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...«inca o data clati-voiu nu numai pa-
mantul, ci si cerul»... ca sa ramaie cele ce
nu se clatesc. Drept aceea, Tmparatie
Neclatitd priimind, sa avem har, prin
carele sa slujim lui Dumnezeu intru buna-
placere...

(Evr. 12:26-28)






Din partea alcatuitorului

Si aceasta este viata cea vecinica: Sa cunoasca
pre Tine Cel Unul adevarat Dumnezeu (lo. 17:3). Cu-
noasterea lui Dumnezeu, pentru care S’a rugat Hristos
in noaptea Ghethsimaniului, nu este ,informatie,” ci
impértdsire vie cu Dumnezeu, Setea pentru anume o
astfel de cunoastere de Dumnezeu a marcat intreaga
calatorie a vietii Schiarhimandritului Sofronie (f1993).
Pentru acei multi care deja au facut cunostintd cu
mostenirea lui duhovniceascd, orice Tnainte-cuvéntare
ar parea de prisos. insesi cartile lui grditor marturisesc
pentru bogatia experientei lui duhovnicesti. Parintele
Sofronie este contemporanul nostru. Cuvantul lui
despre Dumnezeu adesea apare ca raspuns cautarilor
duhovnicesti ale epocii noastre. Calea vietii Parintelui
Sofronie cuprinde aproape intregul veac. Oricare ar fi
fost Tntorsaturile evenimentelor istoriei veacului nostru,
cuvantul Parintelui Sofronie a fost si ramane marturie
credincioasa faptului ca lisus Hristos ieri si astazi
Acelasi, si in veci (Evr. 13:8).

Parintele Sofronie (in lume Serghei Saharov) s’a
nascut in anul 1896 in Moscova, intr’o familie drept-
slavitoare. Din copilarie s’a Tnvatat a se ruga indelung,
deoarece dadaca in grija careia a fost incredintatd
cresterea micului Serioja adeseori 1l lua cu ea la
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biserica. Din anii fragezi a Tnceput sa se descopcre in
Serghei talentul de pictor, si el a hotarat sa se dedice
artei. insa gandul veciniciei niciodata nu l-a paréasit,
gandul cum ar putea omul sa depaseasca hotarul acestei
vieti vremelnice, cdci, in cuvintele lui, ,,duhul omului
nu primeste ideea mortii.”1 El isi aminteste: , Toata
viata mea s’a redus la cdutarea iesirii din cadrele stram-
te ale vremii si spatiului,”2 de cunoasterea a ceea ce
este Vecinic si Absolut. Parintele Sofronie a simtit ca o
cunoastere abstractd, intelectuald, proprie stiintei, este
cat se poate de limitata. Pentru el, ca pictor, ca om al
artei, era limpede c&, de departe, nu totul in fiintarea
omului, si deci cu atdt mai mult in Fiintarea Dumne-
zeiasca, se supune metodei stiintifice a cunoasterii.
Acest avant ldauntric catre ajungerea la Dumnezeu a
insotit pe Parintele Sofronie si Tn anii cand era in Apus,
unde a emigrat in anul 1922.

inflorirea carierei lui ca pictor si succesul in toate
saloanele de artd pariziene a coincis cu intorsatura
lduntricd a vietii lui. Tn anii aceia el a constientizat
intregul adanc al poruncii lui Hristos - de ,a iubi pre
Dumnezeu din toatd inima, din tot cugetul, din toata
vartutea.” Parintele Sofronie descrie astfel Tntorsatura
lui duhovniceasca: ,,Dintr’o data mi s’a facut limpede
ca a cunoaste Tnseamna Tmpartasire in fiinta... si mai

1Din corespondenta sa cu familia, Tn limba rusa: ApxHM. Coc|)poHHH,
riucbMa e Poccwo, Moscova, 1997, p. 19.
21bid., p. 22.
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ales in dragoste.”1 Atunci rugaciunea catre Hristos a
cucerit intreaga sa faptura cu o noua putere.

Parasind arta, Parintele Sofronie a intrat la Institu-
tul de Teologie Sfantul Serghie din Paris, pentru a inte-
lege mai adanc Ortodoxia. Dar, in ciuda faptului ca a
intalnit acolo pe cei mai vestiti reprezentanti ai teolo-
giei ruse a vremii aceleia, cele ce se predau in Institut
nu raspundeau nevoilor launtrice ale duhului lui. ,,Am
cunoscut nume, date..., greutatile Bisericii de-a lungul
istoriei,” 1si aminteste Parintele Sofronie, ,,dar eu do-
ream sa aud numai despre cum sa dobandesc vecinici-
a."2 Atunci a simtit ca singura iesire este intrarea in
manastire, unde zi si noapte gandul omului este catre
vecinicie. Astfel, in anul 1925, s’a dus la Muntele
Athos si a intrat Tn obstea manastirii rusesti Sfantul
Panteleimon.

Dupa cativa ani, in 1930 primavara, pentru prima
oara s’a Tntalnit cu Staretul Siluan. Tn ciuda faptului ca
Staretul Siluan era aproape analfabet, el, ca nimenea
din teologii Parisului, a stiut s& raspunda la intrebarile
cele mai importante ale vietii Parintelui Sofronie.
Staretul Siluan i-a dezvaluit multe din viata lui in
Dumnezeu si i-a inmanat insemnérile privitoare la
luptele sale duhovnicesti. Ivirea lui Hristos celui Viu
Staretului Siluan a fost un eveniment cu adevarat
istoric, determinant pentru Tntreaga noastra epoca. in

* Ibid., p. 23.
2 Ibid., p. 25.
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cuvintele Parintelui Sofronie, acesta a fost ,,inceputul
biruintei, deschiderea catre dragostea universala.”1

La cativa ani dupa trecerea la cele vecinice a
Staretului Siluan (|1938) Parintele Sofronie a fost
nevoit sa se intoarca in Franta: agravandu-se starea lui
de boald, nu mai putea sa duca viata aspra a nevoito-
rului athonit. Tn Franta el a publicat scrierile Staretului
Siluan. Acestora, Parintele Sofronie a adaugit o lunga
introducere, unde a expus principiile de temei ale
traditiei ascetice athonite. Astfel a iesit la lumin&d prima
lui carte, Staretul Siluan (1952), care cu timpul a
castigat o apreciere generald in lumea pravoslavnica. in
1959 Parintele Sofronie a intemeiat in Marea Britanie
manastirea ortodoxa Sfantul loan Tnaintemergatorul.
Parintele Sofronie a jertfit ultimii ani ai vietii sale
ingrijind si indruméand duhovniceste aceasta obste. Pe
langa Staretul Siluan,2 Parintele Sofronie este si autorul
altor carti: His life is mine (1977),3 Budemb Eoza Kak
Oh ecmb (1985)4 si O MOJiumee (1991)3. n ele sant
atinse probleme ce depasesc de departe cadrele obisnu-
ite ale sfatuirilor ascetice, punand cititorul Tnaintea

1lbid., p. 28.

2 Cf. trad. In limba roménd: Viata si fnvatatura Staretului Siluan
Athonitul, Ed. Deisis, Sibiu, 1999, si Cuviosul Siluan Athonitul, Ed.
Deisis, 2000. (n. tr.)

3 Aparutd in limba romana sub titlul Rugaciunea - experienta vietii
vesnice, Ed. Deisis, Sibiu, 1998. (n. tr.)

4 Aparutd in limba romana sub titlul Mistica vederii lui Dumnezeu,
Ed. Adonai, Bucuresti, 1995. (n. tr.)

5 Cf. trad. rom. Despre rugaciune, Schitul Lacu, Sf. Munte Athos,
2001.
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celei mai importante probleme a existentei omenesti:
relatia Tntre om si Dumnezeu.

Lucrarea de fata cuprinde materiale si articole din
arhivele Parintelui Sofronie, scrise in diferite perioade
ale vietii sale. Unele dintre ele apar pentru prima oara.
Aceasta editie postuma este un fel de expunere pe scurt
a teologiei care se afla la temeiul vietii de nevointa a
parintelui. O astfel de viziune, in ciuda aparentei com-
plexitati, a determinat relatia lui cu Dumnezeu si cu tot
omul, si a umplut de un adanc sens teologic cuprinsul
rugaciunilor lui. Intr’o scrisoare catre sora lui, vorbind
despre articolul ,,Unirea Bisericii dupa chipul Sfintei
Treimi,” ce apare in cartea de fatd, Parintele Sofronie
recunoaste: ,ea este putin prea ‘tehnica’; desi pentru
mine, precum si pentru tine, dogma nu este o doctrina
abstracta, ci viata insasi.”1l Mostenirea dogmatica a
Bisericii nu era pentru el doar o ,introducere” secunda-
ra catre poruncile morale, ci insdsi expresia lor nemij-
locita. Péarintele Sofronie nu o datd, in scrierile sale,
repetd ca toata existenta noastra - si vremelnica, si
vecinica - atdrna de felul cum Tintelegem noi pe
Dumnezeu. Cé&ci facand omul, Dumnezeu l-a gandit a fi
chipul si asemanarea Sa (Fac. 1:24). Drept aceea, orice
schimbare n Tintelegerea noastra despre Dumnezeu
»aduce neaparat cu sine o schimbare corespunzatoare
in simtirile, gandurile, facerile si reactiile noastre la tot
ce ne inconjoara.”2

1TlucbMa e Poccuw, op. cit., p. 53.
2 Vezi in continuare capitolul ,,Unirea Bisericii dupa chipul Sfintei
Treimi: Descoperire si congtiintd dogmatica,” 81, p.76.
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Marturia pentru Dumnezeu, precum o arata istoria
omenirii, nu arareori a provocat nedumerire, indoiala si
chiar Tmpotrivire. Este destul sa amintim cum au fost
prigoniti Cuv. Maxim Marturisitorul, Cuv. Simeon No-
ul Teolog, si contemporanul nostru, Siluan Athonitul.
Dar nici o incercare nu a putut stinge in ei flacadra
Dumnezeiestii iubiri care Tmbratiseaza ,,pre toti si pre
toate.” Aceasta iubire doreste ,,ca toti sa se mantuiasca”
(1 Tim. 2:4) si pe toti s&-i intareasca n Tnalta noastra
»,chemare” (Ef. 4:1). Fiecare om, potrivit poruncii lui
Hristos, este chemat la desavarsirea asemanarii cu
Dumnezeu: Fiti dar voi desavarsiti, precum si Tatal
vostru Cel din ceruri desavarsit este (Mt. 5:48). In
cuvintele Parintelui Sofronie: ,,De ntelegerea Tnaltata
sau injosita a omului atarnd credinta sau necredinta
lui,” céci ,cred in Hristos cei care cred Tn propria
indumnezeire.”1 EI insusi explicd aceasta atamare:
»,Cand se micsoreaza adevaratele dimensiuni ale Dum-
nezeiestii Descoperiri pentru fiinta omului, atunci se
exclude orice putinta pentru om de a ajunge la masura
adevaratei pocainte.”2 Astfel, intr’o scrisoare catre sora
sa, el scrie: ,,Sustin cd a micsora gandul cel mai nainte
de veci al Facatorului pentru om este nu numai o
gresala, dar cu adevarat un mare pacat. Din pricina
faptului ca oamenii nu vad nici in sine, nici n fratele
lor adevarata si vecinica vrednicie, ei sant ca fiarele de
salbateci unii cu altii si atat de usor se omoara unul pe

1Budemb Eo?a kak Oh ecmb, Essex, 1985, p. 70.
2 Vezi in continuare capitolul ,,Unirea Bisericii dupa chipul Sfintei
Treimi: Indumnezeirea.”, p.107.



Din partea alcatuitorului 13

altul.”1lar aceasta vrednicie este cu adevarat dumneze-
iascd, si avem nevoie de multd indréznire, ca sa putem
crede in Tndumnezeirea noastra pana la deplina asema-
nare cu Dumnezeu. Aceasta indraznire ne este vestita
in bunavestire evanghelica, si de catre parintii Bisericii
Dreptslavitoare. insusi Parintele Sofronie scrie despre
aceasta dupa cum urmeaza: ,,Se poate ca textele citate
din Sfanta Scripturad si din Sfintii Parinti, si care vor-
besc de egalitatea si deplina asemanare a omului cu
Dumnezeu, sa sminteasca pe multi crestini. Dar, drept
vorbind, smintirea nu face decat sa poarte marturie ca
intelegerea lor psihologica a smereniei nu le-a Tngaduit
sa ajunga la adevaratul inteles al Dumnezeiestii Desco-
periri.”2

Parintele Sofronie constientiza ca monahul care
vorbeste despre ultimele culmi ale desavarsirii crestine
neaparat trebuie sa se verifice prin judecata altora cu
mai multd experientd, mai in VvAarsta, cunoscuti ca
autentici. El scrie c&: ,,Numai dupa aflarea confirmarii
autoritare a experientei noastre individuale vom putea
sa ne incredem Tn sine, dar Tnca si atunci nu peste
masura.”3 Astfel, Tn persoana nevoitorilor athoniti con-
temporani, precum si in parintii Bisericii din vechime,
autorul cartii afla marturii ce confirma experienta lui
traita. Drept aceea, cartea cuprinde nu putine citate din
scrierile Sfintilor Parinti.

lilucbMa e Poccuw, op. cit., p. 50.

2 Vezi in continuare capitolul ,,Unirea Bisericii dupa chipul Sfintei
Treimi: indumnezeirea.”. p.107.

3Budemb Eoza kok Oh ecmb, op. cit., p. 103.



14 Nasterea intru imparatia cea Neclatita

Cartea de fatd se imparte in patru teme, ale caror
titluri au fost date de catre alcatuitorul ei, la fel ca si
titlurile articolelor ce nu au mai fost publicate.1 in
prima parte, Périntele Sofronie vorbeste despre caile
cunoasterii lui Dumnezeu, Tntédiul nostru Chip. Tema
partii a doua este ideea Facatorului pentru om, cea mai
nainte de veci. Aici se dezvoltd ideea ca omul este che-
mat sa mosteneasca toata plinatatea vietii in Dumne-
zeu. Partea a treia a cartii reprezinta un anume fel de
calduzire practica pentru a dobandi acest preainalt tel.
intr’una din cuvantarile ascetice, Parintele Sofronie
spunea: ,,Bine este s& cunoastem telul final al vietii
noastre, dar trebuie Tnceput cu cele mici, care vor
deveni mai pe urma un mare temei pentru biserica
Duhului Sfant.” Anume acestor ,,mici” dar importante
lucruri sant inchinate articolele partii a treia, unde sant
explicate amanuntit principiile de temei ale mona-
hismului. Péarintele Sofronie, Tn cuvéantarile lui, nu o
datd a citat pe duhovnicul lui athonit care prevenea pe
monahii Tncepatori: ,,Cine Tncepe sa filosofeze despre
dragostea universala si isi incepe astfel viata monastica,
acela va termina ca o toba goald. lar cel care Tncepe cu
ascultare si pocainta, acela termina cu rugaciune pentru
intreaga lume, in chip firesc.” Credincios predaniei
ortodoxe, Parintele Sofronie arata ca ,,a-si vedea pro-

1 Articolele ,,Unirea Bisericii” (1950), ,,Temeiurile nevointei ortodo-
xe” (1952), ,,Pentru neaparata trebuintd a celor trei lepadari” (1962)
si ,,Cuvant la Schimbarea la Fata a Domnului” (1954) au fost publi-
cate Tncd Tn timpul vietii autorului.
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priul pacat constituie Tnceputul contemplarii,”” si ca
anume ,,prin cea dureroasa pocainta, se pogoara harul
Sfantului Duh peste om, ducéandu-1 in sfera Vietii
dumnezeiesti.”2 incepand cu micile nevointe ale vietii
monastice, crestinul este dus pana la contemplarea lui
Dumnezeu, Care Se aratd in Lumina Nefacutd, contem-
plare careia s’au Tnvrednicit apostolii pe muntele
Thavorului, iar apoi multime de sfinti. Anume acestor
inéltimi ale Dumnezeiestii Vederi este inchinatd partea
a patra si ultima a cartii. Puterea duhovniceasca a
fiecarui cuvant ce vorbeste despre astfel de Tnaltimi ale
vietii Tn Dumnezeu se pierde daca Tndaratul lor nu se
afla experienta personala a autorului. Publicand aduna-
rea de fatd a articolelor Parintelui Sofronie lasam citito-
rului singur sa judece de va pune cartea in categoria
literaturii academice sau va deslusi in ea marturia vie a
unui om care ,,cu toatd fiinta sa traieste realitatile lumii
Dumnezeiesti si le contempld ca pe niste lucruri vadi-

Obstea Manastirii
Sfantul loan Botezéatorul -
Essex, Anglia

1Vezi in continuare capitolul ,,Pentru Dumnezeiasca Vedere.”, p.263.
21bid., p.263.
11bid., p.264.






O, Cel Unu cu adevarat Fiind,

Cel Bun Facatoriul si Atottiitoriul,
Ceprin a Ta voire Tntru aceasta lume
Chemat-ai dintru Tntuneric tot ce este,

la aminte rugaciunile, intru a Ta iubire,
De sete arzande, dintru a Ta zidire,

intru adevar pre Tine a cunoaste, pre Tine a iubi,
Prin Tine a via, cu Tine afi.

Pleaca-Te smerit chemarii noastre:

Tie slujim - Celui Sfant Dumnezeu;

Intru stralucire de lumina, noua Te arata,
Desi cazuti, dar totusi ai Taifii.

Arhimandritul Sofronie






Cateva ganduri drept prefata

Toata experienta vietii mele, din anii tineretelor
pana la batranete, m’a dus cdtre o limpede viziune: ca
felul cum ne reprezentdm mental intdia Fiinta, pe
Dumnezeul cel Fara de inceput, se rasfrange in toate
manifestarile vietii noastre. Bineinteles, mai presus de
toate am 1n inima viziunii mele faptul ca natura
indeletnicirilor noastre de zi cu zi, a purtarii noastre, a
rugaciunilor, a relatiilor cu oamenii, si tot restul, este
mai importanta decat cunostintele teoretice, mai de
neaparata trebuinta pentru mantuirea noastrd decat
speculatiile teologice abstracte; cu toate ca o viata de
rugaciune, pana si cea mai riguroasa, nu poate fi desa-
varsita fard ,,cunoasterea” intelegatoarela lui Dumne-
zeu (a lui Dumnezeu, si nu despre Dumnezeu). in
legatura cu aceasta, m’am hotdrat sa expun Tn cartea de
fata convingerile mele teologice, in a caror perspectiva
s’a cladit viata mea. Pozitiile teologice expuse de mine
nu sant o lucrare stiintifica, o ,,suma teologicd,” sau
ceva asemanator manualelor scolare. Eu aduc, mai
presus de toate, pozitiile care s’au aflat si se afla pana
astazi in cea mai strdnsa legatura cu intreg complexul

1 Reintroducem vechiul nostru termen ,intelegator,” ca fiind mai
cuprinzétor si mai expresiv duhovniceste decat ,rational,” ,, mental”
etc. (n. tr.)
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fiintarii mele in Dumnezeu. Aceste ,,pozitii” sént in
parte urmarea experientelor mele in rugaciune; in parte
insa, urmarea abaterilor mele pe cai strdine. Mie nu mi-
a fost propriu sa citesc scrierile Parintilor sau alte lu-
crari ale teologiei contemporane, sau sisteme scolaresti,
pentru simpla eruditie. Tmi era cat se poate de limpede
ca In afara realei experiente de Dumnezeu, simpla
documentare intelectuala nu duce la ceea ce este ade-
varatul sens al religiei: cunoasterea fiintiala a Celei
dintdi Fiinte, adicd Dumnezeu, ,cunoastere” - ca
patrundere in insusi Actul Fiintei vecinice. Aceasta este
viata cea vecinica, sa Te cunoasca, pre Cel Unul
adevarat Dumnezeu (lo. 17:3). Dar se pune intrebarea,
tragica pentru noi: Cum putem ajunge la dorita noastra
»cunoastere a Celui Unul adevarat Dumnezeu”? Ras-
punsul la intrebare ne este dat de Tnsusi Hristos: De veti
ramanea voi intru cuvantul meu..., veti cunoaste ade-
varul, si adevarul va vaface slobozi (lo. 8:31-32).

Constiinta nestiintei mele se mareste, s’ar zice, in
masura dobandirii a noi cunostinte. Cea de pe urma,
adica dobandirea unei noi cunostinte, Tmi da impresia
ca mi s’a descoperit aceasta ca sa-mi arate mai limpede
propria ne-stiintd. Dar si aceasta, noua cunostinta ce mi
s’a descoperit, este numai una partiala, caci indaratul ei
se naste un Tntreg sir de probleme nedeslusite ncd, si
simtul nestiintei creste Tn suflet.

M ’ani obisnuit cu simtul c& tot ce stiu eu, neaparat
stie tot omul. Tnainte sa fi devenit duhovnic nu am avut
miscarea launtrica sa Tnvat pe nimeni: raméneam 1in
mine insumi, gol de orice lucru bun. Uneori ma sim-



Cateva ganduri dreptprefata 2

team asemenea unui mic animal aruncat de o mana
puternica deasupra unei prapastii. Viziunea haului ma
infricosa. Cata vreme eram monah Tn manastire, se
intampla, cand si cand, sa discut teme duhovnicesti,
totdeauna in dorinta unei partasii fratesti; daca insa cel
cu care vorbeam era mai in varsta decat mine, o faceam
in dorinta arzanda de a auzi oarece de folos sufletului
meu. Aceeasi dispozitie aveam si la inceputul slujirii
mele duhovnicesti: parintilor mei mai Tn varsta, nici-
odatd nu indrazneam sa le dau nici macar un sfat, iar cu
cei mai tineri stateam de vorba ca un frate.

Dupa intoarcerea mea in Franta, Tn vartutea cir-
cumstantelor, m’am aflat povatuitor unui ,,n” numar de
oameni Si, spre mirarea mea, am descoperit ca nu tot ce
mi se daduse mie stiau din experienta si ceilalti. Atunci
mi-a venit in gand: Oare nu pentru aceasta a binevoit
catre mine Domnul, pentru ca aveam o ura de sine ca
pentru nimicnicia cea mai de pe urma, si ca rugaciunea
mea primea caracterul unei totale afundari in Dum-
nezeu, de la Care ceream compatimire pentru uraciunea
mea, Si pe care 7l rugam cu staruinta sa nu ma lepede
de la fata Sa? Si iata, oare nu ,,au cautat EI spre sme-
renia mea”? (cf. Lc. 1:48).

Mare este uimirea mea Tnaintea lui Dumnezeu, si
pentru felul cum S’a purtat cu mine. Mai mult: vede-
niile Luminii Nefacute, nu numai nu au scazut in mine
constiinta adanca a spurcaciunii mele, ba chiar au
sporit ura de sine. in chip curios, traiam in acelasi timp
doua stari: o linistita bucurie din petrecerea Th Lumina,
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si 0 patrunzatoare constientizare a nimicniciei mele, a
hidoseniei mele.

Ce este nascut din trup, trup este; si ce este nascut
din Duh, duh este (lo. 3:6). Buna pronie a lui Dum-
nezeu pentru mine s’a aratat si Tn aceea ca nu am fost
lipsit nici de a doua nastere, adica cea din Duh; si
aceasta nu numai din cristelnita botezului, ci si prin
comunicarea rugaciunilor si a credintei acelor suflete in
a caror purtare de grija m’am aflat de la primul meu
planset. Mai tarziu am putut aprecia cat de mare a fost
inraurirea lor asupra intregii mele vieti. Minunata a fost
si prima mea experientd copilareasca de Dumnezeu; si
acest fapt a pus asupra mea pecetea Duhului, care m’a
mantuit din cumplita cdadere céreia am fost supus in
mandra miscare a nestiintei mele n cele duhovnicesti:
am 1in vedere abaterea mea 1n experienta misticii
orientale.

Rugdciunea crestind uneste intregul om: mintea,
inima si chiar trupul, toate se contopesc Tntr’un singur
act. Nespus de multi sant cei ce nu-si dau seama cat de
zdrobita le este fiinta: in inima lor lucreaza un duh iar,
rupta de ea, mintea se afla naiv risipitd peste tot. Eu
intuitiv am cdutat armonioasa Tmpreuna-glasuire a celor
doua centre ale personalitafii mele; intotdeauna ma
ingreuia sa observ lipsa de continuitate ntre faptele
mele, pe de-o parte, si gandirea mea pe de altd parte. E
drept, acea unire despre care incerc sa vorbesc acum se
dobandeste nu repede, si nu fara multd truda. inaintea
mea, de-a lungul a multor ani statea problema vinde-
carii noastre, adicd a intregirii fiintei noastre. in prac-
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tica meditatiei orientale cultivam anume ruperea mintii
mele de inimd, ca de salasul emotiilor patimase, in al
caror numar includeam si dragostea. Mai mult: Thaintea
mea se afla sarcina de a depasi forma existentei data
mie, pentru a ma contopi cu noianul fara de nume al
unei alte Existente.

Rezumand acum experientele traite in tinerete si
concluziile decurse din ele, pot sa intruchipez schema-
tic cursul gandirii mele Tn perioada intoarcerii catre
Hristos precum urmeaza.

Fiinta Absoluta. Tnteleasa ca ,,rranspersonala,” nu
este urmare a descoperirii de sus, ci rezultatul fatal al
gandirii noastre despre Absolut. Ratiunea noastra fun-
ctioneaza dupa legile proprii logicii formale impersona-
le, expuse in veacul de aur al filosofici clasice grecesti.
Deja atunci filosofia se agatase de ideea ,,cunoasterii
obiective,” care se afld dincolo de limitele simtirilor
noastre - cunoastere ce apartine sferei Ratiunii univer-
sale, si nu perceptiilor subiective ale omului. In aceasta
nazuinta catre universal, catre transcendental, catre ce
este mai presus de persoand, omul, ca personalitate vie,
trebuie sa dispara.

Paralel cu aceasta, si Tn Orient, mintea oamenilor
cauta contopirea cu Fiinta absolutd care transcende tot
ce este caracteristic lumii fenomenelor trecatoare. S’a
petrecut o scindare ntre ceea ce exista real si contem-
plarea abstractad a ratiunii omenesti. Tn Orient aceasta a
primit forme para-religioase. in Europa, in Bazinul Me-
diteranean, filosofia, de asemeni, a devenit uneori o
contemplare mistica: Platon, Plotin, gnosticii. Ratio-
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nalismul, asa cum 1l observdm in stagiul sau dezvoltat,
respinge perceptiile subiective. In toate aceste cazuri ne
aflam n fata descompunerii omului integral care se
sfarseste cu totala lui nimicire.

Inteligenta-ratio, Tn tentativa ei de a patrunde in-
treaga Fiintd, poate depasi cadrele inguste ale logicii
formale, si sa se Tnalte pana la contemplarea meta-
logica a ,fiintei pure.” Tn aceastd stare mintea noastra
iese din hotarele dimensiunii spatiului si al vremii; se
trdieste o oarecare tacere mistica a mintii care se vede
pe sine Tn afara vremii si asemenea luminii.

Aceasta experienta sta, prin vrednicia ei, mai pre-
sus de orice alta cunoastere empiricd, dar totusi, in as-
pectul ei final, mintea noastra cea facuta contempleaza
aci propria frumusete, iar nu a Dumnezeului Celui Viu;
isi vede propria lumind, pentru ca ea Tnsasi este chipul
Luminii fara de Tnceput a Facatorului. Aceasta stare
atrage pe misticul-ganditor cel fara experienta intr’un
anume domeniu al mintii, dar inca creat, accesibil min-
tii noastre prin firea ei, contemplare ce poate fi Tnsotita
de o subtire Tndulcire a intelectului liber de interese
schimbdcioase, de un simtaméant de o adanca liniste;
dar ar fi o aberatie primejdioasa de a primi fenomenul
pomenit, drept o adevaratd dumnezeiasca impartasire.
Multi au socotit aceasta experienta drept cea mai Tnalta
stare mistica, atunci cand ea sta departe de realitatea
cea din veci, dumnezeiasca, a Fiintei celei dintai, care
ni S’a descoperit sub numele ,EU SANT” (les. 3:14).

Gandul abstract se indeparteaza de Principiul Per-
soanei Tn ce priveste Fiinta, socotindu-1 drept limitativ
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si, prin urmare, de neatribuit Absolutului. Dar, una este
a nega ceva in gandirea noastra logica, si cu totul alt-
ceva existenta reald. Astfel, Dumnezeul cel Viu este
Fiintd personalda, si nu conceptia abstracta a ,fiintei
pure.”

Punctul de plecare crestin pentru a aborda orice
lucru este Numele ,,EU SANT.” Noi nici nu ciutam
deplina ,,obiectivitate,” sloboda de orice este subiectiv,
adica omenesc. Acum, la toate nivelele stdrii noastre
fiintiale a cunoasterii si a contemplarii, neschimbat este
prezenta personalitatea noastra. in felul matematic de
gandire, pentru a rezolva probleme de ordin tehnic este
cu putinta, psihologic, a se sustrage de la elementele
subiective si a se baza exclusiv pe logica impersonala.
Dar aceasta nu trece nicicum dincolo de fenomenele
naturale, determinate. Tnsa in sfera nedeterminata a du-
hului logica abstractd nu are acces. Acolo orice cunoas-
tere neapadrat poarta un caracter personal, si nu obiectiv.
Cunoasterea Dumnezeului ce S’a numit pe Sine ,EU
SANT,” adicd cunoasterea Lui ca Absolut Viu (Mt.
16:16), totdeauna este personald, pentru motivul ca cel
ce cunoaste intra Tntr’o impartasire cu Cel cunoscut. in
actul iubirii, potrivit poruncii sa iubesti pre Domnul
Dumnezeul tau, din toata inima ta, si din tot cugetul
tau (Mt. 22:37), duhul omului Tn chip real se impreuna
cu Duhul Persoanei Absolute a lui Dumnezeu, si
anume Tn Tmpartasirea personala se cuprinde adevarata
cunoastere.

Cel care cunoaste, participa in actul cunoasterii
crestine cu Tntreaga sa fire, si nu numai cu intelectul. Pe
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aceastda cale se sdvarseste vindecarea omului dupa
cadere, se preinnoieste integralitatea lui: a iubi ,,din
toata inima sa, din tot sufletul, din tot cugetul,” cu alte
cuvinte, din intreaga sa fiinta. Nimeni, la drept vorbind,
nu poate Tnceta a fi el Tnsusi. Daca s’ar savarsi aceasta
desfiintare de sine, atunci nimeni n’ar mai putea primi
nimic de la Absolutul suprapersonal. Toate tentativele
ascetice de a dobandi un tel atat de ciudat se dovedesc
a fi o sinucidere metafizica.

Porunca lui Hristos despre dragostea de Dumnezeu
»pana la ura de sine” (cf. Lc. 14:26), are in vedere ceva
cu totul diferit de desfiintarea principiului personal in
sine. Dimpotriva: urmarea poruncii prilejuieste ducerea
la desavarsire Tn noi tocmai a principiului personal; ea
vorbeste despre desavarsirea dragostei dumnezeiesti,
dragoste intre persoane, dragoste ,pana in sfarsit” (cf.
lo. 13:1). Aceasta porunca ne este data ca unor per-
soane zidite ,,dupre chipul lui Dumnezeu.” Fiecare per-
soand omeneasca cu adevarat traieste intr’o stare de
dragoste céatre celelalte persoane. Principiul personal in
noi, in actul ziditor al dragostei sale, din starea de
potential, se actualizeaza prin Tntélnirea cu Dumnezeul
Personal.

Si aceasta este minune mai presus de toate minuni-
le.



PARTEA |

NEVOINTA DOBANDIRII CHIPULUI
CELUI DINTAI

Si au zis Dumnezeu: Sa facem
om dupre chipul nostru si dupre ase-
manare, Si sa stapaneasca... tot pa-
mantul.

(Fac. 1:26)






Caile nevointei cuvantarii de Dumnezeu

Doua mii de ani au trecut de la clipa cand in lume
S’a ivit Ziditorul ei; si in trup omenesc, si in limba
noastra, El ne-a vorbit despre chipul Fiintarii D.umne-
zeiesti. Dar pana intru aceasta vreme toti cei care au
crezut in El petrec in muncile Tnsusirii creatoare a
descoperirilor date noua. Cei in care precumpéaneste na-
zuinta de a ajunge la Dumnezeire intelectual, prin
stiinta teologica, nu dobandesc experienta vie a vecini-
ciei. Cei care se multumesc cu singura rugaciunea, nu
ajung la desavarsire, chiar si daca in anumite clipe se
apropie mai intens de Dumnezeu decat cei dintai. Nici
cuvantarea de Dumnezeu, intelectuala, fara rugdciunea
pocaintei, nici rugdciunea, fie ea fierbinte, dar fara
viziunea cuvantarii de Dumnezeu a mintii, nu se
dovedesc a fi desdvarsirea. Singura cunoasterea care
include Tn sine cele douda aspecte de mai sus, ca o
singura viatd, se apropie de deplinatate.

in istoria crestinismului au precumpanit doua
curente: unul - straduinta, care dainuie de veacuri, de a
apropia descoperirea data despre Dumnezeul intreit-
Unul, de felul nostru de a géandi; celalalt - pune pe
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locul dintai rugaciunea pocaintei si paza poruncilor, ca
mijloc de transfigurare radicald a fiintei noastre. De
laudat este si, din punct de vedere istoric, chiar de
neapdratd trebuintd truda celor dintéi, dar dacd ea nu
este Tnsotitd de vietuire, atunci prabusirea ei este
inevitabila.

Limba omeneasca nimanui nu a dat posibilitatea
de a exprima adecvat nici experienta duhovniceasca,
nici cunoasterea lui Dumnezeu adusd de Hristos. Au
fost oameni care au trdit in rugdciune o unica realitate,
calduzindu-se in duhul poruncilor. Tatél, Fiul si Sfantul
Duh 1n rugaciunea lor erau nedespartiti unul de altul:
nedespartita este imparatia Lor, Voia Lor, Sfintenia
Lor. Toate cuvintele insda, in care s’a predat noua
invataturd si noua viatd din neam in neam, intr’o
masura sau alta abat mintea de la adevarata contem-
plare de Dumnezeu. Aduc drept pilda doua formule ale
unirii Dumnezeului in Treime.

Adesea gandirea subliniaza unirea Esentei: Durn-
nezeu-Treimea se Tntelege ca o unica Obiectivitate ab-
solutd, in trei Subiecte Absolute. Transferul accentului
de la Esenta la Ipostas, ceea ce este mai Tn acord cu
descoperirea ,,EU SANT,” duce la ideea ca Subiectul
absolut cuprinde Tn Sine pe ,eu, tu, el, noi.” Aceasta
teorie s’a dezvoltat cu precddere in scrierile protoiere-
ului profesor Serghei Bulgakov. in prima formula este
prezentd nadzuinta de a indica desavarsita plindtate a
Dumnezeirii in fiecare lIpostas, ceea ce poartd intr’o
oarecare masura o umbra de despartire a Celor Trei. in
a doua formuld, tendinta de a scoate in evidenta prin-
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cipiul personal, ca fiind de temei in Fiintarea Dumne-
zeiasca, duce oarecum catre contopirea Persoanelor.

Acest neajuns al limbii noastre, Biserica 1l depa-
seste prin formule negative: ea Tnvata a se trai Persoa-
nele Sfintei Treimi ca ,,neamestecat,” dar si ,,nedespar-
tit.” lar cand este vorba de Logosul intrupat, atunci
formula se complica: ,,neamestecat, neschimbat, neim-
partit, nedespartit.” Astfel mintea noastra logic gandi-
toare se strAnge n niste chingi care nu fi Tngaduie sa
incline nici Tntr’o laturd nici Tn cealaltd. in acest fel noi
santem chemati sa depasim logica formalad si sa traim
pe Dumnezeu in realitatea a Tnsasi Fiintei, asa cum Ea
ni se descopera.1

1La acest ,,neajuns al limbii noastre” omenesti, se adauga altul, spe-
cific limbii Romane: ,,deofiintd,” prin care stramosii nostri au redat
grecescul 6uoovalog. Greaca patristica distinge trei concepte:

- .70 wv” (,T0 €ival”) - fiinta,” In sensul de ,,ceea ce fiinteaza,” si
chiar ,,vietuitoare” sau ,faptura insufletitd” (Lat. esse; Engl, being,
Fr. etre)\

- ,ouaia” - ,esenta” (Lat. essentia; Engl, essence:, Fr. essence);

- ,,0001C” - firea” sau ,natura” (Lat. natura; Engl, nature:, Fr.
nature).

Romana ,,neaosd” a apropiat pe cele doud dintai, ceea ce duce
(péna astdzi) la riscul unei cumplite confuzii: In realitate, mai apro-
piatd este esenta (ouvagia) defire (pUaolc), dar totusi - a nu se confun-
da. Expresia ,,0 Fiintd in trei Fete” - o Esenta in trei Persoane - a
nascut Tn arta populara reprezentarea Treimii ca un trup cu trei
capete! Sub influenta valurilor modernitdtii, Roméana s’a redus la a
Limprumuta” din limbile apusene termenul ,esentd”; drept care,
nefaurindu-si propriul termen, a rdmas nu numai saracita in puterea ei
de expresie proprie, dar si Tmpovarata de potentiala - si nu numai! -
confuzie a termenului ,deofiintd” (6poolaiog), adanc intrat in con-
stiinta gandirii romanesti. in traducerea de fatd ne-am simtit siliti s&
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Dar cum sa se savarseasca aceasta trecere de la lo-
gica ennomica (formald), la faptul antinomic al fiin-
tarii? lesirea, ne este poruncitd de Hristos: lisus au zis
...de ma iubeste cineva, cuvantul Meu va pazi; si Tatal
Meu va iubipre el, si la EI vom veni, si lacas la dansul
ne vom face (lo. 14:23). lar porunca aceasta se afla la
temeiul gnoseologiei noastre crestine. Salasluirea intru
noi a Tatalui si a Fiului si a nedespartitului Duh Sfant,
ne da singura adevarata cunoastere de Dumnezeu in
insasi realitatea fiintiald. Ca salas al Dumnezeirii, noi
devenim in chip firesc purtatori ai plinatatii Veciniciei
lui Dumnezeu.

Noi am primit o sarcind: intru totul a deveni ase-
manatori Unuia-nascut Fiului Tatalui. Dupa insasi sa-
varsirea misiunii pamantesti, El, de acum, si ca om a
sezut de-a dreapta Tatdlui; cu alte cuvinte, a devenit
deopotriva Lui - Tatdlui, prin continutul Vietii celei
fara de inceput. Celui ce biruieste, da-voiu lui sa saza
cu Mine pre scaunul Meu, precum si Eu am biruit si am
sezut cu Tatdl Meu pre scaunul Lui. Cela ce are
ureche, auza ce Duhul zice bisericilor (Ap. 3:21).

De neaparata trebuinta este curatirea mintii noastre
prin nevointd, pentru a nu introduce elemente pornind
de jos, ale inchipuirii, Tn Tnvatatura dogmatica a Biseri-
cii despre Dumnezeu, Tnvatatura intemeiata pe desco-
perirea despre chipul Dumnezeiestii Fiintari. Nici o

pastrdm incd, Tn general, termenul esentd - ba chiar si deofiintd,
acolo unde acesta se preta mai putin la confuzie, desi socotim o nece-
sitate ce se impune, formarea unei terminologii teologice si ascetice
riguroase, dar - curat romanesti. (n. tr.)
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conjectura - postulat - omeneasca nu isi are locul Tn
dogma Sfintei Treimi. Pentru aceasta s’a prelucrat n
sobor, n cuvinte, o formula care, daca drept Tnteleasa,
se dovedeste a fi o baza neclintitda pentru zidirea tota-
litatii vietii bisericesti, ba si a fiecdruia dintre noi in
particular. Cand, prin gandirea teologica, sant puse
hotare mintii noastre, atunci sant ingaduite anumite
consideratii omenesti, ce pot lua directiile cele mai
diferite, depinzand Tn care sferd a gandirii 1i este
propriu unei minti sa petreaca. Un astfel de chip de
»gandire despre Dumnezeu” (meditatie) poate ajuta la
dezvoltarea celui ce Tnca nu cunoaste starea curatiel
mintii. Multi credinciosi au aflat bucurie duhovni-
ceasca descoperind oglindirea ,,principiului Treimii” n
existenta creatd, la diferite nivele. Deosebit de binefa-
cator este a zidi Biserica ,,dupa chipul Sfintei Treimi,”
intemeindu-ne pe Descoperirea despre ,,om” - omenire
(Fac. 1:26). Mintea ostenita in cautarea unui Dumnezeu
de neajuns poate afla odihna in contemplarea existentei
cosmice unde se oglindeste nemarginita intelepciune si
atotcunoastere a Facatorului. Cand mintea teologhisi-
toare se indreapta catre contemplarea Esentei Dum-
nezeirii, atunci Tncepe un proces al sustragerii ei de la
conceptele lumii acesteia. Rezultatul firesc ai acestei
contemplari este constatarea desavarsitei neputinte a
cunoasterii lui Dumnezeu, constatarea transcendentei
Lui Tn raport cu lumea. Pe caile nevointei cuvantarii-
de-Dumnezeu aceasta ajuta la curatirea expresiilor
catafatice (sau pozitive) despre Dumnezeu de inevitabi-
la lor limitare si de o anume ,,grosolanie a concep-
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tuiui,” ce nu se poate atribui iui Dumnezeu. Astfel se
invatd credinciosul sa gandeasca despre Dumnezeu,
ocolind pe de-o parte o gandire exagerat apofatica, iar
pe de alta - o gandire catafatica necuratita.l

»,Dobandirea harului Sfantului Duh,” dupa Tnvata-
tura Cuviosului Serafim din Sarov, este telul vietii
noastre. Noi Tnvatam in Biserica noastra sa gandim, sa
credem, sa stim cd indumnezeirea omului se savarseste
prin Tmpéartasirea Dumnezeiestilor Energii, care si sant
ceea ce numim har. Prin lucrarea lui Dumnezeu se
sfinteste omul si se introduce Tn Dumnezeiasca vecini-
cie, adicad Tn Viata lui Dumnezeu Tnsusi. Si aceasta
pana la plinatate, ba chiar pana la identitatea celor
mantuiti, cu Dumnezeu. Tnsa Esenta lui Dumnezeu nu
se poate Tmpartasi fapturii. Tot ce nu se poate Tmpartasi
- nu se poate cunoaste. Cunoasterea fiintiala este urma-
rea unirii Tn fiintd, si nicicum doar o conjectura
intelectuald. lar unirea Tn Tnsdasi Esenta, ar face pe cei
mantuiti ,,de o fiinta cu Tatal,” si Treimea ar deveni
Patrime, Zecime s.a.m.d., la nesfarsit.

Temeiul absolut al tuturor judecatilor este Hristos,
Logosul cel intrupat al Tatdlui. El este mdsura tuturor
lucrurilor, si dumnezeiesti, si omenesti. lisus Hristos,
ca Om, a sezut dupa Tnaltare de-a dreapta Tatalui; cu
alte cuvinte, I-a devenit deopotriva, fara a preschimba

1 Teologia apofaticd descrie atributele dumnezeiesti Tn concepte
negative, precum, de pilda, in Liturghia Sfantului loan Gura de Aur,
unde Dumnezeu se descrie ca ,nevazut, negandit, necuprins,” atunci
cand cea catafatica Tintrebuinteaza afirmatii pozitive, precum
»atoatestiutor, atotputernic, atotbun” etc.
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firea omeneasca facuta, preluata de El, in Dumnezeire
nefacutd. Astfel Tncat El vecinic petrece in doud firi:
Dumnezeiasca si omeneascda. Domnul si ca Om, cu
adevarat a sezut ,intru cele dinlauntru ale catapetes-
mei” (cf. Evr. 6:19), si neschimbat petrece Tn toata
plindtatea Fiintei Dumnezeiesti: si ca Fara-de-Tnceput,
Fiu Unul-nascut dupd Dumnezeire; si ca Om cu desa-
varsire indumnezeit, fara insa preschimbarea firii ome-
nesti in esenta Tntai-Fiintarii lui Dumnezeu. Si aceasta
este nadejdea ce ne este pusa fTnainte, pre carea ca o
anghira o avem sufletului, sigura si tare (Evr. 6:18-19).

Noi prin nadejde ne-am mantuit (Rom. 8:24). Nu
putem Tnca sa spunem cum. este cu putinta lui Dumne-
zeu a ne Tmpartasi plindtatea Sa, insa Tn descoperirea
Noului Legamant datd noua avem temei pentru o astfel
de nadejde. in apostoli accasta credintda era puternica.
Ei s’au sfarsit muceniceste pentru propovaduirea man-
tuirii Tn Hristos. Apostolul loan de Dumnezeu Cuvan-
tatorul, cu linistea unei incredintari de neclatit spune ca
asemenea Lui vom fi, caci vom vedea pre El asa cum
este (1 lo. 3:2). Apostolul Pavel, de asemenea, nu se
clateste a spune ca ne va fi datda plinatatea cunoasterii
de Dumnezeu - ,plinatate” asemenea celei cu care
Ziditorul ne cunoaste, si anume: Tntr’o clipita necunos-
cuta noua, a ,,facerii de dumnezei” si a iconomiei man-
tuirii, si noi vom patrunde dincolo de catapeteasma
zifei a opta: acum. vedem ca prin oglinda, n ghicitura,
dar atunci fatd catre fata; acum cunosc din parte, dar
atunci voiu cunoaste, precum si cunoscut sant (ICor.
13:12).
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Pentru rezolvarea acestei probleme nu se aplica
felul de a géandi, nici cel filosofic, nici cel matematic.
Noi Tncepem cu credinta in Adevarul Descoperirilor
cele prin lisus Hristos. Si rezultatele acestei credinte o
Tntaresc si o preschimba in nadejde. Dupa apostoli, unii
din Parintii Bisericii au crezut asemenea lor, altii Tnsa
au gandit viata cea vecinica a celor mantuiti ca o
triumfald neincetatd Tndltare catre Cel Infinit. Gandire
proprie matematicienilor: noi totdeauna ne asemanam
unui oarecare numar, insd Dumnezeu - infinitului. intre
acestia Intotdeauna va ramane o ,distanta.” in scrierile
Parintilor se poate ntalni gandul cd, daca Dumnezeu ar
fi fost cu putinta de a fi cunoscut pana la totala epui-
zare, atunci ar insemna ca El ar fi oarecum finit, iar in
ce ne priveste, aceasta ar duce la satiu.

Noi nu ni-L inchipuim pe Hristos-omul (ITim.
2:5) ca petrecand Tintr’o neintrerupta finaltare catre
Tatél; noi 1l marturisim ca Cel ce ,,S’au suit la ceruri, Si
sade de-a dreapta Tatalui” (Crezul). El insusi a zis:
Unde sant Eu, acolo si slujitorul Meu vafi. Si de va
sluji cineva Mie, cinsti-va pre el Tatal Meu (lo. 12:26).
Dar, de asemeni, purcezand de la cuvintele lui Hristos:
Ma sui la Tatal Meu si Tatal vostru, si la Dumnezeul
Meu, si la Dumnezeul vostru (lo. 20:17), recunoastem
ca o oarecare ,distanta ontologica” raméane pentru noi
si Tn vecinicie - aceea despre care s’a vorbit mai sus:
Esenta De-Sine-Fiintei Celei lard de inceput, noud nu
ni se comunicd; noi, chiar daruiti fiind cu Tntreaga
deplinatate a lui Dumnezeu, ramanem ,faptura.” Si
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astfel mantuirea desavarsit consta in includerea omului
in toatd deplinatatea vietii lui Dumnezeu.

invatatura dogmatica si ascetica a Bisericii Drept-
slavitoare nu este un oarecare agregat de plasmuiri ale
gandirii omenesti sau ,,basme mestesugit impletite” (cf.
2 Pt. 1:16). Caracteristica Ti este forma prezentarii, ce-
lui ce aude (cf. Rom. 10:14-15), a rezultatelor expe-
rientei vii, forma care nu se preteaza ,,sistematizarii.”
invatatura Bisericii se prezinta ca o povestire in cuvinte
omenesti despre ceea ce cu adevarat au vazut si au
cunoscut Apostolii, Parintii Bisericii si generatiile care
au urmat lor (1 io. 1:3 ; Gal. 1:11-12, si altele). Acolo
unde este vorba de Tmpartdsire personalda intre Dum-
nezeul liber si oamenii liberi, acolo ne revine sarcina de
a intruchipa cu neputincioasele mijloace ale graiului
nostru curgerile vecinic vii ale oceanului nemarginit al
vietii Dumnezeiesti. ,,Curgeri” uneori furtunoase, une-
ori puternic linistite, acum gingas Tncalzind sufletul,
acum linistit mangaietoare. Aceasta nu Tnseamna ca
toate cele ale Tnvataturii Bisericii sant sovaielnice,
nestatornice sau chiar contradictorii. Nicidecum nu,
caci In vartutea lucrarii Celui Unuia Dumnezeu, tutu-
rora le este caracteristica o unitate launtrica fiintiald,
»in multe chipuri” (Evr. 1:1), nesecat de bogata.

Fiintarea, si a persoanei separate, si a multimii
masselor de oameni, si a intregi perioade istorice, a
randuri si randuri de generatii ce se succed, trece cand
prin scurte descoperiri ca scanteia fulgerului, cand prin
straduinta, de-a lungul veacurilor, a noroadelor, de a-si
conforma sensul vietii cu cunostintele cele de sus date
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despre Dumnezeu-Atottiitorul: Si raspunzand Petru a
zis catre lisus: Doamne, bine este noua afi aci... Si
inca graind el, iata nour luminos a umbrit pre ei, Si
iata glas din nour, zicand: Acesta este Fiul Meu cel
iubit, intru Care am binevoit; pre Acesta sa ascultati
(Mt 17:4-5).

Ca nu urmand basmelor celor mestesugite am
facut cunoscuta voua puterea si venirea Domnului si
Mantuitorului nostru lisus Hristos, ci Tnsine vazatori
fiind maririi Aceluia... [cand] glas ca acesta (a venit)
catre Dansul de la slava cea cu mare cuviinta: Acesta
este Fiul Meu cel iubit... si acest glas noi l-am auzit,
din cer pogorandu-se, fiind cu Dansul in muntele cel
sfant (2 Pt. 1:16-18).

lar loan: Ceea ce era dintru inceput, ceea ce am
auzit, ceea ce am vazut cu ochii nostri, ceea ce am
privit si mainile noastre au pipait pentru Cuvantul
Vietii, si Viata S ‘au aratat si o am vazut si marturisim
si vestim voua Viata cea vecinica, ce era la Tatal si
S au aratat noua (1 lo. 1:1-2). Astfel, fiind pe Thavor,
Petru, lacov si loan au cunoscut Dumnezeirea iui
Hristos, nu din cartile lui Moisi si ale prorocilor, ci mai
intdi din experienta vie, si de-abia mai tarziu au
descoperit Tintelesul prorociilor despre venirea lui
Dumnezeu.

La Tntdia marturisire a lui Petru, cunoscuta noua,
Domnul I-a fericit: Fericit esti Simone Var lona, ce
trup si sange nu au descoperit tie, ci Tatal meu Cel din
ceruri (Mt.16:17). In acelasi fel l-a fericit si pe loan
dupa nviere: Si a raspuns Thoma si a zis Lui: Domnul
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meu si Dumnezeul meu. Zis-au lisus lui: Caci ai vazut
pre Mine, Thomo, ai crezut; fericiti ceia ce nu au vazut
si au crezut, adica loan (cf. lo. 20:8 ; 28-29).

Pavel vorbeste despre sine: Cand mergeam eu si
ma apropiam de Damasc, intru amiazazi, fara de veste
din cer a stralucit imprejurul meu lumina multa, si am
cazut la pamant, si am auzit glas zicandu-mi: Savle,
Savle, ce Ma prigonesti? lar eu am raspuns: Cine esti,
Doamne? Si au zis catre mine: Eu sant lisus Naza-
rineanul, pre carele tu prigonesti.... Si fiindca nu
vedeam de slava luminii aceleia, ducandu-ma de ména
de cei ce erau impreuna cu mine, am venit in Damasc.
lar oarecarele Anania, barbat binecinstitor dupre
lege..., venind la mine si stand Tnainte, mi-a zis: Savle
frate, vezi iardsi. Si eu in ceasul acela am cautat la el.
lar el a zis: Dumnezeul parintilor nostri meu nainte le-
au ales, ca sa cunosti voia Lui si sa vezi pre Cel Drept
si sa auzi glas din gura Lui, caci veifi Lui marturie
catre toti oamenii, de cele ce ai vazut si ai auzit. (...) Si
au zis catre el (catre Anania) Domnul: Mergi, ca vas
ales este Mie acesta, ca sa poarte Numele Meu Tnaintea
neamurilor si a Tmparatilor si afiilor lui Israil; ca eu
voiu arata lui cate i se cade sa patimeasca el, pentru
numele Meu (Fap. 22:6-15 ; Fap. 9:15-16).

In multe rénduri si in multe chipuri dedemult
graind Dumnezeu parintilor prin proroci, n zilele
acestea de pre urma au grait noua intru Fiul, pre
Carele au pus mostenitor tuturor, prin Carele si
veacurile sau facut (Evr. 1:1-2). Si nu numai “dede-
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mult, prin parinti si proroci,” dar si pana acum El nu a
Tncetat a grdi prin cei ce au crezut Tntr’Insul.

Neasteptat, dintr’o datd ne lumineaza Lumina ma-
re; ne vorbeste o scurta fraza, dar cu ea se deschid
Tnaintea noastra orizonturi necuprinse. Acea minunata
Lumina cufund& duhul nostru in ad&ncurile Fiintei, ne
inaltd pana la cerurile cunoasterii Ei. Contemporanul
nostru, Cuviosul Siluan, scrie astfel despre aceasta:
»Minunate lucrurile Domnului: din paméant a zidit pe
om, si celui din tardna i S’a dat sa Se cunoasca n
Duhul Sfant, astfel incat omul zice: Domnul meu, si
Dumnezeul meu. Si zice aceasta din plinatatea credintei
si a dragostei. Ce poate cauta mai mult sufletul pe
pdméant? Mare minune: sufletul dintr’o datd cunoaste
pe Ziditorul sau si dragostea Lui...”

»,Cand sufletul vede pe Domnul, cat este El de
bland si smerit, atuncea si el se smereste pana in sfarsit,
si nimic altceva atata doreste, cat smerenia lui Hristos;
si orisicat ar trai sufletul pe pamant, tot mereu va dori
si va cauta aceastda smerenie de neajuns, care nu este cu
putinta a uita...”1,, Cunoaste-se Dumnezeu numai prin
Duhul Sfant, si cela ce din mandria sa voieste sa
cunoasca pe Facatorul sau cu mintea, orb si neinte-
legétor este.”2,,Sufletul dintr’o datd vede pe Domnul si
il recunoaste. Cine va descrie aceasta bucurie si
veselie? in Duhul Sfant se cunoaste Domnul, iar Duhul

1Arhimandritul Sofronie, Staret Siluan, Paris, 1952, partea a ll-a, p.
118 (in Ib. rusd). (Cf. ed. rom., Intre iadul deznadejdii si iadul
smereniei, Ed. Deisis, Sibiu, 2000, p. 43).

21bid., p. 119. (Ed. rom., p. 47).
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Sfant umple intreg omul: si sufletul, si mintea, si tru-
pul.”1

in scolile de teologie, de veacuri se incearcd a
prezenta studentilor intr’'o expunere sistematica conti-
nutul Descoperirilor si al Tnvataturii Bisericii - rodul
experientei sobornicesti. Multdmita acesteia, in putini
ani de scolire, este cu putintd a sesiza contururile gene-
rale ale acestei marete zidiri Tn aspectul ei pdméantesc si
in firea ei cereasca. Dar, incontestabil, o astfel de stiin-
ta, de departe nu este autentica teologie, inteleasa ca si
cunoastere fiintiala de Dumnezeu. lar atunci cand siste-
matizarea, cu consecutivitatea ei logica, este dusa pana
la limita, atunci adevaratul duh se Tnlocuieste cu o
scolastica moarta. O astfel de teologie, din nefericire,
mai curand abate mintea si inima celui ce Tnvata de la
viata Tn Dumnezeu, devenind o filosofie, o disciplina
stiintifica, o echilibristica intelectuald, desfigurand ra-
dical absolut tot ce a fost dat de Dumnezeu in limbi de
foc, intr’o nedescrisa aratare a Luminii, ducéand la
uimire, intr’'un sfant cutremur, intreaga noastrd fiinta.
Oare dau scolile a tréi, a se impartasi, nu intelectual, ci
real, cu Dumnezeiasca netarmurire, ceea ce uimeste
duhul nostru, i starneste inflacarata rugaciune de poca-
intd? Oare starnesc ele setea mistuitoare de a sorbi
dragostea lui Hristos, smerenia si blandetea Lui, care
L-au dus la Golgotha? Si daca scolile nu Tnvata ruga-
ciunea in care sufletul se atinge fiintial de Dumne-
zeiasca vecinicie, atunci cine poate judeca Tn ce masura

11bid., p. 148. (Ed. rom., p, 110).
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santem noi indepadrtati de Dansul? Apropiatu-ne-am
oare de El sau, dimpotriva, ne desparte o distanta de
netrecut?

Aceasta este viata cea vecinica: sa te cunoasca,
pre Cel Unul adevarat Dumnezeu, si pre Carele ai
trimis, lisus Hristos... Dara cand va veni Acela, Duhul
Adevarului, povatui-va pre voi intru tot adevarul...
Acela Ma va proslavi, ca dintru al Meu va lua si va
vesti voua (lo. 17:3 ; lo. 16:14-16). in ce chip Duhul
Adevarului ne povatuieste intru nestricacioasa cunoas-
terea celui Unul-nascut, Fiului Tatalui? El ne arunca in
adancurile iadului; ne da sa bem (in parte) acel pahar
pentru care S’a rugat Domnul in gradina Ghethsimani.
Tot El ridica sufletul pana la contemplarea cerurilor. Si
nu stie un astfel de om, oare este altul care sa sufere
mai mult decét el, adica s& fie mai ,nefericit,” sau,
dimpotriva: oare este cineva mai fericit decat el? (Cf. 1
Cor 15:19 ; Mc. 10:39 s.a.) Si cand Duhul Sfant, Carele
de la Tatal purcede, ne poarta in fapta catre cunoasterea
Fiului lui Dumnezeu, atunci toatd slava pamanteasca
sau puterea sau bogatia - toate se fac nevrcdnice de a fi
luate Tn seama.



Cuvéantarea de Dumnezeu ca rugaciune
si ca stare a duhului nostru

De fiecare datd cand este vorba de un cuvént
despre Dumnezeu, o cuvioasa rusine cuprinde sufletul:
Cine dintre cei ntregi la minte va indrazni sa vorbeasca
despre cunoasterea de Dumnezeu fara frica si cutre-
mur? Tn lumina ideii noastre crestine despre cunoastere
ca participare sau Tmpartasire Tn insasi fiinta - aceasta
este cu atat mai indraznet... Firesc ne este sa dorim ca
fiecare cuvant despre Dumnezeul Cel Viu sa fie cuvant
viu, purcezand din inima adanca, sub inraurirea Duhu-
lui Sfant. Cucernic ludm aminte la tainica nastere a
cuvantului inlauntrul nostru. 1l asteptam cu rabdare;
uneori cu rugaciune neturburatd; alteori Tn smerita
nadejde ca insusi Cuvantul cel Fara de inceput al Tata-
lui, pentru nemarginita Sa Tngaduinta, ne va da cuvant
curat Tnsusi despre Sine.

Grea este sarcina noastrd. Prin singura apropierea
de ea izbucnesc in noi un lung sir de nedumerite
intrebari: Nu este oare nebunie sa pretinzi a cunoaste
pe Acela Care este mai presus de toata cunoasterea? A-
ti pune Tnainte aceasta indatorire nu inseamna oare, cu
prea putina modestie a pretinde o oarecare stapanire
asupra celor cautate? Cine, Tnsusi necercat fiind Tn
Dumnezeiestile taine, va Tmpartasi celorlalti cunoas-
terea despre ele? Cel neimpartasit cu Lumina cea fara
de Tnceput, socoti-va oare cuvantul lui a fi cale altora
catre cunoasterea acestei Lumini?
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Dar sa lepadam acum toata putinatatea sufletului.
Sa& ne amintim, din Dumnezeiasca Descoperire, vestea
cea buna care ne Tmbarbateaza, cum ca Cel Fara de
Tnceput al Tatdlui Logos este acea Lumina adevarata
carea lumineaza pre tot omul ce vine in lume (lo. 1:9).
Mai mult: Nu trebuie sa uitdim cd in Hristos noi cu
adevarat primim botezul cu Duhul Sfant si cufoc (Mt.
3:11). Totodata, sa ne infranam si de la concluzia
exagerata, recunoscand paralel cu ceea ce s’a zis ca
plinatatea desavarsirii pe pamant nu se atinge, ca auzul
nostru launtric si vederea noastra duhovniceasca nu
sant fara gres. Tnsasi Lumina cea adevarata poarta
marturie, prin venirea Ei, cda nu santem slobozi de
intuneric si de patimi. Sfintii apostoli si parintii nostri
erau Tnvatati de Duhul Sfant sd deosebeasca ceea ce
purcede de la Dumnezeu, de propriile presupuneri si
socoteli, oricat ar parea ele de Tnalte si chiar sfinte (cf.
Fap. 14:6-10 ; 1 Cor.7:10, 12, 25, 40 s.a.). Cunoasterea
»Tainei ascunse a lui Dumnezeu” (cf. Ef. 3:3-5) ei au
incredintat-o celor Tndestulati a o primi (cf. 2 Tim. 2:2);
si astfel se petrece in Biserica pana in zilele noastre.
Noi insd trebuie sa ne amintim ca oricata ar fi osardia
cu care se roaga omul, frica de a gresi niciodatd nu
trebuie sd 1l pdraseasca (cf. Gal. 2:2), precum si
nazuinta unei crescande apropieri de cel Unul in veci
neschimbat Adevar, nu trebuie sa scadad (cf. Flp. 3:12-
14).

Cele mai sus-spuse sant nascute nu din clatinari in
credintd (cf. Rom. 12:6), ci dintr’o treaza cautare a caii
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adevérate, si in duhul unei cercetari de sine pline de
raspundere (cf. Ef. 5:15).

Cénd Lumina cea Nefacutd a Dumnezeirii Tmbrati-
seaza pe om, atunci fiintial petrece intru Adevar, si in
duhul lui nu rdméne loc pentru intrebari: Voi intristare
acum aveti, ci iarasi voiu vedea pre voi, si se va bucura
inima voastra, si bucuria voastra nimenea va lua dela
voi. Si intru acea zi nu Ma veti intreba nimica (lo.
16:22-23). Dar dacad noi cadem de la acest nivel al
desavarsirii, si neaparat trebuie sd biruim Tn sine
patimile spre a curati in launtrul nostru un loc pentru
harul Duhului Sfant, atuncea se ivesc in suflet multe
intrebari, si cu cat mai jos ne scoboram duhovniceste,
cu atdt mai vasta devine problematica, cu nedumeriri
de nerezolvat.

in Dumnezeu, nemarginita méretie, ca 0 minune se
imbina cu extrema smerenie, ceea ce adauga o cu totul
deosebita dulceata dragostei lui Dumnezeu. Cu adeva-
rat, iar nu relativ, nemarginit este acest noian: in cuvéan-
tul omenesc, ca Tntr’un oarecare vas, poti varsa doar
cateva picaturi din apa lui cea vie. Toatd experienta
vietii noastre, in fata veciniciei lui Dumnezeu nu este
mai mult decat o palida rasfrangere a soarelui Tntr’o
picatura de apa.

Am socotit de neocolit aceastd scurta introducere,
pe care o termin cu intetitd rugaminte catre tot cel ce
citeste paginile de fatd: fiti rabdatori si Tngaduitori cu
mine; rugati-va pentru mine, precum Si eu méa rog sa
ma invredniceasca Domnul a ma adaugi fagasului voii



46 Nasterea intru Tmparatia cea Neclatita

Lui, si a méarturisi Tnaintea fetei multora cum mi-a fost
dat mie sa traiesc credinta noastra.

Cosmosul, cu galaxiile si nebuloasele lui si miliar-
dele de ani, de-abia Tn parte este accesibil cercetarii
stiintifice in ce priveste energiile si manifestarile lui.
Cénd insa Tnaintea noastra apare problema ivirii lui,
problema a ce a fost Tnainte de ,,marea explozie cosmo-
gonica,” atuncea vadit stiinta ia sfarsit. Si contemplarii
duhului nostru 1i sta Tnainte ca o evidenta, ca o axioma,
existenta Fiintei, Purtatoarea atotcunoasterii si atotpu-
terii care noua ne sant de neajuns.

Duhul nostru constient de sine transcende chipul
existentei ce se percepe prin simturi. Nu exista vreme
de o astfel de lungime, incat sa-l sature; nu exista astfel
de spatii care sa nu ne stramtoreze. Tn noi este o vointa
de a rape inelul stramt al existentei materiale, de a
invinge spatialitatea si vremelnicia, de a ajunge la
cunoasterea ,,Celui Ce Este” (les. 3:14). Duhul nostru
nu poate afla liniste pana nu i se potoleste setea de a
intelege tot ce priveste soarta noastra si cea a lumii
zidite.

Nazuind catre cunoasterea ntregului, a desavar-
sitului, duhul nostru fireste se indrepteaza mai mult
catre Fiinta cea dintru Prim-inceput; catre Acela Care
cu adevarat este. Acestui necunoscut Tnceput a toata
viata, cautat intuitiv, acestuia Tnaintasii nostri au adus
inchindciune plina de frica. Ei au umblat pe caile cele
mai felurite, au adus lui Dumnezeu sau dumnezeilor
inchinaciunea lor in forme cét se poate de primitive si
naive, ba, nu arareori, chiar salbatice, tocmai pentru ca
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nu au cunoscut ,pre El asa cum este” (1 lo. 3:2). Unii
dintre ei - si trebuie recunoscut ca acestia au fost dintre
cei mai adanci - au zidit un altar pe care era scris:
»Necunoscutului Dumnezeu” (Fap. 17:23). Acest hotar
al ,necunoasterii lui Dumnezeu” apare ca ultima
izbanda a intelepciunii clasice a Greciei. Dara si pana
in zilele noastre nimenea dintre filosofi sau dintre
preotii stiintei nu a trecut acest prag, daca au ramas in
limitele mintii lor firesti si credinciosi metodelor
filosofiei si stiintei. Avem acum destuld experienta n
ce priveste hotarele judecatii noastre, si pentru aceea
cautam catre alte cai, atunci cand este vorba de sfera
cunoasterii duhovnicesti a inceputului cel Fara-de-in-
ceput a tot ce existd: catre descoperire si rugaciune.
Mintea noastrd este atrasa Tn adancul veacurilor:
care sant momentele pe care le putem observa in istoria
omenirii cAnd Dumnezeu S’a facut cunoscut aievea?
Farda indoiald c& pentru noi, pentru fintreaga lume
crestind, unul din aceste momente este Descoperirea
Sinaiticd. Acolo marele Moisi a primit o noua
cunoastere despre Fiinta Dumnezeiascdi: EU SANT
CEL CE SANT (pe evreieste: mnl - lahve). Acest
minunat eveniment a pus inceput unei noi perioade n
istoria lumii noastre: Tnaintea omenirii s’au deschis
incantdtoare orizonturi. Starea duhovniceasca a oame-
nilor este ceea ce alcatuieste substratul evenimentelor
istorice; manifestarea lor nu este principalul: ea este
proiectarea puterii cuprinse Tn idee, Tn cunoastere.
Omul nazuieste sa intrupeze creativ viziunea sa menta-
Ia in viatd. Viata sa vremelnica - iar Tn planul duhovni-
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cesc, si cea vecinica - el si le construieste in raport cu
intelegerea telului si sensului venirii lui Tn lume (cf. lo.
16-21). Astfel se zideste Istoria.

Moisi, ca purtator al celei mai inalte culturi a Egi-
ptului contemporan lui, nu s’a indoit ca descoperirea
datd lui in chip neobisnuit purcede de la Acela Care a
facut lumea - cea vazuta si simtitd, si cea nevazuta,
inteleasa cu mintea. Cu numele ,,JAHVE,” ce i se
descoperise, el a atras poporul Evreu sa-i urmeze. Noua
cunoastere, fiind mai presus de celelalte, 1i dadea o
deosebitd putere. Cu numele ,,IAHVE” - ,EU SANT”
- el a savarsit multe fapte minunate, a Tmplinit o
misiune exceptionald. Lui, pe drept cuvant, ii apartine
nemuritoarea slava de a fi ridicat omenirea la ndl{imea
unei mai adevéarate cunoasteri a Celui Vecinic. Credinta
lui era desigur mai presus de clatinare, atribuind porun-
cilor lui vrednicia purcederii de sus - totul se facea
intru Numele si prin Numele Celui ce S’a descoperit ca
-EU SANT.” infricosat este numele acesta in ce
priveste puterea si stapania Lui. El este Slant, Dumne-
zeiesc. in el se exprima cunoasterea despre Acela fata
de a Carui bunavoire este indatorat tot ce existd n acest
cosmos netarmurit pentru noi. Ca lucrare Numele aces-
ta, purcezand de la Dumnezeu, cuprinde in sine Energia
nefacutd a Celui Atottiitor. ,EU SANT CEL CE
SANT”: Eu - Absolutul personal si Fiinta cea dintai,
adancul indurarilor, Stapanul Cel de oameni lubitor,
impéaratul celor ce imparatesc. Nimeni si nimica nu
este, care sa fi fost mai intdi de Mine sau dupa Mine:
Eu Sant Tnceputul cel Fara-de-inceput si Sfarsitul cel
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Fara-de-Sfarsit. Acest Nume este ntdia razbatere a
omului Tn vecinicia cea vie, intdia Lumina a cunoasterii
Fiintei, cea de nimic si de nimeni conditionatd, ca ,,EU
SANT,” ca Persoana.

Moisi, un urias al istoriei lumii noastre, a scos po-
porul Evreiesc din ,,robia Eghipetului,” chip al tuturor
formelor de robie din trecut, si contemporane. in
vremea trecerii lor prin pustie a iesit la ivealda ca
poporul de nomazi, primitiv, pe care il conducea, nu
era gata spre a primi o atdt de mare Lumina, Tn ciuda
multelor minuni care se facusera sub ochii lor. Deose-
bit de limpede s’a aratat putina lor credinta atunci cand
au ajuns la hotarele Pamantului Fagaduintei. A unnat
hotararea: toti cei ce crescusera sub principiile egiptene
vor trebui sa-si lase oasele in pustie. Acestia nu vor
intra Tn Lumea Noua: ,pentru necredinta” (cf. Ewr.
3:16-19). Ani indelungati, pribegind in pustie, Moisi a
pregéatit o noua generatie spre o mai deplina intelegere
a Celui Nevazut, dar Atoatetiitor cu palma Sa.

n chip deosebit cinstim neasemuitul geniu al lui
Moisi, pentru ca el intelesese faptul ca descoperirea
data lui era autentica, de la Dumnezeu, dar, in acelasi
timp, Tsi dadea seama ca nu o cuprinsese in Tntreaga sa
plinatate: ceva ramanea inca tainuit. El canta: la aminte
cerule, si voiu grai, si auza pamantul graiurile din
gura mea (A 2-a Lege 32:1). Tn acelasi timp el cduta o
cunoastere mai deplind, strigand catre Dumnezeu din
adancuri: Aratd mie calea Ta, ca sd& Te cunosc... Arata
mie slava Ta... Arata-Te mie Tnsuti, defata, sa Te vaz...
Da mie intru Tntelegere sa Te vaz... (cf. les. 33:13... 19).
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Moisi a fost auzit, Tnsd a primit raspunsul in limitele
puterii lui: Eu voiu trece pre dinaintea ta cu slava Mea,
si voiu chema cu Numele Meu IAHVE T1naintea ta,.., Si
cand va trece slava Mea..., voiu acoperi cu mana Mea
preste tine... Si voiu da la o parte mana Mea, si atunci
vei vedea dosul Meu; dara Fata Mea nu se va arata
tie... (les. 33:19; 22-23). Si a zis Domnul catre Moisi:
Proroc voiu scula lor dinfratii lor, ca pre tine, si voiu
pune cuvintele Mele in gura lui, si va grai lor precum
voiu porunci lui. Si omul carele nu va auzi cuvantul lui,
oricate va grai Prorocul acela intru Numele Meu, Eu
voiu izbandi de la el (A 2-a Lege 18:18-19).

intregul Israil, potrivit cuvantului lasat lor cu gura
de moarte, traia sub semnul asteptarii acelui Proroc
despre care scrisese Moisi (lo. 5:46), Prorocul cu pre-
cadere (lo. 1:21), Mesia care, ,,cand va veni, va vesti
lor toate” (cf. lo. 4:25). Si ceilalti proroci ai Vechiului
Legamant trdiau in asteptare si vesteau pre Hristosul ce
avea sa vind; si noi auzim suspinul lor de-a lungul
veacurilor: ANino, ,.tréieste cu noi,” ca sa te cunoastem.
latd Fecioara in pantece va avea si va naste Fiu, si vor
chema numele Lui Emmanuil, ce se talmaceste: Cu noi
Dumnezeu (Mt. 1:23; Is. 7:14).

Si Cel mult asteptat a venit, dar intr’'un chip cu
totul neasteptat: Maria... a nascut pre Fiul ei Cel Tntai
Nascut... si L-a culcat in iesle, caci nu era lor loc la
gazda (Lc. 2:7). lata ingerul Domnului s’a aratat in vis
lui losif, zicand: Sculamdu-te, ia pruncul si pre muma
Lui, sifugi in Eghipet, sifii acolo pana voiu zice tie; ca
va sa caute Irod Pruncul sa piarza pre EI (Mt. 2:13).
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»A venit,” dar Tn culmea sardciei, si prigonit din prime-
le Sale zile.

Venirea Lui Tn trupul nostru este evenimentul cen-
tral si sensul cel mai inalt al intregii lumi zidite. El nu a
lepadat preinchipuirile Vechiului Legamént, ci le-a
indreptatit, deslusindu-ne Tn ele planul dumnezeiesc.
Tuturor celor aflate Tn Legea lui Moisi si in cuvintele
de foc ale prorocilor, ElI a dezvaluit noi dimensiuni:
universale, vecinice. Vechiul Legamant, incheiat cu
»,horodul ales,” era lumina cea mai nainte de zori: in-
susi Soarele Tnca nu se aratase. Noul Legamant Tnsa
este soarele in amiazazi, desavarsita Descoperire a
chipului Dumnezeiestii Fiinte care se rasfrdnge 1n
sortile intregii lumi si ale fiecaruia dintre noi; o noua
era in istoria omenirii: toate au primit un alt caracter, o
noua obarsie.

Mare cu adevarat a fost descoperirea pe care Dum-
nezeu a dat-o lui Moisi. El a cunoscut, a simtit din toata
fiinta ca lumile vazute si nevdzute noud, Tintreaga
existenta cosmicd, precum si noi insine, toate si toti au
primit inceputul lor de la Dansul. Tn duh, el mai Tnainte
a vazut ca bunavoirea varsata prin el asupra poporului
Israilitean trebuia sa fie comunicata intregii omeniri,
care in prisosinta bucuriei va veni sa se inchine ,,Dum-
nezeului lui Israil.” El a vazut limpede ca Absolutul cel
fard de Tnceput nu este un tot unitar abstract, imper-
sonal sau suprapersonal, nici un oarecare proces cosmic
determinat, -ci un Dumnezeu viu, ipostatic. Dar nu in
toatd plinatatea sa a primit el descoperirea: Moisi a
intrat in negura unde era Dumnezeu (les. 20:21). Siruri
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intregi de diferite talcuiri snt cu putintd pentru aceste
cuvinte. Fara indoiald, accentul este pus pe faptul
neputintei de a cunoaste pe Dumnezeu; Tnsa in ce sens,
si Tn ce privinta, acestea au ramas taina lui Moisi. Oare
avea el In minte faptul neputintei de a cunoaste Fiinta
cea de Sine, cea mai Tnainte de veci, Tn esenta Ei; sau
nu pricepea cum este cu putintd Persoanei, care i se
descoperise, petrecerea intr’o vecinica metafizica sin-
guratate? Daca El este singur, atunci Tn ce consta
cuprinsul vietii Lui? Daca El este afundat in contem-
plarea de Sine, atunci cum poate El sa Tmpartaseasca
omului cunoasterea despre Sine, si oare este indeobste
oamenilor cu putinta a petrece cu EI? latd Acesta, acest
Dumnezeu S’a invoit sa ducd norodul lui Israil, dar
unde, si pentru ce, In intelesul fmal al cuvantului? De
neajuns ramasesera pentru Moisi caile proniei Lui. De
neatins este ,,IAHVE” in Esenta Sa, de negrait in ce
priveste chipul Fiintarii Sale.

Simbolic a fost sfarsitul lui Moisi: a ajuns pana la
granita pamantului fagaduit, si acolo, la acest hotar s’a
sfarsit, cautdnd din Tnaltimile unui munte necunoscut
noud, asupra tarii unde lIsrail avea sa-si ntalneasca
noile destine. Mai departe poporul ales pentru un mare
rol istoric a fost povatuit de un oarecare lisus, al carui
nume mai Tnainte vestea venirea adevaratului lisusl-
Mantuitorul lumii, Care avea sa ne conduca in Tmpara-
tia cea Fagaduita (A 2-a Lege 34:4;9).

1Numele lisus inseamna ,,Mantuitor.”
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,Cel Adevarat” S’a aratat, dar oamenii nu L-au
recunoscut (cf. lo. 1:10). Evenimentul intrecea peste
masurd Tntelegerea lor. Primul care L-a cunoscut a fost
loan Botezatorul, pentru care s’a si numit, si cu vred-
nicie, cel mai mare ,dintre cei nascuti din femei,”
sfarsitul Legii si al Prorocilor (Mt. 11:9-13). intr’ade-
var, ce duh avea Botezatorul: Tntr’un om cu chip sme-
rit, el a vazut pe Cel mai Tnainte de veci (cf. lo.
1:27,34)!

Moisi, ca pamantean, avea nevoie de marturii
vazute pentru stapania ce i se daduse de sus. Cu toate
acestea, nu fara tulburare si groaza citim cele cinci carti
ale lui Moisi si unele pasaje din cartile istorice ale
Vechiului Legdmant: totul se savarsea intru numele lui
lahve, inclusiv genociduri (cf. A 2-a Lege 2:34; 3:6;
20:16), si omorarea celor ce nu se supuneau (les.
32:27-29). Toti cei care se Tmpotriveau lui Moisi erau
pedepsiti cu asprime, si nu arareori chiar osanditi
mortii. Poporul adus la poalele muntelui Sinai, ,.care
ardea cu foc, si la negura, si la intuneric, si la vijelie; la
sunetul trambitei si la glasul graiurilor,” care era de
nesuferit (cf. Evr. 12:18-20), de frica se cutremura.

Cu Hristos, dimpotriva. 7l vedem venind in cea
mai deplind smerenie, ca cel din urma sarac. El nu a
avut unde sa-si plece capul (Mt. 8:20); El nu a avut nici
0 autoritate, nu numai in Océrmuire, dar nici chiar in
Biserica Legii Tntemeiate pe Descoperirea Sinaitica,
datd lui Moisi de El Tnsusi (lo. 5:46). Nasterea Lui nu a
fost infricosatoare nimanui, cu exceptia lui Irod. El nu
se Tmpotriveste celor ce 1l leapada. Si noi L-am recu-



54 Nasterea intru imparatia cea Neclatita

noscut ca Atottiitorul, anume pentru ca El S’a desertat
pe Sine pana la a lua chip de rob (cf. Flp. 2:7), pana la
neimpotrivirea nasilniciei care | se facea, si mortii. Si,
fireste: ca Ziditor, ca adevaratul Stapan a tot ce este, El
nu a asuprit pe nimeni: El a venit s& mantuiasca lumea
(cf. Lc. 19:556; lo. 3:17; lo. 12:47), dandu-ne de-
plinatatea cunoasterii Unuia Adevéaratului Dumnezeului
si Tatélui nostru. El ne-a descoperit numele Tatalui; El
ne-a dat cuvantul pe carele Tnsusi L-a primit de la Tatal
(lo. 17:8); El ne-a aratat pe Dumnezeu ca ,,Lumina in
care nici un intuneric este” (cf. 1 lo. 1:5). Prin El ni s’a
descoperit cea mai frumoasa taina dintre toate: Dum-
nezeu este Fiinta Personald, dar El nu este o singura
Persoand, ci Treime de Ipostasuri. Noi santem botezati
»,Cu Duh Sfant si cu foc” (Mt. 3:11), intru numele
Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh (Mt. 28:19).

n lumina acestei cunoasteri, noi stim acum calea
catre vecinica desavarsire (Mt. 5:48). Lumea Tinsa
continua sa trdiasca in cercul vrdjit al problemelor ani-
male: probleme economice, de classé sociala, de natio-
nalitate, de rasa, si altele asemenea lor. Oare nu pentru
aceea cd oamenii au iubit mai mult Tntunericul decat
lumina (lo. 3:19)? Oare nu pentru aceea ca nu au dorit
din rasputeri sa se asemene Lui, urmand Lui in paza
poruncilor Lui? Oare nu pentru aceea ca nu au crezut
ca Dumnezeu, in Sfatul Sau cel mai nainte de veci (cf.
Fac. 1:26) hotarase sa ne dea nemurirea Tmpreuna cu
Dansul? Astfel noi insine ne-am osandit la stricaciune
si la pedeapsa cu moartea.
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Prin insasi esenta gandului Facatorului pentru noi,
de a ne Tmpartasi indumnezeirea in imparatia Cerului,
nici o silnicie, nici o predestinare Tn legatura cu noi nu
exista, si nu se cuvine a-si afla locul. in libertatea
noastra, constientizand nemarginita maretie a sarcinii
ce ne std inainte, noi, bineinteles, ne Tnsufletim catre
nevointa: Tmparatia Cerurilor se sileste, si silitorii ra-
pesc pre ea (Mt. 11:12). Oare numai Tmparatia Ceruri-
lor se rapeste cu sila? Cate, si cat de dureroase staruinte
se cer pentru a dobandi Tnalta arta sau stiinta serioasa,
sau chiar numai o cariera de obste? Si cat de neinsem-
nate sant cele insirate, in comparatie cu ,,imparatia cea
neclatita” ! Experienta de doua mii de ani a Bisericii lui
Hristos aratd convingator cd, de cum se micsoreaza
dimensiunile Descoperirii date noud, Tndatd si Lumina
care ne-a aparut, treptat inceteaza sa ne mai atraga catre
sine. Pentru a fi crestini, pentru a pastra in suflet
nadejdea inflacaratda, neaparat ne trebuie o indrazneala
nebuna: indrazniti, Eu am biruit lumea - a zis Domnul
(lo. 16:33). in cazul de fatd, ,,a biruit” nu atdt ca Dum-
nezeu, cat ca om; céci El nemincinos a primit Tnhome-
nirea.

Logosul cel intrupat al Tatdlui a avut o Fatal -
npéowmnov (Mt. 17:2; Lc. 9:29), dar si pentru Tatdl Ce-
resc, Hristos a spus: Vedeti sa& nu defaimati pre vreunul
din acestia mici; ca zic voua ca ingerii lor in ceruri
pururea vad fata Tatalui meu cel din ceruri (Mt.

1Amintim faptul ca in vechiul grai ,fatd” insemna Si ,persoand,” ca
si Tn limba greacad si Tn limba rusa pana astazi, (n. tr.)
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18:10). Si iarasi: Cela ce M ’a vazut, a vazutpre Tatal
(lo. 14:9).

Fata omului, mai Tnainte de toate, il arata pe el asa
precum este. Tn vartutea acestui fapt, in chip firesc s’a
dezvoltat intrebuintarea conceptuluifatd spre a desem-
na Tnsusi omul. In Scripturi sant multe pasaje care pot
fi intelese anume in acest sens: Si a zis Israil catre
losif: latd de fata ta (adicd de tine insuti) nu m’am
lipsit (Fac. 48:11). Ultima treapta a dezvoltarii acestui
concept este ntrebuintarea cuvantului in Rasaritul cres-
tin spre a desemna cele Trei Fete ale Sfintei si Celei de
o Fiintd Treimi. (in Apus, Tn acelasi fel, s’a dezvoltat
cuvantul persona: O ,,Substantia” - Trei ,,Personae.”)

Descoperirea lui Dumnezeu ca ,EU SANT CEL
CE SANT” se intelege de catre noi in sensul cd nu o
oarecare esenta determina Fetele in sénurile ei, ci ca
insesi Cele Trei Fete nu sant concepte abstracte, ci
purtatoare fiintial ale Firii-Esentei Lor: Fete Fiintiale.
Aceasta dimensiune, Fata, Tn Fiintarea Dumnezeiasca
apare ca un temei viu. Pentru a exprima mai limpede
aceasta descoperire, Parintii au preferat sa intrebuinteze
termenul filosofic de ipostas (OmooTOOIC - Substanta).
Conceptul ipostas se intrebuinteaza in limba greaca
pentru a exprima ceea ce cu adevarat exista. El se putea
raporta la lucruri, la om, la Dumnezeu, adesea in sensul
esentei. TIn Noul Legdmant cuvantul se intrebuinteaza
spre a indica Fata (Persoana) Tatalui: chipul ipostasului
Lui (sau ,fiintei,” Tn traducerile recente) (Evr. 1:3); in
alte locuri, si anume: Evr. 11:1 - este tradus ,,incredin-
tarea,” sau ,fiintarea;” Evr. 3:14 - ,starii” sau ,fiin-
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tarii;” 2Cor. 9:4 - (traducerile recente 1l omit cu totul,
cea a Sfantului Sinod din 1914 intrebuinteaza ,,starea”);
2Cor. 11:17 - ,stare,” iarasi (cf. versiunea Sféantului
Sinod al BOR, din 1995, si a IPS Bartolomeu V.
Anania, din 2001) - de fiecare datad pentru a arata
caracterul de netagaduit al celor pomenite.

in teologia rasariteana intrebuintarea termenului
ipostas nu a Tnlaturat pe primul - fata, dar impreuna cu
acesta a tins Tn acelasi timp s& sublinieze ntelesul
fiintial al Fetei n Fiinta Dumnezeiasca; cu alte cuvinte,
scotand in evidenta acest principiu, a vorbit despre el
ca despre temeiul (substanta) a toatd Fiinta, ca despre
Ceea Ce cu adevarat traieste, Care si este Adevaratul
Dumnezeu Absolut; si Lui | se aduce rugaciunea
noastra personala (fatda catre Fatd), si nicicum catre
Substanta (ca Esenta); caci El este Cel dintai inceput.
Ipostaticitatea este cea dintéi si cea de pe urma dimen-
siune, izvorul a toate, sfarsitul a toate - principiul
atotcuprinzator, in afara caruia nimic nu exista si nici
poate exista. Acolo unde nu existd acest principiu, aco-
lo defel nu este vreo existenta, acolo este moarte, acolo
nu este nimic (cf. lo 1:1-3).

Duhului omenesc T1i este propriu sa tinda catre
Principiul cel mai nalt, catre dimensiunea cea dinti si
cea de pe urma a fiintei. Daca noi ne calauzim nu dupa
Descoperirea celui ce Tnsusi Este, ci dupa ratiunea
noastra fireasca de dupa cadere, atunci in ascensiunea
noastra ganditoare catre Absolut aproape fortat vom
ajunge la negarea caracterului personal al acestui inchi-
puit Absolut. iTn momentul de fata voiesc sa subliniez
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doua pricini ale acestui tragic fenomen: prima - carac-
terul impersonal al legilor logicii, adica Tnsasi structura
gandirii rationale; a doua - faptul ca nu se poate aplica
Absolutului chipul limitat al ,,existentei” noastre, mai
ales sub aspectul individualismului, gresit Tnteles ca
»personalism;” cu alte cuvinte, confuzia a doua con-
cepte diametral opuse - al individului si al persoanei.
Primul este limita divizibilitatiil, al doilea - purtatorul
intregii Fiinte. Dezvoltarea logica ce va urma acestei
confuzii de concepte va duce la negarea a insesi
consistentei cosmosului facut.

Ontologia cresting, are ca temei Descoperirea ,,EU
SANT CEL CE SANT” (les. 3:14): Fiinta - sant Eu.
Repet: acolo unde nu exista principiul personal, acolo
defel nu este vreo existenta. Pentru a ocoli acest hau al
nefiintei, trebuie sa lepadam metoda filosofica de a
purcede de la sine, si sa ne zidim viata pe stanca
descoperirii din Sinai, Tmplinita pana la desavarsire de
catre Hristos si de pogorérea Sfantului Duh asupra
omenirii. Rugaciunea crestind este sederea persoanei
facute Tnaintea Dumnezeului Personal: rugaciunea fata
catre Fata.

Asa cum 1n plan pamantesc personalitatea omului
creste si se dezvolta prin intalnirea cu alte persoane
omenesti, tot asa, in planul vecinicei Fiintari, ea nea-
parat trebuie sa intre Tn Tmpartasire cu Persoana Abso-
lutd a lui Dumnezeu. Deschiderile catre aceasta Tmpar-
tasire ne sant date de poruncile Evangheliei lui Hristos.

lin-dividuum = ceea ce nu mai poate fi divizat; aceeasi constructie ca
si termenul grecesc a-tomos (atom), (n. tr.)
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Urméand poruncilor, persoana omeneasca este aruncata
in netarmurirea vietii cosmice; este dusa la intélnirea si
la ciocnirea cu toate, si la descoperirea a tot ce exista n
sfera cosmica duhovniceasca; este dusa péna la hota-
rele Tntre ceea ce este facut si Cel Farad de inceput; este
chematda cétre cel mai important eveniment cu putinta
pentru fiecare persoana vie - a se hotari, in libertatea
ei, pentru Vecinicie.

latd, Acesta este pus spre caderea si scularea a
multora - ,sabie de foc” va trece prin tot sufletul care
s’a hotdrat pana tn sfarsit a urma lui Hristos (cf. Lc.
2:34-35), pentru ca sa se descopere adancul cugetelor
a multe inimi. A fi crestin Tnseamnéa a intra in lupta...
improtiva incepatoriilor si a domniilor, si a stapani-
torilor intunericului veacului acestuia, improtiva du-
hurilor vicleniei celor de subt ceruri (Ef. 6:12). Ni-
meni, absolut nimeni nu va iesi biruitor din aceasta
luptda, de nu va fi impreund cu Hristos, Care a biruit
lumea (lo. 16:33). Mintea cosmica a lui Lucifer ademe-
neste sufletul cu cate un gand sau altul si face ca omul
sa urmeze lui; el infecteazd cu boala cea de moarte
purtatoare - mandria; el a avut cea mai mare reusita
asupra Tintdiului nostru parinte, Adam, sugerandu-i
impulsul autoindumnezeirii, si pAna acum observam ca
aceasta este una din cele mai puternice instrumente ale
lui impotriva omului. Cea mai mare parte a omenirii a
intrat si intrd in lupta cu Dumnezeu.

Nici o cearta cu Dumnezeu nu este fara primejdie,
dar nu toatd cearta porneste din radacini rele. Unele
chiar au fost bineplacute lui Dumnezeu - de pilda lov,
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lacov, apostolul Pavel. Cand in sufletul omului se ives-
te o sfadd cu Dumnezeu in numele celei mai Tnalte
dreptati, iubiri si adevar, atunci se poate ca dintr’o data
sa se descopere ca tocmai El Tnsusi este cea mai inalta
bunatate si iubire netarmuritda. Si omul iese din acea
infruntare nu numai neocarat, dar si cu un prisos de
binecuvantare si de alegere, ceea ce si vedem din
pildele celor mai sus pomeniti din lIsrail: iov, prorocii
Moisi, Ilie, lona, apostolul Pavel.

in aceasta scurta Tnsemnare eu in realitate vorbesc
despre cele trdite de mine Tnsumi; ,trdaite” Tn cursul a
mai mult de o jumatate de veac. Eu stiu acum ca eram
n mare primejdie, cdci santem aruncati intr’'un urias
ocean, nemadrginit noud, unde puterile noastre indivi-
duale se reduc la o Tnspaiméantatoare nimicnicie. Eu, de
asemeni, stiu acum ca daca nu m’as fi tinut agatandu-
ma cu tarie cu amandoua mainile de marginea vesman-
tului lui Hristos, de mult as fi pierit cu desavarsire. Dar
jarasi cu Tndraznire ma refer la pilda marelui Apostol
Pavel, care vorbeste de lupta sa cu Hristos: Mai Tnainte
eram hulitor si prigonitor si ocarator; ci amfost miluit,
ca nestiind amfacut (cf. ITim. 1:13). Nici mie Domnul
nu mi-a imputat ca faradelege rugaciunile mele, nu
arareori prea indraznete in lupta cu El, in anumite
momente de adanca scarba, fie pentru mine, fie pentru
lume. Dar nu este nici o indoiala cd nu nestiinta, ci
totala mea ignorantd, Hristos a primit-o asa cum un tata
sau 0 mama reactioneaza la strigatele copiilor lor bol-
navi.



Unirea Bisericii dupa chipul Sfintei Treimi
Taina Sfintei Treimi

Nouasprezece veacuri s’au scurs de cand Sfantul
Pavel, strabatand Athena si cautand la cele de inchinare
ale Athenienilor, a descoperit un altar ce purta inscrip-
tia: Dumnezeului necunoscut (Fap. 17:23).

Fard indoiald cd acest altar fusese ridicat de cétre
cei mai Tnalti reprezentanti ai gandirii omenesti, de n-
telepti care atinsesera limitele cunoasterii. Aceste limi-
te raman de nedepdsit pana in zilele noastre, pentru
intelegerea fireasca a omului, caci nu se poate ajunge la
cunoasterea lui Dumnezeu printr’o gandire rationala.

Este drept ca firea facuta a omului, zidita in chipul
si asemanarea lui Dumnezeu Féacatorul, tdinuieste nu
numai putinta de a primi Descoperirea Dumnezeiasca,
ci inca si facultatea de a concepe, oarecum, Fiinta
Dumnezeiascd. Cu toate acestea, conceptiile omenesti,
precum a aratat toatd experienta istorica, nu duc la
adevadrata cunoastere a tainei Dumnezeiesti.

Dumnezeu nu cunoaste nici invidie, nici iubire de
sine, nici iubire de cinstire. Duhul lui Dumnezeu, sme-
rit cauta pe tot omul in toate caile lui, ca sa i Se faca
cunoscut, si astfel sa-l faca partas veciniciei Sale
Dumnezeiesti (Fap. 10: 34-35), si pentru aceasta, in
toate epocile, tot omul a putut si poate intr’o oarecare
madsura sa cunoasca pe Dumnezeul adevarat. Si totusi, a
fost neaparat nevoie ca Dumnezeu insusi sa Se desco-
pere omului, sa-i descopere, in limitele accesibile lui,
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chipul Fiintei Sale. Tn afara lui Hristos Care S’a aratat
in trup, nici o experienta duhovniceasca, fdosofica sau
misticd nu da omului posibilitatea de a cunoaste Dum-
nezeiasca Fiinta ca Obiectivitate una neajunsa absoluta,
in Trei subiecte neajunse absolute, cu alte cuvinte, ca
Treime deofiinta si nedespartitd. Tn istoria Dumne-
zeiestii iconomii a mantuirii noastre, Biserica distinge
unele momente mai deosebite care se pomenesc in
fiecare an sub forma de praznice. Din punct de vedere
istoric, ordinea lor este urmatoarea: Bunavestire, Naste-
rea lui Hristos, Botezul Domnului, Schimbarea la Fata,
Patimile Domnului, Tnvierea, inaltarea si Pogorarea
Sfantului Duh. Tn céile descoperirii lui Dumnezeu fata
de om, fiecare din aceste evenimente este organic Si
nedespartit legat de toate celelalte. Totusi ziua Cinci-
zecimii, cAnd praznuim Pogorarea Sfantului Duh, tre-
buie subliniatd ca plinirea descoperirii Marelui Dum-
nezeu, Atoatefacatorul si Atottiitorul.

Nu trebuie uitat ca descoperirii Noului Legamant fi
premerge cea a Vechiului. Cand noi, crestinii, ne adan-
cim in cugetarea celor date in descoperirea scripturara,
din primele capitole ale Cartii Facerii auzim cele
cunoscute despre Dumnezeul cel unu si multiplu: Si au
zis Dumnezeu: Sa facem om dupre chipul nostru si
dupre asemanare (Fac. 1:26); si iardsi: Si au zis Dum-
nezeu: lata Adam s 'afacut ca unul din noi (Fac. 3:22).
Pentru crestinul care citeste Cartea Facerii, de inalta
insemnatate este si felul cum Dumnezeu S’a arétat lui
Avraam in chipul a trei barbati, catre care insa el si-a
indreptat cuvantul ca si catre O'singura fiinta: Si ridi-



Unirea Bisericii dupa chipul Sfintei Treimi 63

cand ochii sai, [AvraamJ a vazut, si iata trei barbati
stateau din sus de el..., si a zis: Doamne, de am aflat
har Tnaintea Ta, nu trece pre robul Tau (Fac. 18:2-3).
in psalmi si la proroci vedem céd Vechiul Legamant
stia si de Cuvantul lui Dumnezeu (Logos), si de Duhul
lui Dumnezeu (Pnevma): Cu Cuvantul Domnului ceru-
rile s 'au intarit, si cu Duhul gurii lui toata puterea lor
(Ps. 32:6), dar cunoasterea Cuvantului lui Dumnezeu si
a Duhului lui Dumnezeu, nu ca energie, ci ca iposta-
suri, ca persoane-subiecte, nu aflam. Omenirea Ve-
chiului Legamént zadarnic se zbatea in cadrele Dumne-
zeirii-Una, 1inteleasa nu in sensul monotheismului
crestin, ci in sensul paganului henotheisml'(Dumne-
zeirea-Una, inteleasa ca un singur ipostas). Si oare nu
tocmai constiinta Tnchiderii, ingustimii henotheismului,
explica neasteptata Tnclinare a Evreilor Vechiului Lega-
mant catre paganescul politheism, chiar dacd Legea si
Prorocii opreau de la aceste cdi? Moisi, caruia Dum-
nezeu Se descoperise ca Persoana-lpostas (EU SANT
CEL CE SANT - les. 3:14) era constient de o oarecare
neplinire a acelei Descoperiri, pentru care a si prevestit
ca Dumnezeu avea sa ridice Proroc din norodul lui
Israil, si ca ei urmau sa-lI asculte intru toate (lo. 1:45 ;
Fap. 3:22 ; A 2-a Lege 18:15). De aceea ei se munceau
asteptand cu nerabdare pe Messia cel fagaduit - pe

1,,Henotheism,” (din limba greacd: evoc- unul, si 6e6¢- Dumnezeu)
dd sd se inteleagd unicitatea lui Dumnezeu si la nivelul persoanei,
acolo unde termenul yoévo¢ - mono-theism - lasa loc sa se Tnteleaga
cd Dumnezeirea, Una in Fiintd (Esentd), poate cuprinde mai multe
persoane.
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Emmanuil (Mt. 1:23), Care avea sa descopere tot ade-
varul despre Dumnezeu (cf. lo. 4:25).

Daca acum ne vom Tindrepta catre acea parte a
omenirii de dinaintea lui Hristos ce rdmasese neim-
partasita de descoperirea Vechiului Legamant, chiar si
acolo, printre nesfarsitele rataciri, de ne vom pleca
asupra a ceea ce aflam mai desavarsit, vom intalni un
intreg sir de uimitoare apropieri de cunoastere a adeva-
rului. Aci, nu fard interes, observam ca atunci cénd
omul Tncearca a patrunde adevarul cel vecinic cu
mintea sa, prin singura puterea sa, aproape negresit va
ajunge la conceptul unui absolut meta-fizic, caruia
principiul persoanei 7i va apdrea ca limitativ. Absolutul
metafizic defineste un Dumnezeu ,tdinuit,” adica Deus
Absconditus. Alunecarea negresita catre o astfel de
inchipuire a absolutului, asa cum mi se pare, este
urmarea faptului ca mintea-judecata, dupa legile prin
care opereaza, este impersonald. Daca ea va fi socotita
ca cea mai inalta forma a manifestarii omenesti, lasata
Tn autonomia propriei lucréri, va incerca sa depaseasca
principiul personal ca temei al fiintei, fie n planul
Dumnezeiesc, fie in cel omenesc, acolo unde crestinul
vede Persoana in Fiintarea Dumnezeiasca nu ca princi-
piu limitativ, ci ca Tnsasi Fiinta, ca insusi Absolutul.

Pe de alta parte, atunci cand in om biruieste, n
vartutea experientei lui duhovnicesti, constiinta princi-
piului personal ca o conditie absoluta a fiintarii ratio-
nale, atunci, constientizand neindestularea persoanei -
EU (cf. Fac. 18:1-2), fireste va aluneca in planul ome-
nesc, spre pluralism, pe care stramutdndu-1 in planul
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Fiintarii Dumnezeiesti, va ajunge ia expresia polithe-
ismului, adica a multimii dumnezeilor. Oricat ar parea
de curios, nici monismullmetafizic, ba chiar nici plura-
lismul pagan, nu s’au dezradacinat din constiinta ome-
nirii pana astazi.

Superioritatea inchipuirii metafizice despre fiinta
asupra politheismului pagan consta in faptul ca ea drept
desluseste unitatea cea dintru Tnceput a Fiintei, lar
superioritatea pluralismului pagéan, luat in aspectul sau
cel mai bun, asupra pantheismului, consta in aceea ca
el drept a inteles persoana ca principiu ontologic mai
adanc ai fiintei, iar gandirea, ca una din Energiile, una
din expresiile acestui principiu personal.

Astfel experienta lumii precrestine, fie ca participa
sau nu la Descoperirea Vechiului Legdamant, a aratat
cat se poate de limpede cum se pierde omul Tn nedu-
meririle lui, total neputincios sa afle iesire si sa atinga
adevarata cunoastere de Dumnezeu. Aceasta cunoastere
a fost data omenirii prin Dumnezeiasca Descoperire in
lisus Hristos, si prin pogorarea Sfantului Duh in ziua
Cinci zecimii.

Dar care este cunoasterea tainei Fiintei Dumne-
zeiesti pe care aceastd descoperire ne-a dat-0? Se poate
ea oare spune in cuvinte, si daca da, unde sant ele? Ele
sant pastrate de Biserica lui Hristos, care ne invata ca
Dumnezeul Cel adevarat - este Dumnezeu Unu, Tnsé in
Treime de Fete. Ea ne vorbeste despre Dumnezeiasca
Fiintd ca despre o nedespartita si neamestecata Tri-

1A nu se confunda ,,monismul” cu ,,monotheismul.” (n. tr.)
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Unime, o Treime deofiinta si nedespartitd. Aducem aci
una din cele mai desavarsite expresii ale Tnvataturii ei,
cunoscuta noua sub numele de ,,Simbol, adica marturi-
sire a Celui ntre sfinti parintelui nostru Athanasie, Pa-
triarhul Alexandriei:”

» 1ot cel ce voieste a se mantui, mai ntai de toa-
te dator este acela cea soborniceasca credinta a
pazi, pre carea cel ce nu intreaga si neprihanita va
tinea, mai presus de orice Tndoiald, Tn veci va pieri.
lar credinta cea soborniceasca aceasta este, ca pre
unul Dumnezeu in Treime, si Treimea Tn Unime sa
cinstim, nici amestecand ipostasurile, nici fiinta
despartind. Céci altul este ipostasul Tatélui, altul al
Fiului, si altul al Sfantului Duh; ci a Tatélui si a
Fiului si a Sfantului Duh, Dumnezeirea una este,
deopotriva slava, impreuna pururea-fiinda maretia,
precum Tatal, asemenea este si Fiul, asemenea i
Duhul cel Sfant. Nezidit este Tatal, nezidit Fiul,
nezidit si Sfantul Duh. Neajuns este Tatél, neajuns
Fiul, neajuns si Sfantul Duh. Vecinic este Tatal,
vecinic Fiul, vecinic si Sfantul Duh; Tnsa nu trei
vecinici, ci 0n vecinic; precum nici trei neziditi,
nici trei neajunsi, ci On nezidit si UN neajuns. Asij-
derea, Atottiitor este Tatdl, Atottiitor Fiul, Atot-
tiitor si Duhul cel Sfant. Tnsd nu trei atottiitori, ci
on Atottiitor.
Astfel, Dumnezeu este Tatdl, Dumnezeu Fiul,
Dumnezeu si Duhul cel Sfant; Tnsa nu trei dumne-
zei, ci n Dumnezeu. Asijderea Domn este Tatal,
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Domn Fiul, Domn si Duhul cel Sfant; insa nu trei
domni, ci unu este Domn. Cdci precum pre unui Si
fiestecarele ipostas, Dumnezeu si Domn a marturi-
si, dupre crestinescul adevar, de nevoie ne este,
astfel trei dumnezei sau trei domni a gréi, dupre
cea soborniceasca bunacinstire, este oprit. Tatal de
catre nimenea este facut, nici faurit, nici nascut.
Fiul, dintru singur Tatal este, nu facut, nici faurit,
ci nascut. Duhul cel Sfant este dintru Tatal, nu
facut, nici faurit, nici nascut, ci purcezand dintru
Dansul. Caci unul este Tatal, nu trei tati; unul este
Fiul, nu trei fii; unul este Duhul Sfant, nu trei
duhuri sfinte. Si in aceasta Sfanta Treime nimenea
este ntaiul, sau dupre altul, nimenea mai mare sau
mai mic; ci intregi cele trei ipostasuri impreuna-
vecinicinde lorusi sant, si deopotrivd. Astfel cat
intru toate, precum mai nainte s’a spus, si Treimea
in unime, si unimea in Treime este inchinata. Cel
ce voieste dar a se mantui, astfel pentru cea Sfanta
Treime sa cugete.”

Pentru credincios aceasta descoperire despre Dum-
nezeul Intreit-Unul este un izvor nesecat de Tntelepciu-
ne, de bucurie si de lumind, care se revarsa asupra
tuturor manifestarilor existentei omenesti, care dez-
leaga toate nedumeririle mintii si ale inimii omului,
care duce pe om in tardmurile netarmurite ale vietii
vecinice. Dar cand mintea-judecata noastrd, rupta de
inima plina de harul credintei, singura, cu legile gandi-
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rii se opreste la datele acestei descoperiri, ea se trezeste
n fata unui sir de situatii pe care nu le poate cuprinde.

Noi nu putem gandi o astfel de Fiinta Personala,
Care, fiind absolut libera in propria autodeterminare si,
prin urmare, neatdmand de nici un fapt precedent, sa nu
excluda nici absoluta obiectivitate a firii sau a esentei
Sale. Pentru noi este de neinteles cum este cu putinta ca
firea sau esenta, care sant realitatea absolut obiectiva,
sa nu premearga si sa nu determine mai dinainte, n nici
un fel, absoluta plinire a autodeterminarii subiective a
Persoanelor Sfintei Treimi.

Noi nu putem gandi o astfel de Fiinta Personala,
Care, fiind absolut una si simpla, sa fie in acelasi timp
si Treimica, si-aceasta astfel incat fiecare dintre ei sa
fie Subiect Absolut, purtator intregii plinatati a Fiintei
Dumnezeiesti, adica un Dumnezeu, Unul Atotdesavar-
sit din punct de vedere dinamic, egal intregii unimi
Treirnice.

Mai presus de intelegerea noastra este fiintarea
unei astfel de Esente Tntreit-Una, unde Nascatorul s& nu
premearga Celui nascut, Purcezatorul - Celui ce purce-
de, unde actul nasterii si al purcederii, in nici un chip sa
nu ingradeasca libertatea absoluta a autodeterminarii
personale a Celui nascut si a Celui ce purcede.

Nu ne putem inchipui o astfel de Fiintd in Care sa
se distinga trei Fete de o Esenta sau de o Fire unica, iar
Esenta - de Energii, si Care, in acelasi timp, sa fie de o
absoluta simplitate.

Gandirii noastre, tot atat de neajunsa 1i este o astfel
de Fiintd, Tn care sa se observe un intreg sir de acte,
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precum nasterea Fiului si purcederea Sfantului Duh;
sau actele autodeterminadrii si autocunoasterii, si Care
in acelasi timp sa fie un Act absolut simplu si lipsit de
orice proces si intindere.

Constiinta noastra nu poate cuprinde o astfel de
Fiintd, unde principiul ontologic unul - Tatél, sa nu
premeargd nici Fiului celui ndscut, nici Sfantului Duh
celui ce purcede; nu premerge si nu este ontologic mai
presus de ei, Tncat este cu putinta a vorbi despre Tmpre-
una-pururea-fiintarea si deplina Lor egalitate, adica
despre egalitatea Lor In dumnezeire, in vrednicie, in
putere sau, si mai bine zis - despre o unica vrednicie;
ca fiind Ei de o slavd, de o lucrare, de o voire, intrucét,
din punct de vedere dogmatic, s’a hotarat sa se opreas-
ca orice gand despre vreo structura ierarhica a Treimii
sau despre vreo supunere - subordinate. ,,Si Tn aceasta
Sfanta Treime nimenea este Tntaiul, sau dupre altul, ni-
menea mai mare sau mai mic; ci intregi cele trei ipos-
tasuri Tmpreuna-vecinicinde lorusi sant, si deopotriva.”

in fata acestei invataturi a Bisericii mintea noastra,
nedumeritd, tace. Ea, Tnvatatura, nicicum nu se inca-
dreaza in categoriile gandirii noastre. Sirul de pozitii,
de situatii de nefnteles Tn marturisirea Bisericii, devine
si mai complex cand ne plecam asupra Tnvataturii ei
despre intruparea unuia din Cei Trei - Fiul, Logosul,
Ne este de necuprins: cum Cel fara de Tnceput incepe a
fi; cum Cel nezidit primeste chipul fapturii? Cum Fiul
cel Unu! este si Dumnezeu desavarsit, si om desavar-
sit? Cum intr’un singur Ipostas, care S’a intrupat iara
amestec si nedespartit, incap Tmpreuna doua firi, cea
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Dumnezeiasca si cea omeneasca, doud voiri, doud lu-
crari - Dumnezeiasca si omeneasca? Nu putem ajunge
cu cugetul la dogma Bisericii, care ne vorbeste de 0
Fire, de 6 Voie, de 0 Lucrare a Sfintei Treimi, si tot asa
ne Tnvatd despre doua firi, despre doud lucrari, despre
doud voiri intruchipate intr’Unul din cei Trei - in
Hristos.

Cu nedumeririle mai sus pomenite, de departe nu
se desartd un ntreg sir de nedumeriri care se nasc in
mintea noastra cand ne intalnim cu Tnvatatura Bisericii.
Tot mereu se nasc altele noi, si care intotdeauna apar
de nedezlegat. Si daca este asa, si daca in ciuda desco-
peririi, Fiinta lui Dumnezeu raméane pentru noi neajun-
sd, neganditd, nevazuta, nelamuritd, nenumitad, atunci
intrebarea este ce noua viatd si ce noua cunoastere ne
aduce dogma Bisericii despre Sfanta Treime? Ba inca
ne Tntrebam: cand auzim de o existentd ce nu se po-
triveste Tnchipuirilor mintii noastre, care gandeste dupa
legile proprii, aceasta nepotrivire este oare un temei
indestulat spre a socoti cunoasterea ce ni s’a dat ca
neadevarata? Ultimei Tntrebari i se poate raspunde cu
toatd hotararea - nu, nu este. Istoria culturii omenesti
ne aduce o multime nesfarsitd de pilde in sprijinul
acestui fapt. Nu demult, multe din reusitele stiintei
contemporane puteau parea de negandit pana si mintii
savantilor. Dacd ne-am Tinchipui cd in veacul al noua-
sprezecelea vreun savant ar fi patruns intuitiv in taina
structurii materiei, in taina ,vietii” intra-atomice, si ar
fi dezvoltat teoriile stiintei de astdzi, fara insa putinta
de a demonstra experimental, nu I-ar fi socotit oare un
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visator? Cand existenta unei oarecari realitati ni se
impune ca un fapt constatat prin experientd, ea devine
de netdgaduit, iar mintea noastra nu poate sa nu o
admita. Acelasi lucru se poate spune si despre descope-
rirea data Bisericii, care ne vorbeste de faptul concret al
Fiintei Dumnezeiesti. Atunci cand géandirea noastra
urmeaza Descoperirii, ea ajunge de nevoie, Tntr’o
oarecare masura, la Cel panéa atunci neajuns.

Crezul mai sus pomenit, fiind expresia cea mai
concisa cu putinta a marturisirii Bisericii, cuprinde Tn
sine plinatatea cunoasterii despre Fiinta lui Dumnezeu,
accesibila omului. Aceastd marturisire, aceasta dogma
a Bisericii nu este nevoie a fi dovedita, a fi intemeiata
logic. Dimpotriva, ea ne atrage atentia la faptul cel mai
Tnalt al Fiintei, Care este temeiul a toate: si al vietii, Si
al cunoasterii, adica al fiintarii Tn Tntregul ei, simpla si
una n integritatea sa; dar pentru a O putea ajunge,
neaparat trebuie s& urmam acea cale ce duce céatre Ea.
Pentru a stapani stiintele ce se predau in scoli, elevii
trebuie sa se supuna profesorilor lor, urmandu-le
Tnvataturile si metodele proprii. Si Biserica isi are stiin-
ta despre cunoasterea lui Dumnezeu, calea si metoda
proprie ce duc catre acea cunoastere, iar cel ce voieste
sd o dobandeasca trebuie s& urmeze metoda Bisericii,
care este credinta si paza poruncilor lui Hristos.

Dumnezeu dragoste este (1 lo. 4:8), si se cunoaste
si se contempleaza nu altfel decat prin dragoste si in
dragoste; pentru care si poruncile lui Hristos, ce duc la
cunoasterea de Dumnezeu, sant poruncile iubirii. Taina
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Treimii, pana in sfarsit raméane necunoscutd, pentru ca
depaseste putintele judecatii noastre si puterile firii
noastre facute. Tnsd necunoscuta si tainuita, prin viata
in credinta ea neincetat ni se descopera fiintial, deve-
nind izvor pururea curgator de viata vecinica. Credinta
este mai adanca si mai patrunzatoare decat judecata; ea
ne cheama la cunoasterea si Tnsusirea Dumnezeiestilor
taine, nu pe calea oranduielilor logicii, ci pe cea a
raméanerii in Dumnezeiestile porunci ale lui Hristos: De
veti raménea intru cuvantul Meu, cu adevarat ucenici
ai Mei santeti, si VETI CUNOASTE ADEVARUL, si
adevarul va va face slobozi (lo. 8:31-32). Pe calea
aceasta a ,ramanerii in cuvantul lui Hristos,” omul se
intalneste de catre Dumnezeu, Care raméne in sufletul
lui (cf. lo. 14:23), dandu-i adevarata cunoastere de
Sine. Atuncea, tot ceea ce parea Tnainte de negandit din
punct de vedere logic, cu a sa lumina dezgoleste igno-
ranta noastra si ratacirile, care se dovedesc a fi urmarea
pacatului si a caderii; atuncea se arata ochilor nostri ne-
sfarsita plinatate, ntelepciunea, frumusetea, lumina,
dreptatea si adevarul Fiintarii Dumnezeiesti, Care este
Dragoste.

Omului, in fiintarea sa, 7i premerge o alta Fiintare,
care apare fata de el ca un ,Fapt,” ca un ,,Dat,” ca un
anume ,,Principiu” cu neputinta de Tnlaturat, care Ti
limiteaza, cum ar fi din afara, libertatea determinarii de
sine. Tn dezvoltarea sa omul isi descopera Tnsusirile firii
proprii, trecand pentru aceasta printr’'un anume proces
- 0 evolutie, care sant cu totul strdine Fiintarii Dumne-
zeiesti. Aceasta niciodata nu trebuie pierduta din vede-
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re in gandirea despre Dumnezeu, pentru a nu cadea in
asa-numitul ,,antropomorfism.” Desi omul este zidit
dupa ,.chipul lui Dumnezeu,” totusi cand el Tncepe sa
transpuna rezultatele cunoasterii de sine asupra lui
Dumnezeu, inverseaza ierarhia fiintarii si incepe el
insusi sa faca pe Dumnezeu ,,dupa chipul sau si dupa
asemanarea sa.” Calea Bisericii este contrarie. Noi nu
facem pe Dumnezeu dupa propriul chip, ci urmand
poruncilor lui Hristos, largim insusirile cuprinse in fi-
rea noastra facuta ,,dupa chipul lui Dumnezeu si asema-
narea Lui.”

Poruncile lui Hristos, a caror paza duce pe om la
indumnezeire, sant doud: Sa iubesti pre Domnul Dum-
nezeul tau, din toatd inima ta, si din tot sufletul tau, si
din tot cugetul tau, si din toata vartutea ta. Aceasta
este cea dintai porunca. lar cea de-a doua, asemenea
ei: Sa iubesti pre aproapele tau ca insuti pre tine (Mc.
12:30-31). Din aceste doua porunci, cea de-a doua ne
da intr’o mai mare masura putinta de a cunoaste taina
celei deofiintd si nedespartitei Treimi. Sa explicam
pentru ce.

intdia porunca zice: ,lubeste din toata inima, din
tot sufletul, din tot cugetul, din toata vartutea ta.” Aci
nu este spus: ,lubeste pre Dumnezeu ca insuti pre
tine,” ceea ce ar insemna panteism. Aceasta porunca ne
vorbeste de gradul iubirii. Ea ne da s& cunoastem pe
Dumnezeu ca Dragoste, dar totodata ne arata si hotarul
intre om si Dumnezeu. Ea ne Tmpartaseste cu Viata
Dumnezeiasca, dar nu indeparteaza realitatea diferentei
esentelor (16 étepoovaiov).
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Cea de-a doua porunca: ,,lubeste pre aproapele ca
insuti pre tine,” prin cuvantul ca arata nu atdt masura
sau gradul iubirii, cat adanca Tmpartasire fiintiala a
existentei noastre omenesti. Odata insusita in existenta
omeneascd, cea de-a doua porunca duce la devenirea
intregii omeniri Tntr'un singur om.1

Dragostea transpune fiintarea persoanei in persoa-
na celui iubit, asumandu-si prin aceasta viata celui
iubit, ceea ce aratd ca persoana - Eu, poate fi patrunsa
prin dragoste. Desavarsirea absoluta a iubirii din sanul
Sfintei Treimi scoate la iveala desavarsita capacitate de
intrepatrundere a celor Trei Fete, astfel Tncat in cei
Trei aflam 60 Voie, 0 Lucrare, 6 Slava, 0 Putere, 0
Dumnezeire, 6 Fiiturd (Esenta), pentru care fapt fiecare
Fata-lpostats se aratd ca purtatoare a intregii pliniri a
Dumnezeirii, dinamic deopotriva intregii unimi a Celor
Trei.

Dupa chipul acestei iubiri, cea de-a doua porunca:
»lubeste pre aproapele ca insuti pre tine,” reintregeste
firea cea ,,deofiintda” a neamului omenesc, zdrobita prin

1 Una din cele mai bune expresii ale invataturii Bisericii despre
unimea firii omenesti dupd chipul firii Sfintei Treimi este infatisatd in
unele din primele articole ale Mitropolitului Antonie Hrapovitki:
»ldeea morald a dogmei Sfintei Treimi,” si ,,/deea morald a dogmei
Bisericii.” Aceste capodopere teologice, vrednice de a fi cunoscute
cititorului, au fost publicate ntdi Tn Noiemvrie, 1892, in jurnalul
Academiei Duhovnicesti din Moscova, Vestitorul teologic, iar n
1935, la Belgrad. intr’o forma mai concisa, dar minunat expusa, ele
se aflda si in Teologia misticd a Bisericii Rasaritului (Essai sur la
Theologie Mystique de I ’Eglise d 'Orient), a lui V. Lossky, publicata
la Paris Tn 1944, cap. al 6-lea.



Unirea Bisericii dupa chipul Sfintei Treimi 75

pacat, pdna acolo unde toatd plindtatea fiintarii ome-
nesti ajunge in stapanirea fiecdrui ipostas omenesc.
Desavarsit Tnsusita pana la capat, aceasta porunca arata
ca omul este unul, unul prin esenta si multiplu n ipos-
tasuri, ca omul, dupa chipul Sfintei Treimi, este o exis-
tenta soborniceasca deofiinta. Deci, repetam, un astfel
de a fi, In ultima devenire, face ca fiecare ipostas ome-
nesc, in vartutea plinatatii petrecerii Tn unimea sobor-
niceasca [a omului], trebuie sa devina purtator ntregii
fiintari a plinatatii omenesti, deci egal intregii omeniri,
intreg Omului-celui-unu (cf. Fac. 1:26), dupa asemana-
rea omului celui desdvarsit - Hristos, care poarta n
Sine intregul Om.

Astfel pe aceasta cale, adica cea a pazirii porun-
cilor lui Hristos, Care este Calea Bisericii, se descopera
taina Sfintei Treimi. Se descopera nu abstract, in chip
rationalist, ci Tn Tnsasi viata. Si nu este alta cale pentru
a atinge tainele Dumnezeiesti.

In fata acestei Tnvataturi a Bisericii, pana astazi
rasund, si nu vor inceta sa rasune pana in sfarsitul
veacurilor cuvintele marii uimiri: ,,Streine graiuri, strei-
ne dogme, streina Tnvatatura a Sfintei Treimi.”1

Descoperire si constiinta dogmatica
Omul este facut dupa chipul lui Dumnezeu, pentru

viata vecinicd intru asemanarea lui Dumnezeu. Aceasta
este cu putinta nu altfel decat daca omul se zideste, prin

1Stihira Laudelor, Utrenia Cincizecimii.
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actul facator al voii Facatorului, ca o fiinta libera,
nedeterminata in planul duhului si capabild de autode-
terminare; de unde rezultd ca, duhovniceste, el este
facut dintru Tnceput ca un curat potential ce trebuie sa
se actualizeze prin procesul vietii. Libertatea personala,
fireste, include Tn sine putinta determinarii de sine in
raport cu Dumnezeu, si In chip pozitiv, dar si In chip
negativ. Tn cazul de fatd ma opresc cu precadere asupra
acelei dispozitii a voirii omenesti care Tnseteaza de a
ajunge la Dumnezeu. Pentru a dobandi o astfel de
autodeterminare pozitiva se impune absolut o dreapta
cunoastere a ,,chipului” (cf. Flp. 2:6 - ,,chipul lui Dum-
nezeu”) Fiintarii Sale. Experienta vadit dovedeste ca
toata viata noastra se afla in cea mai stransa dependenta
de felul cum ne reprezentam Chipul cel dintai. Orice
schimbare Tn viziunea noastra mentala a Tnceputului
celui iara de Tnceput, a Principiului a tot ce exista,
aduce neaparat cu sine o schimbare corespunzéatoare in
simtirile, gandurile, facerile si reactiile noastre la tot ce
ne inconjoara.

Mintea omului, facutd dupa chipul Mintii Dumne-
zeiesti, poarta in sine acest Chip, il presupune. Ea insa
nu este in stare sa descopere desavarsit in sine acest
Chip, numai pe temeiul propriei experiente; ea are de
trecut un proces de dezvoltare si de determinare de
sine, si ca atare nu este n posesiunea cunoasterii
fiintarii Tn ultima ei deplinatate. Dogma ne pune n fata
faptului fiintarii dumnezeiesti, fard a ne propune vreo
explicatie rationala.
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Fiinta Dumnezeiasca, fiind Tntaiul-inceput, nu are
nici o alta pricina in afara Sa. Ca atare, nimic din ce
exista nu il poate ,infatisa.” El este Tnsusi cel dintai si
cel din urma temei a toata viata si a toata cunoasterea.
Celui credincios, dogma i raspunde la toate cdutarile,
la toate postulatele mintii sale. Pusa in fata dogmei,
mintea omului va cauta mai departe a-si afla cai spre a
insusi datele Dumnezeiestii Descoperiri Si spre a
stapani continutul ei. Anume din acest moment incepe
asa-numita ei ,,devenire teologica.”

Nefiind rodul niciunei cdautari intelectuale, nici
rezultatul géndirii teologice, dogma este expresia in
cuvinte a unei ,,evidente.” Adevarata intelegere a dog-
melor bisericesti este cu putintd numai cand ne sustra-
gem chipului obisnuit al gandirii, propriu judecatii
omenesti. in ce priveste dezvoltarea intelectuald, parin-
tii Bisericii nu erau nicicum mai prejos de nivelul atins
de filosofia si de stiinta contemporanad lor. Marturia
netagaduitda a acestui fapt sant scrierile lor. Posedand o
autoritate suverand, ei au biruit limitarile logicii ome-
nesti formale. Cand mintea omului, prin credinta si prin
darul Tnsuflarii de sus, se afla in fata evidentei Faptului
Celui mai Tnalt, aceasta depasire 1i este cat se poate de
fireasca, si tocmai o astfel de experienta sta la temelia
oricarei sinteze dogmatice.

in Scripturi, si mai cu seama in Noul Legamant,
aflam multime de pilde de o astfel de insuflare dumne-
zeiasca, cand mintea omului se gdseste fata catre fata
cu fapte evidente ale lumii duhovnicesti. Aducem
cateva: Raspunzand Simon Petru, a zis: Tu esti Hris-
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tosul, Fiul lui Dumnezeu celui viu. Si raspunzand lisus,
au zis lui: Fericit esti Simone Var lond, ca trup si
sange nu au descoperit tie, ci Tatal Meu cel din ceruri
(Mat. 16:16-17)... Arat voua, fratilor, ca Evanghelia
ceea ce bine s a vestit de mine nu este dupre om; ca
nici eu dela om am luat pre ea, nici m’am finvatat, ci
prin descoperirea lui lisus Hristos (Gal. 1:11-12)...
lara noua au descoperit Dumnezeu prin Duhul Sau; ca
Duhul toate cearca, si adancurile lui Dumnezeu (1 Cor.
2:10)... Ceea ce era dintru Tnceput, ceea ce am auzit,
ceea ce am vazut cu ochii nostri, ceea ce am privit si
mainile noastre au pipait pentru Cuvantul vietii (1 lo.
1:1).

O astfel de cunoastere nemijlocitd nu se supune
niciunei dovezi logice; ba este chiar cu neputintd a o
»~ingradi” Tn acele concepte prin care opereaza mintea
omeneasca. lar aceasta nu numai fiindca gandirea con-
ceptuala omeneasca este pur si simplu prea limitata in
diapazonul ei pentru a cuprinde realitatile dumne-
zeiesti, ci mai ales pentru ca adevérata cunoastere a lui
Dumnezeu nu poate fi data decat fiintial, prin expe-
rienta vie a Tntregii noastre fapturi.l Si singura cale
catre o astfel de cunoastere este cea a pazirii a tot ce
ne-a poruncit Hristos (cf. Mt. 28:20).

Dumnezeu neaparat raspunde la tot omul care se
intoarce catre Dansul. Daca Tnsa experienta impartasirii

1,,Sufletul dintr’o data vede pre Domnul si 1l recunoaste... in Duhul
Sfant se cunoaste Domnul, si Duhul Sfant se afla in Tntreg omul: si Tn
suflet, si in minte, si in trup. Asa se cunoaste Dumnezeu, si in cer, si
pre pamant.” (Cuv. Siluan Athonitul).



Unirea Bisericii dupa chipul Sfintei Treimi 79

lui Dumnezeu este nedeplina, omul va Tncerca sa umple
haul ce rdméne prin propriile puteri. in acest caz, el
neaparat va cadea intr’o oarecare ratacire, iar elementul
mincinos care s’a adaugit adevarului va duce n sfarsit
la micsorarea sau scélcierea lui.

Biserica, pastratoarea plinatatii Descoperirilor,
prin dogmele ei nu ingaduie a depasi granitele stabilite.
Ea tine mintea omului ca si in niste chingi, de unde nu
se poate slobozi prea usor. Aceasta minte neaparat
trebuie sa paraseasca orice miscare n planul gandirii si
sa se ridice ,,sus,” Tntru Tnaltimi - intr’o alta sfera.

in toate vremile dezvoltarea stiintei teologice a
avut Tn esenta un singur tel:- sa faca adevarurile dogma-
tice, cele de neschimbat, accesibile Tntelegerii ome-
nesti, ,traducandu-le” intr’'un limbaj adaptat nevoilor
celor carora le erau destinate. Dar inca o datda atragem
atentia ca toata ,,problematica” de la sine cade, din cli-
pa cand omul ajunge la vederea nemijlocita a lui Dum-
nezeu: Si intru acea zi nu Ma veti intreba nimica (lo.
16:23), a zis Hristos.

Antinomii ale teologiei treimice

Tnainte de a purcede sa lamurim cum si in ce chip
cunoasterea si intelegerea noastra a Chipului Celui din-
tru Tnceput se rasfrdnge 1n toate planurile vietii
omenesti, fie Tn sanul Bisericii, fie Tn afara ei, ne vom
intoarce la cele despre Tnvatatura dogmatica a Bisericii.

Dogmele Bisericii reprezinta o sinteza condensata
la maxim. Ele se exprima in formule scurte, unice n
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felul lor, intrucat in Tnsusi miezul lor cuprind antinomii,
prin unirea a doua afirmatii sau negatii ce pot parea
contrarii. Judecatii critice ele apar ca absurde, ca o
imposibilitate logica.

Credinta, crestina este zidita neclatit pe doua dog-
me de capatdi: 1) dogma despre Dumnezeirea una in
Trei Fete - Treimea cea deofiinta si nedespartita; 2)
dogma celor doua firi si doud voi, cea Dumnezeiasca Si
cea omeneasca, in unul Ipostasul Cuvantului ntrupat.

in Tnvatdtura despre Sfanta Treime ni se indica trei
»momente” ce se deslusesc in Fiinta Dumnezeiasca:
Ipostasul (Fata, Persoana), Esenta (Firea) si Lucrarea
(Actul, Energia). Subliniind simplitatea Fiintei Dumne-
zeiesti ca fiind necompusa, dogma, prin aceasta, vor-
beste despre identitatea intre principiul ipostatic si
Esentd pe de-o parte, si intre Esentad si lucrarea-Actul
pe de altd parte. Tnsa aceasta identitate are Tnsusirea de
a nu Tasa ca aceste ,momente” sa se amestece intre ele:
astfel se pastreaza un echilibra armonios in simplitatea
Fiintei Dumnezeiesti.

Antinomia de cdpatai a dogmei despre Treime con-
sta in faptul ca Fata-lpostasul si Esenta sant absolut
identice, dar Tn acelasi timp desavarsit deosebite. intre
principiul ipostatic si Esentd nu existd nici o despartire
(dlactdoig), nici o distanta fiintiald, ci doar deplina
simplitate si unitate a constiintei personale si a fiintei
esentiale. Tn afara lIpostasurilor nu exista Esenta: nici
Persoana abstracta Tn afara Esentei. Esenta nu este mai
adanca sau mai Tntai de Persoand; dar nici Persoana nu
premerge Esentei. Persoana si Esenta sant una, intre ele
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nu existd nici cea mai mica opozitie. Aceasta se expri-
ma minunat Tn descoperirea datd lui Moisi pe Sinai:
-EU SANT CEL CE SANT” (les. 3:14). Cu alte
cuvinte: ,Eu sant Fiinta,” ,,Ceea ce este - sant Eu.” in
afara acestui ,,Eu,” indaratul Lui, mai departe de El,
mai nainte de El - nu existd nimic si nimeni. Traieste
acest Esential ,,EU.”

in Dumnezeiasca Fiintd nu exista Esenta neipos-
tatica (avumootatog); Tn Esenta Dumnezeiasca cea una
nu exista nimic care sa fie ,ne-inipostasiat,” fiind
oarecum 1in afara constientizarii de sine a Persoanei.
Dumnezeul care ni S’a descoperit este un Dumnezeu
Viu. Viu - pentru ca este Personal, n intelesul absolut
al cuvantului.

in perspectiva henotheista si uni-ipostatica a Isla-
mului, si chiar a Vechiului Legdméant, o astfel de iden-
titate a Persoanei cu Esenta se poate intelege ca totala,
pand la absenta oricarei diferente intre ele. in mono-
theismul trinitar aceasta identitate este o maxima
antinomie, caci principiul Persoanei, in vartutea Trium-
tatii, nu poate fi redus la Esenta. Sfanta Treime, fiind o
Fiintd una si simpl&, ne apare ca o unime de un ordin
foarte diferit, implicand in acelasi timp identitate
absolutd, si o nu mai putin absolutd deosebire. Putem
dintru aceasta conclude ca lIpostasul este un ,,pol,” un
»,moment” al fiintei simple si una, unde Esenta este
celalalt ,moment.”

Dogma despre Treime aratd cdtre egalitatea celor
trei Ipostasuri, si prin aceasta ne descopera ca fiecare
Ipostas este Dumnezeu desavarsit, pentru ca Fiecare
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dintre Ele poartd in sine intreaga plindtate a Fiintei
Dumnezeiesti, 0 stapaneste Tntr’o masura absoluta, si
ca atare este ,,dinamic” egal Triunimii. Cela ce a vazut
pre mine, a vazutpre Tatal (lo. 14:9) - prin aceste cu-
vinte Hristos ne povatuieste sa intelegem ca intre Ipos-
tasuri se afla o desavarsita identitate, care totusi nu des-
fiinteaza caracterul de nerepetat, ireductibil al fiecaruia.

Ipostasurile, fiecare fiind o fiinta nesfarsit de mare,
unicda in ipostaticitatea ei, nu se supun socotelii arit-
metice 1+1+1=3. Tmpreuna cu aceasta, Descoperirea ne
arata pe unul n trei, si nu de un alt numar, oricare ar fi
el. Ne aflam in fata ,,faptului pur” al Celui ce este Fiin-
td-de-Sine care ni se descopera de sus (cf. Mt. 28:19).
Zadarnice sant incercarile noastre de a patrunde in taina
numarului ,trei,” de a Tntelege sensul lui vecinic: nu
putem decét sa presupunem in privinta lui, ca exclude o
oarecare opozitie Intre doi - Eu si nu-Eu. Prezenta celui
de-al treilea ridica elementul ,relativitatii” opozitiei;
rupe marginirea numarului ,doi.” Astfel, nu putem
intelege Ipostasurile exclusiv ca relatii Tnlauntrul Esen-
tei Dumnezeiesti. Cu alte cuvinte, taina numarului
»trei” consta in faptul ca treimitatea transcende toata
marginirea, devenind egala cu infinitul.

Pe langa antinomiile mai sus pomenite - identi-
tatea si n acelasi timp deosebirea intre principiul Ipos-
tasului si Esenta in privinta celor trei Ipostasuri -
invatatura Bisericii ne pune in fata altor antinomii
asemanatoare Tntre identitate si deosebire. Sa ne oprim
asupra urmatoarelor doua antinomii: pe de-o parte, cea
a Esentei si Energiei (Actului), si pe de alta parte, a



Unirea Bisericii dupa chipul Sfintei Treimi 83

Energiei Dumnezeiesti nefacute si a firii facute ome-
nesti.

Fiinta Dumnezeiasca, ca absolut realizata, ,,actua-
lizata,” exclude prezenta in ea a unui potential nca
nedezvoltat. in aceastd privintd noi o intelegem ca o
»curata Lucrare” ce exprima adecvat esenta si, prin
urmare, 7i este identica. Si in cazul de fata identitatea,
de asemenea, nu anuleaza Tn nici un chip deplina
ireductibilitate a Esentei fata de Act si a Actului fatd de
Esentd. Cu alte cuvinte, Esenta si Actul nu se amesteca
intr’o unitate fara deosebire, ci manifesta doua ,,mo-
mente” Tn Fiinta Dumnezeiasca, ce sant desdvarsit
deosebite.

Esenta lui Dumnezeu este absolut transcendenta
lumii facute. Ea este cu desavarsire de necunoscut, de
nenumit, de necomunicat chiar si fapturii cuvantatoare,
de nefmpartasit, vecinic neajunsa de fiintele facute: de
ingeri si de oameni. Pentru a desemna acest ,,moment”
al tainei Tn Dumnezeiasca Fiinta, parintii Bisericii s’au
folosit de termenul ,,mai-presus-de-fiiturd” (Gmepoi)oi-
0tn¢), pentru a ocoli orice fel de conceptualizare a
Esentei.

Pentru faptura, acest ,moment” ramane vecinic
tainuit in ,,dumnezeiescul intuneric.” Daca ar fi existat
putinta de a se impartasi cu Esenta Dumnezeiasca,
atunci sfintii indumnezeiti ar patrunde in Fiinta Sfintei
Treimi, ca ,,de-0 esentd/fiiturd” cu Tatal, cu Fiul si cu
Sfantul Duh, si Treimea s’ar preschimba in ,,patrime,”
»cincime,” s.a.m.d., la nesfarsit, ceea ce, se ntelege,
parintii Bisericii nu au putut sa ingaduie.
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ntr’alt fel ne vorbeste Descoperirea cu privire la
Energia Dumnezeiasca, adicd despre cuprinsul Vietii
lui Dumnezeu fTnsusi. Energia se poate Tmpartasi
fapturii cuvantatoare, si deci estefiintial cu putinta a fi
cunoscuta. O numim ,har,” adica, in limba greaca,
»,bunavoire” sau ,favoare,” 1care se impreuna in chipul
cel mai strans cu firea noastra facuta, dar astfel incat
nefacutul nu devine facut, nici facutul - nefacut. Acea-
sta reiese din dogma de la Halkidon, care marturiseste
ca n Ipostasul unul al Cuvantului Tntrupat Tmpreuna-
vietuiesc doua firi, cu toate Tnsusirile proprii fiecareia.
Noi vedem ca, Tn Hristos, desavarsita indumnezeire a
firii omenesti asumata de EI nu se preschimba in Firea
Dumnezeiasca; si aceasta ramane adevarat in veci -
Hristos vecinic este si va ramane Unul in doua firi.

Cu ajutorul conceptelor scripturale despre ,cu-
noastere” vom incerca sa lamurim cele mai sus pome-
nite despre neputinta de a cunoaste Esenta Dumne-
zeiascd. Cunoasterea este mai intdi Tmpartasirefiintiala
- 0 unire vie a celui ce cunoaste cu cel cunoscut. Nu
este cu putintd a cunoaste ceea ce depaseste in chip
absolut subiectul celui ce cunoaste. ,,A cunoaste” - in-
seamna ,,a insusi,” ,,a integra in propria viata,” ,,a face
cunoscutul imanent siesi.” Bineinteles, orice cunoaste-
re, deja din principiul ei, presupune un oarecare ele-
ment de ,imanentd,” dar cunoasterea desavarsita, in
acord cu perspectiva scripturara, nu se poate intelege
decat ca o desavarsita unire fiintiala. Daca dragostea

1lar in limba rusa ,,bund-daruire” (6nazodamb - 6jiarHM TiapoM). (n.
tr.)
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este cu adevarat o ,unire,” putem spune ca masura cu-
noasterii atarna de masura iubirii. Astfel, in Sfanta
Treime, lubirea absolutda si Cunoasterea absolutd se
dovedesc a fi identice, si totusi deosebirea intre ele nu
se sterge.

* ok *

Cele de mai sus le-am adunat Tntr’o forma concisa
pentru mine Tnsumi, ca sa astern mai simplu in con-
stiinta mea temeiurile credintei noastre, asa cum facem
in general in Bisericd prin Simbolul Sobornicesc al
credintei: ,,Cred Tntru unul Dumnezeu, Tatdl Atottiito-
rul, Facatorul cerului si al pamantului...”

-EU SANT FIINTA” (les. 3:14), si de asemeni:
Drept aceea, mergéand Tnvatati toate neamurile, bote-
zand pre ei intru numele Tatalui, si al Fiului, si al
Sfantului Duh, Tnvatand pre dansii sa pazeasca toate
cate am poruncit voud; si iata Eu cu voi sant in toate
zilele, pana la sfarsenia veacului. Amin (Mt. 28:19-20)
- iata Descoperirea pe temeiul careia se zideste
intreaga noastra viata.

Dumnezeiasca Fiinta, inteleasa dupa principiul
Ipostasului (Fata, Persoana), pentru cei ,facuti dupa
chip si asemadnare” ramane vecinic un ,Altul.” Dar
acest ,,Altui” este iubitul nostru Care ne cunoaste, Care
ne-a spus: ,,\Voi prietenii Mei santeti,” inexplicabil de
inrudit, negrait de pretios (cf. lo. 15:13-15).

Dumnezeiasca Fiinta, inteleasa dupa ,,momentul”
Esentei, este absolut transcendenta fapturii.
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Dumnezeiasca Fiintd, luatda dupd ,,momentul”
Energiei (Actul, Viata), intra in intreaga ei plinatate
ntr’o impartasire reald cu faptura cuvantatoare, si in
cei mantuiti devine ,,imanenta” fapturii (cf. Ef. 3:19).

Dumnezeiasca Fiinta, ca Fiinta-de-sine fara de in-
ceput, si ca Esenta-de-sine, nu este conditionata de ni-
mic. Liberd de orice proces theogonic pentru mintile
facute ce o contempld, Ea se prezinta ca un ,,Pur Dat.”

Dumnezeiasca Fiinta absolut realizatd, actualizata,
exclude prezenta in ea a vreunei putinte-potential ne-
dezvoltat, Tn vartutea carui fapt se poate defini ca ,,Pura
Realitate.”

Ca ,,Dat” - ea este de neimpartasit fapturii si ra-
mane vecinic tainica, neajunsa de nici un fel de ruga-
ciune a niciuneia dintre fapturi. Ca , Realitate” (Act,
Energie, Viata), Ea se impartaseste n toatd plinatatea si
netarmurirea ei fapturii cuvantatoare, zidite ,,dupa chip
si asemanare.”

Cé& Viata Dumnezeiascd se poate Tmpartasi firii
omenesti Tn toata plindatatea Ei, ne-a aratat-o omul
Hristos lisus (1 Tim. 2:5). El, Dumnezeu-omul, este
masura tuturor lucrurilor: si celor dumnezeiesti, si celor
omenesti, si este ultimul temei a toata judecata. Tot ce
marturisim Tn legaturd cu omenirea lui Hristos este
descoperirea gandului celui mai nainte de veci al lui
Dumnezeu-Facatorul pentru om (cf. Ef. 1:4-10). Pre-
cum Hristos Tn omenirea Lui a cuprins ,toata plinirea
Dumnezeirii trupeste” (Col. 2:9) si ,au sezut cu Tatal
Sau pre scaunul Lui” (Apoc. 3:21), asa si tot omul este
chemat de catre porunca lui Dumnezeu - Fiti dar voi
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desavarsiti, precum si Tatal vostru cel din ceruri desa-
Varsit este (Mt. 5:48) - la aceeasi masurd de indumne-
zeire (cf. Ef. 3:19). Altfel, aceasta porunca nu ar fi
putut avea loc.

Sfintii, desavarsit indumnezeiti, dupa darul haru-
lui, Tn asa masura se includ Tn vecinicui Act viu al lui
Dumnezeu, Tncat toate insusirile-atribute ale Dumne-
zeirii li se comunicd pand la Tintreaga plindtate a
asemanarii, caci Dumnezeu va fi in ei toate intru toti (1
Cor. 15:28). ,Pana la intreaga plindtate” - Tnsa numai
in planul Actului, adica al cuprinsului Vietii lui Dum-
nezeu insusi, si nicidecum dupa Esentd. Omul, chiar
desavarsit indumnezeit, vecinic se va deosebi de Dum-
nezeu in ce priveste obarsia sa. Dumnezeu este Fiinta
De-Sine-Fiinda, Facatorul a toate care fiinteaza in
ceruri si pe pamant, oamenii Tnsa exista ca faptura.

Cuvintele ,,pana la intreaga plindtate - insa numai
in planul Actului” suna ca o oarecare micsorare, tngus-
tare, degradare. Dar aceasta in realitate nicidecum nu
este asa. Darul lui Dumnezeu celor mantuiti in Hristos
este atat de maret, ba chiar nemarginit, cd nici o minte
omeneascd, in limitele pamantesti, nu este in putere de
a si-l inchipui. Zidind pe om ,,dupa chipul Sau si dupa
asemanare,” Dumnezeu Se repeta nsusi in noi. Si in-
treaga plinatate a vietii Dumnezeiesti - fara de Tnceput
si fard de sfarsit - va fi posesiunea de neinstrdinat a
celor mantuiti. Dumnezeu este pretutindenea si atoate-
stiutor - si sfintii, petrecAnd in Duhul Sfant, devin
»pretutindenea prezenti si atoatestiutori.” Dumnezeu
este adevarul si viata (cf. lo. 14:6), si sfintii in El devin
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vii si adevérati. Dumnezeu este atotdesavarsita Buna-
tate si Dragoste care Tmbratiseaza tot ce existd; si
sfintii, Tn Duhul Sfant, Tmbratiseaza cu dragoste Tntre-
gul cosmos. Fara de inceput Actul Dumnezeiestii Fiin-
te, si cei indumnezeiti, n vartutea impartasirii acestui
Act, devin ,fard de Tnceput.” Dumnezeu lumind este si
nici un ntunerec intru El nu este (1 lo. 1:5), si pe
sfinti, prin salasluirea Sa (cf. lo. 14:23 ; Apoc. 7:15 ;
Apoc. 21:3), i preface In ,,curatd lumina” (Mt. 13:43).
Precum Fiintarea Dumnezeiasca este un ,Pur Act,”
astfel si omul Indumnezeit, facut la Tnceput numai ca
potential, pana in sfarsit se actualizeaza in fiintarea lui
facuta, si devine asijderea ,,act pur,” prin patrunderea
intru cele din launtrul catapetesmei (Evr. 6:19).

Indumnezeirea

in Hristos, potrivit cu dogma, firea omeneasca
facutda este Tndumnezeitda pana la deplina desavarsire -
Caci intru EIl locuieste toata plinirea Dumnezeirii tru-
peste (Col. 2:9). Améndoud firile petrec in El Tntr’o
unire a identitatii atat de deplind, Tncat orice dualitate
este exclusd: Hristos este unul, El unul este Dumnezeu-
Om. in EIl, ceea ce a fost facut ,,dupa chipul si pentru
aseménarea cu Dumnezeu” a atins in vecinicie aceasta
asemanare atat de desavarsit, incat in Hristos cel Tnviat
si Tndltat, de acum nu mai este nici o indoire, urmele
careia se pot observa n viata Lui pamanteasca pana in
sfarsit. Avem in vedere mai ales astfel de momente mai
grditoare, precum rugaciunea din Ghethsimani ,,pentru
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pahar:” Parintele Meu, de este cu putinta, treaca de la
Mine paharul acesta; insa nu cum voiesc Eu, ciprecum
Tu (Mt. 26:39). Asemenea si strigatul de pe Cruce, mai
nainte de moarte: Dumnezeul meu, Dumnezeul Meu,
caci M ‘aiparasit? (Mt. 27:46).

In limitele vietii pamantesti, firea omeneasca a lui
Hristos, desi a fost ,,in-ipostaziata” de Cea de-a doua
Persoana a Sfintei Treimi, ea nu a fost scutita de nevoia
procesului de devenire, de actualizare. Cata vreme nu
se savarsisera (lo. 19:30) toate, Hristos-omul petrecea
ntr’o stare de ,,sporire” (Lc. 2:52), de nevointa in care
rabda ispite (Lc. 4:1-13 ; Evr. 2:18) si chiar agonie (Lc.
22:44). inseamna ca ntr’insul se afla o oarecare indo-
ire, ca urmare a neamasurarii celor doua firi, cea Dum-
nezeiasca si cea omeneasca. Dupa Tnaltare insa aceasta
neamasurare dispare, si omul Hristos lisus (1 Tim. 2:5)
devine intocmai cu Dumnezeu (Flp. 2:6), ,,sezand de-a
dreapta Tatalui” (cf. Mc. 16:19), de acum si dupa firea
omeneasca. Si totusi, egalitatea aceasta este de un alt
ordin decat absoluta egalitate a Fiului Celui deofiinta
cu Tatal dupa Firea Dumnezeiasca. Egalitatea, Tn ce
priveste firea facuta, apartine planului Actului-Ener-
giei, iar nu planului Esentei. Tnadins pastram tacere fata
de ,momentul” ipostatic, cdci Ipostasul Cuvantului -
fiind nefacut, fiind mai nainte de veci - a ramas ne-
schimbat chiar si dupa ce Si-a nsusit trupul facut: ca
Unul-nascut, ElI nu a parasit scaunul Sau - nu S’a
despartit de sanurile Tatalui (cf. lo. 1:18). Dogma de la
Halkidon despre Hristos cel unu in doua firi, martu-
risind egalitatea cu Dumnezeu, Tn acelasi timp nu
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pierde din vedere distanta fiintiala intre Nefacutul cel
dintru Tnceput si ceea ce a fost chemat intru a fi prin
voia Facéatorului.

Hristos este temeiul neclatit si criteriul cel mai
inalt al Tnvataturii Bisericii pentru om - al antropo-
logiei. Tot ce marturisim Tn privinta omenirii lui
Hristos este descoperirea Ideii celei mai nainte de veci
a lui Dumnezeu pentru omenire in general (cf. Ef. 1:4-
5). Faptul ca Domnul, pogorandu-Se pana la cele pa-
mantesti, a ramas Tn Ipostasul Sau cel din veci nu
micsoreaza nicidecum faptul de a putea folosi expe-
rienta si ,,pilda” data noud, oamenilor, carora dator era
intru toate a se asemana (Evr. 2:17).

Daca Hristos este cu adevarat Fiul Omului, deo-
fiinta cu noi, Tnseamna ca tot ce a savarsit El in viata Sa
pamanteasca este cu putintd Tn egald masura si pentru
ceilalti ,fii ai oamenilor.” Dacd primim ca El este
masura tuturor lucrurilor, trebuie s& primim si ca afir-
matiile noastre pentru omenirea lui Hristos, Tn acelasi
timp oglindesc intregul diapazon al putintelor firii
omenesti Tn general. Daca noi méarturisim deplina si de-
savarsita Sa Tndumnezeire, atunci santem datori a na-
ddjdui ca sfintii Tn veacul ce va sa fie vor primi aceeasi
deplinatate a indumnezeirii. Altfel Hristos nu ne-ar fi
poruncit sa fim ,,desavarsiti precum si Tatal nostru cel
din ceruri desavarsit este” (cf. Mt. 5:48). Celor carora o
astfel de afirmatie le starneste indoiala le vom pune
urmatoarea intrebare: ,,Cine stie mai bine ldeea cea
dintru bun Tnceput a Facatorului, si putintele reale ale
firii omenesti: Acela care a faurit-o, sau noi insine?”
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Anume pentru aceasta Logosul-Hristos, primind
firea noastra, si Tn ea aratandu-ne desavarsirea, a zis:
indrazniti, Eu am biruit lumea (lo. 16:33). Celui ce
biruieste, da-voiu lui sa saza cu Mine pre Scaunul
Meu, precum si Eu am biruit, si am sezut cu Tatal Meu
pre Scaunul Lui (Apoc. 3:21).

Potrivit cu mérturia parintilor Bisericii, mostenito-
rii Tmparatiei rapesc Viata Dumnezeiasca, Si aceasta
este Viata fara de Tnceput si iard de sfarsit, deoarece ea
este - in afara vremii. Fara a tagadui neputinta de a
cunoaste pe Dumnezeu, parintii totusi spun ca cei
mantuiti se fac partasi dumnezeiestiifiri (2 Pt. 1:4) in
veacul ce va sa fie, atunci cand ceea ce este in parte se
va strica (cf. 1 Cor. 13:10), si afirma c&d omului Ti este
cu putintda a atinge deplina desavarsire. Aceasta n-
seamna ca cei ce se vor impartasi de viata vecinica,
insisi vor deveni vecinici, nu doar in intelesul ne-
sfarsirii vietii lor, ci ei se vor face deasemeni si ,,fara de
nceput.”1

nsa ar fi o gresala de a vedea aceasta viata tara de
Tnceput ca o preschimbare a firii facute in Esenta Dum-
nezeiasca: ea este Tmpartasirea vecinicului Act al lui
Dumnezeu, care Tn acelasi timp nu sterge granita de
netrecut intre Esenta Facatorului si cea a fapturii.

I Dupd cuvantul Sfantului Grigorie Palama: ,,Cei ce se Tmpartdsesc
cu energiile [nefacute] si lucreaza potrivit lor, se fac, prin harul
Dumnezeiesc, dumnezei fard de inceput si fard de sfarsit” (Apolo-
ghia. Coisl. 99, fol. 13: «To0¢ petéxovtag alTwV Kai EvepyolvTag
™ Jetovoia kat’ altag, Beol¢ dmepyaldpevov Katd xdptv,
AVAPXOUC Kai ATEAEVTHTOUC.»)
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Paralel cu faptul ca toti sfintii parinti marturisesc
neputinta de a cunoaste Esenta Dumnezeiasca precum
si transcendenta ei, noi observam ca felul de a intelege
viata vecinica a fapturii cuvantatoare si limitele indum-
nezeirii ei nu este acelasi la toti. Unii dintre parinti re-
prezentau Tmpartasirea Tmparatiei ca o nesfarsita inadlta-
re catre desavarsirea absolutd; altii o descriu dimpo-
triva, ca ,,vecinica odihna.” Cei din urma presupun ca
orice fiinta ce poartd in sine vreun element al unei
oarecari ,,deveniri” nu poate fi adevarata desavarsire, in
plinatatea ei.

Sfantul Maxim Marturisitorul, marele nevoitor si
cuvantdtor de Dumnezeu, si el ne vorbeste despre che-
marea noastra finala de a atinge ,plinirea varstei lui
Hristos:”

»,Catd vreme cineva petrece n viata aceasta,
chiar daca se arata desavarsit, in masura randuielii
de aci, si multdmita lucrarii si contemplarii, Tn par-
te va dobandi cunoasterea, prorocia si arvuna Sfan-
tului Duh, acestea totusi nu in deplinatatea lor; ci
doar ajungénd el candva, dupa savarsirea veacuri-
lor, la partea cea desavérsita, care este Adevérul
precum este in El Tnsusi, Care Fata catre fatda Se
arata pre Sine celor ce sant vrednici; cat nicicum
din plinatate o parte sa aiba, ci Tnsasi plinatatea
harului, prin Tmpartasire, intreaga sa poarte. Caci
vor ajunge, zice dumnezeiescul Apostol, toti (se
intelege cei mantuiti) intru barbat desavarsit, la
masura varstei plinirii lui Hristos (Ef. 4:13); intru
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Carele sant comorile intelepciunii si ale cunoas-
terii celei ascunse (Col. 2:3), care aratandu-se,
ceea ce este in parte se va strica (1 Cor. 13:10).”1

Unii dintre sfintii parinti dadeau mai multa impor-
tanta putintei si nevoii pentru om de a dobandi desavar-
sita cunoastere a lui Dumnezeu, urménd prin aceasta
duhului descoperirii Noului Legamant; atunci cand alti
invatatori ai Bisericii subliniau ,,momentul” neputintei
cunoasterii lui Dumnezeu si ajungerii Lui, de unde si
astfel de concepte precum ,teologie mistica” si ,vede-
rea lui Dumnezeu Tn dumnezeiescul Tntuneric” (cf. les.
20:21). in Noul Legaméant nu intdlnim conceptul de
intuneric care s’ar aplica aratarii lui Dumnezeu sau
cunoasterii Lui. Nu graieste oare Sfantul loan de Dum-
nezeu Cuvantatorul ca Dumnezeu lumina este si nici un

1Sf. Maxim Marturisitorul, Capete pentru teologhie si pentru icono-
mia intruparii Fiului lui Dumnezeu, Suta a 2-a, cap. 87. PG
90:1i65BC: «E@’ daov Xpovov TI¢ £0TIV €v Tn (wr TaOTn, KOv
TENEIOC €0TI KATA TAV €vOAde KaTdoTaOIv, Kai TPA&el Kol Bew-
pia, TNV €k pépoug €xel Kai yvaolv Kai mpognteiav Kai appa-
Bwva Mvebpatog 'Ayiou, GAA’ 00K aUTO TO MARPWMA. EAEVCO-
MEVOC TOTE PETA TAV TWV AIOVWV MEPAIWTIV €1 TAV TEAEIAV AR-
&lv, TAV MPOCWTOV TPOC Mpdowmov Toi¢ a&iolc deikvbouaav au-
My €@’ €auTtng €0ToaV TV AANBelav ¢ PNKETL €K TOU TAN-
PWUOTOC PEPOG EXEIV, GAN’ aUTO TO TMARPWHO TAC XAPITOC KATA
peBe&v dhov kopileoBal. KatavtioesBal ydp, @noiv 6 Belog
Amndéotolog, mavtag (dnAovétt ToU¢ Owlopévouc) €I1¢ avdpa
TéAelov, €1¢ PETPOV NAIKiag 100 mMAnp®uUatog ol Xplatou, év @
giov oi Onoavpoi ¢ cogiag Kai TAC yvwoewg ATOKPLUPOV 0IG
@aIvouévolg, 10 €k pépoug katapynBnoetal» (Vezi si Filocalia
de la Prodromu, Ed. Universalia, New York, 2001, vol. 1, p. 371; de
asemenea Filocalia voi. 2, trad. D. Staniloae, Ed. Harisma, Bucuresti,

1993, pp. 209-210).
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intunerec intru EI nu este (1 lo. 1:5)? Conceptul de
»dumnezeiescul Tntuneric” s’a introdus Tn terminologia
crestind Tn veacul al patrulea. Marii parinti cappadoki-
eni s’au folosit de el ca sa infrunte pretentiile nesabuite
ale unor eretici ce socoteau a putea cunoaste Tnsasi
Esenta lui Dumnezeu. Acesti parinti, in lupta lor cu
ereticii, Tncercau sa pastreze structura logica a argu-
mentelor lor in legatura cu neputinta de a atinge Dum-
nezeiasca Esenta, numindu-O ,dumnezeiesc fintune-
ric.”1

Dupa cuvantul Sfantului Apostol Pavel, vom
indrazni sa propunem acum ,hrana vartoasa, potrivita
celor desavarsiti” (cf. Ev. 5:14). S& ne amintim ca
vrand Dumnezeu sa arate med cu prisosinta mostenito-
rilor fagaduintei nemutarea sfatului Sau, au pus la
mijlocjuramantul, ca... tare mangaiere sa avem, cei ce
am cautat scapare, a apuca nadejdea ce ne este pusa
fnainte; pre carea ca o anghira avem sufletului, sigura
si tare, si carea intra intru cele din launtrul catape-
tesmei, unde Tnainte-mergator pentru noi au intrat
lisus, dupre randuiala lui Melhisedec, Arhiereufacan-
du-Se in veac (Ev. 6:17-20).

Fard de Tndoiald, mare a fost Avraam, potrivit
fagaduintei pe care i-a dat-o Dumnezeu, si totusi Mel-
hisedec, carele a intampinat pre Avraam... si a bla-
goslovit pre el (Ev. 7:1), intrecea madrirea acestuia.
Apostolul spune despre el: Vedeti dara cat de mare
este acesta, caruia si zeciuiala i-a dat patriarhul Avra-

1Vezi Sf. Grigorie al Nissei, Viata lui Moisi.
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am din incepaturile prazii (Ev. 7:4). Scripturile nimic
nu ne vorbesc nici de mama lui, nici de tatél lui, nici de
spita neamului. Dupa cuvintele apostolului, Meihi-
sedec, al carui nume se talcuieste Tmparatul dreptatii,
iar apoi si Tmparatul Salimului, adica imparatul pacii,
fara tata, fara muma, fara spita de neam, nici
incepatura de zile avand, nici sfarsit vietii, ci asemanat
Fiului lui Dumnezeu, raméane preot deapururea (Ev.
7:2-3).

Aceste cuvinte, luate din Epistola catre Evrei, ne
ingaduie s& lamurim care anume este sensul vietii noas-
tre, care este chemarea noastra, si care sant putintele, ca
sa putem lucra Tn lumea aceasta precum se cuvine unor
fiinte cuvantdtoare. Apostolul vorbeste despre Melhi-
sedec ca ramaind fara tatd, fara muma, fara spita de
neam, fara inceput, iar aceasta nu pentru ca n’ar fi avut
nici tata, nici muma, nici spita de neam, nici Tnceput, ci
pentru cd el se aratdi o mai nainte nchipuire a lui
Hristos, Cel ce avea sa vind. Dar aceste expresii
cuprind si alt inteles. in talcuirile sale Cuv. Maxim
Marturisitorul afirma ca tot omul poate sa se faca /ara
tata, fara muma, fara spita de neam, asemenea lui
Melhisedec:

»Tot cel ce si-a omorat madularele cele
pamantesti, si a stins intru sine tot cugetul trupesc,
si a lepadat desavarsit pana si toata tanjirea catre
acesta (cugetul), prin care dragostea ce trebuie sa o
dam numai lui Dumnezeu se Tmparte, si a parasit
toate cunoasterile trupesti si lumesti pentru harul
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lui Dumnezeu - va putea spune Tmpreuna cu
fericitul Apostol Pavel: «Ce ne va putea desparti
de dragostea lui Dumnezeu» si celelalte, si se va
face asemenea lui Melhisedec, fara tata, fara
muma, fara spita de neam,”1

La un astfel de om cunoasterea - cunoasterea lui
Dumnezeu - se preface in lucrare, si toate manifestarile
lucrarilor lui sant patrunse de cunoasterea lui Dumne-
zeu. Numai un astfel de om a aflat calea adevératei
cunoasteri. insa celui ce, din cele doua, a dobandit
numai una - fie lucrarea, dar neinsufletita de cunoas-
tere, fie cunoasterea, dar care in realitate nu se preface
in lucrare - aceea i devine precum un idol, si un astfel
de om este departe de a fi aflat adevarata cale.
Dumnezeu se arata Tatda numai celor a caror viata
poarta marturia nasterii de sus (cf. lo. 3:3), cdci
Dumnezeu nu se slavosloveste numai cu cuvinte.

Cuviosul Maxim continua spunand despre Melhi-
sedec:

1 Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, partea a Il-a, cap. 31. (Cf. si

trad. rom. in PSB nr. 80, p. 143.) PG 91:1144B: «Mag ta PEAN ve-
Kpwoog Ta €mi TAC yng, Kai 6Aov €autol TN 0apKOg AMooREaag
T0 @PovNua, Kai TV mpog autnv 816Aov oxéolv dnoosnoc’xpavoc,
O N N TQ Oew POV XPEWOTOLMEVN TaP’ AUMV AYATN pEpite-
a1, Ko GPVNOGPEVOC TMAVT TO TG OOPKOG Kai To0 KOGHOU
yvwpiopata, TA¢ Beiag €vekev XAPITOC, WaTe Aéyelv duvaabal
META TOU pakapiou MadAou 100 Anoctolov, Ti¢ nUAC xwpioel
and ¢ aydmng tod Xpiotol, Kai ta €&n¢, 6 TOo10UTOC AMATWP
Kai quntwp Kai AyeveaAoynto¢ KAt Tov HEYAvV MeAXIoedEK
YEYOVEV...»
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fara tata, fara muma, fara spita de neant,
neavand nici Tnceput zilelor, nici sfarsit vietii - asa
este descris marele Melhisedec..., nu dupa firea
zidita din cele ce nu sant, potrivit careia el trebuie
sa aiba un Tnceput si un sfarsit, ci dupa harul
Dumnezeiesc si nezidit, si care vecinic petrece mai
presus de toata firea si vremea,1

Cine nu mai poarta n sine o viata vremelnica
si trecatoare ce are inceput si sfarsit, si care este
clatinata de multe patimi, ci numai viata dumneze-
iasca si vecinica si de nici o moarte ngradita a
Cuvantului ce salasluieste Tntr’insul, si acela de-
vine tot asa, fara de Tnceput si fara de sfarsit."

Lepadand in mod constient din contemplarea
sa tot ce nu este dupa Dumnezeu, si neoprindu-se
asupra a tot ce este, ce se vede a fi tarmurit, dum-
nezeiescul Melhisedec catre cele dumnezeiesti si
fara de inceput si nemuritoare ale lui Dumnezeu se
naste Tn duh, prin cuvantul cel dupa har; caci toata
nasterea odrasleste rod fintocmai cu nascatorul;

11bid., cap. 29 (PSB nr. 80, p. 141). PG 91:1141AB: «AndTwp 00V
Koi auntwp Kai dyeveaAoyntog, MATE apxniv NUePRV, UATE TEAOG
{wNAC exwv, avayeypantal 6 péyac MeAxioedéK..., o0 d1d TNV
ebowv v Ktiotnv Kai €€ olk dviwv, Kad’ v tou eival Rp&atd
Te Kai eAn&ev, GANG 314 TV Xapwv v Beiav Kol AKTIOTOV, Kal
det oloav umép macav OOV KAl TAVTO XPOVOV...»

2 lbid., cap. 32. (PSB nr. 80, p. 144). PG 91:1144C: «..[0] TtV
XPOVIKNV UNKETL QEpwV €V €aUTw Kivoupévny (wnv, TAV apxnv
Kai téhog éxouoav, Kai moAAoi¢ dovoupévny madnuaact, pévny
8¢ v Oeiav TOU €volKAoavtog Adyou Kai didlov Kol pndevi
favate mepatoupévny, [olTw] yéyove Kai Avapxo¢ Koi dATe-
Ae0TNTOC.»
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caci precum este spus: Ce este nascut din trup,
trup este; iar ce este nascut din Duh, duh este (lo.
3:6).”[

Prin urmare, daca pazim porunca lui Hristos - ,,Sa
iubesti pre Domnul Dumnezeul tau din toatd inima ta,
si din tot sufletul tdu, si din tot cugetul tau, si din toata
vartutea ta” (Mc. 12:30) - atunci dragostea aceasta atat
de strans uneste mintea noastra cu Mintea cea Dintai a
Tatdlui celui vecinic, incat insasi mintea noastra se face
farda de Tnceput, imbratisand intreaga faptura, Tntreaga
lume, Tntr’un singur act fara intindere, in afara vremii si
netarmurit.

Ideea Facatorului pentru noi se infaptuieste desa-
varsit prin impreunarea duhului nostru cu Dumnezeu.
Aceasta se actualizeaza Tntr’o madsura atat de depling,
ca nu mai ramane in viata noastra nici un potential care
sa nu se realizeze; nici vreo putinta care sa nu se
descopere. Ea devine un ,,act pur,” dupa asemanarea lui
Dumnezeu. Si precum au odihnit Dumnezeu in ziua a
saptea de toate lucrurile Sale (Fac. 2:2), savarsind
toate, astfel, potrivit Epistolei catre Evrei, si omului ce

11bid., cap. 29. (PSB nr. 80, pp. 139-140). PG 91:1140D: «... mavta
000 PETA Oegdv KaTOMIV €0UTOl YVWOTIKAOC KATd TV Bewpiav
moingduevog, oldevi Twv dVIwWv Eupeivac ® Embewpeital 10
oiovolv mépag, 0 Belog MeAxi0edék mpog O TAC Beiog Kal
dvdapyxoug Kat oabavatou¢ [ouciag] tol ©eol d1a 1Ol Adyou
KOTa XAplv év MVeELPOTL yeyévvntal, Kol ooV Kai GAndr &v
£aut® @Epel ol yevvnoavtog Oeol v opoiwotv (Emei Kai ma-
00 YEVVNOIC TAOTOV TW YEVVWOVTI TEQUKEV GMOTEAEIV TO YEWWW -
pevov To ydp yeyevvnuévov, @naiv, €K tN¢ oapkog, adpé éoti,
10 3¢ yeyevvnuévov €k 1ol mvebpatog mvedud €0Tiv).»
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nazuieste sa-si Tnfaptuiasca chemarea dumnezeiasca Ti
ramane sa dobandeascd neclatirea Dumnezeiestii odih-
ne. Aceasta necldtire nu este ceva pasiv, mort, ci
vecinic vie. Nici un om, este drept, nu-si atinge deplina
infaptuire a acestei chemari in limitele padmantesti, dar
tocmai aci pe pamant incepe acest proces; in ce pri-
veste desavarsita implinire Tnsd, ea nu se poate infaptui
altcumva decat dupa iesirea noastra din lumea de aci.
Pentru aceea, frati sfinti, ai chemarii ceresti
partasi, socotiti pre Apostolul si Arhiereul marturisirii
noastre, pre lisus Hristos... Hristos, ca Fiu in casa Lui:
a caruia casa santem noi, numai de vom tinea neclatita
indraznirea si lauda nadejdii pana in sfarsit. Drept
aceea, precum zice Duhul cel Sfant: Astazi de veti auzi
glasul Lui, nu invartosati inimile voastre, ca fntru
intaratare, in ziua ispitirii in pustie... S$i ei nu au
cunoscut caile Mele, ca M "am jurat intru mania Mea:
De vor intra intru odihna mea... Ci insiva va indemnati
in toate zilele, pana ce se va chema Astazi... Capartasi
ne-am facut lui Hristos... Si asupra carora S ‘au scarbit
patruzeci de ani?... Si carora S’au jurat sa nu intre
intru odihna Lui, fard numai celor ce nu au ascultat?
Si vedem ca nu au putut sa intre, pentru necredinta. Sa
ne temem dara, ca nu cumva fiindu-ne lasata faga-
duinta de a intra intru odihna Lui, sa para cineva
dintre voi afi lipsit... Ca au zis oareunde pentru ziua a
saptea intru acest chip: Si au odihnit Dumnezeu in ziua
a saptea de toate lucrurile Sale... Caci cel ce a intrat
intru odihna Lui, si acela s’a odihnit de lucrurile sale,
precum si Dumnezeu de ale Sale... Drept aceea, avand
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Arhiereu mare, care au strabatut cerurile, pre lisus
Fiul lui Dumnezeu... S& ne apropiem dar cu indraz-
neala catre scaunul harului... (Evr. cap. 3 si 4).

Aceeasi Tnvatatura, potrivit careia ultima desavar-
sire a omului nu se exprima printr’o vecinica naltare a
omului catre netdarmurirea dumnezeiascd, ci prin acea
odihna despre care graieste apostolul Pavel, o aflam si
la Cuv. Maxim Marturisitorul, care o exprima precum
urmeaza:

»,Cearca unii sa se invete: Cum va fi asezarea
celor nvredniciti de desavarsirea Tmparatiei lui
Dumnezeu? Care din doud, cea dupa sporire si
suire, sau cea dupd cea statornicd Tnsusirne? Si
cum trebuie sa priimeasca a fi trupurile si sufle-
tele? La accasta adicd va zice cineva, cu buna
socoteald, ca Tntocmai dupa cum fin viata cea
trupeasca Tndoit este cuvantul hranei, unul adica
inspre crestere, iar celalalt spre tinerea celor ce se
hranesc, fiindca pand cand vom ajunge la sfarsitul
trupestii varste ne hranim spre crestere, iar cand
trupul va inceta din crestere, nu se mai hraneste
spre crestere, ci spre tinere. Asemenea se intampla
si la suflet: indoit este cuvantul hranei. Fiindcd mai
intai se hraneste intru sporire si a bune-savarsirilor,
si a dumnezeiestilor vederi, pana cand vom trece
cele ce sant, si vom ajunge la masura varstei
plinirii lui Hristos. Care dupa ce va ajunge [sufle-
tul] la aceasta, inceteaza de orice Tnaintare spre
crestere si adaogirea cea prin mijloace, ci se
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hraneste nemijlocit cu cele mai presus de Tntelege-
re; si pentru aceea, poate ca mai presus de crestere,
prin felul nestricacioasei hrane care i s’a dat lui
spre tinerea desavarsirii dumnezeiestii-inchipari si
aratarea nemasuratei veselii a hranei aceleia, prin
carea, cea vecinica si Tntrutot-asemanatoare buna
fiintare Tn launtru priimind, se face Dumnezeu prin
Tmpartasirea dumnezeiescului har.”1

in Dumnezeu, sfintii devin asemenea lui Hristos,
pretutindenea fiind, atotputernici, atoatestiutori. 1in
Dumnezeu omul Tnsusi se aratd a fi un dumnezeu, si ia
parte la toate facerile iui Dumnezeu. Omul traieste

1 Sf. Maxim Marturisitorul, Capete pentru teologhie si pentru
iconomia ntruparii Fiului iui Dumnezeu, Suta a 2-a, cap. 88. Filoca-
lia de la Prodromu, op. cit., p. 371; PG 90:! 1651) | 168/\: «Zntolai
TIVEC, TG €0Tal TV G&loupévwv TAC v T BaciAeio Tou Ogol
TEAEIOTNTOC N KATAOTOOIC. Motepov, KaTd TPOKOTAV Kol WETA-
Baow, N KAtd TtV €V OTACEl TAUTOTNTA; MWC T€ Td cWPATA Kai
TAG lpux('xc gival xpewv uno)\aquvslv; I'pdg on Tolito oTOXO-
orlec EpEI TIg, o1l K(xeomep Eni ¢ owuaTlKnc anc 6lrroc
€0TIV. O TAC TPOQNG AOYoC- O Hév TPOG ad&notv, 0 8¢ mpog
OUVTAPNOIV TGV TPeQopIEvwY- peEXpIG [00] ydp @Bdowpev T6
TEAEIOV Tr]c owuanknc r])\lKlac TPEQOUEBa TPOG aUEnolv Enel-
dav 8¢ 10 ou)pa ot TAC €I usyseoc EMdO60EWC, 00K ETI rps-
QETaL TPOG auEr]clv OAAG TPOG guvTNpNatv. OUTW Kai €Mt Trg
puxng d1TT0G O TAC TPOYNG Aoyoc. TpEPETal ydp MPOOKOMTOLOX
TaC apetaic Kai TOIC eswpnuam HEXPIC ou daBdoa Ta 6vra
mavta, @Bdon 16 pETpov TAC NAIKiag Tol mMAnpwpotog TOl
Xpiorou- év @ ywopévn mdoncg TR mpo¢ Emidoaiv Te Kai adén-
owv 810 TV PECWV TOTATOL TPOKOTAC, AUECWC TPEPOMEVN TO
imép voénowv kai d1a TolTO TUXOV ULMEP al&noiv deddaptou
1PoQn¢ TO €ido¢ mPO¢ auvthApnaly TN¢ dobesiong aldth Beoe1d00C
TEAEIOTNTOG, Kai EKQAVaIV TOV TAC TPOENG £Keivng amelpwv
ayAaiov, kaB’ v 10 dei el woaldt(og eival évdnuroav autn
oL xouévn, yivetal 8eog 1 pebé€el g B€TKNG XAPITOG...»
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Viata lui Dumnezeu Tnsusi, devine desavarsit precum
Tnsusi Dumnezeu.

lubitilor, acum fiii lui Dumnezeu santem, si inca
nu s’a aratat ce vom fi. Ci stim ca de se va arata,
asemenea Lui vom fi, caci vom vedea pre El asa cum
este. Si tot cel ce si-a pus in EIl nadejdea aceasta se
curateste, precum si El curat este (1 lo. 3:2-3).

Nu este cu putintda omului sa petreaca vecinic cu
Dumnezeu dacé nu | se va asemana intru toate. Sfantul
Simeon Noul Teolog nu o data a vestit acest adevar. El
spune in Imnul al 44-lea:

«Asa si Dumnezeiescul Duh, nestricacios
fiind, daruieste nestricdciune; si nemuritor fiind, da
nemurire; si lumind neapusa fiind, lumina savar-
seste pre toti Tntru carii se va salaslui; si viata
fiind, tuturor lor viata le da. Ca Cela ce este cu
Hristos si de o fire, si de o fiinta asijderea, si de o
slava, si Tmpreuna-unit cu Dansul fiind, cu Tnsusi
Hristos asemanati cu totul 7i lucreaza: ca nu zavis-
tuieste Stapanul intocmai cu Sinesi s& se arate
muritorii dupre Dumnezeescul har, nici dezvredni-
ceste s& se faca robii asemenea Lui; ci Se veseleste
si Se bucura vazand pre noi, din oameni, unii ca
acestia facandu-ne dupre har, precum Acela dupre
fire, si precum este El in chip firesc. Ca facator de
bine fiind, voieste si noi unii ca acestia sa fim, in
ce fel si Acela. Ca de nu vomfi Tntr’acestfel, apoi
asemenea ntru adevar, cum vomfi cu Acela uniti,
precum au zis? Si cum intru Dansul vom petrece,
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nejiind unii ca acestia? Si cum EIl intru noi va
ramanea, neasemanati fiind cu Acesta? Deci
aceasta aratat stiindu-o, sarguiti-va sa luati pre Du-
hul cel din Dumnezeu si Dumnezeiesc, ca sa va
faceti unii ca acestia, in ce fel a aratat cuvantul:
ceresti si dumnezeiesti.»5

Marturisind Tindumnezeirea firii omenesti prin n-
truparea Logosului, nu pierdem din vedere faptul ca,
vorbind despre Hristos, marturisim Tindumnezeirea
ipostatica. Atunci se ridica intrebarea: Cum poate firea
cazuta a omului pacatos sa ajunga la masura varstei
plinirii (Ef. 4:13) Aceluia Care din cer S’au pogoréat

1Ale prea Cuviosului Parintelui nostru Simeon, Noului Cuvantatoriu
de Dumnezeu, alte cuvinte prin stihurifoarte folositoare sipreadulci.
Traci, de Isaac Dascalul, 1802-1803, BMN, man. 176-178. Textul
grec in Hymnes Ill. SC Nr. 196, Paris, 1973, Imnul XLIV, 369-41:

«..00TW Kol 10 Octlov Mvelpa a@baptov dv apbapaoiav, Kai
abdvatov Umdpxov didwaotv abavaciav, EWC T AdUTOV TUYXA-
VOV Q¢ AmooTeAEl To0C TAvTag év 0ioTEP KOTATKNVWOEL, Kai
{wn tuyxavov mdat v {wnv autoi¢ mapéxel. 'Qg¢ Xpiotou Go-
QUEC Te, GPo00OIOY WOOUTWC Kai 6p6doéov UTdpxov Kai auvn-
VWUEVOY TEAOV, TOUTOUG ToU XPIoTOU Opoloug AmepydleTal €I1g
amav o0 @Bovei yap 6 deomotng iocoug éautw 0@OAval TOUC
Bpotolg xapitt Octia 003’ anaglot yevéabal dpoloug alTE TO0G
d00AoUC- GAAG TépTeTal Kai Xoipel Kabopwv NUAC TolovToug €€
avBpwnlov yeyovoTag KOTA XAplv, ©¢ EKEvOC eival, ofog Kai
€KEIVOC MEQUKE Kai £€0Tl QUOEL. ELepYETNG yap LTAPXwWV BoUAE-
Tal AUAG ToloUTOUG Eival, 010¢ Kai €kevog. ET yap uf totoltol
wuev duolol év akpifeia mwg éoopeda Ekeivw AVWHEVOL, KOBWG
gime; mw¢ 0 €v a0TQ PevOUPEV P UTTAPXOVTEC TOloUTOL;, TG
a0To¢ év nuiv peivn obol tolTOU dvopoiolg; TolTo 0LV GAPWC
€1001eC, oneboate Aafeiv 10 Mvelua 10 €k ToO Ol Kai Belov,
Tva yévnoBe tololtol, o'ioug €detéev O Adyog, €moupaviol Kai
Beiot...»
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(io. 3:13), si Care, ca om, este singurfara de pacat?
Nu existd oare o deosebire radicald intre Hristos si cei-
lalti oameni?

Nu trebuie s& uitdim ca indumnezeirea firii ome-
nesti prin actul intruparii Cuvantului nicicum nu exclu-
de prezenta ,,momentului” energetic in Tndumnezeirea
firii omenesti a lui Hristos. Acest al doilea ,,moment”
este deosebit de important, pentru ca el ne aratd ca
pilda lui Hristos (lo. 13:15) este cu putinta de Tnfaptuit
si, ca atare, se aratd ca o indatorire de neocolit tuturor.
Daca in Tntelegerea noastra despre Hristos-omul punem
accentul pe ,,deosebirea radicala” intre El si noi, prin
aceasta introducem o schimbare in intreaga noastra
antropologie. Desertarea lui Hristos in intrupare ne
pune in fata unui fapt uimitor: pe de-o parte, precum
scrie Sf. loan Damaschin, indumnezeirea firii noastre
s’a savarsit In clipa cand Cuvantul a primit firea
noastra;1 pe de altd parte, in multe locuri din Sfanta
Scripturda vedem ca Omul-Hristos ocolea tot ceea ce
purta caracterul ,,indumnezeirii de sine.” in Evanghelie
citim ca Tintruparea Cuvantului se savarseste prin
lucrarea Sfantului Duh: Duhul Sfant se va pogoripreste
tine... pentru aceea si Sfantul ce se va naste din tine
Fiul lui Dumnezeu se va chema (Luca 1:35). Acelasi
Duh Sfant S’a pogorat peste Hristos si la Botez (cf. Mt.
3:16). Graind despre fTinvierea lui Hristos, Sfanta
Scripturd nu zice ca Hristos ,,S’ainviat pe Sine,” dar ca

1Sf. loan Damaschin, Aratare cu deamaruntul a dreptslavitoarei cre-
dinte, Cartea a 3-a, cap. 17. (Cf. trad. rom. Dogmatica, Ed. Scripta,
Bucuresti, 1993, pp. 132-133 - n. tr.)
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anume nsusi Dumnezeu... au inviat pre El din moarte,
si au dat Lui slava (1 Pt. 1:21). in sfarsit, Tnsusi Hristos
au zis: De marturisesc Eu pentru Mine, marturia Mea
nu este adevarata. Altul este Cel ce marturiseste pentru
Mine... (lo. 5:31-32). Acelasi moment se oglindeste in
actul liturgic al Bisericii noastre. Cuvintele lui Hristos
- Luati, méancati; acesta este Trupul Meu..., si Beti
dintru acesta toti, acesta este Sangele Meu (cf. Mt.
26:27-28), nu sant luate ca savarsitoare de taind,
deoarece aceasta ar insemna o pretentie a ,,indumne-
zeirii de sine;” ci dupé aceste cuvinte urmeaza epicleza,
unde noi, cadutdnd catre Dumnezeu-Tatal, 7l rugam sa
trimita Duhul Sfant ,preste noi si preste darurile Tninte-
puse” (cf. Canonul euharistie al Liturghiei Sfantului
loan Gura de Aur), prin a Carui Dumnezeiascé putere
se savarseste taina prefacerii painii euharistice si a
vinului Tn Trupul si Sangele lui Hristos.

Hristos, Care dator era intru toate a se asemana
fratilor (Ev. 2:17), insusi cu sarguintd marturisea
despre faptul omenirii Lui si Ti placea sa se numeasca
Fiul Omului (Mt. 8:20 ; 9:6; 10:23 ; 11:19 s.a.). Din
contextul Evangheliei este limpede ca Hristos nu
folosea aceasta expresie exclusiv ca propriul Sdu nume,
ci ca un nume comun, aplicabil tuturor oamenilor -
fillor oamenilor. Altfel, tot omul ar putea fi indreptatit
sa gandeasca la Judecata de Apoi:

,Cum poti Tu sa ma judeci pe mine? Oare poate fi
dreapta judecata unde Tmprejurarile existentei judecato-
rului si ale celui judecat sant atat de deosebite? Eu sant
o fiinta jalnica si slaba, necontenit zdrobit de primejdia
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mortii Tn toata vremea si in tot ceasul, atunci céand
puterea Ta este netdrmuritd si maretia Ta neurmata. Au
dard poate Judecata Ta sa fie una dreapta?”

insa nimeni nu va indrdzni sa rosteasca astfel de
cuvinte, pentru ca ne va judeca nu Dumnezeu, ci omul:
Dumnezeu-Tatal nici judeca pre nimenea, ci toata
judecata o au dat Fiului..., caci Fiu al Omului este (lo.
5:22, 27). Acest ,,Fiu al Omului” care ni se aseamana
intru toate a trdit pe pamant, astfel incat nici un singur
om 1n toatd istoria omenirii nu va fi in méasura a afirma
in fata Lui cum c& El, Hristos, ar fi trait Tn conditii mai
prielnice decét el insusi. Astfel, nimenea dintre noi nu
are destula Tntemeiere spre a se indreptdti, punénd
Tnainte slabiciunea firii omenesti. Porunca lui Hristos,
Fiti desavarsiti precum si Tatal vostru cel din ceruri
desavarsit este (Mt. 5:48), trebuie Tnteleasa nu relativ,
nu intr’un sens figurat, ca expresia unei oarecari
»tendinte” vecinice, ci in cel mai adanc inteles fiintial:
ca marturie a putintei omului de a infaptui pana la
desavarsire chemarea sa, urmand lui Hristos-omul,
Care Tnsusi a implinit aceastd porunca (Eu poruncile
Tatalui Meu am pazit - lo. 15:10) si au sezut de-a
dreapta lui Dumnezeu Tatal (Mc. 16:19), ceea ce in
graiul Scripturii aratd egalitatea.

Obisnuinta ne face neatenti si adesea aproape
nesimtitori fatd de cuvintele Sfintei Scripturi, si asa
pierdem din vedere adevaratele lor dimensiuni. Cele
mai importante momente ale Dumnezeiestii Desco-
periri trec de multe ori neobservate, in ciuda faptului ca
n realitate ele sant raspunsul la cele mai adanci cautari
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ale noastre, intrucat cuvintele Sfintei Scripturi si sant
cele mai firesti pentru existenta omeneasca.

Se poate ca textele citate din Sfanta Scriptura si
din Sfintii Parinti, si care vorbesc de egalitatea si depli-
na asemanare a omului cu Dumnezeu, sa sminteasca pe
multi crestini. Dar, drept vorbind, smintirea nu face
decat sa poarte marturie ca intelegerea lor psihologica a
smereniei nu le-a Tngaduit sa ajunga la adevaratul
inteles al Dumnezeiestii Descoperiri. Potrivit Desco-
peririi, deosebirea intre Dumnezeu si om in vecinicie
nu este decat in planul Esentei, si nicidecum Tn ce
priveste slava sau cuprinsul Dumnezeiestii Vieti.

Cand se micsoreaza adevaratele dimensiuni ale
Dumnezeiestii Descoperiri pentru fiinta omului, atunci
se exclude orice putintd pentru om de a ajunge la
masura adevaratei pocainte. Daca te socotesti a fi doar
o jalnica fiintd, usor iti vei Tngadui si ierta sieti o
multime de faradelegi de toate felurile; si prin faptul ca
se socotesc pe sine mai prejos decat Hristos, oamenii in
realitate (sa nu va para aceasta o exagerare) refuza a i
urma pe Golgotha. A micsora in constiinta noastra
ideea cea mai nainte de veci a Tatdlui pentru om nu
este dovadd de smerenie, ci de ratacire; si mai mult
decat aceasta - un mare pacat. Avem nevoie de 0
indrazneata barbatie, pentru a ne apropia de cuprinsul
Dumnezeiestii Descoperiri cufata descoperita, si slava
Domnului ca prin oglinda privind, intru acelasi chip sa
ne schimbam din slava in slava, ca de la Duhul
Domnului (cf. 2 Cor. 3:18).
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Daca n planul nevointei smerenia consta in a se
socoti mai rdau decat toti, atunci in planul teologic
dumnezeiasca smerenie este dragoste care se da pe sine
fara ramasita, intreg si ,pana n sfarsit” (lo. 13:1). in
primul caz este prezent un oarecare element de compa-
ratie; cu alte cuvinte, o astfel de smerenie se aratd inca
a fi relativd. Dar in cel de-al doilea ea este in afara
oricarei comparatii si, ca atare, absolutd. Anume aceas-
tda smerenie ne porunceste Hristos sa ne nvatam, cand
ne spune: nvatati-va de la Mine, ca sant bland si
smerit cu inima (Mt. 11:29).

Doua mii de ani de experientd a vietii Tn Hristos
aratd ca Dumnezeu ne trateaza ca pe egalii Lui, nein-
draznind Tn nici un chip s& ni Se impuna cu sila. Hristos
a spus: Unde sant Eu, acolo si slujitorul Meu vafi (lo.
12:26), dar aceasta este adevarat numai atunci cand
slujitorul 7i va urma pana in sfarsit (cf. Mt. 10:22),
purtandu-si crucea. Dacd intelegem mantuirea ca in-
dumnezeire, atunci nu trebuie sa uitam ca indumn-
ezeirea este conditionata de trecerea noastra pe taramul
vietii pdmantesti. Daca noi nu lucrdm potrivit cu felul
cum traia si lucra Hristos, atunci cum va putea omul sa
devind asemanator lui Hristos Tn vecinicie prin simpla
sa iesire prin moarte dincolo, in cealaltd lume? Potrivit
invataturii parintilor, omul tocmai in masura asema-
narii lui cu ,,Dumnezeu, Cel ce S’au aratat in trup,” va
deveni asemenea lui Dumnezeu n Fiintarea Lui cea
vecinica.

in mai multe rAnduri auzim in Evanghelie marturia
lui Dumnezeu-Tatdl despre Hristos, ca Acesta este Fiul
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Meu cel iubit (Mt. 3:17 ; 17:5; Mc. 9:7). Si iata ca Hris-
tos spune ca toti cei ce fac voia Tatalui vor fi iubiti de
Tatal Tn aceeasi masurd ca si El Tnsusi: Nu numai
pentru acestia ma rog, ci sipentru cei ce prin cuvantul
lor vor crede intru Mine... Si Eu slava carea ai dat Mie
am dat lor... si ca sa cunoasca lumea ca Tu... ai iubit
pre ei, precum pre Mine ai iubit. Parinte, pre carii ai
dat Mie, voiesc ca unde sant Eu, si aceia sa fie cu
Mine, ca sa vaza slava Mea... Si am aratat lor numele
Tau, si-1 voiu arata, ca dragostea cu carea ai iubitpre
Mine intru ei safie, si Eu intru dansii (lo. 17:20-24).
Apostolul Filip a cerut lui Hristos: Arata noua pre
Tatal, si Domnul i-a raspuns: Cela ce a vazutpre Mine,
a vazut pre Tatal (vezi lo. 14:8-9). Dar din ansamblul
cuvintelor Sfintei Scripturi, intemeindu-ne si pe alte
texte, putem tot atat de indreptatit a conclude ca cel ce
a vazut pe Hristos, s’a vazut pe sine insusi - asa cum a
fost mai nainte statornicit a fi dupa ideea cea dintru
inceput a Tatalui, precum au ales pre noi intru Dansul
mai nainte de Tntemeierea lumii, ca sa fim noi sfinti si
fara de prihana Tnaintea Lui intru dragoste; mai nainte
randuind pre noi intru infiere, prin lisus Hristos, Siesi,
dupre bunavointa voii Sale, spre lauda slavei harului
Sau cu carele ne-au daruit intru Cel lubit (Ef. 1: 4-6).

Calea unirii
in vremea Soboarelor a Toata Lumea, marii das-
cali ai Bisericii, asumandu-si sarcina de a duce pe con-
temporanii lor la o mai desdvarsita cunoastere a Desco-
peririi Dumnezeirii Tntreit-Una, s’au folosit de felurite
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analogii Tmprumutate din lumea vazutd, sau din alcatui-
rea duhovniceasca a omului. Astfel ei incercau sa
lumineze intelegerea Descoperirii Tn cei in care inva-
tatura despre cele trei Ipostasuri deplin neamestecate se
inchipuia contrar realitatii dogmatice despre unimea
absoluta a lui Dumnezeu. Insd metoda explicarii taine-
lor Fiintei Dumnezeiesti prin analogii cuprinde unele
neajunsuri care, uneori, nu numai ca nu usureaza, Ci
dimpotriva, ingreuiaza Tntelegerea dogmei, cdaci nicdieri
in cosmosul facut nu se afla ceva care sa fie cat de cat
analog intreit-unimii Dumnezeirii. La parinti intdlnim
analogia cu Soarele, care nu numai lumineaza, dar in
acelasi timp Tincélzeste; analogia cu intreit-unimea
puterilor sufletesti ale omului: mintea se ia drept chipul
lui Dumnezeu Tatal, cuvantul - chipul Fiului, Logo-
sului, iar suflarea (mvévpa), ca putere de viata - chipul
Duhului Sfant. Niciuna din aceste asemanari nu este in
stare a exprima in chip Tndestulat taina Fiintei Dumne-
zeiesti, caci Tn tri-unimea Dumnezeiascd, Cuvéantul si
Duhul sant nu Energiile Tatalui-Mintii, ci Ipostasuri.
Tot astfel trebuie Tnteles si chipul lui Dumnezeu in om:
cu alte cuvinte, omenirea (firea omeneasca, n. tr.) fiind
una in esenta ei, este compusa dintr’o multime de
ipostasuri, fiecare dintre ele fiind mai nainte sortit a
purta in sine, Tn cele de apoi, intreaga plindtate a
fiintarii Dumnezeiesc-omenesti,1si a se arata nu numai

1,,Rdmanand intreg om dupa suflet si trup prin fire, si intreg facandu-
se dumnezeu dupa sufiet si trup prin har.” (Sf. Maxim Marturisitorul,
Ambigua-, PG 91:1088C: «dAo¢ pév AvOpwmog Yévwy KaTa YuxAv
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ca o oarecare parte a firii, ci ca plinatatea firii ome-
nesti; cu alte cuvinte, sa devina un om universal. lar
aceasta plinatate se atinge nu altfel decat in Biserica si
prin Biserica.

Fiind asemanarea Sfintei Treimi, Biserica, 1in
fiintarea ei, poarta si ea un caracter antinomic: identi-
tatea si, Tn acelasi timp, felurimea. Dupa chipul Fiintei
Dumnezeiesti, unde am deslusit trei momente - Persoa-
na, Esenta si Energia - in Biserica identificam prezenta
persoanelor, firii si lucrarii (actelor) care, Tn desavarsi-
rea finald a omului, trebuie sa devina identice. Precum
in Sfanta Treime fiecare Ipostas este purtator absolutei
plindtati a Fiintei Dumnezeiesti, tot asa si in tfiintarea
noastra omeneasca fiecare ipostas trebuie sa devina, n
infaptuirea sa finala, purtator intregii plinatati a Fiintei
Dumnezeiesc-omenesti, ceea ce reprezinta conditia ab-
solut neocolitd pentru o unime dupa chipul Sfintei
Treimi. Cé&ci dacd identitatea nu este deplind, atunci
nici unitatea nu poate fi deplina. Problema uniuni Bise-
riciil este una din cele mai importante, in vederea

Kal gopa d1d tnv 0oy, Kai dAo¢ yivopevog 0e6¢ Kata Yuxnv
Kal gwpa 610 TAV XAapIv.»)

17n studiul de fatda am luat asupra noastra o sarcina foarte marginita:
a sublinia Tnsemnatatea celor temeinice credintei noastre, scotand la
iveald acele principii ce ar putea cuprinde pricinile de capatai ale
tuturor manifestdrilor existentei noastre. Tn vremea noastra exista o
multime de scrieri teologice ce trateaza diferite aspecte ale invataturii
despre Biserica, printre care si tratate despre esenta Bisericii si unirea
ei; socotim deci de prisos a dezvolta teme ce deja au fost pe larg
dezvoltate de alti autori. In cursul ultimilor catorva ani se observa o
apropiere de Tnsemnatate Tn conceptele doctrinare din lucrarile
teologice ale celor mai diferite confesiuni; Tnsd santem nevoiti s&
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actualitatii ei, pentru Tntreaga lume. inteleasa in depli-
natatea ei, ea se identifica cu problema unirii omenirii
in general, Tn toate planurile: si in timp, si Tn spatiu. Tn
vremea noastra ea ar trebui sa se puna cu o deosebita
ascutime - in toatd plinatatea si adancimea ei. Multu-
mita nclinarii firesti a omului, omenirea intotdeauna
nazuieste catre pace, catre unire, catre bine, ba chiar
catre Binele absolut; si, Tn intelesul lui cel mai adanc,
acest avant este cautarea lui Dumnezeu. Dar pana
astazi aceasta nu a luat forma unei cunoasteri con-
stientizate si poartd adesea un caracter haotic. in ce ne
priveste, santem convinsi ca Tn adancul sufletului
oamenii cauta Biserica, caci nu altundeva decat in
Biserica se poate afla viata desdvarsita - viata dupa
chipul Sfintei Treimi, potrivit cuvintelor lui Hristos:
Ma& rog... ca toti una safie, precum Tu, Parinte, intru
Mine, si Eu intru Tine... Si Eu, slava carea ai dat Mie,
am dat lor, ca sa fie una, precum noi una santem: Eu
intru ei si Tu intru Mine, ca safie desavarsit intru una
(lo. 17:20-23).

Problema dobandirii unei astfel de uniri dupa
chipul Sfintei Treimi este strans legata de antropologia
noastra crestina. De nu vom avea Tn vedere ce este
omul, Tn ce sens si Tn ce masura este el chipul si
asemanarea lui Dumnezeu, noi nu vom putea rezolva
problema unirii omenirii. Pentru aceasta ne este de
neapdrata trebuintd a crede ca in gandul mai nainte de

zicem ca totusi, pentru a atinge unirea, avem Tnca de strabatut o cale
plind de tot felul de poticneli, ce trebuiesc neapdrat infrante.
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veci al lui Dumnezeu-Facatoral noi am fost conceputi
ca deplinatate a desavarsirii.

Cea mai deplina prezentare a antropologiei patris-
tice o putem afla 7a Sfantul Grigorie al Nissei, n
tratatul lui Despre facerea omului, precum si ia Sfantul
Maxim Marturisitorul. lata ce scrie Sfantul Grigorie:

»,Ce deosebire observam noi Tintre ce este
Dumnezeiesc Si ce se aseamana Dumnezeiescului?
Aceasta deosebire consta in faptul ca Una este
nezidita iar cealaltd existd ca zidita...1 Cuvantul
[lui Dumnezeu], zicand ca au facut Dumnezeu pre
om, prin expresia indefinitd desemneaza intreaga
omenire. Caci Adam nu a fost numit aci impreuna
cu restul zidirii, ca Tn povestirile ce urmeaza; astfel
numele omului celui zidit nu este propriu, ci co-
mun, si acest nume comun al firii noastre ne
indrepteaza catre gandul c&d, prin Dumnezeiasca
mai nainte cunoastere si putere, toatd omenirea se
cuprindea Tn alcatuirea cea dintai.2

1 Sf. Grigorie al Nissei, Desprefacerea omului (De hominis opificio),
cap. al XVl-lea. PG 44:184C: «. ..T00 npoc 10 O¢iov wuomusvou

TV S10gopav Kabopwpey; Ev Tw 10 pév akTiotoq gival, 10 O€
014 KTioew¢ OMOOTAVAL»

Ibid. Sources Chretiennes, T. 6, Paris, 1944, p. 159: «Einwv 0 \O-
yog 81l émoinoev 0 ©gog Tov avbpwrov, ¢ dopiocTe ¢ onpa-
gia¢ amav €vdeikvutal Tto avepwmvov o]V} yap ouvwvopaoen
Tw KTioavTl viv 0 AddY, KaB®G €v T0I scpsEnq n 1otopia, enaiv-
GAN’ Gvopa Tw KTIOBEVTI avepconoo oux 6 TiC, GAA’ O Kaeo)\ou
éotiv. Ogkovl T KOBOAIKA TNC @UOEWC KANOEl TOlO0TOV TI
Omovoelv évayoupeba, 0TI T Belo MPOYyVWOEl Te Kai OUVAEL

naoa | GvOpWTOTNC €V TN TPWTN KATACKEULT TEPIEIANTITAL»

8
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Céci chipul nu se cuprinde Tntr’o anume parte
a firii noastre, nici harul nu petrece Tntr’o anume
parte a ceea ce se vede Tnh om, ci si asupra intre-
gului neam [omenesc] se intinde aceasta putere.1

intre omul asa cum s’a aratat in alcatuirea cea
dintdi a lumii si cel cum se va arata la sfarsitul
tuturor lucrurilor este o asemanare, caci in aceeasi
masura ei poarta in sine chipul Dumnezeiesc. Pen-
tru aceasta, intreg neamul omenesc printr’'un om
si-a primit numele, caci pentru puterea lui Dum-
nezeu nu exista nici trecut, nici viitor; ci si cele ce
vor sa vina, precum si cele de fata, Tmpreuna se tin
de Energia atotcuprinzatoare a Dumnezeirii. Prin
urmare, Tntreaga noastra fire, de la cel dintéi si
pana la cel mai de pe urma, este un singur Chip al
Celui ce Este (les. 3:14).2

Dar vei intreba: Care este pricina ca aceasta
viata dureroasa nu se preschimba numaidecat n
cea asteptatd, ci aceasta fiintare trupeasca ingreui-
toare, prelungindu-se un anume rastimp, trebuie

1lbid., p. 160: «O0 yap €v pépel TAC QUOEWC N €KWV, OVLE &v
TIVI Twv KB’ autov Bewpoupévwv 1 XAplg- GAA’ €@’ amav T0
yévoc émiong f TotadTn d1KeL dOvVaUIG.»

2 1bid., p. 161: «'Opoiwg €xel & Te T MPAOTN To0 KOOPOU KOTOO-
Keur ouvavadelxfei¢ avBpwmo¢ kai 6 Katd TRV 1Ol TAVTOQ
OUVTEAELOV YEVNOOMEVOC- ETIONC €9’ €aUTWV @PEPOUCL THV Beiav
glkova. Ald tolto €1¢ AvBpwmo¢ Katwvoudaodn té mav, dTl TN
duvapel 100 Oeol olite TI MapOXNKeV 00TE PEAAEL, GAAG Kai TO
TPOCGOOKWUEVOV £TIONG Tw TOPOVTI TR TMEPIEKTIKN TOU TAVTOG
évepyeia mepikpateital. Mdoa toivuv 1 @GoIC A ATO TwWV TPK-
TWV PEXPL TwV €oXATwv dINKovod, pia TI¢ 1ol OvTog €0Tiv
giKQV...»
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rabdata pana in sfarsitul plinirii tuturor lucrurilor?
- Pentru ca viata omeneasca, slobozita fiind atunci
ca de unjug, din nou usurata si sloboda sa se inalte
catre viata fericitd si nepatimasa.

Dara cat de aproape de adevar este cuvantul
[nostru] pentru cele cautate, desigur, numai Tnsusi
Adevarul o stie. lar ceea ce ne-a venit in minte este
precum urmeaza: Voi spune deci, preluand inca o
datd cuvantul pomenit la inceput: Safacem, zice
Dumnezeu, om dupre chipul nostru si dupre
asemanare. Si au facut Dumnezeu pre om, dupre
chipul lui Dumnezeu l-au facut pre dansul... lar
Chipul lui Dumnezeu, care se vede in toata firea
omeneascd, s’a desavarsit atunci. Tnsa Adam nu
fusese inca adus Tintru fiintd; caci ceea ce s’a
plazmuit din pamant se numeste Adam, pentru o
oarecare [legatura cu] numirea etimologica, pre-
cum semnele limbii evreiesti o spun.l Pentru
aceasta si apostolul..., pe omul cel din pamant
[luat] 71 numeste pamantesc (1 Cor. 15:47), ca
talmacind in limba greaca numele Adam.

lara omul a fost facut dupre Chipul [lui
Dumnezeu], adica, dupa firea sa, el este intreg in
aseméanarea lui Dumnezeu. Deci s’a facut, prin
intelepciunea cea Atotputernicd, nu o parte a
intregului, ci dintr’o daté toata plinatatea firii.”2

1 Numele Adam vine de la cuvantul evreiesc nanx, ceea ce Tnseamna
»pamant.”

" Ibid., pp. 183-184: «Epeic olv- Ti¢ oltog 0 Aoyog €oti, Kad' dv
00K €VOUC émi 10 MoBolpevov N 100 Aumnpol Bio\> PETACTAODIC
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Astfel vedem ca ,,0amenii poseda o fire comuna
intr’o multime de persoane omenesti. Aceastda deose-
bire ntre fire si persoand in om nu este mai usor de
inteles decat deosebirea analoaga intre Firea una si cele
Trei Persoane in Dumnezeu. Mai nainte de toate
trebuie sa ne dam seama ca noi nu cunoastem persoana,
ipostasul omenesc, Tn adevaratul lui inteles, liber de tot
amestecul. Ceea ce noi numim de obicei «persoana»,
«personal», inseamnd mai curand individ, individual.
Ne-am obisnuit sa socotim aceste douad expresii -
persoana si individ - ca aproape sinonime; Tintre-
buintdm deopotriva si unul si altul pentru a exprima

yivetal, dAN’ €1¢ XpOvoug TIva¢ wplouévoug N Bapeio Kai ow-
potdng adtn mapatabeioa {wn, avapével 16 mEpAg TNC TOl
TAvVTO¢ CUUTANPWOEWC, Tva TO TNVIKalTa Kabdmep XoAlvoL Ti-
vog éAleuBepwBeica i avBpwmivn {wnR, MAAIV AVETOC TE Kai
¢Aeubépa mpog Tov pokdplov Kai anadr Biov Emavadpapol;

AMN €i pév éyyicer 1) dAebeia TV {nToupévwy 6 Aoyog,
autn av eidein ocagwg 1 "AARGela. "O &’ olv Emi TV NUETEpPaV
NABe d1avolav, TololTov £0Ti. Aéyw O TOV TPWOTOV TMAAIV ETa-
voloBwv  Adyov, Toljowpev, @uaiv 6 ©Oegodg, AGvBpwmov Kat’
glkova Kai opoiwaiv nuetépav. Kai émoinoev 6 ©edg 10 AvBpw-
OV KOT’ €lIkova ©¢gol émoinoev altév. H pév olv €ikwv 10l
©eol, 1 év mdon TN avBpwrivn @UCEl Bewpoupévn, TO TEAOG
¢oxev. O 0¢ AdAaY olmw £yéveto TO yap yhAivov MAdopA KOTd
TIVO ETUMOAOYIKAY ovopagiov Aéystal AdAY, KaBw¢ @aciv oi
¢ ERpainv @wvng émiotopeg. A0 Kai 0 anOCTOAOG d1APEPOV-
TW¢ TNV TATPIOV TV TopanAivav TETAISEVUEVOC WYY, TOV €K
yN¢ Gvepwmov XoTkov ovoudlel, ofovei petapai®v TRV 100 Addu
KARGLV €1¢ TAV EANGdO Qwvnv.

éyovev ollv KOT’ €IKOVO 0 GvBp<Bmog, 1 kKaBolov @UaIg, TO
Beocikehov xprua. MCéyove ¢ T MOVTOSLVAUW cgo@ia o0Xi uépog
100 dNou, GAN’ amav GBpowc @ ¢ PUoEW TARPWUA.»
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acelasi lucru. Tnsd, Tntr’un anume sens, individ si
persoana au Tntelesuri contrarii.” 1

Céata vreme ipostasurile omenesti nu biruiesc mar-
ginirile ce apartin individualismului, vor continua sa fie
incapabile de a-si Tnsusi acea ,,implinire universala” de
care vorbeste Sfantul Grigorie si de a purta in chip real
in sine Tntreaga plinatate a fiintei. Ipostasurile neuni-
versale, asa-zisii ,,indivizi omenesti” nu vor atinge Tn-
treaga unire universald in relatia cu semenii lor si vor
raméane doar in parte uniti, in limitele putintei lor.

Dupa cuvantul Sfantului Maxim: ,,in Hristos, Care.
este Dumnezeu si Cuvantul Tatalui, dupa esenta locuie-
ste toata plinirea Dumnezeirii trupeste (Col. 2:9); in
noi Tnsa aceasta plinire a Dumnezeirii locuieste dupa
har [..] c&ci, din pricina finfierii noastre de catre
Dumnezeu, cu totul firesc este ca Tn noi sa salasluiasca
plinirea Dumnezeirii...”2

in aceasta Sfantul Maxim se afla in deplin acord
cu Sfantul Apostol Pavel, care zice: Ca sa va pliniti

1V. Lossky, Essai sur la Theologie Mystique de |’Eglise d’Orient,
Paris, 1944, p. 116. (trad, rom., Teologia mistica a Bisericii Rasari-
tului, Ed. Anastasia, Bucuresti, f.a., p. 150).

2 Sf. Maxim Marturisitorul, Capete pentru teologhie, suta a 2-a, cap.
21; PG 90:1133D: «Ev pév 1@ XpIloTw, Oew dvTl Kal Aoycp 1ol
llatpog, dAov KOT’ ovgiav oikel 0 MARpwua TAC Be6TNTOC 0W-
HOTIKQOG: €V AUV 3¢ Kata Xdpiv oikel 10 mARpwpa tA¢ BedTNnTOC,
nvika mdoav év €autolg dBpoicwpev apeTAv Kai cweiav, pn-
devi TpOMW KOTA TO duvaTtdv AvOpwTw Actmopévny TAC TPOC TO
apxétumov AAnBol¢ éxkpunoewg OO yap amMeEIKOC KOTA TOV
B€oel Adyov, Kal év nuiv oikAoal 1@ mARpwua t¢ Bg6TNTOC, TO
LK 810OPWV GUVESTNKOG TVEVHATIKOVY BEWPNUATWY.»
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intru toata plinatatea lui Dumnezeu (Ef. 3:19). intr’alt
loc Sfantul Maxim iarasi scrie:

»in Infaptuirea finala a tuturor acestora, cand prin
dragoste firea zidita se va Tmpreuna cu cea
Nezidita - o, minune a iubirii lui Dumnezeu pentru
noi! - unul si acelasi om se va arata, prin
deprinderea harului, intreg si deplin patruns de
intreg Dumnezeu, facdndu-se tot ceea ce este
Dumnezeu, fara insa a deveni deopotriva dupa
esenta, Tnsusindu-si pe insusi Dumnezeu, primind
in sine pe Cela ce singur este Dumnezeu, ca
rasplata pentru ridicarea sa ia cele inalte, ca sfarsit
miscarii a tot ce misca, ca temei tare si neclatit a
tot ce este purtat de Cel Care este marginea
nemarginita si nesfarsitda, si sfarsitul a toata
marginirea si asezamantul si legea, si a tot
cuvantul si a mintii, si a tot ce este...”1
Putem spune ca prin intrupare, Moartea pe Golgo-
tha, invierea din morti, Tnaltarea firii omenesti pana la
treapta cea de o potrivda cu Dumnezeu Tatal si trimite-

1 Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua. PG: 91:1308BC: «...Kai TEAOG
éni mdot touTOIg, Kai KTioTnV @QUOIV T AGKTioTe d1’ aydmng
évaoag (0 100 Balbpatog ¢ mepi nuag tod Ogol @IAAVOpW-
miag) év kai taLTOV Ociéele Kata TAV €&V TG XAPITOG, OAOG
OAW TEPIXWPNOAE OAIKWOC Tw Otw, Kai yevouevog mav €1 Ti mép
0TIV 0 Ogd¢, Xwpi¢ tC KOT’ ouciov TOUTOTNTOC, Kai OAov
auTOV AVTIAAB®Y €0uTol TOV ©Otdv, Kai ¢ €M’ a0TOV TOV OLov
avopacewg olov émaBAov a0TOV POVOTOTOV KTNOAPEVOC TOV
Oebv, OC TEAOC TAC TWV KIVOUUEVWY KIVAOEWC, Kai aTdaolv Bdo-
MIOV T€ KOi akivnTov TWV €M’ aUTOV QEPOUEVWV, Kai TOVTOG
dpou Kai Beopol Kai vopou, Aoyou Te Kai vol, Kai pUaEWG Opov
Kai mépag AoPIoTOV T Kai Amelpov dvta.»



Unirea Bisericii dupa chipul Sfintei Treimi 119

rea Duhului Sfant, Dumnezeu a savarsit absolut tot ce
era neaparat necesar pentru mantuirea noastra. Si daca
n istoria lumii unirea ramane Tnca neinfaptuita, aceasta
nu este altceva decat urmarea opintirii omului Tmpo-
triva dragostei lui Hristos. Unirea nu poate fi infaptuita
altfel decat prin straduinta oamenilor Tnsisi, Caci
dragostea nu se poate da cu sila din afard. Cuv. Maxim
Marturisitorul zice:

,Dumnezeu, aducand in viata fiinta ntelega-
toare si duhovniceasca, pentru cea preainalta buna-
tate a Lui i-a Tmpartasit patru nsusiri Dumneze-
iesti [...]: fiinta, pururea-fiintarea, bunatatea si inte-
lepciunea. Cele doua dintai le-a daruit esentei, iara
celelalte doua voirii; adica esentei El a daruit fiinta
si pururea-fiintarea, iar voirii - bunatatea si Tnte-
lepciunea, pentru ca zidirea, prin Tmpartasire, sa se
faca ceea ce este El Tnsusi prin Esenta...1 Pentru
zidiri, a fi vecinic sau a nu fi atarna de stapania
Celui ce le-a facut. A se impartasi Tnsa, sau a nu se
impartasi de Bunatatea si de intelepciunea Lui,
atarna de voia celor cuvantatoare.”2

1Sf. Maxim Marturisitorul, Capetele cele pentru dragoste, suta a 3-a,
cap. al 25-lea; PG 90:1024B: «Téooapa TV Ogiwv BIWPATWOY <,,.>
Ol akpav ayabotnta ékolvomoinoey 6 @eg0¢, mapayaywyv E1¢ TO
eivalr ™v Aoylknv kai voegpwv ovagiav T6 ov, 10 agi dv, AV
ayafétnta kai TRV co@iav. Toltwv T& pév d00 TR olaia
napéoxe- 1@ 0¢ d00 TN YVWUIKN EMITNOEIOTNTI- TAV AyaboTnTa
Kai Vv oogiav Tva dmep €0Tiv AuTO¢ Kat’ ouaiav, yivntal R
KTiOIC KOTG peTOUTiav.»

2 Ibid., cap.al 27-lea. PG 90:1025A: «...td¢ pév Omdpxewv dei i un
Omapyetv tadta [Td Aoyikd Kai voepd], év ) €&ovaia Tol me-
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Spre incheiere, aducem urmatorul citat din scrierile
vestitului teolog ras, protoiereul Gheorghe Florovski:
,Biserica este una. Si aceasta unime este Tnsasi esenta
Bisericii. Biserica este unire, unire in Hristos, unirea
duhului intru legatura pacii (Ef. 4:3). Biserica s’a zidit
si se zideste Tn lume, anume pentru unirnea Si unirea
tuturor, ca toti una safie (lo. 17:21). Biserica este un
singur ,trup,” adica organism si Trupul lui Hristos.
Pentru ca si Tntr’'un Duh noi toti ne-am botezat (1 Cor.
12:13). Si numai in singurd Biserica este cu putinta si
este de nfaptuit aceasta adevaratd si nemincinoasa
unire si unime fin taina iubirii lui Hristos, in puterea
preschimbatoare a Duhului dupa chipul si asemanarea
Treimii Celei Deofiinta.”1

MoINKOTOC €0Ti. TO 3¢ PeTéXeElV TG dyaBotnTtog altold Kai TAC
go@iacg ) un PeTEXEIV, €V TN BOUANCEl TWV AOYIKOV UTIAPXEL»
*Protoiereul Gh. Florovski, in revista religioasa ruseasca ,,IlyTb”, nr,
37/1933, Paris, p. 1,



PARTEA all-a

CHIP SI ASEMANARE

lar noi toti, cufata descoperita,
slava Domnului ca prin oglinda pri-
vind, intru acelasi chip ne schimbam
din slava in slava, ca dela Duhul
Domnului.

(2 Cor. 3:18)






CHIP SI ASEMANARE

Pentru om

Faptul Tntrupdrii lui Dumnezeu aratd limpede inru-
direa intre EIl si noi: Nu se rusineaza a [ne] numifrati,
zicand: Spune-voiu Numele Tau fratilor Mei... Si
iarasi: lata eu si pruncii cari au dat Mie Dumnezeu.
Deci de vreme ce s aufacut partasi pruncii trupului si
sangelui, si Acelasi, asemenea S’au Tmpartasit acelo-
rasi... Pentru aceea dator era intru toate a Se asemana
fratilor (cf. Evr. 2:11-17). Si daca El a putut sa Se
asemene noua intru toate, inseamna ca si noi, tot prin
lucrarea Lui Tn noi, putea-vom intru toate a ne asemana
Lui; cu alte cuvinte, a primi dumnezeiescul chip al
fiintarii.

Viziunea crestina este ciudat de paradoxala. Pe de-
0 parte, Tnaltimea chemarii, ce poate aparea peste
masurd de mandrd; pe de alta, chemarea la pocadinta si
smerenie: lubitilor, acumfii ai lui Dumnezeu santem, si
inca nu s 'a aratat ce vomfi. Ci stim ca, atunci cand Se
va arata, asemenea Lui vom fi, caci vom vedea pre El
asa cum este. Si tot cel ce are nadejdea aceasta intru
Dénsul, se curateste pre sine (de tot pacatul), asa cum
si El curat este (1 lo 3:2-3). lara radacina tuturor
pacatelor este mandria - Tn ea este Tntunericul. lara
smerenia este proprie iubirii lui Dumnezeu. Tn afara
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curétirii de sine de acest intuneric al iadului - méandria
- tot cuvantul despre asemanarea cu Dumnezeu ar fi
Lluciferism.”

Fiti dar voi desavarsiti, precum si Tatal vostru Cel
din ceruri desavarsit este (Mt. 5:48) - aceastd porunca
ne este data nu atata intr’'un inteles pedagogic, cu alte
cuvinte, spre a ne arata directia, cat intr’un sens nease-
muit mai adanc: ca descoperirea gandului cel mai
Tnainte de veci al Facatorului pentru om. In venirea Sa
in trup, Domnul a spus: Tatdl Meu mai mare decéat
Mine este (lo. 14:28). Dar dupa Tnaltarea Sa, el a sezut
»,de-a dreapta Tatalui,” de acum si ca Fiu al Omului.
Noi nu avem un criteriu al adevarului mai vrednic de
credinta decat Fiul Cel Fara de inceput al Tatalui dupa
Dumnezeire - lisus Hristos. El prin Sine ne-a aratat ca
omului 1i este lasatd putinta sa se faca deopotriva cu
Facatorul sau. Cand Domnul S’a numit pe Sine Fiu al
Omului, pastrand ,,distanta” intre Sine si Dumnezeu, El
prin aceasta ne Tnvatd sa ocolim fapte care poarta
caracterul ,,indumnezeirii de sine.” Tndumnezeirea este
cu putinta nu altfel decét prin lucrarea lui Dumnezeu in
noi - iar aceasta pana la culmea desavarsirii. Ocro-
tindu-ne de miscari luciferice, Domnul ne-a dat chip
(lo. 13:15 - pilda), ca sa urmam Lui. Astfel se infaptu-
ieste Tn noi aceasta porunca, infricosata prin neintrecuta
sa maretie.

Crestin, in intelesul nostru, este cel ce marturiseste
pe lisus Hristos ca Fiu Tmpreuna-fiintdnd cu Tatél, in ce
priveste Esenta Sa Dumnezeiasca si, prin urmare,
Dumnezeu desavarsit. Graindu-ne neincetat de Tatal
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Sau cel vecinic si de caracterul vietii vecinice ca despre
cunoasterea ,,unuia adevaratului Dumnezeu” (lo. 17:3),
Hristos ne arata viata noastra ca fiind pe doua planuri -
noi traim Tn doud dimensiuni: cea vecinica si cea
vremelnicd. Aceasta, Tn anumite momente ale cercetdrii
lui Dumnezeu, ne descopera aceeasi constiinta pe care
0 vedem si in apostoli, si anume: cele despre mai-
nainte-oranduirea omului catre indumnezeire, si despre
mai-nainte-alegerea celor credinciosi ,,mai nainte de
intemeierea lumii” (Ef. 1:4).

La Tnaltarea Sa, Domnul a binecuvantat pe apos-
toli, pe martorii acestei descoperiri (Lc. 24:50-51). El
le-a poruncit sa mearga in lumea Tntreaga sa propo-'
vaduiasca Evanghelia la toatd faptura, Tnvatand toate
neamurile sd pazeasca toate cele de EIl poruncite. in
incheiere a spus: lata Eu cu voi sant in toate zilele,
pana la sfarsenia veacului (Mt. 28:19-20 ; Mc. 16:15).

Binecuvantarea lui Dumnezeu rdméne in lumea
aceasta, si mai cu seama acolo unde se Tnsetoseaza
dupa ea. insa acestui veac 1i este pus un ,sfarsit.”
Forma de acum a fiintarii nu este mai-nainte-oranduita
spre a purta toata plindtatea Fiintarii Dumnezeiesti.
Chiar si Tn aspectul sdau binecuvantat, Pamantul nu se
aratd a fi telul nostru cel de pe urma. ,,Asteptarea”
noastra este proprie firii noastre, care poate mai-nainte-
rapi imparatia ce va sa fie. Acea laturd a duhului nostru
care tanjeste catre Dumnezeul cel mai presus de lume
este si ea in sine ,mai presus de lume,” precum se
cuvine chipului lui Dumnezeu.
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Faptul intruparii este marturie a Tnaltei vrednicii a
omului: a unei anume comune masuri intre Dumnezeu
si om. Putinta lui Dumnezeu de a Se Thomeni poarta in
sine paralela putintei omului de a primi indumnezeirea.
Séntem chemati de cétre Facatorul la impreuna-péartasie
in facerea lumii: Si au luat Domnul Dumnezeu pre
omul pre carele l-au facut, si l-au pus in Raiul
desfataciunii, sa-l lucreze si sa-l pazeasca (Fac. 2:15).
Si au zis Dumnezeu: Safacem om dupre chipul nostru
si dupre asemanare; si sa stapaneasca... tot pamantul
(Fac. 1:26).

Hristos Cel Tnaltat a sezut de-a dreapta lui Dumne-
zeu Tatal, de acum si ca Fiu al Omului. El a biruit
lumea (lo. 16:33), iar noi ne facem partasi biruintei
Lui. Si astfel omul cuprinde doua planuri: el este din
lumea aceasta, si In acelasi timp depaseste (transcende)
in duh lumea fireasca. Tn formele primitive ale
existentei lui, el apare ca un ,lucru,” un ,obiect,” un
»,fenomen,” si ca atare este determinat; in forma cea
mai Tnalta, proprie lui, el este persoana - ipostas, poarta
un Tndoit simt de sine: al stricaciunii si al nimicniciei
sale, dar si al maretiei si nemuririi sale.

Greutatea caii crestinesti consta in a afla echilibrul
necesar intre constiinta starii de acum, cea empirica, pe
de-o parte, si, pe de altd parte, credinta neclatitd in
planul lui Dumnezeu, cel mai inainte de veci, al infierii
noastre. Fericiti cei ce au crezut ca va fi savarsire
celor zise... dela Domnul (cf. Lc. 1:45). Pentru a fi
crestin, neapéarat trebuie o Indrazneata barbatie inaintea
careia palesc toate celelalte indrazneli pamaéntesti.
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Originalitatea duhului crestin consta in aceea ca extre-
me Tndrazneli, care pot parea ignorantilor ca o mandrie
nemasuratd, se imbina cu adanca smerenie: caci Dum-
nezeul cel ce S’a descoperit noua este un Domn Smerit,
care nu se amesteca cu mandria. Deci acestefagaduinte
avand, iubitilor, sa ne curatim pre noi de toata spurca-
ciunea trupului si a duhului, savarsind sfintenie intru
frica lui Dumnezeu (2 Cor. 7:1).

Omul - persoana

Ideea ,,asemanarii cu Dumnezeu” - deplina, nu
partiala - este la temeiul antropologiei crestine. Dum-
nezeu este mai presus de lume, si omul mai presus de
lume este. Chip si asemanare a Absolutului, el poarta in
sine o constiinta ce transcende tot ce vede ca fiind n
limitele existentei pamantesti. Pe Dumnezeu 1l trdieste
ca Tata si ca Persoana, si pe sine se constientizeaza ca
personalitate-ipostas. Acuma stim ca Fiinta Absoluta
nu poate fi decat Personald, cd Dumnezeul nostra este
Dumnezeu Viu, Fiintand, iar nu o idee filosofica
abstracta. Si omul-persoana vede in personalitatea lui
oglindirea ,,chipului” Absolutului lui Dumnezeu, inca
nu deplin actualizat, dar totusi adanc constientizat,
intre Dumnezeu si om este si trebuie s& fie o masura
comund, Tn ciuda neamasurarii lor. Dacd am respinge
aceasta descoperire, ar deveni absolut cu neputinta
orice adevarata cunoastere, adica una care sa
corespunda cu realitatea fiintarii Dumnezeiesti.
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Personalismul crestin isi atinge cea mai desavarsita
expresie Tn avantul rugaciunii iubirii atotcuprinzétoare,
Tn acest act al iubirii asemanatoare lui Hristos, crestinul
se daruieste pe sine fara ramasita celorlalti iubiti ai lui:
mai intdi de toate lui Dumnezeu, iar apoi, in puterea
Duhului Sfant, tuturora. Desertandu-se pe sine in
aceasta iubire, el se transcende pe sine insusi: dragostea
traieste in ,,celdlalt,” iar nu in iubirea de sine; cei iubiti
alcatuiesc viata lui. insa traind n celalalt, persoana -
iubirea nu Tnceteaza a fi ea Tnsasi. Prin aceasta iesire
din limitele sale egoiste dragostea duce la stapanirea a
toate, la unirea in sine a tot ce este. Individualismul
egoist poarta Tn sine izolarea si separarea, prin lupta
pentru propria existenta vremelnicd. Omul-ipostas,
dupa chipul si asemanarea lui Hristos-Omul (ITim.
2:5), in deplina sa infaptuire finalda apare ca purtétor a
toata plinatatea Fiintei, si Dumnezeiesti, si Infaptuite -
ca dumnezeu-om. in Sfanta Treime fiecare Ipostas
poarta in Sine Tntreaga absoluta plindtate a Celorlalti
doi, farda a-1 desfiinta, fara a-1 reduce doar la
»continutul” vietii Sale, ci si Tnsusi patrunde intreg in
Fiinta Lor, intdrind prin aceasta ipostaticitatea Lor. Tot
asa si fiinta multi-ipostatica a omului: fiecare persoana
este chemata spre a purta in sine fiinta a-toata-ome-
nirea, fara a inlatura nicidecum celelalte persoane, ci
patrunzand Tn viata lor ca si continut esential al ei, si
prin aceasta intarind personalitatea lor. Astfel se zideste
o singurd fiinta, exprimata in dogma Unei Esente in
Trei Ipostasuri. Omenirea trebuie sa devina o singura
esenta intr’o multime de ipostasuri: iata ideea creatoare
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a lui Dumnezeu, Cela ce a facut Omul dupa chipul Sau
si dupd asemanare.

Prin credinta si prin nevointa omul trebuie sa atin-
gd asemanarea cu Dumnezeu chiar si pana la depli-
natatea ei; Tntai sa inteleaga, iar apoi sa realizeze, n
libertatea sa, conceptia cea mai nainte de veci a Fdca-
torului pentru el. latd Tntelesul poruncii lui Hristos: Fiti
dar voi desavarsiti, precum si Tatal vostru Cel din
ceruri desavarsit este (Mt. 5:48). Abatadndu-ne de la
acea trudd, ca sa nu spunem rastignire, care insoteste
infaptuirea asemanarii lui Dumnezeu in noi, devenim
mostenitori ai Tntunericului mormantului. Tn vartutea
libertatii determinarii de sine, noi desigur putem ignora
0 atat de Tnalta chemare, care cere de la noi toate
puterile fiintei noastre; dar nu putem schimba conceptia
cea mai nainte de veci a lui Dumnezeu pentru noi,
reducand firea noastra la nivelul animalelor, adica al
existentei vremelnice in afara Luminii Dumnezeirii.

Cel mai mare pacat, cea mai infricosatd cadere -
este a lepada dragostea Facatorului si Tatdlui nostru,
care asa au iubit lumea, cat si pre Fiul Sau cel Unul-
nascut au dat, ca tot cel ce crede intru Dansul sa nu
piard, ci sa aiba viata vecinica (lo. 3:16), ca intr’insul
si printrinsul sa ne faca si pe noi intru iubiti fii ai Sai.
Toti cei care nazuiesc catre Dumnezeiescul chip ai
fiintarii in afara lui Hristos sant atrasi, in esenta, catre
acea nefiinta din care am fost chemati de catre voia lui
Dumnezeu; iar cei care toata privirea si-au Tntors-o
catre trupul acestei lumi se descompun de vii in ruinele
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propriilor destine sau in uriasele catastrofe ale razboa-
ielor mondiale - si altele asemenea acestora.

Maretia crestina a omului

Popoarele Asiei, mai ales ale Orientului Mijlociu
si Tndepartat, nu au primit descoperirea despre Persoa-
na, nici in relatie cu Fiinta cea Dintéi, nici cu a chipului
Ei - Omul. Trei milenii si jumatate s’au aratat nein-
destulatoare pentru ca intreaga omenire sa-si Tnsuseasca
plindtatea binecuvantarii revarsate peste lume: intai pe
Sinali, iar apoi n venirea Logosului Tntrupat al Tatalui
si pogorarea Sfantului Duh. Mai mult, in epoca noastra
se observa o instrdinare, chiar masiva, in sanul acelor
popoare care de veacuri se socoteau ,,crestine.” Nu este
nici o indoiala ca personalismul crestin reprezinta o
exclusiva desavarsire, si ca atare greu de atins.

Comunismul contemporan, de asemeni, este o ne-
gare a personalismului. Luadnd anumite elemente din
invatatura lui Hristos si lasdnd de-o parte altele mai
esentiale, marxistii au Tnjosit in chip de necrezut
conceptia despre om. Antropologia lor este cat se poate
de apropiata de zoologie. Ca si chip al Absolutului,
omul apare ca o valoare mai Tnalta decat tot restul
cosmosului, si 0 singura persoana omeneasca, daca a
dobandit culmea cunoasterii cu putintd, a Dumnezeului
Celui Vecinic, schimba vrednicia Tntregului pamant. Sa
ludm primul moment al facerii omului, cadnd ,,om s’a
nascut in lume” (cf. lo. 16:21): acestei noi zidiri i s’a
dat stapanie de la Dumnezeul cel Preainalt sa participe
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in actul facerii, al lui Dumnezeu; lui i-a fost datd
putinta de a stapani puterile cosmice; ei a fost daruit cu
capacitatea de a cunoaste nu numai planul firesc, dar si
viata Nefacutd, si s& devina un Tmpreuna-vietuitor
nemuritor cu Tnsusi Facatorul. Cat este de importanta
schimbarea Tn Tntreaga Fiintare? 1n judecata despre
valori, daca vom socoti nu in functie de cantitate, ci de
calitate, vom putea spune cd, in ultima analiza, aceasta
valoare este egald cu vrednicia omului celui mai
desavarsit. Astfel, atunci cand Domnul era cu noi pe
pamant, valoarea pamantului era egald cu Dumnezeu.
Cei care de batjocoriri si de batai au luat ispitire, inca
si de legaturi si de temnite, s ’au ucis cu pietre, aufost
ispititi, cu ucidere de sabie au murit, fiind necajiti si
rau suparati (carora nu era lumea vrednica), n pustii
ratacind (Evr. 11:36-38), acestia 1i reprezentau valoa-
rea in vremea lor. Acelasi Tinteles este cuprins in
evenimentul descris in Scriptura, cand lui Adam i-a
fost data stapania sa determine soarta fiecarui animal,
cunoscdnd mai dinainte Tnsusirile fiecaruia dintre ele:
Si aufacut Dumnezeu... toatefiarele tarinii..., si le-au
adus lui Adam sa vaza ce nume le va pune; si tot
sufletul viu, cum l-a numit Adam, acesta este numele
lui...; Tnsa lui Adam nu sa aflat ajutor asemenea lui
(cf. Fac. 2:19-20). Nu numai comunismul, ci si toate
regimurile zilelor noastre cunoscute noua au rasturnat
sensul Evangheliei: pentru ele ,,generalul” precumpa-
neste asupra persoanei - de fiecare data osandele se
pronuntd dupa principiul arhiereului Caiafa: De folos
este noua sa moara un om pentru norod, Si nu tot
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neamul sa piara (lo. 11:50). Cu aceasta, argumentul
pentru exterminare - folosul a ,tot neamul” - aproape
intotdeauna cuprinde o minciund, caci nu se are in
vedere ,tot,” ci doar acea ,,parte” ce are in mainile sale
stapanirea.

Dar chiar de ar fi fost adevarat ca s’ar fi avut in
vedere pierzania ntregului neam, chiar si atunci, ucis a
fost Acela Care intrecea prin vrednicia Lui valoarea
intregului cosmos facut de El, toate veacurile istoriei
omenirii. Bineinteles, noi am pus fnainte un caz
extrem. Nici un om nu poate fi comparat cu Hristos,
dar principiul insusi pentru judecata a fost dat totusi,
pentru ca toti cei care au primit, sau si-au luat asuprasi
cu sila puterea de a ,judeca” sa fie cat se poate de
zabavnici spre a pronunta indeobste vreo osanda, iar
cea de moarte - niciodata, asupra nimanui.

Astazi, 15 Mai, 1979, de abia am scris aceste
cuvinte: ,niciodata, asupra nimanui,” si am fost instiin-
tat cd, in parlamentul englez, noul guvern a pus pro-
blema restaurarii pedepsei cu moartea in programul
anului parlamentului in vigoare.

Mai-nainte-rapirea imparatiei

in Hristos noi avem pe Purtatorul culmei suferinte-
lor si, de asemeni, al celei mai Tnalte sfintenii si fericiri,
Tn acest universalism se afla trasatura distinctiva a cres-
tinismului. in inima celui ce crede vietuiesc Tmpreuna
principiul nostru zidit si puterea neziditad a lui Dumne-
zeu, desertare si putere, defdimare si slava, vreme si
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vecinicie, durere si bucurie, intr’o Tncordare péana la
limita pe care o poate atinge firea noastra.

Vecinicia, noi 0 mai-nainte-rapim ca pe un Act
fara intindere, nici in timp. nici n spatiu, al cuprinsului
dc o bogétie de nedescris ai Fiintei, intr’o plinatate care
niciodatda nu se Tmputineaza. Vecinicia este prisosul
vietii (cf. lo. 10:10). Ceea ce noi trdim aci ca suferinta
si chiar ca moarte, Tn imparéatie se va dovedi a fi iubire
de-sine-desertdtoare - iubire desavarsita, iard intoarce-
re asuprasi; iubire ce imbratiseaza lumea intreaga, si pe
Dumnezeu si pe sfinti; iubire ce praznuieste ca pe o
izbanda a vedea toate acestea ca propria sa bogatie: ea
traieste ca propria bucurie a vedea pe ceilalti in slava,
stralucind ca soarele (cf. Mt. 13:43)..

lubirii lui Dumnezeu Ti este propriu nesatiul: ea nu
cunoaste si nu poate cunoaste saturarea. Nu 1si are loc
nici imputinarea, nici orice fel de clatire in energia
Vietii nestramutate. Si anume aceasta nestramutare este
esenta fericirii. Ba chiar si pe Pdmaént, chinul nostru
consta nu atat in aceea ca suferim, sau cad impreuna-
patimim, ci In faptul ca, din pricina acestor manifestari
ale iubirii - noi murim. Tn Tmpéarétia ce vine, a lui
I Iristos, ca element de baza va fi flacara nestinsa a
recunostintei catre Domnul lisus, Care ne-a mantuit
prin suferintele Sale. Astfel vecinic vom petrece in
i'apire, la contemplarea tuturor ,lucrurilor” Lui (lo.
17:4): intruparea, fuga in Egipt, vestirea cea bunad a
mantuirii, Thavorul, Cina cea de Taind, rugdciunea din
Ghethsimani, setea pe Cruce si moartea - toate ntr’o
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nedespartita legatura cu minunile Lui, cu nemarginita
intelepciune a propovaduirii Lui, cu tot ce a savarsit.

Parintii Bisericii Tn diferite feluri inteleg vecinicia.
Unii o gandesc ca pe o necontenita inéltare a fiintelor
zidite catre Dumnezeire. Altii, precum apostolul loan,
apostolul Pavel, si unii din pdrintii Bisericii, precum
Cuviosul Maxim Marturisitorul, vad fericirea cea
fagaduitd ca pe o Tnaltare dincolo de catapeteasma (cf.
Evr. 6:19), in ,Ziua a Opta,” unde nici nu va mai fi
mergere fnainte, nici devenire, nici crestere, unde
,2Dumnezeu va fi totul intru toate” (1 Cor. 15:28).
Astfel unii si-au Tnchipuit vecinicia cu o logica aseme-
nea celei matematice: un numar finit, orisicat ar creste,
niciodata nu va atinge infinitul. Este insa cu putintd a-i
ntelege si altcumva: Tnsasi Tncordarea cea mai Tnaltd a
Fiintei, In dinamica ei incalculabild, Tn sine se poate
trdi ca o ,,miscare.” Dar mai drept este a purcede, in
judecata noastra despre vecinicie, de la Hristos-Omul,
Care negresit este masura tuturor lucrurilor si temeiul a
toata cunoasterea. Daca El, ca Fiu al Omului, a patruns
Tn Sfanta Sfintelor a intreitei Dumnezeiri si a sezut de-a
dreapta lui Dumnezeu si Tatal, atunci si oamenilor le
este fagaduita intru sfarsit aceeasi slava: Celui ce
biruieste voiu da lui sa saza cu Mine pre Scaunul Meu,
precum si Eu am biruit si am sezut cu Tatal Meu pre
Scaunul Lui. Cela ce are ureche auza ce Duhul zice
Bisericilor (Apoc. 3:21-22). Si iardsi: Unde sant Eu,
acolo si slujitorul Meu vafi (lo. 12:26).
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Pentru omul contemporan

Plazmuirea persoanei libere includea in sine ,,ris-
cul facerii.” Absenta determinarii din afard dadea
putinta abaterii fapturii, cu alte cuvinte, céderea ei, cu
tragismul Tntregii istorii a lumii noaste ce a urmat.

Umanismul nascut in epoca Renasterii, la Tnceput
purta in sine elemente ale Tnrauririi crestine, Tnsa
impulsul lui de capatai era creativitatea artistica si
culturald insuflata de Grecia clasica antica. Paralel cu
aceasta se naste si stiinta experimentala.

Evolutia ulterioara a umanismului avea sa se lege
cu o crescanda rupere de Dumnezeu si cu cultul omu-
lui: totul era Tn functie de om, el fiind socotit drept cea
mai inaltd valoare Tn viata cosmicd. Nu este greu a
discerne Tn aceastd miscare a ,,renasterii” caderea cea
din Rai, cu o Tnnoitd putere, Tn istoria omenirii. Tot
umanismul, in vartutea partialei si mai deplinei inde-
partari de Dumnezeu, injoseste nivelul omului, si el
devine ,,produsul naturii,” supusul stihiilor cosmosului
tacut si, in acelasi timp, al ideilor lui abstracte.

Adamul - intreg Omul facut ,,dupa chipul,” si
pentru a vietui ,in asemdnarea” Facatorului sau, in
realitate nu are altd alternativd decat a realiza Tn sine
acel chip si acea asemanare prin potrivirea vietii lui cu
voia Facatorului. Dumnezeu, ca Fiintd Absolutd, nu ar
fi putut cinsti pe Adam mai presus decat a fdcut-o,
propundnd lui Adam si urmasilor lui a fi vecinic
impreund cu El. Prin urmare, umanistii au dreptate a
socoti omul ca fiind cununa fapturii, dar ei s’au inselat,
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neintelegand ca nu le-a fost dat a-si fauri propria lume
refuzand pe Facatorul lor. Calea lor 1i aruncé intru chiar
,nimicul” dintru care au fost scosi. Crestinismul, ca
Dumnezeu-omenire, este cea mai Tnalta forma de
umanism. ,,Hristos-Omul” (1 Tim. 2:5) ne-a descoperit
aceasta taina in chip desavarsit.

Cea din urma forma a umanismului, filosofica si,
chipurile, stiintific Tntemeiatd, produce conflicte n
relatia dintre Dumnezeu si oameni. Acum doua mii de
ani ei L-au omorat cu moarte de ocara in forma primita
de El, a trupului nostru. Acum - ,,Dumnezeu a murit.”
A inceput cultul omului: totul este Tn om, totul numai
pentru el. Cei ce cred altfel - sé&nt ucisi!

Urmarile noii forme a ,,caderii”: omul a devenit
sclavul statelor de el Tnsusi intemeiate, al stiintei care
intotdeauna este foarte relativa, al propriilor filosofii
abstracte si ideologii; mai rau - al masinilor de el
faurite. Omul care a parasit pe Dumnezeu Tsi faureste
singur vrajmasi: primul dintre ei - statul. lar iesire din
aceasta nu este. Cu cat se organizeaza si se ntareste
mai mult aparatul statal, cu atat mai rapid si mai crunt
procesul de depersonalizare al oamenilor. in vartutea
acestora, se poate spune ca pentru statul depersonalizat
crestinismul devine incomod.

inca putin, si lumea nu Ma va mai vedea; dara voi
Ma& veti vedea, caci Eu viu sant si voi vetifi vii (lo.
14:19). Veti trdi vecinic cu Dumnezeu si in Dumnezeu,
ca adevarat chip al Absolutului, deplin ca persoane:
Petru, loan, Andrei, Pavel, si asa mai departe.
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Singur Dumnezeu in Treime de Persoane este pur-
tator plinatatii Fiintei absolute. Stralucirea incepatoare
a oglindirii acestei Lumini s’a dat Tn primii ani ai
crestinismului: lar inima si sufletul multimii celor ce au
crezut erau una, Si nici unul nu zicea ca dintru averile
lui este ceva al sau, ci erau lor toate de obste... Si
nimenea era lipsit intre ei; ca toti cari aveau tarini sau
case, vanzandu-le, aduceau preturile celor vandute si
le puneau la picioarele apostolilor, si se da la
fiestecare dupre cum cineva avea trebuinta (Fap. 4:32 ;
34-35). Si este limpede din Scripturi ca astfel de
dispozitii printre cei credinciosi erau urmarea revarsarii
Duhului Sfant asupra lor: lar Petru a zis: Anania,
pentru ce a umplut satana inima ta, sa minti tu Duhului
Sfant si sa ascunzi din pretul tarinei? Au nu ramaind,
tie ramanea? Si vanzandu-se, intru a ta stapanire era?
Caci ai pus intru inima ta lucrul acesta? Nu ai mintit
oamenilor, ci lui Dumnezeu (Fap. 5:3-4).

Aceasta aparea ca 0 oarecare parga a noului chip al
vietii omenirii dupa porunca: Sa iubesti pre aproapele
tau ca Tnsuti pre tine. La fintrebarea legiuitorului: ,Si
cine este aproapele meu?” (Lc. 10:29), Domnul, prin-
tr’o pilda, a atras atentia catre Samarinean (Lc. 10:30-
37). In conjunctura acelei vremi, Samarinenii erau
vrajmasii ludeilor. ?m;elesul deplin al pildei: tot omul,
intreaga omenire Tmi este aproapele, este viata mea.
latd personalismul crestin - Persoana, chipul Abso-
lutului, poarta Tn sine toata plindtatea fiintei omenesti:
Unul este Tatal nostru cel din ceruri, iard noi toti - frati
santem (cf. Mt. 23:8-9).
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n istoria lumii noastre noi nu vedem decat obstile
monahicesti unde, dupa chipul dat 1in Faptele
Apostolilor, cei ce au venit liber, cei ce au crezut in
Hristos, s’au unit Tn grupuri spre a pazi acest principiu,
intrucat experienta mea de mai mult de o jumaétate de
veac a monahismului Tmi Tngaduie sa ma exprim, pot sa
spun ca pana si Tn manastiri adevaratul ,,comunism”
evanghelic nu se realizeaza deplin. Aceasta pentru ca a
pazi ,cea de-a doua porunca” nu pot decat cei ce au
ajuns la nepatimirea dragostei atotcuprinzatoare. Ce
anume din cele de mai sus putem astepta din partea
comunismului marxist? Acesta din urma se impune cu
necontenita silnicie asupra tuturor cetatenilor sai,
faurind n loc de Rai un iad de nesuferit: statul devine
obstii Tntregii populatii o temnitd. Cei mai josnici din
punct de vedere intelectual sau moral alcétuiesc
»aparatul” violentei lui generalizate. lata ce predomina
astazi in lumea Tntreagd, ca pretinsa intruchipare a ideii
comuniste. Adeptii acestei doctrine de rea obarsie se
socotesc a fi umanisti de Tnalta statura, oricat de curios
ar parea. lar aceasta bineinteles, pentru faptul ca ei sant
potrivnicii unei alte nelegiuiri legalizate: capitalismul
democrat. Lupta deschisa, fioroasa intre cele doua
sisteme politico-sociale ,,umaniste” duce la un numar
neinchipuit de mare de suferinte pentru cea mai mare
parte a omenirii. Capitalismul Tsi cladeste palatele pe
mari de sange si munti de cadavre, rezervand oarecari
libertdti unor anume paturi sociale. Comunismul zdro-
beste orice libertate: a constiintei, a gandirii, a alegerii
locului de trai, a participarii la cultura mondiald, a
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comunicarii cu reprezentantii civilizatiei mondiale, a
presei, si multe altele asemenea lor. Totul este zdrobit
in chip terorist, pretutindenea domina elementele, du-
hovniceste, cele mai joase; incdlcate sant toate cele ce
ar putea parea drepturile cele mai firesti ale omului.

Istoria lumii este plina de contradictii fara solutie.
Cu lepadarea lui Hristos, sfarsitul apocaliptic devine de
neocolit: lumea va arde in focul faurit de nsisi oame-
nii. Procesul crestin, Dumnezeu-omenesc, nu cucereste
decat cea mai neinsemnata parte a omenirii. Dar poate
ca anume aceasta aleasa parte de napastuiti ai iubirii se
va arata ca sensul Istoriei. Fiecare dintre cei mantuiti de
Hristos este o valoare netrecatoare.

Toti cei ce nu au voit pana astazi sa primeasca in
chip intelegator, din launtru, in chip duhovnicesc, ca
omenirea este una in esenta ei, ci continua sa nazuiasca
la dominarea si stapanirea asupra fratilor, vor fi nevoiti
sd recunoasca aceasta unime, dar din afara, siliti de
evenimente - istorice si eshatologice.

insa aceasta din urmd, adica atunci cand oamenii
vor recunoaste egalitatea lor cu fratii prin silire din
afara, nu va da omului lumina vietii vecinice, pentru ca
ea este lumina libertatii asemanatoare Dumnezeirii.
Cand oamenii, din lduntru, in duhul poruncilor lui
Hristos, ajung la aceastd cunoastere, atunci o astfel de
infratire este autentica Tnfdptuire a Tmparatiei lui
Dumnezeu pe pamént. Cand insa infratirea apare ca
urmarea unei constrangeri din afara, cu Sila, atunci ea
se infatiseaza in chipul ei denaturat, adica lipsita de
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dragoste si de libertate si plina de dezbinari launtrice si
vrajmasii, ca si mai Tnainte.

Toaté reaua dobandire - toata va pieri!

Hristos despre Sine a spus: ,,Eu sant Adevarul si
Calea si Viata,” si aceste trei una sant. Nu este cu
putinta a dobandi Adevarul - Binele, pe calea nedrep-
tatii, silniciei, minciunii, omorului.



PARTEA alll-a

DEVENIRE

Tmparatia Cerurilor sileste-
se, si silitorii rapescpre ea.
(Mt. 11:12)






Cuvant pentru monahism

Exista diferite chipuri ale vietii calugaresti. Astfel,
de pilda la Athos, Tn vremea noastrd se pot afla sapte
chipuri, incepand cu cel mai cdutat indeobste si cel mai
firesc - chinovia, pana la cel mai greu si cel mai putin
inteles - viata pustniceasca in singuratate.

Acesta de pe urma, sau aceasta forma a nevointei,
intotdeauna a provocat - si teama mi-e ca nu va Tnceta
sa provoace - cea mai mare impotrivire. Esenta sa con-
sta in faptul cd monahul, cautand putinta de a se ruga,
dupa porunca Domnului, ,in taind,” in ,camara
incuiata” (cf. Mat. 6:6) - astfel Incat nimenea sa nu-1
vada, astfel Tncat sufletul lui sa fie slobod de stapanirea
orisicui asupra lui, spre a se concentra mai adanc
asupra omului launtric - se Tndeparteaza de activitati
exterioare. Acest moment de pe urma - indepartarea de
activitati exterioare - da multora pricinad spre a Tnvinui
monahul de ,,egoism duhovnicesc,” Tnteles ca o cautare
de a-si mantui ,sufletul sdau.” Unii, mai grosolan, il
invinuiesc de ,trandavie”; altii, Tmpinsi de un simta-
mant launtric de invidie, sub influenta dracilor, fac tot
ce pot ca sa-i Tmpiedice rugaciunea, si multe altele
asemenea acestora.

Nevoitorii acestui chip al monahismului, de-a
lungul istoriei, intotdeauna au fost siliti sa fuga in
paduri, in pustii, in locuri neprielnice pentru viata
oamenilor, Tn locuri dupa care nimenea de obicei nu
tinde, n pustii ratacind si Tn munti si Tn pesteri si in
crapaturile pamantului (Evr. 11:38). Pentru cel ce pri-
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veste din exterior, ei sént un element fara de folos Bise-
ricii. Aceastda forma a monahismului s’a bucurat de
acoperirea ierarhilor numai in cazurile cand insisi ierar-
hii constientizau c& mai ales din randurile pustnicilor
era cu putintd sa astepti o mai adanca cunoastere in
domeniul duhului, ca din mijlocul lor si al sihastrilor
purced oameni Tn stare a sluji lumea n sensul cel mai
inalt al cuvéntului. in tot restul cazurilor, Biserica, in
activitatea ei istorica aproape intotdeauna inclina catre
acoperirea si apararea monahismului sub forma de
viata de obste organizata si activa. Unul din cazurile
cele mai cunoscute si mai pilduitoare Tn aceasta privin-
td a fost cearta intre Cuviosul losif de Volokolamsk si
Cuviosul Nil Sorski. Nu se poate tagadui o mare parte
de dreptate istorica Tn aceasta pozitie a ierarhiei biseri-
cesti. Se poate vedea aci si lucrarea proniei dumneze-
iesti: incercarile carora sant supusi acest gen de monahi
constituie o conditie de neapéarata trebuinta pentru ex-
perienta lor launtrica, pentru cunoasterea cailor Ilui
Hristos in lume. Tnsa Tn exterior aceasta se prezintd ca
un anume tip de ,,conflict” intre monahismul pustnicesc
si lume si ierarhia bisericeascda. Acest gen de nevoitori
sant siliti de obicei sa se ducd mai departe de ochii
lumii; ei se ascund in ,,gauri de soareci,” tac, se inclina
Tnaintea fiecarui om pana la pamant, ,,mor” pentru lu-
me, nu au alt mijloc de a se apara, pentru a-si pastra o
oarecare libertate, de absoluta trebuintd pentru ruga-
ciune. Veacurile ce au trecut, precum si experienta
noastra de zi cu zi, aratd neschimbat ca orice om, oricéat
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de nestiutor ar fi el in cele duhovnicesti, se considera
competent in ajudeca si a osandi astfel de monabhi.

Apostolul Pavel spune: Omul cel sufletesc nu prii-
meste cele ale Duhului lui Dumnezeu; ca nebunie sant
lui si nu le poate Tntelege, caci duhovniceste se judeca.
Dara cel duhovnicescjudeca toate, ci el de nimenea se
judeca (1 Cor. 2:14-15). insa in realitate, adica in pla-
nul vazut, istoric, se ntdmpla contrariul: anume, cei
neduhovnicesti, cu toata Tndrazneala judeca pe cei du-
hovnicesti, atunci cand cei care, fie si in parte, s’au
atins de facerea duhovniceasca nu Tndraznesc sa-si des-
chida gura Tnaintea celor neduhovnicesti. De ce asa?
Pentru ca de fiecare datd cand se pronuntd un cuvant
despre autentica viata duhovniceascd, se starneste pro-
test In sufletele celor ce s’au Tndepartat de ea; iar prin
aceasta se dezlantuie o ura de nestapanit care se expri-
mé& sub o forma sau alta de prigoana. Si pentru nevoitor
singurele mijloace de a se apara de aceste prigoane sant
tacerea si ascunderea de ochiul lumii.

Stramtorandu-se pané la limita putintei, ascunzan-
du-se in crapaturi si in gauri, nearatandu-se ochiului,
traind Tn sardacie si Tn tot felul de lipsuri, nevoitorul prin
aceasta ,,da loc maniei,” 1si faureste Tmprejur un oare-
care ,vid,” prin care loviturile nu il ating pe el, nevo-
itorul. Am putea recurge si la altd pilda. Nevoitorul,
prin neagonisire si defdimarea slavei si puterii ome-
nesti, devine ,,subtire,” ca foita de aur pe care icono-
grafii o Intrebuinteaza pentru aureole (trebuiesc 20 000
de astfel de foite pentru a ajunge la grosimea unei
monede). Tn astfel de conditii nici un ,teasc,” oricat ar
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strivi el, nu 1l ajunge pe nevoitor. Pentru a se izbavi de
prigoana, nevoitorul isi devine Tnsusi prigonitor, intr’o
mai mare masura decadt ar putea vrajmasii sa 1l
prigoneasca. Si numai atunci va afla odihna.

Celui ce se comporta astfel aproape ca nu i se poa-
te face vreun rau. Dar abia pronunta un cuvant pe linia
slujirii altora, si indata se pun Tn miscare stransorile.
Telul prigoanei este surparea zidirii oamenilor, ascunsa
insd sub chipul intentiilor contrare. Dat fiind acestea,
tot cuvantul spus de Proroci, de Apostoli sau in general
de slujitorii Cuvantului, oricat de bun sau adevarat ar fi
el, se rastalmaceste mai intai de toate Tmpotriva lor si
se intrebuinteaza ca pretext pentru a-i prigoni.

De aci ,legea duhovniceasca”: ori sa te asemeni
Prorocilor si Apostolilor si, propovaduind, sa nu te temi
de urd, nici de prigoane, nici de Tnsdsi moartea; ori
altminteri sa te indepértezi intru nelucrare, in netulbu-
rare Tn pustie, pentru a te ascunde de oameni (cf. lo.
4:1;3). Nelucrarea nevoitorului in cele din afara devine
inevitabil cea mai puternica lucrare in planul nevazut.
Rezultatele ei se vor spune in vremile care urmeaza. in
viata monahului aceasta nelucrare este dictata de
nazuinta de a nu trezi in sufletele oamenilor proteste
dureroase, de a nu le pricinui rani adanci; si asa,
petrecand aproape exclusiv Tn rugaciune, totusi a sluji
mantuirii lor fara sa pricinuiasca vatamare nici lor, dar,
n acelasi timp, nici luisi.

Aceasta tema este, incontestabil, una din cele mai
adanci si mai greu de atins. Contemporanii, auzind din
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gura celor vii aceleasi cuvinte pe care le citesc in Sfan-
ta Scripturd, nu Ti rabda, 7i socotesc nebuni si mandri, Ti
gonesc cu deplina constiinta a propriei lor dreptati, ba
chiar sincer gandesc ca ,,aduc slujba lui Dumnezeu”
(lo. 16:2). Si dacd nu am avea Tnaintea ochilor nostri
pilda Prorocilor, Apostolilor si Sfintilor Parinti ai Bise-
ricii, fara gres ne-am pierde si am deznadajdui; pentru
ca ceea ce intalnim este total opus a ceea ce dorim din
lot sufletul. Noi tanjim catre dragoste si intalnim ura.
Noi tanjim catre unire, si drept raspuns primim respin-
gere si sfasieri. Dara culmea celor pomenite sant eveni-
mentele din Vinerea Mare. Aceastd culme nimenea din
oameni nu a atins si nu va atinge. Tnsasi Dragostea,
Dumnezeu, S’a aratat in lume, pentru nemarginita Lui
dragoste pentru ea, iar lumea L-a lepadat si L-a rastig-
nit. in acea zi, cu adevarat stranie si infricosata, Hristos
singur statea Tnaintea judecadtii Bisericii Vechiului Le-
gamant, cea de Dumnezeu Tntemeiatd, judecat dupa
Legea datd de El insusi; Tnaintea judecatii Stapanirii
Imperiului Roman, cel mai drept in acea vreme; si in
sfarsit, inaintea judecatii poporului simplu care se
adunase Tn multimi in lerusalim, de praznicul Pastilor.
Si toti L-au osé&ndit mortii. lar mai presus si mai mult
decat toti, reprezentantul Bisericii Vechiului Legamant.
Vrajmasia lor nu s’a potolit nici cu moartea. Si dupa
moarte, cand stdpénirea s’a linistit, cAnd poporul, n
desertaciunea lui, deja uitase de EI, slujitorii Bisericii
nu Tncetau sa-1 urmareasca.

Vorbesc despre cele de mai sus ca despre o lege
duhovniceasca Tn vartutea careia, dupa cuvantul Apos-
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toiului Pavel, toti cari voiesc cu buna-cinstire a vietui
intru Hristos lisus prigoni-se-vor (2 Tim. 3:12). Si
aceasta este de neocolit. Dar mai mult, Tn momentul de
fata voiesc sa evidentiez aceasta lege Tnca si pentru ca
tot cel ce paseste pe aceasta cale duhovniceasca trebuie
sa aibd in vedere nu numai aspectul ei negativ, adica
prigoana, dar si cel pozitiv - ca manifestarea unei anu-
mite dreptati a lui Dumnezeu, ca o pronie plina de
purtarea de grija pentru robii si slujitorii lui Dumnezeu,
ca ceva de absoluta trebuinta pentru Tnsisi cei prigoniti.
Sfantul Isaac Sirul spunea c& daca lui Pavel i trebuia
un ,,imbolditor trupului” (2 Cor. 12:7), ca sa-l ,bata
preste obraz,” atuncea tacd toata gura - adica noua
tuturor ne trebuiesc acei imbolditori, acele prigoane, ca
niste conditii pentru Tndltarea cdatre cunoasterea lui
Dumnezeu si a dragostei Lui; ca niste conditii neocolite
noua, pentru a pastra harul primit de sus.

Monahismul pustnicesc este cel mai putin pe nte-
lesul lumii, ba chiar si al celor imbisericiti; Tn vartutea
exclusivitatii sale, n conditiile istorice ale nivelului
cunoasterilor duhovnicesti in lume, el nu poate fi nici-
cum organizat din afard. Episcopul Ignatie Brianciani-
nov, fara indoiala avand in vedere acest monahism, cu
adevarat duhovnicesc, spune n scrierile lui ca numai
cei care privesc superficial pot gandi ca monahismul ar
putea fi cumva Tnaltat din afara in ce priveste nivelul
sau duhovnicesc, printr’o interventie administrativa.
»Monahismul,” spunea el, ,este darul Sfantului Duh.”
n alt loc, intr’'una din scrierile lui, spune ca mona-
hismul, ca ,cel mai desavarsit chip al vietuirii in
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Dumnezeu,” este de neaparata trebuinta Bisericii, si ca
lara o astfel de ,,desavarsire” in Biserica s’ar pierde nu
numai mantuirea, ci Tnsasi credinta.

Cuvantul despre monahism este deosebit de greu,
mai cu seama cand despre el vorbeste un monah. A
spune ca monahismul este ,,sarea lumii,” indreptatirea a
insdsi existentei ei (fiindca mai ales prin monahism se
atinge telul pus inaintea omului - Tndumnezeirea, se in-
faptuieste chemarea pusa in om de catre suflul dumne-
zeiesc), inseamna a starni un vifor de indignare impo-
triva luisi. Cand ntdlnim aceastd constiintd la Apos-
tolul Pavel, ea nu starneste nici un protest. Dar cand un
om viu vorbeste despre ea, el neaparat ,va fi scos
afara.” Astfel de pilde ni s’au aratat in vietile sfintilor,
precum Cuviosul Simeon Noul Teolog, si Cuviosul
Serafim din Sarov. Cititi cu atentie viata celui din ur-
ma, si veti vedea cate prigoane a suferit din partea
tuturor: chiar si de la episcopi, chiar si de la stareti,
chiar si din partea fratilor manastirii. Desigur, daca ani
de zile s’a ascuns in padure, hranindu-se cu loboda,
oare nu este limpede cad Manastirea nu-i dadea nici
méancare? Nu putea sa-si apere netulburarea, nu putea
sa-si apere libertatea decat pe calea Tndepartarii si a
infranarii la culme. Ani de zile a tacut, a trdit ca un iesit
din minti. Cu origicine se ntalnea, cddea cu fata la
pamant si ramanea asa pana plecau oamenii, monabhii,
ca sa nu spuna nici un singur cuvant, pentru ca orice
cuvant ar fi intetit vragjmdsia impotriva lui. Ca un iesit
din minti, ca unul ce nu ingreuia Manéastirea material-
mente cu nimic, mai era inca rabdat. Si asa au trecut
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zeci de ani pana sa iasa la slujirea oamenilor, dupa o
vadita porunca de sus; si nici dupa aceea nu a incetat sa
apara indoielnic in ochii mai-marilor clerici. Nici prin-
tre fratii manastirii nu se bucura de autoritate. Numai
poporul I-a iubit si venea catre el. Dacad ne uitam cu
luare aminte la vietile sfintilor nevoitori, citindu-le cu
dreaptd intelegere, vom descoperi aceasta lege duhov-
niceasca aproape in toate cazurile. Exceptiile au fost
extrem de rare. Si aceasta se intampla numai atunci
cand Tnaltele stapaniri, bisericesti sau statale, 7i aparau
si Ti acopereau asa cum se cuvine.

Zicand ,,ili acoperea asa cum se cuvine,” vreau sa
adaog ca printre credinciosi sau ierarhi adesea se poate
observa inclinarea de a veni in ajutor, dar aproape in-
totdeauna, la ,inclinarea de a ajuta,” ei pun celui ce
primeste ajutorul conditii de un soi sau altul. Cu alte
cuvinte, ei se vor implica In viata lor intr’un fel sau
altul; iar cand conditiile lor nu se implinesc, caci nu co-
respund cautarilor monahilor, atunci se retrage si ajuto-
rul. Aceasta se poate observa din experienta intregii
istorii @ monahismului. Tocmai acest fel de implicare
cu prilejul ajutorului a condus la faptul ca Sfantul Mun-
te Athos s’a sustras de sub conducerea stapanirilor. Mai
tarziu independenta monahilor a fost Tntrucatva stavili-
td, dar totusi pana astdzi manastirile de la Sfantul Mun-
te ramén ,stavropighice.” In aceste conditii, pana astazi
manastirile se bucura de drepturi foarte ample de auto-
gestiune. Si, Tn esenta, supravegherea sau stapanirea
Patriarhului de Constantinopol are caracterul de acope-
rire, si nu de implicare.



Temeiurile nevointei ortodoxe

Tema pe care am ales-0 mi se pare cat se poate de
actuala, nu numai pentru cei pe care 1i numim nevoi-
tori, Tn Tntelesul restrans, si, ca sa zic asa, ,,profesional”
al cuvantului - céalugari si pustnici de pilda - ci si, in
general, pentru tot crestinul. Mai mult decat atat, actua-
litatea si contemporaneitatea acestei teme raman fin
toate veacurile si In fiecare epocd nemicsorate, i
aceasta prin nsasi firea vietii Tn duh pe care o avem in
vedere aci.

in cazul de fata, tindnd cont de asteptarile concrete
ale auditorului, voi Tncerca sa vorbesc desprinzandu-ma
de ce s’ar putea numi ,,conditionare academica,” spre a
nu da cuvantului meu un caracter intelectiv si abstract.1
Aceasta, si pentru cd, Tn viata adevarata a Bisericii,
teologia este inteleasd, mai presus de toate, ca petre-
cere in Dumnezeu. Teologia abstracta, ca stiinta acade-
micd, desi apare tot mai mult, in conditiile istorice ale
acestei lumi, ca inevitabila pentru Biserica lui Hristos,
totusi ascunde Tntotdeauna in sine primejdia Tndepar-

1Cuvantare tinutd la Paris, in Noiembrie, 1952,
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tarii de adevarata viata in duh si usor poate conduce
catre o ,,viziune filosofica” - cum spunea unul din filo-
sofii rusi - care nu are putere a mantui si a innoi pe om.
Nu as vrea sa petrec acest ceas in chip neroditor, rama-
nand Tn afara vietii - ci dimpotriva, dorinta mea este de
a intra cat mai adanc cu putinta in Tnsasi viata. in afara
de aceasta, Tn masura n care in lume creste dinamica
pierzaniei, cresc si suferintele omenirii, dar in acelasi
timp creste proportional si constiinta neaparatei nevoi
de a ie depasi. Oricat de neindreptatite ar fi aceste sufe-
rinte, fiind numai urmarea pacatului, si nicidecum con-
ditiile obiective - adica de Dumnezeu facute - ale vie-
tii noastre, ele alcatuiesc totusi realitatea in care, vrem
nu vrem, santem cu totii prinsi. in chip inevitabil toti
suferim: unii, in intelesul negativ, intrand in suvoiul de
obste al patimilor acestei lumi; ceilalti, Tn cel pozitiv,
din iubire pentru semeni. Dar intrucat sensul vietii
noastre nu sta in suferinte - care nu sant decat vadirea
nedesavarsirii noastre - santem, fireste, chemati a le
depasi, a ne mantui din ele - ceea ce Tn viata omului
ntelegator devine nevointa cea de bunavoie, asceza.
Nevointa, asceza, ca truda duhovniceasca este de
nedespartit, nu numai de toate religiile mari sau mai
putin mari cunoscute de istorie, dar si de tot ce numim
in general cultura, chiar si nereligioasa. Fiecare religie:
iudaismul, buddhisinul, mahomedanismul, toate forme-
le contemporane de pantheism, theosofia, esoterismul,
antroposofia si alte curente mistice asemanatoare lor,
si, Tn sfarsit, crestinismul nostru - toate Tsi au cultura
lor ascetica, fiecare deosebindu-se de celelalte intr’o
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masura sau alta, Tn vartutea diferentelor de constiinta
dogmatica, aflata la temeiul fiecarei religii indeobste, si
al asceticii Tn particular. Vom lasa deoparte astdzi Ana-
liza comparativa, de altfel interesanta in sine, a diverse-
lor culturi ascetice si dependenta lor de constiinta dog-
matica pe care se intemeiaza. As vrea sa dau cat mai pe
scurt si, Tn acelasi timp, cat mai limpede o privire
generald asupra nevointei ortodoxe, si imi propun aci a
vorbi Tn calitatea mea de crestin ortodox.

Pentru noi, crestin nu este decat cel ce a primit pe
Hristos ca fiind Adevarul si Dreptatea absolutd, ca
singur Dumnezeu-Facator si Dumnezeu-Mantuitor. Si
hotarat respingem toatd incercarea de a-L pune pe
Hristos Tn randul celorlaltor ,intemeietori de religii”
sau ,,marilor maestri ai lumii,” fie chiar la loc de cinste.
Crestinismul ni se infatiseaza in toata exclusivitatea sa,
si Tn nici un caz nu-1 privim doar ca pe o ,traditie” n
rand cu celelalte traditii si culturi ascetice, precum o
fac unii. Noi ne intemeiem Tn cuvintele lui Hristos,
precum: Pre Tatal nu cunoaste nimenea, fara numai
Fiul si caruia va voi Fiul sa-i descopere (Mt. 11:27);
Nimenea vine la Tatalfara numaiprin Mine (lo. 14:6);
Ca de nu veti crede ca Eu sant, veti muri in pacatele
voastre (lo. 8,24), si altele asemenea acestora.

Poruncile lui Hristos sant oglindirea Tn lumea
noastra a vietii vecinice, dumnezeiesti si, in acelasi
timp, calea cdtre ea. Orice viziune, cat de inalta ar
pdrea ea, si chiar dumnezeiasca, dacad este Tn afara lui
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Hristos, pentru noi nu este lumina dumnezeirii.1 Por-
nind de la aceste premise, noi chiar definim sensul si
telul nevointei ortodoxe ca fiind paza poruncilor lui
Hristos, nazuinta de a face aceste porunci sa devina
singura si vecinica lege a intregii noastre fiintari. Si
daca veti intreba care anume porunci, atunci raspunsul
va fi urmatorul: Tntdia porunca - Si sa iubesti pre
Domnul Dumnezeul tau din toata inima ta, si din tot
sufletul tau, si din tot cugetul tau, si din toata vartutea
ta.. iar a doua, asemenea acesteia: sa iubesti pre
aproapele tau ca insuti pre tine. Céci, dupa cuvantul
lui Hristos, intru aceste doua porunci toata legea si
prorocii atarna (Mc. 12:30-31; Mt. 22:39). Si astfel,
telul si sensul nevointei crestine odatd definite, sa
trecem la o privire mai in amanunt a formelor pe care
le imbraca aceasta viata in Dumnezeu, cand ea trece in
lucrarea noastra, omeneasca.

Ceea ce Intelegem prin asceza poate fi definit pe
scurt ca nevointa si lupta intelegatoare si de buna voie,
duse pentru atingerea desavarsirii crestine. Insad desa-
varsirea, asa cum o gandim noi, nu incape n firea cea
creata a omului, si de aceea nu poate fi atinsa prin sim-
pla dezvoltare a posibilitatilor acestei firi limitate luate
in sine Tnsasi. Desdvarsirea noastra se afla numai in
Dumnezeu Tnsusi si este darul Duhului Sfant (Mt.
5:48). De aci se vede ca asceza ca atare, la crestini,
niciodata nu poate deveni tel; ea este numai mijlocul,

1 Pdrintele Sofronie, Tn cartea sa 7l vom vedea precum este, explica
amanuntit diferentele Tntre viziuni ale luminii in crestinism si in afara
crestinismului, ca unul ce a trdit ambele experiente, (n. tr.)
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numai infaptuirea libertatii si intelegerii noastre pe ca-
lea atingerii darului lui Dumnezeu. Ca nevointa intele-
gatoare, asceza noastra, Tn dezvoltarea ei, devine o
stiintd, o arta, o culturd.1Dar, iarasi zic, oricat de Tnalta
ar fi aceasta cultura, luata in aspectul ei omenesc, ea nu
are decat o valoare foarte relativa. Posturile, infranérile,
privegherile, viata aspra, saracia inteleasa ca neagoni-
sire, ca lipsa vrerii de ,,a avea,” ca libertate fata de pu-
terea lumii materiale asupra noastrd; ascultarea, ca
biruintd asupra vointei noastre egoiste, ,individuale,” si
ca una dintre cele mai nalte si minunate manifestari ale
iubirii noastre de Dumnezeu si de aproapele; insin-
gurarea ca urmare a cautarii camarii launtrice unde sa
putem ,,a ne ruga Tatdlui in taina,” Tnvatarea intru cu-
vantul lui Dumnezeu, nu in sens ,.exterior,” asa-zis al
cunoasterii academice, ci ca adapare din acel duh al
vietii Tn har si al cunoasterii de Dumnezeu, tdinuit in
Sfanta Scriptura si in scrierile Sfintilor Parinti; intrea-
ga-cugetare ca invingere a pornirilor trupesti, ,,necu-
vantatoare” si, in general, a ,,complexului trupesc,” prin
petrecere Tn amintirea de Dumnezeu; barbatia, Tnde-
lung-rédbdarea si smerenia; compatimirea si milostenia,
ca expresii ale iubirii de Dumnezeu si de aproapele;
credinta, tot asa, ca o nevointa a dragostei - toate aces-
tea pot si trebuie sa devina nevointa intelegatoare si de
bundvoie a omului; dar, catd vreme nu a venit lucrarea
atotintaritoare a harului dumnezeiesc, pana atunci, toate
acestea raman simpla lucrare omeneasca si, Tn conse-

1Cappadokienii si alti Parinti au numit-o, pe drept cuvant, si ,filoso-
fie.” (n. tr))
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cinta, pieritoare. in vartutea acestui fapt toata lucrarea
nevointei noastre conduce catre contopirea voii si vietii
noastre cu voia si viata lui Dumnezeu Tnsusi. Tnfaptui-
rea lor se atinge cu precadere prin rugaciune, si de
aceea, rugaciunea este culmea tuturor straduintelor
ascetice; ea este centrul de la care toate celelalte faceri
isi trag puterea si Intarirea.

in rugdaciune, cultura nevointei ortodoxe Tsi atinge
infaptuirea si desavarsirea cea mai inaltd. Prin adevara-
ta rugdciune se savarseste intrarea noastra intru Fiinta-
rea dumnezeiasca prin puterea Duhului Sfant. lata
pentru ce nevoitorul isi Tnchina cu precadere atentia si
cea mai de capatai parte a puterilor sale tocmai lucrarii
rugaciunii. Rugaciunea poate fi nesfarsit de felurita in
forma si in vrednicie. Cea mai desavarsita este asa-
numita RUGACIUNE CURATA. Pentru a ajunge la
rugaciunea curata nevoitorul crestin lasa tot restul, cum
ar fi, Indaratul sau. Si in aceasta lasare indarat se afla
esenta a ceea ce ne este tuturor cunoscut ca fiind
lepadarea de lume a calugarului.

Ar putea sa pard neasteptat faptul ca am trecut
astfel in cuvantarea noastra la calugarie, sau cd, intr’o
oarecare masura, am limitat o tema cu caracter mai
general. Ci eu sustin ca tot cel ce ajunge sa stie ceva
despre esenta monahismului poate usor dupad aceea sa
isi adapteze aceasta cunoastere propriei sale vieti,
monahismul nefiind o credinta diferita de a celorlaltor
crestini. Monahismul nu este decat un alt chip al vietii,
ce izvoraste insa din aceleasi porunci ale lui Hristos a
caror paza negresit se nsoteste cu nevointa. Nu exista
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crestin care sa nu fie nevoitor, si de aceea, cand vorbim
despre esenta lucrarii calugaresti, vorbim despre ceea
ce este apropiat si familiar fiecarui ortodox. Si daca
acum vom indrepta atentia noastra catre acele forme n
care se modeleaza cdlugaria, atunci, fireste, ne vom
pleca asupra ,,fagaduintelor” pe care le da calugarul,
asupra intelesului lor si a legaturii lor cu telul nostru.

Ideea fagaduintelor calugaresti si a lepadarii de lu-
me poate naste Tn multi Tntrebarea: Oare este cu putinta
a zidi o viata adevarata pe negare si lepadare? Bine-
inteles ca nu. Si daca poruncile lui Hristos au un carac-
ter pozitiv - ,iubeste” - atunci si viata in Dumnezeu, in
intregimea ei, trebuie sa fie un act pozitiv. Acolo unde
e prezenta dragostea cea dumnezeiasca, acolo nu-si mai
gaseste locul nevointa inteleasa ca un act de impotrivire
a sinelui spre a birui feluritele patimi. Cel ce este plin
de dragostea lui Hristos, cel in care aceasta dragoste a
devenit Tnsasi firea lui, acela nu are nevoie sa se lepede
de nici un fel de legatura cu lumea materiald sau de
robia patimilor, caci el de toate acestea este slobod. Tn
aceasta stare, toatd lucrarea In planul duhului, adica n
planul poruncilor lui Hristos, nu este ceva la care
trebuie ajuns prin silire de sine, ci simpla manifestare
neimpovaratoare, ba chiar duioasa, a iubirii. Dar, ca
urmare a caderii omului, actul curat pozitiv, in duhul
poruncilor Evangheliei, ca neintrerupta petrecere si
crestere in bine, ca dragoste dumnezeiasca, in limitele
acestei vieti negresit se va Tmpleti cu formele
»negative” de asceza, intelese ca impotrivire la ,legea
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pacatului” ce lucreaza n noi. Lumea toata intru cel
viclean zace (1lo. 5:19) zice Scriptura. lar viclenia este
ca omul a devenit rob pacatului. Slobozirea omului,
slobod prin firea sa cea dintai zidita, renasterea lui intru
viata cea vecinica, dumnezeiasca, schimbarea la fata si
indumnezeirea intregii sale fiinte purced din Timpletirea
dumnezeiescului cu omenescul. in planul cel de-al doi-
lea, adica cel omenesc, predomina lucrarea ,,negativa;”
in primul, adica cel dumnezeiesc, totdeauna numai cea
pozitiva.

Mai e nevoie sa spunem ca gandul lepadarii de
lume a facut pe multi sa vada in calugarie ceva dureros,
Tmpovarator si intunecat? Nu asa o privesc nsa si cei
care au ales aceasta cale. Cuviosul Theodor Studitul, de
pilda, patruns fiind cu Tncantare de acest chip al vietii,
I-a numit ,al treilea har.” intaiul har este legea lui
Moisi. Al doilea - acel ,,har preste har,” pe care noi toti
I-am primit dintru plinirea lui Hristos, dupa cuvantul
Sfantului loan de Dumnezeu Cuvantatorul (lo. 1, 16).
Si, in sfarsit, al treilea - chipul célugaresc al vietii, dat
omului si Tnteles ca viata cereasca, ca pogorare a lumii
Tngeresti pe pamant, ca atingere si infaptuire in istorie a
ceea ce prin firea sa se afla dincolo de hotarele
acesteia.

Episcopul Ignatie Briancianinov, printre cei mai
insemnati dintre Parintii Bisericii Ruselce au stralucit
n veacul trecut, veac deosebit de bogat duhovniceste,
vorbeste astfel despre cédlugarie:

1Proslavit de curénd ntre sfinti de Biserica Rusa. (n. tr.)
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.DESAVARSIREA CRESTINA constd in
murdtia inimii careia Dumnezeu se arata si a Carui
salasluire Tn inima se vadeste prin multele si
feluritele daruri ale Duhului Sfant. Cel ce ajunge la
aceasta desavarsire este un luminator care nu
printr’o slujire trupeascd, ci prin slujirea in duh
implineste porunca iubirii aproapelui, calauzind pe
cei ce doresc mantuirea, ridicandu-i din cadere,
timaduind ranele lor sufletesti. CINUL CALU-
GARESC a dat Bisericii lui Hristos péstori care
nu... intru Tnduplecatoarele cuvinte ale omenestii
intelepciuni (1 Cor. 2:4), ci in cuvintele'Duhului si
intarind Tnvatatura lor cu minuni, au pastorit si
zidit Biserica.

latd de ce vedem Biserica, dupa perioada mu-
ceniciei, fugind Tn pustie. Acolo a fugit desa-
varsirea ei, izvorul luminii ei, puterea cea de
capatdi a Bisericii luptatoare. Cine au fost loan
Gura-de-Aur, Vasilie cel Mare, Epifanie, mitro-
politii Alexei si Filip - Tntr’un cuvant, toti sfintii
pastori? Dar nu numai in cinul arhiereilor, ci si in
cel al simplilor monahi sant multi luminatori: de la
Antonie cel Mare si loan Damaschin, pana la Ser-
ghie al Radonejului si Gheorghe Zavoratul. Cre-
dinta o au Tntarit, eresurile le-au vadit si zadarnicit.
Fara de calugari crestinismul mirenilor s’ar fi
surpat. latd cum este de nefnlocuit DESAVAR-
SIREA in sanul Bisericii lui Hristos, caci fara de
ea panid si MANTUIREA impreund cu insasi
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credinta usor s’ar putea pierde, si negresit s’ar
pierde: cdci nevoie este de simtiri deprinse prin
multa obisnuinta... spre osebirea binelui si raului
(Ev. 5:14). Aceasta desavarsire o au atins in
biserica primara nevoitorii si mucenicii, iar dupa
aceea - monahii. Fecioria, neagonisirea, postul,
truda, privegherea, iubirea infaptuitoare, acestea
sant uneltele, mijloacele spre a atinge desavarsirea,
dar nu Tnsasi DESAVARSIREA (...).

Veti zice: «Ce cuvinte pline de trufie despre
calugarie, cuvinte care vadesc o inima mandra.»
Vom raspunde: Tntr’o odaie Tntunecoasa murdaria
nici ca se vede; iar intr’una luminata de straluci-
toarele raze ale soarelui pana si un fir de praf se
arata si stinghereste pe gospodar. Duhul Sfant este
Cel ce povatuieste smerenia: salasluindu-se in
inima, suspina cu suspinuri negraite (Rom. 8:26)
si arata omului nimicnicia dreptatii lui, precum
spune lsaia: ca toata dreptatea noastra este ca si
carpa lepadata a femeii curve (cf. Is. 64:6). Ade-
varata mandrie diavoleasca este a tagadui darul lui
Dumnezeu, acolo unde este, ca si cum nu ar fi.”1

1Sf. Ignatie Briancianinov, Scrisorile unui ascet (TlucbMa acnema) in
XpucmuancKoe umenue, ed. a 3-a, 1895, p. 569, (n. a.)

Sfantul Ignatie arata aci - Tmpreuna cu toata traditia Bisericii - ca
mandria s$i smerenia nu constau Tntr’o atitudine formala, ci sant o sta-
re a duhului (,,Duhul Sfant este cel ce povatuieste smerenia”). Cel ce
s’a smerit Tn Duhul Sfant vede limpede in lumina Lui, pe de o parte
toatd uraciunea ascunsa in ,dreptatea noastrd,” pe de alta, cum se
infaptuieste Tn sine, nevrednicul, lucrarea lui Dumnezeu - si in aceas-
td vedere limpede atinge realismul duhovnicesc, temelia nsdsi a
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Daca nu vrem sa pierdem inspiratia Tn cdutarea
acelei desavarsiri pe care ne-a poruncit-o Hristos: Fiti
dar voi desavarsiti, precum si Tatal vostru Cel din
ceruri desavarsit este (Mt, 5:48), atunci nu trebuie sa
scapam din vedere acea constiintd despre calugarie a
sfintilor parinti, precum am vézut-o in cele mai inainte
aratate. Desigur, dacad ne limitdm la aspectul exterior al
vietii bisericesti de zi cu zi, lesne putem cddea in dez-
nadejde si chiar n ,,smintealda.” Tnsa cand vom avea in
noi insine constiinta esentei adanci a Bisericii si a vietii
dumnezeiesti pe care o cuprinde, atuncea nici 0
conditie exterioara, oricat de grea sau uracioasa ar fi ea
uneori, nu ne va mai clatina de pe piatra dragostei lui
Hristos, dupa cuvantul prorocului David: Pace este
multa celor ce iubesc legea Ta, si nu este lor sminteai a
(Ps. 118:165). Si asa, sa ne marginim deocamdata la
aceasta introducere si sa trecem la cuvantul nostru des-
pre calugarie. Aci vom fi nevoiti a vorbi despre cele
trei forme ale chemarii; despre cele trei lepadari, despre
cele trei Intelesuri ale crucii si despre cele trei trepte ale
calugariei.

Printre nevoitori se observa oarecari diferente n
intelegerea Tn amanunt a acestora. invatatura si traditia
Bisericii, desi general acceptate in intelesul lor adanc,

adevaratei smerenii. Acesta Tsi poate vedea si adancul uraciunii sale -
fara a deznadajdui - si Tnaltimea harului lucrator in el - iara a fi clatit
de mandrie Tn inima sa; si necldtit, poate marturisi despre acest har
cand, prin voia lui Dumnezeu, este chemat s’o facd, precum Sfantul
Apostol Pavel (2 Cor., indeosebi cap. 11 si 12), spre exemplu. (n.tr.)

n
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nu exclud asemenea diferente de interpretare la nivel de
amanunt. Astfel, de pilda, la calugérii athoniti Tntalnim
tendinta de a savarsi o singura tundere monastica.
Aceasta indeosebi se observa printre pustnici, in comu-
nitatile mici, in schituri, si mai rar Tn manastirile mari.
Se savarseste o singura tundere, de la inceput, si atunci
intru shima cea mare. O singura datd se ia aceasta
hotarare, si pentru totdeauna. Tnsa in experienta mai
larga a Bisericii intalnim traditia celor trei trepte ale
calugariei: Tntdia - rasoforul, adica purtarea rasei fara
rostirea fagaduintelor; a doua - shima cea mica, adica
mantia; Si a treia - shima cea mare. Aceste trei trepte
ale starii calugaresti se afla in legatura cu cele trei
lepadari despre care vorbesc sfintii parinti, si indeosebi
Avva Pafnutie, Tn cartea cuviosului Cassian Romanul
(Convorbirea a 3-a), si Sfantul loan Scararul (Cuv. al
2-lea, cap. 9). Sa ne plecam putin asupra acestor trei
lepadari.

Avva Pafnutie - despre care este scris in cartea
cuviosului Cassian: ,,in ceata sfintilor care luminau n
noaptea lumii acesteia ca niste preacurate stele, aseme-
nea unui mare luminator stralucea cu lumina cunoas-
terii Sfantul Pafnutie” - acest mare Pafnutie spunea:
»,Sant trei chipuri ale chemarii, precum socotim a fi de
nelipsit pentru calugar si trei lepadari - ori in ce chip ar
fi chemat el.” Tntdia chemare este nemijlocitd - de la
Dumnezeu; a doua - prin oameni; si, in sfarsit, a treia -
din nevoie. Awa Pafnutie aratd cum ca primeia 1i este
caracteristica o anume fnsuflare care umple inima
omului, pana si Tn somn, atrdgandu-1 nespus de puternic
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spre dragostea lui Dumnezeu, spre poruncile lui Hris-
tos. Cea de-a doua, venind prin oameni - cand cel
cheniat se inflacareazd cu dorire dumnezeiasca mijlo-
citd prin cuvant omenesc sau prin inrdurirea oamenilor
sl'inti. Cea de-a treia, din nevoie - cand omul este
impins a se Tntoarce catre Dumnezeu in vartutea nevoi-
lor ce il cuprind, a primejduirii vietii sau a pierderii
celor apropiati.

invataturii sfintilor parinti ne ingaduim a adduga
cateva observatii personale, nascute de-a lungul anilor,
din schimburile noastre duhovnicesti avute cu multi
nevoitori din Sfantul Munte. Unele suflete, adapate din
traditia cea de veacuri a Bisericii, crescute in nease-
muitul cult al slujbelor dumnezeiesti, cu dumnezeiestile
taine, cu nesecatele comori ale rugaciunii si dogmelor,
in vartutea plinirii si linistii nascute astfel in ele, nu
cunosc crize sfasietoare. Cresterea lor duhovniceasca
decurge fara zbateri furtunoase. Uneori, in asemenea
suflete, inca din copilarie, se iveste o adanca si puter-
nicd chemare catre Dumnezeu, care se instapaneste in
ele, si acestea se indreapta spre calugarie cu simplitate,
n chip firesc. Cu totul altfel se petrec lucrurile cu aceia
care, intr’un fel sau altul, au pierdut pe Dumnezeu, s’au
indepartat mult de la El sau chiar au luptat impotriva
Lui. ,,intoarcerea” lor ia, Tn general, forma unei adanci
crize launtrice, adesea nsotitd de sfasieri si zdrunci-
nari; Tn asemenea cazuri putem intalni boli nervoase si
alte fenomene patologice, mergand chiar péana la
nebunie. Renasterea duhovniceasca a acestora, uneori
din cele mai adanci caderi, se face in vartutea unei
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lucrari a harului puternic resimtite care, n plan
psihologic, ia forma unei deosebite ,hotarari.” Harul
prin care se deschide omului lumea luminii dumne-
zeiesti, Tn ciuda puterii lui de atragere, nu 1l lipseste pe
acesta de libera sa voie, nici nu 1l scuteste desavarsit de
alte lupte ce au sa vina si chiar de indoieli. Si aceia care
au cunoscut harul sant supusi incercarilor si pot ajunge
chiar pana la Tntunecarea cea drdceasca; iar atunci
cunoasterea primita, care negresit va fi lasat urme
adanci in cugetul cel intelegator al omului, poate fi
pusa n slujba raului. Si se fac cele de pre urma ale
omului aceluia mai rele decat cele dintai, zice Hristos
(Mt. 12:45 ; Lc. 11:26). Cateodata Tnsd revarsarile
harului sant atdt de bogate, incat sufletul, in adancul
trairilor sale, limpede fisi simte propria Tnviere. Atunci
marturia launtricd a Duhului despre adevar devine atat
de lamurita, Tncat nici cad mai ramane loc Tn suflet
pentru indoiald sau clatinare. Dragostea de Dumnezeu
umple toata fiinta, si chemarea catre El stdpaneste tot
restul. Tn asemenea cazuri sufletul se Tntareste pentru
tot restul vietii si se slobozeste pana in strafundurile
sale de orice sfasiere launtricd; atunci nu Tsi mai afla
loc Tn el chinuitoare cdutdri ale adevarului, ci tot restul
nevointei sale se indreapta numai spre plinirea, in viata
sa, a ceea ce a cunoscut in ceasul cercetarii.

Nu vom mai zabovi asupra acestei teme. Vom
adduga numai ca niciodata sfintii parinti nu au micsorat
importanta vreunui fel de chemare, pentru ca istoria
Bisericii a cunoscut nu putine cazuri unde cei chemati
in al treilea chip, adica din nevoie, au atins la sfarsitul
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calatoriei lor o desavarsire mai mare chiar decat cei
chemati Tn primul chip. Si astfel parintii cautau nu catre
inceputul drumului, ci catre sfarsitul si savarsirea lui.

Exista o anumita legatura intre cele trei chipuri ale
chemarii si cele trei lepadari, precum si cele trei trepte
ale sfintirii in calugarie. Dupa Sfantul Pafnutie, aceste
trei lepddari se randuiesc astfel: intaia - atuncea céand
parasim trupeste avutiile si agonisirile acestei lumi. A
doua - atuncea cand parasim inclinarile si patimile cele
mai dinainte, atat cele trupesti, cat si cele sufletesti. Si,
in sfarsit, a treia - atuncea cand si mintea ne-o sustra-
gem de la tot ce este vazut si vremelnic si ne adancim
cu duhul in contemplarea celor nevazute si vecinice.
Marele Avva Pafnutie spune: ,,De nelipsit sant aceste
trei lepadari n atingerea desavarsirii.”

Aci ni se pare de un deosebit interes a aminti si in-
vatatura unui alt mare povatuitor al monahismului rasa-
ritean despre neaparata trebuintd a celor trei lepadari:
cuviosul loan Scararul (sec. al VI-lea). El zice: ,,Nime-
nea va intra incununat in camara cea cereasca de nu va
savarsi intdia, cea de-a doua si cea de-a treia lepadare,
intdia este lepadarea tuturor lucrurilor si oamenilor si
rudeniilor. Cea de-a doua este lepddarea voii sale. Si
cea de-a treia - lepddarea slavei desarte, care este
urmarea ascultarii” (cf. Scara, Cuv. al 2-lea, cap. 9).

incercand acum sa comparam nvataturile celor doi
sfinti, ar putea la Tnceput sa ni se para ca ntelesurile
celor trei lepadari nu sant aceleasi la ambii. Sfantul
loan pare sa inceapd mai sus si sa termine mai jos decat
Sfantul Pafnutie. Acesta din urmd, in lamuririle sale,
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pune lepadarea de rudenii ia un loc cu parasirea obice-
iurilor mai Tnainte avute, felurile de a gandi, obisnu-
intele morale si, in general, patimile lumesti, adica cea
de-a doua lepadare. Sfantul loan Tnsa cere aceasta,
adica parasirea indeobste a oamenilor, in al caror nu-
mar si parintii, deja in intdia treaptd. in a doua, el
pomeneste numai lepadarea voii proprii, iar in a treia,
doar respingerea slavei desarte. Tin totusi sa subliniez
aci uimitoarea unitate in duh a Traditiei; si, daca for-
mularile diferda de la un nevoitor la altul, aceasta nu
face decat sa marturiseasca despre faptul ca, in expe-
rienta vietii, fiecare este de sine statator in cautarile
sale. Singura diferentd o gasim 1in cuprinsul Tntéii
lepadari. Sfantul Pafnutie socoteste destul, pentru cel
ce intra pe calea nevointei, ca Tntdia lepadare sa fie
doar parasirea lumii exterioare si a agonisirilor; atribu-
ind abia treptei urmatoare lupta cu patimile si obice-
iurile vietii dinainte. Sfantul loan cere dintru Tnceput
lepadarea tuturor oamenilor - altfel, socoteste parasirea
lumii ca fiind netrainica. Mai departe, adica in a doua
lepadare, vorbeste despre lupta cu patimile, punctand
mai esential Tnsusi miezul acestei lupte, si in aceasta,
neindoielnic, sta superioritatea formularii sale. Dar si in
cea de-a treia lepadare, formula Sfantului loan se
adevereste mai desavarsita, ramanand in acelasi timp,
in esenta continutului ei, intru totul aceeasi cu cea a
Sfantului Pafnutie, care vorbeste despre ultima lepa-
dare ca fiind sustragerea mintii de la toate cele vazute
si adancirea cu duhul Tn contemplarea celor nevazute si
vecinice. in sufletul nevoitorului ce nu s’a curatit inca
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de patimi, aceastd formula poate starni inchipuirile, si
atunci acele ,,nevazute si vecinice” raman inca oarecum
in afara omului. Formula Sfantului loan nsa - ,,respin-
gerea slavei desarte” - Tndreapta ascetul in Tnsusi stra-
fundul luptei launtrice, fara sa Tngaduie mintii sa
zboare visator in Tnalte sfere si obligandu-o sa ramana
treaza pana la capat. Mi-am Tngaduit sa exprim parerea
mea despre superioritatea formularii celor trei trepte ale
lepadarii la Sfantul loan, fatd de cea de la Awa Pafnu-
tie, Insa, repet, ea este mai desavarsita in aspectul ei, ca
sd zicem asa, ascetico-pedagogic; dar ele raman,
esential, una si aceeasi. Voi Tncerca sa lamuresc acestea
mai departe.

Lepadarea slavei desarte la Sfantul loan nu este
altceva decét intelegerea asceticda, sau calea duhului
nostru spre a trece in lumea veciniciei. Aceasta lepa-
dare cuprinde Tnlaturarea puterii lumii asupra noastra,
si biruinta noastrd asupra ei. Dar cine este cel care
biruieste lumea? in Bisericd cunoastem o ceata aparte a
sfintilor - ,,nebunii Tn Hristos.” Aceasta forma de
nevointa crestina Tinfatfiseaza deosebit de limpede
tocmai cea de-a treia treapta a lepadarilor. Telul ,,nebu-
nului” este de a fi dispretuit de lume si de oameni.
Multi sant cei care nu pot Tntelege aceasta nevointa si
care nu vad in ea decat o scalciere; dar, Tn esenta ei, ea
intruchipeaza treapta cea mai Tnaltd a lepadarii slavei
omenesti, in care se si afla biruinta asupra lumii.
Domnul zice: Dara voi nu voiti sa veniti catre Mine, ca
viata sa aveti. Slava de la oameni nu iau. Ci v'am
cunoscut pre voi, ca dragostea lui Dumnezeu nu aveti
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intru voi... Cum puteti voi crede, slava unul de la altul
luand, si pre slava cea de la Unul Dumnezeu nu cautati
(lo. 5:40-44). Din aceste cuvinte ale lui Hristos vedem
ca slava de la oameni este o piedica pentru credinta
insasi. Voi s& spun cd, daca in trdirea noastrd vom
urmari lepadarea slavei desarte, de care vorbeste
Sfantul loan, vom vedea ca ea, in chipul cel mai sigur,
duce tocmai la aceea cd omul, cu mintea sa, cu duhul
sau, se muta in lumea lui Dumnezeu, iesind din cea a
oamenilor. Aceasta stare Tsi are si altd expresie, Si
anume: salasluirea Tn pustie, precum spune prorocul
David: lata m'am indepartatfugind, si m'am salasluit
in pustie (Ps. 54:7). lata si Apostolul Pavel zice: Ca
acum pre oameni caut sa induplec, sau pre Dumnezeu?
Sau caut oamenilor sa plac? Caci de as placea inca
oamenilor, lui Hristos rob nu as fi (Gal. 1:10). Si
indatd dupa aceasta spune: Si arat voua, fratilor, ca
Evanghelia ceea ce bine s’a vestit de mine nu este
dupre om. Ca nici de la om am luat pre ea, nici m’am
invatat, ci prin descoperirea lui lisus Hristos (Gal.
1:11-12). Deci daca aceasta Evanghelie nu este de la
om, si nu de la om se poate invata, atuncea fara
indoiala ca a treia lepadare, dupa Sfantul loan, adica
cea a slavei desarte, duce - cum ar fi - drept la mutarea
si séldsluirea duhului nostru in lumea lui Dumnezeu.

Sd@ mergem mai departe. Tnvatatura despre cele trei
lepadari, de nelipsit pentru urcusul desavarsirii, se
leagd intr’un tot cu cuvantul despre cele trei cruci care
le Tnsotesc. Fiecare lepadare este, Tn esenta ei, primirea
unei cruci. Sfintii parinti indeamna cu strasnicie a lua



Temeiurile nevointei ortodoxe 169

seama asupra faptului ca suirea pe cruce trebuie sa se
savarseasca in masura puterii fiecdruia. Greu se pedep-
sesc Tncercarile de a urca pe crucea ultimei lepadari,
dacd au loc mai nainte de vreme, adica fard acea cu-
noastere care trebuie sa le Tnsoteascda. VVorbesc despre
cunoastere, dar as prefera, mai curand, sa vorbesc des-
pre experienta si despre adevarata stare a duhului. Cel
care Tnainte de a savarsi cele mai mici, citind despre
faptuirile sfintilor parinti, nazuieste cu mandrie a atinge
culmile rugaciunii curate ale acestei ultime cruci,
acela, jalnic cade iarasi la pamant. Cu deosebitd putere
vorbeste despre aceasta cuviosul Isaac Sirul (Ninivitea-
nul). Episcopul Theofan Zavoratul, marele péarinte teo-
log-ascet rus din veacul trecut, are un cuvant minunat
despre aceasta in scrierea sa ,,Cele trei cruci.” Dupa el,
intéia cruce este crucea cea din afard, care se impleteste
din nevoile si din necazurile care-1 ajung pe om 1in
vremea vietuirii lui pe pamant. A doua cruce - lupta
lduntrica cu patimile si cu poftele. A treia - crucea darii
de sine voii lui Dumnezeu. Aceasta din urma, dupa
Theofan Z&voratul, este rodul darurilor duhovnicesti
ale harului, si in formele ei mai desavéarsite e numai a
celor desavarsiti. Din nou Tintadlnim aci formulari
diferite, dar esential aceleasi in duh. lard dovada ca
totala daruire de sine voii lui Dumnezeu nu este altceva
decat cea de-a treia lepadare o vom ldsa pentru
altadatd,1 si acum vom trece la tema despre cele trei
trepte si cele trei fagaduinte ce stau temei calugariei.

1 Dorim totusi sa atragem atentia cititorului la cuvintele Domnului
catre Sfantul Apostol Petru (lo. 21:18-19). (n. tr.)
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Mai Tnainte am amintit faptul ca intéia tundere se sa-
varseste fara a cere fagaduinte celui ce imbratiseaza ca-
lea monahismului. Aceasta tundere, la Muntele Athos,
in manastirile grecesti, se considera mai curdnd ca o
rugaciune de binecuvéntare spre a putea purta haina
calugareasca. Pe aceasta treaptd se da calugarului
Tncepator dreptul de a purta rasa, de unde si denumirea
de rasofor (purtdtor de rasd). Tnainte de a se savarsi
aceastd tundere se primeste povatuire despre intelesul
calugariei si despre nevoia lepadarii de lume si de
rudenii. Fagaduintele Tnsa nu se dau de catre rasofor, si
deci aceasta treaptd, esential, este doar o perioada de
incercare si de invatatura pregatitoare spre nevointa.

A doua treapta - shima cea mica sau mantia. La
aceasta tundere monahul rosteste si fagaduintele; iar
aceste fagaduinte nu se dau treptat, ci in intregimea lor.
Aceleasi fagaduinte se vor repeta intr’o forma putin
schimbata si la tunderea in treapta cea mai inaltd a
calugariei, in shima cea mare sau shima.

Faptul cd cele trei fagaduinte de temei se rostesc
dintru bun Tnceput si nu treptat, ar putea parea, la prima
vedere, contradictoriu acelei rénduiri sau structuri pe
care am descris-o mai nainte, in cuvantul despre
rostuirea lepadarilor. Dar contradictia nu este decat
aparenta, si nicicum esentiald. Ca si in cazul lepada-
rilor, avem de-a face mai degraba cu o crestere treptata
in cunoasterea duhovniceasca: trei fagaduinte supuse
unuia si aceluiasi tel, precum si trei lepadari. Repetarea
unora si acelorasi fagaduinte la tunderea Tn shima ca si
la cea Tn mantie are in vedere nu vremelnicia lor, ci
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cresterea Tn cunoasterea puterii si intelesului lor. Daca
diferenta Tn formd este micd, Tn schimb, constiinta
lduntricd a omului poate sa se fi transformat esential Tn
strafundurile ei, Tntre cele doud. Spre a nu pierde din
vedere Tnsasi esenta vietii duhovnicesti crestine,
subliniem din nou aci ca toate aceste trepte ale tunderii
si fagaduintelor nu sant de nelipsit pentru atingerea
dragostei dumnezeiesti si a desavarsirii, caci aceasta
este cu putinta si Tn afara calugariei. Tnsa, precum sta
scris despre Hristos ca pruncul crestea si se intarea cu
duhul (Lc. 1:80), asa si tot omul se preschimba si
creste, si experienta Bisericii a dovedit folosul meto-
delor mai sus pomenite. Si Sfantul Apostol Petru spu-
ne: Pentru aceea, fratilor, mai vartos sarguiti-va ca sa
faceti adeverita chemarea si alegerea voastra, ca aces-
teafacand, nu veti gresi niciodata. Ca asa din destul se
va da voua intrarea intru vecinica imparatie a Domnu-
lui nostru si Mantuitorului lisus Hristos (2 Petru 1:10-
11).

lata fagdduintele rostite la tunderea Tn shima cea
micd (mantie)l

[)  Petrece-vei in manastire si in postnicie2pana
cea din urma a ta suflare?

1 Aici Molitfelnicele romanesti difera de cele grecesti si slavone,
punand aceleasi patru Tntrebdri si la shima mica si la cea mare. Noi
am preferat sa ramanem credinciosi textului autorului, adoptand va-
rianta citatd de el. (n. tr).

21n Molitfelnicele roméanesti cuvantul care apare este ,,pustnicie,” Tn-
sd aceasta este, evident, o gresald a traducatorului original din slavo-
na, care a nteles cuvantul postnicestvo ca pustnicestvo. Slavona
adesea Tntrebuinteaza cuvantul postnicestvo (ce ar fi trebuit sa dea pe
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2) Pazi-te-vei infeciorie, n intreaga-cugetarelsi in
cucernicie?

3) Pazi-vei pana la moarte ascultarea catre mai-
marele tau si catre totifratii cei intru Hristos?

4)Rabda-vei toata supararea si stramtorarea vietii
celei monahicesti pentru imparatia cerurilor?

n shinia cea mare (shima):

1) Te lepezi de lume si de cele ce sént in lume, dupa
porunca Domnului?

2) Petrece-vei In manastire si in postnicie pana la
cea din urma a ta suflare?

3) Pazi-vei pana la moarte ascultarea catre mai-
marele tau si catre toatafratia cea intru Hristos?

4) Rabda-vei toata supararea si stramtorarea vietii
celei monahicesti pentru Tmparatia cerurilor?

5) Pazi-te-vei in feciorie, in intreaga-cugetare si in
cucernicie?

romaneste ,postnicieadicd, cum ar fi, ,,viata cu mult post”), Intele-
gand prin ,,post” - ,Infranare,” sau nevointd Th general. Ne-am luat
libertatea sa ne Tndepartam aci de terminologia romaneasca, si pentru
ca si pe greceste cuvantul intrebuintat este askisis (,,asceza”), si fiind-
cd pustnicia este un chip aparte al cdlugariei, pe care Parintii nu-1
recomanda tuturor monahilor, (n. tr.)

lintreaga-cugetare vine de la cuvantul grec sophrosyne, adesea tra-
dus ca ,,intreaga-intelepciune” sau ,,curdtie.” Cuvantul romanesc vrea
sa traduca slavul tielomudrie. Mudrosti intr’adevar se traduce n
general cu ,intelepciune;” in acest caz insa este vorba (precum si in
cuvantul grec pe care 1l reproduce exact) despre ,cuget”: ,cuget
intreg” (in sensul de ,,sandtos”), sau Tntreaga-cugetare ar fi traduce-
rea corectd pe romaneste. lar cuvantul ,curatie” se Tntelege cel mai
adesea intr’un sens prea limitativ, ,.clinic,” al unei simple ,,nenuntiri”
trupesti, (n. tr.)
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La toate aceste intrebari se raspunde: Asa, Dumne-
zeu impreuna-lucrand.

Cineva s’ar putea intreba: daca la tunderea in mantie
sant patru, iar la cea in shima cinci fagaduinte, atunci
de ce se vorbeste de TREI fagaduinte? Traditia Biseri-
cii cuprinde esenta célugariei n trei fagaduinte, si
anume: ascultarea, Tntreaga-cugetare si neagonisirea. Si
noi acum vom urma aceasta ordine, lasand la o parte,
deocamdata, cercetarea mai amanuntitd a acestei
probleme care se va ardta si mai complexa, de vom
face cunostintd cu continutul randuielii tunderilor.
Astfel, in cuvintele staretului catre cel ce primeste
shima cea mica (mantia), povatuindu-1 in legaturad cu
»fagdduintele” (pe greceste cuvOnkag, adica ,legamin-
te,” ,testamente”) pe care le-a dat, gasim, de pilda,
indemnul de ,,a se curati de toata intinaciunea trupului
si a duhului, de a agonisi smerita cugetare, de a parasi
indrazneala obiceiurilor lumii acesteia, de a ramane
rabdator in rugdciune, de a nu slabi Tn post, de a nu se
lenevi in privegheri; iara toate acestea se rezuma la trei
fagaduinte: ascultarea, intreaga-cugetare si neagonisi-
rea.”

Celui ce primeste mantia, staretul 7i da si urmatoarea
povata: ,,Se cuvine tie, carele ai inceput aceasta cale ce
duce la Tmparatia cerurilor, a nu te mai intoarce indarat,
caci altfel nu te vei afla indreptat spre imparatia cea
cereasca. Sa nu cinstesti ceva mai presus decat pre
Dumnezeu. S& nu iubesti nici tata, nici muma, nici
frati, nici pre cineva dintre ai tdi, nici chiar pre tine
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fnsuti sa nu iubesti mai mult decat pre Dumnezeu, nici
toate Tmparatiile lumii sau odihna sau cinstea...

La tunderea in shima, lepadarea lumii se exprima si
mai puternic. Aci staretul spune: , Te povatuiesc pre
tine la cea mai desavarsitd vietuire care este dupre
asemanarea vietuirii Domnului... Lepadarea nimic alta
nu este decat fagaduinta crucii si a mortii. Sa te stii pre
tine din ziua aceasta rastignit si mort lumii cu cea mai
desavarsita lepadare, caci tu lepezi parinti, frati, feme-
ie, copii, rudenii, prieteni, obiceiuri, galcevile cele din
lume, grijile, agonisirile, averile, dezmierdarea si slava
desarta si zadarnica. Si mai ai a te lepada nu numai de
cele zise mai finainte, ci inca si de sufletul tau, dupre
glasul Domnului (Le. 14:26)... Daca deci ai ales cu
adevarat a urma Lui, si daca fara minciuna doresti a te
chema al Lui ucenic, gateste-te din ziua de acum...
catre nevointele duhovnicesti, catre infranarea trupului,
catre curatirea sufletului, catre saracia desavarsita, catre
plansul cel bun si cétre toate cele intristatoare si dure-
roase ale vietii celei facatoare de bucurie dupre Dum-
nezeu.” Si mai departe zice: ,,Pentru ca ai a flamanzi si
a Tnseta, a fi gol si dosadit si batjocorit, ocarat si
prigonit... si cand toate acestea vei patimi, bucura-te, ca
plata ta multa este in ceruri. Deci cu bucurie te bucura,
si cu veselie te veseleste, caci astazi te-a ales pre tine si
te-a despartit Domnul Dumnezeu de viata cea lumeas-
cd, si te-a pus ca Tnaintea fetei Sale... intru ostasirea
vietii celei cu chip Tngeresc..., Lui cu toata intregimea
a-1 lucra, cele de sus a cugeta, cele de sus a cauta,
pentru ca petrecerea noastra, dupre Sfantul Apostol
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(Pavel), Tn ceruri este...” $i mai departe: ,,0, chemare
nouda! O, daruire a tainei! Al doilea botezl iei astazi,
frate, prin bogatia daruirilor lubitorului de oameni
Dumnezeu, si pacatele tale curatesti, si fiu al luminii te
faci, si Tnsusi lisus Hristos, Dumnezeul nostru, impre-
una Se bucurd cu sfintii S&i Tngeri de pocdinta ta,
junghiind vitelul cel gras...” Mai departe, cel tuns este
chemat ,,cu vrednicie sa umble potrivit chemarii,” si se
pomenesc si alte amanunte ale vietii ascetice, care tin
de aceasta ,,umblare potrivit chemarii.”

Cand fintdlnim pentru prima oard - Si nu numai
prima - asemenea formuldri, adevaratul lor inteles nu
ni se dezvaluie pe deplin. Patrundem, sau intrevedem,
numai n parte ceva despre telul catre care este chemat
omul. Tnsa adevarata dezvéluire a continutului si puterii
acestor cuvinte se primeste nu altfel decat in experienta
vietii, i 0 experienta fara de viclesug, sincera. Trebuie
spus ca chemarea monahului de a se desprinde de
dragostea parintilor si, Tn general, a lumii, pentru a trdi
dupa asemanarea lui Hristos, in Tnsasi experienta vietii,
conduce sufletul la o foarte adanca sfasiere launtrica
sau, spre a folosi o expresie moderna, la un ,conflict.”
in sufletul omului se nasc furtuni mari, si cel care nu
are atunci indrumare izvoradnd din experienta milenara
a Bisericii, poate adesea nu numai sa cada prada

1 Expresia ,,al doilea botez” trebuie inteleasa in sensul cad tunderea
monahald, prin maretia ei si prin bogatia revarsarii Sfantului Duh
peste om, se aseamana cu taina botezului care, ca atare, precum si
marturisim, ramane intotdeauna ,unul” (Simbolul credintei) si de
nerepetat.
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confuziei, ci chiar s& se piarda. Sfantul loan, egumenul
manastirii din Sinai, Tn cartea sa Scara, una dintre cele
mai stralucite scrieri ascetice ale sfintilor parinti, spune
asa: ,,E neapdrat nevoie ca marea aceasta (adica viata
sufletului nostru) sa se puna in miscare, sa se tulbure si
sa se dezlantuie, ca prin aceasta furtuna sa arunce la
tarm toata putrejunea pe care raurile patimilor au revar-
sat-0 Tn ea. Sa cdautam cu luare aminte, si vom vedea ca
dupa furtuna se asterne pe mare o liniste adanca.”
(Cuv. al 4-lea, cap. 59).

Greu de gasit cuvinte care sa exprime nevoia abso-
lutd de a duce acest ,,conflict launtric” pana la ultima sa
limitd, pentru a se deschide adancurile sufletului. Cum
poti arata in cuvinte absoluta nevoie a sufletului de a
sta deopotriva si in iad si Tn Dumnezeu? Cum sa explici
ca numai Tn aceste conditii se atinge plinadtatea vietii
omenesti, si Tn acelasi timp si acea statornicie a duhului
cu adevarat sanatos, care inlatura toata clatirea laun-
trica? Cine dintre noi nu cunoaste durerea neincetatelor
treceri Tntre ,,indltarile” si ,,caderile” duhovnicesti? Si
jata ca atunci cand omul se coboard in iadul luptelor
lduntrice, purtdand Tn sine pe Dumnezeu, scapa de
clatinari patologice, nu-si mai afla loc atunci acele
~inaltari” si ,,caderi” despre care tot mereu auzim. Nu-
si mai afla loc, pentru ca, dimpreund, se traiesc ntr’un
tot. Porunca avem de la Hristos sa ne asemandm lui
Dumnezeu, i viata aceasta parintii o numesc ,stiinta
stiintelor” si ,arta artelor.” Si ea nu se cunoaste altfel
decat prin traire.
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Se poate naste Tintrebarea: Tn randuiala tunderii
auzim atatea cuvinte ,grele” (lo. 6:60); cum se pot
impaca ele cu ,viata Tn asemanarea lui Hristos”? Unde
este acea blandete si acea dragoste catre care ne
cheama Domnul?... Tntelegerea cea din planul duhovni-
cesc diferda cu mult de cea din planul sufletesc,
»psihologic.” Tncercati de pildd sa patrundeti Tntelesul
obisnuit al sfinteniei, cel al dragostei sau cel al blan-
detii, si veti vedea ca nu se potrivesc cu cele asemana-
toare lor din Evanghelii. Astfel, blandetea este inteleasa
de multi ca fiind un ,temperament pasnic,” firesc.
Altfel o defineste Sfantul loan Scararul.l ElI spune:
,Blandetea este 0o anume stare a mintii care ramane
neclatitda in cinstiri si necinstiri... Blandetea este o
stanca neclatitd ce se Tnaltd deasupra marii manierii...;
intdrirea rabdarii; usa si chiar maica iubirii; adica
indrazneala Tn rugdciune; Tncaperea Duhului Sfant;
zabala maniei, daruitoarea bucuriei, urmarea lui Hris-
tos....” De aicea vedem ca avem de-a face cu ceva ce
este cu mult mai presus decat- o stare ,,psihologica.”
Este vorba de o barbatie care ia asupra sa greutatile si
neputintele celorlaltora. Este a fi totdeauna gata, fie a
rdbda necinste, fie a ramane neclatit launtric n
proslavire. Blandetea este linistita hotdrare in fata tutu-
ror necazurilor, si chiar a mortii. in ea se cuprinde
marea putere si biruinta asupra lumii. Hristos spune:
Fericiti cei blanzi, ca aceia vor mosteni pamantul, cu

1Cuvantul al 24 lea: ,,Despre blandete, simplitate si nerautate, care
purced nu din fire, ci se agonisesc prin multa bagare de seama si
sarguinta.”

12
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alte cuvinte vor cuceri si vor stdpani lumea, in intelesul
cel mai inalt al acestui cuvant. Nu puterii brute, mate-
rialiste se va pleca pamantul, adica lumea, ci blandetii.

Dupa aceasta destul de lunga abatere, Tn scopul de a
va dezvélui mai limpede intelesul si duhul calugariei,
voi trece la infatisarea continutului duhovnicesc al fie-
careia dintre cele trei fagaduinte ce stau temei caluga-
riei, care alcatuiesc, ca sa spunem asa, miezul expunerii
noastre.

Multi cred cé principala diferenta intre calugarie si
modul de viata obisnuit consta Tn celibat; eu Tnsa,
urménd sfintilor parinti din trecut si nevoitorilor din
zilele noastre, dau mai multd importanta ascultarii,
pentru ca adesea intdlnim oameni care isi petrec intrea-
ga viata in celibat, fara a deveni monahi, nu numai n
sensul afierosirii, dar nici in duh. De asemenea, neago-
nisirea, Tnteleasa ca o capacitate de a se multumi cu
foarte putin, se poate intalni si la oameni care se afla
foarte departe de duhul céalugaresc. Scopul meu insa nu
este de a stabili o ierarhie intre fagaduintele fundamen-
tale. Mai curénd as vrea sa arat altceva, si anume c3,
prin contopirea celor trei fagaduinte Tntr’un tot, se
infaptuiesc conditiile prielnice atingerii telului de
capatai al nevoitorului - nepatimirea si rugdciunea
curata.

ASCULTAREA - temeiul calugariei. Deosebit de
greu este a vorbi despre ea fiindca, incepand de la ce
par a fi forme brute si naive, ea conduce pe om in acea
lume care este de nedescris, caci nici un concept
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omenesc nu i se potriveste. Ascultarea este o taind care
se dezvaluie numai Tn Duhul Sfant si, in acelasi timp,
este taina si viata in Biserica. Ascultarea, ca lepadare
a voii si intelegerii proprii, poate aparea ca un lucru
potrivnic gandului lui Dumnezeu pentru om, care este
daruit cu o libertate asemanatoare cu cea a lui Dum-
nezeu si chemat la dumnezeiasca stapanire in vartutea
acestei libertdti. Faptul de a-si lasa propria voie i
intelegere Tn puterea altei persoane, fie chiar si preot,
multi I-ar resimti ca pe o alunecare a paméantului de sub
propriile picioare. Acest pas li s’ar parea ca o0 aruncare
de sine intr’o prapastie Tntunecoasa, ca pierdere a
propriei personalitati, ca o predare de sine in cea mai
cumplitd robie asemanatoare anihilarii de sine. Acelora
insa care au urmat cu credinta Tnvataturii Bisericii si au
savarsit o asemenea lepadare, in duhul acestei Tnvata-
turi, ascultarea li s’a descoperit a fi un dar de sus,
nespus de mare. Ascultatorul se poate asemui unui
vultur ce pe aripi puternice se ridica si, din Tnaltimi,
senin, priveste intinderea ce 1l desparte de pdmant,
bucurdndu-se in deplina siguranta si stapanind tnaltimi
de neajuns altora si infioratoare. Dand cu incredere, cu
bunavoire, cu dragoste, cu bucurie voia sa si orice jude-
cata despre sine parintelui duhovnicesc, ascultatorul se
smulge poverii celei grele a grijii lumesti si ajunge la
cunoasterea a ceea ce este de nepretuit: CURATIA
MINTII TN DUMNEZEU.

11n rusa tainstvo, Tn sens de sacrament. Tn text, de cate ori are acest
sens, apare scris in italice, (n. tr.)
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Célugaria, mai intdi de toate, este curatia mintii.
Fara de ascultare nu se poate ajunge la ea, si de aceea,
fara de ascultare calugaria nu exista. Neascultatorul nu
este calugar, in adevaratul inteles al acestei chemari. in
afara calugariei este cu putinta a dobandi mari daruri de
la Dumnezeu, pana si desavarsirea muceniciei; curatia
mintii insa este darul cel osebit al calugariei, necunos-
cut pe alte cai, si calugarul nu poate cunoaste aceasta
stare altfel decat prin nevointa ascultarii. lata de ce o
socotim a fi temeiul de capatai al célugariei, in care se
cuprind, urménd n chip firesc, si celelalte doua fagadu-
inte. Sfantul loan Scararul, de pilda, spune asa: ,,Maica
curatiei este linistirea Tmpreuna cu ascultarea. Nepati-
mirea trupului céstigatd n linistire, apropiindu-se de
multe ori de lume nu rdméne neclatita; dar cea care se
naste din ascultare este pretutindenea cercata si neclati-
ta.” (Scara, Cuv. al 15-lea, cap. 32-33). Si despre ne-
agonisire spune ca ,,cel care si-a dat pana si sufletul
sau, o0 sad-si mai aminteasca el de agonisiri?...” Astfel
ascultarea, ,,prin desprinderea de lume si lepadarea voii
proprii..., ca si cu doua aripi de aur urca fara preget la
cerul” nepatimirii (Scara, Cuv. al 4-lea, cap. 1).

Ascultarea este o taind duhovniceascé a Bisericii, Si
de aceea legatura dintre staretlsi ascultator este una a
sfintiri. Cum s’a spus mai sus, pentru ascultator
aceasta taind consta in a invata a savarsi voia lui Dum-
nezeu, spre a patrunde in sfera Voii Dumnezeiesti, si
astfel a se impartasi cu Viata Dumnezeiasca; iar pentru

1inteles in sensul din Pateric, si in cel slav, de ,batran Tmbunatatit”
Tn duh, duhovnic.
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staret, in a face ca prin rugdciunea si nevointa vietii
sale sa aduca pe ascultator la cunoasterea acestei cai Si
sa cultive in el adevarata libertatel fara de -care
méntuirea este cu neputintd.2 Adevérata libertate se afla
acolo unde este Duhul Domnului, si de aceea si telul
ascultarii, precum si al vietii crestine in general, este
agonisirea Duhului Sfant (cf. 2 Cor. 3:17).

Staretul niciodata nu ncearca sa supuna voia ascul-
tatorului voii sale ,,omenesti” dar, in cursul vietuirii im-
preuna, se pot ivi asemenea imprejurari cand staretul se
vede nevoit a starui asupra Tmplinirii poruncii sale;
adevaratul ascultator Tnsa niciodatd nu va aduce pe
staret pana la aceasta.

Nevointa staretului este mai grea decat cea a asculta-
torului, Tn vartutea marii lui raspunderi Tnaintea lui
Dumnezeu. Dar raspunderea inaintea lui Dumnezeu ca-

1Pdrintele Sofronie spunea ca ,,nimic din toate facerile omului, daca
nu sant facute In deplina libertate a propriei sale vointe, nu poate
avea caracter vecinic.” Omul a ajuns mult prea obisnuit a sili si a fi
silit, ba chiar conditionat si dependent de trairea silirii; si nu isi mai
da seama ca mantuirea nicicum nu poate fi Tnfaptuitd cu sila, aceasta
relatie fiind a iadului, nu a raiului (“dragoste cu sila nu se poate™). lar
daca silirea aproapelui Tsi are si ea momentul ei si locul ei In peda-
gogie - chiar si cea duhovniceasca - devine din ce Th ce mai urgenta
cerinta reinnoirii constiintei limitelor si neputintei ei. (n. tr.)

Staretul Sofronie subliniaza aci, in duhul Tntregii traditii patristice,
caracterul de taina, sfintitor, al ascultarii, care este departe de a fi o
simpl& disciplind, precum este mai ntotdeauna inteleasd, si mai cu
seama Tn duhul zilelor noastre. Efectul de disciplind decurge si el, in
chip firesc, din dreapta vietuire a ascultdrii, dar nu trebuie lasata se
confunda cu esenta duhovniceascd a tainei. Acelasi lucru se poate
spune si despre planul duhovnicesc si planul etico-moral al tuturor
celorlaltor porunci ale lui Hristos. (n. tr.)
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de pe umerii staretului numai Tn ace] caz cand asculta-
torul Ti face ascultare; iar de nu, atunci toata greutatea
raspunderii actiunii sale o poarta Tnsusi ascultatorul,
pierzand prin aceasta ceea ce castiga nevoitorul prin
ascultare. Cu toate acestea, telul staretului nu este
nicicum de a slobozi pe ascultator de raspunderi, ci de
a-1 invata adevarata viata crestina si adevérata libertate
cresting, care nu se pot dobandi altfel decéat biruind in
sine, prin nevointa ascultdrii, patimile iubirii de
stapanire si iubirii de putere. Omul care supune siesi pe
alt om, fratele sdu, sau chiar numai atenteaza la
libertatea lui, negresit 1si pagubeste prin aceasta si
propria sa libertate, caci simplul fapt de a ravni la ea
este deja o cadere de la acea viata si dragoste dumne-
zeiasca la care santem chemati.

Una dintre cele mai mari piedici spre atingerea starii
catre care ne cheama porunca lui Hristos este DE
SINELE, egoismul nostru. Ascultarea este cea mai
buna cale spre a birui aceastd urmare a pdcatului stra-
mosesc din noi. Curmand propria voie inaintea fratelui
depasim acea dezbinare pe care a adus-o caderea lui
Adam in firea noastra, ce la inceput fusese una. De
unde Tn noi lupta intre vointe? Oare nu este o singura
voire in Dumnezeu?

Curmand propria voie Tnaintea iui Dumnezeu, aban-
donédndu-ne voii lui Dumnezeu, ,,urdnd” voia noastra
meschind, ,individuald,” devenim in stare a cuprinde si
a purta in noi lucrarea voii dumnezeiesti. Desavar-
sindu-ne 1in ascultare, si catre Dumnezeu, si catre
fratele, ne desavarsim in dragoste, ne largim fiinta; iar
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limita acestei largiri este acea plinatate inteleasa ca
putinta fiecarui om de a ncdpea in sine viata intregii
fiituri omenesti - plinatatea acelei vecinice fiintari
catre care bunavoirea lui Dumnezeu cheama pe om.
Céaci dragostea lui Dumnezeu pentru om nu cunoaste
margini si, desi prin firea Sa, Dumnezeu raméne, i
vecinic va fi, de neajuns si de neimpartasit fapturii,
totusi, prin facerea Sa, prin harul Sau, binevoieste atat
de stréns si atat de deplin a se impreuna cu omul, Tncat
acesta devine un dumnezeu asemanator Dumnezeului-
Facatorul, dupa chipul Fiintei Sale. Dumnezeiasca
descoperire spune: Cela ce biruieste, da-voi lui sa saza
cu Mine pre scaunul Meu (Apoc. 3:21).

Intelectualul contemporan, cu simtul sau critic foarte
dezvoltat, cu care toate le cerceteaza, este incomparabil
mai putin apt de nevointa ascultarii calugaresti decat
omul simplu, neispitit de curiozitatea mintii. Omul
cultivat, care si-a iubit inteligenta sa critica, obisnuit
cum este sa o priveasca ca demnitatea sa de capatai, ca
singura baza solida a vietii sale ,personale,” e nevoit,
fnainte de a putea deveni un ascultator, sa se lepede de
aceasta bogatie a sa, caci de nu o va face, dupa
cuvantul lui Hristos (Lc. 14:33), cu anevoie va intra in
imparatie. Insd cum sa te lepezi de ea? Oare cel
Tnaintea caruia ne lepddam voia nu este om ca si noi?
Ba adesea ni se poate parea a fi mai prejos decat noi.
Un asemenea monah incepe a cugeta: ,,Si ce, duhov-
nicul este un oracol? Si de unde o sa stie el voia lui
Dumnezeu? Dumnezeu ne-a dat judecata si toti santem
datori singuri sa judecam. Uite, de pilda, ce mi-a spus
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acuma duhovnicul n’are nici un sens” - si altele
asemenea acestora. Desigur, o astfel de atitudine fata
de duhovnic da fiecdrui cuvant al acestuia, fiecarei
povatuiri, un caracter subred si discutabil. Un astfel de
ascultator nu gandeste ca voia lui Dumnezeu se face
cunoscuta, in lumea aceasta, in aceleasi forme exteri-
oare, relative, ca si voia fireasca a omului, si ca si voia
draceasca, adica se infaptuieste prin oameni. El este
obisnuit sa judece dupa aparente, precum in general
este obisnuit s& judece omul ,rational,” si de aceea nu
gaseste calea credintei celei vii.l

Sfantul loan Scdaraml spune ca cel ascultator, ,care
se vinde pre sine in aceasta robie de buna voie, primes-
te in schimb ADEVARATA LIBERTATE” {Scara,
Cuv. al 4-lea, cap. 5). Astfel in cele din urma, expe-
rienta ascultarii devine experienta adevaratei libertati in
Dumnezeu.

In experienta starii Tnaintea adevarului dumnezeiesc,
nevoitorul cu mare putere se convinge de nedesdvar-
sirea mintii si a judecadtii sale. Aceasta convingere este
0 treapta importanta Tn viata sa. Prin neincrederea in
propria minte si judecata monahul se slobozeste de acel
cosmar n care traieste intreaga omenire.,

Sant doua categorii de calugari: unii au darul unei
credinte simple, nemijlocite, si acestia usor gasesc ca-
lea adevaratei ascultari; ceilalti, desi ndazuiesc fierbinte
dupa Dumnezeu si ravnesc a trdi dupa poruncile Dom-

1Sant doua trairi: a mintii rationale, si a inimii - a credintei; inima -
prin credintd - trdieste in adevar; mintea - Tn verosimil, uneori pana
la a exclude adevarul in favoarea acestuia, (n. tr.)
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nului, se slobozesc totusi cu multd greutate de Tncre-
derea in sine spre a invata ascultarea. Tnsa cand, plin de
credinta In Dumnezeu, Cel ce ne pdazeste, si in parintele
sau duhovnic, monahul se leapadd de voia si de
judecata sa, atunci, din adancurile experientei launtrice,
se convinge cu bucurie cd a ajuns la izvorul de apa
curgand intru viata vecinica (lo. 4,14).

in actul lepadarii voii si judecatii proprii spre a ra-
mane Tn caile voii lui Dumnezeu, care intrece orice
intelepciune omeneascd, monahul nu leapada n realita-
te altceva decat numai samavolnicia patimasa (egoista),
si judecata mintisoarei sale mititele si neputincioase; si,
prin aceasta, da dovada de o adevarata intelepciune si
de o rard putere a unei anume vointe de ordin superior.
Astfel, prin ascultare, usor si intr’'un chip de neinteles
chiar pentru sine insusi, cel care o face ajunge la acel
nivel pe care niciodata nu-1 pot atinge, ba nici macar
nu-1 pot Tntelege, chiar oamenii de cea mai fnalta
cultura intelectuald. Acest nivel, precum am spus mai
sus, este curatia mintii Tn Dumnezeu. Ascultarea este
calea credintei care biruieste lumea (cf. 1 lo. 5:4).
Taina aceasta Tnsd nu este primitd de toti. Sféantul
episcop Ignatie Briancianinov spune intr’una din scri-
sorile sale: ,,Noi credem si Tnvatam a crede astfel de la
sfintii parinti, ca daca tnsusi Domnul nu va da cuiva sa
inteleaga calea ascultarii, acela de la oameni nimica nu
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va primi, cdci chiar de va avea Tnaintea sa pe sfintii
apostoli, pana si asupra lor va arunca cu pietre.”1

Ascultarea calugareasca nu este o disciplina. Nici o
institutie obsteasca, omeneasca, nu poate exista fara co-
ordonarea actiunilor membrilor ei. Aceastd coordonare
se obtine prin disciplina, a carei esenta consta in supu-
nerea voii omenesti a celui mai mic, voii omenesti a
celui mai mare, sau majoritatii. O asemenea supunere,
de obicei, se mentine prin constrangere; dar, chiar daca
disciplina este primitd cu intelegere si de bunavoie, ca
o conditie de nelipsit pentru existenta comunitatii, ea
raméne totusi disciplind, adica bazata pe principiul
supunerii vointelor omenesti.

Ascultarea calugdreasca este un act religios si, ca
atare, neaparat trebuie sa fie liber, altfel isi pierde
nsemnatatea religioasa. Ascultarea este roditoare du-
hovniceste numai atuncea cénd lepadarea de bunavoie
a vointei si judecatii proprii in fata duhovnicului se
face cautand a gasi’caile VOII LUI DUMNEZEU. in
aceasta cautare a voii lui Dumnezeu se cuprinde Tnsasi
esenta ascultarii noastre.

Ascultatorul recunoaste neindestularea sa pentru a
cunoaste nemijlocit voia lui Dumnezeu, si de aceea se
duce la parintele sdu duhovnic pe care 1l socoteste mai
daruit spre a o cunoaste. Staretul, parintele duhovnic,
nu omoara voia ascultatorului sau si nu o Tngenun-
cheaza inaintea voii sale omenesti; el poarta insa nevo-

1 Sf. Ignatie Briancianinov, Scrisorile unui ascet (llucbMa), Serghiev
Posad, 1913, p. 25.
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inta cea grea a unei slujiri pline de raspundere, prin
care devine partas Tn actul dumnezeiesc al facerii
omului. Conditiile vietii zilnice fac ca adesea staretul,
din slabiciune trupeasca, sa aiba nevoie de ajutorul
ascultatorului, dar aceasta nu schimba esenta ascultarii
precum este aratatd mai sus. Dar daca egumenul si cei
mai mari ai manastirii se gasesc nevoiti sa recurga la o
constrangere omeneascé asupra comunitatii, la discipli-
na, acesta este semnul vadit al decaderii calugariei si
poate chiar al pierderii totale a intelegerii telului si
esentei ei.

n experienta vietii, ascultarea este strans legata de
gasirea unui duhovnic indrumator, a unui staret; vom
lasa Tnsa deoparte aceastd tema acum, spre a nu
prelungi peste masura cuvantul nostru. S& pomenim
doar c&, dupa povatuirea cuviosului Simeon Noul Teo-
log si a altor Parinti, cel ce cu adevarat, si smerit, si cu
multa rugdciune, isi cauta un Tndrumator in cadile vietii
dumnezeiesti, acela - dupa cuvantul lui Hristos, ,,cau-
tati si veti afla” - afla.l *

Nu este cu putintd a epuiza aceasta vasta si nesecata
tema. Ascultarea are multe fete,%i cele mai felurite
situatii se pot intalni. Regula generald Tnsé este: a nu se
increde in sine. Daca aceasta este deosebit de impor-
tantd Tncepatorilor, ea in schimb nu se leapada nici de
catre cei ce imbéatranesc n nevointa calugareasca.

1 Sfantul loan Scararul si el vorbeste despre aceasta in Scara sa,
Cuvantul al 4-lea: ,,Despre fericita si pururea-pomenitd ascultare,”
mai cu seama cap.7. (n. tr.)
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Orice lucrare, orice inceput trebuie sa se savarseasca
sub binecuvantare, spre a primi pecetea unei lucrari
dumnezeiesti. Toate cele mici, precum si cele mari ale
vietii de zi cu zi au nevoie de cunoasterea voii lui
Dumnezeu, caci in viata omului TOTUL ESTE
IMPORTANT. Prin binecuvantare toata viata primeste
0 pecete sfintitoare, si nici o lucrare nu devine cu
adevarat vecinica decat atunci cind este savarsitd n
numele lui Dumnezeu. Hristos a spus: Tot sadul carele
nu au sadit Tatal Meu cel Ceresc dezradacina-se-va
(Mt. 15,13). Tn ascultare viata vecinica devine o re-
alitate inca de aci. Ascultatorul cel bun simte prezenta
duhului lui Dumnezeu care da sufletului nu numai
adanca pace, dar si simtul neindoielnic al ,,trecerii de la
moarte la viata.”

FECIORIA SI INTREAGA-CUGETARE - a
doua fagaduinta ce sta temei calugariei. Fecioria, ca
viata in chipul vietii lui lisus Hristos, este, Tn mod
ciudat, atat de putin nteleasa de lumea de astazi, chiar
si de cea crestind, incat pentru aceasta fagaduinta
indeosebi simtim nevoia de a dovedi Tntemeierea ei
dogmatica. Experienta milenara a Bisericii a aratat fara
de tagada ca excluderea functiei procreative din viata
omului nu numai cd nu dauneaza sanatatii sale sufle-
testi sau trupesti, ci dimpotriva, dreapta traire a acestei
nevointe creste atat rezistenta fizica cat si lungimea
vietii, si sporeste si sanatatea psihica, precum si
devenirea duhovniceasca. Am putut observa in ultimele
decenii un numar destul de mare de lucrari stiintifice
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care au intarit cele spuse mai sus, si nu putem decat sa
ne bucuram de aceasta, deoarece niciodata n’au lipsit
talcuirile smintite ale intregii-cugetari calugaresti, si
chiar respingerea ei ca fiind, chipurile, ceva ,patolo-
gic” sau ,impotriva firii.” Cu toate acestea, trebuie
addugat ca toata experienta stiintei modeme Tn acest
domeniu nu este atat de insemnata ca sa se poata com-
para cu experienta neintrerupta a Bisericii de-a lungul a
multor veacuri, si sa& o Tmbogateasca intrucatva, si de
aceea, se intelege ca nu prezinta inca pentru monahi
vreun interes deosebit.

Lasand la o parte o cercetare mai vasta a acestei pro-
bleme in aspectele ei dogmatice si antropologice, voi
adauga numai cd, pentru noi, dovada de capatai si de
netagaduit prin care se Tndreptateste aceasta fagaduinta
si la care, in cele din urma, se reduc si toate celelalte
dovezi, sta in pilda vietii pe care ne-a lasat-o Domnul
prin Sine insusi {pildd am dat voua..., lo. 13:15).
Numai un nebun ar indrdazni sa spuna ca viata lui
Hristos este potrivnica firii. Tnsa Tnaintea noastrd, a
crestinilor, std o sarcina neconditionatd: a ne asemana
lui Hristos Tntru totul, de ne este cu putintd, ca prin
aceasta asemanare cu Omul-Hristos sa ajungem la ase-
madnarea cu Dumnezeu, ca ultim tel si sensul cel mai
inalt al fiintarii noastre. Sfantul Varsanufie cel Mare
spune despre ascultare ca ea ,,inalta la cer si, pe cei ce
au aflat-o, 1i face asemenea Fiului lui Dumnezeu.”1Dar
acelasi lucru trebuie spus si despre feciorie si intreaga-

1Ré&spunsul nr. 248. (Migne, P.G. LXXXVI). Filoc. 11, nr. 251.
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cugetare. Tn gandirea Sfantului Methodie al Olimpului
(f311), precum o aflam din Ospatul celor zecefecioare
- scriere care rezuma viziunea Bisericii primelor
veacuri asupra fecioriei - a deveni cu adevarat dupa
aseméanarea lui Dumnezeu nu este cu putintd decét
numai primind Tn sine si aratdnd Tn fiintarea sa
pamanteasca trasaturile acelui chip dat noua prin lisus
Hristos. De fapt, neintrerupt intdlnim invatatura Bise-
ricii despre mantuire Tnteleasd ca Tndumnezeire, dar
intrebarea este: Unde putem gasi un criteriu sigur pe
care, ca sa spunem asa, sa-l putem vedea si pipai (1 lo.
1:1) al Indumnezeirii?... Fara indoiald cd numai in ma-
sura asemanarii noastre cu Dumnezeu... aratat in trup (1
Tim. 3:16) ne putem asemana si cu Dumnezeu in
fiintarea Sa cea mai presus de lume, vecinica. Si tocmai
asta si este gandirea teologica a Bisericii, inca din
primii ani ai istoriei sale. Aceasta se oglindeste si in
cartile apostolilor, si in textele slujbelor dumnezeiesti,1
si Tn acele monumente care séant scrierile Sfintilor
Parinti. Voi aduce drept pilda cateva dintre ele.

in prima dintre cele douda Carti despre feciorie2
(Cap. 6), atribuite Sfantului Climent al Romei (t 103)
citim: ,,Pantecele sfintei feciorii a purtat pre Domnul
nostru lisus Hristos, si trupul pre care l-au primit Dom-
nul nostru si in carele au savarsit lupta Sa in aceasta

1,,Dumnezeu pentru noi S’au aratat om ca noi: Caci cu asemanarea
pre cel asemenea chemand...” (Acatistul Buneivestiri - Condacul al
10-lea).

2 Aceasta scriere, care exista numai in limba latind, trebuie atribuita
veacului al Ill-lea.
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lume l-au Tmbrdacat de la Sfanta Fecioara. Cunoaste
deci Tn aceasta maretia si slava fecioriei. Vrei sa fii
crestin? Urmeaza lui Hristos intru totul. loan a fost
inger trimis Tnaintea fetei Domnului, si dintre cei
nascuti din femeie nu s’a ridicat mai mare decat el, si
acest sfant Tnger al Domnului a fost feciorelnic...
Celdlalt loan, carele capul 1si pleca pre sanul
Domnului, mult fiind iubit de Dansul, si el era sfantl si
de aceea atdta l-au iubit Domnul. Dupre aceea vin
Pavel, Vamava, Timothei si ceilalti, nume cari sant
scrise Tn Cartea Vietii; toti acestia au iubit sfintenia si
Tn aceasta nevointa si-au savarsit fara de prihana viata,
ca adevarati urmasi ai lui Hristos si fii ai
Dumnezeului Celui Viu...,” cdci ,,cei asemenea lui
Hristos desavarsit sant asemenea Lui.”

Sfantul Chiprian al Carthaginei (t258), in cartea
Pentru vestmintele fecioarelor (scrisa Tn anul 249),
vorbeste despre vrednicia fecioriei astfel: ,Feciorele
sant floarea mugurului bisericesc, slava si podoaba
harului duhovnicesc..., lauda si cinstea unei lucrari
neprihanite i nevatdmate; chipul lui Dumnezeu,
potrivit sfinteniei Domnului; cea mai luminata parte a
turmei lui Hristos...; si cu cat sporeste numarul celor
feciorelnici, cu atat creste si bucuria maicii (Bise-
ricii).”2

1Aici, din context, este clar ca prin cuvantul ,,sfant,” precum si mai
jos prin cuvantul ,sfintenie,” trebuie sa se inteleaga ,,feciorelnic” si
feciorie.”

2 «...Flos est iile ecclesiastici germinis, decus adque ornamentum
gratiae spiritalis... laudis et honoris opus integram adque incorrup-
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Sfantul Methodie al Olimpului Tn Ospatul celor zece
fecioare, pomenit mai sus, vorbeste despre feciorie ca
despre o lucrare ,,negrdit de mare,” ca despre o taina
(uvothplov). Si, fard de indoiald, daca nunta este o
taina, atunci si fecioria, de asemenea este 0 taind a
Bisericii.

Fecioria si intreaga-cugetare (curatia), n intelesul
lor crestin, se deosebesc esential de ceea ce se intelegea
in afara crestinismului si de ceea ce, pana astazi, multi
mai inteleg Tnca prin aceste cuvinte. Tntelesurile fecio-
Iiei Si {“ntregii-cugetéri sant apropiate, dar nu identice.
In cuvintele din randuiala Tnvestmantarii, cei veniti la
calugdrie dupa casatorie, sau dupa experienta unei rela-
tii trupesti in afara casatoriei, dau fagaduinta intregii-
cugetari, adicd a desavarsitei infranari pentru restul
vietii lor; pentru cei care insa nu au cunoscut actul
comunicarii cu alt trup, fagaduinta este cea a fecioriei.

intreaga-cugetare, precum o arata tnsusi cuvantul, se
intelege ca o intregime sau plinédtate a cugetului. in Bi-
serica ea se leagd nu numai de Tnlaturarea atragerilor
trupesti, si Tn general a ,,complexului carnii” (devenind
in acest sens o ,,biruinta asupra firii”), dar si de do-
bandirea tuturor acelor desavarsiri ce tin de firea
cugetarii, si se aratd ca o neintreruptda petrecere in
Dumnezeu ,din tot cugetul si din toatd inima.” Tn
infaptuirea sa cea mai desavarsita, nevointa intregii-

tum, Dei imago repondens ad sanctimoniam Domini, illustrior portio
gregis Christi... quantoque plus copiosa virginitas numero suo addit,
gaudiam matris augescit.» (De hab. virginum, Cap. 3, T. 3, p. 189.
Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, Vindobonae, 1868).
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cugetari redobandeste Tn duh starea feciorelnica a
omului, neschimband faptul pierderii fecioriei trupesti.

Adevarata feciorie, sfintii parinti o definesc ca o
stare mai presus de fire. in forma ei desavarsita,
fecioria este inteleasa ca o petrecere neintrerupta in
dragostea cea dumnezeiasca, ca infaptuirea poruncii lui
Hristos de a iubi pe Dumnezeu din toata inima, din tot
cugetul, din tot sufletul, din toata vartutea. In lumina
acestui criteriu, orice indepartare a mintii si a inimii de
la dragostea lui Dumnezeu este privita ca o ,,preacur-
vie” duhovniceasca, adica o necinstire a dragostei.

Fecioria nu este o0 naiva necunoastere a vietii ome-
nesti firesti si ntrutot normale. Cel mai inalt exemplu,
si unic Tn desavarsirea lui, Pururea Fecioara Maria, la
buna vestire a ingerului despre nasterea Fiului din-
tr'insa a raspuns cu intrebarea: Cum va fi aceasta, de
vreme ce de barbat nu stiu? (Lc. 1:31-34), aratand prin
aceasta nenaivitatea ei.

Nestricadciunea trupeasca nu este inca feciorie. Unul
dintre cei mai mari sfinti ai Bisericii noastre, Vasilie
cel Mare, amarnic graia despre sine: ,,Nici femeie am
cunoscut, nici feciorelnic sant,”1 adica in Tntelesul cel
mai desavarsit al acestui cuvant. Pe langa actul impreu-
narii cu alt trup sant si multe alte forme de stricaciune
si stricare de sine, de care la noi, Tn Biserica Ortodoxa,
nu se cade a vorbi in amanunt, spre a nu naste n
mintea celui ce vorbeste sau a celui ce aude oarecari
chipuri pacatoase. Chiar si cel ce nu a cunoscut actul

1Cuvintele «Kai yuvaika o0 yivookw, Kal mapBévog olk €ipi...»,
sant atribuite Sfantului Vasilie cel Mare.

3
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fizic, daca numai cu mintea inclind catre el, in inchi-
puire, si 1l pofteste, deja nu mai e deplin feciorelnic.

n gandirea Bisericii se deosebesc trei trepte ale
starii duhovnicesti a omului: cea mai presus de fire, cea
fireasca si, Tn sfarsit, cea mai prejos de fire sau
Tmpotriva firii. Primei stari apartin fecioria si intreaga-
cugetare calugareascda, intelese ca un dar al harului;
celei de-a doua apartine nunta cea binecuvantata. Orice
alta forma a vietuirii trupesti, din punct de vedere
duhovnicesc este ori mai prejos de fire, ori chiar
impotriva firii. Sfintii parinti spun: ,,Nu incerca ceea ce
este mai presus de fire, ca sa nu cazi in ceea ce este mai
prejos de fire.” De aici regula: nimenea nu trebuie
primit in calugarie fara a fi cercat mai inainte. Caluga-
rul ce nu-si pastreaza intreaga-cugetare, in randuiala
mantuirii se afla mult mai prejos de starea casatoriei
trdite Tn bunacinstire, stare cinstita de Biserica drept o
cale mantuitoare. Si, daca se are in vedere ca cei ce a
dat fagaduintele se lipseste de dreptul nuntii binecu-
vantate de Bisericd, atunci orice incélcare a intregii-
cugetari calugaresti se vede ca o cadere, si inca o cade-
re in cele mai prejos de fire. Nunta normal&, neperver-
titd, pastreaza pe om si din punct de vedere fizic si
moral, atuncea cand orice alt fel de satisfactie trupeas-
ca, chiar numai in forma unei nazuinte visatoare, lu-
creaza stricacios asupra omului intreg, adica atat asupra
psihicului cat si a trupului sau. Aceasta lucrare nimi-
citoare se aratd deosebit de puternica atunci cand
calugarul se supune poticnirii, cadlcandu-si prin aceasta
fagaduintele date Tnaintea lui Dumnezeu, caci Tn acest
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caz sfasierea launtrica ce vine de la pierderea harului
este neasemuit mai adanca, si mustrarile chinuitoare ale
constiintei pot ajunge pana la cea mai intunecata dez-
nadejde. Nazuinta catre impreunarea trupeasca, in
absenta actului firesc, pe multi i-a condus la adanci boli
sufletesti si chiar la deplina nebunie. Psihiatrii cunosc
foarte bine multimea acestor nefericite cazuri.l

1Tn Ospatul celor zecefecioare, Sfantul Methodie al Olimpului, ntre
altele, vorbeste despre cum, treptat, constiinta omului s’a dezvoltat si
a crescut duhovniceste pana la cunoasterea formelor vietii celei desa-
varsite: Tntreaga-cugetare si fecioria. Aceasta devenire istoricd a tre-
cut prin urmatoarele trepte. La inceput, ,pe cand lumea nu era inca
plind de oameni,” si menirea omului era de a ,,creste si a se Tnmulti,”
barbatii se nunteau cu surorile lor. Mai apoi, cand neamul omenesc
s’a Tnmultit si s’a raspandit pe pamant, pronia dumnezeiascd, prin
invdtatura prorocilor, a intors pe oameni de la acest chip al vietii spre
unul mai Tnalt din punct de vedere moral - o cdsdtorie cu o sord a
inceput a fi consideratd amestecare de sange. Mai departe, ei trec la
intelegerea monogamiei, ,spre a nu se impreuna cu multi, precum
animalele, si a se naste, cum ar fi, numai pentru Tmpreunare.” si spre
nu a fi ,,preacurvari.” Mai apoi crestinismul povatuieste oamenii spre
0 $i mai Tnalta constiinta a vietii si, prin Biserica, se introduce o noud
limitare a casatoriilor - deja dupa gradul de apropiere duhovniceasca;
astfel, se interzic, de exemplu, nuntile a doi frati cu doua surori, si
altele asemenea; ceea ce, in afara Bisericii, ramane de neinteles pana
astazi. invatdtura apostolicd conduce pe oameni catre intelegerea
»casatoriei curate” si a ,,patului neintinat,” de unde, in sfarsit, se ridi-
cd la cunoasterea fecioriei crestine, ,,invatdnd a se indlta deasupra
trupului si pasind in limanul cel lin al nestricaciunii...”

As dori aci sa atrag atentia la deosebita actualitate a propo-
vaduirii Tntregii-cugetari si fecioriei in zilele noastre. Orice Indeparta-
re de la nunta asa cum a binecuvantat-o Biserica, precum si orice
incalcare a ei, nu numai cd Tnjoseste chipul vietuirii omenesti, dar
duce catre rele si mai mari: dezintegrarea personalitétii celor ce paca-
tuiesc, dezbinarea familiilor, naruirea statelor, nimicirea si pierzania
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Infreaga-cugetare monahiceascd, ca viata cu adeva-
rat omeneasca dupa chipul Omului cel desavarsit -
Hristos, nu poate fi Tntemeiata pe negarea vietii sexua-
le, pe osandirea nuntii binecuvantate de Dumnezeu si
de Biserica, pe scarba de, sau Tnjosirea acelui act prin
care s’a nascut om in lume (lo. 16:21). Biserica, prin
hotararile sale sobornicesti, nu primeste pe cei care
cauta calugaria din scarba fata de cdasatorie, sau dintr’o
trufasa desconsiderare a acesteia.l De aceea Parintii
cercau pe tot cel ce venea spre calugarie, oare are aces-
ta adevarata ei chemare? Deslusim mai multe trepte ale
unei asemenea chemari. Sant unii carora le-a fost dat sa
cunoasca o binecuvantata stare a harului intr’o asa
masurd, incat si mintea lor, si trupul, limpede isi
simteau sfintirea. Pentru acestia, o infranare desavarsita
de la viata trupeascd, nu numai in forma actelor fizice,
dar chiar si Tn gand (ba pana si in somn), se impune ca
0 neaparata cerinta a duhului. O treaptd mai jos se afla
starea Tn care sufletul simte doar o atragere catre
Tntreaga-cugetare; mintea acestora tinde catre curatie si,

a tari si popoare intregi. in legaturd cu toate acestea, trebuie spus ca,
dacd devenirea duhovniceascd a omului ar continua in directia aratata
de Sfantul Methodie, atuncea una dintre cele mai importante si infri-
cosatoare probleme pentru mintile contemporane, si anume controlul
demografic al unui paméant suprapopulat, si-ar gasi solutia cea mai
buna si cu adevarat vrednicd de om ca fiu al lui Dumnezeu. Teoriile
sdlbatice si criminale, si curat nebune, ale controlului demografic la
nivel mondial prin rdazboaie reciproc exterminatoare si-ar pierde
atunci toata indreptdtirea Tn constiinta oamenilor, si viata pe pamant
ar deveni intr’adevar asemadnatoare celei ceresti. Vie Tmparatia Ta
1Vezi Canonul Apostolic al 51-lea; Canoanele 9 si 14 ale Soborului
din Gangra.
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dintr’o sete ldauntrica de sfintenie, respinge intuitiv
gandurile trupesti. Multi vin spre nevointa calugareasca
dintr’o asemenea stare, care, desi mai slab intemeiata
decat prima, este si ea 0 chemare adevarata, de sus.
Experienta milenarda a aratat ca dragostea de Dum-
nezeu este cu putinta si in casatorie, dar nu la aceeasi
intensitate. Cand aceasta dragoste depaseste o oarecare
masura si creste in putere, atuncea sufletul omului,
intuitiv, se desprinde de tot ceea ce, oarecum, nu se mai
impaca cu ea. Nu mi-e mie a gasi o explicatie rationala
a acestui uimitor fenomen ce tine de psihologia religi-
oasa si care, de-a lungul veacurilor, se repetda cu o
uimitoare regularitate. S’ar putea ca ea nici sd nu
incapa intr’o definitie rationald. Eu Tnsumi ma inteme-
iez pe scrierile sfintilor parinti si, in parte, si pe obser-
vatiile pe care mi le-a prilejuit experienta de duhovnic.
De la multele convorbiri cu nevoitori m’arn intarit in
convingerea cd, atunci cand sufletul cunoaste prin pro-
prie traire dragostea lui Hristos, din indulcirea acesteia
se naste in el un nestapanit dor de Dumnezeu, o
neintrerupta ,tanjire” catre EIl si, totdatd, o inexplica-
bila durere pentru lume; de aci, Inlaturarea fara nici o
greutate, si oarecum fireasca, a tuturor indulcirilor
simturilor prin care dragostea dumnezeiasca se raceste
si se stinge. Aceasta este firea dragostei celei mari
pentru Hristos, ca nu rabda pogorare pana la indulcirile
trupesti, cu atat mai putin cea sexuald, ca fiind cea mai
puternica dintre ele. Mintea omului, sub lucrarea
dragostei lui Dumnezeu, se sustrage pamantului si se
curata de toata inchipuirea; relatiile sexuale, in schimb,
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impresioneazd sufletul mult prea adanc, tocmai cu
chipurile paméntesti. Stim ca multi gandesc cu totul
altfel despre acestea, dar oare nu lor 1i se adreseaza
cuvantul Scripturii: Nu va ramanea Duhul Meu in
oamenii acestia 1n veac, pentru ca trup sant (Fac. 6:3)?

insasi experienta vietii aratd nevoitorului ca orice
fel de indulcire a simturilor, fie ea a vederii, a gustului,
a auzului, a pipaitului sau a mirosului, fura sufletul de
la ceea ce este nemdasurat mai inalt si neasemuit mai
pretios, rapindu-i indraznirea in rugaciune; pe céand
starile de suferinta ale trupului, dimpotriva, adesea aju-
ta curdtirii mintii si Tndltarii ei in contemplatie.

intreaga-cugetare, cand ajunge a fi adanc trebuin-
cioasa duhului, conduce fireste la ceea ce se numeste
»viata asprd” sau ,vietuire nevoitoare.” Tot ce nu este
de neapadrata trebuinta pentru existentd, se inlatura, ca
duhul sa aiba mai multa libertate n contemplatie. Daca
hrana si somnul nu ar fi cu totul de nelipsit vietii in
trup, precum nu este cazul cu viata sexuala, nevoitorul
intregii-cugetari nu s’ar atinge niciodata de mancare si
nu ar da somn ochilor sai (Ps. 131:4), dand toate
puterile mintii sale gandirii despre Dumnezeu si ruga-
ciunii. latd pentru ce, intr’o viatd monahald adevarat
intemeiatd, obiceiuri ca, spre exemplu, fumatul, sant de
negandit.

Pacatul nu se afla intr’o anume functie fireasca a
trapului, ci In patima. Sfantul Pimen cel Mare spunea:
»NoOi nu santem omoratori de trupuri, ci omoréatori de
patimi.” Lupta nevoitorului ortodox nu este Tmpotriva
trapului, ci Tmpotriva patimilor si a duhurilor vicleniei



Temeiurile nevointei ortodoxe 199

celor de subt ceruri (Ef. 6:12), caci de Dumnezeu ne
desparte nu trupul, chemat a fi vas sau lacas Duhului
Sfant (1 Cor, 6:19), ci indulcirea patimasd, adica
patimile, dimpreuna cu Tndulcirile lor.

Nevointa ortodoxa se Tntemeiaza pe constiinta
dogmatica a faptului ca viata fapturii intelegatoare se
alcatuieste din Tmpreunarea a doua voiri, a doua faceri:
cea dumnezeiasca si cea a omului. In vartutea acesteia,
si fecioria si Tntreaga-cugetare sant nu numai darul
harului, dar si urmarea nevointei Tntelegatoare. Tot
darul harului, negresit se imbina Tn aceasta lume cu o
mare nevointa Tntelegatoare spre a-1 pastra. Ceea ce
harul invatd Tn vremea petrecerii sale cu omul, intru
aceea trebuie omul sd ramana Tn vremea indepartarii
lui, cadnd nu-i mai simte lucrarea, pastrandu-se intru
acelasi fel de viata ca si cum harul nu s’ar fi departat de
la el. Aci este inceputul silintei de bunavoie a
nevoitorului si nevoia unei formari ascetice. Sfantul
Grigorie al Nissei Tn cuvantul sdu Despre feciorie
(Cap.4) spune asa: ,,Nevointa fecioriei este o anume
arta si putere a vietii dumnezeiesti, care invata pre cei
ce traiesc Tn trup a se asemana firii celei netrupesti.” 1Si
acolo unde lucreaza voia intelegatoare a omului, pastra-
rea fecioriei si a Tntregii-cugetari devine o cultura si o
arta ascetica. Nu avem ca tel acum a ne opri mai n

1«..00Tw pot doKET Kai 10 TA¢ mapBeviag emITAdEVHPA TEXVN TIC
gival kai duvapig TA¢ Belotépag (WA MPOG TV cWUATOV @UOIV
T00¢ €év oapki Zwvtag opolodoBal diddokouvoa...» Gregorii
Nysseni, Opera, ed. W. Jaeger, vol. VIII, 1. Opera ascetica, Leiden,
1952, pp. 276.24-277.3; MigneP.G. 46.348B.
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amanunt asupra acestui subiect. Voi adduga numai ca
momentul esential al acestei ,arte” constd in ,paza
mintii.” Cea mai importantd pravila a acestei nevointe
este a nu-fi preda mintea. Fard ea, nici 0 nevointa
trupeascd nu-si va atinge telul dorit; in schimb, mintea
cultivata prin nevointa isi poate pastra nu numai curatia
si libertatea, dar si linistea trupeasca, chiar si in Tmpre-
jurdrile cand altora aceasta li s’ar parea cu neputinta.

Si iardsi, spre a intari mai mult cele spuse, adaug
ca Biserica noastrd este adanc constienta de caracterul
exceptional al acestei cai, nu numai din experienta, dar
si din cuvintele lui Hristos Tnsusi: Nu toti cuprind
cuvantul acesta (Mt. 19:11). De aci si nevoia unei aten-
te mai nainte Tncercari a celor ce cauta calugaria; de aci
si refuzul unui cler celib Tn lume, Tn afara unor rare
exceptii, care In cele mai multe cazuri sant dictate de
imprejurdri. in aceasta, printre altele, bundvoirea Bise-
ricii s’a aratat a fi atdt de mare fata de cdsatoria curata,
incat nu se socoteste ca o opreliste nici chiar pentru
savarsirea preadumnezeiestii taine a euharistiei.l

Marele loan Scararul incheie minunatul sédu cuvant
»,Despre intreaga-cugetare” (al 15-lea) astfel: ,,Cel care
incd fiind in trup a primit cinstea biruintei, acela a

1 Aci am vrea sa amintim ca Sfantul Pafnutie, Tnsusi feciorelnic, n
primu! Sobor Ecumenic, dupa marturia lui Sozomen, a fost un hotarat
aparator al cdsatoriei, pe care nu o socotea ca o opreliste pentru
slujirea preoteasca. Printre un intreg sir de canoane sobornicesti ce se
ocupd de aceasta problema am vrea sa indicam Canonul al 13-lea al
celui de-al 6-lea Sobor Ecumenic, care se opune hotarat practicii
Bisericii Romane de a nu Tngadui clericilor casatoria.
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murit si a Tnviat, si Inca de aci a cunoscut nceputul
nestricaciunii ce va sa fie

NEAGONISIREA - cea de-a treia fagaduinta ce
sta temei calugariei, plineste in chip firesc pe primele
doud, dimpreuna cu care nedespartit se uneste intr’un
tot, spre a atinge rugaciunea curata’, in acelasi timp, ea
duce la o si mai mare asemanare cu Dumnezeu, prin
asemanarea cu Hristos, Care Tntr’asa masura nu cauta
vreo agonisire pamanteasca, incat nici nu avea unde sa-
si plece capul (Mt. 8:20). Si experienta arata limpede
fiecdruia cd, pentru a se ruga curat, neaparat trebuie ca
mintea noastrd sa se slobozeasca de chipurile material-
nice care o ingreuiaza.

In fagaduinta monahala a neagonisirii accentul se
pune pe lupta cu patima ,iubirii de agonisire” sau a
»iubirii de argint” si a ,,iubirii celor materialnice.” Prin
aceasta calugarul fagaduieste nu atat a trai in saracie
(fagaduinta ,saraciei” in calugaria apuseana), cat a-si
slobozi duhul de dorinta de ,,a avea,” iar semnul acestei
sloboziri este nasterea unei dorinte puternice de ,,a nu
avea,” dusa pana la masura in care adevaratul nevoitor
al neagonisirii Tnceteaza a-si mai cruta pana si propriul
trup. Numai cu aceasta conditie este cu putinta o viata
in duh cu adevarat imparateasca.

La Tnceput fiecare Tsi pune intrebarea: Cum ma voi
putea eu slobozi desavarsit de cele materiale? Eu
insumi sént materialnic cu trupul, si doara viata acestui
trup nu este oare numaidecat legata de ale materiei? Si
cum atuncea - oare trebuie s& ma las s& mor?... Nu, nu
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despre asta este vorba. Nevointa Tnteleaptd consta in a
se margini la un minimum de materie si de ale materiei,
fara de care viata ar deveni cu neputintd, Tnsa masura
acestei putinte difera la fiecare.1

Lumea contemporana nu a putut sa-si organizeze
viata asa incat s& aiba destul ragaz, destul timp liber
pentru rugaciune si pentru contemplarea vietii Dumne-
zeiesti. Pricina acestora este o patima arzanda de ,a
avea.” Aceasta patima a iubirii de agonisire, Sfantul
Pavel a numit-o inchinare la idoli (Col. 3:5), iar Sfan-
tul loan Scararul - ,fiica a necredintei,” ,,hula Tmpro-
tiva Evangheliei, indepéartare de la Dumnezeu” (Cuv. al
16-lea). Adevarata neagonisire crestina este necunos-
cuta, neinteleasa lumii. Si daca am mai adduga ca ea
ajunge sa cuprindd, nu numai neagonisirea celor mate-
rialnice, ci chiar pe cea a celor ,intelectuale,” atunci
majoritatea oamenilor ar considera-o curatda nebunie.
Oamenii vad in cunostintele lor stiintifice bogatia lor
duhovniceasca (,,spirituald”), fard sa banuiasca ca
exista o alta cunoastere mai Tnaltd si o bogatie cu ade-
varat neasemuitd, aducatoare de adanca odihna. In
goana dupa confortul material oamenii si-au pierdut
confortul duhovnicesc, si astazi dinamismul materialist,
din ce Tn ce mai mult 1si asuma un caracter dracesc. Si
nu este de mirare, caci aceasta nu este alta decat dina-
mica pacatului.

1 Cuvioasa Sinclitichia (pomenirea ei Tn 5 lanuarie) bine Tnvata
despre aceasta. A se vedea Viata ei, scrisd de Athanasie cel Mare.
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lubirea agonisirii izgoneste dragostea de Dumne-
zeu si de om. Si oamenii nu o vad, si nu vor sa inte-
leaga ca din nedreptatea acestor nazuinte ce stapanesc
mintile si inimile lor izvordasc nenumaratele suferinte
ale Tntregii lumi. Sfantul loan Scararul spune: ,lubirea
de argint (adica iubirea de agonisire sau lacomia) este
si se numeste radacina tuturor rautatilor (1 Tim. 6:10),
si Tntr’adevar este aceasta, cdci naste rapire, zavistie,
dezbinari, vrajmasii..., cruzime, ura, omor, razboaie”
(Cuv. al 17-lea).

Astfel, daca vrem sa ne smulgem din robia grijilor
josnice, spre a ne curati mintile si a ingadui duhului
nostru sa se Tndulceascd cu adevdrat de libertatea
imparateasca, sau mai bine zis dumnezeiasca, neaparata
este lepadarea si in acest plan, caci, dupa cuvantul
Sfantului loan Scararul, ,,barbatul neagonisitor se roaga
cu minte curata..., cel ce a gustat din bunatatile cele de
sus usor dispretuieste cele pamantesti..., cel neagoni-
sitor este stapan asupra lumii..., fiu al nepatimirii..., tot
ce are socoteste a fi nimic” (Cuv. al 17-lea); si cand nu
are, nu se Tntristeaza, si continuad sa traiasca ca si cum
ar avea.

Am vorbit pe scurt despre fagaduintele ce stau ca
temei calugdriei, in nadejdea de a fi dat o anume intele-
gere a esentei nevointei ortodoxe - tema cuvantarii de
fatd. Totusi, pentru a intregi imaginea calugariei pe de
0 parte, iar pe de alta, pentru a exclude posibilitatea
unor neintelegeri, Tmi Tngadui sa mai spun ceva Si
despre fagaduinta ,,petrecerii in manastire si Tn nevoin-
ta pana la cea din urma suflare,” care Tn randuiala
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tunderii Tn mantie este prima intrebare, iar in shima cea
de-a doua.

n intrebarea pomenita observam doua momente:
primul - petrecerea in manastire; celalalt - petrecerea
in nevointd. Primul nu este, in general, o caracteristica
de nelipsit a calugariei, precum sant celelalte fagadu-
inte. Calugaria este cu putinta si Tn afara manastirii: in
lume, Tn pustie. Tn cele mai multe vieti ale sfintilor
calugari intalnim parasirea de voie sau de nevoie a
manastirii unde fusesera tunsi, si totusi nu se socoteste
a fi vorba nici de cadere, nici de lepadare, nici chiar de
incalcare a calugariei. Multi au fost luati din manas-
tirile lor pentru o slujire ierarhica in Biserica; multi au
fost mutati Tn alte manastiri din diverse pricini; multi
au primit blagoslovenie sa iasa din manastirile lor pe
motive bine Tntemeiate; si, Tn sfarsit, au fost chiar
cazuri de fuga din manastire din pricina ,,conditiilor
neprielnice mantuirii.” 1

Cand tunderea in calugarie se face in afara manas-
tirii, aceasta intrebare, normal, nu se pune; raméane
numai intrebarea despre petrecerea in nevointa pana la
suflarea cea mai de pe urma. Cu toate acestea, ea este
intru totul fireasca si raméane pentru totdeauna parte din
tundere in manastiri, pentru ca fiecare dintre fratii
primiti Tn manastire devine, Tmpreuna cu restul obstii,
partas a tot ce apartine manastirii, precum si, in gene-
ral, a intregii vieti manastiresti, atdt materialnice cat si
launtrice. Fratia, primind pe noul venit Tn sanul

1Vezi viata Sfantului Paisie Velicikovski. (n. tr.)
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comunitatii, ca facand parte din Tnsusi ,trupul” sau, de
buna seama, doreste a avea o fagaduinta a credinciosiei
sale, pentru ca toti ceilalti frati mai vechi sa se poata
bizui pe el cu deplina incredere, n toate.

Esenta celui de-al doilea moment, ,petrecerea in
nevointa pana la ultima suflare,” consta in faptul ca
fagaduintele calugaresti nu sant vremelnice, pentru un
oarecare rastimp, ci neschimbate, nestramutate, trecand
chiar dincolo de limitele vietii paméantesti. Domnul a
spus: Nimeni punandu-si ména sa pre plug si cautand
Tnapoi este indreptat intru imparatia lui Dumnezeu (Lc.
9:62). Aci cuvantul ,,indreptat” traduce grecescul €00¢-
T0¢; care inseamna ,,potrivit, bine Tntemeiat, corespun-
zator.” Si intr’adevar, daca fagaduintele calugaresti s’ar
lua ca fiind doar vremelnice, asta ar insemna a nu
intelege sensul lor adevarat si a le intoarce intr’un
simplu exercitiu evlavios, atunci cand, in realitate, ele
sant de fapt pdrdsirea varstei copilaresti a duhului si
trecerea Tn cea desavarsitd. Apostolul Pavel spune:
Cand eram prunc, ca un prunc grdaiam, ca un prunc
cugetam, ca un prunc gandeam; iar daca m am facut
barbat, am lepadat cele pruncesti (1 Cor. 13:11).
Pruncia trece fara de intoarcere, si aceasta nu atat din
punct de vedere vremelnic, cat al calitatii vietii. Cum
pot sa dispard cele agonisite: experienta, cunoasterea,
intelegerea? Tn acelasi chip, si fagaduintele date expri-
ma o altd constiinta a vietii Tn general, a sensului ei, a
telului, a continutului ei. Fagaduinta ntregii-cugetari,
de pilda, in ce se va deosebi de infranarea vremelnica a
orisicarui om, dacad se intelege numai ca un exercitiu
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vremelnic? Sau daca Tntelegem ascultarea, iarasi, doar
ca pe un exercitiu vremelnic, atunci unde este consti-
inta c&, prin ascultare, ducem lupta cu Tngustimea ,,de-
sinelui” nostru, a propriului nostru egoism, spre a ne
preschimba Tn salas al voii dumnezeiesti a Tatalui
Ceresc? De asemenea, neagonisirea - daca in ea vedem
numai o petrecere vremelnica in lipsuri, atunci unde
este Tntelegerea ca Tn aceasta fagaduinta se cuprinde
ndzuinta noastra spre a birui pentru totdeauna, cu
ajutorul lui Dumnezeu, puterea materiei asupra duhului
nostru? Astfel, bineinteles ca nu este ,potrivit” pentru
imparatie cel care cauta Thapoi de la fagaduintele date.
Si se poate spune ca acolo unde intalnim aceasta
cautare inapoi, Tn majoritatea cazurilor Tnseamna ca
fagaduintele au fost date fard intelegerea necesara, fara
o0 stare duhovniceasca corespunzatoare. Cu alte cuvinte,
ele nu au fost pastrate fiindca nici nu au fost date cum
se cuvine.

La inceput am vorbit despre cele trei forme ale
chemarii, cele trei lepadari, cele trei intelesuri ale
crucii, cele trei trepte ale calugariei. Dar iata cad la
Sfantul Grigorie de Dumnezeu Cuvéantatorul aflam inca
un cuvant despre cele trei nasteri prin care are a trece
omul Tn viata sa. in cartea-poem Catre Vitilian, din
partea fiilor sai, unde T1si dezvéluie parerile asupra
nevointei, spune ca ,...venind in trup si sange, din a
caror stricaciune (oamenii) ziditi fiind, degrab se si
sfarsesc, aceasta este cea dintdi (nastere); apoi (urmea-
za nasterea) din Duhul curat (Sfant), cand preste cei
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spalati Tn apa (prin botez) se pogoara luminarea. lar cea
de-a treia (nastere), in lacrimile si durerile noastre, cu-
rateste chipul' (dumnezeiesc) cel innegrit de rau (prin
netrebnicia pacatului). Dintre (nasterile) acestea, pre
cea dintdi omul o dobandeste de la parinti, pre cea de-a
doua de la Dumnezeu, iar in a treia - Tnsusi isi este
parinte, aratandu-se lumii ca o binefacatoare lumind.”1

Tonul cuvantarii sfantului da a intelege ca cea din
urma nastere este cea a desavarsirii. Intelesul ei este ca
omul care a primit darul harului si care, in lumina lui, a
cunoscut viata dumnezeiasca, dar Tn acelasi timp si
propria sa cadere, printr’o nevointa dureroasa ia calea
binelui pentru totdeauna. Tocmai acest moment al im-
bratisarii constiente si de buna voie a binelui dumne-
zeiesc sta la temeiul vietii nevoitorului crestin. El apare
ca 0 adanca nemultumire a duhului nostru cu toate cele
ce sant ale pamantului, si un dor de Dumnezeu, o sete
de Dumnezeu, o arzanda cautare a Lui.

1«Mpo6¢ Brtidlavoy mopd twv uviwv». Gr. Naz. carm. 2.2 (poem)
3.260-268; MigneP.G. 37.1498A-1499A:
«OUk oln pepomeaatv n deIA0iTl yEVEDAN,
Epxouévn copk®@v Te Kal aiyatog, ola Bpotoictv
'EvOdde TIKTOpEvVOoIaL Kal OAAUPEVOLDL TAXIOTO-
Toin pév mpwtiotov- Emelta 3¢ Mvedpatog ayvodl,
Elte Aocooapévolal d1' KdatoC NALBEV aTyAn-
'H 8¢ Tpitn, dakpLWV T KOl GAYEOC NUETEPOIO,
Eikovlano&bouvoa peAatvopévny Kakatntl.
Tdwv TNV Pév €xeIC TOTEPWVY Ao, TRV O O¢oio,
Tng &' auToC yevetng, BIoTw @Aaog €06A0V Ondlwv.»
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Acest Tnteles, cred, se cuprinde si in cuvintele
Cuviosului Siluan:

»Tanjeste sufletul meu dupre Domnul si n
lacrimi caut pre Dénsul.

Cum sa nu caut eu pre Tine? Tu mai dinainte
m’ai cautat,

Si mi-ai dat a ma indulci cu Duhul T&u Cel
Sfant,

Si sufletul meu Te-a iubit.”



Pentru neaparata trebuinta a celor trei lepadari,
dupa Cuviosul loan Cassian Romanul si Cuviosul
loan Scararul

Tema cuvantarii noastre este cercetarea formule-
lor, precum le aflam la Cuviosul loan Cassian Romanul
si la Cuviosul loan Sinaitul, asa-numitul Scararul, des-
pre neaparata trebuinta a celor trei lepadari pentru mo-
nah, spre a dobandi desavarsirea crestina.

Améndoi intr’un glas intdresc ca, pentru a dobandi
desavarsirea, este de neaparata trebuinta a se savarsi,
treptat, trei lepadari. Se gaseste insa intre ei o oarecare
deosebire in felul cum sant formulate cele trei lepadari.
In a treia Convorbire, Cassian, cercetand cele trei
chipuri ale chemarii, ajunge la intrebarea despre lepa-
dari. El exprima aceasta in chipul urmator: ,,Acum vom
ncepe a vorbi despre lepadarile care, si ele, sant trei,
precum fintareste si predania Parintilor, si marturia
Sfintelor Scripturi, si pe care fiecare dintre noi neaparat
trebuie a savarsi cu toata grija. intdia dintre ele este cea
prin care trupeste parasim toata bogatia si agonisirea
lumeasca; a doua - cea prin care parasim naravurile si
patimile stricacioase, atat cele trupesti, cat si cele
sufletesti; a treia - cea prin care, sustragand mintea
noastrd de la toate cele de fata si vazute, cautam numai
catre cele ce vor sa fie si dorim cele nevazute.”1

1Convorbirea a 3-a, cap. 6.

g
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in cartea sa Despre asezamintele manastirilor cu
viata de obste, Cassian ne propune a-ne adanci mai
mult in sensul acestor lepadari: ,,Si astfel, la inceput tu
trebuie sa stii insdsi esenta lepadarii tale, si dintru aceea
te Tnvata ce trebuie tu sa faci.” 1

Ideea generald a lepadarilor, dupa Cassian, izvo-
raste din Tntelegerea celor doua Tmparatii: Tmparatia
Stapanitorului lumii acesteia, si Tmparatia Tatalui Ce-
resc. El vorbeste despre ,,doi parinti, adicd despre cel
pe care trebuie sa-l parasim, si cel pe care trebuie sa-I
cautdm.”2

Cuviosul Cassian ia ca temei al acestei idei cuvan-
tul Sfintei Scripturi: Auzifiica si vezi, sipleaca urechea
ta, si uita norodul tau si casa tatalui tau (Ps. 44:12).
Caci cel ce zice - auzifiica, fard Tndoiala este un tatd',
dar si cel a cdrui casa si norod santem sfatuiti a da
uitdrii, si acela se marturiseste, nu mai putin, a fi tata
fiicei sale...3

Despre acest tata se vorbeste si lerusalimului celui
ce a defaimat pe adevaratul sdau Tatd - Dumnezeu:
Muma voastra este Heteancd, iar tatdl vostru Amoreu
(lez. 16:45). lar Tn Evanghelie: Voi din tatal diavolul
santeti, si poftele tatalui vostru voiti sa faceti (lo. 8:44).
Cand il parasim pe acesta, ne ridicam de la cele vazute
la cele nevazute, si atunci putem zice cu Apostolul:
Petrecerea noastra in ceruri este (Flp. 3:20) 4

1Cartea a 4-a, cap. 33.
2Convorbirea a 3-a, cap. 6.
3lbid.

41bid., Cap. 7.
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Dezvoltand mai departe parerea sa asupra temei
pomenite Cassian subliniaza neindestularea primelor
doua lepadari. El spune: ,Pentru aceea, putin folos ne
aduce intéia lepadare, Tn ciuda a toata puterea credintei,
daca Tn urma ei nu ne vom sargui a savarsi, cu aceeasi
osardie si ravna, si pe cea de-a doua. Caci numai atunci
cand vom reusi sa dobandim pe cea din urma, vom
putea atinge si pe cea de-a treia...

Si astfel, de-abia atunci cand ne vom invrednici sa
stapanim cu adevaratd desavarsire aceasta a treia
lepadare, cand mintea noastra - slobozita printr’o
curatire ntelegatoare de toata patima si Tndulcirea
pamanteasca, nestramtorandu-se de legaturile trupului
celui de lut, prin necontenita cugetare la Dumneze-
iestile Scripturi si contemplari duhovnicesti va ajunge
atat de departe in td&rdmul celor nevazute, si pana acolo
se va adanci n cele mai inalte lucruri netrupesti, ca nu-
si va mai simti nici starea ei trupeascd, nici chiar firea
care 0 Tmbraca - se va Tnalta pana intr’o astfel de
rapire, ca nu numai nu va simti nici un zgomot cu auzul
trupesc, si nu va lua aminte la oamenii care trec prin
preajmd, dar nu va observa nici gramezi de lemne i
alte lucruri uriase ce se vor afla Tnaintea ochilor ei.
intre altele, nu va putea crede aceasta, nici va Tntelege
puterea unei astfel de stari, iard& numai cel ce prin
propria experienta a cunoscut aceea despre care se
vorbeste aci; cel al carui ochi al inimii Domnul asa I-a
abatut de la toate cele de fatd, ca le socoteste nu numai



212 Nasterea intru Tmparatia cea Neclatita

trecatoare, ci si ca nefiind..., ca ceva ce se reduce la
nimic.”1

Din textele citate mai sus este vadit cat de Tnalta
era intelegerea lui Cassian despre desavarsire.

Sa cercetam acum felul cum formuleaza Scararul
gandul sau Tn legaturd cu tema de fata. El spune: ,,Ni-
menea va intra incununat in camara cereasca de nu va
savarsi intéia si a doua si a treia lepadare. Tntaia este
lepadarea tuturor lucrurilor si a oamenilor si a parinti-
lor; a doua este taierea voii proprii; Si a treia, lepadarea
slavei desarte, cea care urmeaza ascultarii.”2

Daca avem 1in vedere cd Scararul, Tn Scara sa, se
referd cu cea mai mare cinstire la Cassian, numindu-1
»cel mare” (,,Din ascultare se naste smerenia..., iar din
smerenie discernamantul, precum si marele Cassian, in
cuvantul sau pentru discernamant, preafrumos si prea-
Tnalt cugeta”3), atunci de ce a socotit de trebuinta sa se
exprime altfel decat vedem la Cassian, in legatura cu
nevoia celor trei lepadari?

Fara Tndoiald, Cassian apartine traditiei parintilor
rasariteni si se arata a le fi un ucenic si urmas de temei,

11bid.

2 Cf. Scara Dumnezeiescului urcus, Cuv. al 2-lea, cap. 14, Tn
Filocalia, voi 9. PG 88:657A: «OU0d¢i¢ é&v T olpavip VuUE®VI
OTEQOVNQOPWY €AEVCETAL, WA TAV TPWOTNV, KOl JeVTEPAV, Kai
TpiTIV amotaynv AnotaéAuevog: Aéyw Of TNV MAVIWV TPOAyUd-
Twv, Kai avlpimwy, Kai yovéwv Kai tAv ékkomnAv Tol idlov
feAnuatog, Kai Tpitnv amotaynv TNC Kevodo&iag, Tr¢ EmoKo-
AouBolong 1 Omakon.»

3 Scara, Cuv. al 4-lea, cap. 105. PG 88:717B: ...K TOATEIVWOEWC
SIAKPIOIG, W KOl Tw peydA@ Kaoolavw év 1@ Mepi dlakpioew
abTtod AOyw Me@IAOGOPNTAI KAAAIOTA TE Kai uynAdTtata.
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care s’a format printre ei, si pana la sfarsitul vietii a
pastrat legatura cu ei, ca unii ce erau chipurile celei mai
Tnalte desavarsiri. Cu toate acestea, se vadeste ca lucra-
rea lui nu este un simplu Tmprumut de la parintii rasari-
teni, ci expresia propriilor conceptii, a ceea ce nsusi a
trait si a asimilat, devenind purtator al acestei vieti. Mai
mult, prin scrierile lui, fara Tndoialda a avut influenta si
asupra parintilor rasariteni de mai tarziu, caci cu multa
iscusinta si cu adanca cunoastere a transpus Tnvatatura
sau predania ascetica a parintilor rasariteni intr’un
sistem ce nu arareori trece dincolo de nivelul pur
ascetic, sau uneori doar moral, Tn planul mistic si
teologic.

Daca comparam cu luare aminte Scara cu Convor-
birile lui Cassian, vedem ca Scararul a Tnvatat multe de
la el. S’ar putea oferi o lunga lista de locuri paralele,
aproape cuvant cu cuvant, intre scrierile celor doi
nevoitori. lata cateva pilde:

Cassian: ,,Asa si noi, ridicandu-ne la Tnaltimea
acestei vrednicii, vom avea stapanirea sa poruncim
acelor ganduri pe care nu le dorim, si puterea de a nu
ne lasa atrasi de ele, si vom putea petrece, sau a ne
indeletnici cu acelea cu care ne indulcim duhovniceste,
iar insuflarilor urate sa poruncim: Duceti-va! - si se vor
duce; iar celor bune sa spunem: Veniti! - si vor veni;
asijderea si slugii noastre, adica trupului, sa poruncim
ceea ce apartine ntregii-cugetari si infranarii, iar el,
fara nici o impotrivire, se va supune...”1

1Convorbirea a 7-a, cap. 5.
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Scararul: ,,Fa-te ca un Tmparat in inima ta, sezand
pe inaltul scaun al smereniei, si poruncind rasului: Du-
te, si se duce; iar plansului dulce: Vino, si vine; si
trupului, acestui rob si tiran al nostru: Fa aceasta, Si 0
face (cf. Mt. 87).”1

Cassian: ,,Caci este oare cu putintd a crede ca
cineva, candva, chiar cel mai mare dintre toti cei drepti
si cei sfinti, legat fiind cu legaturile trupului, sa fi putut
atinge bunul acesta cel mai Tnalt, astfel Tncat, niciodata
despartindu-se de Dumnezeiasca vedenie, nici pentru o
clipa, prin ganduri pamantesti, sa nu se fi abatut de la
Cel Singur Bun?”2

Scararul: ,,Exista oare un astfel de monah care sa-
si fi petrecut toatd vremea monahismului atat de
binecinstitor, Tncat niciodata s& nu fi pierdut o zi, un
ceas, 0 clipitad, ci toatd vremea sa o fi finchinat
Domnului, cugetand cd nu este cu putinta in aceasta
viatd a vedea aceeasi zi de doua ori?”3

Si daca este asa, adica daca Scararul mult a invéatat
din scrierile ,,Marelui Cassian,” si nu arareori i-a urmat
in Scara sa, de ce atunci a schimbat esential formula lui
Cassian in legaturd cu cele trei neaparate lepadari,
schimbénd astfel intinderea si continutul treptelor?
Arata oare aceasta 0 schimbare petrecuta in experienta
parintilor? Poate fi oare vorba de o fericitd evolutie
pozitiva, sau de o oarecare pierdere si cadere Tntrun
plan inferior? Putem oare socoti formula Scararului ca

1Scara, Cuv. al 7-lea, cap. 39.
2Convorbirea a 23-a, cap. 5.
3Scara, Cuv. al 7-lea, cap. 41.
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fiind mai desavarsitd decat cea a lui Cassian, sau
dimpotriva? Astfel de Tntrebari sant cu putinta in cazul
de fatd pentru ca, pe de-o parte, autorul Scarii s’a
socotit Tn Rasarit, de-a lungul veacurilor, ca o autoritate
netagaduita, si fara Tndoiala mai fTnalta chiar decéat
Cassian, ca una din cele mai Tnalte expresii ale duhului
nevoitor al acelui veac de aur in istoria asceticii
crestine; pe de altd parte - formula lui Tn privinta celor
doua trepte mai Tnalte, adica a doua si a treia, din afara
mai curdnd da impresia unei decaderi pe linia contem-
plarii.

Dacda acum vom fncerca sa facem o comparatie
intre Tnvataturile celor doi sfinti, Tn prima clipd se va
naste impresia ca cele trei lepadari mai sus pomenite nu
coincid la ei n privinta intinderii.

Acolo unde Cassian vorbeste, Tn contextul primei
trepte, numai despre indepartarea trupeasca de lume si
de defdimarea tuturor bogatiilor si agoniselilor ei,
Scararul cere deja de la intdia treapta parasirea inde-
obste a tuturor oamenilor, ntre care se numara i
parintii - ceea ce la Cassian se presupune Tn cea de-a
doua lepadare. in a doua lepadare Cassian vorbeste
intr’o forma sintetica despre lupta ascetica Tmpotriva
prihanelor sufletesti si trupesti si impreuneaza lepada-
rea de parinti cu parasirea obiceiurilor de mai nainte, a
chipurilor de a géandi, a deprinderilor morale si, n
general, a patimilor lumesti. Scararul insa, n cea de-a
doua, vorbeste numai despre parasirea voii proprii. in
ce priveste atreia lepadare, la Cassian vedem o mareata
descriere a starii de contemplatie a celui ce a atins cele



216 Nasterea Tntru Tmparatia cea Neclatita

mai Tnalte trepte, Scérarul Tnsa, Tn a treia lepadare,
vorbeste exclusiv despre respingerea slavei desarte. Cu
toate acestea, noi dorini s& subliniem aci uimitoarea
conglasuire a duhului si traditiei, Tn ciuda tuturor deo-
sebirilor exterioare ale formuldrilor celor doi, care nu
fac decat a purta marturie despre independenta cerce-
tarii problemei Tn Tnsasi experienta vietii. Singura
diferentd se afla Tn cuprinsul Tntéii lepadari: Cassian
socoteste destul, ca prima lepadare a celui ce paseste pe
calea postniciei, numai parasirea exterioara a lumii si a
agoniselilor matenalnice; iar lupta cu patimile si obice-
iurile vietii de mai Tnainte o pune pe prim plan numai
in cele ce vor urma. Scararul Tn schimb, dintru bun
inceput cere despartirea de toti oamenii; altminteri,
socoteste ca fiind netrainica iesirea din lume. Mai
departe, adicd in a doua lepadare, si el vorbeste despre
lupta cu patimile, dar cerdnd de la monah taierea voii
proprii, prin aceasta aratand ntr’un chip mai precis
catre Tnsusi miezul luptei - si aci se afld, fara indoiala,
superioritatea formulei sale.

Dar si Tn a treia lepadare formula Scéararului apare
ca mai desavarsitd, lasand continutul ei Tn esenta
identic cu cel al formulei lui Cassian: acesta din urma,
in a treia lepadare, vorbeste de sustragerea mintii de la
tot ce este vazut si adancirea mintii in ceea ce este
nevazut si vecinic. In sufletul inca necuratit de patimi
al nevoitorului formula lui poate starni lucrarea inchi-
puirii, si acel ,nevazut si vecinic” sa ramaie inca oare-
cum in afara omului. Formula Scararului insa - ,res-
pingerea slavei desarte” - povatuieste nevoitorul n n-
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susi adancul luptei lduntrice, neingaduind mintii a pluti
visator in sferele Tnalte si eonstrdngandu-o sa ramana
treaza Tn toatad vremea.

Ne-am Tngaduit sa va spunem parerea noastra des-
pre superioritatea definitiilor celor trei trepte ale lepa-
darilor la Sféntul loan Scararul, fata de formula
Sfantului loan Cassian, nsa, repet, definitia Scararului
este mai desavarsita in aspectul ei, ca sa spunem asa,
ascetico-pedagogic, dar in esenta lor duhovniceasca ele
ramén desadvarsit una. Voi incerca sa dau in continuare
cateva lamuriri asupra lor.

Lepadarea slavei desarte la Sfantul loan Scararul
nu este nimic altceva decat intelesul sau calea ascetica
a stramutérii duhului nostru in lumea vecinicd. In
aceasta lepadare se include infrangerea stapanirii lumii
asupra noastra si biruinta asupra ei. Cine, pana la urma,
este cel ce biruieste lumea? in istoria Bisericii exista un
anume tip de sfinti - nebunii Tntru Hristos. Tn aceasta
formd a nevointei crestine se aratd cu deosebitad
limpezime tocmai treapta a treia a lepadarilor.

~inceputul starpirii slavei desarte este paza gurii Si
iubirea necinstirii; iar mijlocul tdierea tuturor naravu-
rilor gandite ale slavei desarte; iar sfarsitul - de va fi
fiind vreun sfarsit adancului fard fund - este a lucra
Tnaintea oamenilor cele ce ne necinstesc, farda a simti
durere.”1

1Scara, Cuv. al 22, cap 39. (in Filoc., voi 9, Cuv. al 21-lea, cap. 30).
PG 88:95613: «Apxn MV GKevodo&iog - @UAAKI OTOPATOC, KO
atigiog aydmnn: YeoOTIC O€ AVOKOTI TAVIWY TWV VOOUHUEVWY TNG
kevodoliag €mitndevpdTwy TéANOC O, €imep dpa Kai €0t A
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Telul ,,nebunului” este a se dispretui de lume si de
oameni. Multi nu pot intelege aceasta nevointa si nu
vad in ea decéat o perversiune dar, Tn esenta ei - este cea
mai Tnalta treaptd a Tndepartarii de slava oamenilor,
care si este biruinta asupra lumii.

Domnul spune: Dara voi nu vreti sa veniti catre
Mine ca viata sa aveti. Slava dela oameni nu iau, ci am
cunoscut pre voi, ca dragostea lui Dumnezeu nu aveti
intru voi... Cum puteti voi crede, slava unul de la altul
luand, si slava cea de la Unul Dumnezeu nu cautati?
(lo. 5:40-44).1

Din aceste cuvinte ale lui Hristos vedem ca
primirea slavei de la oameni este o piedica chiar si pen-
tru credintd. Si aceasta este vadit, deoarece duhul slavei
desarte este altul decdt duhul Adevéarului. lata ca si
Apostolul Pavel zice: Ca acum pre oameni caut sa
induplec, sau pre Dumnezeu? Sau caut oamenilor sa
plac? Caci de asplacea inca oamenilor, lui Hristos rob
nu as fi (Gal. 1:10). lar apoi, Tn acelasi loc Tndata
spune: Si arat voua, fratilor, ca Evanghelia ceea ce
bine s ’a vestit de mine nu este dupre om; ca nici de la
om am luat pre ea, nici m’am fnvatat, ci prin
descoperirea lui lisus Hristos (Gal. 1:11-12). Astfel,
daca aceastd Evanghelie nu este de la om, si nu de la
om se finvatd, atunci, fara indoiala, a treia lepadare,
dupa Sfantul loan Scararul, adica cea de slava desarta,
oarecum, Tn chip direct duce la stramutarea duhulup

aBuoow TéAOC, TO TG TMPOC aTipiav ouvBeholvTa €mi mAROoUC
EmTNdEVEIV AVETAIOOATWG.»
1Sf. loan Cassian Romanul, Asezaminte, Cartea a 9-a, cap. 12.
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nostru in lumea Dumnezeiasca. A treia lepadare la Sca-
rarul, care nu prescrie altceva decat lupta impotriva
slavei desarte, decurge din Tnvatatura caracteristica
intregii predanii a Bisericii Ré&saritene despre natura
pacatului stramosesc. Tn armonie cu aceasta Tnvatatura,
mandria este ,,incepatura tuturor pacatelor si a prihane-
lor.” Amandoi dascalii intr’un glas afirma ca ,,mandria
este un rdau ce are ca potrivnic pe insusi Dumnezeu.”1

Referindu-se la multe citate din Sfanta Scriptura,
Cassian zice: ,,Asa, prin pildele si marturiile Sfintei
Scripturi, limpede se dovedeste ca patima mandriei,
desi ultima Tn randuiala luptei, Tn obarsia ei este ince-
patura tuturor pacatelor si prihanirilor (Sirah 10:15;
Tov. 4:17). Ea nu este ca celelalte prih&niri: nu numai
pe virtutea potrivnica ei, adica pe smerenie, 0 nimi-
ceste, dar Tmpreund cu ea pierde si pe toate celelalte
virtuti.”2

Urmand lui, Scararul scrie: ,,Sa presupunem ca
sant douasprezece patimi de necinste; daca de bunavoie
vei iubi una din ele, adica mandria, aceasta singura va
umple locul celorlalte unsprezece.”3

Ca incheiere, am dori sa Tnsemnam ca in Rasarit,
Cuviosul loan Cassian Romanul intotdeauna s’a socotit

1Sf. loan Cassian Romanul, Asezaminte, Cartea a 12-a, cap. 7. Cuvi-
osul loan Scararul, Scara, Cuv. 22 (in Filocalia vo!. 9: Cuv. 21), cap
1si 10.

2Sf. loan Cassian Romanul, Asezaminte, Cartea a 12-a, cap. 6.
3Scara, Cuv. 23, cap. 5 (Filoc. voi 9: Cuv. 22, cap. 6); PG 88:965D:
«YToBou pol gival dwdeka mAON TNAC ATIYIAC... €AV €V TOUTWV,
Aéyw dn TNV oinaiv, ayamnong BeAnfuati, €KEivo avanmAnpwoel
TOV TOTIOV TWV €VOEKA.»
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un adevarat dascal al Bisericii, iar Rasaritul niciodata
nu a luat aminte la invinuirile pentru vreo oarecare
simpatie cu pelaghianismul (asa-numitul ,,semi-pela-
ghianism”), pe care Apusul pana astazi le aduce Timpo-
triva lui Cassian.1

Dar aceasta problema iese din cadrele cuvantarii

noastre.

1 Vezi in parte noua traducere a Convorbirilor in francezd, de catre
Dom Pichery, apdrutd in Sources Chretiennes nr. 42. in Introducere
(p. 42) el afirma: ,,Cassian este in acord cu Augustin intru toate, cu
exceptia unui punct care totusi cuprinde Tn sine toata otrava ereziei
semi-pelaghiene: initiativa facerii de bine poate sa apartina omului,
care prin aceasta poate sad-si atragd harul dintru Tnceputul straduintei
bunei sale voiri.”



O paralela Tntre nunta si monahism

Nu pot sa afirm c& mi-ar fi trebuit sa trec prin ex-
perienta ,lepadarii” atunci cAnd am hotarat sa primesc
monahismul. Cand am parasit ,,lumea,” eu nu am simtit
vreo luptd interioara cu mine Tnsumi, cu alte cuvinte,
greutatea de a renunta la ceva ce m’ar fi atras in viata
lumii. Nu am respins nimic, nu am dispretuit nimic.
Am intrat In manastire pentru ca mi-a fost duhovniceste
imperativ sa aflu un asemenea chip de viata unde as fi
putut s& ma dau deplin lui Dumnezeu, adica cu toate
gandurile mele, cu toatd inima, cu toata puterea fizica
si psihica a fiintei mele. Totusi aceasta nu m’a crutat de
0 lungd perioada de luptd duhovniceasca intre ruga-
ciune si dragostea patimasa pentru picturd. Arta era
pentru mine o cale catre cunoasterea fiintei. Asa o
intelegeam eu, asa trdiam Tn ea. Ea Tmi cerea intreaga
fiintd; ba chiar mai mult decét ,,intreaga.” Fara a te da
in intregime artei, ea nu va deveni niciodata autentica,
cu alte cuvinte, una care sa duca pe slujitorul ei dincolo
de hotarele vremii si spatiului. Autentic artistica este
numai opera ce poarta in sine elemente ale veciniciei;
fara aceasta, ea ramane doar un element ,,decorativ” al
locuintelor noastre. Gandul veciniciei m’a insotit inca
din anii copilariei. Rugaciunea, adancindu-se tTnlauntrul
meu, ma ducea cu mai multa putere catre simftul
veciniciei. $i ea a biruit.
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Mai departe, calugdria mi-a pus problema ,,persoa-
nei.” Stim din literatura universalda ca unirea a doua
persoane Tn nuntire, atunci cand poartd, mai mult sau
mai putin desavarsit, caracterul unei iubiri personale, a
dat oamenilor experienta unei oarecari ,vecinicii,”
adica a unei stari in afara vremii, iesirea din hotarele
inguste ale existentei individuale. Cei ce au trecut prin
aceasta experientd au cercat o nespusa incantare, o
rapire. De unde au ajuns la concluzia ca nunta este o
»taind” n sine: biruinta asupra egoismului, contopirea a
doi intr’o ,unire.” Astfel, un teolog in Paris a ajuns
pana acolo unde sa inceapa a afirma ca Tn afara unei
astfel de experiente nu este cu putinta sa ajungi sa
intelegi dogma Unitatii Treimice.

Eu nicicum nu pretind a sti toate. Tn vartutea
conditiei existentei noastre pamantesti, nimeni nu poate
sa treaca prin toate, in experienta sa personala. Santem
pusi Tnaintea inevitabilitatii unei alegeri, unei hotarari,
neapéarat de ordin categoric. Tn ajutor ne vine nu numai
faptul de a observa viata celor ce ne inconjoard, intr’o
covarsitoare majoritate a cazurilor purtand n sine pece-
tea naruirilor, dezamégirilor, dar in acelasi timp si un
inceput de intelegere, in ce priveste realitatile fiintei,
prin rugdciune. Nu este cu putinta a smulge din suflet
nadejdea catre ceva mai bun tocmai pentru el. inchipu-
irea deseneaza un minunat tablou al casatoriei armoni-
oase. Dar in cazul meu a biruit rugdciunea. in ea se
descopera ,,persoana,” incomparabil mai adanc decat in
unirea a doua persoane care se iubesc. Rugéciunea fata
catre Fata lui Dumnezeu, introduce duhul omului Tn
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domeniul Luminii Nezidite, pline de o dragoste aparte
si de 0 minunatd pace. De asemenea, rugaciunea pentru
lumea fintreagd, pentru toatda omenirea, ne descopera
noi sfere ale fiintei, experientd pe care nu o poate da
nunta.

Toatd Tntélnirea, cu adevarat omeneasca, rasfrange
insasi frumusetea vietii cosmice. Fiecare om asteapta
de la noi intreaga atentie catre sine. Dar pe langa
atragatoarea intélnire cu o persoana vie, in rugaciunea
pentru lumea intreaga sufletul zareste maretia realitatii
atotcuprinzatoare, si de acum nu mai poate parasi
orizonturile care i s’au deschis. Minunat lucru - dra-
gostea pentru o persoana iubitd, dar a se ruga este ceva
si mai mare.

Ca sa ajungem la rugdciunea neincetatd, poruncita
noua (Ef. 6:18 ; 1 Tes. 5:17), neaparat trebuie sa ne
recladim toatd viata astfel incat ea s& devina un singur
act neincetat de Tnainte-stare a savarsirii Dumnezeiestii
Liturghii in fata Marelui Dumnezeu. Experienta istori-
ca a aratat ca cel mai bun chip pentru a atinge acest
sfant tel s’a dovedit a fi monahismul. Absenta datoriei
de a apara existenta cuiva - fie nevasta, fie eventuali
copii si altele asemenea - da monahului libertatea de a-
si risca fintreaga viatda in nevointa postului, a
privegherii, a uitarii nevoilor sale trupesti, precum
hrana, imbrdacamintea, conforturile. Mintea monahului
este liberda neintrerupt sa petreacd in pomenirea lui
Dumnezeu; ea in chip firesc se misca in sfera ruga-
ciunii curate; cearca atingerea vietii vecinice; traieste
vederea Luminii Nezidite care purcede de la Fata lui
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Dumnezeu, raspandeste mireasma iubirii ce se pogoara
de sus.

Cénd, dupa o nunta cu adevarat binecuvantata - nu
una de scurtda duratd, nu una prea marginita la cele
trupesti, ci una intr’o adanca dragoste personaléd - unul
din soti moare, lasand pe celalalt singur, atunci cel (sau
cea) care ramane se simte pierdut, rupt, ,,injumatatit.”
Lumea T1i devine pustie. Si putini, printr’o rugaciune
fierbinte, si-au biruit singuratatea, au dobandit liber-
tatea pentru o mai buna Tnaltare la Cer. Si astfel nunta,
chiar in forma ei cea mai buna, poarta primejdia
Tngustarii personalitatii omenesti. Monahismul izba-
veste de o astfel de inmicsorare. Neincetata Tmpreuna-
graire cu Tatal cel Ceresc, in absenta nevoii de a
comunica n planurile inferioare ale existentei noastre,
largeste inima monahului spre a cuprinde viata cosmi-
ca, ce nu se ia de la el prin moartea fizica. Persoana lui
se dezvolta si primeste caracterul universalitatii asema-
natoare cu Hristos. Monahului i se da de sus a simti in
cuvintele Domnului oglindirea vietii Celui Fara de
inceput. insusi Tatél a dat cuvintele Fiului Sau, iar Fiul
le-a Tmpartasit oamenilor.



Pentru cele doua chipuri ale smereniei:
cea nefacutd - Dumnezeiasca;
si cea facuta - ascetica.

Smerenia ne-a poruncit-o Domnul pentru a ne ase-
mana Lui (cf. Mat. 11:29). Smerenia, contrar mandrieli,
deschide inima Tntr’o miscare de dragoste catre intrea-
ga faptura. Ea se desfateaza vazand pe ceilalti in slava.
Ea cu adevarat face pe om asemenea lui Dumnezeu,
pogoara asupra lui Nefacuta Lumina dumnezeiasca si il
umple de setea de a se asemana Lui Tn toate planurile.
O oarecare umbra a smereniei dumnezeiestii iubiri este
dragostea mamei catre rodul pantecelui ei. Ea slujeste
pruncului, se Tnrobeste pe sine, fara sa simta in aceasta
nici o injosire. Astfel, in dragostea lui Hristos nu exista
injosire atunci cand El, dandu-ne in Sine ,,0 pilda” (lo.
13:15), a spalat picioarele Apostolilor la Cina cea de
Taind. Dragostea lui Hristos voieste sa slujeasca celor
slabi si celor ,,mai mici” ai acestui veac.

Domnul nu ne-ar fi dat porunca de ,,a nu dispretul
nici pre unul din acestia mici” (Mat. 18:10), daca nu ar
face El Tnsusi astfel. Adevarata iubire duhovniceasca
sarutd locul unde au statut picioarele lui Hristos, Care

15
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ne-a dat noud aceastd cereasca stare. Purtdtoare de
vecinicie ce nu cunoaste moarte, dragostea lui Hristos
se da pe sine slujirii, ba chiar sfasierii pentru ceilalti.

Aceastd lumina a veciniciei este, bineinteles, un
curat dar. Noi nimica nu avem, ,care nu am luat de la
El” (cf. 1 Cor. 4:7); in schimb, acest curat dar ni-1 Tnsu-
sim printr’o grea nevointd, prin propria rastignire. lar
aceasta pentru ca Domnul, la Judecata cea de Apoi, sa
ne poata atribui noua ceea ce insusi a savarsit in noi
prin venirea Sa.

Pe de alta parte, eu nici nu as putea sa ma cunosc
ca fiind liber in actul iubirii, daca iubirea ar fi numai
indulcire. Cand eu sant ,rastignit,” atunci am indraz-
nirea sa spun Tatalui: ,,Te iubesc,” si inima stie ca o
astfel de iubire este adevarata si sfantd. Dumnezeu
cauta prilej spre a ne pune in seama toata buna noastra
facere; noi insa toate le punem in seama Lui. Neafland
in noi nimic vrednic de Vecinica imparatie, devenim
deplin mostenitori Tnsusindu-ne cele ce Ti apartin.

Tnaintea fericitului sau sfarsit, Staretul Siluan spu-
nea: ,,inca nu m’am smerit.” in scrierile Staretului noi
deslusim fara greutate doua chipuri ale smereniei, unul
al nevointei, celalalt dumnezeiesc. in aspectul nevo-
intei, smerenia se exprima prin constientizarea faptului
de a fi ,mai rdu decat toti.” Dumnezeiestii smerenii
insd nu 1i este propriu momentul comparatiei. Ea este
atributul fiintial al dumnezeiestii lubiri. Dragostea
aceasta este simpla, nicidecum mandra, ,nu de sus.”
Dumnezeu este smerit; El este protivnic mandriei.
Dumnezeu dragoste este (1 lo. 4:8), iarda mandria pro-
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tivnica adevaratei lubiri. Smerenia lui Dumnezeu
consta in aceea ca El se da pe Sine fara hotar, n toata
deplinatatea Lui. Scris este: Domnul celor mandri sta
improtiva, iara celor smeriti da har (lacov 4:6 ; 1 Pet.
5:5). ,Le sta improtiva” - adica nu va sa Se impreune
vecinic cu cei mandri; 7i lasa sa se chinuie Tn mandra
lor izolare, in neiubitoarea lor rupere de Dumnezeu si
de celelalte fapturi cuvantatoare.

Spunénd c& ,,incd nu s’a smerit,” Staretul avea n
vedere acea dumnezeiasca ,,smerenie de nedescris” pe
care a cunoscut-o atunci cand i s’a aratat Hristos. ,,Eu
inca nu m’am smerit” - eu am cunoscut smerenia prin
Duhul Sfant, dar a o dobandi in intregime nu am putut.1

Defaimarea de sine a Staretului nu trebuie sa
ascunda de la noi ceea ce el Tnsusi mi-a spus, ca ,,daca
vederea lui Hristos cel viu s’ar fi prelungit incad o
clipita, eu nu as fi ramas viu.”2 Si astfel, ,,a ajunge la
aceasta smerenie,” si a ramanea viu - omul nu poate,
imi amintesc ca intr’o zi Staretul mi-a zis: ,,Desavar-
situl har, firea noastra pamanteasca nu il poate purta...
Mai usor este s porti in méinile goale carbuni aprinsi
decat sa pastrezi acest foc ceresc.” Acest foc mistuie tot
ceea ce apartine intr’un fel sau altul stricaciunii: Carne
si sange, Tmparatia lui Dumnezeu a mosteni nu pot;
nici stricaciunea nestricaciune va mosteni (1 Cor.
15:50). Neaparat ea trebuie sa se prefaca intr’alt trup,

1 Cf. Staretul Siluan Athonitul, intre iadul dezn&ddejdii si iadul
smereniei, Ed. Deisis, Sibiu, 2000, pp. 116 si 173.

2 Cf. Viata si Tnvatatura Staretului Siluan Athonitul, Ed. Deisis,
Sibiu, 1999, p. 6)
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unul duhovnicesc, asemenea trupului lui Hristos cel
Tnviat - trup n care moartea de acum nu mai are loc.

Fireasca este lucrdrii nevointei crestine trasatura
chenotica. ,,Chenoza” noastra (desertarea, micsorarea
de sine) in conditia de fata este de neaparata trebuinta,
in vértutea caderii Tn mandrie. Pentru méantuirea noas-
tra, Dumnezeu insd merge neasemuit mai departe: noi
nicidecum 1l ajungem Tn micsorarea Sa. Lui, ca Abso-
lut, Ti este propriu, Tn orice ar face, sd@ mearga dincolo
de orice hotar, unde noi nu Tndraznim sd ne ducem.
Liturghia noastra este cat se poate de strans legata de
facerile cele de rascumparare a lumii de catre Hristos.
Prin aceasta preasfanta taind noi ne invatdm sa trdim
caracterul vecinic al ,desertarii” Cuvantului Tatalui.
Chenoza Dumnezeului si Mantuitorului nostru lisus
Hristos, teologic noi o putem fintelege in limitele Epis-
tolei catre Filippiseni (2:4-11), dar tot asa de ingaduit
este a trece dincolo de hotarele acestora, atunci cénd
contemplam pe Dumnezeu in Sine fnsusi, adica n
Fiinta Lui cea fara de inceput.

Chenoza consta si Tn aceea ca Facatorul a tot ce
exista a luat asuprasi ,,chipul” fapturii si chip de rob:
intruparea - Tnomenirea. Noi 7l cunoastem ca pe un om
real, chiar dacd nu a Tncetat sa fie si Dumnezeu. Noi
lepddam ideea daunatoare a dochetismului. El cu ade-
varat este Dumnezeu-Om. Tn actul Sau de Suire-inalta-
re nu era prezent actul dezintruparii.

Si astfel desertarea - chenoza - nu s’a sfarsit pe
Cruce, nici Tn mormant si in pogorarea la iad, nici in
invierea Lui si In Tnaltare. Ea trebuie inteleasd nu nu-
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mai in aceste limite, dar si intru aceea ca El, purtatorul
aceleiasi De-Sine-Fiinte carea este si in Tatal, toate le
da Tatalui Sau. Dintru aceasta zarim ca si Tatal, in cea
mai nainte de veci Nastere a Fiului, si-a desertat intrea-
ga Sa plinatate, varsandu-o in Cel Nascut: Desertarea
Tatalui. Prin urmare, iubirii lui Dumnezeu Ti este pro-
priu absolutul desertarii. Tn Dumnezeu, Tntr’un chip de
neinteles noud, se Tmbina doud extreme: pe de-o parte
plindtatea Fiintei, si pe de alta, plinatatea micsorarii de
sine, a smereniei. EI, Dumnezeul nostra, este absolut in
toate miscarile Lui: El este absolut ,,marele,” si tot El si
nesfarsit ,,micul.”

Noud ni s’a descoperit dragostea cea nemarginita,
in unirea ei cu tot asa 0 nemarginita smerenie. Tn sme-
renie este maretia. Pentru aceea ca Hristos S’a smerit
pe Sine, i s’a daruit Nume mai presus de tot numele:
Tot cel ce se Tnalta pre sine smeri-se-va, si cel ce se
smereste pre sine Tnalta-se-va (Le. 14:11). Si Parintii
nostri au inclinat sa creada cd, daca singura mandria a
fost destul pentru cddere, atuncea nu este destula sin-
gura smerenia pentru mantuire?
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in legaturd cu problema rugaciunii persoana catre
Persoand, care constituie Tncepatura descoperirii ,,Chi-
pului lui Dumnezeu” Tn om, gasesc nu de prisos sa dau
oarecari lamuriri despre aceastd laturd a vietii noastre
n Dumnezeu.

Ultima treaptd a descoperirii - este descoperirea
Dumnezeului personal, Ipostatic.1Dumnezeul cel Ipos-
tatic nu se poate cunoaste altfel decat printr’o desco-
perire, sub forma aratarii lui Dumnezeu omului in actul
unei Tmpartasiri nemijlocite, ,fata catre Fata.” Tn chip
firesc aceasta se da celui ce se roaga; Insa o asemenea
rugaciune in formele ei cele mai adanci, n insasi esenta
ei, este nu altceva decat Lucrarea (Energia) lui Dumne-
zeu nlauntrul omului.

Este neaparat nevoie ca Dumnezeu ,,sa ne caute Si
s& Se arate noud,” ca sa vorbim cu cuvintele Sfantului
Siluan Athonitul.2 Cand Acest Dumnezeu ipostatic Se
descopera omului, precum s’a spus mai sus, intr’o
anume Tmpartasire nemijlocita, chiar daca ea nu fusese
inca decat ,,ca intr’o oglindd” (cf. 2 Cor. 3:18), atuncea

1Mai departe vom intrebuinta cu precadere termenii grecesti, ,,ipos-
tas” si ,,ipostatic,” ca sa evitdm complicatiile legate de termenii ,,per-
soana” si ,,personal.”

2 Arhimandritul Sofronie, Staret Siluan, op. cit, p. 93. (Cf. ed. rom.,
Viata si Tnvatatura Staretului Siluan Athonitul, op. cit, p. 196).
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si n Tnsusi omul se naste o oarecare noud lumina a con-
stientizarii propriei sale ,ipostaticitati” in care, mai
presus si mai mult decat in orice altd Tnsusire, se
cuprinde ,.chipul lui Dumnezeu.” Omului, ,trup pur-
tdnd si Tn lume vietuind,” i se da cu precadere expe-
rienta individualitatii lui, extrem de marginitd. Nasterea
in el a unei noi constiinte ,largite” este asemenea unei
nasteri de sus: De nu se va naste cineva de sus, nu va
putea vedea Tmparatia lui Dumnezeu (lo. 3:3). In
puterea unei astfel de nasteri, rugdciunea primeste o
altd insusire, trecAnd dincolo de hotarele a tot ce este
vremelnic si ,,materialnic,” si omul se simte, n chip viu
si puternic, tras in dumnezeiasca vecinicie.

Arétarea - descoperirea Dumnezeului ipostatic
omului, duce la constientizarea faptului ca ipostati-
citatea este chipul fiintei Dumnezeului celui Absolut si
Fard de Tnceput; cad aceasta dimensiune, adica ipostati-
citatea, nu este limitativa, ci este Acela Care cu ade-
varat viaza: ,EU SANT” (les. 3:14 ; lo. 8:58). in afara
acestei dimensiuni - a Dumnezeului ipostatic - nimic,
facut sau dumnezeiesc, nu fiinteaza, nici poate fiinta. Tn
insasi Fiinta Dumnezeiascd nu existd 0 asemenea
»esentd,” care s’ar afla dincolo de hotarele Ipostasului.
in vartutea celor zise, rugaciunea crestinului se aduce
lui Dumnezeu ca rugaciune ,,fata catre Fata,” iar nu ca
0 cautare, sau 0 orientare catre o Esenta supra-ipo-
statica.

Aceasta cunoastere in chip firesc ne descopera ca
noi santem ipostase facute, inzestrate cu libera determi-
nare de sme, care poate lucra si negativ fata de Faca-
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torul si Chipul nostru Cel dintai, precum si pozitiv. n
cazul de fata noi vom vorbi numai despre cea de a
doua.

Ipostasul liber si nedeterminat nu poate fi plazmuit
decat ca un curat potential, care va urma sa se
actualizeze. Si astfel, noi nu sédntem pe deplin iposta-
suri; noi trecem printr’un anume proces mai lung sau
mai scurt, de devenire, pentru a actualiza forma iposta-
tica a fiintei noastre, purcezand din cea inca ,ato-
mizata” (individuald, n. tr.). Nicicum nu trebuie con-
fundat conceptul de persoana-ipostas cu conceptul de
»individuum,” in greaca ,atom” - ,ne-impartit.” Mai
mult, aceste elemente sant doi poli ai fiintei omenesti.
Una exprima ultima treapta a dezbindrii din pricina
caderii; cealalta arata catre ,.chipul lui Dumnezeu”
intru Carele a fost plazmuit Adam, in sanurile caruia
potential se cuprindea intreaga omenire, acel chip care
s’a Tnnoit cu venirea Logosului intrupat, Cel de-al
doilea Adam.

in vederea celor spuse mai sus, Tn gandirea noastra
despre Dumnezeu noi nu atribuim Fiintei Dumnezeiesti
experienta noastra de individuum limitat, ca apoi sa
negam in El ,momentul” ipostatic, si ca urmare sa
tanjim catre vreun oarecare Absolut suprapersonal,
transcendent. Miscarea duhului nostru este rugdciunea
fata catre Fatd, cu alte cuvinte Tntoarcerea ipostasului
facut catre Ipostasul lui Dumnezeu. Este de neaparatad
trebuintd sa ni se descopere principiul ipostatic, cdruia
cu precadere 1i apartine vecinicia, care cu precadere
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poate primi indumnezeirea, Urmarea cuvantarii noastre
va fi despre cdile care duc catre acest tel.

Toti cei chemati dintru nefiinta traim Tn Tncatu-
sarile vremii relative si spatiului relativ. Duhul omului,
chipul Dumnezeului Absolut, se simte stramtorat ase-
menea unui Tncatusat sortit osdndei mortii. Suferintele
duhului lui isi asuma caracterul unei deznadejdi, dintru
care se naste o rugdciune de o alta intensitate, ruga-
ciunea nadejdii maipresus de toata nadejdea (cf. Rom.
4:18). S’ar putea ca noud tuturor, copiii vremilor
noastre, sa ne fie de neaparata trebuinta experienta unei
asemenea deznadejdi Tn procesul nasterii noastre pentru
vecinicie.

Dupaé ivirea sa in lume omul se Tnvata de la parintii
lui, de la prieteni si Tnvatatori; crescand, el Tnsfacd cu
insetare orice noud cunoastere; dupa un oarecare ras-
timp el se incredinteaza ca toata cunostinta stiintifica,
nu numai nu il duce dincolo de dimensiunea vremii si a
spatiului relativ, dar, mai mult, i leaga constiinta si mai
vartos de aspectul determinat al existentei lumii, omoa-
ra in el Tnsasi capacitatea de a concepe duhovniceste o
altd ordine a fiintei. indreptandu-se catre cartile in care
nadajduieste sa afle vreo cunoastere despre Cel vecinic,
curdnd observa ca nu-1 indestuleaza singura intelegerea
intelectuald despre faptul ca nu este cu putinta ca ceva
sa existe Tn afara Temeiului Celui fara de inceput a tot
ce este. Atunci se naste Tn el rugaciunea curatad dintr’o
extrema incordare a Tntregii sale fiinte. Si numai prin
aceasta rugaciune se face auzit, si se primeste de
Dumnezeu in vecinicia Lui.
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O astfel de rugaciune ,,deznadajduita,” fara indoia-
14, este un dar de sus. Ea asaza omul pe hotarul dintre
vreme si vecinicie. Vremea, ca Si uitatd, a ramas unde-
va Tndarat, si intreaga cautare a duhului este indreptata
catre vecinicie. O asemenea strdmutare a duhului nos-
tru catre ultimele hotare ale vremii, in rugdciune, ne
deschide mintea spre a intelege multe expresii ale
Sfintelor Scripturi care pana atuncea parusera parado-
xale. latd cateva pilde: O zi inaintea Domnului este ca
0 mie de ani, si 0 mie de ani ca o zi (2 Pet. 3:8); ...vati
rascumparat... cu Scumpul Sange al lui Hristos, ca al
unui Miel nevinovat si nespurcat, Care era cunoscut
mai Tnainte de Tntemeierea lumii, dar S'au aratat in
anii cei mai de apoi (1 Pet. 1:18-20); ...[acestea] s au
scris spre a noastra nvatatura, la carii sfarsiturile
veacurilor au ajuns (1 Cor. 10:11); [EI] ne-au ales
intru Dansul mai nainte de intemeierea lumii (Ef. 1:4);
...ati cunoscut pre Cel ce este din inceput (1 lo. 2:13);
..5i s‘ajurat pre Cel ce este viu in vecii vecilor,... ca
vreme mai mult nu vafi (Apoc. 10 : 6).

Care este intelesul expresiilor: ,anii cei de apoi”
sau ,sfarsitul veacurilor”? Sau, Tn Liturghia Sfantului
loan Gura de Aur: ,,impéaratia Ta ne-ai daruit, ce va sa
fie,”1 sau Tn Liturghia Sfantului Vasilie cel Mare:
»,Vazut-am al Tnvierii tale chipul, umplutu-ne-am de
cea nesfarsita a Ta viatd?”2

Apostolii, in vartutea nemijlocitei partasii cu Dum-
nezeiescul Ipostas al Logosului, petrecand inca pe pa-

1Canonul euharistie al Liturghiei.
2Rugaciunea de incheiere a Liturghiei.
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radnt, cu duhul petreceau si Tn vecinicie. Pentru ei,
precum si pentru tot omul care din experientd a
cunoscut o asemenea stare, vremea veacului sfarseste.

Anume din aceasta pricina aflam la ei aceste
»cuvinte grele” (Cf. lo. 6:60). Felul lor de a percepe
vremea se deosebeste de cel pe care si-1 infatiseaza un
Newton sau un Einstein, sau filosofii, sau gnosticii
diferitelor scoli. Vremea, pentru ei, apare ca un oare-
care ,,loc” unde sant cu putinta schimbari, si la hotarele
caruia este cu putinta Tntdia intlnire cu Cel fara de
inceput. Vedem ca unor oameni le-a fost dat sa ,,vada
Impératia lui Dumnezeu venind ntru putere, mai
Tnainte de a gusta moartea” (cf. Mc. 9:1). Acestora le
este caracteristic un fel deosebit de a percepe vremea,
si lumea in general.

Céile Domnului sént astfel: la inceput El cauta pe
om, 1si descopera ,,Fata,” il atrage in vecinicia Lui - si
aceasta o face fara nici o silire asupra omului; apoi din
nou poate sa-l ,,intoarca” in cadrele vremii. S’ar parea
ca nu este alt sens, Tn aceasta intoarcere, decat pentru a-
i oferi putinta de a-si arata, in actul vietii pamantesti,
cunoasterea ce i s’a dat despre Cel ce Este, s& se faca
martor al iubirii Lui pentru oameni. Tnsusi acel om Tsi
trdieste Tntoarcerea ca o ,,indepartare de la Domnul” (2
Cor. 5:6), ca o ridicare a harului, sau o parasire, si
atunci se munceste sub povara trupului stricacios.

Setea de a afla din nou plindtatea unirii cu Dum-
nezeu, cea pierduta, 7l Tmboldeste spre nevointa care, ca
lucrare omeneascad, devine de acum o ,,stiintd” ascetica,
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0 ,,artd,” o ,culturd.” in vremea noastra aceasta cultura
pentru multi s’a facut uitata, neinteleasa, lepadata.

Cultura ascetica ortodoxa are multe aspecte. Unul
dintre ele este cel monastic - mai bine zis, pur si sim-
plu, crestin. Tn completarea celor despre care vorbim n
legdturd cu ascultarea, in alte parti aie cartii, vom
incerca sa scoatem la iveald cateva aspecte esentiale n
ce priveste intelesul si rezultatele acestei nevointe.

Precum orice mare culturda, ascultarea are multe
trepte, depinzand de varsta duhovniceasca a omului. La
inceput ea poate purta caracteristica unei supuneri
pasive a propriei voi naintea parintelui duhovnicesc, n
vartutea increderii n el, pentru o mai buna cunoastere a
voii dumnezeiesti. Tn forma ei mai desavarsita, devine
0 lucrare activa a duhului nostru ce tanjeste a urma
poruncilor lui Hristos, Carele dincolo de orice masura a
iubit lumea. Starea de duh a ascultatorului ce se Tmbu-
natateste se caracterizeaza prin faptul ca el Tnsusi Tsi
incordeaza atentia si voia, ca sa poata cuprinde cat mai
adanc gandul si voia celeilalte persoane, iar apoi in ac-
tul dragostei duhovnicesti s& implineasca ideea primita
de la fratele. Printr-un astfel de act, ascultarea largeste
inima ascultatorului, Ti Tmbogateste mintea, o noua
viata patrunde in sufletul lui.

in evolutia ei ultima, nevointa ascultarii duce la o
mai subtire Tntelegere a tot omul, la perceperea in el a
Chipului lui Dumnezeu, lucra ce aratd si in nsusi
ascultatorul inceputul ivirii adevaratului Om. Sfantul
loan de Dumnezeu Cuvantatorul spune: De va zice
cineva: lubesc pre Dumnezeu, iar prefratele sau uras-
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te, mincinos este; ca cela ce nu iubeste pre fratele sau
pre carele a vazut, pre Dumnezeu, pre Carele nu a
vazut, cum poate sa-L iubeasca? Si aceasta porunca
avem de la Déansul: ca cel ce iubeste pre Dumnezeu, sa
iubeasca si prefratele sau (1 lo. 4:20-21). Ba si insusi
Domnul a zis: De Ma iubiti, poruncile Mele paziti (lo.
14:15). Aceeasi dialectica este si in planul ascultarii.
Cine iubeste pre fratele, acela in chip firesc doreste sa-i
implineasca voia, sa se smereasca Tnaintea lui; si daca
noi nu ne smerim Tnaintea fratelui si nu-i facem
ascultare Tn lucruri care oricum sént relativ mici, atunci
cum ne vom smeri inaintea lui Dumnezeu, si vom fi
ascultatori in a Lui, cea mare si vecinica Voie? Cum
Tmplinim noi porunca: a iubi pe aproapele ca Tnsusi pe
sine, sau a iubi pe vrdjmasi? Si asa, nevointa ascultarii
este de neocolit, nu numai in relatia cu Dumnezeu, dar
si in relatia cu fratele, atunci cand doreste de la noi
ceea ce este cu putintd, si nu potrivnic duhului poruncii
lui Dumnezeu.1

Chinuitoare este nevointa ascultdrii fratelui, Tnsa
ea dezvolta Tn noi putinta de a patrunde repede si cu
subtirime Tn starea duhovniceascd a unui numar puru-
rea crescand de oameni; mai mult, inima subtiata de-
vine n stare de a primi subtirele glas al lui Dumnezeu
inlauntrul nostru, de a vedea voia Lui (3 Tmp. 19:11-
12). Aceasta de pe urma face pe om asemanator Celui
Unuia-nascut Fiul Tatalui, deoarece cu timpul il face

1 A treia fagaduintd la tunderea in Mantie: ,,Pazi-vei, pana la moarte,
ascultarea cdtre mai-marele tau, si catre toti fratii cei Tntru Hristos?”
(n. tr))
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universal, ca purtdnd in duh intreaga omenire in asema-
narea dumnezeiestii universalitati a lui Hristos Tnsusi.

Fara cultura adevaratei ascultari crestine, omul
neaparat va ramane un ,,cerc inchis,” pururea un nepri-
copsit Tnaintea fetei Dumnezeiestii nemarginiri. Oricat
de ,cult” ar fi omul, fara experienta ascultarii evan-
ghelice usa catre lumea cea launtrica ramane puternic
trantita, si dragostea lui Hristos nu poate patrunde si
umple cu Sine aceasta lume.

Cei psihic bolnavi nu sant capabili sa primeasca
nici gandul nici voia unei alte persoane. Si astfel nein-
clinarea omului catre ascultare este o sigura indicatie a
boalei sufletesti, care il retine in menghina individua-
litatii egoiste, contrara principiului ipostasului, si care
il face neputincios de a primi Descoperirea data noua
de catre Logosul intrupat, Care a aratat, in planul
istoriei, chipul nostru cel mai inainte de veci. Se poate
spune cd, Tn afara necontenitei cultivari Tn noi a
ascultarii evanghelice, adevarata teologie, Tnteleasa ca
0 stare a impartasirii cu Dumnezeu, in adancurile ei va
ramane de necuprins.

Tnaltd este stiinta ascultarii, si de neapéarata trebu-
intd sant, ori Tntelepciunea unei ,credinte naive,” ori
lunga nevointa a rugdciunii ca s& se deschida ochii du-
hovnicesti ai omului spre a-i vedea maretia si sfintenia.
Ne amintim cum Staretul Siluan, vorbind despre viata
ascunsd in poruncile lui Hristos, era patruns de o umi-
linta plind de recunostinta inaintea lui Dumnezeu, Cel
ce ne-a daruit o viata atat de minunata.
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Tnaintand Tn nevointa ascultarii, omul Tn acelasi
timp se invata a-si trai diferitele stari si situatii nu
numai ca fiind ale sale, individual, ci si ca un anume fel
de descoperire a ceea ce se intdimpla in lumea oame-
nilor. Toata boala sau suferinta, trupeasca sau morala,
orice reusitd, sau infrangere, sau pierdere - el le va trai
nu numai inchis in sine nsusi, ,,egoist,” ci in duh se va
transpune in trairile celorlalti oameni caci, in fiecare
clipa a vremii, milioane de oameni neaparat se vor afla
intr’o stare asemanatoare lui. Fireasca urmare a unei
asemenea atitudini a duhului este rugaciunea pentru
lumea intreaga. Rugandu-se pentru cei vii, el Tmparta-
seste bucuria dragostei lor sau cumplitul Tntuneric al
deznadejdii lor. incercat de boald, el se roaga pentru
toti bolnavii lumii, cu gandul se pleaca asupra paturilor
celor ce mor n suferinta din pricina singuratatii lor, sau
a neputintei lor inaintea groazei mortii.

Pomenind pe cei morti, in duh se transpune in
adancurile veacurilor ce au trecut, sau se opreste cu
mintea la calea nevazutd, dar infricosata, pe care zilnic
trec sute de mii de suflete ce si-au parasit trupul, Tn cele
mai multe cazuri dupa o agonie chinuitoare. in acest
chip, n sufletul celui ce lucreaza ascultarea se dezvolta
impreuna-patimire cu Tntreaga omenire si rugaciunea
lui, treptat, dobandeste un caracter cosmic, devine
purtatoare Tn sine a Tntregului Adam, adica ipostatica,
dupa chipul rugdciunii atotcuprinzatoare a lui Hristos
in Ghethsimani. Tn starea acestei rugaciuni omul Tsi
simte propria unire cu intreaga omenire, si a iubi pe
aproapele, adica pe tot impreuna-omul, devine pentru
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el ,firesc.” O astfel de rugaciune Tmpreuna-patimitoare
cu adevarat slujeste mantuirii lumii, si tot crestinul este
dator candva sa ajunga la ea, iard mai cu seama preotii
in savarsirea Dumnezeiestii Liturghii.

Cele expuse mai sus despre ascultarea ,,personalis-
ta” sant strans legate de intelesul nostru teologic despre
Persoana-lpostas, care decurge din intelegerea ortodoxa
a descoperirii Facatorului si intaiul nostru Chip -
Sfanta Treime, al Carei fiecare Ipostas se arata purtator
a toata absoluta plinire a Fiintei Dumnezeiesti. Pierde-
rea sau Tndepartarea de la aceasta teologie duce la
cautarea, constientd sau inconstienta, a unui oarecare
»principiu suprapersonal,” si Tn véartutea acesteia, la
faptul de a da Tntéietate ,,generalului” asupra ,,particu-
larului.” Ascultarea in acest caz se va cere, de acum, nu
spre a sluji omului - persoana, ci ea Se va supune
»legii,” ,pravilei,” ,functiei,” ,,institutiei” si celor ase-
menea acestora. Cu o astfel de atitudine impersonald Tn
zidirea vietii bisericesti si, Tn general, a societatii
omenesti, se pierde adevaratul inteles al ascultarii evan-
ghelice, cuprins Tn poruncile lui Hristos, si in locul ei
intrd Tn vigoare ,,disciplina.” $i aceasta de pe urma este
de neocolit, ba chiar de neaparata trebuinta in coordo-
narea vietii obstesti a oamenilor in starea lor intelec-
tuald, morald si duhovniceascad actuald; nsa totusi ea
nu trebuie sa depadseasca o anumita granita, caci altfel
se va risca desavarsita pierdere a nsusi telului crestin
sau a sensului vietii. Tndepartarea de la dreapta viziune
a principiului Persoanei Tn Fiinta Dumnezeiascd va
slabi puterea nazuintei noastre spre a dobandi ascul-

16
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tarea personalistd, ceea ce se va dovedi o pierdere de
necompensat cu nici un succes exterior al institutiei sau
vreo armonioasa structura a unui ,,tot” impersonal. Cea
mai Tnaltd sarcina a Bisericii lui Hristos in Istorie
consta in aducerea fiilor Ei cei credinciosi la masura
varstei plinirii lui Hristos (Ef. 4:13), si nicicum 1n
dobandirea puterii materiale sau a influentei politice,
fie ea si mondiald. C& ce folos este omului de va
dobandi lumea fintreagad, iar pre sine se va pierde...?
(Lc. 9:25).



Pentru rugaciune

Toate conceptele noastre lingvistice sant elaborate
in legadtura cu realitatea empiricd; ele exprima sau
relatiile, sau energiile. Ele nu pot exprima realitatea
dumnezeiasca contemplatd de noi, pentru ca introduc
ori amestecul celor trei Ipostasuri neamestecate, ori
despartirea lor - cazand in tridumnezeire. Mintea creata
este supusa dezvoltarii, prin actualizarea potentialului
celui dintru Tnceput. Chip al Dumnezeului-Facatorul in
Treime - omenirea este multiipostatica. Rugaciunea
asemeni celei din Ghethsimani duce la intelegerea
neindestularii monoipostaticei Dumnezeiri, a Celei din-
tai Fiinte, spre a ne fi intaiul Chip. Triipostaticitatea
cea descoperita noua da raspuns nedumeririlor noastre,
insd nemarginit Tntrece gandirea noastra discursiva.
Negandit este chipul nasterii Fiului - Logosul, precum
neajuns este si chipul purcederii Sfantului Duh. Undeva
Tnlauntrul nostru se afla o constiinta ca Dumnezeu este
unul. Nu este 0 a doua Fiintda asemenea Lui, Cel De-
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sine-Fiintator. Si aceasta are forma unei axiome. Nepu-
tincios se zbate intelegerea noastra rationala spre a
dezlega problema pe care ne-o impune descoperirea ce
ne std Tnainte: EU SANT.

Convingéndu-ne de neputinta logicii noastre for-
male in domeniul teologiei, parasim aceasta cale si
pasim pe alta - paza poruncilor, adica pe calea expe-
rientei vii Tn locul gandirii abstracte. Rugdaciunea este,
in esenta ei, lucrarea lui Dumnezeu nlauntrul nostru. Tn
vartutea celor zise, ea duce la cunoasterea fiintiald, vie
de Dumnezeu. Curatit de patimi prin pocainta, pe calea
cea fireasca a cresterii lui, duhul nostru se Tnalta n
sfarsitul nevointei sale catre o rugdciune asemeni celei
din Ghethsimani a Domnului. in aceasta EIl a Tmbratisat
toatd omenirea, de la Tntdiul Adam péana la cel mai de
pe urma ce va sa se nasca din femeie. Astfel, printr’o
asemenea rugaciune, duhul nostru cu adevarat Tsi
traieste Pastile, adica trecerea de la moarte la viata -
viatd nemistuita, nepieritoare, prin contopire cu ruga-
ciunea lui Hristos Tnsusi. Crestinul strabate toata calea
lui Hristos, pana si la pogorarea Sa Tn iad, facandu-se
apoi partas Tnvierii Lui. Multora le este propriu sa
gandeasca jertfa lui Hristos ca fiind in chip desavarsit
indestuldatoare pentru rascumpararea omenirii; de unde
si concluzia ca nici o alta partasie nu se mai cere in
acest act: nici Maica Domnului, nici apostolii - de
nimenea nu este nevoie.

Nu asa gandim noi; pentru ca nu asa gandeste
Hristos. Nu numai Maica Domnului, carea a purtat o
cruce de negandit noud, ca Maica de Dumnezeu: lata



Pentru rugaciune 245

roaba Domnului, fie mie dupre graiul tau (Lc. 1:38),
dar si apostolii si, Tn general, toti cei ce s’au incredintat
lui Hristos ,,se leapada de sine si Tsi iau crucea si
urmeaza Lui” (cf. Mt. 16:24).

Cé&nd muma fiilor lui Zevedei a cerut Domnului ca
unul din fiii ei sa sada de-a dreapta iar celalalt de-a
stanga in Tmparatia Lui, El a raspuns: Puteti sa beti
paharul carele voiu bea Eu, si cu botezul cu carele Eu
ma botez sa va botezati? Zis-au lui: Putem. Zis-au lor:
Paharul Meu cu adevarat veti bea, si cu botezul cu
carele Eu ma botez va veti boteza, (cf. Mt. 20:17-23).

Apostolul Pavel scrie: Acum ma bucur fintru
patimile mele pentru voi si plinesc lipsele necazurilor
lui Hristos Tn carnea mea pentru trupul Lui, care este
Biserica (Col. 1:24). A trai dupa legamintele Evan-
gheliei Tn lumea aceasta inseamna ,,a purta crucea,” cu
alte cuvinte, a ne impreuna-rastigni cu Hristos.

Si sd ma ierte Dumnezeu, si sa-mi Tngaduie indraz-
neala cei ce citesc acestea: De multe ori am binecu-
vantat pronia lui Dumnezeu pentru mine, cda m’am
nascut in epoca prigoanei crestinismului: mare
privilegiu este - nu numai in El a crede, ci si pentru
Dansul a patimi (Flp. 1:29). Noi nu micsoram puterea
de viatd a Jertfei lui Hristos, ci o Tmpartasim, luam
parte Tn ea, traim si noi aceeasi realitate. De aci, cum ar
fi, o lectie pentru noi: fiecare dintre noi trebuie sa se
roage pentru lume, rascumparandu-o prin rugaciunile
noastre. Astfel se cunoaste Dumnezeu: Si aceasta este
viata cea vecinica: sa Te cunoasca (fiintial), pre Cel
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singur adevarat Dumnezeu, si pre Carele ai trimis,
lisus Hristos. (lo. 17:3).



Pentru pocainta

S’ar putea cuiva sa-i para de neinteles acea predis-
pozitie a sufletului aflata Tn cei ce au cunoscut Dumne-
zeiasca cercetare, si anume: ei cu adevarat se gandesc
si se simt vrednici de iad si de vecinicile chinuri, dar cu
acestea nu deznadejdea Ti stapaneste, ci simtul maretiei
sfinteniei lui Dumnezeu, Cel in veci binecuvantat, care
umple toaté fiinta lor.

Viziunea nesfarsitei sfmtenii a smeritului Dumne-
zeu-Hristos duce constiinta si simtul pacatului, ce
traieste si lucreazd n noi, pana la masura in care
intregul om, din toata fiinta lui, se strdnge intr’o totala
incordare; si dintr’o mare pornire catre Dumnezeu, si
intr’o puternica scarba fata de rdaul pe care il afla Tn
sine, se afunda Tn plansoare. Dorul sufletului de a se
asemana lui Dumnezeu intr’o sfanta smerenie devine
atunci asemenea unei sete mortale. O anume méhnire
duhovniceasca, provenind din constientizarea propriei
urdciuni, puternic chinuie atunci sufletul. Tn acea
chinuitoare mahnire pentru sfintenie se afla deja parga
- Tncepatura - insesi sfinteniei, si de aceea parintii o
numesc ,sfanta mahnire;” si iubindu-o din pricina
sfinteniei, o Tndragesc si o0 pazesc. Ceea ce ni s’a dat sa
observam la monahi nu este cultivarea unui dolorism
patologic, mandru; nu, Tn nici un caz. Aceasta este un
cu totul altceva, din punct de vedere si al firii si al
calitatii.
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Atuncea cand omul plange cu toata fiinta lui, din
congtientizarea propriei nedreptati, a propriei vinovatii,
si din experienta adancii rusini pentru sine si a ascutitei
constiinte de sine ca lipsit de acea Lumina si de acea
viatd ce i-a fost dat sa vada, atunci, din tristetea care cu
nimic nu se asemuieste, se naste energia tanjirii catre
Dumnezeu, corespunzatoare puterii tristetii, puterii
suferintei, ce poate atinge o asa masura, ncat cu
adevarat sa smulga pe om din lumea aceasta; astfel ca
omul, curat uitd lumea intreagad, si ajunge intr’o stare
unde nu stie, oare ,,in trup sau in afara trupului” a fost.

Chinul sufletului care se pocaieste pentru pacatele
sale cunoaste mai multe trepte. Uneori poate atinge o
atat de mare Tncordare, ca unii Parinti I-au numit ,,iadul
pocdintei.” Si cel netrecut prin acest iad al pocaintei,
acela putin este ,,in stare” pentru impadratia cea Cereas-
ca.

Si totusi, oricat de grea ar fi aceasta ,,caznd Ada-
mica,” oricat de mare suferinta in ,,iadul pocaintei,” in
ea, Tn vartutea tanjirii catre Dumnezeu, in vartutea
atractiei ce urmeaza chemarii lui Dumnezeu, se cuprin-
de viata si bucurie, astfel incat si plansul acela, si
tristetea aceea, dupa expresia Sfintilor Parinti, sant ,,de
bucurie facatoare.” Si clnd pocdinta atinge o anume
plindtate, atunci, Tn masura plinatatii ei, omul se
invredniceste de vedenia Dumnezeiestii Lumini. Pe cat
ne este cu putintd sa judecam, din marturia multor
monahi, vederea aceasta are loc intr’o clipa cand omul
nicicum nu o asteapta, si ii premerge o anume pace; iar
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intru sine ea poarta o blanda dragoste si adevarata invi-
ere a sufletului.

Sfintii parinti ai Bisericii, exclusiv prin darul ha-
rului, Tn experienta de doud mii de ani a Bisericii, care
neschimbat se repetd de-a lungul veacurilor, categoric
afirma ca singura adevarata cale cdtre mantuire este
calea pocaintei, si altd cale nu este; pocainta ce izvo-
raste din adevarata si adanca constientizare a propriei
vinovatii si raspunderi. Autentica pocainta nu este sim-
pla constiinta a starii noastre actuale, ca stare a caderii
prin pacat. O astfel de constiintd este cu putinta si in
afara crestinismului. Pocdainta crestind purcede din
constiinta unei fiinte adanc cuvantatoare, libere, perso-
nale, vecinice - constiinta propriei sale vinovatii.

Am avut prilejul sa@ observam in oarecari o atat de
adanca constiintd a propriei nedreptati, a propriei vino-
vatii, cd, la rugdciunea catre Dumnezeu: ,,Miluieste-
ma,” ei privesc iertarea ca pe un curat dar al milosti-
virii. Daca ar fi sa gandim dupa criteriul dreptatii, ierta-
rea nu va fi datd. lertarea purcede numai din nemar-
ginita bunatate a lui Dumnezeu. Sufletul fara barbatie
si neputincios degraba ajunge la deznadejde, si nu
atinge plinatatea pocaintei si a curatirii, ci primind o
oarecare mila de la Dumnezeu, pentru putina si nerab-
datoarea lui pocdinta, se linisteste cu aceasta.

incearca-se omul care tanjeste catre Dumnezeu,
uneori aspru, ba uneori ,,cumplit,” ci nu toti astfel se
incearca, ci doar cei pe care mai Tnainte au cunoscut
(Rom 8:29) Dumnezeu, credinciosi fiind si plini de
barbatie. Sufletul necredincios, Dumnezeu zabavnices-
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te a-1 cerceta. Zabavnicia aceasta adanceste pocdinta in
sufletul credincios si tare, mareste scarba pentru tot
pacatul, face mai fierbinte si mai Tncordata Tntoarcerea
catre Dumnezeu.



Scurte Tnsemnari dintru ale nevointei
Pentru asemanarea cu Hristos

Cel ce cu adevarat petrece in Hristos, acela nu
poate sa nu facd intru totul asa precum fdcea insusi
Hristos. Cel ce cu adevarat iubeste pe Hristos, acela cu
adevarat va pazi poruncile Lui, cdci e cu neputinta ca,
iubind pe Hristos, sa nu iubesti poruncile Lui in care se
exprima duhul lui Hristos.

Hristos este Lumina cea adevarata (lo. 1:9), si Cel
ce a vazut aceasta Lumina si petrece in ea, Tn chip
firesc se va asemana si Tn manifestarile sale cu Hristos.
Dar Tn ce anume se exprima asemanarea? Mai ales in
faptul ca el va purta asupra sa greutatile fratilor sai,
adica pe sine se va socoti vinovat de raul care are loc
si, crescand treptat in aceasta constiintd, va primi toata
moartea de bunavoie, fard mdcar a se uita de unde vine
ea si de ce fel este. Daca cineva 1l va omori, inima lui
nu va inclina sa 1si Tnvinuiascé ucigasul; daca o boala il
va prapadi, el nu isi va pierde pacea sufleteasca; daca
va fi supus atacurilor dracesti, el nu se va infricosa de
ei, si nu isi va pierde umilintal Aceasta si este a-si uri
sufletul sau (Lc. 14:26).

1Umilinta este topirea inimii pana la lacrimi, din smerita dragoste de
Dumnezeu; atacurile dracesti secatuiesc si racesc inima. Cel care nu-
si pierde umilinta se aratd cu adevarat neclintit de toatd puterea
intunericului - precum Hristos. (n. tr.)
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Pentru iertarea gresalelor

Potrivit Tnvataturii Sfintilor Apostoli, omul primes-
te ,iertarea gresalelor.” Pentru anume aceasta marturi-
sesc de-a lungul veacurilor cei ce au cunoscut-o din ex-
perienta, primind harul Sfantului Duh, care neindoiel-
nic marturiseste inlauntrul omului pentru aceasta minu-
nata facere. latd cateva semne pentru neindoielnicia
marturiei lduntrice: o oarecare, cu adevarat ,,deosebita,”
lucrare a duhului care produce o minunata schimbare a
mintii si a inimii; o deosebitd lucrare, pana atunci
necunoscutd, diferita de toate celelalte trairi ,firesti,”
care, drept aceea, nu poate fi urmarea inchipuirii sau
rodul unei autosugestii artificiale; o linistitd dar
puternicd sfantd bucurie si pace launtrica, ce devine
atat de intensd, incat sufletul uita intreaga lume, ajunge
intr’o stare unde Tsi pierde simtul lumii materialnice.
Dupa aceasta, toata viata omului se schimba Tn chipul
cel mai radical; inima cu mai multa gingasie intdimpina
pe semeni, iar mintea altfel Tntelege toate.

Pentru ,,sanatatea” monahului

LAristocratismul” duhovnicesc, care pastreaza
armonioasa Tmpreuna-vietuire a ,alcatuirii” duhovni-
cesti, psihice si trupesti a omului, determinad ceea ce
obisnuieste a se numi Tn cercurile monastice ,,sanatate
duhovniceasca.” Cu toate acestea, ,,impreuna-vietuire”
armonioasa a tuturor planurilor fiintei noastre vine ca o
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cununa a multor ani de nevointa, legatda de lupta cu
patimile. De nenumarate ori sufletul indurd cele mai
felurite ,,furtuni” duhovnicesti, cercetarile harului, Tn-
fricosatoare atacuri dracesti, boli trupesti, lupta cu
negrijanial, lupta pentru rugaciune, lupta cu oamenii
care, in neintelegerea lor, vrdjmasuiesc impotriva incli-
narilor noastre duhovnicesti, si altele asemenea.

Un renumit teolog erudit, care petrecuse destula
vreme la Athos, observand doi monahi cétre care avea
0 oarecare simpatie, a zis unuia dintre ei:

- Parintele A. si matale sunteti doua tipuri de cres-
tini opuse: Parintele A. este tipul armonios, iar matale
cel tragic.

Monahul a raspuns:

- Eu nu cunosc alta armonie in afara armoniei
desavarsitei iubiri a lui Hristos, iar acolo unde aceasta
nu se afla, tragedia conflictului este inevitabila. Dra-
gostea eu nu am dobandit-o, si cum as putea eu fi
linistit?

Monahul, Tn raspunsul sau, trada constiinta obis-
nuitd a aghioritilor, ca Athosul este o mare bolnita, ca
toti Tntr’o masura sau alta sént bolnavi, deoarece
sanatatea sufleteasca se intelege ca biruinta asupra
pacatului si apatimilor, si o viatd noud, plina de har, in

1Termenul traduce exact termenul ascetic grec akndia - ,achedie,”
care exprima nu o simpla ,trandavie” sau ,,urat,” ci o adevarata pier-
dere a simtamantului veciniciei, cu consecinta totalei nepasari -
negrijanie - pentru cele duhovnicesti, ale mantuirii. Aceasta se tra-
duce n viata practica ori prin ,trandavie,” ,,urat” etc., ori dimpotriva,
printr’o uriasa energie pentru toate cele pamantesti, (n. tr.)
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Dumnezeu. Conceptia obisnuitd a psihiatriei socoteste
sanatos pe acela ale carui conflicte nu au atins o forma
acutd, vadit dezastruoasa pentru individ, sau de netole-
rat in plan social. Ca atare, psihiatrul nici nu mai ia in
consideratie de se da cumva exceselor trupesti sau su-
fera de vreo oarecare alta patima - destul ca pacientul
sa nu simta suferinta din vreun conflict launtric sau sa
savarseasca fapte care sa violeze normele obisnuite ale
societatii omenesti.

Astfel, pentru psihiatru, problema vindecarii se
reduce la Tnlaturarea conflictului launtric, insa pentru
monah aceasta este tema sfintei desavarsiri.

Pentru har

Capacitatea omului de a purta plinatatea harului
este foarte limitatd. indltarea omului pana in taramul
vietii fara de Tnceput este un fapt deosebit de rar. Si
aceasta viziune nu se da decét pentru o scurta durata,
iar apoi ea paraseste pe om dacd Dumnezeu, pentru
pricini nestiute noud, socoteste de trebuintd ca viata
acelui om sa se prelungeascd pe pamant. Ne-am
deprins a gandi ca sensul unei astfel de prelungiri a
vietii pe pamant este pentru ca el sa slujeasca fratilor
lui. Tnsd el Tnsusi traieste acea imputinare a harului ca o
parasire de catre Dumnezeu, iar mai pe urma sufera tot
restul vietii, deoarece n locul vederii Luminii, asupra
lui se pogoara un oarecare ,,acoperemant.” in starea de
har desavarsit, omul nu poate nici sa lucreze, nici
macar sa aibe partasie cu ceilalti. Si asa, grija fatad de
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frati cere ca omul sa petreaca doar Tntr’o masura ,,mij-
locie” a harului, si mijlocie va fi si masura dragostei.

Pentru cea de obste mantuire

Doi monahi vorbeau despre mantuire. Unul din ei
a zis:

- Sufletul meu nu poate sa se Tmpace cu gandul ca
cineva ar pieri in veci. Eu cred ca Domnul, cumva, pe
toti 1i va mantui.

Celdlalt raspunse:

- Sfintii Parinti spun ca Dumnezeu a putut sa faca
pe om fara Tmpreuna-lucrarea lui, Tnsa a-1 mantui fara
impreuna-lucrarea si acordul omului Tnsusi, nu este cu
putinta.

Cel dintai:

- Cred ca Dumnezeu, pentru multimea dragostei
Sale, va birui Tmpotrivirea fapturii, fara a-i silnici liber-
tatea.

Al doilea:

- Mie mi se pare ca nu trebuie sa uitdm ca liber-
tatea omului este potential atdt de mare, ca el poate si
in planul vietii vecinice sa se determine negativ fata de
Dumnezeu. Cei care nu stiu aceasta, sau uita de ea, se
hranesc cu lapte origenist.

- Dar cum, asta-i nebunie!

- Da, nebunie.

- Dar ce e de facut?

- Dumnezeu vrea ca toti sd se mantuiasca, Si noi
trebuie sa lucram la méntuirea tuturor, si sa ne rugam
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pentru toti; insa nici descoperirea, nici experienta nu
intemeiazad presupunerea ca toti se vor mantui. Liber-
tatea este un mare dar, insa unul infricosat.



Testament

Cuvantare de slava inalt Dumnezeului nostru, Care
mi-a dat bucuria sa va vad adunati astazi Saun loc. Nu
stiu ziua cand voiu muri, dar experienta ultimilor ani
m’a Tnvatat s&-mi astept sfarsitul vietii in fiecare zi. Din
voia Domnului, asupra mea a cdzut datoria de a purta
marturie pentru parintele nostru duhovnic Siluan, pe
care mi l-a aratat in adevarata sa maretie. Prea plin de
constiinta micimii mele, eu pronunt aceste cuvinte plin
de o mare fricd. Ceea ce am Tnvatat la picioarele lui, Tn
timpul vietii lui, eu nu vreau sa pastrez numai pentru
mine, ci ard de dorirea de a o impartdsi voua tuturor in
aceeasi plinatate Tn care a binevoit Domnul sa-mi
descopere pe alesul Sau. Voiesc, si ma rog lui Dum-
nezeu, ca El sa descopere voua asteptarea inimii mele:
a preda voua ceea ce am primit eu, ca testamentul meu.

in impreuna-vietuirea monastica n randuiala idea-
14, se pune ca tel dobandirea acelei uniri pentru care
S’a rugat Hristos: Ca toti una sa fie, precum Tu,

17
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Parinte, intru Mine, si Eu Tntru Tine, ca si ei Intru noi
una sa fie (lo. 17:21); cu alte cuvinte, dupa chipul
unirii Sfintei Treimi. Unul este Dumnezeu, dar unul Tn
trei Ipostasuri-Fete; si dupd cuvintele descoperirii Sfin-
tei Scripturi: Safacem om dupre chipul nostru si dupre
a noastra asemanare (Fac. 1:26), trebuie sa intelegem
ca In mintea cea fara de inceput a Facatorului nostru,
omul este gandit ca unul, unul singur, insa intr’un mare
numar de ipostasuri. Tn aceasta minunata unire, fiecare,
intr’'un oarecare sens, inlduntrul ipostasului sdu, este
centru a toate: toti si toate sant pentru el. lar el, la
randul lui, toate ale sale si pe sine intreg se da tuturor si
fiecdruia. Nu este nici mai mare, nici mai mic. Fiecare,
purtand Tn rugdciunea sa pe toti membrii obstii, tinde sa
dobandeasca ceea ce ni se pune Tnainte ca porunca, ,,sa
iubesti pre aproapele tau ca nsuti pre tine” (Mt. 22:39),
cu alte cuvinte, ca propria ,sa” viatd. Daca membrii
obstii monahale poartd in sine cu adevarata intelegere
aceasta sarcina, atunci ei Tnrauresc binefacator unul pe
altul in obsteasca nevointa de a dobandi unirea Tn
Dumnezeu. Astfel se faureste Tmpreunarea eforturilor,
0 stransa colaborare, o convergenta Tn avantul unei
binecinstitoare infaptuiri care asigura Tnaltarea in sfera
duhovniceasca a imparatiei Sfintei Treimi.

impreuna-trairea monasticda se dovedeste a fi
conditia cea mai prielnica pentru largirea constiintei
noastre pana la limitele ce ne sant puse inainte ca tel
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final, ca realizarea chipului si asemanarii lui Dumnezeu
in ,om”-omenire: Ca sa fie una precum si noi (io.
17:11). Nevointa aceasta fiind nesfarsit de mare,
bineinteles cd nu poate fi usoard. Ea este ,calea cea
stramtd,” plina de adanci suferinte, despre care vorbe-
ste Hristos (Mt. 7:14). Toatd viata noastra noi putem
creste Tnsufletiti de cuvantul si de pilda lui Hristos in-
susi, pana ce vom ajunge la unirea credintei si a
cunoasterii Fiului lui Dumnezeu, intru barbat desavar-
sit, la masura varsteiplinirii lui Hristos (Ef. 4:13).

Mantuirea consta in primirea darului vietii dumne-
zeiesti in vecinica ei plinatate. Zicand ,,plinadtate,” noi
avem n vedere forma ipostaticd a fiintarii. Plindtatea,
noi o Tntelegem ca iubire care este proprie desavarsirii
cunoasterii, si aceasta in vartutea Tmpartasirii n Tnsasi
viata.

Nu strica sa repetam ca dragostea stramuta viata
celui ce iubeste Tn persoana celui iubit: existenta celor
iubiti ai mei devine continutul vietii mele. Daca eu cu
toata fiinta mea iubesc pe Dumnezeu, dupa intelesul
intaii porunci: Sa iubesti pre Domnul Dumnezeul tau
din toata inima ta, si din tot sufletul tau, si din tot
cugetul tau (Mt. 22:37), atuncea eu petrec intreg in EL
Si numai asa viata Lui devine a mea. Daca eu,
asemenea lui Hristos, pana in sfarsit (lo. 13:1) iubesc
pe toti, atunci viata tuturor, prin puterea iubirii devine
viata mea. Si nu numai n sensul cantitativ al cuprin-
sului, ci si calitativ, prin preschimbarea firii mele
omenesti dupa harul lui Dumnezeu. Astfel, aceasta
apare ca un deosebit rod al petrecerii noastre 1in
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Dumnezeu si a fui Dumnezeu Tn noi. lar aceasta este
vecinicia cea vie, cu alte cuvinte, personald, ipostatica.



PARTEA alV-a

PE CULMEA THAVOMULUI

...Amin zic voua ca sant unii
din cei ce stau aicea care nu vor
gusta moarte pana cand vor
vedea Tmparatia lui Dumnezeu
venind ntru putere.

(Mc. 9:1)






Pentru Dumnezeiasca Vedere

Fara o tainicd, adica ascunsa ochilor nostri, sau
vadita luminare a Luminii Nefdcute, omul nu Tsi poate
cunoaste pacatul in ce chip s’ar cuveni. A-si vedea pro-
priul pdcat constituie Tnceputul contemplarii. Neaparat
trebuie subliniat ca aceasta este cu putinta pretutin-
denea, in orice vreme, in orice conditie exterioard. Nici
fuga Tn pustie, nici Tndepartarea de oameni, nici
teologia stiintifica, nici vreo psihanaliza atenta, nici
conceptualizarea filosofica sau abordarea rationalda a
Evangheliei, nimic asemanator celor enumerate mai sus
nu constituie Tn sine esenta contemplarii duhovnicesti.

Bineinteles ca si iesirea Tn pustie sau zavorarea,
precum si alte mijloace de a se insingura se pot arata a
fi un privilegiu pretios, caci constituie niste conditii
prielnice pentru o adancé pocainta, in afara careia toata
lucrarea noastra precum si orice chip al nevointei se
preface Tntr’o simpld Tintreprindere omeneasca, in
esentd putin folositoare mantuirii.

Prin cea dureroasa pocdinta, se pogoara harul
Sfantului Duh peste om, ducandu-1 in sfera Vietii dum-
nezeiesti. Cu cdt mai incordata este tanjirea pocaintei,
cu atadt mai puternic lucreazad in noi Tnsusi Dumnezeu,
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atingdndu-Se de noi si Tnsusi Tmpartasindu-Se zidirii
Sale intr-un chip numai Lui cunoscut. In starea unui
astfel de har, omul cu toata fiinta sa traieste realitatile

lumii Dumnezeiesti si le contemplad ca pe niste lucruri
vadite.



Cuvant ia Schimbarea la Fatd a Domnului.
Pentru Lumina Thavorului

lata nour luminos a umbritpre ei, si
iata glas din nour graind: Acesta este
Fiul Meu cel iubit, intru Carele bine am
voit: pre Acesta sa ascultati. (Mt. 17:5 ;
Mc. 9:7 ; Lc. 9:35).

Astazi, cu prilejul acestui maret praznic bisericesc
- praznic care, pe masura apropierii de savarsirea cala-
toriei noastre pamantesti, nu numai nu se micsoreaza,
ba mai mult, necontenit creste Tn puterea si Tnsemna-
tatea lui - ne vom fingadui a vorbi, ca si uitind de
neputinta noastrd, despre cea de neatins si neinserata
Lumina ce a stralucit pe Muntele Thavorului. Rogu-va,
treceti cu vederea nimicnicia mea in clipa aceasta;
inchideti-va ochii asupra nestiintei si josniciei mele si,
de este cu putinta, priviti-ma ca pe unul din strajerii
muntelui Efraim ce strigau: Sculati-va si va suiti in
Sion la Domnul Dumnezeul vostru (ler. 31:6).

Dumnezeu, Cela ce au facut cerul si pamantul (4
imp. 19:15), este Dumnezeul nostru ,din pantecele
maicii” noastre. Dupre nasterea noastrda cea trupeasca,
Tnainte de a fi invatat noi a ,deslusi méana noastra
dreaptd de cea stanga” (cf. lona 4:12) am si primit, in
scaldatoarea Botezului, cea de a doua nastere, cea de
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sus, si preste noi s’a Tnsemnat numele cel mare si
infricosat inselor si Puterilor ceresti, al Tatalui si al
Fiului si al Sfantului Duh; iar dupa aceasta am primit
celdlalt nepretuit dar, despre care sufletul nostru nu
poate nici spune, nici cugeta fara de cutremur, si anume
ungerea intru Duhul Sfant, pecetea Carui sfintiri s’a
pus pe toate madularele trupului nostru cu aceste
cuvinte ale Tainei: Pecetea darului Duhului Sfant. Si
astfel ne-am facut salas Dumnezeului celui Preainalt
iar trupurile noastre biserica Duhului Sfant (1 Cor.
6:19).

Din anii prunciei noastre noi ne hranim in Biserica
cu Dumnezeiescul Trup si Sange ai lui Hristos. Noi
santem copii Lui, trup din Trupul Lui si sénge din
Séngele Lui. Din tineretile noastre traim in atmosfera
Cuvantului lui Dumnezeu ce ne deschide zérile nemar-
ginite ale cunoasterii Dumnezeului Celui fara de ince-
put, Tatal nostru, dandu-ne inca de aci, mai inainte sa
gustam fericirea vecinicei petreceri cu Dansul si ntru
Dansul. in Biserica noastra traim in toate zilele intr’o
oarecare negraitd prisosinta a tuturor bogatiilor duhov-
nicesti, si sufletul, recunoscétor, irumpe strigand: Bo-
gat cu adevarat este Dumnezeul nostru; pretutindenea
fiind, si toate plinind, EI neincetat ne imbratiseaza pe
toti si pe fiestecare n parte.

Si iatd cd, in ciuda tuturor acestora, ne aflam sa-
raci cu duhul. Tn limitele vietii paméantesti, de nesaturat
este foamea si de nepotolit setea de a cunoaste pe
Dumnezeu; caci tanjirea noastra este de a ajunge la Cel
neajuns, de a vedea pe Cel nevazut, de a cunoaste pe



Cuvant la Schimbarea la Fata a Domnului 267

Cel nemarginit. Tanjirea aceasta creste neincetat in tot
omul, dacd a binevoit Lumina Dumnezeirii sa 1l
lumineze, fie si printr’o cat de mica apropiere a Sa, caci
atunci se dezvaluie ochilor mintii noastre in ce hau de
intuneric ne aflam. Aceastd viziune uimeste omul
intreg, si de atunci sufletul nu mai cunoaste odihnd,
nici o poate dobandi, pana nu s’a slobozit de
intunericul care 1l tine, pana nu s’a saturat de Hrana de
care nu te saturi niciodatd, pana nu s’a Tnmultit
intriinsul aceasta Lumina, si panad nu s’a impreunat cu
ea, astfel incat Lumina si sufletul au devenit una, pre-
schimband saracia noastrd intru slavd Dumnezeiasca.
Schimbarea la Fata a Domnului este temelia cea
tare a nadejdii noastre in schimbarea la fata a intregii
noastre vieti, cea acum plind de osteneald, de dureri, de
frica, intru viatd nestricicioasd, asemenea lui Dumne-
zeu. Tnsa Tnaltarea aceasta pe muntele cel Tnalt (Mt.
17:1 ; Mc. 9:2) al Schimbarii ia Fata se Tnsoteste de o
mare nevointd. Nu arareori la inceput ne Tmpresoara
neputinta in aceastd nevointd, si deznadejdea ncepe a
ne cuprinde sufletul. in ceasurile de chin, cand ne
aflam pe pragul intre Lumina cea Neapropiata a Dum-
nezeirii, care ne trage catre Ea, si infricosatul intunerec
cel mai dinafard (cf. A 2-a Lege 4:11), sa ne amintim
de invatatura Parintilor nostri care au urmat lui Hristos
pe aceasta cale, si incingandu-ne mijloacele (cf. Lc.
12:35), sa ne intdrim cu barbateascd nadejde in Cel
Care tine n palma Sa, fard nici o greutate, intreaga
fapturda. Amintirea ca tot ceea ce s’a savarsit in viata
Fiului Omului trebuie sa se repete dupre asemanare i
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in viata noastra, ne va slobozi de toata frica si de toata
imputinarea sufletului. lata calea noastra de obste, a
tuturor, dupa Tnsusi cuvantul lui Hristos: Eu sant calea;
si nu numai, ci este singura cale, caci nimenea vine la
Tatal, fara numaiprin Mine (lo. 14:6).

Daca Domnul S’a ispitit (Evr. 4:5), si noi negresit
trebuie sa trecem prin focul ispitirii; daca Domnul a
fost prigonit si nedreptatit, si noi vom fi prigoniti de
aceleasi puteri care au prigonit pe Hristos; daca Hristos
a suferit si a fost rastignit, nici noi vom scapa de
suferinta si de rastignire, fie, poate, pe cruci nevazute,
numai de vom urma Lui cu adevarat in cdile inimii
noastre. Daca Domnul S’a schimbat la fatd, si noi ne
vom schimba la fatd, si incda de aci, de pe pamant,
numai de ne vom asemadna Lui Tn ndzuintele noastre
lduntrice. Daca Domnul a murit si a Tnviat, atunci si toti
cei ce cred Tn El vor trece prin moarte, vor zacea Tn
mormanturi, iar apoi vor invia asemenea Lui, dacd au si
murit asemenea Lui. Tnvia-vor cei credinciosi Tntai cu
sufletul, iar apoi, Tn ziua invierii celei de Obste, si n
trup. Daca Domnul, dupa Tnvierea Sa, S’au Tnaltat la
ceruri si au sezut de-a dreapta lui Dumnezeu (Mc.
16:19) n trupul Sau cel proslavit, atunci si noi, In
trupurile cele proslavite ale Tnvierii noastre, Tn puterea
Duhului Sfant, ne vom inalta la ceruri si ne vom face
impreund-mostenitori cu Hristos si partasi Dumnezeirii
(1 Pet. 4:13 ;2 Pet. 1:4 ; Rom. 7:17 ;2 Tim. 2:11-12).

Toate cele ce am pomenit pana acum s’au savarsit
cu Domnul nu dupa Dumnezeirea Lui, ci dupa firea Sa
cea omeneasca, adica in planul unde Domnul este ,,de o
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fiintd” cu noi, ca Fiul Omului. Domnul, Cuvantul cel
fara de Tnceput, cu Tatal si cu Duhul, Tntrupandu-Se, a
primit in Persoana, in Ipostasul Sdau cei Dumnezeiesc
firea noastra omeneasca; nu Tntr’o Tnchipuire sau ca o
nalucad, ci cu adevarat devenind asemenea noua, oame-
nilor, Ei a aratat in trupul nostru Dumnezeiasca desa-
varsire, lasdndu-ne un chip (lo. 13:15) pe care multi
proroci si drepti au dorit sa-I vada (Mt. 13:17), si pe
care noi acum santem datori sa-I infaptuim, fiecare in
viata proprie, pentru ca, prin asemanarea noastra cu
Hristos dupa chipul vietii pamantesti, sa devenim ase-
manatori Lui si dupa chipul fiintarii celei Dumne-
zeiesti.

Rogu-vd, sa nu ne imputinam la suflet auzind
cuvintele Tnvataturii acesteia, ci sa ne trezim cu duhul
si s& deschidem inimile noastre spre a primi cu sim-
plitate bun&vestirea lui Hristos. Domnul cu gura Sa a
zis: indrazniti, Eu am biruit lumea (lo. 16:33). Si noi,
negresit, cu puterea lui Hristos, vom birui cu aceasta
biruintd asupra lumii, pentru a ne face Tmpreuna cu
Dansul partasi vecinicei Tmparatii n ceruri.

Spre a plini porunca: Mergeti, si stand, graiti in
biserica norodului toate cuvintele vietii acesteia (Fap.
5:20), va vorbesc despre aceasta. Caci acestea sant
cuvintele vietii vecinice (lo. 6:68), date de Domnul spre
mostenire nestramutata celor credinciosi; aceasta este
propovaduirea Apostolilor si dogmele Parintilor; acea-
sta este credinta noastra Ortodoxa si nadejdea cea ne-
clatitd, carea nu se va rusina, cdci temeiul ei este
nemincinoasa marturie a Domnului. Si dacd va voi
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mincinoasa smerenie s& numeascd aceasta o indraz-
neald fara de masurd, sau chiar nebunie, atunci sa ne
amintim de Apostolul Pavel care, pe de o parte, lepa-
dand putinatatea sufletului, pe de altd parte, necuviin-
cioasa trufie a cugetului trupesc, spune ca Dumnezeu
,bine au voit, prin nebunia propovaduirii, a mantui pre
cei ce cred,” ,lepadand intelepciunea Tinteleptilor” si
»facand nebuna Tintelepciunea lumii acesteia” (cf. 1
Cor. 1:18-21). in fiecare zi experienta omenirii ne-
schimbat ne aratd ca ,cei intelepti si priceputi” ai
acestui veac nu pot urma lui Hristos nici pe Thavor,
nici pe Golgotha, nici pe Muntele Maslinilor. Si asa,
iubitilor, veniti, si Tntru puterea credintei sa ne suim in
muntele Domnului (Is. 2:3), si stdnd nematerialnic n
cetatea Dumnezeului celui viu, cu minti Tnaltate sa
vedem Dumnezeirea cea nematerialnica a Tatalui si a
Duhului stralucind in Fiul cel Unul-nascut. Sa ne suim,
se intelege, nu cu Indrazneala mandra, ci cu frica si
cutremur, ca nevrednici acestei suiri si vederi, dar in
acelasi timp cu nadejdea ca si noua, pacatosilor, pentru
nemarginita mila a Cerescului Tatd, va straluci lumina
cea purureafiitoare a Dumnezeirii, a carei stralucire de
nesuferit a aruncat la pamént, pe Thavor, pe alesii
Apostoli.

lar acum, daca ne-am findreptat cat de cat mintea
spre a privi catre cele de obste ale credintei noastre,
spre cele ce trebuie sa alcatuiasca temelia neschim-
bacioasa a vietii duhului nostru, Tmi voiu Tngadui sa
trec la subiectul pe care I-am ales.
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Schimbarea la Fatd a Domnului este o mareata
infaptuire ce are o insemnatate netrecatoare nu numai
pentru fiecare dintre noi, ci si pentru intreaga istorie a
lumii noastre. in scrierile lor, parintii o urmareau cu
multa luare aminte din toate privintele: si in cele ce i-au
mers Tnainte, ca pregatire a ucenicilor de catre Domnul,
si Tn cele ce au Tnsotit-0, sau ce s’au savarsit in vremea
insasi aratarii lui Dumnezeu pe Thavor; si in cele ce i-
au urmat, in facerile Domnului lisus, precum si n
cugetele apostolilor martori ai Schimbarii la Fata. Cu-
noasterea acestora ne ajuta ca si noi ingine sa mergem
cu intelegere pe aceeasi cale, pre urmele pasilor lui
Hristos. in momentul de fatd insa, sa ne Tndreptam cu
luare aminte privirea duhului asupra celor ce s’au
intdmplat indeosebi Tn aceasta clipa, potrivit povestirii
evanghelice.

lata nour luminos a umbrit pre ei, si iata glas din
nour graind: Acesta este Fiul meu cel iubit, intru Care-
le bine am voit: pre Acesta sa ascultati (Mt. 17:5).

Ce inchipuia acest nour luminat care a umbrit n
acea noapte Sfantul Thavor? lata ca acum nu putini ani
am intrebat despre aceasta, in ziua Schimbarii la Fata,
pe un nevoitor care, precum neindoielnic cred, el Tnsusi
de multe ori se invrednicise de vederea acestei Lumini.
La nesmerita mea cerinta de a-mi spune cate ceva
despre taina Luminii Thavorului, despre cum se poate
vedea si cum este cu putinta a dobandi acest dar, el,
facand pogoramaént fatd de nestiinta mea, mi-a deslusit
aceasta cu multa rabdare, iar eu astdazi va voiu Tmpartasi
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din ceea ce am auzit din gura lui nemincinoasd, macar
miezuirea, si cat mai pe scurt cu putinta.

imi marturisea acel barbat ca la Tnceput, pe céand
era Tnca tanar, aceasta lumind 7i aparea nelimpede si
pentru scurte clipe, uneori ca o oarecare flacara de foc
de nestapanit, care Ti cuprindea inima cu dragoste,
alteori ca un fel de stralucire care 7i patrundea mintea
cu lumina ei. Ea 1i apdrea in vremea rugaciunii mai ales
in bisericd. Odata insd, dupa multe luni de rugdciune
fierbinte cu cainta pentru propria uraciune, lumina lin
s’a pogorat asupra lui si a ramas cu el trei zile. in acele
zile el se simtea limpede ca fiind in afara mortii.
Bucuria nvierii din morti 1i umplea atunci sufletul.
Launtric, el a numit aceastd lumina ,dimineata
invierii,” caci era linistita, ca o dimineata de primavara,
in vremea aceea trdia in lume o viata obisnuitd, cu
munca de zi cu zi. Dupa ce au trecut mai multi ani de la
aceastd intamplare, cand el era de acum monah si
slujitor la Altar, rugdciunea lui adeseori se preschimba
in vederea luminii, astfel Tncat nu mai simtea atunci
nici trupul, nici lumea materialnica ce Tl inconjura.

Lumina aceasta apare ca o curata bunavoire de sus.
La Tnceput vine neasteptat, adica atunci cand nici su-
fletul, nici mintea nu au nici un simtamant ca vine, sau
chiar ca exista. Necunoscutd pana atunci, prin venirea
ei ea aduce asupra sufletului o dulce nedumerire, iar el,
ca iesit din minti, nu stie inca cine, sau ce este, ce i s’a
aratat; in acea clipa se simte ca un ocnas scos dintr’o
temnita intunecata Tn intinderi Tnsorite si inmiresmate.

Spunea, de asemenea, acel barbat:
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,Desi Lumina cea Dumnezeiasca, prin firea ei, ra-
méne totdeauna neschimbé&cioasa, lucrarea ei nsa
- adicd ceea ce naste ea In om - este foarte
felurita: uneori se traieste ca dragostea blanda, lina
a lui Hristos, uneori ca putere Dumnezeiasca ce te
fncunjurd; uneori ca o oarecare miscare nedeslusita
a vietii vecinice Tnlauntral omului; uneori ca o
lumina a Tntelegerii sau ca vederea mintii, mai
presus de gandire, a lui Dumnezeu. Dar bunatatea
Domnului este nemarginita, si se intdmpla ca
dragostea Lui sa se reverse si mai din belsug.
Atunci Dumnezeiasca Lumina umple intreg omul,
astfel incat omul insusi devine asemenea luminii;
iar ceea ce vede el atuncea nu se poate numi
altceva decat lumind, desi aceasta lumina, prin
firea ei, este cu totul altceva decéat lumina soarelui
celui vazut.”

Drept raspuns la intrebarea mea cea din Tnceput,
despre aratarea Dumnezeirii pe Thavor, barbatul acela
Isi continua cuvantarea, vadit trudindu-se spre a gasi
intelesuri accesibile mie, fie si intr’o masura cat de
mica. A zis:

»Nicidecum trebuie a ne uita neputinta, si daca ne
vom Tingadui sa ne atingem de acest lucru fTnalt,
atunci numai asa, ca o incercare sfioasa de a ne
apropia catusi de putin de intelesul lui, fard nici o
pretentie Tndrazneata de a-1 putea deslusi sau Tnte-
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lege pana Sacapat. Si asa, daca ne vom intemeia pe
cele spuse despre lucrarea Luminii Dumnezeiesti,
atunci povestirea Evanghelistilor, care poate parea
copilaros de simpla, am putea-o intregi cat de cat
astfel:

Daca au inceput Apostolii sa inteleaga desa-
varsirea cea mai presus de om a Tnvatatorului lor,
si prin buzele lui Petru L-au marturisit a fi Hristos,
Fiul lui Dumnezeu celui Viu, (Mt. 16:16), Domnul
a dorit mai mult sa-i Tntareasca in aceasta cunoas-
tere prin marturia Tatdlui; lucru cu atat mai trebu-
incios, cu cat El de acum se pregatea pentru iesirea
Sa, carea voia sa o savarseasca in lerusalim (Lc.
9:31), adica pentru savarsirea jertfei pe Golgotha,
indaratul cuvintelor lui Petru, Tu esti Hristosul
(Mc. 8:29), se ascundea Tn acea clipd o cunoastere,
inca departe de a fi desavarsita, de Cine era acel
Hristos; dar Tn ciuda nedesavarsirii si nedeplina-
tatii acestei marturisiri, in ea se ivea de acum o
dragoste si o daruire crescanda a Apostolilor, care
1i facea iIn stare s& cuprindda o mai mare lumina a
Dumnezeiestii descoperiri, si de aceea Domnul a
zis: Sant unii din cei ce stau aci, care nu vor gusta
moarte pana ce vor vedea pre Fiul Omului venind
intru Tmparatia Sa (Mt. 16:28). Dupd aceste
cuvinte, savarseste cu ucenicii calatoria cea 1n
tdcere' de la hotarele Chesariei lui Filip pana la
Sfantul Thavor, iar acolo, luand pe alesii Petru,

1Pentru sdptamana acestei calatorii, Evanghelistii nu vorbesc de nici
o Tntdmplare si de nici o cuvantare a Domnului .
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lacov si loan, i-a suit Tn muntele Tnalt al vederii
Slavei Sale celei Dumnezeiesti, carea o a avut la
Tatal mai nainte pana a nufi lumea (lo. 17:5).

Domnul, insusi, in toatd vremea neschimbat
purta intru Sine Lumina, fiind, dupa Dumnezeirea
Sa, Lumina cea iara de Tnceput, Tnsd ramanea in
planul acesta, nevazut de cdtre cei ce nu primisera
incd Lumina. Pe Thavor Domnul se ruga. Nimic
nu ne Tmpiedica sa presupunem ca, in cuprinsul ei,
rugaciunea Lui era asemenea celei din Ghethsi-
mani (cf. lo. 17), caci ceasul Sau se apropiase (lo.
13:1). Tmbratisand in rugaciunea Sa totul, dintru
intemeierea lumii péana la sfarsitul veacului
acestuia, Domnul se ruga si pentru Apostoli, ca sa
se arate lor Numele Tatalui, si ca dragostea cu
carea Tatal au iubit pre Fiul, sa fie intru dansii
(cf. lo. 17:26).

Cei trei alesi marturi si Tmpreuna-partasi ai
acestei rugaciuni mai presus de fire a lui Hristos au
fost cuprinsi de neputinta intr’insa. Nevoindu-se n
luptd cu neputinta trupului lor, pentru un oarecare
scurt rastimp s’au ingreuiat cu somnul (Lc. 9:32),
dar in vartutea rugdciunii lor launtrice neintrerupte,
jarasi s’au intors degrabd in starea de trezvie, si
atunci, acesti treji cu duhul si biruitori ai neputin-
tei trupesti au vazut pe Hristos Tn lumina, precum
si pe llie si pe Moisi vorbind impreuna cu Dansul,
insd daca au putut ei vedea acestea, a fost numai
fiindca si ei, Tn acel ceas, se umplusera de Lumina.
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Neobisnuitul si maretia aratarii a cufundat pe
Apostoli Tntr’o uimire de negrait si o fericitd nedu-
merire. Aceasta o vedem din cuvintele Evangheliei
pentru Petru: ca nu stia ce graia (Mc. 9:6), si din
insesi cuvintele lui Petru: Tnvatatorule, bine este
noua afi aci (Mt. 17:4; Mc. 9:5; Lc. 9:33).

n acea clipa, vederea lumii duhovnicesti si a
luminii Dumnezeiesti de catre Apostoli se Tmpreu-
na incd si cu perceptia lumii simturilor care Ti
incunjura. Dar apoi, crescdnd lumina, i-a suit mai
presus de cele vazute si trecatoare, la cele
nevazute si vecinice (cf. 2 Cor. 4:18)... Nespus de
simple sént chipurile Evangheliilor: latd nour
luminos a umbrit pre ei... Asemenea unui om care,
urcand pe munte, daca intra Tntr’'un nour vartos, i
se taie vederea restului lumii, tot asa si acest nour
luminos, nefiind altceva decat lumina si suflarea
Duhului Sfant, Care cu venirea Sa cea Dumne-
zeiasca si de nesuferit a rapit pe Apostoli Tn lumea
Luminii celei nezidite, netrecatoare, neapuse, ne-
schimbate, netarmurite, cea mai presus de ceruri, a
taiat de la ei simtirea chipurilor celor trecatoare
ale acestei lumi, Tn asa masura, cat si pe Tnsusi
Hristos, de acum ei nu-L mai vedeau dupa trup (cf.
2 Cor. 5:16). Astfel, dusi de Duhul Sfant intru
vederea Dumnezeirii de nedescris a lui lisus Hris-
tos, n acelasi ceas ei au auzit glasul cel nema-
terialnic si de neajuns al Tatalui: Acesta este Fiul
Meu cel iubit (Mt. 17:5).
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Acesta a fost momentul cel mai tnalt al Tntamplarii
de pe Thavor.”

Daca acum ne vom fintoarce la neputinta firii
noastre omenesti, ai carei purtatori erau si apostolii -
spunea incd acel barbat - raméanand credinciosi poves-
tirii Evangheliilor, precum si experientei parintilor
Bisericii, putem spune cele ce urmeaza:

,Foarte mare si Tnalta foarte a fost vedenia
Apostolilor pe Muntele Schimbarii la Fata, dar
totusi Tnca nedesdvarsita, pentru ca Tn acea vreme
ei erau Tnca neputinciosi a primi toatd plinatatea si
toata desavarsirea Luminii ce s’a aratat lor, si de
aceea cantd Biserica: aratand ucenicilor Tai slava
Ta pre cat li se putea, iar in cealalta cantare, pre
cat au cuprins.

Foarte mare si Tnaltd a fost vedenia Aposto-
lilor, dar atunci Tnca nedesavérsit nsusita de ei:
mai rdméneau cu putintd acele clatiri carora aveau
sa fie supusi in zilele Golgothei; si de-abia mai
tarziu va putea Petru sa se intemeieze pe ea, ca pe
0 marturie a adevarului (2 Pet. 1:17-18).

inca nedesdvarsita fusese vedenia Apostolilor
pe Thavor, si totusi atat de mare si de adevaratd a
fost acea vedenie a frumusetii celei pururea
fiitoare si a tainei celei ascunse mai nainte de veci,
incat nici vedenia lui Moisi pe Sinai (les. cap. 19-
20 si 33-34), nici cea a lui llie pe Horiv (3 Tmp.
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Cap. 19) nu au ajuns la Tnaltimea si la desavarsirea
ei, ceea ce vedem din cuvintele cantarii Bisericii:
n Tntunerec aifost vazut de Moisi dedemult, dar
acum in lumina Dumnezeirii celei neapropiate
(Cant. 1, Canonul al 2-lea; cf. Evr. 12:18-24).”

Nu va ascund ca, atragand pe voi in adancul negra-
itelor taine ale cuvantarii de Dumnezeu, eu insumi ma
infricosez. Si nu numai frica, ci Si rusinea ma cearca
acum. inteleptul, scriitorul Pildelor a zis: Bea apa din
vasele tale, si din izvorul fantanilor tale (Pilde 5:15),
jar eu va aduc cele scoase de mine din trdirea si din
mostenirea altora. Vazand insd cu ce luare aminte
ascultati cuvantul, ca si cum nu v’ati fi saturat cu el, va
voiu Tmpartasi si incheierea convorbirii mele de neuitat
cu acel minunat barbat. Desi rapit de cuvantul lui cel
insuflat, si recunoscator lui pentru pogoramantul sau
fatd de mine, eram n acelasi timp plin de méahnire, cu
gandul la propriul Tntuneric, taceam cugetand in mine
insumi: ,Nu mie mi-este sortit aceasta.” Spre a ma
mangaia, nvatatorul meu continua astfel:

»Atunci cand nu ne invrednicim a vedea slava
cea de mare cuviinta a Dumnezeirii, pornirea cea
mai dreapta a duhului nostru este de a se cerca pe
sine. Si daca sufletul nostru este viteaz, ne vom
zice: Pentru nedreptatea mea ma lipsesc eu de
acest dar, caci cel ce umbla intru dreptate si gra-
ieste cale dreapta... acesta va locui la inaltime...
pre impdarat cu slava va vedea (cf. Is. 33:15-17).
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Dar n ciuda acestora, nicidecum sa lasdm loc dez-
nadejdii Tnlauntrul nostru; dimpotriva, sa prive-
ghem cu duhul si sa primim plans de pocadinta pen-
tru noi insine. Sa lepadam gandul nedrept ca
aceasta ar fi numai soarta unor alesi, gand ce ar
putea tdia de la noi sfanta nadejde. Adevarul, n
care trebuie neapéarat s& ne intarim inimile, este ca
Domnul pe nimenea din cei ce vin catre Dansul va
scoate afara, nici va lepada (lo. 6:37). Noi toti,
fara partinire, si cei mari si cei mici, Si cei
nsemnati si cei neinsemnati, toti sdntem chemati
la una si aceeasi desavarsire la care Domnul a
chemat pe cei ce i-a suit pe Thavor, pe Apostolii
Petru, lacov si loan, deoarece si noi ca si ei am
primit aceleasi porunci, si nu altele, si deci aceeasi
cinste si chemare ca si ei, Si nu una mai mica.
Cercetati cu luare aminte toata randuiala slujbei
Praznicului, si veti vedea cat de puternic cheama si
indeamna Biserica pe toti a se sui pe Muntele cel
»,nematerialnic” al vederii de Dumnezeu cea cu
mintea, aratand prin aceasta ca nu numai n zilele
dedemult, si nu numai Apostolilor a binevoit
Domnul s& arate zarile Dumnezeirii Sale, ci si in
toate veacurile, si chiar si in zilele noastre, nu a
incetat, si nu va Tnceta niciodata sa reverse, dupa
fagaduinta Sa, acelasi dar asupra celor ce urmeaza
lui Hristos din toata inima.

Pe langa mincinoasa smerenie: ,,Aceasta nu
este pentru mine;” pe langa neindreptatita dezna-
dejde nascuta din trandavie si din iubire de placeri,
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se mai afla inca o piedica vederii Luminii celei
Nezidite, si anume, Tndrazneata nazuintd a mintii
noastre de a vedea pe Dumnezeu, de a-L cuprinde
in propria gandire, de a patrunde oarecum cu forta
in taina si in s&nurile Fiintei Sale, spre a-L stapani
ca pe un obiect al cunoasterii. Este greu de gasit
cuvinte pentru a ardata esenta acestei mandre
indltari a mintii noastre, insa este important sa in-
telegem ca in acest caz nu un nour luminos, Cci
negurd si intunerec, ce ascund pe Dumnezeu, ne
vor intdmpina.

Daca indreptam ochii mintii noastre ,,drept” la
Soarele Fiintei Celei mai nainte de Veci, spre a-L
vedea precum este (cf. 1lo. 3:2), acesti ochi se vor
arde si vor orbi de Lumina cea neapropiata si
atotarzatoare a Dumnezeirii, asa cum orbesc si se
ard ochii nostri firesti cand i indreptam, goi si
neocrotiti, drept la soare. Tn Scripturda avem un
minunat chip ce ne invatd si& ne infranam de la
indréazneald Tnaintea lui Dumnezeu: Serafimii cei
cu sase aripi, care incunjura Scaunul Celui Prea-
Tnalt, acopermdu-si fetele cu doua dintre aripile lor
(Is. 6:2).

Si cunoscut, si vazut, Dumnezeu neschimbat
ramane mai presus de orice cunoastere si vedere.
Aceastd nemarginitd transcendenta a lui Dumne-
zeu, in graiul ,tainic” al cuvantarii de Dumnezeu
se numeste ,,intuneric.” Noul Legamant nicaieri nu
foloseste cuvantul intuneric in legatura cu Dumne-
zeu; el ne spune ca Dumnezeu lumina este, si nici
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un ntunerec intru Dansul este (1 lo. 1:5). Pentru
nemarginirea Lui si, prin urmare, pentru faptul ca
rdmane Tn cele din urma ,,de nevazut,” ,,de necu-
noscut,” Noul Legamant grdieste astfel: Pre Dum-
nezeu nimenea a vazut niciodinioara (lo. 1:18); iar
intr’alt loc: Dumnezeu locuieste ntru lumina
neapropiata, pre Carele nu a vazut nimeni dintre
oameni, nici a-L vedea poate (1 Tim. 6:16). Cand
insa s’au ivit filosofii si ereticii ce sustineau putin-
ta de a-L cunoaste deplin pe Dumnezeu, atuncea
sfintii parinti, ca sa taie de la radacina aceasta idee
nebund, s’au ntors Tnapoi la chipurile si graiurile
Vechiului Legamant: Si au grait Dumnezeu catre
Moisi zicand: Pogoara-te si marturiseste noro-
dului, ca nu candva sa se apropie catre Dumnezeu
sa vaza... Si sta norodul departe, si Moisi a intrai
in negura [intunericul] unde era Dumnezeu (les.
19:21; 20:21). Astfel, anume spre a intipari mai
adanc pe Tnteleptii cei neintelepti, parintii au re-
venit la cuvantul intuneric, cu care Tnteleptul
Datator al Legii, Moisi, si-a Infranat poporul, Tnca
naiv in cele ale cunoasterii lui Dumnezeu, de la
pornirea de a vedea pe Dumnezeu; iar spre a nu se
indeparta de la Descoperirea Noului Legamant,
parintii au numit acest intuneric - ,,prealuminat.”
Adevarata cale spre a vedea Dumnezeiasca
Lumina trece prin omul cel launtric. Toate gandu-
rile noastre, toatda puterea doririi noastre trebuie
indreptate numai spre a pazi porunca lui Dumne-
zeu nespurcata si nevinovata (1 Tim. 6:14). Atunci
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Lumina lui Dumnezeu, precum a aratat experienta
veacurilor in multefeluri si in multe chipuri (Evr.
1:1) cerceteaza pe om. Si nimenea va putea spune
vreodata care sant marginile bunavoirii lui Dumne-
zeu catre noi, Caci ea este cu adevarat nemarginita;
si oricat de mult ar tanji omul catre Dumnezeu, Si
oricat de mult ar arde de dragoste catre Dansul,
revarsarile Luminii raman totusi neasteptate si de
nesocotit, Tntrucat ele nu au sfarsit, chiar atunci
cand lumina Tntrece puterile firii noastre de a-i
purta stralucirea. Si singurul cuvant pe care il vom
putea spune, si chiar ntari, in privinta aceasta, este
ca Dumnezeu Lumina este, si nici un intunerec
intru Dansul este, si ca locuieste intru lumina
neapropiata (1 lo. 1:5 si 1 Tini. 6:16), si ca se
aratd intotdeauna in Luming, si ca Lumina.”

Dar nici cu aceste cuvinte nu s’a risipit nedume-
rirea sufletului meu fricos. Nu vedeam Tnaintea mea
nici o cale; nu stiam cum sa ma apropiu de aceasta
viata, de unde sa incep; ma simteam n Tntunerec si ma
intrebam: Ce voiuface sa mostenesc viata vecinica? Si
mi-a venit raspunsul:

»Cere, roaga-te! Asemenea Sfantului Grigorie Pa-
lama, care ani de zile striga: Doamne, lumineaza-mi
intunerecul! - si a fost auzit... Roagé-te cu cuvintele
cantarii bisericesti: Lumineze si mie, pacatosului, Data-
torule de Lumina, lumina Ta cea pururea fiitoare,x si

1Condacul Schimbarii la Fata.
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intdreste-te In credintd, amintindu-ti ca Biserica nu se
roaga pentru cele cu neputinta.”

Apoi acel barbat, ca si cum nesocotind cu putinta
ca o astfel de rugaciune sa raméana fara de raspuns de
sus, si-a incheiat astfel cuvantul:

Cand va cunoaste sufletul tau aceasta Lumina,
atuncea mai tarziu, pierzandu-o din nou, vei tanji
dupd Ea, si asemenea Sfantului Simeon Noul
Teolog, o vei cduta si vei striga catre Dansul:

Vino, Lumina adevarata,
Vino, Viata vecinica;

Vino, celor cazuti ridicarea;
Vino, celor oborati Tnaltarea;
Vino, cea a mortilor invierea...
Vino, impérate Cel intrutot-Sfant,
Vino si salasluieste intru noi,

Si mai cu noi nedepartat,

Si nedespartit intru noi Tmparéateste
Tu - Unul, in vecii vecilor.

Amin.






Postfata

Domnul a zis: Tot cel ce este din adevar aude
glasul Meu (lo. 18:37).

Multi sant astazi care cauta glasul Adevarului si
Cuvant de Tntemeiere Tn Duh si in Adevar. Poate nu din
intdmplare si Tnnoirea soartei neamului nostru a inceput
cu strigatul: ,,Nu mai vrem minciunal!”

Lumea adesea a ndzuit in istorie catre innoire,
intr’'un ,viitor mai fericit,” mai ,,promitator,” vrand sa
lepede, sau chiar sa darame, cele din trecut care i s’au
parut invechite; astazi, poate mai mult ca oricand, ome-
nirea Tncearca sa-si ,.croiasca o nouad soarta,” anun-
tandu-se pana si o ,,Noua Era,” un ,,Nou Veac” (New
Age).

Duhul insda unde voieste sufla, si glasul lui auzi,
dar nu stii de unde vine si unde merge (lo. 3:8). lar in
Duh, lucrarea tainica a Tnnoirii este prin intoarcere,
cum ar fi, Tnapoi. Si intr’adevar, unde vom gasi apa
proaspatda Tn curgerea istoriei noastre pamantesti: la
vale, sau la revarsarea raului in mare, sau in marea
sarata din care nimeni nu se poate adapa? Sau Tnapoi,
la izvoare, unde pururea izvoraste apa noua, curatd,
limpede? lar lzvorul, pentru cei ce au iubit aratarea lui
Hristos (2Tim. 4:8), este acolo unde Domnul, pentru
vecinicie a Tnnoit Omul, Tmpartind apostolilor si celor
ce erau Tmpreuna cu ei, ca niste limbi de foc, Duhul
Adevarului, Duh pe Care pana astdzi Il cerem spre
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innoire in Sfintele Liturghii si in slujbele noastre bise-
ricesti.

Si iata ca astazi in toate Bisericile, atat Tn Apus, cat
si In Rasarit, se face simtitd, si din ce in ce mai puter-
nicd, o cdutare catre izvoare. Si ar putea parea lucru de
mirare ca unul dintre Tnnoitorii veacului nostra a fost
Arhimandritul Sofronie, cel prin care Sfantul Siluan
Athonitul s’a facut cunoscut lumii. De mirare, fiindca
s’ar putea spune ca nu a fost om mai ,,clasic,” prin viata
si formatia lui, decat Parintele Sofronie. Nascut intr’o
Rusie incd taristd, educat in duhul culturii celei mai
traditionale, Tntr’o Biserica Ortodoxa inca neclatitd de
valurile urgiilor veacului nostru, Parintele se refugiaza
de la Tnceputurile acestor urgii, ca tanar pictor, la Paris,
pentru o vreme, de unde chemarea rugaciunii il duce la
Muntele Athos, unde are sa ramana, calugar, douazeci
si doi de ani, formandu-se la scoala poate cea mai
traditionald a Bisericii Ortodoxe.

nnoirea Omului Tnsa nu consta tn forme noi, ci
este lucrarea mantuitoare a Duhului, asa cum si inve-
chirea nu este alta decat lucrarea pacatului, a stricaciu-
nii, care roade, care putrezeste continutul, apoi formele,
stricand viata. Duhul insd, ca Dumnezeu Facator, poate
nu numai Tnfaptui, ci si nnoi viata; iar El o Tnnoieste
intai launtric, esential, apoi, la nevoie, si formele, pe
care le adapteaza pentru ca viata noud, proaspata,
adevarata, sa isi poatd gasi loc in conditiile exterioare,
istorice (cf. Mt. 9:17 ; Mc. 2:22 ; Lc. 5:37-38).

Parintele Arhimandrit Sofronie a fost un om al
esentei. Nelegat, neimpresionat peste masura de forme
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exterioare, cautarea lui a fost totdeauna catre sensul
adanc al vietii care, odata inteles, si-a pus toata stradu-
inta spre a-i atinge telul: unirea cu Dumnezeu pentru
vecinicie, Tnca de pe pamant; tel catre care a Indreptat,
ca duhovnic, si pe toti cei care au venit catre el.

Unirea cu Dumnezeu sau - asa cum el Tnsusi o
spune - ,nazuinta de a face aceste porunci (ale lui
Hristos) sa devina singura si vecinica lege a intregii
noastre fiinte,” si cea vremelnica, si cea vecinica, este
adevarata chemare si singura indreptatire a starii mo-
nahale in istorie. Dar ea este, in acelasi timp, menirea si
chemarea a tot crestinul botezat - ba chiar a tot omul
facut in ,,chipul si asemdnarea” lui Dumnezeu - si in
aceasta consta si o posibila slujire sau ,,rol” istoric al
calugariei. Mantuirea calugarului nu este alta decat
mantuirea a tot omul, deoarece, zicea Parintele,
aceleasi porunci si aceeasi Evanghelie au fost date de
catre Domnul, si Maicii Domnului, si sfintilor, si
mirenilor, si monahilor, si tuturor celor nascuti din
Adam. Una este firea omeneasca, una deci si mantuirea
Omului; si Tn vartutea acestui fapt, un calugar poate,
din experienta proprie, daca a cunoscut in rugaciunea
sa, esential, toate starile caderii si tragediei Omului, dar
si ceva din rugaciunea cea rascumparatoare din
Ghethsimani, poate deci indruma sau ajuta pe tot omul
in calea mantuirii, ba chiar deveni un luminator al
intregii Biserici, cum istoria nu o datd a dovedit. Dar
toate acestea numai cu conditia, si Tn masura propriei
sale Tmpliniri, din proprie nevointa si experienta traita,
si trditd in Duh si in Adevar.
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Ceea ce ne aduce la intrebarea: Care este aceasta
implinire a nevointei? Ce este esential un calugar?

Cuviosul Avva Siluan zice: ,,Calugarul este un
rugator pentru lumea intreaga; el plange pentru lumea
intreagd, si In aceasta sta lucrarea sa de capatai... Si de
aceea, nici pastorii Bisericii, nici calugarii nu trebuie sa
se grijeasca de lucruri lumesti, ci sa urmeze Maicii
Domnului, Carea, in biserica, Tn «Sfintele Sfintelor», zi
si noapte se invata intru legea Domnului si petrecea in
rugaciune pentru lume.” Toata lipsa, toatd lepéddarea,
toatd nevointa calugareascd, daca nu duce catre aceasta
stare a rugaciunii, devine lipsita de sens.

Dar ce este un ,rugator pentru lumea ntreaga”? Ce
este acea rugaciune pentru lumea Tintreaga, atat de
iubitd Cuviosului Siluan?

in Cartea Facerii ne este dezvaluit gandul cel
dintai al lui Dumnezeu pentru Om. Dumnezeu, Care a
infaptuit si cerurile, si pamantul, si tot ce este, printr’un
singur cuvant - ,,Sa fie...” - cand ajunge la om altfel
purcede: Se opreste, cum ar fi, si se sfatuieste ,sfatul
cel mai nainte de veci”: Sa facem om dupre chipul
Nostru si dupre asemanare... (Fac. 1:28) - si a facut pe
Adam. Si Adam era unul, stand Tnaintea Fetei
Dumnezeului sdu, purtand in trupul sau toatd omenirea
ce avea sa fie.

Dar Dumnezeu, in al Carui Chip l-a facut pe om,
nu este o Persoana singura (,,...chipul Nostru...”); si
gaseste ca nu este bine afi omul singur; sa-i facem
ajutor... (Fac. 2:19), si, in cele din urma, din trupul sau
0 scoate si pe Eva, prin care aveam sd ne nastem toti
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cei ce am umplut paméntul in cursul istoriei. ...Si
totusi: ,,Sa facem om... - nu ,,0ameni,” nu ,,omenire,” ci
,om.” Deci toatd aceastd omenire, toti acesti oameni,
barbati si femei (ca sa nu mai vorbim de ,,masse,” de
»gloate” si altele asemenea lor, concepte care nici-
decum nu-si au locul Tn viata adevaratd a rugaciunii),
fie ei ,ca nisipul marii si ca iarba paméantului” in
numar, si ,,ca stelele cerului” - toti shntem un om, in
chipul Dumnezeului nostru, Care Tn Trei Persoane este
un Dumnezeu; aceasta totusi nu se va putea plini decat
atunci cand se va desavarsi n noi, in cele din urma, in
vecinicie, acea asemanare la care nu vom putea ajunge
deplin pana nu se va naste si mantui cel din urma ce
mai are a se naste din femeie (cf. Ev. 11:40).

Aceastd asemanare insa trebuie desavarsita mai
intdi la nivel personal, sau cum 1i placea Parintelui
Sofronie sa intareascad, ipostatic, asemanandu-ne fie-
care dintre noi cu Persoana, cu Ipostasul Hristos-Omul;
si In aceasta si sta lucrarea, nevointa mantuirii fieca-
ruia. lar asemanarea, dupa cuvantul lui Hristos: Fiti
desavarsiti, precum si Tatal vostru Cel din Ceruri
desavarsit este (Mt. 5:48) trebuie dusa la desavarsire, la
masura varstei plinirii lui Hristos (Ef. 4:13). Aceasta
masura, Parintele o vedea Tn Rugaciunea din Ghethsi-
mani, rugdciune la care mult cugeta, si pe care mult o
pomenea, Tndeosebi Tn ultima vreme a vietii sale pe
pamant.

Cuprinsul acestei rugaciuni mantuitoare nu ne este
dezvéluit in Sfintele Evanghelii; numai sfantul Luca
pomeneste ceva din cele ce au urmat rugamintii ,,sa&

19
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treacd paharul acesta;” dar stim ca in acea rugdciune
Hristos-Omul se ruga pentru pdcatele, pentru pierzania,
pentru iadul cel vecinic al fiecarui suflet ce se nascuse,
sau ce avea sa se nasca din Adam, ca pentru Sine
insusi. Tn acea Rugaciune, Hristos-Omul, parasit de
toti, Singur, era Unul, stdnd Tnaintea Fetei Dumne-
zeului Sau, purtdnd Tn Duhul S&u toata omenirea ce
fusese de la intaiul Adam, si ce avea sa fie, pana la cel
din unna ce are inca a se naste din femeie. Cacifacutu-
s’a omul, Adam cel dintai, intru suflet viu, iar Adam cel
de pre urma, Duh facator de viata (1 Cor. 15:45).
Aceasta este ,rugaciunea pentru lumea intreagd” sau,
iarasi cum 1i placea Parintelui Sofronie sa spuna, pentru
“Intreg Adamul;” rugaciune in care omul Tsi atinge
culmea asemanarii cu Hristos-Omul; unde trece de la
nivelul de ,individ” la cel de persoana, de ipostas,
adica unde si el devine un Adam, purtand n sinea sa, n
rugaciune, intreaga omenire - Tintreg Adamul; ruga-
ciune pe care Parintele Sofronie, in ultimele sale zile, o
numise ,,Rugaciunea Ipostatica.”

Dar mantuirea omului nu se sfarseste la asema-
narea cu Hristos-Omul, fiindca Hristos, Tn acelasi timp,
este insusi Dumnezeu; iar omul, Tn masura asemanarii
sale cu acel Om, cu Dumnezeu se aseamana. Si nu ar
trebui sa fie de mirare, deoarece, atunci cand Dumne-
zeu hotara ,,sa facem om dupre chipul Nostru, si dupre
aseméanare,” El nu era intrupat in alt chip, ci se afla in
starea Sa Dumnezeiasca, cea de mai nainte de veci. De
aceea Biserica Dreptslavitoare si intelege mantuirea ca
fiind nimic mai putin, sau mai prejos, decat indumne-
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zeirea omului; si Ea singurd are intelegerea adancului
acestei ,taine... din veci ascunse intru Dumnezeu” (cf.
Ef. 3:9), si smerita Indréznire a o crede.

Am vorbit de ,,innoire,” si de arhimandritul Sofro-
nie ca fiind unul dintre ,nnoitorii” veacului nostru.
Dar, precum s’a vazut in lucrarea de fatd, departe de a
pretinde la a Tnnoi, sa zicem, chipul nevointei pentru
~omul modern” (expresie mult intrebuintatd astdzi),
Parintele Sofronie repune vechile, stravechile temelii
duhovnicesti ale nevointei Tn general, si deci Tn special
ale calugariei, la locul lor, aratandu-se, precum spunea
despre el un staret din Muntele Athos,1ca ,,un carturar
invétat intru Tmparatia Cerurilor” care stie s& ,,scoata
din comoara sa noi si vechi” (Mt. 13:52); si aceasta
intr’o epoca unde omul mult prea usor judeca si traieste
numai dupa efecte exterioare. Si o astfel de judecata si
trdire se observa nu numai in nevointa, in monahism, in
biserica, ci in toate domeniile vietii si ale culturii sale,
omul modem aparand neputincios de a patrunde duhul
si sensul lucrurilor. Or, Duhul este Carele face viu;
trupul nimicfoloseste (lo. 6:63). Trupul sau, in general,
forma exterioard, traieste numai din duhul care 7i da
viata. lar daca duhul lipseste, atunci si forma se supune
stricaciunii, se dezintegreaza - de unde si aceste forme
noi, ,modeme,” In arte sau in arhitectura de pilda, care
nu sant decat chipul dezintegrarii celor traditionale sau
»firesti,” uneori pana la a nu le mai putea recunoaste.
Daca Tnsa forma se pastreaza, este de notat ca motivul,

1Staretul Haralampie, fostul igumen al Manastirii Dionisiu. (n. Ir.)
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in general, nu este unul esential, de traire in duh, ci tot
»exterior”: o inertie istorica de ,,a pastra,” spre exem-
plu; sau o oarecare nostalgie a trecutului, sau o consi-
deratie estetica arbitrard prin care se imita cu mai multa
sau cu mai putina reusita cele ale trecutului; Tn ambele
cazuri ne vine sa parafrazam vechea zicald romaneasca:
»-Duhul trece, formele raméan.”

Mult se vorbeste astazi despre ,,evolutie,” ba chiar
de ,,progres;” iarasi insa fara a se observa nici duhul
acestora, nici sensul lor, nici catre ce evoluam sau
progresam. Teama ne este cd vremea a venit, ori sa ne
intoarcem la Duh si la Adevar, ori...

Invechitu-s’a lumea ,ca o haind;” imbatranit-a
Adam Tn pacatul sdau, a carui curgere isi atinge astazi
strafundurile. Tnca putin, si ajungem acolo unde stihiile
ca un vestmant se vor nveli si se vor schimba (cf. Ev.
1:12) de catre méana cea blanda, dar atotputernica a
Domnului. Vremea este crestinului cu adevarat a se
nnoi, a-si umple candela cu untul de lemn al Duhului,
caci ,iatd vine Mirele Tn miezul noptii” - Tntunericului
acestui Veac; caci trece chipul lumii acesteia (ICor.
7:31). lar ,untul de lemn” al Duhului este a face a se
salaslui in om Cuvantul lui Dumnezeu - iar acel
Cuvant este Hristos-Adevarul (io. 14:6).
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