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IN LOC DE PREFATA

In acest al doilea volum de opere ale lui Origen, prezentam, in tra-
ducere, o parte din lucrdrile lui cu profil neotestamentar si anume: «Co-
mentarii» la Evangheliile dupd Matei si dupa Ioan precum si citeva din
«Omiiliile» la Evanghelia dupd Luca, dupd care anexdm in intregime
tratatul «Despre rugdciune» si in sfirsit «Filocalia», care cuprinde, dupd
cum se stie, selectiuni din scrierile marelui invatat alexandrin fdcute de

. Siintii Vasile cel Mare si Grigorie Teologul. Repetind o afirmatie facuta
de Origen (Filoc. XVIII, 6, in acest volum), in care declara c&, desi a in-
chinat atitia zeci de ani cunoasterii adevdrului, totusi el nu poate afir-
ma cd a pétruns totul si ca ar cunoaste toate, la fel am putea spune si
noi cd sintem departe de a fi putut prezenta tot ce-i esenfial din opera
imensd a acestui mare comentator si evlavios crestin atit de febril stu-
diat si adincit de cercetdtorii cei mai diversi ai ultimilor cincizeci de
ani. Ndddjduim totusi cd, asa cum spunea el {in Selectiuni la Ps. 150),
cititorii isi vor putea da seama, parcurgind aceste fragmente, ci face si el
parte din «orga sufletelor active si contemplative, care intoneazi armo-
nic laude la adresa Celui Atotputernic».

N-am mai socotit necesar sd reddm aici, intr-o insiruire deosebitd,
o listd bibliograficd a editiilor de texte, a comentariilor si studiilor spe-
ciale dedicate operei imense a lui Origen. Afard de lista «selectivd»
de la inceputul volumului intii, cititorul va putea afla, credem, in «stu-
diile introductive» si in «notele» de la sfirsitul fiecareia din cele cinci
scrieri cuprinse in acest volum, datele mai importante. Nu mai e ne-
voie, desigur, sd spunem cé& au trecut 1740 de ani, de cind Origen a scris

aceste opere si cd miezul multiplelor probleme atinse de el in toate aceste
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cinci scrieri s-ar putea traduce prin dorul sufletului dupd o cunoastere
cit mai deplind a adevdrului crestin. Or, pentru aceasta, se cere si din
partea cititorului de azi s& se apropie de adevdr cu rabdarea, cu evla-
via si in credina cu care au fost ele scrise. Nu este mai putin adevarat
cd nici redarea in roménegste a stilului nuantat al observaiiilor lui Ori-
gen nu-i prea usoard. Pe de altd parte, nu toate pasajele au intelesul
asteptat. Dar chiar si asa, fragmentare, comentariile 1ui Origen sint calde,
sint profunde si umane.

Pr, TEODOR BODOGAE
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DIN COMENTARUL
LA EVANGHELIA DUPA MATEI

STUDIU INTRODUCTIV

«Dupd cum am prins din traditia privitoare la cele patru Evanghelii,
care sint gi singurele recunoscute in Biserica Ilui Dumnezeu citd
se afld sub cer, mai intii a fost scrisd cea dupd Matei, cel care fusese
inainte vames, iar dupd aceea a devenit apostol al lui Jisus Hristos, si
pe care a redaclat-o pentru credinciogii provenifi din iudaism, com-
punind-o in limba ebraicd».

Asa se exprimd Origen intr-un fragment! din Comentarul la Evan-
ghelia dupd Matei, fragment pe care ni l-a pdstrat Eusebiu de Ceza-
reea §i pe care-1 reproducem si noi in cele ce urmeazd?,

Este o mare pierdere faptul cd, aldturi de multe alte lucrdri ale lui
Origen, mare parte din Comentarul de la Matei nu ni s-a pdstrat. Totusi,
avem de la el 8 cdr}i sau «tomuri» in grecegte, apoi o parte si mai ex-
tinsd, pdstratd intr-o veche traducere latineascd si, in sfirgit, o serie de
fragmente grecesti in afard de cele din Filocalia — in Catene. Sd le
ludm pe rind.

Forma in care s-au pdstrat., 1) Eusebiu de Cezareea pre-
cizeazd, in Istoria sa?3, cd Origen a compus un Comentar la Matei in
25 de tomuri. Fericitul Ieronim declard si el in acest sens: «Mdrturi-
sesc cd din opera lui Origen am citit, inainte cu mulfi ani, un comen-
tar in 25 de volume»?, Cifra de 26 sau chiar 36, care apare in doud
variante manuscrise ale prefefei Iui Ieronim la traducerea latind a omi-
liilor lui Origen la Evanghelia dupd Luca?, trebuie sd fie o greseald a
unor copisti, dupd cum a observat insusi Rufin® in Apologia contra lui
Ieronim, restabilind numdrul la 25.

1. Migne, P.G., 13, 824.

2. sub «An».,

3. Eusebiu, Istoria bisericeascd, VI, 36, 2, ed, Schwartz, kleine Ausgabe, vierte
Auflage, Leipzig, 1932, p. 252.

4. Fericitul Ieronim : Prologus in Commentarium in Mathaeum, Migne, P.L. 26, 20.

5. Origenes, Homilien zu Lukas in der Ubersetzung des Hieronymus, hrg.
M. Rauer, corpul berlinez, 1930, 1.

6. Rufin, Apologia contra Iuf Ieronim, 11, 25—-26.
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Asadar avem in greceste cdrjile X—XVII care cuprind’ tdlmdcirea
lextelor de la capitolele 13, 36 pind la 22, 33 si anume tomul X : 13,
36 — 14, 14 ; tomul XI: 14, 15 — 15, 36 ; XII : 16, 1 — 17, 9; XIII : 17,
10 — 18, 18; XIV : 18, 1929, 11; XV : 19, 12 — 20, 16; XVI: 20,
17 — 21, 23; XVII: 21, 23 — 22, 33,

2) Traducerea latineascd®, supranumitd «Commentariorum in Ma-
thaeum series», a fost fdcutd, pe cit se pare, de un ucenic al lui Cassio-
dor, cu numele Bellator?d. Textul ei cuprinde 145 de paragrafe referi-
toare la pasajele din Evanghelia dupd Matei, capitolele 16, 13—27, 63,
cu alte cuvinte explicd aproape jumdtate din lungimea primei Evan-
ghelii. Valoarea ccestei traduceri latinesti a fost apreciatd in chip
deosebit de crestindtatea din apusul Europeij?’,

Peniru pariea unde coincid cele doud variante (greceascd si lati-
neascd), adicd de la cartea XI[—XVII, se gbservd destuld independentd
intre ele, de aceea unii scriitori ca Harnack ! si Zahn'? qu formulat
pdrerea cd incd de la origine ar fi existat doud editii redactate de Ori-
gen, in vreme ce aljii, ca E. Klostermann™, cred cd a existat o singurd
edifie, dar cd in cursul timpului ea s-a scindat in doud variante
diferite 14,

3) Fragmentele pdstrate, din care unele au mai fost imbogdtite in
ultimele decenii s, oferd unele imbundtdfiri la interpretarea textului.

Dataredactdrii este pusd de cei mai mulfi dintre cercetdtori
intre ultimele lucrdri ale lui Origen. Ca si pentru alte lucrdri se pleacd
si aici de la Istoria Iui Eusebiu, care afirmd?® cd Origen a scris Co-
mentarul la Matei pe vremea lui Filip Arabul (244—249), cind autorul
trecuse de 60 de ani, Stiind cd nasterea lui Origen va fi avut loc prin
anul 185, insemneazd ¢d am avea ca datd a compunerii lucrdrii anii
245—246. Pe de altd parte, se stiel? cd tot in pericada aceasta Origen
Iucrg si la Korz Kéhaov, la Comentarul epistolei cdtre Romani si Cei 12

7. Migne, P.G. 13, 835—1600; editia berlinezd, vol. 40, editatd de Klostermann
si Benz, Leipzig, 1935. i :

8. Migne, P.G. 13, 993—1800; editia berlineza, vol. 38, Leipzig, 1933.

9, Bardenhewer, Geschichte der altkirchlicher Literatur, 11 Band, Freiburg i. Br.,
1914, p. 131; 146

10. Henri de Lubac, Histoire et Esprit, l'intelligence de [I'Ecriture d'aprés Ori-
géne, Paris, 1950, p. 40—42. Mai nou: Girod, La tfraduction latine du Commentaire sur
Mattheiu, in «Origeniana» (Quaderni de Vetera christianorum, 12), Bari, 1975, p. 125-138,

11. Ad. Harnack, Die Chronologie der altchristlichen Literatur, 11 Band, Leip-
zig, 1904, p. 35. :

12. Th. Zahn, Briider und Vettern Jesu, Leipzig, 1900.

13. Origenes, Matthduserkldrung, p. VIIIL :

14. R. Girod, Origéne, Commenlaire sur I'Evangile ' selon ' Matthieu, tome I,
Paris, 1970, p. 19—20.

15. Fregmente und Indices, 111, 1941, 1955, .

18. Eusebiu, Istoria bisericeascd, VI, 34; VI, 36, 1, ed. cit,, p. 251—252,

17. Eusebiu, Istoria bisericeascd, VI, 36, 2, p. 252, . . L
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prooroci mici, acesta din urmd pierdut complet. [n lucrarea XKasa
K:rzoy autorul se referd de doud ori la Comentarul la Romani, pe care-!
recomandd 18 gscultdtorilor sdi, ceea ce inseamneazd cd acel comentar
fusese anterior polemicii.

Se stie, pe de altd parte, cd acea lucrare polemicd a fost legatd de
crnul 248, cind intr-o perioadd de pace, «persecutii n-au mai fost de
mult» 19, se exprima teama revenirii lor din pricina «rdscoalei care a
izbucnit acum», Or, rdscoala aceasta de la Dundre din 1 aprilie 248
a fost urmatd in acelasi an de alte doud rdscoale, una in Capadochia,
alta in Siria®. Tot in Katx Kékoov se spune? cd: «despre inmormin-
tarea Domnului vom vorbi mai pe larg in alt loc» §i aceasta o va si face
in Commentariorum Series 2 capitolul 143, ceea ce dovedeste cd, dacd
opera Kata Kédloov fusese scrisd in anul 248, atunci Comentarul la Matei
va data din anul 249.

Are dreptate un cercetdtor contemporan? atunci cind dafirmd cd
aparijia atit de tirzie a Comentarului la Matei « fost justificatd de faptul
cd, trebuind sd rdspundd nenumdratelor atacuri cle gnosticilor judaizanti,
care «persecutd pe lisus pind in zilele de astdzi» #, autorul se cddea sd
prezinte ca un fel de «testament» al lui, un «Origen veritabil», pentru
care i-a trebuit experienfa indelungatd a intregii viefi.

Importanta lucrdrii. Dacd am sublinia chiar si numai fap-
tul cd pind si Celsus a citat din Matei de 2 ori mai mult decit din Luca
si din Toan, sau dacd, de pildd, numai in omiliile la cartea Iosua refe-
ririle la Evanghelia dupd Matei au trecut de 76, pe cind Ioan a fost citat
doar de 39 de ori, iar Luca de 30 de ori, importanfa Comentarului tot ar fi
pe deplin evidenfiatd. Se stie cd inainte de Origen lucrurile erau si
maj concludente ; indeosebi apdrarea -unitdfii celor doud Tesiamente
este cel maj bine susfinutd tocmai in acest Comentar, mai mult chiar
decit in cel de la Ioan®. In orice caz, dupd Sfintul Pavel nici un alt
apostel n-a fost mai utilizat ca Matei pe care, referindu-se la frecventa
citatelor in literatura crestind a primelor secole, cu bund dreptate il
numeste un exeget «evanghelistul prin excelenfd» %,

18. Migne, P.G., 11, 1258; 1613.

19, Origen, Katd Kéleoo III, 15, Migne, P.G., 11, 957.

20. P. Nautin, Origéne, p. 376.

21. 11, 69, Migne, P.G., 11, 201.

22, Migne, P.G., 13, 1796—1797.

23. R. Girod, op. cil., p. 10—13.

24. Referintele la R. Girod, op. cit., p. 11—12.

25. Numai in cartile X si XI avem 3 pasaje clare: X, 15; XI, 14; XI, 18.

26. E. Massaux, Influence de I'Evangile de Saint Malthieu sur la littérature chré-
tienne avant Irénée, Louvain, 1950, p. 645.
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Destinatariisimesajulvestitlor. Comentind Inceputul
predicii de pe munte «vdzind mulfimile, lisus S-a suit in munte, a sezut...»,
Origen zice la un moment dat: «Se poate spune cd spre acest munte,
unde a gezut lisus, nu urcd numai cei sdndtosi, ci §i cei suferinzi. Si
poate cd acest munte, unde a sezut lisus, poate fi numit mai curind
Biserica ce fusese ridicatd de Cuvintul cel dumnezeiesc in indliimi,
deasupra lumii $i a celor ce o locuiesc. Intr-adevdr, aici pot ii vdzute
urcind mulfimi care ajunseserd sd surzeascd inainte de a se fi propo-
vdduit vesteq cea bund, precum si alfii care nu mai sint in stare sd
vadd unde poate fi «Jlumina cea adevdratd», in stirsit, schiopi care nu
mai umbld potrivit cerinfelor min}ii §i schilozi care nu mai sint in stare sd
facd binele. Pe to}i care urcd «la picioarele Lui», Domnul i vindecd» 7.

Domnul se adreseazd tuturora cu dragoste, coboard la ei, coboard
sd Se uneascd cu Biserica, afirmd Origen adeseori?8, Condescendenfa
Sa, potrivit iconomiej divine ¥, aminteste futurora cd: «cuvintul Evan-
gheliei nu-i atit de usor cum cred unii, c¢i celor simpli li s-a ardtat
simplu, pe cind celor mai pdtrunzdtori 1i se descoperd comorile pline
de taind ale Cuvintuluj divin» 30, Capacitatea fiecdruia de a cuprinde
adincurile acestej «pedagogij divine» ™ este una din ideile cele mai des
intrebuinfate de Origen in Comentarul sdu. Pe to}i ar vrea «sd-i urce»,
sd-i inalte, pentru tofi se pune problema progresuluj moral prin tdlmd-
cirea cit mai duhovniceascd si mai profundd a mesajului evanghelic.
Vom asista deci, in pasajele traduse de noi, la o interpretare mai ales
metaforicd si duhovniceascd a textului evanghelic. [n general se poate
spune, asa cum o face §i G. Rauschen3?, cd intreaga carte a X-a si
destule alte pasaje sint destinate celor simpli, in general tuturor cres-
tinilor. Cdci, in fond, respectind si istoria dupd cum o cer evenimeniele
descrise, tilcuirea e chematd, zice el 33, sd caute sensuri mai adinci, mai
ascunse,

S-ar pdrea cd mulfimile gi apostolii sint numai aparent opusi unii
altora. Pentru Origen superiorilatea unora nu-i un privilegiu, ¢i o
misiune 3, Sdminfa semdnatd in ogor de Logosul divin a fost bund si

27. Comm. Math. XI, 18 ; Migne, P.G., 13, 965.

28. Comm. Math. X1V, (7.

29. Comm, Math. XVII, 19.

30. X, 1 ({tradus de noi in acest volum).

31. Asa a intitulat R. Girod capitolul cel mai mare {p. 28--88) din studiul siu
asupra exegezei lui Origen la Comentar.

32. G. Rauschen, Eucharistie und Bussakrament in den ersten sechs Jahrhunderten
der Kirche, Bonn, 1980, p. 52 s.u.

33. X, 14 (tradus de noi aici).

34, Girod, op. cit., 71.
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incd pentru lumeaq intreagd. La rindul ei, criteriul bundtdlii fiecdrui om
este, dupd Origen, intenfia lui, libertatea Iui.

Din pasajele traduse de noi aici reiese adeseori ideea unui «in-
vdtdmint bisericesc al lui Iisus Hristos». Explicind cuvintul Cincize-
cimii, Origen afirmd cd proorocia Iui Ioil «s-a implinit in Bisericile
iegite din pdgini, dupd venireq Mintuitorului» 35, «Biserica e persecutatd
si azi, spune el, cum q fost si pe vremea proorocilor» 3, Nu ne mirdm
deci c¢d dupd ce combate atifi eretici si necredinciosi, ca unul care a
vdzut in studierea Scripturii idealul vietii lui, Origen nu uitd totusi cd
«Scriptura nu poate fi cititd corect decit in Bisericd» 3. De aceeaq, din-
colo de influentele lui Filon, poate si a Sfintuluj Iustin Martirul, a Iai
losif Flaviu si a unor scriitori profani indicafi de noi in notele explica-
tive, scrisul lui Origen are pagini pline de elocinjd, de cdldurd, de poe-
zie, de strdlucire 3.

Circulafia cartii. Textul Comentarului s-a pdstrat in doud
manuscrise independente unul de altul: primul e Monacensis graecus
191 din sec. XIII, dupd care Academiq din Berlin a editat si Comentarul
la Ioan ; al doileq e Cantabrigensis 194-13-8-10 din sec. XIV, identic cu
cel dupd care s-a tipdrit prima oard in 1668 de episcopul D’'Avranches.
In 1759 Charles Delarue il publicd in seria celor 4 volume de opere ale
luj Origen, cu care ocazie s-a folosit si un alt codice, Marcianus 43 (din
Venetia) datind din 1374, care era de fapt o copie al lui Monacensis
graecus 191.

Cind s-a tipdrit textul traducerii latine, reproduse la Migne sub
titlul Vetus interpretatio sau Commentariorum in Matthaeum series, s-a
dovedit cd textul celor doud variante poate fi, pe aceastd cale, apre-
ciabil imbundtdjit.

Intre 1933—1955 au fost tipdrite la Academia de stiinje din Berlin
atit textul grec si traducerea latind, cit si o serie de fragmente din
Catene.

Dintre traducerile in limbj moderne, amintim pe cea englezd tipd-
ritd in 1897 in colectia Ante-Nicene Christian Library de J. Patrick si
pe ceqa francezd publicatd in 1970 in seria Sources chrétiennes, Nr. 162
de Robert Girod.

Noi am selectat doar citeva pasaje din Comentar, pdsirind, in parte,
impdriirea In paragrafe asa cum le-am gdsit in colecfia berlinezd, in
cea a lui J. P. Migne si in cea ingrijitd de R. Girod.

35. X, 18.
36. XI, 18.
37. Despre rugdciune, XXIX, 10 (tradusd de noi in acest volum).
38. B. Prat, Origéne, le théologien et I'exégéte, Paris, 1907, p. 165.
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I

Dupéd cum am prins din fradifie, in legdturd cu cele patru Evanghe-
lii, care sint si singurele recunoscute in Biserica lui Dumnezeu citd se
afld sub cer, mai intii a fost scrisa cea dupd Matei, cel care fusese ina-
inte vames, iar apol a devenit apostol al lui Iisus Hristos, si pe care a
redactat-o pentru credinciosii proveniii din iudaism, compunind-o in
limba ebraica.

A doua Evanghelie este cea dupd Marcu, care a compus-o dupd in-
drumdrile pe care i le-a dat Petru, care dealtfel il si numeste «fiul» siu
in prima sa epistold soborniceascd, unde zice: «Biserica cea aleasa din
Babilon si Marcu, fiul meu, vd imbratiseazd» 2,

A treia este Evanghelia dupd Luca, cel care a fost ldudat de Pavel’,
si a fost compusd pentru crestinii proveniti dintre pdgini.

Ultima dintre toate e Evanghelia dupé Ioan.

IT4

Hristos Iisus, despre Care ne spune Scriptura cd «chipul lui Dum-
nezeu fiind, n-a socotit o rdpire a fi El intocmai cu Dumnezeu, ci S-a
desertat pe Sine, chip de rob luind, fiacindu-Se asemenea oamenilor si
la infalisare aflindu-Se ca om, S-a smerit pe Sine, ascultdtor fécindu-Se
pind la moarte si incd moarte de cruce» %, n-a avut parte nici de o nas-
fere la fel cu cea pe care au avut-o cei care un timp nu existaserd si
care abia de la un timp au inceput sd existe, cum s-a intimplat cu nas-
terea celorlalii oameni, El care existase si inainte si anume avind in-

1. Pdstrat de Eusebiu de Cezareea in Istoria bisericeascd, VI, 25 (ed. E. Schwartz,
Leipzig, 1932, p. 245—246).

2. TPt 5, 13.

3. Il Tim. 4, 11,

4. Pastrat in Apologia pentru Origen {cap. 8} scrisd de Pamfil de Cezareea, Migne,
P.G. 17, 537

5. Fil. 2, 6—8.
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fajisare de Dumnezeu, a venit (In lume) ca sd ia si chip de rob. Si scris
este c&, intrucit S-a ndscut in trup, trup a rdmas, adicd S-a ndscut din
cea care a zis: «iatd roaba Domnului, fie mie dupa cuvintul tdu»®
Acesta e chipul robului, care este trup si El, si care ascultd cuvintul
Siu. Pentru. cd, dacd unul singur pdcatuieste, se multiplicd, rupindu-se
de Dumnezeu si cdzind din unitate. Dar cei mulii, care urmeazd porun-
cile lui Dumnezeu, sint una. Asa zice si Apostolul: «Cd sintem o piine
§i un trup». Si iardsi: «Un Dumnezeu si un Hristos, o credintd si un
botez». lar in alt loc: «Cdaci noi tofi una sintem, in Hristos Iisus». Si
iarasi: «Cdaci v-am logodit pe voi pe to{i unui singur bérbat, ca sd
va infdtisati lui Hristos fecioard neprihdnitd». Cdci cei ce sint pe placul
iui Dumnezeu sint una, lucru pe care il putem vedea si din rugdciunea
pe care a rostit-o Mintuitorul citre Tatal pentru ucenicii Sai, cind zice:
«Parinte Sfinte, fi ca, precum Eu si cu Tine sintem una, asa si acestia
sa fie una cu Noi». Cind sfintii zic cd isi sint unii altora médulare, oare
nu insemneazd cd el tofi sint un trup ? Si in pildele cu Pdastorul si cu
zidirea turniﬂui, care, clddit fiind din multe pietre, pare a fi construit
dintr-o singurd piatrd, ce altceva a vrut sd inteleagd Scriptura dacd
nu acordul $i unitatea formatd din mai multi ?

UN FRAGMENT DIN CARTEA A IT-A 7

I

Sub ambele aspecte, de care am vorbit in legdturd cu «fericiti fa-
catorii de pace», putem spune cd in cuvintele dumnezeiesti nu este
«nimic sucit si fdrd rost» 8, lucru limpede peniru oricine judecd. Si in-
trucit pentru fdcdtorul de pace «nimic nu este sucit si fard rost», el
vede in intreaga Scripturd «noian adinc de pace»® aceasta chiar si in
pasajele care par a conjine contraziceri si nepotriviri intre ele.
_ Dar maj existd si un al treilea fel de fdcdtori de pace, cel care
dovedeste cd, ceea ce altora li se pare contradictoriu, in realitate nu

6. Le. 1, 38.

7. Péstrat in Filocalia, cap. VI, ed. A. Robinson, Cambridge, 1893, p. 49—50. Se
vede cd, inainte de a ajunge la acest fragment, Origen tilcuise fericirile. Tema tratata
in acest fragment e armonia Vechiului cu Noul Testament, pe care n-o acceptau marcio-
nitii si valentinienii.

8. Pilde 8, 8.

9. Ps. 71, 6.
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este asa, ci dimpotriva existd un acord si o potrivire infre texte, adicd
intre Vechiul Testament si Noul Testament, intre Lege si Prooroci, in-
tre o Evanghelie si alta, intre Evanghelii si textele apostolice, si in
sfirsit Intre un text apostolic si altul tot apostolic. Caci toate textele
Scripturii sint, dupd cum zice Eclesiastul : «cuvintele celor intelepti sint
ca boldurile de imboldit dobitoacele» si «ca niste cuie infipte si ascutite
si sint date de un Pé&stor» 19 si nici un cuvint din ele nu este de prisos.
In schimb, Unul este Pastorul oilor celor cuvintatoare, Cuvintul cel
dumnezeiesc a cérui slavé este cd nu-i de acord cu cei ce nu «au urechi
de auzit», dar in schimb este de acord cu adevdrul.

II

Caci, precum diferitele strune ale psaltirii si ale orgii scot cite
un sunet propriu fiecdrei corzi, dar care nu seamdnd cu sunetul altora,
iar unui om nemuzical si necunoscétor in ale muzicii i se va pdrea cd
prin varietatea sunetelor s-ar primejdui frumusefea armoniei, tot asa,
cei ce nu stiu sd asculte armonia lui Dumnezeu din Sfintele Scripturi
socotesc cd ele s-ar contrazice intreolaltd. Ei zic cd sint nepotriviri
intre Vechiul Testament si Noul Testament, intre Lege si Prooroci, intre
cele patru Evanghelii, pe de o parte, si intre Evanghelii si Apostoli pe de
alta parte, ba chiar intre Apostol si Apostol. Dacd insd avem de a face
cu un bun cunoscator in ale muzicii lui Dumnezeu, care pe deasupra
mai e si infelept in fapte si in vorbe, acela va face ca David, cdci nu-
mele David se tilcuieste «indeminatic la degete». Fiind bun cunoscdtor in
ale muzicii, acela va scoate sunete de muzicd dumnezeiascd, intonind o
datd strunele Legii, altd datd pe cele ale Evangheliilor, iar altd datéa pe ale
Proorocilor pe cit de potrivit se va ardta acest lucru, lovind rind pe rind,
dar in armonie, cind strunele Apostolilor, cind ale Proorocilor, precum
tot in armonie sint si strunele apostolice si cele evanghelice. Céci in-
treaga Scripturd este un singur instrument des&virsit si armonizat al lui
Dumnezeu, care emite in diferite sunete o singurd melodie izbdvitoare
pentru cei ce vor sd o invete, melodie care impiedicd si opreste toatd
lucrarea duhului celui viclean, asa cum si cintarea din harfd a lui David
f&cea sd inceteze lucrarea duhului viclean, care era in Saul, si il im-
blinzea. Asadar, vezi bine c3 este de trei ori fdacator de pace cel ce ur-
meazd Scriptura si care contempld pacea din ea si o d& celor care cauta
dreptatea si vor s& afle binele.

10. Ecl. 12, 11.
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DIN CARTEA A X-A
A. PILDE DESPRE IMPARATIA LUI DUMNEZEU

1. PILDA NEGHINELOR
I

«Dupd aceea, lasind lisus mulfimile, a venit in casd, iar ucenicii
Lui s-au apropiat de El zicind: l&mureste-ne noud pilda neghinei din
{arina» 11,

Cind Il cautd mulfimile, lisus nu mai std in casd 12 pentru ci stie c&
multimile stau afard. Lucrarea pe care Domnul o face din iubire fata
de oameni se vede de acolo cd El pdraseste casa si Se duce El insusi la
cei care nu pot sd se apropie de E113, Pe urmé, dupd ce a vorbit destul
mulfimilor, in pilde, El le lasd si intrd in casa Sa, unde-L asteaptd uce-
nicii, care nu rédmasesera cu mul{imile. Si toii cei ce se doresc si fie
mai aproape de lisus, nu se mulfumesc numai cu aceea cd-L ascultd, ci
doresc si sa stie unde locuieste, si «s-au dus — zice Evanghelia — si
au vdzut unde locuia, si au ramas la El in ziua aceea» ', ba poate cd
unii vor fi rdmas chiar mai multe zile. Asa se poate intelege din cele spuse
in Evanghelia dupd Ioan, unde zice : «A doua zi iardsi statea Ioan si doi
din ucenicii lui» %, Mai mult, ca sd arate c& printre cei cdrora le-a in-
gaduit s& vind la El si s&-L vada unde locuieste e si un om deosebit,
care va deveni unul din apostolii Sai, evanghelia istoriseste mai de-
parte, zicind: «Unul din cei doi, care auzisera de la loan si veniserd
dupad lisus, era Andrei, fratele lui Simon Petru» 16,

Asadar, si noi, dacd nu ne muljumim numai cu faptul cd ascultdm
cuvintul Domnului, cum au facut mul{imile pe care El le-a pdrasit atunci

11. Mt. 13, 36.

12. Potrivit unei tradifii rabinice, pe care a mentinut-o, Origen cautd sd acorde
fiecdrui cuvint biblic pe lingd sensul lui literal obisnuit si unul ascuns, mai duhov-
nicesc. Expresia «a intra in casé&» ori «a fi in casd» e folositd de el si in Convorbirea
cu Heraclid In sens tainic (mistic), pentru cd, zice el, «lduntricul si exteriorul sint
expresii care trebuie talmdcite duhovniceste». Entretien d'Origéne avec Héraclide,
introduction, texte, traduction et notes de Jean Scherer in «Sources Chrétiennes», Nr.
67, Paris, 1960, p. 86.

13. Upa din ideile cele mai des intflnite in scrisul lui Origen este pogordmintul
(svyratéBacis), condescendenia (eupnepipops), iconomia sau pedagogia diving, cum nu-
mesle unul dintre comentatorii mai noi (Robert Girod) coborirea plind de intelegere a
lui Dumnezeu la om ca si-1 cheme la «Intoarcere» (¢mtstpoph), cf. P. Aubin, Le probléme
de la conversion, Paris, 1963, p. 156 s.u.

14. In. 1, 38—39.

15. In. 1, 35.

16. E vorba de «mdrturia» datd de Ioan despre Mintuitorul : «latd Mielul lui Dum-
nezeu» (loan 1, 36). A se vedea mai pe larg, in acest volum, Comentar la Evanghelia
dupd Sfintul Ioan, 11, 216.

2 — Origen, Scrieri alese II ,
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cind a intrat in casd, ar trebuj sd facem ceva mai mult decit au facut
muli{imile, adicd s& ajungem un fel de casnici ai lui Iisus'?, asemd&nin-
du-ne si noi ucenicilor Sdi, pentru ca atunci cind intr&m in casd cu El
sd ne invrednicim a ne apropia de El §i sd-L rugdm sd ne lamureascd
si noud pilda neghinelor din tarind, sau oricare altd taind. Dar pentru ca
s& se priceapd mai limpede ce fel de inieles are casa unde a
intrat Iisus, s& adunam la un loc 1 tot ce s-a vorbit in Evanghelii des-
pre aceastd «casd», ce anume s-a spus despre ea si ce s-a savirsit in ea,
pentru cd cele spuse despre ea ne vor da sd infelegem c& cine
se apropie de aceste citiri, acela nu va gasi in textele evanghelice nu-
mai lucruri simple, cum cred unii, istorisite de dragul istorisirii, ci pen-
tru cei mai de rind 9, ele au fost istorisite intentionat # mai simplu, dar
pentru cei ce doresc sd le inteleagd mai adinc si care intr-adevdr sint in
stare de asa ceva, pentru aceia Evanghelia ascunde adevdruri pline de
intelepciune si vrednice de Cuvintul Domnului.

II _

«Dupd aceea El rdspunzind le-a zis: Cel ce seamdnd saminta cea
bung este Fiul Omului» 2.

Cu toate cd despre aceste lucruri am vorbit mai pe larg in paginile
premergdtoare 22, totusi vom adduga, pe cit posibil, si acum citeva expli-
catii potrivite, chiar daca ele ar pérea diferite fatd de cele spuse ina-
inte. Céaci trebuie si fii atent dacd poti infelege si in alt chip cele spuse
mai inainte. Prin cuvintele: «sdminta cea buna sint fiii impéarétiei» %,
se poate intelege cd tot ce izvordste bun in sufletul omenesc e semdnat

17, Ef. 2, 19.

18. Aceste «colectii» sau «adundri la un loc» (¢mouvaXdévta mdvra) de care
vorbeste aici Origen sint mérturii foarte numeroase. Numai la cele 8 cdr{i din Comen-
tarul de la Matei, cite s-au pdastrat, sint citate 560 pasaje scripturistice (cf. editia
berlinezd, la fine) nu numai de locuri paralele, de aluzii diferite sau de pasaje con-
trare, ci de tot felul de informatii in stare sd «explice Scriptura prin ea insdsi», care
e cea mal sd@ndtoasd metoda exegeticd. A se vedea H. Rovenia, Interpretarea Scripturii
dupd Origen.

19, E cunoscuta deosebire intre cei «simpli» (oi &xAol) si desdvirsifi (ol wédrot)
in sensul paulin al cuvintului (I Cor. 2, 6; Fil. 3, 15 etc.) dar mai ales in sensul inter-
pretdrii tipice a lui Origen, pentru care cei ce au «duhul lui Hristos» usor descoperd,
in Hristos, pe Logosul divin (cum spune chiar in Com. Mat. X, 6). Dar nu trebuie s3
se cread¥ cd ar cunoaste in mod simplist §i sectar doar doud categorii (de simpli si
perfecti), ci chiar dacid unii nu au «acuitate sufleteascd» mai deosebitd, dorinta vietii
lui Intregi a fost s antreneze pe toii spre o cunoastere cit mai deplina.

20. Kart' oixovopiav cdci «o hrand prea usoard ar putea ucide» {pe cei prea pii-
pinzi), Com. Mat. X, 25.

21. Mt. 13, 37

22. Se stie cd din pHicate «paginile premergdtoare» s-au pierdut. Din context re-
iese, Ins%, c3 e] relatase anterior despre parabola neghinei, pe care o explicase, iar
acum venea si prezinte o adincire si o tilcuire noud.

23. Mt. 13, 38,
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de Cuvintul lui Dumnezeu, care «era la inceput la Dumnezeu» %, acestea
fiind darurile produse de Impéardtia lui Dumnezeu, dupd cum tot fii ai
imparéatiei sint si toate invataturile sandtoase ale credintei. Dar, pe cind
dorm cei ce nu implinesc porunca Mintuitorului, care a zis: «prive-
ghiati si va rugati ca sd nu cédeti in ispitd» 2%, diavolul, care «<umbla réc-
nind» ?%, seamdnd asa numita neghind, adica invataturi rdutdcioase peste
asa-numitele cugetdri ale firii si peste seminfele cele bune venite de la
Cuvintul Sfint %7, Potrivit celor spuse, prin «{arind» ar trebui sa intele-
gem lumea intreagd %%, nu numai Biserica lui Dumnezeu, céci in toatd
lumea a semdnat Fiul Omului saminta bund, iar duhul ru (neghina},
prin care trebuie sad injelegem invé&taturile riutdcioase, care sint nu-
mite «fiice ale celui rdu» # din pricina rautatii lor.

Dar, va trebui s& urmeze si un seceris, atunci cind va veni asa-zisul
«sfirgit al lumii», cind ingerii lui Dumnezeu rinduifi in acest scop vor
stringe aceste invataturi rele crescute in suflete si le vor da spre ni-
micire in asa-numitul «foc mistuitor», sd fie arse. Si, astfel, ingerii, acesti
slujitori ai Cuvintului, vor culege din sufletele oamenilor toate semin-
tele din impdrédtia lui Hristos si toate gindurile urite, care duc la fara-
delegi, si le vor nimici aruncindu-le in vapaia focului celui mistuitor.

In acelasi timp, cei care isi vor da seama cd din pricina somnului
lor s-au strins in ei atitea seminte ale r&ului, vor izbucni in plins si, ca
sd zicem asa, se vor mistui in minia lor. Caci acest lucru vor s&-1 spund
cuvintele «scrisnirea dintilor» 3, pentru ca si in Psalmi se spune ca
«scrisneau cu dintii asupra mea» 3., lar «drepiii vor strdluci» cel putin
atit cit strdluceau la inceput ¥, dar atunci toti vor strdluci «ca soarele
in impadrdtia Tatdlui lor» 3, C&ci se vede cd Mintuitorul fie ¢ dezvaluie
o taind deosebitd, fie cd explicid intreagd aceastd pild4, fie cd subliniazi

24, In. 1, 2.

25. Mt. 26, 41; Lc. 22, 40.

26. 1 Pt. 5, 8.

27. Prin poXdmpa déypata (= iInvatdturi tic¥loase), par a fi vizate gindurile
spontane ale stoicilor (Aetius, Placita, IV, 11), dar credem cd Origen a fost departe
de a fi sustinut «concupiscentia» augustiniani. R. Girod, op. cit., p. 146, nota 1.

28. Idee remarcabild a marelui alexandrin, prin care se angajeazd, inainte de a
fi fost vorba de un sinod ecumenic, perspectiva mintuirii universale, cu toate ci unii
vdd in aceastd idee doar un vis (P. Nemeshegyi, La paternité de Dieu chez Origéne,
Paris, 1960, p. 208).

29, Mt. 13, 38, -t

30, Mt. 13, 42 . ‘ Coowd

31. Ps. 36, 12

32. Adica pe cit fuseserd de luminaii in starea paradisiac¥, dar potrivit concep-
tiei lui Origen despre «restabilirea tuturor» (apocatastaza) toti (si buni si r#i) vor fi
purificati. A se vedea notele lui Huetius, in Migne, P.G. 14, 840. A se sublinia ci
«scrisnirea dinfilor» e simultand cu «strdlucirea dreptilor» (si nu numai a lor), asa
cum vorbea si Sfintul Iustin tn Apologia primd (XVI, 12).

33. Mt. 13, 43,
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cd «dreptii vor strdluci ca soarele in impdratia Tatdlui lor», totusi atrage
atentia : «cel ce are urechi de auzit s audé» 3, pentru a le da de inteles
celor vizafi c&, prin felul cum s-a formulat pilda, cu toate cd s-a spus
limpede tot ce era de spus, incit ar putea-o intelege si cei mai simpli,
{otusi cuvintele folosite in aceastd pildd mai au nevoie de anumite
explicatii.

ITI

Intrucit am spus mai inainte cd «dreptii vor strdluci atunci ca
soarele» si nu cu o stralucire oarecare, cum a fost cazul altddatd, ci ca
toti vor fi ca soarele, va trebui s& explic ce anume mi se pare semni-
ficativ in legdturd cu acest pasaj. Se pare cd si Daniel a infeles ca aici
e vorba de «lumina lumii» %, adicd de cei intelepti si de mult{imea drep-
{ilor ajunsi la mérire deosebitd, dupd cum zice acea proorocie: «si cei
intelep}i vor lumina dincolo ca strdlucirea cerului si cei care vor fi in-
drumat pe multi pe calea dreptétii vor fi ca stelele in vecii vecilor» 3¢,
Si Apostolul credem ca tot la acest lucru s-a gindit cind a scris: «alta
este strdlucirea soarelul si alta strdlucirea lunii si alta strdlucirea ste-
lelor. Dupd cum stea de stea se deosebeste in strdlucire, tot asa e si la
invierea mortilor» ¥, Se vede cd si Pavel a mostenit ceva din acelasi
duh de proorocie ca si Daniel. ’

Dar s-ar putea intreba cineva: pentru ce spun unii cd nu toti
dreptii se vor bucura de acelasi grad de stralucire, citd vreme Mintui-
torul spune dimpotriva cd «toti vor strdluci ca luminati de un singur
soare» ¢ 38, Eu bdnuiesc cd aflindu-se incd la inceputul fericirii de care
au parte cei ce se mintuiesc, atita vreme cit incéa n-au fost deplin curatiti,
intre cei care mai au nevoie de curéatire 3 si intre cei mintuifi, indata se
observd deosebire de lumind; in schimb, cind, dupd cum am
subliniat, «ingerii vor fi cules din intreaga impdrdtie a lui Hristos
toate smintelile si cugetele rele care duc la farddelegi si le vor arunca
in vipaia focului» 49, atunci sirdul va fi nimicit. In timp ce vor avea loc
toate acestea, cei ce au primit in cugetele lor pe «fiicele acelor rdautdfi»
isi vor da seama cd au gresit, Atunci, fiind toti prinsi in lumina unui sin-

34, Mt. 13, 43.

35. De care va vorbi Domnul Iisus in predica de pe munte, Mt. 5, 14.

36. Dan. 12, 3. :

37. I Cor. 15, 41—42,

38. A se nota cd atit la Dan. 12, 3 cit si la I Cor. 15, 41 se vorbeste de «stele»
(la plural), pe cind aici soarele e la singular.

39. Din nou aluzie la apocatastazd, De principiis, 1, 6, 1.

40. Mt. 13, 41—42.
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gur soare, «dreptii vor strdluci ca soarele in impdrdfia Tatdlui lor» 4, Si
oare inaintea cui vor strdluci daca nu inaintea celor mai mici, care vor
gusta din lumina lor asa cum se Impéartdsesc locuitorii de acum ai pd-
mintului de lumina soarelui ? Céci ei nu vor straiuci doar pentru ci asa
-=-ar face lor pldcere, ci, poate cd, dupd cum zice porunca: «Asa sd
strédluceascd lumina voastrd Inaintea oamenilor» %, pentru ca sd se
soata pune la inimé& in mod intreit 4 ceea ce spusese si inteleptul Solo-
mon. Tot asa si lumina apostolilor lui Iisus va strdluci incd de acum
inaintea oamenilor ; ba, va strdluci poate si mai mult dupd moartea lor
asteptind invierea, iar dupd inviere, pind ce toti %t vor ajunge «la sta-
“ura barbatului des&virsit» 45, devenind toti un singur soare, si «totfi vor
straluci ca soarele in impdratia Tatalui lor» 4,

2. PILDA COMORII

o v

«Asemenea este impdrdtia cerurilor cu o comoard ascunsd in ia-
rind, pe care aflindu-o un om a tainuit-o» 4%,

Pildele de pind acum le-a spus (Mintuitorul) muliimilor de afard;
Zimpotriva, pe aceasta si altele doud care urmeazd (de fapt ele nu-s
c:ide, ci doar asemdndri despre impdrdtia lui Dumnezeu) se pare céd le-a
spus ucenicilor dupd ce a intrat in casd. Dar, despre aceastd pilda si des-
zr= urmétoarele doud, cititorul se cade sd se intrebe dacd peste tot cele
Z2ud «pilde» sint sau nu pilde ? Dacd despre cele dintli Scriptura nu a
zzi+at sd le numeascd pilde, despre celelalte n-a mai facut la fel si bine
= nrocedat. Céci dacd de doud ori a vorbit noroadelor in pilde si dac&

>+ ce a vorbit mulfimilor a facut-o in pilde si féra pilde nu le grdia

41. Unii vad in aceastd imagine unitatea tuturor crestinilor in Hristos cel euha-
istic. Henri de Lubac, Histoire et Esprit, l'intelligence de I'Ecriture d'aprés Origéne,
Szxris, 1950, p. 214. :

42 Mt 5, 16,

43. Expresia «a scrie pe tablele inimii» (8yXapdocertv nt whaxds tis xapdias) e in-
::init3 adeseori in Scripturd (8v nAafi xapdias) la II Cor. 3, 6, probabil ca loc paralel
-zz=*vu Pilde 3, 3. In schimb, in loc de «table ale inimii», intilnim in multe variante

snuscrise, cit si tipdrite, «lirgimea inimii» (nhdtos t¥s wapdias), expresie folosit

. .. literatura profand (Eschil, Pindar etc.}) cit si in Biblie. Interesant c& numeralul

«de trei ori» pentru Pilde 22, 20—21, pe care le citeazd si Origen aici, nu-l intilnim

decit in versiunea Septuagintei; in textul ebraic el lipseste. Origen fl foloseste atit

i~ De principiis, 1V, 2, 4 cit si aici, In Comentarul la Matei. A se vedea pe lingd
n~atele lui R. Girod, observatiile din Migne, P.G. 13, 841—842.

44. HOavres,imagine a mintuirii universale, pe care am intilnit-o si mai fnainte.

45, Ef 4, 13. :

46. Mt, 13, 43,

47. Mt. 13, 44
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nimic» %8, odatd intrind in casd nu a mai vorbit muliimilor, ci ucenicilor
care veniserd pind aici sd-L caute. Asa stind lucrurile, era firesc ca ceea
ce ii invéfa in casd s& nu le vorbeasca in pilde. Céaci de fapt in pilde vor-
bea «celor de afard» si celor «cdrora nu li s-a dat sd cunoascd tainele im-
paratiei cerurilor» 4,

Dar, se va spune, dacd nu-i vorba de pilde, atunci cum s& le numim ?
Cred c& este mai bine s& ne ludm dupa graiul Scripturii §i s& zicem cd-s
niste asemdnadri. Or, se stie cd asemdnarea diferd de parabold dupd cum
spune evanghelistul Marcu: «Cu ce sd asemdndm impdrdjia lui Dum-
nezeu sau cu ce pildd o vom infatisa ?» 0. Se vede, asadar, de aici cd
una e pilda sau parabola si altceva e asem&narea. Mai bine spus, cred
cd aseméanarea este ceva general, iar pilda ceva special 3. Se mai poate
ca fdacind parte din acelasi gen de care tine si parabola, asemdnarea
poate sd apard cind ca parabold, cind ca asemd&nare, Intrucit poarta
nume generic comun. Tot asa s-au petrecut lucrurile si in alte
cazuri, dupd cum au sesizat cei cunoscdtori®? in legdturd cu formarea
multor termeni. Asa spun cd «ormi» (sau impulsul) e genul care im-
bratiseazd mai multe feluri de acfiuni, cum sint «impuls» (ormi) si
prilej (aformi}, declarind cd «ormi» e intrebuintat in sensul siu speci-
fic intr-o forma omonim& a termenului generic pentru ca sd-1 opu-
nem termenului «aformi» 52 bis,

v

Trebuie mai intii s& avem in vedere cd, pe de o parte, e vorba
de «tarind», iar pe de alta, cd In ea e ascunsd o «comoard», pentru
ca sd intelegem cum se face cd «dupd ce a aflat de comoara ascunsd
in tarind, de bucuria ei omul s-a dus si si-a vindut tot ce avea ca sa
cumpere tfarina». Trebuie s& afldim ce anume vinde omul respectiv ?
Dupd pérerea mea, pe linia celor amintite, «{arina» e Scriptura rasa-

48. Mt. 13, 34.

49. Mt. 4, 11; 13, 11, )

50. Mc. 4, 30.

51. S-a afirmat (R, Cadiou, La jeunesse d’Origéne, Histoire de I'école d'Alexan-
drie au début du IllI-e siécle, Paris, 1935, p. 73) cd si aici si in alte pasaje, Origen face
exercitii de retor. Se resimt In acest pasaj sublinierile lui Aristotel (Retorica II, 20,
1393) despre parabold si fabuld. Despre «general» si «special» a se vedea Topicele
lui Aristotel I, 5, p. 7.

Nu trebuie uitat cd in greceste expresia dpoiwais sau épotérye e folositd de Ori-
gen ca metaford spre a sublinia procesul de induhovnicire al crestinului.

52. Termeni ca «cei cunoscitori» sau «specialisti» (ol Betvol) sint adeseori fo-
lositi de Origen, fie tn legdturd cu filosofia, fie cu retorica, fie cu filologia. Aceasta
e pasiunea unui savant ca el. A se vedea R. Girod, op. cit., p. 118 s.u.

52bis, Ambele cuvinte (épph §i dpopuh) sint des folosite de stoici atit in legdturd
cu parabolele, cit si cu asemdndrile. In plus, In greceste ele au farmecul de a fi si un
joc de cuvinte deosebit.
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dita 3 cu tot felul de mé&rturii scrise ale cartilor istorice, ale Legii, ale
proorocilor si ale celorlalte invataturi *. C&ci, intr-adevir, imbelsugate
si variate sint madrturiile intregii Scripturi Sfinte — iar «comoara» as-
cunsd in tarind sint gindurile tainice si ingropate sub ceea ce se vede si
care vine din «intelepciunea cea ascunsad» in Hristos 5, intru Care «sint
ascunse toate vistieriile injelepciunii si ale cunostintei» %, S-ar putea
spune totodatd cd adevérata {arind, pe care a binecuvintat-o Domnul %
$i a coplesit-o cu toate bunitéatile, e tocmai «Hristosul lui Dumnezeu» 58
si cd vistieria ascunsd in El e cea despre care vorbeste Sfintul Pavel cd
a fost ascunsd in Hristos, in Care sint «toate vistieriile infelepciunii si
ale cunostintei» %, Asadar, fericirea cereascd si impdaraiia cerurilor au
fost descrise ca intr-un tablou de cétre Sfintele Scripturi care sint si
ele o «impdrdfie a cerurilor» sau Hristos insusi sau impdratul veacurilor,
impdr&tie asem&natd cu o comoard ascunsd intr-o tarina.

V1

Odatd ajuns pind aici, va trebui s& te intrebi dacd imparéatia ceruri-
Jor a fost asemdnatd oare numai cu o comoard ascunsd intr-o tarini %,
ori a lasat impresia cd tarina e altceva decit comoara, ori, In sfirsit, ci ea
e asemdnatd in acelasi timp atit cu tarina, cit si cu comoara ascunsd
fn ea, Incit — potrivit acestei asem&ndri — impdratia cerurilor ar fi in
acelasi timp si tarind §i comoard ascunsa in tarind ? Omul care intr3 in
tarind (fie c& ne gindim la Scripturi, fie la Hristos cel real ori la cel
ascuns) afld ascunsd comoara infelepciunii fie in Hristos, fie in Scrip-
turi si, c&utind s& Inteleagd ® pe Hristos, afld comoara (ascuns&) in ElL
far dupd ce a aflat-o, o ascunde, negindindu-se la primejdia cd invatitu-
rile ascunse ale Scripturilor sau vistieriile intelepciunii si ale cunostintei
cuprinse in Hristos pot c&ddea In mina primilor venifi . Ascunzindu-o
se va duce sd facg rost de bani ca sd cumpere tarina, adica Scripturile,

83. Verbul a sddi, a rdsddi (pureda, xa’cacputeum) e o expresie obisnuitd in Sfinta
Scripturd. In sens larg, Origen are in vedere aici actiuni privind lucrarea de condu-
cere a lumii, a iconomiei dumnezeiesti.

54. Adeseori insird Origen in doud (Legea si proorocii) sau In trei grupe (isto-
rice, Legea si proorocii, ca aici) cdrfile Sfintei Scripturi, iar intrucit aici vorbeste de
ale Intregii Scripturi (zfs &An¢ Tpagiis) credem ci le include si pe cele din Noul
Testament.

55. 1 Cor. 2, 7.

56. Col. 2, 3.

57. Fac. 27, 27.

58. Lc. 9, 20.

59, Col. 2, 3.

60. Mt. 13, 14.

61. ep:wuw t4¢ Tpagic dupd loan 5, 39.

62. éxgpaivety tols guXodar, praobabil e o aluzie la «disciplina arcand», care obliga
pe crestinii primelor veacuri si asigure p#strarea tainelor credintei In fata celor ne-
pregatiti.
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pe care sd si le improprieze, cdci a primit de sus «cuvintele dumnezeiesti»
care fuseserd incredintate mai intii iudeilor 3. $i dupd ce ucenicul lui
Hristos a cumpdrat tarina, s-a luat de la iudei impé&rdtia lui Dumne-
zeu care, dupd o alta pilda, e asemdnatd cu o vie, si a fost data «unui
neam de oameni care vor da roada lor» %, adicd celui care prin cre-
dintd a cumpdrat tarina, dupd ce si-a vindut toate averile %5 si s-a lipsit
de tot ce cistigase pind atunci, adicd de raul la care se ficuse pdrtas.
Tot la acelasi rezultat vom ajunge daca prin tarina in care e ascunsa
comoara infelegem pe Hristos, cédci cei despre care «au lasat toate si au
mers dupd El» 8 se poate spune cd si-au vindut toate averile pentru ca,
eliberindu-se de ele si renuntind — cu ajutor de sus — la o alegere
norocoasd 9, sa cumpere, pe pref mare, la valoarea ei reald, tarina cu
comoara cea ascunsa.

3. PILDA MARGARITARULUI

VII

«lardsi este asemenea impdardtia cerurilor cu un negutdtor care cauta
margdritare bune» %, Intr-adevar impéardtia cerurilor a ajuns s fie com-
paratd cu ceva de mare pref, atunci cind mulii negustori se ofera sa
dea pe ea oricit de mult si cind iatd unul din acestia, care umbla dupa
madrgdritare rare, a gdsit la un moment dat un madrgaritar de o valoare
egald cu tot ce avea el acasd, atunci n-a mai stat la indoiald, ci in-
datd a vindut tot ce avea si l-a cumpérat. Or pentru a infelege aceasta
pildd e bine sd cercetdm in ce a constat valoarea acestui margdritar ?
Sd b&dgdm mai intli de seamd cd nu se spune in pilda aceasta cd negus-
torul si-a vindut toate margdritarele sale, ci se spune cd de dragul de
a ajunge la mdrgdritare bune, el si-a vindut nu numai celelalte madr-
gdritare pe care le avea, ci si restul de avere numai ca s-ajungd sd-l
cumpere pe cel bun. Or, intrebind pe cei ce se pricep la valoarea pie-
trelor de pret % iatd ce am aflat de la ei: unele din aceste pietre provin

63. Rom. 3, 2.

64. Mt. 21, 41.

65. Mt. 19, 21.

66. Mt. 19, 27.

67. In alt loc (Contra Cels. VII, 33, corp berlinez 1I, pag. 184) Origen spune cid
pentru a ne mintui nu-i de ajuns a renunta la tot ce-i pdmintesc si s& cdutdm liber pe
Dumnezeu, ¢i avem nevoie si de ajutorul lui Dumnezeu, fdrd de care nu putem realiza
nimic.

68. Mt. 13, 45,

69. Mai intii o confuzie: Ca si ceilalii antici, Origen n-a vrut sa descrie modul
cum se produc madrgdritarele sau perlele cunoscute azi ca pietre pretioase, care erau
de doud feluri: de uscat si maritime. Pietrele acestea, fiind transparente si de calitate
superioard, erau foarte cdutate. Dintre cei pricepufi in cunoasterea acestor pietre
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de pe pdmint, altele din mare. Cele din p&mint nu se afld decit la in-
dieni si sint bune pentru peceti, inele si coliere. Cit despre mdrgaritarul
din mare, cele mai prefioase s-au descoperit tot la indieni, dar cele mai
bune sint produse mai ales de Marea Rosie. Pe locul doi urmeazd, intre
madrgdritare, cele culese in oceanul din vecindtatea Bretaniei, iar in al
treilea rind si la valori exact egale intre cele dintli §i cele din urm4,
sint cele din regiunea Bosforului, de pe coastele Scitiei.

Din cele ce s-au spus despre mdrgaritarele indiene deducem ca ele
s-au format in niste scoici care se aseamdnd in conformatia lor cu niste
virtejuri de mare. Cunoscatorii povestesc cd aceste scoici plutesc pe
valuri in grupuri, parcd ar fi legate laolaltd si conduse de un cédpitan al
lor, care de reguld are o culoare si o formd deosebitd de celelalte,
incit ifi vine sd o compari cu o matcd printre albine. Se mai relateaza
si despre felul cum se culeg cele mai frumoase margéritare, adica cele
indiene: localnicii le incercuiesc cu n&voadele lor, formind un mare
cerc, Incepind de la tdrm si scufundindu-se. Ei nu urmdresc sd prinda
orice mdrgdritar, ci numai pe cel mai mare, cdci dup& ce s-a prins acesta
se spune cd prinderea intregii turme nu mai prezintd importania, cdci
toate rdmin in plasa ndvodului de parcd ar fi fost legate de seful lor,
deoarece celelalte iti cad acum si ele in mina.

S-a mai zis cd formarea méargaritarelor indiene se face incet, céaci
animalul respectiv trece prin diferite transformdri pind ajunge la desd-
virgire. Totodatd s-a mai spus cd scoica acestei vietdti in care se afla
madrgdritarul se deschide cédscindu-se si primind in ea roua cerului si,
odatd umplutd cu roud curatd si limpede, incepe sd luceascd din toate
partile, scotind in felul acesta un ou mare si bine structurat. Dar daca
din intimplare, din cauza unei furtuni, scoica a primit in ea roud tulbure
si de calitate slabd, atunci mé&rgéaritarul pe care-1 fabricd e palid si pa-
tat. Si am mai descoperit cd dacd «chinurile facerii» acestor scoici sint
surprinse de cite un fulger, atunci scoica se stringe zdrobindu-si parca
de fricd fatul si preschimbindu-l intr-un lichid sfiriitor. Se intimpld cé&
aceste vietdfi nasc intr-o perioadd cind au o conformatie redusd, ca si
cum nasterea le-ar veni inainte de termen si oarecum for{at, ceea ce
nu le impiedicd sa fie zvelte. latd incd o insusire a madrgdaritarului
indian : el are o culoare albd, ca un argint curat, luceste in verde des-
chis si are in genere o formd rotundd, are dealtfal si o nuantd fina si

(ot mept AiYwv mpaypatevsapevor) pe care i-a putut studia Origen, pare a fi Aristotel
cu Istoria animalelor, dar nu direct din ea, ci din lucrari de popularizare de genul lui
Antigon de Carystos ori Alex. de Myndos din sec. 1 si II iHr., de unde stirile au
trecut la Plutarh, la Elian si la Pliniu cel Batrin (Istoria naturald). A se vedea infor-
matii la R. Girod, op. cit., p. 119 s.u.
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foarte palidd pentru o piatrd. Totodatd are un aspect foarte placut, incit
frumusetea lui pare o adevdratd minune, cum zice acest autor specia-
list in pietrografie 7, Se mai poate spune cd un maérgdritar deosebit l-ai
recunoaste usor prin aceea cd-i perfect rotund, cd are o culoare foarte
albd, foarte stralucitoare si o marime iesitd din comun. Acestea sint
insusirile margéritarelor indiene.

Mairgdritarele pescuite In apropierea Bretaniei se spune c& au o nu-
an{a aurie mat#, lipsita de joc. Margaritarul din strimtoarea Bosforului e
de culoare mai inchisd decit cel din Bretania, palidd si cu totul spala-
citd, dar altfel e placut si are format mare. Margaritarul din Bosfor nu
se formeazd In scoica obisnuitd, ci intr-o pastd propriu-zisd aflatd in
scoicd. Astfel, margdritarele de Bosfor plutesc prin regiuni mai statute
si mlastinoase.

S-a spus chiar c&d ar exista si un al patrulea soi de margaritare pe
lingd tdrmurile Acarnaniei, care plutesc in scoici, dar ele nu prea sint c&-
utate din pricind ¢d& nu au format pldcut, iar culoarea e murdard de la
scoicd, lucru care nu mai poate fi indreptat. Mai sint si altele in tinutu-
rile Acarnaniei, dar ele sint de-a dreptul disprefuite de tofi.

VIII
Semnificatia mdrgdritarelor

Iatd ce invat{dminte am tras din cdrtile care vorbesc despre madr-
gdritare, Eu sint de pérere cd Mintuitorul stia céd existd multe feluri
de mdrgdritare, unele frumoase, altele urite de felul lor, si de aceea a
zis: 1. «asemenea este impdratia cerurilor cu un negustor care cautd
margéritare bune» 71, 2. C&ci Intr-adevar dacd n-ar exista printre mérga-
ritare si unele urite, El n-ar fi vorbit de negustorul «care cautd marga-
ritare bune», Se vede cd ele trebuie cdutate in cuvintele felurite ale
Scripturii care vestesc adevdrul si care confin margdritare, iar scoicile,
sau invelisul acestor cuvinte, fiind umflate ca si cum ar fi insdrcinate
de roua cerului §i aducind pe lume, cu ajutorul Celui de sus, cuvintul
adevdrului, trebuie sd fie niste prooroci. Acestea sint margéritarele
bune, pe care umbld sd& le adune negustorul de care a fost
vorba mai sus. Cé&pitanul turmelor de madrgdaritare, dupd a cdrui
descoperire se regdsesc si celelalte, e mdrgaritarul de mult pret,
Hristosul Domnului, Cuvintul mai pretios decit oricare alte cuvinte si
alte fnvatéturi ale Legii si ale proorocilor, dupd descoperirea cédruia se

70. A se vedea la R. Girod, op. cit., p. 162—169 informatiile cu texte asem¥n¥toare
celor citate de Origen dup3 Pliniu, Elian etc. Multe din ele se pot vedea §i in bogatele
referinie din Migne, P.G. 13, 847—854.

71. Mt 13, 45.
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poate ajunge usor la toate 2. Cuvintul Mintuitorului se adreseaza tutu-
ror ucenicilor si tuturor celor ce pot face negustorie, care nu numai céa
umbld dupd mérgdritare bune, ci le-au si gdsit si cumpdrat, dupa cum
spune in Evanghelie: «Nu aruncati madrgaritarele voastre inaintea
porcilor» 73, Iar cd aceste cuvinte au fost adresate ucenicilor, deducem
din inceputul pasajului, care spune : «Véazind multimile, Iisus S-a suit in
munte, a sezut si ucenicii Lui au venit la El», spunindu-le mai departe:
«Nu dati cele sfinte ciinilor, nici nu aruncati mdrgdritarele inaintea
porcilor» 74

Asadar, s-ar putea spune cd cel care nu are margdritare de mare
pret acela nu-i ucenicul Mintuitorului, Care ne invatd sd cdutdm madr-
gdritare bune, iar nu din cele a cdror culoare e intunecatd, corcitda —
cum sint invé&tdturile eterodocsilor —, céci ele nu se produc in pdrtile
Résdritului, ci in pdrfile Apusului sau spre Miazdnoapte'”, pentru a
folosi niste detalii care explicd diversitatea diferitelor mdargdritare din
fiecare loc in parte. Poate ca invéataturile intinate si ereziile deghizate 78
in lucrdri ale cdrnii sint si ele niste margdritare intunecoase z&mislite
in apele stdtdtoare si de aceea lipsite de orice frumusete.

IX
Mdrgdritarele bune duc la mdrgdritarul de mare pret

Sd punem laolaltd pasajele: «care cautd mdrgdritare bune» 77 si
«cdutati si veti afla» 78, ori «cine cautd afld»'™, De ce credeti oare ca
s-a spus «cdutafi» si «cine cauta afla» ? Indraznind, as spune cd e vorba
de «mdrgdritare» si de méargdritarul pe care-l1 cumpdrd cel ce si-a vin-
dut tot ce avea si pentru care a preferat sd piardd totul, acela despre
care a spus Sfintul Pavel: «pentru care m-am pdgubit de toate pentru
ca sd dobindesc pe Hristos» 80, Jar cind a zis «toate» a inteles «ca sa
dobindesc pe Hristos», cédci numai El este margdritarul cel de mare pret.

72. Despre aceste «pletre galbene si verzi» si despre «margdritarul cel mare care
e Cuvintul lui Dumnezeu» vorbeste frumos dascélul lui Origen, Clement Alexandrinul,
in Pedagogul, cartea II, 12 in traducerea lui N. Stefdnescu, Bucuresti, 1939, pag.
244246,

73. Mt. 7, 6.

74, Mt. 5, 1; 7, 6.

75. Simbolismul punctelor cardinale e de provenienid precrestind. Apusul §i nor-
dul sint simbolul mortii. A se vedea s§i lucrarea lui Fr. Dolger : Sol salutis, Miinster i.W.
1925, passim.

76. Se cunoaste declaratia de constientd apartenentd fatd de ortodoxie a lui Ori-
gen. Afard de multele pasaje intflnite pini acum (si In acest volum) a se vedea spe-
cial in De principiis, introducerea.

77. Mt. 13, 45.

78. Mt. 7, 7.

79. Mt. 7, 8.

80. Fil. 3, 8.
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Acesta e lumina care straluceste celor din intuneric 8 si de care avea
nevoie luceafdrul care astepta rdsdritul soarelui, pretios ca si madrirea
de care strédlucea fata lui Moise 82 ca si a altor prooroci, dupd pdrerea
mea, o frumoasd priveliste care ne dd putinta sd vedem madrirea lui
Hristos, despre Care Tatdl aduce urmdtoarea madrturie: «Acesta este
Fiul Meu cel iubit, intru Care bine am voit» 8,

Dar, se spune mai departe'®?, nici mécar n-a fost slavit ceea ce era
sldvit in aceastd privintd, fatd de slava cea covirsitoare si iata ca vom
ajunge cu vremea ca «ceea ce a fost lipsit de slava cu atit mai virtos
ce e netrecdtor sd se bucure de slava» 8, dupd cum si noi ducem lipsa
acum de o cunoastere «in parte» pentru ca aceasta «sd se desfiinteze
cind va veni ceea ce este desdvirsit» 8,

In chipul acesta tot sufletul care p#seste in prima tinerefe si care
«se ridicd spre tot ce e desdvirsit» 87 are nevoie de asezarea in el a «pli-
nirii vremii» %, a unui pedagog, a unui epitrop sau ingrijitor 8, pentru
ca dupd toate acestea cel ce mai Inainte «nu se deosebea intru nimic de
rob», desi era stdpin peste toate %, sd primeascd, odatd eliberat din mina
pedagogului, a epitropului sau a ingrijitorului, mostenirea pe potriva
mérgdritarului celui de mare pref si a celui desdvirsit care vine $i «des-
fiinteazd ceea ce era in parte» in clipa in care va fi in stare sd urce la
fndltimea cunoasterii lui Hristos %!, desigur dupé ce se va fi straduit in
cunostinte, care — ca sa le zicem asa — sint intrecute doar de cunoas-
terea lui Hristos.

Dar cei mul{i, care n-au infeles frumusetea numeroaselor margéri-
tare ale Legii vechi, nici cunoasterea, mécar «in parte» %, a tuturor pro-
orocirilor, isi inchipuie cd, chiar dacd nu o inteleg si nu o pricep de-
plin, vor putea afla si ei singurul margaritar de mare pre} si sé contem-
ple «indl{imea cunoasterii lui Hristos Iisus», fatd de care tot ceea ce a
fost inainte de aceastd cunoastere atit de inaltd si de desdvirsitd, chiar
dacd prin firea ei nu-i spunem «gunoi» %, totusi ni se infatiseaza in

81. Lc. 1, 79.

82, II Cor. 3, 7.
83. Mt. 3, 17
84. II' Cor. 3, 10.:
85. Il Cor. 3, 11.
86. I Cor. 13, 10.
87. Evr. 6, 1.

88. Gal. 4, 4.

89. Gal. 4, 2.

90. Gal. 4, 1.

91. Fil. 3, 8.

92. I Cor. 13, 9.
93. Fil. 3, 8.
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aceastd formad, céci poate fi asemdnatd cu gunoiul, pe care vierul il pune
la rdddcina smochinului % ca sa-1 facd sa rodeascd.

X

Asadar, «pentru orice lucru este o clipd prielnicd si vreme pentru
orice indeletnicire de sub cer» % si «vreme este» s& stringi pietre —
adicd margaritare — si dupd ce le-a strins, acela la care se va afla sin-
gurul mérgdritar de mare pret se va duce, cind va crede de cuviin{a, s&-si
vinda tot ce are, ca sd-1 cumpere. Céci dupa cum orice om, care vrea sd
se intelepteascd in cunoasterea adevdrului, va trebui mai intii sd@ invefe
sd cunoascd primele ei elemente %, iar dupd aceea sd inainteze bine in
cunoasterea lor, sd pund mult pret pe ele, fdard sd rdmind la
aceste elemente, pentru simplul motiv cd asa le-a apucat, ci s&
inainteze «spre ceea ce este desdavirsit» %7, marturisind recunostinia
acestel pregdtiri, caci de ea este nevoie intr-o primd etapd in ce priveste
pasajele din Lege, cit si cele din prooroci, stiind bine cd ele sint temeiu-
rile care duc la cunoasterea desdvirsitd a Evangheliei si la injelegerea
deplind a faptelor si a cuvintelor lui lisus Hristos.

4. PILDA NAVODULUI
XI

Cum trebuie talmdcite pildele ?

«Asemenea este iardsi impdrdtia cerurilor cu un ndvod aruncat in
mare» 9%,

Dupéa cum atunci cind e vorba de icoane si statui, asemdndrile nu
sint totale fata de originalele care le-au servit de model, ca de pildd o
icoand pictatd pe ceard aplicatd pe lemn dd un fel de asemdnare pri-
vind suprafata si culoarea fara sa prezinte adincituri sau iesituri in afarg,
¢i numai singurd infdtisarea lor, si in schimb altfel de asemdnare pre-
zintd de pilda o statuie, unde se cautd mentinerea asemdndrii si la in-
doituri si zbircituri, minus pe cea a culorilor si, in sfirsit, dacé-i vorba
de o copie in ceard, unde se cautd sd se pdstreze si una si cealaltd, adica
aceeasi culoare si aceleasi adincituri si iesituri fdra ca prin aceasta sa

94. Lc. 13, 7—8.

95. Ecl. 3, 1.

96, Benoer ototXetodfjvar npotepov = are nevoie, mai intii, de cunoasterea alfa-
betului, a primelor stihii, ca in Evr. 5, 12.

97. Evr. 6, 1.

98. Mt. 13, 47.
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prezinte imaginea a ceea ce e in interiorul corpului %, — tot asa s& te
gindesti si la faptul cd in asemandrile din Evanghelie impar&tia ceruri-
lor comparatd cu vreun obiect oarecare nu poate cuprinde toate insusi-
rile obiectului respectiv, ci doar citeva socotite necesare ilustrarii ade-
varului enuntat 1,

Asa se face cd in acest pasaj, unde se spune «asemenea este impa-
ratia cerurilor cu un ndvod aruncat in mare», lucrurile nu trebuie luate in
intelesul pe care-l cred unii 1%, care pretind a descoperi sub aceste cu-
vinte existenta unor caractere diferite de rai si buni prinsi in ndvod, in-
cit sd crezi cd din pricina acestui pescuit «care aduna tot felul de pesti»
exista firi diferite si anume, de o parte, de oameni buni, iar de alta parte
de oameni rdi, — cédci o astfel de tdlm&cire e contrazisd de toate Scrip-
turile care ne pun in fatad liberul arbitru al omului 12, osindind pe pé&céa-
tosi si aprobind pe cei care umbla drept in viatd. Ar fi nedrept ca osinda
sd-i Insoteascd pe unii numai din pricina firii rele cu care s-au néscut,
sau lauda s&-i insoteascd pe ceilalti din pricina firii bune cu care au
venit pe lume. Caci dacd existd pesti rdi si pesti buni, cauza nu trebuie
pusd in «sufletele» pestilor, ci in faptul ca-si dau seama de Cuvintul
care spune : «si @ fdcut Dumnezeu animalele cele mari din ape si toate
fiintele vii care misund in ape, unde ele se prasesc dupéd felul lor» 1%,
Agadar, atunci, la inceput pe toate animalele cele mari «apele le-au fa-
cut pe fiecare dupéd felul lor» 1%, f&rd ca sufletul lor s& fi contribuit cu
ceva la acest lucru. Astdzi, dimpotrivd, numai de noi insine depinde sa
facem parte dintr-un soi de pesti buni si sd fim vrednici sa intrdam in
plasele de care vorbeste textul, ori sd fim pesti rai, pe care trebuie sd-i
arunce afard. Cici nu firea din noi e cauza rédului, ci libera noastrd vo-
intd este aceea care sdvirseste rdul fdrd sd o sileascd nimeni. Tot asa
nici firea noastra nu poate fi pricina dreptdtii noastre ca i cum ea n-ar
putea pdcatui, ci felul cum am primit in noi cuvintul cel bun este te-

meiul care face pe cineva drept. Si intr-adevdr, cind e vorba de soiuri

99. Pictorii in ceard se numeau kirografi (»1péypagpot), sculptorii, andrianoplasti
(Ic)igptizgé:géaéum), iar cei care scoteau copii in ceard, kiroplasti (x7péniastar), Migne,

100. Pe bund dreptate, observd Girod, op. cit., p. 178, cd aici Origen d& dovada de
realism, infringind tendinia sa alegorizanti.

101. Aici sint vizaii indeosebi ereticii din scoala lui Marcion §i Valentin, care
vedeau contradictie primordiald nu numai intre Vechiul si Noul Testament, ci si intre
oameni, negind liberul arbitru al omului. Despre ei mai pe larg in De principiis, 1I,
5 etc.

102. Se stie cd Origen a fost, ca si Sfintul Iustin si Sfintul Irineu, mare apdrdtor
al liberta}ii omului, facind din acest caz al lui temei pentru intreaga lui antropologie.
A se vedea mai ales De principiis, 111, 3,

103. Fac. 1, 20.

104. Fac. 1, 21.
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de vietdti de mare nu-i cu putin{d sd spunem cé& ele ar trece dintr-un soi
de pesti rdi intr-unul de pesti buni si nici dintr-un soi de pesti buni sa
se schimbe in soiuri rele, iar cind e vorba de oameni, in toatd vremea
putem vedea pe cei drepti ori pe cei nedrepti zbatindu-se sd se facad din
rai in mai buni sau invers, 1dsindu-se de buna voie sd alunece din dru-
mul binelui inspre rdu 19, ’

Intoarcerea spre bine ori spre rdu

Din pricina aceasta, atunci cind in cartea proorocului Iezechiel
e vorba de intoarcerea de la farddelegi spre implinirea poruncilor dum-
nezeiegti, se spune: «Dacd cel rdu se Intoarce de la nelegiuirile sale
pe care le-a facut» 1% gi, mai departe, «acela sd se intoarcé din cdile pier-
zaniei §i s& fie viu» 1%, iar despre cel care se lasd de bund voie sd alu-
nece din calea binelui spre rele este scris: «Dar si dreptul daca se va
abate de la dreptatea sa §i se va purta cu nedreptate... unul ca acesta va
fi dat mortii pentru pacatele sale, pe care le-a savirgit» 18, Asadar, cei
care scot din pilda ndavodului temei de a afirma cd firea sufletului ar
purta vina la toate, pe cind Scriptura spune clar céd cel rdu se intoarce
in mod liber de la nelegiuirile pe care le-a facut si cautd apoi s& impli-
neasca poruncile dumnezeiesti facind dreptate si milostenie, sd ne spuné,
dar, care era firea lui atunci cind era rdau ? Desigur, cd nu una de lauda.
Dar daca atunci nu era de osindit, ce fire ne-ar spune mintea céd i-am da
atunci cind se intoarce de la toate nelegiuirile pe care le-a facut ? Céci
daca firea lui era rea inca de la inceput, cum a ajuns ea sa se poata
indrepta ¢ Iar dacd de la inceput firea lui a fost bund, datd fiind purtarea
lui ulterioard, cum a fost cu putintd ca acea fire buna de la inceput sa
se faca apoi rea ¢

In aceeasi incurcdturd te afli in legdturd cu «dreptul care se va
abate de la calea lui» §i care «se va purta cu nedreptate si va face toate
ticalosiile...n. Céci inainte de a se abate de pe calea dreptétii, pe cind
mai savirgea incd fapte bune, el n-avea o fire rea, pentru ca o astfel de
fire rea n-ar trdi in dreptate, stiind bine cd «un pom rdu nu poate pro-
duce poame bune» 1%, adicd pacatul sd producd virtutea. In schimb, daca
firea ar fi bund si neschimbatoare, nu s-ar fi intors de pe calea binelui

105. A se vedea in aceastd privint§ Omilia IV la Ieremia tradusd de noi in Origen,
Opere, vol. I, in aceastd colectie. La fel Contra Cels., IV, 17 etc.

106. lez. 18, 21.

107. lez. 18, 23.

108. lez. 18, 24.

109, Mt. 7, 18.
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unde multd vreme s-a purtat bine si s& o vedem acum «ocolind dreptatea
ca s8 facd toate acele ticdlosii, pe care le face oricare nelegiuit» 110,

XII

Acestea fiind zise, trebuie s& ne gindim c& imp&rétia lui Dumnezeu
e asemdnatd cu un ndvod «aruncat in mare, care adund tot felul de
pesti» 111, tocmai ca si arate diversitatea liberului arbitru la oameni, céci
el se comporta foarte diferit unii de altii, in asa fel incit se implinesc
cuvintele care spun cd «adund (oameni) de tot felul» atit din cei ce tre-
buie laudati, cit si din cel care trebuie osinditi, dupd cum inclind spre
sdvirsirea de fapte bune ori spre farddelegi 112,

Ndvodul e Scriptura

Impé&rdtia cerurilor mai e asemd#natd si cu felul diferit in care se
impletesc n&vodurile, pentru cd Scripturile sint intretesute cu ginduri
diferite si deosebite, cu idei vechi si noi. Dup@ cum pestii prinsi in ndvod
sint descoperitfi o datd intr-un colt al n&vodului, altd data in altul, fiecare
pe lingd ochiul pe unde a intrat, tot asa vei descoperi, in legédturd cu cei
prinsi in ndvoadele Scripturilor, cd unii au fost cupringi de impletirea
profeticad de pilda a lui Isaia intr-unul sau intr-altul din textele sale, ori
a lui Ieremia sau Daniel, pe cind altii s-au ldsat cuceriti de cuvintele
Leqii, alfii de ale Evangheliei si, in sfirsit, altii de scrierile apostoli-
lor 48, Intr-adevar, la inceput, cind cineva e atras de Cuvint ori se pare
a fi, el dd impresia cd-i atras numai de o parte a ndvodului. Dar nu-i
ceva iesit din comun s& ne inchipuim c&d unii din pestii prinsi sint pri-
zonierii impletirii intregului ndvod al Scripturilor si c&d fiind atrasi si
prinsi din toate pdriile nu mai reusesc sd scape, ci, ca sd zicem asa, ra-
min de acum robifi din toate pértile ca si cum n-ar mai fi in stare sa
mai scape. Acest ndvod a fost aruncat in mare, adicd in viaja oamenilor
lumii intregi framintatd de wvaluri, izbi{i de ele intr-o parte si in alta,
plutind printre realitdtile sdlcii ale vietii acesteia 114, Dar acest navod
nu era impletit complet inainte de venirea in trup a Mintuitorului Iisus,

110. lez. 18, 24.

111. Mt. 13, 47,

112. Dupd cum exprimd cuvintul grec =poazipeats, se cere hotdrirea de bunivoie
a omului, asa cum o afirmd Origen si in tratatul Despre rugdciune, XXIX, 15, unde
spune cd «Dumnezeu nu vrea ca binele sd se savirseascd cu necesitate, ci de bund
vole»,

113. Despre puterea cuvintului cu care Scripturile «vechi si noi» prind sufletele
credinciosilor vorbea Origen si in Omilia XIV, 1 la Ieremia {(a se vedea in aceastd
colectie Origen, Opere, volumul prim).

114, Splendidd imagine a Bisericii ecumenice (cu acest atribut) in luptele ei cu
loviturile vremii, imagine adeseori prelucratd in imnele crestine.
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cdci li lipsea impletirea laolaltd a Legii i a proorocilor, cum s-a spus :
«S3 nu socotiti cd am venit sd stric Legea sau proorocii; n-am venit s&
stric, ci sa plinesc» 45, lar impletirea ndvodului a fost incheiatd prin
Evanghelii si prin inva{aturile lui Hristos transmise apostolilor. Iata, dar,
de ce «se aseamdnd impdrdtia cerurilor cu un navod aruncat in mare si
care prinde tot felul de pesti» 116,

Judecata din urmd

Dar pe lingd cele ce am spus, cuvintele «care string tot felul de
pesti» mai pot insemna chemarea popoarelor de orice neam. Intre cei
care sint in slujba «ndvodului aruncat in mare» e intii Domnul navodu-
lui Iisus Hristos si apoi ingerii care «vin lingd El sa-L slujeascé» 117 si
care nu scot ndvodul din mare, tirindu-] departe de ea, pe tdrmul reali-
tatilor stréine de viata aceasta, dacd n&vodul nu-i plin, adicd dacda n-a
intrat in ochiurile lui «numaérul intreg al paginilor» 18, Dar cind vor fi
intrat, atunci il trag departe de realitdtile pamintesti, ducindu-I spre ceea
ce vrea sd insemneze «jarmurile», acolo unde se vor pune la lucru toti
cei ce au tras de ndvod si care, asezindu-se pe tdrmul unde se vor opri,
vor pune deoparte tofi pestii buni prinsi in ndvod si ii vor stringe
in cosuri, pe cind pe cei care nu-s buni ii vor arunca afard. Acest «afard»
e cuptorul de foc, despre care talmécirea Scripturii spune : «aga va fi si
la sfirsitul veacului: vor iesi ingerii si vor despér}i pe cei rai din mij-
locul celor drepti si-i vor arunca in cuptorul cel de foc» 19, Dealtfel tre-
buie sd observdm cd deja prin pilda neghinelor si in cea de adineaori
invatdm ca ingerii vor primi misiunea de a sorta si a muta pe cei rdi
de lingd cei buni, cdci s-a spus adineaori ¢d «Fiul Omului va trimite pe
ingeri, care vor stringe din impardtie toate smintelile pdcdtoase si pe
cei ce au facut nelegiuiri ca s&-i arunce in cuptorul cu foc, unde va fi
plins si scrisnire de din{i», Aici s-a spus asadar cd «vor iesi ingerii care
vor despdrti pe cei rdi din mijlocul celor drepti si-i vor arunca in cup-
torul cel cu foc»,

XIII
Sfintii ingeri sint mai mari ca oamenii

La acestea nu consimt cei ce spun cd ingerii, oricit ar fi de sfinti,
sint mai mici decit oamenii mintuifi in Hristos. Dar cum am putea com-

115. Mt. 5, 17

116, Mt. 13, 47.
117. Mt. 4, 11,

118. Rom. 11, 25.
119. Mt. 13, 49--50.

3 — Origen, Scrieri alese II



34 ORIGEN, SCRIER! ALESE

para pe cei aruncati de sfintii ingeri in cosuri cu cei care-i arunca din
clipa in care aceia sint pusi acum sub ascultarea lor 2 Dealtfel si noi
spunem, fdrd sa ignordm, cd unii ingeri cdrora 1i s-a incredintat o astfel
de misiune (asadar nu toti) sint inferiori oamenilor mintuiti intru
Hristos, cédci i noi am citit textul cd «spre aceste lucruri §i ingerii do-
resc sd priveascd» 12, dar nu spune cd tofi ingerii ar dori-o. Si tot asa
mai citim cd «noi vom judeca si pe ingeri», dar nu-i scris cd «pe toti
ingerii» 121,

Dar existd si din cei rdi prinsi in ndvod

Dupd ce am vorbit despre nadvod si despre cei ce se afld in el, ori-
cine ar spune cd «inainte de sfirsitul lumii» —, fara sd astepte ca «ingerii
sd vind sd aleagd pe cei rai din mijlocul celor buni», in navod nu s-ar
mai afla din cei «rdi de toate felurile», unii ca aceia dau dovadd cd n-au
inteles Scripturile si doresc un lucru care nu poate fi cu putintd 1?2, S&
nu ne mai mirdm, deci, dacg, inainte de «alegerea celor rdi din mijlocul
celor buni» de ingerii insdrcinati cu aceastd misiune, vedem si pe cel
rai prezenii in numir mare in adundarile noastre {23 Dar, s-ar putea sa
nu fie mai mulfi decit drepiii cei ce vor fi aruncatfi «in cuptorul cel
de foc».,

E bine sd tii prins in ndvod

Dealtfel, pentru cd am zis la inceput 2¢ c& tdlmdcirea parabolelor si
asemdndrilor nu e valabild chiar in toate amadnuntele lor, ¢i numai la
citeva din ele, va trebui sd ardtdm, totodatd, ca in urma celor spuse
despre pesti si in ceea ce priveste viata lor, e o nenorocire cind se in-
timpla sd fie prinsi de ndvod, céci vor fi lipsiti de insdsi viata pe care
le-a dat-o firea, cind sint pusi In cosuri ori sint aruncati afard, ceea ce
are drept urmare cd pentru ei n-ar exista o soartd mai grea decit sd-si
piarda viata lor de peste. Dimpotriva, dupd tdlmécirea pildei, nenoro-
cirea e $i mai mare dacd ramii in mare si nu intri in ndvod ca sa fii
prins si pus in cosuri impreund cu cei buni ', Tot asa si pestii cei rdi

120. I pt. 1, 12.

121. I Cor. 6, 3. A se observa cele spuse de R. Girod (op. cit., p. 190—191) despre
puterea oamenilor mai mare decit a ingerilor, mai ales in legaturd cu I Cor., 6, 3. Alitel,
doctrina Iui Origen despre ingeri e destul de precautd. Aici el combate pe unii eretici.

122, Tot asa de gresitd e si pdrerea (exprimatd si in parabola neghinelor) cd, in
Biserica «istoricd», n-ar mai exista oameni rdi, ci doar numai cei buni. Se cunosc
rdnile grele lasate de «lapsi» in Bisericad. Aici avem o aluzie la fenomenul de acest
soi, un fel de premergatori ai donatismulul.

123. &8pofaparta, reuniuni, un alt sinonim pentru 'ExxAfeiz.

124. Mai sus, X, 11.

125. Explicatia o d& tot Origen in Omilia XIV, 7 la Ieremia (tradusd tot in colec-
{ia noastrd): «cel prins in ndvod moare pdcatului si primeste viata Iui Dumnezeu».
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sint scosi si aruncati la o parte, dar cei rdi, de care vorbeste asemdna-
rea, «sint aruncati in cuptorul cel de foc», pentru ca sd li se intimple si
lor ceea ce a scris proorocul lezechiel despre cuptor : «Si a fost cuvintul
Domnului catre mine zicind : Fiul Omului, casa lui Israel Mi s-a facut
zgurd, toti sint plumb si fier...» 126, «si s& stiti cd Eu, Domnul, am vdrsat
asupra voastrd urgia Mea» 1%7, ' ;

5. CONCLUZII ASUPRA PILDELOR DESPRE IMPARATIE

XIV

De ce intreabd Iisus ¢

«Inteles-afi toate acestea ? — Zis-au Lui: Da, Doamne» 128, Dupé in-
vatdtura pe care ne-a ldsat-o, in aceastd privintd, Sfintul Ioan, in Evan-
ghelia sa #9, Hristos lisus, ca Unul care stie ce este in inima omului, nu
intreabd ca si cum n-ar cunoaste acest lucru, ci pentru cd a ales odata
pentru totodeauna firea omeneascd, se foloseste de ea in tot ce ii este
propriu omului, inclusiv §i in Intrebare. Nu este de mirare, deci, cd Min-
tuitorul face acest lucru, pentru cd si Dumnezeu, Cel care poartd de
grijd de toate obiceiurile oamenilor «asa cum poartd un parinte de fiul
sdu» 130, pune astfel de intrebari ca aceea cind zice: «Adame, unde
esti 2» 131 sau «Unde e Abel, fratele tau ?» 132, Si am forta textul dacd am
sustine cd nu sub forma interogativd, ci afirmativd a spus: «Infeles-ati
toate acestea ?» si sd pretindem c& numai pentru a sprijini réaspunsul
afirmativ ar fi zis ei : «Da, Doamnen». Dealtfel, ori intrebind, ori afirmind,
va fi nevoie sd spui nu numai cutare sau cutare lucru, care-i ceva de-
monstrativ, nici sd spui doar in mod general «totul», ci sd spui «toate
acelean.

Sint oare ucenicii cdrturari ?

S-ar crede c& am face din ucenici niste cdrturari pentru impéardatia
lui Dumnezeu. $i totusi, impotriva acestei afirmatii, se va opune ceea
ce se spune in Faptele Apostolilor: «si vazind ei indrdzneala lui
Petru si a lui loan, stiind cd sint oameni fara carte si simpli, se mirau si
ii cunosteau ca fuseserd impreund cu lisus» 133, In legiturd cu problema

126, lez. 22, 17.
127, Iez. 22, 22.
128. Mt, 13, 51.
129, In. 2, 2425,
130. Deut. 1, 31.
131, Fac. 3, 9.
132. Fac. 4, 7.
133. Fapte 4, 13.
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aceasta s-ar putea pune, deci, intrebarea: dacéd apostolii au fost cartu-
rari, atunci de ce este scris in Fapte cd erau «oameni fard culturd» si
«simpli» ?, iar dacd erau «oameni fard culturd si simpli», atunci cum se
face cd Mintuitorul ii categoriseste cu titlul de «carturari» ?2 S-ar putea
réspunde la aceastd intrebare spunind cd nu tofi apostolii, c¢i doar
cei numiti In Fapte, adicd Petru si Ioan, ar fi «oameni fdrd
culturd si simpli», ori cd erau si alji apostoli cdrora li se poate
aplica acest atribut pentru cd se potriveau, dupa cum spune
Scriptura, cu cele spuse acolo despre «orice cdrturar cu invaaturd des-
pre impdrdfia lui Dumnezeu» 13, ori, in fine, cd poate fi numit carturar
orice om educat in cunoasterea textelor Legii, chiar dac& acestia sint
«f&rd culturd si simpli». Cdci daca sint inifiati in litera Legii, este un
motiv destul de serios sd-i socotim, intr-un fel, carturari. Mai ales pentru
faptul cd sint unii ignoranti care nu cunosc tdlmacirea alegorica 3% si nu
pricep nimic din intelesul duhovnicesc al Scripturilor, ci se incred doar
in litera ei, astfel de oameni se dau drept cérturari.

Cdrturarul §i impdrdtia cerurilor

Apostrofdrile «vai voud, cdarturarilor si {fariseilor fatarnici»,
ar trebui sd le intelegem ca adresindu-se tuturor celor care nu
stiu nimic in afara de buchea Legii. In acest sens vei intreba
dacd acesti cdrturari ai Legii servesc de model cérturarului din
Evanghelie si dacd, dupa pilda invdtatorului de Lege, care intelege si
aratd cd «ceea ce e scris are altd insemnare» 136, cel din Evanghelie stie,
pastrind istoria bazatd pe evenimente, sd urce fard ezitare pind la reali-
tatile duhovnicesti, in asa fel incit sd dobindeascd nu cunostinfe ale
«duhurilor rdutatii», ci din cele opuse lor, adicd cunostinte ale duhului
binelui. Dar intr-un inteles mai simplu, se poate ghici cd un «cdrturar
cu invatatura despre impardiia cerurilor», odatd iesit din iudaism, aduna
invafdtura bisericeascd a lui Iisus Hristos ; 137 in schimb, intr-un inteles

134. Mt. 13, 52. Dincolo de jocul de cuvinte yprppateic §i &ypéppator, care in
greacd isi are farmecul ei, Origen di incd o datd dovadd de sufletul deschis spre
culturi al crestinilor din veacul sau atunci cind abordeazd astfel de probleme. Desigur,
insd, cd el nu s-a gindit la partida «cdrturarilor» atit de gelosi pentru Legea iudaic§,
ci la ceea ce si in limba roméana intelegem prin gramatici si «literaji», cum se spunea
in veacul trecut intelectualilor. In privinia aceasta «paideia» era idealul prim al ori-
cdrui grec. Dar mai presus decit aceasta el are in vedere pe cei care au sau nu au
«cugetul lui Iisus», sint sau nu sint sensibili la induhovnicire.

135, tpomohoyelv, aAAqYopia, dvaywyh, &vifaats si alte expresii similare se intil-
nesc in toate scrierile lui Origen, ca unul care era pasionat pentru atlarea sensurilor
mai adinci si mai inalte. Indicii edifiei berlineze oferd bogate informatii in acest sens.
A se vedea si indicele real. .

136. Gal. 4, 24.

137, In text &xxAnaragtixh Sidacxehia, ceea ce vrea si spund cd Biserica avea
constiinta rdspunderii unui magisteriu organizat in vremea lui Origen.
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mai adinc, dupd ce a invéatat lucrurile elementare, cu ajutorul buchilor
Scripturii, el se va ridica pind la realitdtile duhovnicesti numite «impa-
ratia cerurilor». $i Intilnirea cu oricare cugetare mai inalta, dacé-i con-
fruntata cu altele si e pusd in lumind, poate fi inteleasd ca impérdtie a
cerurilor, incit cel ce a dobindit din belsug o astfel de cunoastere ne-
inseldtoare se afld deja in impéardtia numeroaselor ceruri, ca sd le zicem
asa. Tot asa ifi vei putea explica intr-un alt sens, mai inalt, si cuvin-
tele: «Pocdifi-vd cd s-a apropiat impé&radtia cerurilor» 138 ca o poruncd
datd cdrturarilor, adicd celor care se {in numai de litera goald, sd-si
schimbe felul de a intelege lucrurile si s& dobindeascd inv&tatura du-
hovniceascd transmisd de Iisus Hristos, «Cuvintul» viu, invatatura nu-
mitd impdréatia cerurilor. Iatd, dar, pentru ce atita vreme cit Iisus Hris-
tos «Cuvintul care era Dumnezeu si care era de la inceput la Dumne-
zeu» 13 nu vine sd Se sdlasluiascd intr-un suflet, impdratia cerurilor
nu se afld in el; in schimb, cind cineva e gata sd poatd primi pe Cu-
vintul, de acela s-a apropiat impérdtia cerurilor.

lar dacéd existd identitate de fapte sau chiar si de cuvinte intre im-
pdrdtia cerurilor si impardtia lui Dumnezeu, atunci e adevdrat cd cei
cérora li s-a spus: impdrdtia lui Dumnezeu este in lduntrul vostru 149,
acelora li s-ar putea spune si cuvintele «Imparadtia cerurilor este in 1&-
untrul vostru», indeosebi cind e vorba de o convertire de la literd la
duh, cédci «cind se vor intoarce catre Dumnezeu, atunci se va ridica si
valul» 4 care este deasupra literelor, intrucit Domnul este Duh. Cit des-
pre adevdratul stdpin al casei, el e in acelasi timp si liber si bogat. E
bogat pentru cd, Incepind de la cunostintele sale literale, a fost lamurit
despre impé#ratia cerurilor «in tot cuvintul» scos din Vechiul Testament
si «in toatd cunostinta» privitoare la inv&tdtura noud a lui Hristos Iisus
si Inchizind aceastd bogédtie In vistieria sa, siringe in cer «invatdtura
despre impdralia cerurilor», acolo unde molia nu o manincd, unde hotii
nu o sapd, nici nu o furd. Este adevdrat si poate fi sigur in legdturd cu
explicatia precedentd cd «celui ce stringe comori in ceruri nici o molie
a patimilor nu poate sd-i primejduiascd bunurile duhovnicesti si ce-
restin., Am zis de «molia patimilor» pentru cd mda bazez pe cele afir-
mate in cartea Pildelor, unde se spune: «Ca atunci cind dezbraci haina
pe vreme friguroasd sau torni ote{ pe silitra, tot asa inriureste cintarea
pentru o inimd intristatd» 12 ; de fapt otetul si molia sint ca tristejea care

138. M. 4, 17. Porunca trebuie inteleas3 in sens alegoric (tpomokoyeiv).
139. In. 1, 2.

140. Le. 17, 21,

141. II Cor. 3, 186,

142. Pilde 25, 20.
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roade inima celui care nu-si pune comorile in ceruri, printre bunurile
cele duhovnicesti. Or, dacd cineva isi stringe acolo bogdtiile sale, céci
«unde este comoara ta acolo va fi si inima ta» 13, inima este cea pe
care si-o pune in ceruri, cdci despre inimd se spune: «de s-ar rindui
impotriva mea ostire, nu se va infricosa inima mea» *4, Nici mé&car hotii,
de care vorbeste Mintuitorul atunci cind zice : «toii citi au venit inainte
de Mine au fost furi si tilhari» %, nu pot sparge zidurile ca sa répeascd
ce a fost strins in ceruri, ca s& nu mai vorbim de inima care se afla
aici si care pentru acelasi motiv strigd : «impreund cu El ne-a sculat si
fmpreund ne-a asezat intru cele ceresti in Hristos lisus» 143, c&ci in ce
ne priveste pe noi «cetatea noastra este in ceruri» 147,

XV
Lucruri vechi si noi

Dar, intrucit «orice carturar cu invatdtura despre impéardfia ceru-
rilor este asemenea unui gospodar care scoate din vistieria sa noi si
vechi» 148, e limpede, totodatd, ca facind ceea ce se numeste o inversare
a frazei 149, orice om care nu scoate din vistieria sa noi si vechi nu-i cu
adevdrat un cdrturar cu invatdtura despre impdrédtia cerurilor. Trebuie,
dar, sd incercdm prin toate mijloacele sd stringem 150 in inimd, «luind
aminte la citit, la indemn si la invéatdturd» '», «cugetind la legea Dom-
nului, ziua si noaptea» %2, nu numai la poruncile noi ale Evangheliei 133,
ale scrierilor apostolice si ale Apocalipsei, ci si la poruncile vechi, ale
Legii, care «are umbra bunurilor viitoare» 154 si ale proorocilor, care au
propovaduit in deplin acord cu ei. Si le vom stringe, dacd «vom citi si
vom cunoaste» 155, si pastrind amintirea acestor lecturi vom «explica
lucruri duhovnicesti oamenilor duhovnicesti» 15 la momentul oportun,

143. Mt, 6, 21.

144. Ps. 26, 5.

145. In. 10, 8.

146. Pentru crestinul convertit cunoasterea adevdrului implicd invierea, cum
spune Origen si in «Iept edX¥je», XXV, 6, tradusd in acest volum.

147. Fil. 3, 20.

148. Mt. 13, 52.

149. In original : ©fjs mpotdsews &vtiaTpoghHy.

150. Stringerea In inim3 ocuvdyerv 2v <% rapdia insemneazd reculegerea, cunoas-
terea tuturor temeiurilor pentru convertire {mai sus, nota 18).

151. I Tim. 4, 13.

152. Ps. {, 2.

153. Despre aceste «porunci noi ale Evangheliei» (In. 13, 34), un adevarat program
de reinviere spirituald a omenirii, au scris frumoase pagini in comentarul acestui
pasaj de la Matei mai multi périnti bisericesti (Sfintul Toan Hrisostom, Fericitul Au-
gustin, Sfintul Ciril Alexandrinul etc.). Cf. Migne, P.G. 13, 871.

154. Evr. 10, 1,

155, II Cor. 3, 2.

156. I Cor. 2, 13.
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dar nu lucruri ce laolaltd n-au nici o legédturd, ci lucruri care se pot com-
para si care au o oarecare asemadnare, textul avind aceeasi semnificatie
fie c8 este vorba de idei, fie de porunci, pentru ca prin gura a doud
sau trei mdrturii, sau chiar mai multe, luate din Scripturd, sd stabilim
si garantdm «tot cuvintul lui Dumnezeu» %7, Facind aceste cercetdri, va
trebui s& umilim pe cei care, in masura in care pot, impart divinitatea 158
5i despart vechiul de nou, depédrtindu-se in mare mdsurd de asemdnarea
cu «gospodarul care scoate din vistieria sa noi si vechi».

Asemdnarea cu Iisus, adevdratul stdpin al casei

Si cu toate cd doud fiinte pe care le compardm nu sint la fel, in
spetd «cdrturarul cu invatdaturd despre impardtia cerurilor», care se
compard cu «stdpinul casei care scoate din vistieria sa noi si vechi», cu
toate acestea omul cu care-i comparat vrea sd-i semene si sd actioneze
la fel. S@ nu fie oare acel «stdpin al casei» lisus insusi 2 Céci se spune
despre El cd scoate din vistieria Lui, dupd necesitdfile invataturii Sale,
lacruri noi, adicd adevdruri duhovnicesti, reinnoite fara incetare in
«omul cel dinlduntru» al dreptilor, cel care «se reinnoieste din zi in
zi» 199 dar si lucruri vechi, care «au fost sdpate in litere, pe piatré» 169,
in inima de piatrd a «omului vechi» %1, pentru ca, in urma acestei apro-
pieri dintre literd si punerea in lumind a duhului, s§ imbogdieascd pe
«cdrturarul cu invdtdtura despre impdrédtia cerurilor» 12 si si-1 faca ase-
menea Lui, incit «ucenicul s fie la fel cu invatdtorul» 193, imitind mai
intii pe imitatorul lui Hristos 1% si prin el, pe Hristos insusi, cum zice
Sfintul Pavel: «s&-mi fiti mie urmé&tori dupa cum si eu sint lui Hris-
tos» 165, Cu toate acestea, intr-un Inteles mai simplu, Iisus, stdpinul casei,
poate scoate si El «din vistieria Sa» lucruri noi: compararea textelor
luate din Lege si din prooroci 1%, a cdror confirmare o aflam usor in

157. II Cor. 13, 1.

158. Expresia &p favtoic tiv $eétNta drarpolvres (impart divinitatea) vizeazd,
desigur, pe Marcion si ideile lui dualiste. Origen apdrd insd ferm unitatea Scripturii.

159. II Cor. 4, 16.

i60. I Cor. 3, 7

161. Ef. 4, 22.

162. Mt. 13, 52.

163. Mt. 10, 25,

164. «Sfintii sint icoana icoanei lui Dumnezeu» spune Origen (in «Tlepi ed¥fiey, XXII,
4), asa cum si sfintul Pavel cerea: «sd-mi fiti mie urmétori precum si eu sint lui
Hristos». Asadar, «cdrturarul impérédtiei» e un imitator al lui Hristos, care e si El
icoana Dumnezeirii (Col. 1, 15; Evr. 1, 3 etc.). Desigur, icoana unui pictor nu poate
reda fiinta modelului dupd care lucreaza (cum spune Origen in Com. in In. 11, 6, 52),
pe cind Logosul divin e singuryl chip real si adevérat al Tatilui.

165. I Cor. 11, 1.

166. Apropierea sau compararea (edYxpitv)  textelor din Vechiul cu cele din
Noul Testament a fdacut-o cel mai bine insusi evanghelistul Matei, care se adresa in
acest sens evreilor.
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Evanghelie. Iar, cit despre «vechi» si «noi», trebuie sd ascultdm si de
legea duhovniceascd, potrivit cdreia ni se spune in Levitic : «Veti minca
roadele vechi din anii trecuti si veti da la o parte pe cele vechi pentru
a face loc celor noi» 1%7; si apoi «voi aseza locasul Meu in mijlocul
vostru» 188,

De fapt, In Euharistie 1%, noi mincdm din cele vechi: cuvintele pro-
orocilor ; cele vechi ale celor vechi: Legea, iar cind vin cele noi, ale
Evangheliei, cind trdim in duhul evanghelic, vom face sd dispard «ve-
chimea slovei» 170 in fata noului si Dumnezeu Isi va aseza sdlasul in
mijlocul nostru implinind proorocia Sa: «voi locui in ei si voi umbla in
mijlocul lor» 174,

B. IISUS IN PATRIA SA C s
XVI

Parabole sau asemdndri

«lar dupd ce lisus a sfirsit aceste pilde, a trecut de acolo si a ve-
nit in patria Sa...» 172,

Intrucit am spus, mai sus, c¢& atunci cind vorbea multimilor Hristos
se folosea de pilde, iar cind vorbea ucenicilor folosea asemd&ndrile si
intrucit toate observatiile pe care le-am fdacut in legdturd cu aceastd
problemd cred cd nu se cade sd fie trecute cu vederea, trebuie sd re-
cunoastem c# o oarecare contradictie tot mai poate exista in cuvintele
cu care se designeazd ele, adicd «parabolele» si «asemdndrile», mai
ales In legdturd cu citatul «iar dupd ce lisus a sfirsit aceste pilde, a tre-
cut de acolo». De aceea, ne intrebdm : ar trebui oare sd inldturdm, ca
nepotrivite, toate aceste cuvinte, sau si deosebim doud feluri de pilde :
unele adresindu-se mul}imilor, iar celelalte rezervate apostolilor, sau
chiar sa socotim termenele «pildd» si «asem&nare» ca omonime ? ori
chiar sd nu punem in legdturd cu aceastd temd pasajul «iar dupa ce Iisus
a sfirsit aceste pilde» decit cu pildele care precedd aseméndrile 2 Céci
din cauza cuvintelor «voud v& este dat sd cunoastefi tainele impdra-
tiei lui Dumnezeu, iar celorlalfi (le vorbesc doar) in pilde» 173, nu putem
spune cd s-ar fi referit la ucenici, cédci ei sint «oameni din afard», cum

167. Lev. 26, 10—11. De subliniat si aici «legea duhovniceascd».

168. Septuaginta are in loc de «cort» (exnvh) «legdmintul».

169. In original &v edhoyig. Se stie cd la Origen plinea inv&tdturii si piinea euha-
risticd sint notiuni strins inrudite, uneori aproape sinonime.

170. Rom. 7, 6.

171. II Cor. 6, 16.

172, Mt. 13, 53—54.

173. Lc. 8, 10.



DIN COMENTARUL LA EVANGHELIA DUPA MATE! 41

sint cei cdrora s-a adresat Mintuitorul in pilde. Urmeazd, dar, de aici cd
pasajul «iar dupd ce lisus a sfirsit aceste pilde, a trecut de acolo», ori cd
este in legdturd cu pasajele dinainte, ori cd expresiile «pildd» §i «asema-
nare» ar fi omonime, sau cad sint doud feluri de pilde sau cd, in sfirsit,
peste tot, ceea ce noi am numit «asemdnari» nu sint «pilde» 174,

Patria lui Iisus ,

S& ludm aminte cd lisus se exprimd in pilde numai cind se afld in
locuri strdine, cdci numai «dupd ce a sfirsit aceste pilde, a trecut de
acolo si, venind in patria Sa, ii inv&ta pe ei in sinagoga lor» '3, La rin-
dul sdu, evanghelistul Marcu zice : «Si a venit in patria Sa, iar ucenicii
au mers dupd El» 176, E cazul, deci, sd ne intrebdm, in legdturd cu acest
text, dacy el designeaza ca patrie a Sa Nazaretul ori Vitleemul ? Naza-
ret, pentru cd «Nazarinean se va chema» 177, ori Vitleem, pentru cd acolo
s-a ndscut ? Dar ne-am mai putea intreba si dacd nu cumva atunci cind
evanghelistii au spus cé Iisus s-a dus la Vitleem ori a venit in Nazaret,
ceea ce ei n-au fdcut-o, cd au pomenit doar de «patria Sa», ca s& dea
un inteles duhovnicesc acestui pasaj privitor la patria Sa, adica la Iu-
deea Intreagd, unde El a fost batjocorit, potrivit cuvintului: «nu este
prooroc disprefuit decit in patria sa» 18, Si dacd ludm aminte c& lisus
Hristos este «sminteald pentru iudei» 79, unde pind azi «e prigonit» 1%,
desi «S-a propovaduit intre neamuri si a fost crezut in lume» 181, cici
«vestirea cuvintelor Lui a ajuns pind la marginea lumii» 182, se va ve-
dea cd in patria Sa, Iisus nu era cinstit, ci va fi cinstit la neamuri, la
«cei strdini de asezdmintele fagdduintei» 188, Ce fel de invatdturi le pro-
povéduia in sinagogi, evanghelistii nu ne-au lasat in scris, totusi, spun
cd erau atit de pline de maretie si frumusete incit «toti erau uimiti» 184,
si poate va fi fost si mai mult decit au scris ei. Cu toate acestea, In si-
nagoga El invdia pentru cd nu se despdriise de ea si nici n-a desfi-
intat-o.

174. Discutie otioasa, destul de putin convingitoare.

175. Mt 13, 53.

176. Mc. 6, 1.

177. Mt. 2, 23.

178, Mt, 13, 57.

179. I Cor. 1, 23.

180. Fapte 9, 5.

181. I Tim. 3, 16.

182. Ps. 18, 4; Rom. 10, 18; II Tes. 3, 1.

183. Ef. 2, 12.

184. Mt. 13, 54. Sublinierea lui Origen tinteste mereu la apdrarea unitdtii celor
doud Testamente. Acest infeles il aveau cuvintele: «n-am venit sd stric Legea, ci sa
tmplinesc» (Mt. 5, 17).
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XVIl

Familia lui lisus

Mirarea iudeilor, «de unde are El intelepciunea aceasta ?» 1%, aratd
clar intelepciunea inaltd si deosebitd a cuvintelor lui lisus, pentru care,
pe drept cuvint, s-a putut spune: «lata aici e mai mult decit Solomon !» 186
«Si minunile pe care le-a sdvirsit Iisus erau mai mari decit cele ale lui
Nie si ale lui Elisei», mai mari, chiar, decit cele de demult, ale lui Moisi
si ale lui Isus Navi. Oamenii, care se mirau de ele, mdrturiseau acest
lucru pentru cd ei nu stiau cd se ndscuse dintr-o fecioard si n-ar fi cre-
zut acest lucru chiar dacd li s-ar fi spus, ci b&nuiau c& e fiul lui Tosif
teslarul, cum este scris: «au nu este Acesta fiul teslarului ?» 187, Si in-
trebau plini de dispre{ pentru tot ce pédrea a fi cea mai apropiatd rudenie
a Lui: «au nu se numeste mama Lui Maria si fratii lui lacob si losif
si Simon si Iuda ? Si surorile Lui nu sint toate la noi ?» 188, 1] luau, decti,
drept fiul iui Tosif si al Mariei.

Cit despre «fratii lui lisus», unii pretind, sprijinindu-se pe evanghe-
lia zisd «a lui Petru» sau pe cartea lui Iacob 1%, c& ei ar fi fili lui losif
ndsculi cu prima lui sotie, pe care o avusese inainte de a fi cu Maria.
Partizanii acestei pdreri vor sd salveze credinta in fecioria neintrerupta
a Mariei, nevrind sd accepte cd trupul ei vrednic de a fi in slujba celor
proorocite 1%, anume cd vorbele «Duhul Sfint se va pogori peste tine si
puterea Celui Preainalt te va umbri», ar ingddui impreunare barbéteascd
dupéd ce primise pe «Duhul cel Sfint si puterea Celui Preainalt o umbrise
de sus» ¥, Or, dupd péarereca mea, cred cd trebuie sa vedem in lisus
implinindu-se primul exemplar barb&dtesc de trai in curdfenie si nevi-

185. Mt. 13, 54.

186. Mt. 12, 42,

187. Mt. 13, 55,

188. Mt. 13, 55—56.

189. Origen spune, in mai multe locuri (cum am v&zut §i in fragmentul A pdstrat
de Eusebiu), cd Biserica crestind nu cunoaste decit patru Evanghelii canonice, Din
cele doud evanghelii apocrife mai cunoscutd este cea a lui lacob, supranumitd «Pro-
toevanghelia lul lacob, in care se afirmi (cap. IX) c& losif a avut copii si din prima
lui cisdtorie, deci «fratii Domnului» ar fi veri, dupd trup, ai Domnului (ed. Tischen-
dorf, p. 18 Hennecke-Schneemelcher).

Din «evanghelia» atribuitd lui Petru ne-a péastrat Eusebiu (IV, 12) un fragment
provenit din sursd dochetd.

A se vedea si A, Harghel, Fratii Domnului, Bucuresti, 1930, Despre parerile lui
Origen in legdturd cu apocrifele, J. Riuwet, Les Apocryphes dans I'oeuvre d'Origéne, in
rev. «Biblica» Roma, 1944.

190. Le. 1, 35.

191. Le. 4, 35
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novatie, iar in Maria pe cel de feciorie intre femei 192, Si, intr-adevdr, ar
i un lucru nelegiuit sa atribui altcuiva aceastd intlietate.

Tacob este cel despre care a zis Pavel, in epistola catre Galateni, cé
s-a dus sd-1 viziteze : «iar pe altul dintre apostoli n-am vazut decit numai
pe lacob, fratele Domnului» 1%, Asa de mare era faima in care stra-
lucea lacob prin sfintenia sa in sinul poporenilor !, incit losif Flaviu,
cel care a scris Antichitdfile iudaice in doudzeci de carti, vrind sd arate
pricina patimirilor pe care le indura poporul iudeu si care duseserd la
darimarea templului, zicea cd toate acestea li s-au intimplat pentru cd,
in minia Sa, Dumnezeu i-a pedepsit din pricina suferintielor la care l-au
supus pe lacob, fratele lui lisus, care se numeste Hristos. Si ceca ce este
«mai minunat» e faptul ca chiar neadmifind cd lisus este Hristos, totusi
acest lucru a constituit o mdrturie si mai mare a sfinteniei atit de deo-
sebite a lui Iacob. Tot el mai spune céd poporul credea cd a indurat aceste
suferinte din cauza lui Iacob 195,

Despre Iuda se stie cd a scris o epistold care nu cuprinde decit ci-
teva versete, dar care e plind de cuvinte lucrtoare, venite prin har ce-
resc. La inceput se spune: «Iuda, slujitor al lui Iisus Hristos si fratele
lui Iacob» 196,

In schimb, despre losif si Simon eu nu am aflat de la nimeni nimic.

Iisus este o fiintd deosebitd

Cuvintele «si surorile Lui au nu sint toate la noi ?» 1¥7 cred ca vor
sd spund cam asa : Intelepciunea lor e a noastrd, iar nu a lui Iisus, in ele
nu este nimic strdin de noi, injelegerea lor nu prezinta greutdti ca per-
soana lui Tisus. Se poate ca prin cuvintele de mai sus sd se exprime o
indoiald in legdturd cu fiinta Lui, care n-ar fi numai om, ci o fiin{d dum-
nezeiascd, pentru cd, chiar daca ar fi, cum spuneau unii, fiu al lui Josif
si al Mariei si avind patru frati si tot cam atitea surori, El nu se asea-
~ mand cu nici una dintre rudenii si fard sa fi facut scoala, fara sa fi avut
dascdli, totusi a atins un grad de intelepciune si de putere foarte mare.
Céci si marturisesc intr-un loc: «Cum stie Acesta carte férd sa fi inva-

192. Origen a fost intre cei dintii scriitori care au apérat fecioria Maicii Domnului
in multe din scrierile sale (H. Crouzel, Virginité et mariage selon Origéne, Paris-Bru-
ges, 1962, p. 84). A se vedea tot in acest volum Omilii la Luca.

193. Gal. 1, 19.

194, Aceasta in ciuda faptului cd Epistola care-i poartd numele nu era ingirata
intre cdriile canonice (Eusebiu, op. cit., p. II, 23, 25). Origen o citeazd insad (dupd cum
am vazut in alt loc) in Omilia VII la Iosua (a se vedea in vol. I).

195. R. Girod, op. cit., p. 113—115, socoate ca losif Flaviu ar fi fdcut confuzie intre
faima lui Iacob si cea a lui Ioan Botezédtorul, cel ucis de Irod.

196. In. 1, 1.

197. Mt. 13, 56.
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tat ?» 19, Cam acest lucru vor sd spund cele afirmate aici. Cu toate
acestea, cei ce vorbeau asa, plini de atita indoiald si de atita uimire,
fiind foarte departe de a crede, «s-au smintit» 19 in legdturd cu per-
soana Lui, ca si cum «ochii mintii lor ar fi fost {inufi sd nu-L cunoascé» 200
de cétre puterile asupra carora «va birui prin cruce» 2% in tfimpul pati-
milor.

XVIII

Proorocul alungat din patria sa

«Iar Iisus le-a zis : «Nu este prooroc disprejuit decit in patria lui» 202,

Trebuie sa cercetdm cit de raspindit este acest cuvint si dacd se po-
triveste oricdrui prooroc, ca si cum fiecare din ei n-ar fi fost disprefuiti
decit in patria lor, iar nu cé fiecare din cei dispretuiti au de suferit si in
patria lor sau, in sfirsit, dacd aceste cuvinte au fost spuse numai in
legdturd cu o anumitd persoand, atunci ele n-ar privi decit pe un sin-
gur prooroc. Or, dacd aceste cuvinte nu se aplicd decit unei singure
persoane, cele spuse mai Inainte sint suficiente, pentru c& noi am aplicat
acest text la Mintuitorul. Dar, dacd referatul respectiv are caracter uni-
versal, atunci istorisirea prezintd greutdti, intrucit nici Ilie n-a fost dis-
pretuit in Tesba Galaadului 203, nici Elisei in Abel-Mehola 2%, nici Sa-
muil in Ramataim (Tofim) 205 ori Ieremia in Anatot 208,

Totusi, aceste cuvinte ramin intru fotul adevarate si au un infeles
mai inalt. Trebuie, intr-adevar, si intelegem prin patria lor Iudeea *",
prin rudele lor poporu! lui Israel, iar prin casa lor, poate, trupul lor in
general, caci toti au fost dispretuiti in Iudeea de citre «Israel cel dupd
frup» 208 pe timpul cind se aflau incd in viata lor trupeascd, dupd cum
scrie in Faptele Apostolilor, sub formd de cercetare, la adresa poporu-
lui : «Pe care din prooroci nu l-au prigonit parintii vostri 2 Ei au ucis
pe cei ce au vestit mai dinainte sosirea Celui Drept» 20, Iar, in prima
epistold cdtre Tesaloniceni, Sfintul Pavel zice: «Voli, fratilor, v-ati f&-
cut urmdtori ai Bisericilor lui Dumnezeu, care sint in Iudeea, intru Hris-

198. In, 7, 15,

199. Mt 13, 57.

200. Lc. 24, 16.

201, Col. 2, 15.

202, Mt, 13, 57

203. III Regi, 17, 1.
204, IIl Regi, 19, 186,
205. I Regi 1, 1.

206. Ier. 1, 1,

207. A se vedea mai sus, X, 16.
208. I Cor. 10, 18.
209. Fapte 7, 52.
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tos lisus, pentru cd ati suferit si voi aceleasi, de la cei de un neam cu
vol, dupd cum si ele de la Iudei, care si pe Domnul lisus L-au omorit
ca si pe prooroci ; si pe noi ne-au prigonit si sint nepléacuti lui Dumnezeu
si tuturor oamenilor sint potrivnici» 210,

Asadar, proorocul nu-i disprefuit printre neamuri, intr-adevar, fie
cd ele nu vor sd stie de el, fie cd recunoscindu-1 si primindu-l, il cin-
stesc. Acelasi lucru se intimpld si azi cu proorocii Bisericii. Si ei sint
dispretuiti. Au fost prigoniti mai intii de popor, in intelesul istoric al
cuvintului, iar, in al doilea rind, proorociile lor n-au aflat nici o crezare
in popor. Céci dacé ar fi crezut in Moisi §i in prooroci, ar fi crezut si in
Hristos, Care a ardtat cd este firesc ca cel ce crede in Moisi si in prooroci
sé creadd si in Hristos 21, iar cine nu crede in Hristos s& nu creada
nici in Moisi. Dealtfel, asa cum s-a spus cd «prin cdalcarea Legil
pécdtosul necinsteste pe Dumnezeu» 212, tot asa dacd nu vrei sa crezi In
Cel propovéduit de prooroc, disprefuiesti pe propovaduitor prin faptul
¢d nu dai crezare proorociilor lui.

Suferinfele proorocilor

Dar, ne-ar fi de folos dacd ne-am refugia si in istorie, unde vom
putea citi suferintele indurate de proorocul Ieremia in sinul poporului
sdu si despre care s-a spus: «Nu voi mai pomeni de El $i nu voi mai
grdi in numele Domnului», iar mai departe: «Doamne, in toate zilele
sint batjocorit sifiecare isi bate joc de mine» 213, Iar cele ce l-au facut
s8 sufere regele care domnea atunci?4 in Israel sint descrise toate in
cartea proorociei lui.

Dar si despre Moisi e scris cd& de mai multe ori oamenii din neamul
sdu au venit sd-1 ucidd cu pietre si nu era atit de pietroasa tara lui, pe
cit erau cei care-l urmaserd prin pustie, poporul, in faja céruia nici
Moisi nu prea era cinstit.

La rindul sdu, Isaia, a fost tdiat in doud cu fierastrdul de catre co-
nationalii sdi, dupd cum spune istoria. Iar dacd nu ne vine sd credem
acestei istorii, pentru cd se bazeazd pe un Isaia apocrif 2!5, s& credem

210. I Tes. 2, 14—15.

211. «Au pe Moisi §i pe proorocin... Lc. 16, 29; In. 5, 46. A se vedea mai departe,
Com. in Math, X, 22.

212, Rom. 2, 23.

213. Jer. 20, 7; 9. A se vedea in volumul I din operele lui Origen (in Colectia
de fatd) Omilia I, 13 la leremia, unde incd se citeazd pasajul din Fapte 7, 52 (dealtfel
ca siin Com. in In. X111, 55; Hom. in Luc. XXXIII).

214. Desigur e vorba de regele Ioachim, de la care a pitimit multe. A se vedea
A, Condamin, Le livre de Jérémie, Paris, 1936.

215. E. Tisserant, Ascension d’Isaie, traduction de la version éthiopienne..., Paris
1909, p. 128. Faptul s-a petrecut pe vremea lui Manasse. Cf. R. Girod, op. cit., p.
225—226.
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macar ceea ce scrie in Epistola cdtre Evrei 26, unde se spune : «Au fost
ucisi cu pietre, au fost pusi la cazne, au fost taiati cu fierdstraul». Intr-
adevar, cuvintele «au fost tdiafi cu fierdstrdul» se referd la proorocul
Isaia, dupd cum pasajul «au murit ucisi cu sabia» se potriveste la Zaha-
ria, care «a fost ucis intre templu si altar», cum ne-a invdtat Mintuito-
rul sprijinind cu autoritatea Sa, pe cit cred, o Scripturd care nu face
parte din cariile recunoscute de tofi si care, probabil, e apocrifa 217,

Ei au fost «dispretuiti» si «in patria lor», intre iudei, cind «au pribe-
git in piei de oaie si In piei de capré, lipsiti, strimtorati, rdu primiti» #8
si asa mai departe. C&ci «toti care voiesc sd trdiascd cucernic in Hristos
lisus prigonifi vor fi» 21%. Fard indoiald cd Pavel stia cd pe un «prooroc»
nu-1 asteaptd cinste «in patria lui proprie», el care a propovaduit Logo-
sul aproape in toatd lumea, dar nu l-a propovaduit in Tars. lar apostolii,
pentru acelasi motiv, au ocolit poporul israelitean implinind porunca
Mintuitorului : «invata}i toate neamurile» 2?0 «si-Mi veti fi Mie martori
in Ierusalim si in toatd Iudeea si in Samaria si pind la marginile pamin-
tului» 221, Desigur cd apostolii au implinit aceastd poruncd in Iudeea
si in lerusalim, dar, pentru cd un prooroc nu-i cinstit in patria lui si
intrucit iudeii n-au vrut sd primeascd cuvintul, ei «s-au intors catre
neamuri» 222, Observd, daca poti pricepe, cd din pricina celor spuse in
predica de la Rusalii «Voi turna din Duhul Meu peste tot trupul si vor
prooroci» 22, s-au implinit toate dupéd venirea Mintuitorului in Bisericile:
iesite din paginism, si atunci vei putea spune ca cei care erau mai inainte
«in lume» §i care, pentru cd au crezut cd «de acum nu mai sint din
lume» 224, traind «in patria lor», adicd in lume, si care, dupd ce au primit
pe Duhul Sfint, au proorocit fard sa se bucure de cinste, au ajuns
disprefuiti. Iatd de ce sint ei atit de fericiti, pentru céd au indurat aceleasi
suferinfe ca §i proorocii, dupd cum le-a spus Mintuitorul: «pentru céd tot
asa au facut si parintii vostri cu proorocii» 225,

216. Evr. 11, 27,

217. Zaharia, cel ucis «intre templu si altar» (Mi. 23, 35), despre care se crede cd
se relateaza in II Cronici 24, 20—22, e confundat de Origen cu tatdl lui loan Boteza-
torul (Migne, P.G., 13, 1505), S& fie la mijloc o interpolare a unui copist ulterior, ori
sa fi citit Origen stirea in Protoevanghelia Iui Iacob (cap. XXIII), care incd relateaza
faptul ?

218, Evr. 11, 37. Fo i Sele de

219, I Tim. 3, 12. - '

220. Mt 28, 19.

221. Fapte 1, 8.

222, Fapte 13, 46.

223. Ioil 2, 28.

224, In. 17, 11,

225, Lc. 6, 23.
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Dacéd cineva acordd atentia cuvenitd acestor cuvinte si daca s-ar
intimpla ca, pentru c& traieste cinstit si ceartd pe pdcatosi, sd ajungd sa
fie urit si sd se unelteascd impotriva lui, stiindu-se prigonit si ponegrit
«pentru dreptate», unul ca acesta nu numai cd nu va manifesta nici o
tristete, ¢i «se va bucura si se va veseli» 229, fiind convins cd in schimb
are «mare platd in ceruri», iar in acelasi timp se gindeste cd face parte
din ceata proorocilor, cdci si aceia au pdtimit aceleasi chinuri. Asadar,
cine vrea sd urmeze viata proorocilor si cine a pufut sadi in el din du-
hul acelora, acela va trebui sa indure dispretul lumii si al pdacatosilor
pe care-i tulburd viata lui cinstitd si dreaptd.

XIX

= Credinfa si minunea

-

A venit vremea sa ldmurim §i ce se spune in pasajul: «Si n-a fécut
acolo minuni din pricina necredintei lor» 227, Cuvintele acestea ne spun
cd minunile aveau loc in mijlocul credinciosilor, cdci «celui ce are i se
va da si va prisosi» 2?8, in timp ce prinire cei necredinciosi minunile nu
numai cd nu se sdvirseau, ci, dupd cum scrie evanghelistul Marcu, nici
macar nu le putea savirsi. S& fim numal atenii cum grdieste: «n-a
putut sd facd acolo nici o minune» ?*%, Cu alte cuvinte, nu scrie cd «n-a
vrut», ci cd «n-a putut», pentru cd in timpul minunii care se sdvirseste
intervine o actiune de colaborare izvoritd din credinta celui asupra ca-
ruia se sdvirgeste minunea si atunci necredinfa impiedicd aceastd lu-
crare. Priveste si spre cei care au intrebat: «De ce noi n-am putut si
scoatem demonul ?» Iatd rdspunsul : «Pentru putina voastrad credind» 239,
iar lui Petru, care a inceput sa se scufunde, i-a zis «putin credinciosule,
pentru ce te-ai indoit ?» 23,

Dimpotrivd, femeia cu curgere de singe #32, fara sa fi cerut cu gura
el vindecarea, si-a zis doar : «<De ma voi atinge m&car de haina Lui, ma

) 226. Mt. 5, 12. Ideea aceasta o intilnim — desigur intr-o expunere mai largi — in
Indemn la martiriu, cap. I—II, Migne, P.G., 11, 564—565.

227. Mt. 13, 58.

228. Mt. 25, 29.

229. Mc. 6, 5,

230, Mt. 17, 19—20.

231, Mt. 14, 31.

232. Indradzneala acestei femei(aipoppoodsa),de a se apropia de Domnul si de a
pipdi mdcar hainele Sale, a ajuns model pentru toti citi cautd cu simfurile lor (vazut,
auzit, gustat, mirosit si pipdit) s& cunoascd si sd trdiascd experimental prezenia si
ajutorul dumnezeiesc. Asa s-a nascut invdjdtura despre cele cinci simfuri, potrivit
cdreia crestinul care crede cu adevdarat cautd sd si simtd, sd& vadd, sd audd mesajul
divin. Aproape intreagd literatura Filocaliei, pe care o publicdm in acest volum, atinge
mai mult sau mai putin aceastd teologie care va fi dezvoltatd mai tirziu (plecind de
la Origen), de un Diadoh al Foticeii, de un Evagrie Ponticul, de Grigorie de Nyssa,
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voi vindeca» 23, si stim c& s-a vindecat pe loc. Iar Mintuitorul recu-
noaste acest mod de vindecare atunci cind zice: «Cine s-a atins de
hainele Mele ? caci am simfit o putere care a iesit din Mine» 2%, Dupa
cum, dar, cind e vorba de trupuri, unele exerciti o atractie fireascd asu-
pra altora, cum este piatra magneticd asupra fierului, si ceea ce numim
nafta, asupra focului 2%, s-ar putea ca tot asa si credinta puternicd sa
atragd minunea dumnezeiasca. De aceea s-a zis: «daca vefi avea cre-
din{a cit un grdunte de mustar, veti zice muntelui acestuia : mutéa-te de
aici dincolo si se va muta» 23, Dar Matei si Marcu ni se pare cd au
vrut sd arate mai clar superioritatea puterii dumnezeiesti, care poate sa
actioneze si intr-un mediu de necredinta, fard ca pentru aceasta sd aiba
aceeasi putere ca si in fata celor care beneficiaza de minune, cind cel
dintii (Matei) a zis nu cd «n-au fdcut minuni din cauza necredinfei», ci
cd «acolo nu a facut multe minuni», in timp ce Marcu a zis: «El nu a
putut face acolo nici o minune», insd nu a rdmas numai cu atita, ci a
addugat cd «punindu-si miinile peste cifiva bolnavi, i-a vindecat» 2%,
pentru cd puterea care era in El biruia necredinta chiar si in astfel de
conditii.

Dupd pdarerea mea, chiar si cind e vorba de bunuri materiale, munca
agricold nu poate fi suficienta la pregdtirea recoltei dacd nu conlucreaza
si grduntele care se seam&nd, iar ceea ce e mai important este felul in
care se fac pregatirile solului, dup& vointa celui care rinduieste si duce
la indeplinire toate cum se cer, ca sd nu mai vorbim ca nici pamintul
in care se insdminteazd nu ar fi de ajuns lucrat dacd mai intii Provi-
denta dumnezeiascd n-ar fi facut sd incolfeascd si sa creasca plantele
din pamint chiar si atunci cind nici nu fusese lucrat, ceea ce s-a intimplat
insd numai o singurd datd, atunci cind a spus : «sd dea pdmintul din sine
verdeatd, iarba cu samin{d intr-insa dupd felul si asemdnareca ei» 238;
tot asa, fdra credinta bolnavului nici «lucrarea facerii de minuni» 23¢
nu-si aratd roadele sale In vederea vindecdrii, ba nici credinta, oricit de
mare ar fi ea, nu dd rezultate dacd nu intervine si ajutorul puterii dum-
nezeiesti. Ceea ce este scris despre intelepciune aplicd la credintd si

Maxim Marturisitorul, iar mai tirziu de isihasti, fiecare din ei aducind puncte de
vedere specifice. A se vedea K. Rahner, Le début d’'une doctrine des cinq sens spiri-
tuels chez Origéne, in «Revue d'ascetique et de mystique», 13 {1932).

233. Mc. 5, 28.

234. Lc. 8, 46.

235. Inca Pliniu cel Batrin (Ist. nal. XXXVI, 25, 129) admira puterea de atractie
a magnetului asupra fierului precum si a naftei (sau petrolului) asupra focului. Probabil
cd de la el (sau din repertoare contemporane de popularizare) s-a informat si Origen.

236. Mt. 17, 20.

237. Mec. 6, 5.

238. Fac. 1, 11,

239. I Cor. 12, 10—11.
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la diferitele virtuti, intorcind textul in felul urmator : «Cé&ci chiar cind
ar fi cineva desavirsit intre fili oamenilor, de-i va lipsi intelepciunea
cea de la Tine, va fi socotit ca nimica toata» 24, sau s-o formuldm
altfel : «oricit ar fi de desdvirsit omul in intelepciune, printre fiii
oamenilor, daca-i va lipsi infelepciunea care vine de la Tine, el tot va
fi socotit drept o nimica toatéd» 2%, sau incd o formulare : «$i dacd omul ar
fi desdvirsit in dreptate si in alte virtuti, — dacé&-i lipsesc dreptatea si
celelalte virtu{i care vin de la Tine, el va fi socotit o nimica toatd».
Asadar, «infeleptul sd nu se mindreasca cu intelepciunea sa, nici cel
puternic cu taria sa» ?42, cédci ceea ce este vrednic de lauda nu este
al nostru, ci e «un dar de la Dumnezeu» 243; asa e si cu intelepciunea
care vine de la El si puterea care vine de la El si tot asa si cu toate ce-
lelalte virtuti.

C.

A REINVIAT OARE IOAN
{N PERSOANA LUI IlISUS?

XX

«In vremea aceea a auzit tetrarhul Irod despre faima lui lisus si a zis
slujitorilor sdi: «Acesta este Ioan Botezdtorul» 24 (acelasi lucru este si
la Marcu 6, 14 si Luca 9, 7).

Ce inseamnd afirmatia lui Irod si a citorva iudei ?

Numeroase erau, intre iudei, deosebirile de credinta: unele erau
gresite, de pilda cele marturisite de saduchei 2*5 in legdturd cu invierea
mortilor (care dupd pdrerea lor nu mai invie), apoi in legdaturd cu inge-
rii, a cdror existen{d o tdgdduiau, dar mai cu seamd tdlmé&ceau, in chip
alegoric, numai acele Scripturi care le favorizau pérerile si despre care
sustineau cd nu coniin nici un adevar istoric; altele erau juste, de pilda
invataturile profesate de farisei in legdturad cu invierea mortilor, cdci
ei sustineau cd intr-adevar mortii vor invia.

Ceea ce vrem sa ardtdm aici, in legdturd cu aceastd problemd, este
sd stim dacd tot o pdrere gresitd susfineau, in legdturd cu sufletul ome-
nesc, Irod precum si unii din popor, despre care ziceau : acest Ioan (Bo-

240. Harul, credinta si faptele bune sint factorii care contribuie la mintuirea omu-
lui. Origen dd fiecdruia din ei ponderea cuvenitd, mai ales c¢d subliniazd in mod deo-
sebit libertatea voii omenesti. A se vedea si De principiis III, 1, 19 etc.

241. Int. Sol. 9, 6.

242, Ier. 9, 22.

243. Ef. 2, 8.

. 244, Mt. 14, 1—2; Mc. 6, 14; Lc. 9, 7.

245. Despre saduchei se spune in Faptele Apostolilor 23, 8 «saducheii zic cd nu
este inviere, nici inger, nici duh (adicd suflet), iar fariseii mérturisesc si una si alta».
Unii spun cd saducheii n-ar admite cértile biblice, decit Pentateuhul, ceea ce e, desigur,
exagerat. A se vedea Migne, P.G., 18, 885 si R. Girod, op. cit., p. 236.

4 — OQrigen, Scrieri alese II
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tezatorul), pe care nu demulit il omorisem, sd fi Inviat oare din morii
dupa ce i s-a tdiat capul, sd-si fi luat acum un nume nou, cel de lisus,
5i s& aibd in el puteri atit de mari cum se ardtaserd mai inainte lucra-
toare in Ioan ? Cum ar putea fi cu putinjd ca «un om» atit de cunoscut
de toatd lumea s§i vestit in toatd Iudeea, despre care se spunea cd este
«fiul teslarului» si al «Mariei», avind pe cutare si pe cutare de frafi si
de surori, sa nu fie altul decit Ioan, al carui tata fusese Zaharia, iar
mamd Elisabeta, care nici ei nu fuseserd niste necunoscuti in popor ¢
Se poate ca oamenii de jos, care credeau despre loan cd «el era cu
adevarat proorocul» 248, si care erau atit de numerosi incit fariseii se in-
groziserd, cdci ei nu ldsau sd se injeleagd c&d ar spune vreun cuvint care
n-ar fi pe placul poporului, trebuind s& rdspunda la intrebarea: «botezul
lui Ioan a fost din cer sau de la oameni ?» 247 probabil stiau cd el ar fi
fost fiul lui Zaharia. Poate cd unii auziserd si de ardtarea din templu,
cind arhanghelul Gavriil se infdtisase lui Zaharia, Cum ar fi deci cu
putinid, fie c& ar fi fost vorba de Irod sau de unii oameni din popor, sa
se vehiculeze pdrerea gresitd cd loan si Iisus nu ar fi doud persoane
deosebite, ci ar fi vorba numai de Ioan, care ar fi inviat din morti dupad
ce i s-a taiat capul, si si-ar fi luat numele lisus ?

Poate se va spune cd greseala schimbdrii numelui 248 ar fi fost cea
care a facut pe Irod si pe unii din popor sa creadd cd cel care, prin
nasterea sa, fusese inainte loan, s-a sculat din morti si ar trai in persoana
lui lisus. Dar, o astfel de greseald n-are nici un temei sa fie crezutd, dacd
ne gindim Ila diferenta de sase luni dintre nagterea lui Ioan si cea a lui
lisus. Pdrerea lui Irod se baza, mai curind, pe altceva: «Minunile care
se fdceau, inainte, de loan» 2% ar fi trecut acum in lisus si asa s-ar ex-
plica de ce poporul credea cd, in realitate, in persoana lui lisus s-ar as-
cunde tot Ioan Botezdtorul. Si s-ar putea formula urmatorul rationa-
ment : dupd cum «cu duhul si cu puterile lui Ilie» 2%° jar nu pentru per-
soana lui proprie s-a spus: «acest om este Ilie, cel ce va sa vind» 25! (cdci

duhul si puterea lui trecusera in persoana lui loan), tot asa credea si Irod

246. Mc. 11, 32,

247, Mt 21, 25,

248. In text Jevdodolia tfis petevowpardoews, termeni de la care Fericitul leronim
si ImpAratul Iustinian au pornit acuzind pe Origen c& ar fi sustinut metempsihoza,
adicd credinta in trecerea succesivd a sufletelor prin reincarnari in plante, animale
si oameni, pentru a se purifica. Or, Origen e departe de asa ceva, cum putem constata
si in prologul Comentarului la Ioan (in acest volum), in Com. in Rom. V, 1 Migne,
P.G., 14, 1015—1016 ; VI, 9; Migne, P.G., 14, 1686—1687, apoi in Conira Celsus 1V, 17,
dar mai ales tn Comentarul la Evanghelia dupd Ioan unde revine adeseori combdtind
pe Platon, pe Vasilide, pe unii iudei etc.

249, Mt. 14, 2.

250. Le. 1, 17 : 8dvapes, in sens de putere sau lucrare miraculoasa.

251, Mt 11, 14.
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cd puterile miraculoase, care lucraserd in loan si care se facuserda pre-
zente la Botez si in invatdtura lui — céci de fapt «loan n-a facut nici o
minune» #2? — s-au ardtat acum prezente in lisus prin minunile Sale ui-
mitoare. Se va mai spune cd au formulat o astfel de presupunere si cei
care au spus cd in lisus s-a ardtat un nou Ilie «sau altul dintre proo-
roci» 28, sau chiar cd «un prooroc din cei vechi a inviat» 2%,

In schimb, nu meritd nici o atentie pdrerea celor care au spus cd
Iisus «este prooroc ca unul din prooroci» 255, Tot asa de gresit este si cu-
vintul scris in legdtura cu lisus, fie c& ar fi fost pronuntat de Irod, fie
de altcineva. Dimpotrivd, eu cred mai apropiatd de adevdr pdrerea ca
Ioan a venit «cu duhul si cu puterea lui Ilie», asa cum s-a spus de cdtre
unii In legdturd cu Ioan si cu Iisus.

Moartea celui din urmd dintre prooroci

Dar, intrucit am inv&tat mai intii ¢d dupa ispitire «lisus auzind cd
Ioan a fost intemnitat, a plecat in Galileea» 2%, iar in al doilea rind, c&
lIoan, care pe atunci era in temnitd, fiind informat despre activitatea lui
lisus, a trimis pe doi din ucenicii s&i sa-L intrebe: «Tu esgti Cel ce vine,
sau sd asteptdm pe altul ?» 257 5i, in sfirsit, in al treilea rind, cé Irod spu-
sese despre lisus: «Acesta este Ioan Botezdtorul; el s-a sculat din
morti» 28 si cum, pe de altd parte, nu ni s-a dat nici o indicatie prin care
sd cunoastem felul in care murise Ioan Botezdtorul, Matei a fost dator
sa istoriseascd si el, acum, ca $i Marcu, a cdrui istorisire e aproape ace-
easi. Cit despre Luca, el a trecut sub tdcere cea mai mare parte din
amdnuntele care privesc acest eveniment.

XXI

Iatd cuvintele evanghelistului Matei: «Cé&ci Irod prinzind pe loan,
1-a legat si 1-a pus in temnitd» 259, ‘

In legdturd cu aceastd problemd mi se pare c&, dupa cum «to}i proo-
rocii si Legea au proorocit pind la Toan» 26%, si cd dupd el s-a sfirsit
harul profetic in sinul Iudeilor, tot asa si puterea celor care domniserd
peste popor si care aveau drept chiar si osindeascd la moarte, a durat

252, In. 10, 41.

253. Mt. 16, 14,

254. Lc. 9, 8.

255. Mc. 6, 15.

256. Mt. 4, 12,

257. Mt. 11, 3.

258, Mt. 12, 2.

259. Mt. 14, 3. In original 4xédeto — l-a depus, l-a aruncat in temni{, l-a pus la

arest.
260. Mt. 11, 13.
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pind la Ioan si dupd nedreapta ucidere a celui din urmd dintre prooroci
de cétre Irod, regelui Iudeilor i s-a luat dreptul de a mai putea osindi la
moarte. Céci, dacd Irod n-ar fi fost lipsit de acest drept, nu Pilat ar fi
fost cel care ar fi pronuntat sentinta de moarte impotriva lui lisus, ci
Irod impreund cu «arhiereii si cu batrinii poporului» ar fi putut da sin-
guri sentinta dupd judecatd ?%1, Cred c& atunci s-a implinit cuvintul lui
Iacob cadtre Iuda : «Nu va lipsi sceptru din Iuda, nici toiag de cirmuitor
din coapsele sale, pind ce va veni Impaciuitorul, Cdruia se vor supune
popoarele» 262, Si poate cd aceastd putere a fost luatd de la Iudei atunci
cind Providenta dumnezeiascd a dat prin invéajdtura lui lisus pdsune
poporului sdu pentru ca, chiar dacd Iudeii i s-ar fi opus, puterea lor sa
nu meargd pind acolo incit s dea mortii pe credinciosi, sub pretext cd
asa prevedea Legea.

Asadar, «Irod prinzind pe Ioan, 1-a legat si l-a pus in temnifd» 263
ducind la indeplinire un gest care insemna, pe mdsura puterii lui §i a
réutdtii poporului, inldntuirea si oprirea cuvintului proorocului, pe care
fl oprea s& mai fie «vestitor al adevarului», cum fusese inainte. Toate
acestea le sdvirsea Irod «pentru Irodiada, femeia lui Filip, fratele sdu,
cdci Ioan ii zisese : Nu ti se cuvine s-o ai de sotie» 264, Acest Filip era
«tetrarh al Itureei si al {inutului Trahonitidei» 265, Or, unii socot ca Filip
murise neldasind decit o fiicd, iar Irod luase in cdsdtorie pe «Irodiada,
sotia fratelui sdu», intr-o vreme cind legea ingdduia o astfel de unire,
in cazul cind nu exista urmas de gen barbatesc. Dar, fiindcd lipsesc orice
marturii in legdturd cu moartea lui Filip, sintem de p&rere ca gestul
lui Irod a insemnat o farddelege mai mare si mai potrivnica Legii, céci
el si-a luat de sotie pe femeia unui frate aflat inca in viafa 268,

XXII
De ce a fost omorit Ioan ¢

Investit cu libertatea de propovaduire profetica si fard sa se fi lasat
ingrozit de faptul ca Irod era rege, Ioan n-a vrut sd dea inapoi nici

261. Mt. 27, 1. A se vedea si comentarul din Migne, P.G., 13, 888—889 si R. Girod,
op. cit., p. 244—245 in legdturd cu aceastd problemd. Origen isi expune pdrerea sa,
in legdturd cu pierderea puterii de cédtre Irod, si in Epistola cdtre Iuliu Africanul, cf.
Migne, P.G., 13, 890.

262. Fac. 49, 10. Citajia prezintd deosebiri intre originalul ebraic si Septuaginta.
Migne, P.G., 13, 891.

263, Mt. 14, 3.

264. Mt. 14, 3—4.

265. Lc. 3, 1. Informatie gresitd. Nu Filip era tetrah, ci un alt fiu al lui Irod cel
Mare, cum zice losif Flaviu, Ant. Iud. XVIII, 5, 1 (citat dupa R. Girod, op. cit., p., 246).

266. Dacd Filip mai era sau nu in viatd e greu de spus, zice insusi Origen. Ori-
cum, teologii si juristii acuzd de crima pe Irod pentru célcarea legii. A se vedea notele
din Migne (ibid.). R. Girod, ibid.
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cind a fost amenintat cu moartea, neputind si tacd in fata unei fara-
delegi atit de mari, ci, deplin convins cd vorbeste in numele lui Dumne-
zeu, a zis lui Irod: «nu {i se cuvine sd {ii pe femeia fratelui tdu, de
aceea nu poti s-o iei de sotie» 267, Atunci «Irod prinzind pe loan, l-a
legat si l-a pus in temnifd», dar n-a indrdznit s& opreascd cu totul «cu-
vintul proorocesc» 268, nici s&-1 facd sd dispard din mijlocul poporului.
Dar femeia regelui Trahonitidei, care e o intrupare a invéataturii celei
rele si patimase, s-a folosit de jocul unei fiice care purta acelasi nume
cu ea 269, iar miscdrile ei gratioase au incintat pe Irod, care iubea intor-
sdturile pdtimase ale trupului, asa incit din pricina ei s-a ajuns la inla-
turarea din sinul poporului a acelui cap proorocesc.

Pind aici miscdrile poporului evreu par in conformitate cu Legea
si erau aceleasi ca si ale fiicei Irodiadei. Cu toate acestea dansul ei era
cu totul potrivnic dansului sfint, pe care nu 1-ai putea refuza fara sa
auzi apoi mustrarea: «V-am cintat din fluier si n-ati jucat» ??%. Ei dan-
seazd pentru o zi a nasterii, intr-o vreme cind stdpineste peste ei o in-
vatdturd destrdbélata si pentru ca miscdrile lor sd incinte o astfel de in-
vatdturd, Or, unul din Inaintasii nostri 2", cercetind in cartea Faceril
istorisirea privitoare la ziua nasterii lui Faraon, a ajuns la concluzia cd
numai cel pédcadtos face astfel de serbdri, cdci numai el iubeste astfel de
miscdri p&timase ale trupului. In ce m& priveste, indemnat de notita
acestui scriitor, nu am descoperit, in cercetdrile mele, nici un drept care
sd-si fi serbat ziua nasterii. Iar Irod e si mai nedrept decit Faraon : in-
tr-adevar, daca din prilejul sdrbatoririi zilei sale de nastere, Faraon a
dat mortii pe mai marele pitar 22, Irod ucide pe loan, cu toate ca «nu s-a
ridicat intre cei ndscuti din femei nici unul mai mare decit Ioan Boteza-
torul» 28, iar Mintuitorul vorbeste despre el asa : «ce-ati iesit sd vedeti ?
sd vedeti un prooroc ? Da, zic voud, si mai mult decit un prooroc» 274,
Cu toate acestea trebuie sa mulfumim lui Dumnezeu céci, cu toatad dispa-
ritia darului proorocesc din mijlocul poporului, un har mai inalt decit
toate cele ale proorocilor s-a réspindit peste popoare prin mijlocirea lui
lisus, Mintuitorul nostru «ajungind intre cei morti slobod» 275, Pentru

267. Mt. 14, 4; Mc. 6, 18.

268. 1I Pt, 1, 19.

269. los. Flaviu spune (Ant. Iud. XVIII, 5, 4) cd ea se numea Salomea.

270. Lc. 7, 32 :

271. E vorba de Filon din Alexandria (De ebrietate 209, 389 M), despre ale cdrui
tendinie moralizante am mai vorbit si in alt loc (vol. 1). Filon este cel dintii care
face apropierea intre Faraon si Irod.

272. Fac. 40, 22,

273. Mt, 11, 11,

274. Mt. 11, 9.

275, Ps. 87, 4.
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cd, «desi a fost rdstignit din slabiciune, prin puterea lui Dumnezeu este
incé viu» 27,

Judecd ce fel de popor este acesta care examineazd felul mincaru-
rilor curate si necurate, dar in schimb dispretuieste proorocia pusd pe
tipsie drept hrand ! Iudeii nu mai au de acum pe «cédpetenia tuturor pro-
orocilor» 277, cdici ei sint impotriva vestirii fundamentale a oricérei pro-
orocii, care este Hristos Iisus. lar t&ierea capului proorocului mai e pri-
lejuits side un jurdmint, pe care mai bine ar fi fost sd-1fi jurat fals decit
sa-1 fi respectat. Intr-adevdr, nu se poate compara greseala de a face
un jurdmint usuratic si a cdlca acest jurdmint pe motiv de usurétate,
cu greseala de a ucide un prooroc pe motivul cd-ti j{ii jurdmintul!

Dealtfel nu-i singurul motiv al tdierii capului, ci pentru cd erau de
fatd si oaspe}i care, desigur, preferau moartea proorocului decit rami-
nerea lui In viatd. Stind la masa ospdtului ei se hrdneau, totodatd, din
aceeasi invatdtura ticdloasd, care stapineste peste iudei si care tresalta
de bucurie la serbarea nasterii ei. Poate cd&, intr-o zi, vei folosi acest
text impotriva celor care fac astfel de jurdmint usuratic, pe care, totusi,
vor si-1 respecte, desi e plin de fdradelege, spunindu-le c& nici un ju-
rdmint nu-i bine s&-1 {inem asa cum l-a {inut Irod. Dar, s& bagi, totodats,
de seam3 cd Irod il d4 mortii pe Ioan nu la lumina zilei, dupd o jude-
catd curatd, ci in adincul unei temnite. Tot asa si azi nu la lumina zilei
tagdduieste poporul iudeu proorociile, ci o face, pe cit posibil, in taing,
iar necredinta lor e doveditad. Céaci, dacd ar fi crezut in Moise, ei ar fi
crezut si in lisus 278, si dacd ar fi crezut in prooroci, ar fi urmat si pe
Cel pe care aceia L-au proorocit. Dar, fiindcd nu au vrut sa creada in El,
inseamnd c& nici in ei nu vor s& creadd, retezind, dupd intemnitare, «cu-
vintul proorocesc» si nemaipdstrind decit un cuvint mort, care nu mai
are nimic «sdndtos si fard prihand» 2, cici nu-l mai inteleg?8 In
schimb, noi crestinii avem pe lisus intreg, cdci s-a implinit proorocia
care zicea despre El: «nu I se va zdrobi nici un os» !,

XXIII

Iisus fuge de prigoand

«S$1 venind ucenicii» lui Ioan sa-i inmorminteze rdmasitele «s-au dus
sd dea de stire Iui Iisus. Si Iisus S-a dus de acolo intr-un loc singuratic»282,

276. I1I Cor. 13, 4,

277. In original

278. A se vedea mai sus, X, 18.

279. Tit 2, 8.

280. Semnificativd juxtapunere intre «cuvintul proorocesc» crestin si «credinia
moartd a fudaismului».

281. In. 19, 36.

282. Mt. 14, 12—13.
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la neamuri, iar dupéd disparitia proorocilor multimile Il insofird, venind
dupa El, pe jos, din cetdti, de pretutindeni, La vederea mul{imilor «I s-a
fadcut mild de ei si a vindecat pe bolnavii lor» 28, dupa care a hranit din
citeva piini binecuvintate si inmultite pe cei ce-L urmasera.

«lar lisus auzind S-a dus de acolo, cu corabia, in loc singuratic, fe-
rit» 284, Textul acesta ne invatd c& trebuie, pe cit se poate, s ne ferim
din calea prigonitorilor si «din toatd asteptarea poporului» 285, care din
pricina Logosului s-a indreptat impotriva noastrd. Aceasta ar fi, intr-
adevdr, atitudinea cea mai cuminte, iar atunci cind putem sta departe
de primejdii ar fi lucru necugetat si for{at din partea noastrd séd mergem
sd le cdutam 2%, Dealtfel, cine s-ar indoi ca s se fereascd de astfel de
primejdii, citd vreme insugi Iisus nu numai c& S-a retras in urma celor
intimplate lui Ioan, ¢i ne da si noud aceastd invataturda: «cind va&
urmdresc pe voi in cetatea aceasta, fugiti in cealaltd» 287 ? Asadar, dacd
fdrd vina noastrd ne apare vreun necaz, trebuie sd-1 infruntdm cu mult
curaj si incredere; cu toate acestea, dacd este cu putintd s&-1 ocolim,
ar fi o indrézneald prea mare dacd n-am face-o. Dar intrucit, in urma celor
spuse, trebuie s& cercetdm textul si Intr-un inteles mai inalt, zicem cé&
proorocia fiind prigonitd si nimicitd la iudei, din cauzd cd la ei erau
in mare cinste cele legate de nasterea trupeascd si ca sd rdsplateascd
gesticuldrile desarte, care, dacd le judecdm dupd adevdr, sint lipsite de
farmec si sint exagerate, cu toate c& dupd pérerea cédpeteniilor rautatii
si a oaspetilor lor ele ar fi fermecédtoare si placute, — Iisus se retrage
din tara in care proorocia a fost prigonitd si osinditd. El s-a dus «in
loc singuratic», care era lipsit de temple ale lui Dumnezeu, la neamuri,
pentru cd Cuvintul lui Dumnezeu, dupd ce s-a luat o datd domnia de
la acesti oameni si a fost «datd neamului care va face roadele ei» 288,
se afld in mijlocul acestor «neamuri» si datoritd Lui s& fie «mai mulfi fiii...
celei fard de barbat» 2%, aceea care nu avusese parte nici de invé&tdtura
Legii si nici a proorocilor, decit ai «femeii care are bdrbat», adicd Legea.

283. Mt. 14, 14,

284. Mt. 14, 13. Pe buni dreptate, retragerea (dvaXopnois) de care vorbeste textul
lui Origen aici (si in multe alte locuri ale operelor lui) poate fi socotitd ca etapd primd
a vietii monahale, H. Crouzel, Origéne précurseur du monachisme, in «Théologie et la
vie monastique», Paris, 1962,

285. Fapte 12, 11.

286. Se stie cd Celsus acuza pe crestini de lasitate (I, 63), dar, cu toate cd a scris
Indemn la martiriu, Origen recomanda prudenid si evitarea misurilor hazardate, de
aceea nu-i de mirare cd in Apologia despre fugd (trad. St. Bezdechi, Cluj, 1925, p. 79
s.u.) Sf. Atanasie pare a se fi inspirat din aceste rinduri.

287. Mt. 10, 23.

288. Mt. 21, 43.

289. Is. 54, 1. Poate tot de dragul de a t&lmd&ci in sens alegoric si moral acest
pasaj, si altele de felul lui, s-a obisnuit Origen si asemene Biserica cu o «v3duvis
(ca in II Ioan 1, 1), pe cind sinagoga o aseamdnd cu «femeia care are barbat (= legea)».
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Dumnezeu-Cuvintul printre neamuri

Dar, inainte, cind Logosul era printre Iudei, nu se afla in aceleasi
conditii ca intre neamuri. S-a mai spus c& intr-o corabie, adicd in trupul
S&u, «s-a dus de acolo in loc singuratic» dupd ce a auzit de uciderea
proorocului. Sosit in acest loc, lisus era «in loc singuratic» pentru cd
cuvintul S&u era retras, iar invatatura Sa cduta sa intilneasca obiceiurile
si ideile primite printre aceste neamuri?®. Atunci muliimile acelor
neamuri crezind cd (Dumnezeu)-Cuvintul a venit sd locuiascd in pustia
lor, care era «in loc singuratic», dupd cum am amintit mai inainte, au
venit dupd El, ldsindu-si cetdtile lor proprii, fiecare pdrdsindu-si tra-
ditiile superstitioase ale patriei lor si imbr&tisind legea lui Hristos. Dar
ei Il urmau pe jos, nu «cu corabia», cdci nu cu trupul, ci cu sufletul
lor gol si cu libera lor vointd, indemnati de Cuvintul, au pornit pe urma
«chipului lui Dumnezeu» 291, Si iata c& Iisus le iese in intimpinare, caci
ei nu sint incd in stare s& vind la El, pentru ca, amestecati cu «cei din
afard», s&-i introducd inlduntru si pe ei . Si sint numeroase mul{imile
«din afar&» in intimpinarea c#rora a iesit insusi Cuvintul lui Dumne-
zeu. Rdaspindind asupra lor lumina s&lasluirii Sale, El §i vede si, cu
cit ii vede mai mult, cu atit ii par mai vrednici de mild, si pentru ca
acum se afld in mijlocul acestui fel de oameni, El, de care nu se poate
lega suferinta, suferd 2*2 acum din pricina iubirii Sale de oameni, emotia
punind stdpinire pe inima Lui, incit nu numai cd I-a fost milg, ci «le-a
si vindecat pe bolnavi» 293 de diferitele si variatele boli izvorite din
rdutate.

XXIv

Bolile sufletului

Dacd ai vrea sd vezi de cite feluri sint bolile sufletesti, atunci te
rog sd iei seama la zgirciti, la ingimfati, la pederasti ca si la cei robifi

290. La interpretarea figuratd a lui Origen, indltimile muntilor simbolizeazd inil-
timile morele ale cunoasterii, ale iubirii, pe cind regiunile joase sint platitudinile vietii,
gustul pentru viata de placeri. A se vedea in volumul prim Omilia II la Cintarea Cintd-
rilor, apoi Omilia XI la leremia etc, Intr-un fel, asa interpreteazi Origen si «trecerea
la neamuri», acolo in «locuri retrase», mergind «pe jos», iar nu in corabie.

291, II Cor. 4, 4.

292. A se retine jocul de cuvinte némovdsv 6 ama@hs (= suferd Cel nepitimitor).
Se stie ce va insemna in literatura filocalicd virtutea nep#timirii (anéddeta) M. Viller u.
K. Rahner, Aszese u. Mystik in der Viterzeit, Freiburg i. Br., 1939, p. 77 etc. W. Vdlker,
Das Vollkommenheitsideal bei Origenes, Titbingen, 1931, p. 153,

293, Mt. 14, 14.
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de pofta femeiascd #4, pentru cd dupé ce i-a vdzut pe acesti oameni prin-
tre mulf{imi, L-a prins mila de ei si i-a vindecat de boli. Cu toate acestea
nu trebuie s& credem cd orice pdcat e o boald, ci boald e numai aceea
in care sufletul intreg e coplesit de patimd. Asa putem vedea cazul
zgircitilor, care sint stdpiniti cu totul de pofta banului, care cautd nu-
mai s& péstreze si s& adune ; tot asa cei ingimfati si dornici de madrire,
care stau cu gura cdscatd asteptind lauda mul{imii i a celor simpli.
Tot asa sa gindesti si despre celelalte boli de care am amintit si altele
incéd din categoria lor.

Intrucit, explicind textul: «a vindecat pe bolnavii lor», am spus
cd nu orice picat e boald, se cuvine sd cdutdm in Scripturd temeiuri
si pentru aceastd deosebire. Si Intr-adevar, adresindu-se corintenilor
vinovati de mai multe pacate, Pavel scrie: «De aceea, multi dintre voi
sint neputinciosi si bolnavi si multi au murit» 2%5. Asadar, ia seama ca
in acest text conjunctia «si» care uneste si amestecd pe unele cu alte
diferite p&cate, numind pe unii neputinciosi, pe alfii bolnavi (ceea ce
insemneazd ci acestia sint mai mult decit neputinciosi), pe cind altii
— deosebiti de ambele categorii de mai inainte — sint morti. Céci, cei
care, din pricina neputinfei lor sufletesti, se lasd sd alunece spre o oare-
care patima, farad sa fie cu totul robiti de un anumit pacat, cum sint cei
bolnavi, aceia nu sufera decit de sldbiciune.

In schimb, cei care in loc sd iubeascad pe Dumnezeu «cu toatd inima,
cu tot sufletul si cu tot cugetul» iubesc banul, marirea desartd, patimile
trupesti cu femei ori cu baieli desfrinati, aceia sint atinsi de un rdu mai
mare decit o simpld slabiciune si sint, intr-adevar, bolnavi. Si sint cu
totul morti cei care, atunci cind ar trebui s& fie atenti si sd privegheze
duhovniceste, nu sint asa, ci in urma ticalosiei lor isi adorm liberul
arbitru si atipesc in gindurile lor, — acestia sint cei care «visind, isi
pingdresc trupul, leapdda stdpinirea si hulesc mdririle ceregti» 29,
Intrucit dorm letargic, acestia rdmin in mijlocul realitdtilor, prada
vederilor desarte si viseazd parcd cu ochii deschisi, ferindu-se de ade-
vdrata stare de veghe si lasindu-se inselati de visdri desarte. Tot despre
ei e vorba si intr-un loc din Cartea proorocului Isaia: «Dupd cum
cel flamind viseazd cd méninca si se trezeste tot cu stomacul gol si dupa
cum cel insetat viseaza cd bea si se trezeste istovit si insetat, tot asa se
va intimpla cu mul{imea de popoare care vor merge sd atace lerusali-
mul» 27, Chiar dacd ai socoti drept abatere explicarea noastra la diferen-

294. Pentru conceptia morald a lui Origen a se vedea mai ales H. Crouzel, Virgi-
nité et mariage selon Origéne, Paris-Bruges, 1962, p. 122.

295. I Cor. 11, 30.

296. Iuda 8.
297. Is. 29, 8.
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tele dintre neputinciosi, bolnavi §i morti, asa cum reiese ea din textul
paulin al Epistolei cédtre Corinteni 2, pe care am citat-o, noi am fdacut
aceasta digresiune pentru cd am vrut si ardtdm ce insemndtate duhov-
niceascd se poate da cuvintelor «si a vindecat pe bolnavii lor».

XXV

Nu po}i minca piine decit dupd ce te-aj vindecat

Mai departe cuvintul Evangheliei spune : «lar cind s-a facut seara,
ucenicii au venit la El si I-au zis: locul este pustin si vremea iatd a
trecut ; deci, dd drumul mul{imilor ca s& se duca in sate, sd-si cumpere
mincare» 299,

S& b&dgdm de seamd, mai intii, cd avind de gind sa& dea ucenicilor
«plinile binecuvintérii» 3%, pentru ca sd le Impartd mulfimilor, El «a vin-
decat bolnavii lor» 3%, pentru ca odatd Iinsdnatosiii sa se poatd Iim-
pértdsi din aceste plini ale binecuvintarii, caci, cei care sint incd bolnavi
nu sint in stare sd primeascd piinile binecuvintarii lui lisus. Dar, in
afarad de aceasta, dacd cineva, in loc sad asculte de cuvintul : «S& se cerce-
teze fiecare pe sine Insusi si asa sd& mdnince din piine» 3%, trece cu ve-
derea aceastd observatie si se Impdrtdseste la Intimplare «din piinea
si din potirul Domnului», unul ca aczla fie cd slabeste, se imbolndveste
sau, ca sd zicem asa, nducit de puterea acestei plini, poate chiar muri.

DIN CARTEA A XI-A

4. PRIMA INMULTIRE A PIINILOR

I

Ucenicii vor ca lisus sd dea drumul multimii

«Iar cind s-a facut seard, ucenicii au venit la Domnul», adica la sfir-
situl veacului, atunci cind se poate spune cd «este ceasul cel de pe
urmd» 303, de care se vorbeste in epistola Sfintului Ioan. Neintelegind

298. Aluzie la hrana virtoasd si la lapteie duhovnicesc (I Cor. 5, 7), dar mai ales la
«mintea lui Hristos» (2, 16), tot atitea temeiuri la induhovnicire.

299, Mt. 14, 15.

300. I Cor. 10, 16 &pros, motipiov tfis edhoyias, termen special pentru Euharistie.
A se vedea mal incolo: XI, 14.

301. Mt. 14, 14,

302. I Cor. 11, 29.

303. I In. 2, 19.



DIN COMENTARUL LA EVANGHELIA DUPA MATEI] 59

ce avea sa facd Cuvintul, ei «I-au zis c& locul este pustiu», caci bagasera
de seamd cd lipseste Legea si cuvintul sfint in multimi. Ba inca mai
adauga : «$i vremea iatd a trecut» 3%, ca si cum ar fi trecut deja timpul
potrivit Legii si proorocilor. Poate ci ei vorbeau asa pentru cid se refe-
reau, in limbaj duhovnicesc, la Ioan céd a fost ucis, la Lege si la prooroci,
care duraserd pind la el si care acum incetaserd. Vremea a trecut, spun
ei, si pe aici nu gdsim de mincare pentru ca nu-i vreme potrivitd pentru
ea, care sd fi facut ca cei ce L-au urmat in pustiu sd fie pusi sub ascul-
tarea Legii si a proorocilor. Si ucenicii continud : «D& drumul mul{imi-
lor» pentru cd dacd nu pot si-si mai cumpere de mincare in cetdti, si-si
cumpere macar de prin sate, care erau locuri mai disprefuite.

Ucenicii vorbeau asa intrucit nu-si inchipuiau cad dupa incetarea
literald a Legii si a proorocilor, mulfimile vor descoperi o hrand excep-
{ionald si noud. Cit despre lisus, bagd de seamd cd El rdspunde uceni-
cilor aproape strigind si intr-un grai limpede: Credeti voi cd daca
mul{imea aceasta numeroasd, care are nevoie de hrand, se indepdarteaza
de Mine, o va gdsi prin sate mai usor decit la Mine ? ori in intilnirile
cu mai multi, nu numai de la orase, ci si de la sate, o vor afla ei mai
curind decit daca vor rdmine lingd Mine ? Iatd, v-o spun, cd pentru ceea
ce credeti cg le lipseste, nu trebuie s& plece, pentru c& de Mine, despre
care voi credeti cd nu sint in stare sd-i hrdnesc, tocmai de Mine au ei
trebuinig, si aceasta impotriva a tot ceea ce v-aii asteptat voi. Céci, in-
trucit, prin invatdtura Mea v-am dat puterea sd impartasiti hrand duhov-
niceascd celor ce duc lipsd de ea, sd stifi cd de acum voud vi se cade
sd dati mincare mulf{imilor care Ma insotesc. Doar voi avefi, intrucit
ati primit-o de la Mine, puterea de a sdtura mul{imile si daca v-ati fi dat
seama ati fi infeles cd Eu sint in stare sd le satur si mai bine, asa incit
-nu Mi-ati fi spus: «dd drumul mulf{imilor ca s& se ducd sd-si cumpere
mincare».

II

Cele cinci plini §i doi pesti

Fiindcd Iisus ddduse ucenicilor puterea de a sdtura si pe alfii, le-a
zis : «Dati-le voi sd& ménince» 3%, La rindul lor, ucenicii, fard sd taga-
duiasca puterea ce li s-a dat de a impéartdsi si altora piine, se simt
totusi prea lipsifi si neputinciosi sd hraneascd pe cei ce insotiserd pe
Iisus, cdci ei nu vad cd, luind fiecare pline si fiecare cuvint, Iisus le

304. Mt. 14, 15,
305. Mt. 14, 16.
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face sd creascd atita cit voia, incit d& din destul celor pe care vrea
sd-i hrdneascd. Ceea ce obiecteazd ei este: «Nu avem aici decit cinci
plini si doi pesti» 3%, S-a folosit numadrul cinci pentru cd probabil in
grai ascuns 3 cele cinci plini sint simfurile «duhovnicesti» ale Scripturii,
care din pricina aceasta sint In numd&r de cinci ca si cum ar fi cinci
simturi ale omului 3%, jar cit despre cei doi pesti, el aratd sa fie cele doua
fntelesuri, cel grdit si cel 1duntric 3, dupa cum tot asa de bine ar fi vorba
despre hrana gustaté de simfuri in Scripturi, ori poate chiar de cuvintul
ajuns pind la ei in legdturd cu Tatdl si cu Fiul. De aceea a §i «mincat din-
tr-un peste fript», dupa inviere 19, primind o bucatd din mina apostolilor
si luind din ceea ce puteau anunta «in parte» din invdtdtura privitoare la
Tatal. latd dar ce am putut descoperi in legdtura cu semnificajia celor
cinci piini si doi pesti, dar poate cd cei ce ar putea tdlmaci mai bine
decit mine cele cinci piini si cei doi pesti vor ajunge in aceastd pri-
vint{d la o explicare mai deplina si mai potrivita 31,

Cu toate acestea trebuie s& notez cd apostolii Matei, Marcu si Luca
spun cd au cinci piini §i doi pesti, fdr& sa specifice dacd-i vorba de
piini de griu ori de orz. Singur Ioan vorbeste de piini de orz, si poate
cd aceasta e pricina pentru care apostolii nu spun cd au deja piinile, ci,
potrivit acestui evanghelist, spun c& «este aici un baiat care are cinci
piini de orz si doi pestisori mici» 312, Or, citd vreme ucenicii nu adu-
seserd la lisus cele cinci plini si cei doi pesti, el nu crezuserd si nici
ele nu se inmulfiserd si nu putuserd sdtura o muliime atit de mare de
oameni. Dar, dupd ce Mintuitorul «le-a luat», a ridicat mai intii ochii
spre cer, facind parcd prin agerimea privirii s& coboare de sus o putere
care avea sd patrunda piinile si pestii destinati sd sature pe cei 5000 de
oameni, dupd care a binecuvintat cele cinci piini si cei doi pesti, fa-
cindu-le s& creasca $isé se inmulieascd prin cuvint si binecuvintare, iar
in al treilea rind le-a frint impértasindu-le si dindu-le ucenicilor, pentru

306. Mt. 14, 17

307. Grdirea enigmaticd (aivissépevor, aiviypa) o pasiune cunoscutd a lui Origen,
dupd cum se poate convinge oricine din indicii grecesti ai editiei berlineze a operelor
lui Origen.

308. Altd pasiune a ermineuticii lui Origen: simbolismul numerelor, a se vedea
J. Daniélou, Origéne, Paris, 1948, p. 187,

309. Expresiile npopoptxdv $1 &vdradetov erau frecvente la stoici (Plutarh, Filon etc.)
Cf. R. Girod, op. cit., p. 270.

310. Lc. 24, 42.

311. Modest, ca de cele mai multe ori, Origen afirm3 ca unii mai capabili (uaAlov
Yuvdpevot) pot explica mai deplin semnificajia piinii si a pestilor. Se stie c& in sec. III,
in catacombe, cele doud alimente erau simbolul Euharistiei, H. Marucchi, Eléments d’ar-
chéologie chrétienne : Itinéraire des catacombes, Paris-Rome 1II, {1903), p. 156.

312, In. 6, 9.
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ca acestia sd le dea mulfimilor. Si atunci piinile si pestii i-au sdturat
in asa fel incit au mincat cu totii, ba nici n-au reusit s mdnince toate
plinile care fuseserd binecuvintate 313, Céci ceea ce ramdsese, dupa ce
s-au sdturat mulfimile, n-a fost numai ceea ce le-a fost pus la dispo-
zitie, ci si ceea ce era in mina apostolilor, care au ajuns sd si stringa
farimiturile rdmase pentru ca sd le pund in cosurile pline cu resturi,
al cdror numdr era tot atit de mare cite erau si neamurile lui Israel.
Doar asa e scris in legdturd cu losif in Cartea Psalmilor «miinile lui au
robit la cosuri» 314, iar in legdturd cu ucenicii lui lisus: «au strins rdma-
sitele de farimituri in doudsprezece cosuri», umplindu-le, dupd cite cred,
nu pe jumétate, ci pina la virf.

Pind acum (si cred cd si pina la sfirsitul veacului) cele doudsprezece
cosuri pline de farimituri din «piinea cea vie» 315, pe care mulfimile nu
sint in stare s& le consume, rdmin la indemina ucenicilor, spre a le pune
inaintea multimilor. Cei ce mincaserda din cele cinci piini, inainte de
a se fi umplut cele doudsprezece cosuri cu resturi, aveau un numadr
comun cu cifra cinci 316, cdci ei au fost cei dintii care ajunsesera la
sédturarea cea simfitoare si de aceea ei au implinit numdrul de cinci
mii, sau chiar oaspetii se bucuraserd de aceastd mincare simtitoare pen-
tru ca si ei o primisera de la Cel ce-si indltase privirea spre cer, Care
le-a binecuvintat si care le-a frint; si acestia nu erau nici copii, nici
femei, ci numai bdrbati. Caci, cred cd existd deosebiri si intre mincdrurile
cele simtitoare, $i anume multe au in vedere pe cei ce «au lepddat cele
ale copilului», in vreme ce altele, pe cei care sint incd «prunci trupesti»
in Hristos.

III

Bdrbati, copii si femej

Iata ce as fi vrut sd va spun in legéturé cu cuvintele: «Cei ce
mincaserd erau ca la cinci mii de béarbati, afard de femei si de copii» 317,
pasaj care poate avea un infeles indoit: ori cd cei care au mincat erau
bérbati ca la cinci mii, si in acest caz nu vor fi fost printre participanti
nici un copil si nici o femeie, ori cd bdrbatii erau ei singuri cinci mii,

313. Ca de atitea ori, Origen afirmé si aici eficacitatea sfintitoare si puterea co-
plesitoare a Harului, incit muliimile n-au ajuns sd& ménince toate piinile (un Ywpodoa)

Payelv).
314. ps. 80, 5.
315. In. 6, 35.

316. Si aici si in alte parti (Hom. in Lev. [lI, 7) Origen sustine doctrina celor
cinci simturi
317. Mt. 14, 21.
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iar femeile si copiii vor fi fost pe deasupra. Asadar, unii au inteles ceea
ce am zis noi in primul caz, c& nici copiii si nici femeile nu vor fi avut
acces la ceea ce crescuse §i se inmultise incepind de la cinci piini §i
de la doi pesti. Dar, s-ar putea obiecta ca multi fuseserd cei care mincasera
si se impértadsiserd din «plinile binecuvintdrii», pe mdsura vredniciei si
a capacitdtii lor %18, cei care se Invredniciserd sd fie numadrafi dupa exem-
plul Israelitilor la virsta de 20 de ani, cum spune Cartea Numerilor, si
acestia erau bdrbati; iar cei care nu era socotiti in felul acesta s& fie
recenzati si sd socoteascd c& in rindu] lor erau copiii si femeile, Dar te
rog séd intelegi in chip alegoric 3% cuvintul «copil», pornind de la citatul
din I Corinteni 3: «n-am putut s va vorbesc ca unor fiinte duhovnicesti,
ci ca unora trupesti, ca unor prunci in Hristos» 32, iar cuvintul «femei»
ca in textul: «V-am logodit unui singur barbat, ca sa va infdtisez lui Hris-
tos, fecioard neprihanitd» 32!, combinat cu ceea ce e scris si in alt loc:
«Cind m-am facut barbat am lepéddat cele ale copilului» 322,

v

Locul oaspetilor de la inmulfirea piinilor

Dar s& nu ldsdm neexplicat citatul : «$i poruncind sa se aseze mul-
timea pe iarba si luind cele cinci piini si cei doi pesti, si privind la cer,
a binecuvintat si, fringind, a dat ucenicilor piinile, iar ucenicii, mulfi-
milor. Si au mincat tofi» 3. Ce pot insemna cuvintele «$i a poruncit
tuturor acestor mulfimi sa& se aseze pe iarbd» si ce invatatura vrednica
de porunca lui Iisus am putea scoate din acest pasaj ? Eu cred cd atunci
cind «a poruncit mulfimilor sd& se aseze pe iarbd» a putut afirma, in
intelesul cuvintului lui Isaia: «Tot trupul este ca iarba» 324, cd trebuie
sd supunem trupul si sd stdpinim «dorinfa cdrnii» 325 pentru ca in felul
acesta sd se impdrtaseascad din piinile binecuvintate de lisus.

Existd, apoi, mai multe feluri de oameni dornici de hrana impadrtasita
de Iisus, caci nu toti au cadutat sd guste din aceleasi invataturi si cred

318. xat’dfiav xai d6vapry, condijia umanid la primirea darurilor, idee scumpd lu
Origen ca si ideologiei isihaste de mai tirziu: «aratindu-le lor mairirea Ta pe cit li se
putea» (troparul Schimbdrii la fatd).

319. In originaltponoAéyet,expresie obisnuitd in scrisul lui Origen, dupid cum am
vazut si in alte locuri. A se vedea studiile introductive si indicele volumelor. A se
vedea si indicele Migne, P.G. 14 sub «allegoria».

. 320. I Cor. 3, 1.

321. I Cor. 11, 2.

322. I Cor. 13, 11.

323, Mt. 14, 19—20.

324. Rom. 8, 6.

325, Is. 40, 6.
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cd aceasta e pricina pentru care a scris evanghelistul Marcu : «$i Domnul
le-a poruncit sd-i aseze pe tofi cete, cete, pe iarbad verde. Si au sezut
cete, cete, cite o sutd si cite cincizeci» 229, iar evanghelistul Luca zice:
«lar Domnul a zis cdtre ucenicii S&i : Asezati-i jos, in cete de cite cinci-
zeci» 827, C&ci trebuia ca cei ce aveau sa-si afle odihna in mincarea datd
de lisus s& fie grupati ori In unitdti de cite o sutd, numar sfint si rezer-
vat lui Dumnezeu %28 din pricina monadei, fie de cite cincizeci, numar
care presupune iertare dupd taina anului Jubileu, care avea loc tot la
cincizeci de ani, si a Cincizecimii. lar dupa péarerea mea, cele doudspre-
zece cosuri se aflau acolo dupd numadrul ucenicilor, cdrora li se spusese :
«Voi veti sedea pe doudsprezece tronuri, judecind cele doudsprezece
semintii ale lui Israel» 329, Si tot asa s-ar putea spune cd e o taind ca
tronul celui care judeca seminiia lui Ruben, sau ca tronul celui ce judeca
semintia lui Iuda §i asa mai departe sad fie in acelasi timp drept cos de
hrand a lui Ruben, a lui Simeon, a lui Levi. Dar descrierea nu ne in-
gaduie, acum, sd iesim din subiectul nostru ca sd urmdrim ceea ce se
leagd de cele doudsprezece semintii, si fiecare din ele in chip deosebit,
si s8 spunem ce reprezintd fiecare semintie a lui Israel.

v

lisus saturd mulfimea inainte de a-i da drumul

Ceea ce ne-a silit sd facem acest ocol e pasajul citat mai inainte, in
care se spune ca a despdrtit pe ucenici de multime «silindu-i sa intre in
corabie si s8 treacd inaintea Lui pe tdrmul celdlalt, pina se va da drumul
muljimilor» %3, c&ci multimile nu puteau pleca pe tarmul din fatd, in-
trucit, din motive duhovnicesti, oamenii acestia nu erau evrei, ceea ce
inseamnd «locuitori de pe alt t&rim» %!, Lucrul acesta fusese rezervat
ucenicilor lui Iisus, care trebuiau sd treacd pe tdrmul din fatd, depdsind
«ceed ce se vede» $i ceea ce e trupesc, cdci sint «trecédtori», si sd ajunga

326. Mc. 6, 39—40.

327, Lc. 9, 14, o : . < .
328. In legéturd cu «sfintenia» unor numere incepind cu monada (prin care se
exprimd unitatea din Treime) si continuind cu decada, ecatontada (= 100) revine Origen

in multe din scrierile sale, céci el cautd semnificatii si simbol in toate. Asa in De prin-
cipiis 1, 6 (ed. Koetschau, p. 21), Com. in Math. X1V, 5 (Migne, P.G., 13, 1195) etc. A se
vedea si Migne, P.G., 13, 918—919 etc.

329. Mt. 19, 28.

330. Mt. 14, 22.

331. In original ‘Efpaiot oitives ipunvedovtar nepatizol, ceea ce dupa acelasi Origen
s-a tdlmdcit: «iste ergo populus etiam Hebraeus dicitur, quia transiit de Aegypto ad
terram repromissionis», Migne, P.G., 13, 914. Desigur, el folosea exprimarea filologica
pentru a afirma una duhovniceascd: «depdsind ceea ce se vede §i ceea ce-i trupesc...
spre a ajunge la ceea ce-i netrecdtor, de pe celdlalt tdrimn».
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ei cei dintii la «ceea ce-i nevazut» si «netrecdtor» 32, Asadar, pentru
multimi a fost destuld binefacerea pe care o primiserd de la Iisus, intrucit
ele fiind atit de numeroase, n-au putut fi trecute pe partea cealaltd, ci
a trebuit sa fie slobozite de céatre Iisus. Aceastd «slobozire», nimeni n-are
puterea s-o dea decit singur Hristos, intrucit nu este cu putinid sa fie
cineva slobozit pind nu a gustat din piinile binecuvintate de Iisus,
dupd cum tot cu neputintd este ca cineva sd guste din acele piini fard
ca Iisus sa le fi poruncit s-o facd si «sd se aseze pe iarbd», cum am vazut
mai inainte. Dar nici n-ar fi cu putintd asa ceva dacd mulfimile n-ar fi
insotit pe lisus, pardsindu-si cetédtile, cind s-a retras El «in loc singuratic».
Si cu toate cé& ucenicii {1 rugaserd sa dea drumul mul{imilor, El n-a facut-o
inainte de a-i sdtura din plinile binecuvintdrii, insd le dd drumul, dar
numai dup@ ce «a silit ucenicii sd intre in corabie» si le-a dat drumul
atunci cind ele se aflau jos, cdci acest tinut era ses, in schimb El s-a
urcat pe munte ca sd se roage.

VI

Viaja crestind seamdnd cu o trecere pe mare

Daca vreunul din cei mai simpli vrea sd se multumeascd cu simpla
istorisire a trecerii Mintuitorului cu corabia pe mare, n-are decit s-o
facd %3, Dar noi, dacd se va intimpla sd fim prinsi vreodatd de necazuri
neasteptate, sd ne aducem aminte cd lisus ne-a silit sd urcdm in corabie
si cd doreste sd trecem, inaintea Lui, pe tdarmul din fa}d. Caci e cu ne-
putintd, pentru cine n-a invédfat sd& infrunte loviturile valurilor si ale
vintului potrivnic, sd ajungd pind la tdarmul din fa{da. Dar, dupa ce ne
vom vedea inconjurati de greutdti numeroase si coplesitoare, obositi de
a putea naviga cu mijloace prea slabe, sd nu uitdm cd ne afldm ca pe
o corabie in mijlocul marii, zguduiti de valurile care ar vrea sd ne vada
alunecind de la dreapta credintd sau de la alte virtutil, De aceea, dacd
vom vedea din vreo parte furtuna reielor dezldanfuindu-se impotriva
noastrd, s&8 ne gindim atunci c& poate si noud «vintul ne este impo-
iriva» 3%, Dar, dacd vom sti sd trecem trei strdji de izbelisti ale noptii
intunecate care staruie in vremuri de incercdri®® nevoindu-ne cit

332. II Cor. 4, 18.

333. Are dreptate R. Girod (op. cit., p. 296) cind afirma c& Origen are multe pa-
gini unde interpretarea lui se opreste la sensul literal al cuvintelor. «Cine vrea sd ra-
ming numai la atita, n-are decit s-o facd !», spune el aici. Dar si cind continud, trecind
la «adincire», grajul lui moralizant — atunci cind nu forteazéd nota — este foarte
apropiat de om.

334. Mt 14, 24.

335. Termenul =neipacdpot  («tentationes») revine foarte des in limbajul unui «lup-
tdtor» ca Origen, J, Daniélou, Origéne, p. 292 s.urm.
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putem mai bine si priveghind ca sd ocolim «c&derea de la credintd» sau
de la alta virtute, prima strajé reprezentind pe «stdpinitorul intuneri-
cului» ¢ si al pacatului, cea de a doua pe fiul lor «potrivnicul, care se
inaltd mai presus decit tot ce se numeste Dumnezeu» 337, iar cea de-a
treia duhul de vrajmdsie impotriva Duhului Sfint 3¢, atunci sa fim siguri
cd in clipa cind va veni straja cea de a patra, cind «noaptea va fi pe
sfirsite si ziua pe aproape»*? va veni aldturi de noi si Fiul lui Dum-
nezeu ca sa potoleascd marea, pdsind pe valurile ei. $i, cind vom vedea
pe Dumnezeu-Cuvintul apropiindu-se, vom fi incd spdimintafi pind cind
vom intelege clar cd este Mintuitorul, Care plecase in surghiun printre
noi, st crezind cd vedem o fantomd, vom striga cuprinsi de teamad, dar

El ne va vorbi indatd : «Indrazniti! Eu sint; nu vi temeti !» 30

La aceste cuvinte, de asigurare, poate se va mai afla printre noi
vreun Petru insufletit de o mai mare dragoste, in drum «spre ceea ce
este desdvirsitr, dar departe incd de a fi ajuns acolo, care va cobori
din corabie, stiindu-se scdpat de primejdiile care-1 zguduiserd. $i, de
la bun inceput, in dorinia de a porni in intimpinarea lui lisus, o va
porni pe apd, dar credinfa lui fiind incd plapinda, iar el stdpinit inca
de ezitare cind vede «puterea vintului», il va cuprinde groaza si va in-
cepe sd se scufunde. Totusi, se va izbavi si el din primejdie pentru c&
va striga cu glas tare cdtre Iisus : Doamne, scapd-md! %! §i abia isi va
fi sfirsit graiul si strigdtul : Doamne, scapd-md ! c& Dumnezeu-Cuvintul
fi va si intinde mina, venindu-i intr-ajutor si apucindu-1 in clipa in
care va Incepe sd se scufunde, nu fara a-1 mustra pentru putina lui
credintd si pentru indoielile lui. Dar sd iei aminte cd Mintuitorul nu-i
va zice: «necredinciosule», ci «pufin credinciosule, pentru ce te-ai
indoit ?» si aceasta pentru ca avea o oarecare credintd, dar a frint-o
in inteles opus ei.

Si, dupd aceea, lisus si Petru vor urca din nou in corabie, vintul
se va potoli, iar insotitorii, intelegind din ce primejdii au scdpat, I se
vor inchina nu numai zicind: «Tu esti Fiul lui Dumnezeu» %2, cum au

336. Ef. 6, 12.

337. II Tes. 2, 4.

338. Are dreptate comentatorul editiei Migne (P.G., 13, 920—924) ci triada du-
hurilor rele, de la cele trei strdji, e vdzutd de Origen aici (si in alte locuri) ca tot
atitia dusmani ai persoanelor Sfintei Treimi, un tatd, un fiu si un duh al rautdtii, care
la Pave!l se numeste Antihrist.

339 Kom. 13, 12,

340. Mt. 14, 27,

341. Mt. 14, 30.

342. Mt. 8, 29.

5 — Origen, Scrieri alese II
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zis cei doi Indraciti, c¢i «cu adevirat Tu esti Fiul lui Dumnezeu» 3%,
asa cum Spuseserd tocmai ucenicii urcati in corabie, pentru cd eu nu
cred s-o fi spus alfii decit ucenicii.

DUMNEZEUL EVANGHELIEL
E ALTUL DECIT CEL AL LEGII?

Nu este lipsit de interes sd cercetdm textul folosit, in chip gresit,
de cei ce pretind cd& Dumnezeul Legii nu-i acelasi cu Cel al lui lisus
Hristos din Evanghelie 3. Acestia spun cd Tatdl din cer al lui Iisus
Hristos nu-i luptdtorul 35 celor care cred cd pot cinsti pe Dumnezeu
dupd Legea lui Moisi. lisus insusi a zis c& fariseii, care cinsteau in
Dumnezeu pe Creatorul lumii si al Legii 6, erau «un rdsad pe care nu
l-a s&dit Tatdl cel din ceruri» si care, pentru acest motiv, «va fi smuls
din rddécind» 37, Ei ar mai putea adduga cd, dacd ar fi Tatdl lui Iisus
Cel care a condus si care a inrdddcinat poporul iudeu «pe muntele moste-
nirii sale, in locul pe care l-a fdcut sdlasluire» 32, Iisus n-ar fi zis despre
farisei cd orice «rdsad pe care nu l-a sadit Tatal, cel din ceruri, va fi
smuls din radacina».

La acestea raspundem si noi cé toti cei care in urma tilcuirii gresite
a ceea ce este In legdturd cu Legea n-au fost «rdsad al Tat&lui ceresc»
pentru cd si-au orbit mintea prin aceea cd n-au crezut in adevdr, si au
dat ascultare rautatii, ldsindu-se inriuriti de cel care s-a facut «stdpini-
torul acestei lumi», care s-a proclamat Dumnezeu si care din aceastd
pricind e numit, cum spune Sfintul Pavel : «stdpinitorul acestei lumi» 349,
Dar sa nu-ti inchipui cumva ca Sfintul Pavel ar spune cd acela ar fi cu
adevdrat Dumnezeul nostru: céci, dupd cum nu poate fi pintecele dum-
nezeul celor care din dragostea pentru pldceri se inchind pintecelui mai
mult decit lui Dumnezeu, chiar dacd Sfintul Pavel il numeste «dumne-
zeul lor» 359, tot asa, fdra sa fie Dumnezeu, «stdpinitorul acestei lumi»,
despre care Mintuitorul zice «acum stdpinul acestei lumi a fost
judecat» %!, e numit dumnezeul celor care n-au primit «duhul in-
fierii» 352, care ar face din ei «fii ai veacului de dincolo si ai invierii

343. Mt. 14, 33—34.

344. Origen are in vedere aici pe gnostici, mai ales pe Marcion, despre care am
mai vorbit adesea. A se vedea si aici, mai sus, la X, 12.

345, Mt 21, 40; In. 15, 1.

346. Demiurgul.

347. Mt. 15, 13.

348. Ies. 15, 17

349. II Cor. 4, 4.

350. Fil. 3, 19.

351. In. 16, 11.

352, Rom. 8, 15.
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din mor{i» 3, ¢i au rdmas tot fii ai veacului de acum. Tot asa sint,
chiar dacd am spune-o pe ocolite, si lamuririle pe care le-am crezut de
trebuintd in legdturd cu cuvintele: «ei sint orbi care vor sa cdaldu-
zeascd pe orbi» 3%, C&ci, ce credeti, la cine s-a referit cu aceste cu-
vinte ? Desigur cd la farisei, pentru cd «dumnezeul acestei lumi a orbit
mintea lor» 3% pentru faptul cd sint fara credintd, nevrind sda creada
in lisus Hristos, fapt care i-a orbit in asa fel, incit «nu mai strdalucea in
ochii si in inimile lor lumina Evangheliei mdririi dumnezeiesti de pe
fata lui Hristos» %%, Si nu numai cd trebuie sa ne ferim a ne ldsa in-
drumati de oameni care, stiindu-se orbi}i, isi dau seama cd au nevoie
de cineva sd-i indrume pentru ca incé n-au ajuns sa poatad zari cu ochij,
ci, mai ales atunci cind e vorba de cameni care vor sd indrume pe alfii
in credinta cea sdnd&toasd, trebuie sd fim atenti la cine plecam urechea
cintdrind cu grija cuvintele lor, de frica de a nu ne ldsa condusi dupd
pofta intunecatd a unor orbi, care nu sint in stare s& inteleagd teme-
iurile adevaratei credinie, incit s& nu ajungem si noi insine niste orbi
prin neputinia noastrd de a pricepe adevaratul sens al Scripturilor, si
amindoi, conducétor si condus, s& cadem in groapa.

SI IN BISERICA SE SAVIRSESC VINDECARI

Si cind ii vezi in adunarea a ceea ce numim maij indeobste Biserica,
aruncati parcd in spatele ultimilor credinciosi ai ei, ca si cum ar sta
la picioarele trupului lui lisus %7, catehumenii care apar fiecare cu
surzenia lui, dar care cu vremea sint vindecati potrivit cuvintului lui
lisus, atunci nu vei gresi dacd vel spune cd astfel de oameni, dupd ce
au urcat pe munte cu mulfimile Bisericii, acolo unde se afla lisus, au
fost pusi la picioarele Lui si au fost ingrijiji de El atit de bine, incit
mul{imea din Bisericd se mira de binefacerile care se ficeau celor cu-
prinsi de asa mari neputinje, incit puteau spune «cei care mai inainte
erau schiopi umbld, iar surzii si mutii grdiesc mdaririle lui Dumnezeu» 3%,

353. Le. 20, 35.

354, Mt 15, 14.

355. Il Cor, 4, 4.

356. II Cor. 4, 6.

357. Dupd cum am vdzut mai sus (X, 19) unde este vorba de «atingerea» fizicd
a Logosului, aici e vorba de «trupul lui Iisus». Desigur lucrurile trebuie intelese fn
chip tainic. H. de Lubac, Histoire et Esprit, p. 214 s.u. Mereu aceeasi temd a celor
cinci simturi, prin care «se percep» realitdtile Duhului,

358. Mi. 11, 5.
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Si schimbdrile acestea in bine nu se intimplau numai in trupuri, ci si
in cele sufletesti, cum spune proorocia lui Isaia, care zice: «Atunci va
sari schiopul ca cerbul si limpede va fi limba gingavilor» 3% $i nu
sint intimpldtoare cuvintele din acest text «schiopul ca cerbul va sari»,
ci vom zice cd nu este fard folos comparatia dintre cerb, animalul curat
si dusmanul serpilor al cdror venin nu-! poate suporta, si dintre cei care
au fost mai inainte schiopi si care, datoritd Iui Iisus, saltd acum ca
cerbii. Cuvintul se va implini in mdsura in care vedem cum vorbesc
surzii si mutii, cum spune Scriptura: «si limpede va fi limba gingavilor»
sau mai bine acolo unde se scrie «voi surzilor, de acum sd auziti,
iar voi orbilor, priviti si vedeti !» 360, Si au ce vedea, acum, orbii cind «din
mdrimea si frumusefea fapturilor pofi sa cunosti, bine socotindu-te, pe
Cel care le-a zidit» 36! si cind «cele nevazute ale Lui se vad de la face-
rea lumii, intelegindu-se din fapturi» %2 ceea ce vrea sd spund ca
datoritd lor ei vad si inteleg, acum, totul limpede.

359, Is, 35, 6.

360. Is. 42, 18.

361. Inf. Sol. 13, 15.
362. Rom. 1, 20.



DIN OMILIILE
LA EVANGHELIA DUPA LUCA

STUDIU INTRODUCTIV

Se stie cd, pentru a Idmuri opinia publicd a primelor doud veacuri cum
cd crestinismul nu-i o sectd iudaicd, textul Evangheliei dupd Matei a fost
citat maj des decit al tuturor celorlalte trei la un loc!. Tot asa de cu-
noscut este gi faptul cd, pentru a interpreta corect invdjdtura biblicd
despre divinitatea Logosului intrupat, pe care o denaturau dochetii si
tot felul de gnostici iudaizan{i si pdgini, Evanghelia dupd Ioan a jucal
un rol din cele mai importante. Origen era constient de aceste lucruri
si, chiar dacd nu ni s-au pdstrat integral Comentariile la textele acestor
doj evanghelisti, el a confirmat totusi adevdrul afirmatiei de mai sus.
Nu stim sd fi scris in vreun fel oarecare omilii sau comentarii speciale
la Evanghelia dupd Marcu. In schimb — lucru din cele mai interesante
— omiliile §i fragmentele ce formaserd opera de exegezd a lui Origen
la Evanghelia dupd Luca vor exercita ceq maj puternicd influentd a ma-
relui dascdl alexandrin asupra spiritualitdfii crestine, indeosebi apu-
sene 2, Poate cd acest fapt se datoreste si limbii deosebit de literare a
fericitului Ieronim, formd in care s-a pdstrat cea mai mare parte din
aceastd lucrare, Aceastd operd a circulat foarte de timpuriu in Apus,
influenfind si cugetarea marelui teolog scolastic Bernard de Clairvaux,
iar prin tipar s-a rdspindit incepind incd din 1512. Acum citeva decenii
(in 1941) s-au descoperit noj fragmente grecesti3 din forma originald
a lucrdrii lui Origen si anume din Omilia a XXXV -a, $i de atunci incoace,
si altele,

Motivulsidestinatarii scrierii. In mai multe locuri se
adreseazd Origen catehumenilor cu vorbe ca acestea : «Cine v-a adunat

1. E. Massaux, Influence de I'Evangile de saint Mathieu sur la littérature chré-
tienne avant Irénée, Louvain, 1950, p. 616.

2. F. Fournier, in Origéne : Homélies sur Luc, in coll. «Sources chrétiennes», No.
87, Paris, 1962, p. 91.

3. M. Rauer, Origines Lukashomilien, griechische Pragmente und lat. hieroni-
mische Ubersetzung, in «Griechische christliche Schriftsteller» 35 (Berlin, 1941).
Lucrarea a apdrut si in editia a II-a in 1959,
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pe voi in Bisericd pentru invdjdturd 2 Ce imbold v-a indemnat sd vd
ldsa}i casele ca sd veni}i la aceastd adunare ? Cdci desigur, nu noi sintem
cei care am parcurs, una dupd alta, strdzile cdtre casele voastre, ci Tatdl
cel Atotputernic, Care, prin puterea Sa cea nevdzutd, a insuflat in inimile
voastre, pe care le crede vrednice, aceastd dorintd (poate chiar fdrd sd
vd dati seama de ea, sau fdrd sd vreti) de a veni la credinjd, ca unii care
sintefi la inceputurile viefii crestinesti, cind primiti credinfa mintuirii
cu fried si cu cutremur. V& conjur, drept aceea, catehumenilor, sd pdsifi
fdrd fricd pe urmele lui Hristos» 4. Sau in alt loc: «Vd conjur, catehu-
menilor, cind venifi la Botez sd nu vd apropiali nepregdtiti, ci sd faceti
roade vrednice de pocdinfd» 5. «Si voud, catehumeni si catehumene, care
vrefi sd vd apropiafi de Botez, vi se adreseazd aceleasi cuvinte pe care
le-a adresat Ioan Botezdtforul celor de la Iordan» 8.

Din aceste chemdri se deduce usor c¢d motivul redactdrii lor std in
legdturd cu pregdtirea crestinilor in vederea intrdrii in credinjd, pentru
care primirea Botezului era conditia si examenul cel mai serios.

Desigur, insd, cd aceastd pregdtire nu avea in vedere numaj pri-
mireq Botezului, cum ar reiesi din cele trei omilii citate, O serie intreagd
de alte probleme sint dezbdtute in celelalte omilii. In Omilia XXXII, 6,
sint amintiti «credinciosi, femei, bdrbati, copii», cu un cuvint, tot felul
de membri ai Bisericii. Si se stie, de pildd, din Iucrarea Iui Ipolit intitu-
latd Traditia apostolica, cum cd instruirea catehumenilor dura cam 3 ani
si cd in acest scop se citau exemple moralizatoare din cdrfile Estera, To-
bit, Iudita §i mai ales din (ntelepciunea lui Solomon 7. Dupd incheierea
stagiuluj catehumenatuluj se fdcea examinarea atit morald, cit si inte-
lectuald a candidajilor. Se vede cd tocmai la aceastd etapd se referd si
aceste omilii ale lui Origen. Din lucrdrile clasice — e drept, din veacul
al patrulea — ale lui Chiril de Ierusalim, Ambrozie de Milan si Niceta
de Remesiana, ca si din alte surse, stim cd pregdtirea catehumenilor se
incheia cu primirea Botezuluj si a celorlalte Sfinte Taine, primire care
se fdcea in chip festiv de reguld la Pasti.

Dupd cum vom vedea mai departe, existd si un motiv extern care
a prilejuit popularizarea -— de astddatd in traducere latind — a omiliilor
dupd Luca : aparitia in anul 388 a traducerii operei Iui Origen de cdtre
sfintul Ambrozie al Milanului, traducere cu care fericitul Ieronim s-a
declarat nemulfumit, cum se spune in prefafd. ’

4. Omilia VII, 8 (in acest volum).

5. Omilia XXI, 4 (in acest volum).

6. Omilia XXII, 6 (in acest volum}.

7. Hippolyte de Rome, La Tradition Apostolique, Paris, 1946, p. 46.
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Despre timpul redactdrii omiliilor dupd Luca istoricul Adolf Har-
nack spunea cd ele «sint cele mai vechi omilii din cite a comentat Ori-
gen» 8. Lucrurile nu par insd tocmai qtit de simple. E drept cd in prolo-
gul acestei lucrdri fericitul Ieronim mdrturiseste la un moment dat, pen-
tru a preveni «croncdnitul unui corb de rdu augur» (sfintul Ambrozie,
care incd a tradus si prelucrat din greceste parte din omiliile la Evan-
ghelia dupd Luca), cd in omiliile sale Origen e «ca un copil care se joacd
cu zarurile», pe cind in <«lucrdrile de maturitate si de bdtrinete, el se
prezintd mai serios» %, ceea ce pe bund dreptate n-ar putea da temei
cercetdtorilor sd susfind cd Origen ar fi inceput redactareq acestor omi-
lii incd de pe vremea cind era copil?®. Eusebiu!! ne dd sd injclegem
cd Origen avea cel putin 30 de ani pe vremea cind i s-a ingdduit sd pre-
dice in adundrile bisericesti, Probabil Ieronim va fi vrut sd spund cd, in
tinerefele lui, Origen jongla mai usor cu textele biblice 12, pe cind mai
tirziu, cind va scrie opere mai compacte si mai profunde (Ilept apXav,
Kata Kéhoov, Tept edX4)¢ elc.) el a fost mult mai matur,

Mai curind credem cd s-ar puteq stabilj cronologia omiliilor de la
Luca, luind de bazd alte criterii. Se stie 13, din Kata Kéloov14 si din Isto-
ria lui Eusebiu 15, cd dupd plecarea Jui Origen din Alexandria au fost
situafii cind oamenii treceau cu indrdzneald si in numdr mare la cregti-
nism, cdcj «Providenta a fdcut ca humdrul lor sd creascd acum in linigte
dupd ce pind atunci se folosiserd toate mijloacele pentru a opri rdspin-
direq lor». Or, o astfel de epocd istoricii n-o pot afla decit in timpul dom-
niei luj Filip Arabul (intre anii 244—249). Origen afirmd 16 cd de acum
epersecufiile apartin timpurilor indepdrtate», dar cd «din cauza unei rds-
coale recente», mulji se tem cd vremurile grele ar putea reveni din nou.
Rdscoala despre care e vorba a fost identificatd cu cea a generalului Pa-
catianus, care a fost proclamat impdrat la 1 aprilie 248, de legiunile de
Ia Dundre si, cu toate cd miscarea lui a fost indbusitd in citeva luni, i-au
urmat altele, una in Capadocia §i alta la Emesa, in Siria Y7, Deducem de

8. Ad. Harnack, Die Chronologie..., 11, 2, p. 45.

9. Prologus In homelias Origenis super Lucam evangelistam, ed. M. Rauer,
op. cit.,, p. 2.

10. Th. Zahn, Die Predigten des Origenes iiber das Evangelium des Lukas, in
«Neue Kirchliche Zitschrift» XXII (1911), p. 255. Dealtfel aluzia de «copildresc»
s-ar referi mai mult la Ambrozie.

11. Eusebiu, Istoria bisericeascd, VI, 19, 16, ed. cit., p. 241.

12. Homélles sur Luc., p. 79.

13. P. Nautin, Origéne, Sa vie et son oeuvre, Paris, 1977, p. 64, 92.

14. VII, 26, p. 177 (ed. berlineza).

15. VI, 36, 1, p. 251—252.

16. Xatd Kékoov 111, 15, p. 214,

17. M. Besnier, L'Empire romain de I'avénement des Sévéres au concile de Nicée,
Paris, 1937, p. 154 (citat dupd P. Nautin, op. cit., p. 372).
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aici cd opera Kata Kékoov aparfine acestor vremi : anul 248. In legdturd
cu inmormintarea Mintuitorului, Origen spune (tot in Koza Kédgon 18):
«vom lrata despre ea in alte cdr}i, unde se va potrivi mai bine», lucru
pe care-] si face in Comentarul la Matei1®, Ceeq ce trebuie sd mai re-
{inem este insd faptul cd, explicind, dupd Matei, patimile Domnului, Ori-
gen citeazd foarte general si pe Marcu si pe Luca, pe cind in omiliile la
Luca, propriu-zis, sint tratate numaj pasaje specifice acestuia, fapt pen-
tru care el n-aq dedicat lui Luca decit «5 tomuri», pe cind lui Matei, 25
de tomuri. S-ar putea deduce deci cd cele trei lucrdri : Kata Kéisov, Co-
mentarul la Matei si Omiliile la Luca sd fi fost si ultimele lucrdri ale
luj Origen, datind 29, cam in ordinea in care le-am amintit, din anul 249.

Desigur cd atunci va fi fost etapa de incheiere a ciclului, pentru cd
incd in Comentarul Ia Ioan ®! el spunea : «in omiliile de la Luca am com-
parat intre ele parabolele biblice si am cercetat ce Insemneazd «prinz si
ce insemneazd cind». Or, se stie c¢d si despre omiliile la Luca ar trebui
spus, dacd nu cevq similar, mdcar ceva legat de predicile {inute de Ori-
gen in Palestina,

Numérul si cuprinsul omiliilor la Luca. Fericitul
Ieronim ne-a tradus 39 omilii, dar sigur cd ele au fost mai
numerocase, dupd cum aratd diferite alte citate fdcute atit de Origen, cit
si de sfintul Ambrozie, care, si el, 1-a tradus in latineste, mai bine-zis
l-a prelucrat intr-un mod propriu. Din cele 39 de omilii primele 33 cu-
prind o explicare, cuvint cu cuvint, a pasajelor din Evanghelia dupd Luca,
de Ia inceput pind la capitolul 4, versetul 27. Ar fi inexplicabil - insd
ca Origen sd fi omis, intre omiliile VI si VII, comentarea Bundvestirii
(Le. 1, 32—38), asupra cdreia sfintul Ambrozie (care 1l urmeazd pind la
acest loc destul de strict pe Origen) vorbeste chiar pe larg 22, Tot asa lip-
sesc comentarii, intre omiliile XI si XII, pentru pericopa Lc. 2, 3—7 si
intre omiliile XIII si XIV, pentru textul de la Luca 2, 17—20. Sd se {i
pierdut vreme de aproape 150 de anij (intre 250—390) omiliile respective
ori sd nu se fi compus ele 2 Greu de crezut. Fericitul Ieronim nu ne spune.
In schimb, sfintul Ambrozie e sigur cd s-a inspirat dupd originalul gre-
cesc. Sd fi fost cumva si acest origina] diferit de textul tradus de feri-
citu] Ieronim, cum aratd unele studii 28, nu putem spune precis.

18. 11, 69, p. 190.

19. In Matthaeum Commentariorum series, No. 143, Migne, P.G., 13, 1797

20. Nautin, op. cit., p. 376 si 411.

21, XXXII, 2, Migne, P. G., 14, 741.

22. Ambrosius, Expositio in Lucam, 11, 14—18, Migne, P.L.

23. M. Rauer, Die lateinische Form der Homilien und [hre Vorlage, in «Texte
und Untersuchungen», Leipzig, 1932, p. 34—39.
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Pe de altd parte, ultimele 6 omilii (XXXIV-—XXXIX) abordeazd pro-
bleme din cele maj diferite, fiind fdrd legdturd cu cele dinaintea lor, dar
8i cu intreruperi intre ele. Asa, Omilia XXXIV comenteazd textul de
la Lc. 10, 25—37 ; Omilia XXXV pe cel de la Lc. 12, 58—59 ; Omilia
XXXVI pe cel de Ia Le. 17, 33 5i 20—21 ; Omilia XXXVII pe cel de la Lc.
19, 29—40 ; Omilia XXXVIII textul Lc. 19, 41—45, iar Omilia XXXIX
textele de la Lc. 20, 27—40 si 2]1—26. Cum sd se explice lipsurile ?
Sd fi ales Origen insusi numai pasajele respective 2 sd fi folosit Ie-
ronim un alt original grecesc dupd care sd fi rezumat textul?
Greu de rdspuns. Insusi Ieronim mdrturiseste cd Origen a redactat
peste 1000 de omilii din cele pe care le-a t{inut ca predici in Cezareea
Falestinei ?%, [n Apologia despre Origen, Pamfi] afirmase cd Origen «}i-
nea predici aproape in fiecare zi, iar tahigratii le inregistrau ca sd trans-
mitd posteritdtii invdfdtura lor» . O altd mdrturie este cea a istoricului
Socrate, care consemneazd tradifia Bisericii din Alexandria, conform
cdreia «miercurea 5i vinerea se citeste din Scripturi, predicatorii le ex-
plicd si se sdvirgeste tot ceea ce fine de adunarea bisericeascd, inclusiv
celebrarea tainelor. Se pare cd in astfel de zile, de fiecare datd Origen
predica» %, Dupd cum se cunoaste din Didahia celor 12 Apostoli , din
Traditia Apostolica a lui Ipolit 2 gi chiar din scrierile lui Origen ?, Bise-
rica crestind a cunoscut pind la anii 200 obiceiul adundrilor duminicale,
dar deja din sec. III s-a introdus tradifia de a se {ine slujbe in fiecare
zi, desigur, cu explicarea cuvintului divin, iar miercurea si vinerea sluj-
bele se incheiau, ca gi Duminica, cu liturghia euharisticd. Mai mult, Du-
minica se fineau 3 omilii : la utrenie, la liturghie si la vecernie %,

Revenind acum la omiliile lui Origen la Evanghelia de la Luca si fd-
cind o medie generald privind lungimea celor 39 omilii, afldm cd, una cu
alta, ele ar cuprinde cam 8 versete fiecare (primele 33 omilii ar da o me-
die de 6 versete, restul de 6 omilii, cite 10 versete). Or, ca sd poatd ajunge

sd se citeascd si sd se explice la rind textul tuturor celor patru Evan-

24. Epistola 84, 8, Migne, P.L.

25. Migne, P. G. 17, 545.

26. Socrate, Istoria bisericeascd, V, 22, Migne, P.G., 67, 636.

27. Cap. 14, in «Pdrinti si scriitori bisericesti», vol. I, Bucuresti, 1979, p. 31.

28. Cap. 65 in colectia «Pdarinti si scriitori bisericesti», vol. 1I, Bucuresti, 1980,
p. 70.

29. Cap. 39, in colecfia «Sources Chrétiennes», vol. 11, Paris, 1946, p. 123. Aici
se subliniazd cd la adundrile de Duminica se tinea o predicd dupd citirile biblice.

30. Hom. Gen. X, 3 ed. berlinezd, p. 96, 15: «Dacd nu veniti zilnic la izvor, daca
nu scoateti apd in fiecare zi, atunci departe de a putea addpa si pe alfii, dar voi insiva
veti patimi de «setea cuvintului lui Dumnezeu». In Omilia IV, 1 la Iosua (a se vedea
locul respectiv in volumul prim din colectia noastrd) se spune: «cind ai fost primit
in numirul catehumenilor si ai inceput sd asculii de poruncile Bisericii, tu ai strdba-
tut Marea Rosie, obligindu-te in fiecare zi, ca si la asprimile din pustie, s& asculti
Legile Domnului».
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ghelii (care cuprind 3773 versete) ar trebui sd presupunem 471 de pre-
dici, ceea ce ar satisface o repartizare pe 9 ani dacd predicile s-ar fi tinut
numaj Duminica, iar dacd ele s-ar repartiza si pe miercuri si vineri (deci
156 predici pe an), am avea un rdstimp de 3 ani, Stim cd omiliile lui Ori-
gen la Vechiul Testament sint mult mai lungi (cite 14 capitole una).
Dupd cumn am observat din textele traduse in volumul prim, reiese cd
omiliile la Vechiul Testament se fineau in fiecare zi cite una, astfel cd
intreg Vechiul Testament se termina intr-un ciclu de 3 ani. Tot asa se
pare a fi fost cazul si cu predicile «Apostolului», adicd la scrierile pau-
line. In schimb, explicdrile la Evanghelii (si aici omiliile de la Luca sint
ddtdtoare de ton prin scurtimea lor) veneau la rind de 3 ori pe sdptd-
mind, mai ales in sdptdminile postului3. Dacd locurile din tomurile
XXXII, 2 de la Ioan si XIII, 29 de la Matei, unde au fost citate omiliile
de la Luca, nu spun nimic in privinfa repartizdrii, intrucit ambele scrieri
dateazd de la sfirsitul vietii lui Origen, in schimb omilia XVII, 11 de la
Luca 32 ne spune: «Imi amintesc c¢d am spus cind explicam cuvintele de
la I Cor. 1, 2, cd e mare deosebire intre Bisericd si cel care cheamd nu-
mele Domnului».

Din citatul acesta deducem cd omiliile se tineau pe cicluri.

In orice caz, activitatea predicatoriald a Iui Origen e impresionantd.
Am spus-o si in volumul prim cd omiliile asupra Vechiului Testament
au fost finute inainte de cele asupra Noului Testament. Editorul berlinez
a incercat sd caute o legdturd intre cele 142 fragmente grecesti, pe care
le-a publicat la sfirsitul textului 3, si traducerile (respectiv adaptdrile)
sfintului Ambrozie si ale fericitului Ieronim. Se pare cd el a inclinat sd
recunoascd in prea multe din aceste fragmente paternitatea luj Origen 34,
In editia din 1959 el a fost mai pufin generos. Oricum, acolo unde ideile
si forma de exprimare g acestor fragmente se intilnesc atit la sfintul
Ambrozie, cit si la fericitul Ieronim, paternitatea acestor fragmente e un
mijloc sigur de control, Mai grea e situafia fragmentelor grecesti rdmase
netraduse nici de unul nici de altul 35, Cercetdrile ulterioare credem cd
vor putea aduce mai multe precizdri 3,

Traducerea fericitului Ieronim s-qg fdcut dupd cum se
pare ¥ intre anul 388, cind a fost redactatd traducerea sfintului Ambrozie,

31. Calculul acesta a fost facut de P. Nautin, op. cit., p. 399 s.u.

32. Editia berlinezd a lui M. Rauer, p. 110,

33. Editia berlineza, p. 232—284.

34. R. Devreesse, Sur Origéne, in «Revue biblique», Paris, 1953, p. 145 citat dupa
Crouzel—Fournier—Perichon, Origéne, Homélies sur S. Luc, p. 89,

35. Editia din «Sources Chrétiennes» publicd in anexe si textul grec insofit
de traducerea francezd a 91 de fragmente, p. 464—547.

36. Homelien zu Lukas, ed. M. Rauer, Leipzig, 1930, p. 1.

37. M. Rauer, op. cit., p. XIX.
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si 392, anul cind fericitul Ieronim insird in epistolele sale lista operelor
lui Origen, inclusiv omiliile la Luca. Dupd cum reiese din prefata lucrd-
rii, fericitul Ieronim ironizeazd in stilul lui retoric si destul de brutal
pe sfintul Ambrozie (poate si ca sd rdspundd «muncii copildresti» fdcute
de sfintul Ambrozie atunci cind a tradus pe Origen a acceptat fericitul
Ieronim sd traducd pentru distinsele doamne din protipendada Romei,
Paulq si fiica ei Eustochia, aceste omilii). De aceea el a luat in deridere
si «compilatia Exaimeronului, imitind pe Origen, ca sd reiasd si mai
mult cum a cdutat sd pdseascd pe urmele lui Ipolit si ale lui Vasile cel
Mare» 38, Pentru vanitosul polihistor care a fost Ieronim, pind si pen-
tru omiliile lui Origen, pe care-1 admira incd, el nu gdseste altd caracte-
rizare decit «in verbis luderet, in sententiis dormitaret», Cum sd expli-
cdm iesireq contra sfintuluji Ambrozie 2 Poate sd fi provenit jesirile pd-
timase din invidia si rdceala dintre saloanele pioase ale Marcelei si Mar-
celinei 3® (aceasta din urmd sord a episcopului din Milan) intr-o vreme
cind atit Ieronim cit si Ambrozie (382—384) se aflau la Roma. Ambii
cdutau sd arate in haind latind frumusetile adincij cugetdri crestine gre-
cesti ; dar pe cind Ieronim era mai §lefuit, Ambrozie era un «autodidact
improvizat», dar plin de temperament si de cdldurd, incit predica lui va
cistiga si pe fericitul Augustin. Oricum, dacd s-ar face comparafie intre
felul cum au infeles amindoi cugetarea lui Origen, desigur cd asprimea
lui Ieronim ar pdrea cel pufin excesivd, comentarul episcopului de Milan
nefiind numai un simplu plagiat dupd Origen 49,

Dar Ieronim 2 Chiar dacd abundd in libertdti de exprimare, care nu
se puteau intilni in textul lui Origen#, totusi stilul traducerii lui Ieronim
este clar, fidel si viguros. Aceasta, chiar impotriva acuzelor care i s-au
adus de rivalul sdu, presbiterul Rufin de Aquileia #2.

Importanta omiliilor dup& Luca este deosebitd. Mai
intii pentru cd sint singurele care s-au pdstrat §si care au circulat in
citeva zeci de variante, incepind din secolul VI si pind in secolul XV,
fie in haina greacd, fie latind 43,

38. Epistola 84, 7.

39. Ch, Duchesne: Histoire anclenne de I'Eglise, II (Paris, 1911), p. 564—565.

40. Fournier, op. cit., p. 73.

41. De pild§, expresiile ca verbul «latrd» din omilia XVI, 4 sau formularea re-
toricd din omilia II (ed. Rauer p. 16 si urm.) etc.

42. A se vedea Fournier, op. cit., p. 85—8%.

43. M. Rauer (op. cit.,, p. XX—LIII) prezintd expunerea privind traditia manu-
scrisd a operei. Cele mai bune si mai multe manuscrise contin 39 omilii, dar exista
si o grupd de manuscrise care contin numai 36 de omilii. Rauer descrie 11 variante
de manuscrise, din care 6 sint mai importante. Ele sint codici miscelanei ori frag-
mente in Catene.
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O importantd deosebitd o constituie iaptul cd, incepind din sec.
X—XI, omiliile au intrat in lectionarele Bisericii apusene, exercitind
influentd mai mare decit oricare alte omilii ale lui Origen asupra teo-
logiei si cugetdrii crestine apusene. Omiliile XIV, XXI, XXII, XXIV si
XXXII trateazd in special despre rolul Botezului in viafa crestind. In
chip deosebit se resimte in aceste omilii evlavia cu care stia Origen sd
vorbeascd despre Domnul Hristos. Dar tot atit de mult impresioneazd $i
descrierea luptei duhovnicesti impotriva satanei si, in general, a pdca-
telor (omiliile XXX, XXXI). Despre frumusefea idealului de perfecfiune
ni se vorbeste in omiliile VIII, XX XIX.

S-a Spus, pe bund dreptate 4, cd, si dacd a fdcut teologie adincd,
sufletul acestui «generos», care a fost Origen, a ilustrat una din cele
mai «populare» cariere de dascd! crestin, in orice caz, dintre cele mai
induhovnicjte. Credem cd si omiliile pe care le prezentdm aici in tra-
ducere romdneascd ne vor convinge de acest adevdr.

Editiile «Omiliilor». Multd vreme omiliile lui Origen au
fost singurele in Evul Mediu tirziu. Incd in 1512, Iacob Merlin scoate
doud editii tipdrite la Paris, iar de atunci, atit in colectia operelor lui
Origen, cit si ale luj leronim, «Omiliile la Luca» erau nelipsite, Cel mai
des inirebuinfatd a fost editia lui Charles De la Rue, apdrutd in Paris
la 1740, care publicd la urmd si fragmentele grecesti. Textul ei a fost
reprodus §i in colecfia Migne (Patrologia graeca, Paris, 1862), cdrora
s-qu addugat in 1901—1910 §i fragmentele grecesti. Cea mai bund edijie
a operelor fericitului Ieronim este cea scoasd de Dominic Valarsi, vol.
VII, 1 Venetia 1769 ed. II. Ceq mai modernd editie a veacului XIX e cea
scoasd in Berlin, la 1835, de C.H.E. Lommatsch, a cdrei paginaturd se
reproduce gi in cea mai criticd editie, cea berlinezd (Origenes Werke,
neunter Band : Die Homilien zu Lukas in der Ubersetzung des Hierony-
mus und die griechischen Reste der Homilien und des Lukas — Kom-
mentars, editie ingrijitd de Dr. Max Rauer, Leipzig, 1930, editia a 1I-a
1959.

In 1962, colectia «Sources Chrétiennes» scoate, la numdrul 87, ulti-
ma editie a traducerii latine, si parale] a celei franceze, la urmd avind
si 91 de fragmenle grecesti traduse si ele in franfuzeste.

In traducerea noastrd am ales 16 din cele 39 omilii. Am luat de
bazd editia berlinezd, cea a lui J. P. Migne, precum si cea din «Sour-
ces Chrétiennes»,

44. G. Bardy, Un prédicateur populaire au IlI-e siécle, in «Revue apologétique»
45/1927, p. 513—526, 679—698. Lucrarea a fost amplificatd in a Il-a edifie in 1931
si publicatd in colectia «Les moralistes chrétiens».



PREFATA FERICITULUI IERONIM

INCEPUTUL PROLOGULUI PREA CUVIOSULUI PRESBITER IERONIM
LA OMILHLE EVANGHELIEI DUPA LUCA
EXPLICATE DE ORIGEN

IERONIM CATRE PAULA $I EUSTOCHIA

Mi-afi spus acum citeva zile cd v-au cdzut in mind niste comentarii
la Evanghelia dupd Matei si dupd Luca: cea dintii e lipsitd de nerv si
de stil, in a doua se jongleazd cu cuvintele in timp ce ideile sint somno-
lente. In ciuda unor astfel de fleacuri, totusi mi-afi cerut sd vd traduc
din greceste mdcar cele 39 omilii de la Luca, asa cum se afld in textul
original al scumpului nostru Adamantius (Origen). Imi cere}fi un lucru
nepldeut $i asemdndtor chinului de a scrie cum ii place altuia, iar nu
cum Ji-ar pldcea fie, dupd cum spunea Cicero!, Cu toate acestea am sd
md apuc de lucru cit mai curind intrucit nu-mi cerefi ceva care ar in-
trece puterile mele, mai ales cd intr-o vreme sfinta noastrd prietend
Blesila imi ceruse $i ea nici mai mult, nici mai pujin decit sd traduc
din Origen in limba noastrd latineascd cele 25 tomuri la Matei, cele 5
de la Luca si cele 32 de la Ioan! Or, stifi bine cd o astiel de lucrare
intrece atit puterile mele cit si timpul ce-mi std la dispozifie si mijloa-
cele mele de lucru. Iatd insd cd trecerea pe care o avefi in fafa mea 5i
dorinfa voastrd e mai puternicd, pentru c¢d astfel mi-am intrerupt stu-
diile privitoare Ia Antichitédtile evreiesti ca sd pot dicta traducerea lu-
crdrii pe care mi-o cerefl, intrucit o socotiti c@ v-ar fi de folos cu toate
cd ea provine de lg altul, iar nu de la mine, si mai ales c¢d aud si despre
croncdnitul unui corb de rdu augur, care-si bate joc de coloritul penelor
tuturor celorlalte pdsdri, desi ale Iui sint cu totul intunecate ! Dealtfel,
drept rdspuns la criticile acestuia mdrturisesc cd in omiliile sale Origen
e ca un copil care jongleazd cu zarurile, pe cind in operele sale de
maturitate i de bdirinefe e mai serios.

Dacd voi gdsi de bine, dacd voi fi in stare $i dacd Dumnezeu imi va
ajuta sd traduc in latineste si aceste ultime lucrdri, desigur dupd ce voi
termina lucrarea mea intreruptd, atunci veti putea vedea, mai bine zis,
prin voi, limba latind va putea lua la cunostintd, cit de mari sint bogd-

1. Probabil din scrierea Ad familiares VIII, 1, citat dupa M. Rauer, op. cit., p. 1.
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tiile pe care ea nu le-a cunoscut pind acum si c¢it de mari sint comorile
pe care incepe de acum sd le cunoascd. Mai mult, am dispus ca peste
citeva zile sd vi se trimitd si niste comentarii la Matei, unul redactat
de llarie, scriitor foarte strdlucit, iar al doilea, de fericitul martir
Victorin ; e drept, deosebite unul de celdlalt, dar amindoud scrise sub
inspiratia Duhului Sfint, Vd vefi da seama astfel citd pasiune puneau
$i al nostri in cunoasterea Sfintei Scripturi.

SFIRSITUL PROLOGULUI

Inceputul omiliilor lui Origen, la Evanghelia dupa Luca, in numir
de 39, traduse de Eusebiu Ieronim, omilii pe care Origen le tinea in
duminicile de peste an.

Inceputul primei omilii.

I'd

OMILIA 1
DelainceputulEvangheliei
pind la cuvintele
«...am gasit si eu cu cale,
prea puternice Teoiil» 2

I
In sinul poporului evreu au existat pe vremuri mulfi bdrbati care
ficeau proorocii. Dintre acestia, unii erau prooroci mincinosi, asa cum
era Anania, fiul lui Azor 3 Altii, dimpotrivd, erau prooroci adevdrati.
Si exista in popor un dar de a deosebi duhurile* in asa fel incit prin
mijlocirea acestor «prea destoinici chivernisitori» 5 unii erau primiti in
rindul proorocilor, pe cind aljii erau inldturafi.

2. Le. 1, 1—4, De notat cd in unele manuscrise indatd dupd expresia «Teofile»
urmeazd cuvintele: «dictae omiliae in diebus dominicis», adicd «omilii rostite in zilele
de Duminicd». A se vedea cele spuse in studiul nostru introductiv, cf. M. Rauer, op.
cit., p. 3.

Ier. 28, 1—17. Trebuie subliniat ca si sfintul Ambrozie 1si incepe traducerea tot
in felul acesta (Expositio in Lucam, I, 1, 2, Migne P. L. 15).

3. Ier. 28, 1—17.

4. Darul de «a deosebi duhurile» (3i{axpiots mvevpdtov, I Cor. 12, 4) sau de a deo-
sebi binele de rdu (Evr. 5, 14) sint expresii adeseori intrebuintate de Origen (Omil.
3, 8, la Levit., Omil. 11, 2, la lezechiel etc.).

5. Expresia (30xtpot tpamelitar) = «chivernisitori iscusiti» este un agrafon pe
care nu-l intilnim in Sfinta Scripturd, A. Resch, Ausserkanonische Schriftfragmente,
in «Texte und Untersuchungen», Neue Folge XV, 3/4 (Leipzig, 1906, ed. II, p. 112),
in schimb este foarte rdspinditd in epoca post-apostolicd (Constit, Apost. II, 36, 9 ed.
Funk, Freiburg i. Br.,, 1902, 1I, p. 123) la Clement Alexandrinul (Strom, 1, 28, 177, 2
Migne, P.G. 8, 924), dar mai ales la Origen (Comm. Math. XV, 31 Migne, P.G. 13, 1573
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Tot asa au existat si in vremea Noului Testament, cind mulii «au
incercat» a scrie evanghelii, dar nu toti au fost primiti. Si stiti ca nu
s-au scris numai patru evanghelii, ¢i un numdr mult mai mare,
printre care au fost alese si predate bisericilor cele patru pe care le
avem, dupd cum vd instiinfeazd inceputul Evangheliei dupd Luca, al
carui text spune asa: «deoarece multi au incercat sa alcatuiascd o isto-
risire...». Cuvintele «au incercat» contin o acuza tainicd impotriva ace-
lora, care, fard harul Duhului Sfint, au indrdznit sd alcdtuiascd si ei
evanghelii, Cit despre Matei, Marcu, Ioan si Luca, ei nu numai cd au

incercat» sd scrie, ci au si scris Evangheliile, fiind plini de Duhul
Sfint 8,

Asadar, mulfi «au incercat sd alcdtuiascd o istorisire despre faptele

adeverite intre noi» 7.

II

In timp ce Biserica are (in folosintd) patru Evanghelii, ereticii® au
un numdr foarte mare, din care una se imtituleazd «Evanghelia dupa
egipteni» %, o alta «dupéd cei 12 apostoli». Ba si Vasilide 1® insusi'a avut
indrazneala s& scrie o Evanghelie si sé&-i dea ca titlu numele sdu propriu.
Astfel, mulfi «au indrdznit» sa scrie, dar numai patru Evanghelii au fost
recunoscute canonic. Din acestea din urma trebuie scoasd invatatura,
pe temeiul cdreia trebuie fixat crezul despre persoana Domnului si Min-
tuitorului nostru. Eu stiu cd mai existd incd o Evanghelie numitd:

si in alte locuri), iar prin Ioan Cassian s-a popularizat in literatura duhovniceascd a
Evului Mediu. A se vedea mai pe larg la H. Crouzel, Origéne et la «connaissance mys-
tique», in colectia «Museum Lesseanum», Paris-Bruges, 1961.

6. In unele variante grecesti pdstrate in catene, din veacul XI, pasajul acesta e
formulat in modul urmétor : «Din Duh a scris {Evanghelia) mai intii Matei, dupd care
la fel au fdcut-o Marcu si Ioan, iar la urm& si Luca» (M. Rauer, in edifia berlinezd,
9. 4 in notd). In schimb in comentarea lor de cdtre Origen s-a urmat o altd cronologie,
dupd cum am putut constata in studiul introductiv (A se vedea P. Nautin, Origéne,
p. 412).

7 Le. 1, 1,

8. Pentru Origen, «eretici» sint mai ales aderentii falsei gnoze, Valentin, Vasilide
si grupul lor, dar mai ales Marcion si Heracleon, dupd cum se poate vedea mai ales
din textele comentarului la Ioan. A se vedea si la indice.

9. «Evanghelia dupd egipteni», o scriere plind de trdsdturi gnostice, nu poate fi
mai veche de sfirsitul secolului II. A. Puech, Histoire de la littéraiure grecque chré-
tienne, vol. 1 (Paris, 1928), p. 164—165. Ea e diferita de lucrdrile apocrife descoperite
la Nag-Hammadi, despre care s-a facut multd vilvd in ultimii 20 de ani. A se vedea
informatii la St. Papadopol : Ilatpokoyia, 1 Atena, 1977, p. 206—216, iar textul in editia
Hennecke-Schneemelcher, Neutestamentliche Apokryphen, 1: Evangelien, Tiibingen,
1959. Din «Evanghelia celor 12 Apostoli» s-au péstrat foarte putine fragmente. Unii o
identificd cu «Evanghelia ebionitilor».

10. Despre el si alti gnostici a se vedea W. Foerster, Die Gnosis, I. Zeugnisse der
Kirchenvdter, Ziirich-Stuttgart, 1969.
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«Evanghelia dupd Toma», o alta «dupd Matei» si mai citim si despre
altele, pentru a nu se crede ca sintem nestiutori, in privinta acelora care
isi inchipuie cd stiu ceva nou cunoscind acele texte. Dar, in toate aces-
tea, noi nu primim decit ceea ce acceptd Biserica si anume cd trebuie
recunoscute numai patru Evanghelii 14,

latd ce s-ar putea spune despre felul cum incepe aceasta Evanghelie,
cind zice: «mul}i au incercat sd alcatuiascd o istorisire despre faptele
deplin adeverite intre noi», anume cd au fost ispititi si au incercat 12 sa
«alcdtuiascd o istorisire a unor intimplari pe care noi le consideram ca
absolut cu totul adevarate» 13,

111

Atunci cind scrie, Luca isi dezvdluie simidmintele prin cuvintele
«istorisirea despre faptele deplin adeverite intre noi» sau dupa cuvintul
grec memAvpopopnpévay, pe care limba latina nu-! poate traduce prin-
tr-un singur cuvint, dar faptele le-a cunoscut prin siguranta pe care ti-o
dau credinta si ratiunea 4 si nu se indoia deloc (de faptul) c&d stie daca
lucrurile s-au intimplat intr-un fel sau altul decit asa cum s-au intim-
plat. Acest lucru se intimpla numai celor care au crezut cu toatd tdria
$i care de aceea s-au si impértasit de ceea ce proorocul cere stédruitor
prin cuvintele «intdreste-ma Doamne, intru cuvintele Tale» 1%, De aceea
si zice Apostolul despre cei care au fost tari si statornici: «Sa fifi inra-
ddcinati si intemeia}i in credintd» 16, Si intr-adevdr, peniru cel inrada-
cinat si temeinic in credintd, se pot ridica furtuni, poate sufla vintul si
cddea ploaia cu géleata, nimic nu-1 va cldtina si nu-1 va face séd se préa-
buseascd, deoarece casa a fost asezatd «pe stincéd» 17, pe o temelie tare. .

11, Se stie cd prin multimea stirilor, pe care si le-a pastrat in scrierile sale, Ori-
gen este unul din stilpii traditiei bisericesti. El isi didea seama ce este éxxAnatastizy
whpuypa, cum se exprimi in cartea a IIi-a a operei«Ilept apX@v»,MIl, 1, 1 ed. berlinez,
p. 195. Dupd cele spuse mai sus, inspiratia divind si acum recunoasterea Bisericii for-
meazd criteriile unei evanghelii canonice. Asa a dedus si Eusebiu de Cezareea atunci
cind va aminti — dupa ce insird cele patru evanghelii recunoscute — si pe cele con-
testate (ta avrtiheyépeva) (Istoria, III, 25, 6—7, ed. cit., p. 104).

12. Ca sd scoatd si mai mult in evident{d caracterul inspirat al Evangheliilor ca-
nonice spre deosebire de cele necanonice, care sint simple elucubratii omenesti, Ori-
gen insistd in chip deosebit asupra verbului 'meXeipnsav, fatd de care o variantd din
catene foloseste drept explicare termenul «punere in scend» (&dpapatodpyneev). A se
vedea H, Crouzel-Fournier-Périchon, Origéne, Homélies sur Luc, Anexe, p. 464.

13. Le. 1, 1.

14. Despre felul in care Origen vede posibild cunocasterea omului, a se vedea
H. Crouzel, Origéne et la «connaissance mystique», Paris-Bruges, 1961, sau si M. Harl,
Origéne et la fonction révélatrice du Verbe incarné, Paris, 1958, p. 86 s.u.

15. Ps. 118, 28.

16. Ef. 3, 17; Col. 2, 7; 1, 23.

17. Mt. 7, 24—28. «Piatra» de aici e Hristos (I Cor. 10, 4), iar casa ziditd pe piatrad
e Biserica.



DIN OMILILE LA EVANGHELIA DUPA LUCA 81

Sa nu socotim asadar cd la taria crediniei am ajunge prin ochii nostri
trupesti drept rod al mintii si al judecatii '8,

Sa lasam pe necredinciosi sd creadd cd se pot realiza semne $i mi-
nuni *¥ printr-o aruncare de privire omeneascd, iar credinciosul priceput
si sigur va urma judecata minfii, singura prin care va sti sd deosebeasca
apoi adevarul de minciuna.

Evanghelistul spune in ce chip isi vede planul de lucru:

v

«Aga cum ni le-au Idsat cei ce le-au vdzut de la inceput si au fost
slujitori ai Cuvintului» ®0, In cartea lesirii este scris: «Si tot poporul
a auzit glasul Domnului» 2!, Fard indoiald cd mai curind se poate auzi
glasul cuiva decit s&-i vezi privirea, dar de aceea s-a scris asa, ca sd ni
se arate cd «a vedea glasul lui Dumnezeu» insemneazd sd ai al{i ochi,
cu care pot privi cei ce sint vrednici s vada. In schimb, in Evanghelie
nu glasul se vede, ci Cuvintul, o realitate mai inaltd decit glasul #2. De
aceea s-a §i zis acum aici: «asa cum ni le-au lasat cei ce le-au vazut
de la Inceput si au fost slujitori ai Cuvintului». Apostolif vedeau cu
ochii pe Dumnezeu-Cuvintul si aceasta nu peniru ¢& vedeau trupul
Domnului si Mintuitorului, ci pentru cd intr-adevdr ei vdzuserd pe
Cuvintul. Prin urmare, dacd a vedea pe lisus dupd trup insemneazd a
fi vdzut pe Cuvintul lui Dumnezeu, in acest caz si Pilat, care a osindit
pe lisus, a vdzut pe Cuvintul, intocmai cum trdddtorul Iuda si tofi cei
care sirigaserda : «Rastigneste-L, ia-L de pe p&mint» 2, au vézut si ei Cu-
vintul, Dar departe de mine gindul cd orice necredincios va putea vedea
pe Dumnezeu-Cuvintul ! A vedea pe Cuvintul lui Dumnezeu se tilcuieste
dupd intelesul in care Mintuitorul a zis El insusi: «Cel ce M-a védzut pe
Mine a vazut pe Tatdl care M-a trimis» 4,

18. In original va fi vois $i Aév0o¢ (adicd mens et ratio), doud din elementele de
bazd ale antropologiei lui Origen, care propriu-zis se resimte de trihotomismul platonic,
mvedpa, Yukn $i cdpa. Ilvedpua e elementul divin din om, ¢uX% e partea superioard a
lui Yoy cel cdzut si in acelasi timp si sediu al icoanei lui Dumnezeu in om. In fine
k6703 e puterea de participare a omului la Logosul divin. La Origen predomind credinta
cd factorul conducdtor in om este acel simt divin $eia aiodnsis sau Fyepovinéy care ne
ajutd sa percepem realitdtile supranaturale. Asadar nu cu ochii trupesti putem vedea
realitdtile duhovnicesti.

19. Fapte 2, 22. Pentru Origen «Semnele si minunile» sint caracteristice unei cre-
dinte nedepline. Cf. Crouzel-Fournier-Périchon, Lc., p. 105.

20. Ies. 20, 18.

21. Am regdsit in Comm. Joan VI, 9, Migne, P.G. 14, 229 aceeasi deo-
sebire intre glas si cuvint ¢ov $i Aéyos,cel dintii ca simbol al Vechiului Testament, al
doilea, al Noului. De fapt, in originalul grecesc de la les. 20, 18 scrie cd «toti vedeau
glasul..». E vorba de o vedere directd $ewpia, contemplarea Cuvintului prin care vedem
ne Hr’stos.

22, Cu alte cuvinte, prin «comunitatea Cuvintului» credem pe Hristos.

23. Un nou agrafon, Resch, Ausserkanonische..., p. 710.

24. In. 14, 9.

6 — Origen, Scrieri alese II
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A\

Tot astfel, cuvintul lui Luca: «asa cum ni le-au ldsat cei ce le-au
vdzut de la Inceput si qu fost slujitori ai Cuvintului» ne invatd in mod
nemijlocit ca rostul unei cunoasteri poate fi cunoasterea insdsi, dar ne
invatd totodatd cd mai existd o cunoastere de altd naturd, al cdrei scop
_este punerea in aplicare a celor pe care le confine *. Astfel, scopul geo-
metriei este s& fie o stiintd numai teoretica. Cu totul altceva este stiinta
al carei scop pretinde ceva practic, medicina, de pilda. In cazul acesta,
trebuie cunoscute metoda si principiile medicinei nu numai pentru a sti
ce este de fdcut, ci si cum trebuie si procedezi, adicd, sd stii opera o
plagd, sd fixezi un regim potrivit si precis, sd simfi focul febrei luind
pulsul, s& usuci rénile deschise prin tratament continuu, sd le calmezi
si sd le stirpesti 26, ,

A te mulfumi cu cunoasterea acestor tratamente fara sd le stii
aplica este o cunoastere fard de folos. Existd o asemdnare intre stiinta
si practica medicald, pe de o parte, si cunoasterea si slujirea Cuvintului,
pe de altd parte. Bine scrie evanghelistul Luca : «Asa cum ni le-au ldsat
cei ce le-au vazut de la inceput si au fost slujitori ai Cuvintului». Prin
cuvintele «cei ce le-au véazut», adica prin martorii oculari, se arata cu-
noasterea teoreticd, pe cind prin cuvintul «slujitori» intelegem Infap-
tuirile 7.

VI

Si zice mai departe evanghelistul: «De aceea am gdsit si eu cu
cale, dupd ce am urmdrit toate, cu de-amdnuntul, de la inceput...» %,

Luca stdruie si repeta ceea ce va scrie, el nu rdmine numai la ceea
ce s-a mai spus, ci s-a informat personal despre felul cum s-au inceput
toate. De aceea, pe bund dreptate, Apostolul 1l apreciazd cu urmadtoarele
cuvinte : «Luca a carui lauda, intru Evanghelie, este in toate Bisericile»,
De fapt, acolo nu se indicd nici un nume, dar se da sé se injeleagd cd se
adreseaza unui oarecare Teofil #, «Am gdsit si eu cu cale, prea puter-
nice Teofile, dupad ce am urmadrit toate cu de-amdnuntul de la inceput,
sd le scriu pe rind».

25. Comparind traducerea latind a lui Ieronim cu originalul grecesc, vedem din
nou puse in paraleld dswpic S$i Ilpafis, asa cum am mai intilnit si in alte locuri. A se
vedea si in indicele edifiei Rauer la «fragmente» 238, XIII, 8; 251 XXXIX, 1; 252
XXXIX, 4 etc. Mai pe larg in Lemaitre-Roques Viller: Contemplation, in «Diction-
naire de spiritualité», III, Paris, 1953, col. 1769 s.u.

26. Imagini din medicind intilnim adeseori in Opera lui Origen. A se vedea in-
dicele volumului.

27. Cele doui aspecte se conditioneazd reciproc, cu toate cid greceste $ewpla $i
Tp4kes privesc alt gen de realitd{i. W. Volker, Das Vollkommenheitsideal.., p. 199 s.u.

28. Le. 1, 3.

29. II Cor. 8, 18.
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S-ar putea crede cd Luca a scris Evanghelia sa pentru o anumita
persoand cu numele Teofil, Dar si voi toti care ne ascultati vorbind,
dacd sinteti cu adevdrat iubitori de Dumnezeu (cdci aceasta Insemneaza
cuvintul «Teofil»), ei bine si voi de asemenea sinteii niste «Teofili» si
atunci insemneazd cd si pentru voi s-a scris Evanghelia 30, Iar dacd
este cineva «Theofil», acela este totodatd «foarte bun» si «foarte puter-
nic», cum o spune in modul cel mai limpede cuvintul grecesc xparctatos.
Si atunci nici un «iubitor de Dumnezeu» nu e slab, precum este scris
despre poporul lui Israel la iesirea din Egipt: «cdci frica pe ei ii cu-
prinsese» 3! ; de aceea i eu as cuteza sd zic: «tot omul care este un
«Teofil» este puternic; el isi trage puterea si vigoarea sa de la Dum-
nezeu si, din cuvintul Sau, el poate astfel cunoaste «adeviarul cuvintelor
intru care a fost invatat», intelegind cuvintul Evangheliei in Hristos, a
«Cdruia este slava si puterea in vecii vecilor». Amin 32,

OMILIA A 1I-A

«Si erau amindoi drepti inaintea lui Dumnezeu,
umnblind fdra prihand in toate poruncile
si rinduielile Domnului» 33

I

Cei care vor sé& invoce o scuzd a pacatelor lor afirmd c& nimeni
nu-i fard pdcat si in acest scop se referd la o mérturie afldtoare in cartea
lov: «Nimeni nu este lipsit de pdcat, chiar dacd viata lui ar fi fost
de o singurd zi pe pdmint, deoarece zilele lui sint numadrate si se stie
socoteala anilor lui» %, Insd din aceastd marturie ei scot numai intelesul
formal ; din intelesul ei moral n-au prins nimic. Acelora noi le rédspun-
dem scurt cd «a fi fard de pécat» se poate intelege, in Sfinta Scripturd,
in doud feluri: sau «a nu fi pacdtuit niciodatd» sau «a fi incetat a mai
pdcatui»,

Dacéd ei afirmad, deci, c8 nu poate fi socotit fard de pacat decit acela
care n-a pdcdtuit niciodatd, cu aceasta si noi sintem de acord, zicind ca
nimeni nu-i fard de pdcat pentru cd noi toii sintem oameni $i am pdacd-

30. Din felul alegorizant in care se exprimd Origen nu pare a fi sigur de exis-
tenta istoricd a lui Teofil.

31. Ps. 103, 37. Ambrozie, In Lucam, 1, 12, Migne, P.L. 15, 1618,

32. I Pt. 4, 11.

33. Le. 1, 6.

34. Iov 14, 4—5. Citatul redactat in felul acesta nu se afld in textul Bibliei din
1975, in schimb se gaseste in edifia sinodala din 1914,
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tuit fie intr-o zi, fie in alta, chiar dacd dupd aceea vom fi putut urma
calea virtutii.

Dacéd, insd, cuvintele «a fi fard de pdcat» vor sd afirme cad dupéd ce
o data am cdzut in greseli, ar fi cu neputintd sd urmdm iardsi calea vir-
tutii si apoi sd nu mai gresim niciodatd, o astfel de parere e falsd 35,
E adevdrat cd se poate intimpla ca cineva care a gresit inainte, acum,
dupd ce a incetat a mai pdcdtui, sd fie declarat «fdrd de pdcat».

II

Asa trebuie intelese cuvintele Domnului nostru lisus Hristos in
leg&turd cu Biserica despre care spune Apostolul: «ca s-o Infafiseze
Siesi Biserica slavita, neavind patd» %, nu in intelesul cd omul din Bise-
ricd ¥ n-ar fi avut niciodatd «patd», c¢i in intelesul cd de acum inainte
el nu va mai avea nici «zbirciturd» ; si nu in intelesul cd nici o zbirci-
turd a «omului vechi» nu-i va brazda fata, ci in infelesul cd de acum a
incetat de a mai purta astfel de semne ale pdcatului. In felul acesta tre-
buie sd injelegem si cele ce urmeazd: «ca ea (Biserica) sd fie sfinta si
fara de prihand» si aceasta, nu fiindcd la inceput sufletul a fost «fard
de prihand», cdci intr-adevar nu ne putem inchipui ca sa fi existat vreun
suflet care s& nu fi fost intinat de pacat, ci pentru cad se considerd curat
si neatins de p&cat sufletul a cdrui necurdfie a incetat sd mai existe.

Toate acestea le ardtdm ca sd se infeleagd cd omul care a incetat
o datd sd@ mai pdcdtuiascd poate fi numit «fard de pdcat» si «fard de
prihand», dupéd cum este scris foarte limpede despre Zaharia si Elisaveta:
«Erau amindoi drepti inaintea lui Dumnezeu, umblind fard prihand in
foate poruncile si rinduielile Domnului».

III

S& privim acum maij de aproape laudele aduse lui Zaharia si Elisa-
vetei, pe care sfintul Luca le infd{iseazd in istoria sa, nu numai pentru
a afla cd el erau vrednici de lauda, ci pentru ca, insusindu-ne ocarecum
rivna lor sfintd, sd ajungem $i noi insine a fi vrednici de lauda. Luca
ar fi putut sd scrie mai simplu cd8 «amindoi erau drepfi, tinind toate
poruncile», dar el a socotit folositor s& adauge : «Erau amindoi drepii
inaintea lui Dumnezeu», c&ci s-ar putea ca cineva s& fie drept inaintea

35. A se vedea aceeasi problemd atinsid si in omilia X, 1 in volumul prim al
colectiei noastre.

36. Ef. 5, 27.

37. «Ecclesiasticus vir» {om al Bisericii, spre deosebire de eretici), iatd o imagine
importantd a cugetdrii patristice, pe care a formulat-o mai ales Origen (In Lucam XVI,
6 Migne, P.G. 13, 1841; Com. Rom. III, 1, Migne, P.G. 14, 927). Henri de Lubac, His-
toire et Esprit, I'intelligence de I'Ecriture, Paris, 1959, p. 209 s.u.
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oamenilor, fara a fi si inaintea lui Dumnezeu. S4 ludm o pildé: Un om
nu afla nici un temei sa vorbeascd rdu despre mine 38, céci oricit a cer-
cetat in toate privintele n-a descoperit nimic cu ce sd md invinuiascg,
dovada cd sint drept inaintea oamenilor si dacd toti oamenii au aceeasi
pdrere despre mine, dacd cercetind sd& afle vreo pricind de critica ei nu
pot afla nimic decit cd toatd suflarea m& lauda, insemneazd cd eu sint
drept inaintea celor mai mulii dintre oameni. Or, in realitate, judecata
oamenilor nu-i sigurd, ei nu au de unde sti dacd nu cumva am pacdtuit
cindva in adincul inimii mele, dacd nu cumva m-am uitat la o femeie,
poftind-o si sdvirsind cu ea adulter in inima mea .

v

Cind md vdd oamenii cd fac milostenie dupd puterile mele, nu au
de unde sti dacd eu fac acest lucru ca sd implinesc o poruncd a lui Dum-
nezeu sau ca sd caut lauda sau madrirea oamenilor ®°, Este insd foarte
greu sd fii drept «inaintea lui Dumnezeu», nefdcind binele pentru alta
pricind decit de dragul binelui insusi si de dragul de a cduta numai pe
Dumnezeu, ca rédspldtitor al faptelor bune. Cam la asa ceva se va fi
gindit Apostolul cind vorbeste despre cei «a cdror laudd nu vine de la
oameni, ci de la Dumnezeu» %, Ferice de cel care «inaintea lui Dumne-
zeu» este drept si vrednic de laudd, cdci in zadar cautd oamenii sd-si
facd o pdrere sigurd, ei nu pot judeca cu toatd limpezimea. Si, de fapt,
uneori ei ajung in situatia sd laude pe cel care nu este vrednic de
laude si sa defdimeze pe cel care nu se cade, nicidecum s& fie defdimat.
Cind e vorba de laudd ori de osindd, numai Dumnezeu este un judecd-
tor drept.

v

De aceea, este firesc ca in stihul nostru sd vorbim cu laudi despre
acesti sfinti, spunind cd «amindoi erau drepti inaintea lui Dumnezeu»,
Si Solomon ne trimite la o atitudine asem&n&toare atunci cind spune in
cartea Pildelor : «Cautd binele inaintea Jui Dumnezeu si a oamenilor» 42,

Zaharia si Elisaveta se invrednicesc si de altd laudi : «umblind fara
prihand in toate poruncile si rinduielile oamenilor».

Cind judecdtile noastre sint adevérate si drepte, putem spune ca
umbldm «dupd rinduielile» Domnului, iar cind savirsim una sau alta,

38. Ambrozie, In Lucam I, 18—19, Migne, P.L. 1620—1621.
39, Mt. 5, 28.

40. Mt. 6, 20.

41, Rom. 2, 29,

42. Pilde 3, 4.
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umbldm «dupd poruncile Sale». De aceea, dupa pdrerea noastrd, sfintul
Luca, vrind sd-i facd pe ei vrednici de o lauda desdvirsitda, adauga:
«Erau amindoi drepti, in toate poruncile si rinduielile Domnului» 43,

VI

Poate cd mi se va rdspunde: dacd aceastd laudd este desdvirsitd,
ce insemnare au cuvintele: «fard prihand» ? Ar fi fost destul sa se
spund : «umblind in toate poruncile si rinduielile Domnului», pentru ca
sd nu mai trebuiascd sd umble in toate poruncile si rinduielile lui Dum-
nezeu si sa fie astfel «fdra prihand». Caci cum ar putea fi banuit de
reprosuri un om care umbld in toate rinduielile si poruncile** lui Dum-
nezeu ¢ La aceastd intrebare voi rdspunde scurt: dacd asa ceva nu ar
fi posibil, noi n-am fi cunoscut niciodatd acest text, raportat intr-o alta
pericopd : «Cautd dreptate si iardsi dreptate !». Dacd n-ai putinta de a
implini o faptd dreaptd dupd dreptate, ar fi de prisos sd ni se ceard a
urma dupd dreptate ceea ce este drept 45.

VII

Intr-adevdr, cind spunem cd implinim porunca dumnezeiascd, dar
In cugetul nostru ne minjim doar cu pata slavel desarte ca s& cdutdm
doar sd pldcem oamenilor, sau cind la inceputurile faptelor noastre se
iveste oricare alt motiv care nu place lui Dumnezeu, atunci in zadar
spunem cd implinim porunca lui Dumnezeu, céci si in cazul acesta noi
nu implinim far& repros si nici fara dreptate ceea ce e drept.

E greu, deci, s& «umbli fard prihand in toate poruncile si rinduie-
lile Domnului», dupd toatd mérturia si lauda lui Dumnezeu, cea intru
lisus Hristos : aceastd lauda va fi aratatd in ziuna judecatii de Cel inain-
tea C&ruia «toti trebuie sd ne inf&tisam inaintea judecdtii lui Hristos
ca s& ia fiecare dupa cele ce a facut prin trup, ori bine ori rdu» . Céci,
intr-adevar, «toti ne vom infdfisa inaintea judecdfii lui Dumnezeu» ¥,
pentru a primi ceea ce ni se cuvine in lisus Hristos, «a Cdaruia este
slava si puterea in vecii vecilor, Amin».

43. dizmbpota = justificationes = indreptdri, rinduieli, orinduiri, in intelesul
celor prevazute la Evr. 9, 1,

44. Origen dezvoltd mai pe larg aceastd idee in Comm. In. XVIII, 12, Migue, P.G.
14, 708. Tot asa si sfintul Ambrozie, In Lucam 1, 18, Migne, P.L. 15, 1621.

45. Textul grec e mai clar si mai succint formulat: nici «chiar binele nu-i cu
adevérat bine dacd nu-i sdvirsit cu bundtate», adicd cu intenjie buna.

46. II Cor. 5, 10.

47. Rom. 14, 10.
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OMILIA A VII-A#

La cuvintele:

«Si in aceste zile, sculindu-se Maria,
s-a dus in grabad in {inutul muntos»
pind la
«se vor implini cele spuse ei
de la Domnul» 4

I

Cei mai buni cautd din cind in cind pe cei mai putin buni pentru
ca sd le aducd prin venirea lor o oarecare bucurie. Asa a coborit lisus
la Ioan ca s& consfinteasca Botezul. Iar de cind Maria a auzit, dupd
vestea primitd de la inger, mesajul cd ea trebuie s nasci pe Mintuito-
rul sicd si verisoara ei, Elisaveta, era insdrcinats, «ea s-a dus in grabd
in tinutul muntos si a intrat In casa Elisavetei». Pe cind se afla incd
in sinul Fecioarei, lisus S-a grabit s& sfinteascd pe Ioan Botezdtorul %.
Dar inainte de a sosi Maria si de a fi salutat pe Elisaveta «a sdltat
pruncul in pintecele mamei Sale», insd indata ce Maria a rostit cuvintul,
pe care Fiul lui Dumnezeu i I-a sugerat din pintecele ei «a sdltat pruncul
de bucurie», si de atunci Iisus a ficut din Inaintemergdtorul Sau un
prooroc 51,

11

Dupd ce a primit vestea de la inger, cea care s-a aratat cea mai
vrednicd a fi maica Fiului lui Dumnezeu se cddea sd urce si la munte
si sd ramind acolo pe inal{ime. De aceea este scris: «In zilele acelea,
Maria s-a sculat si s-a dus in tinutul muntos». Iar pentru cd era cu
bdgare de seamad si stdruitoare, Maria trebula s& se zoreascd cu insu-
fletire si, plind de Duh Sfint, sd fie condusa spre indlfimi 3%, ocrotitd

48. I Pt. 4, 11,

49, Lc. 1, 39—45,

50. O analizd amdnuntitd asupra acestei pericope ne-a dat Th. Zahn, Die Predigten
des Origenes {iber das Evangelium des Lukas, in «Neue Kirchliche Zeitschrift», 1911, -
p. 258—267. Sfintul Ambrozie urmeaz3 acelasi mers al ideilor, In Lucam 1I, 22. Trebuie
subliniat cd init{iativa acestei intilniri n-o are omul, ci Dumnezeu. Asa ne spune Origen
mai ales in Comm. In, VI, 30, Migne, P.G. 14, 285. De aceea intilnim la el atit de des
cuvintul suyratafasts, pogorirea lui Dumnezeu in om. A se vedea la indicii editiei ber-
lineze sub acest titlu. Tot asa si in indicele volumelor noastre sub «coborire», «sfin-
tire», «chenozd».

51, Textul grec e mai expresiv aici: «atunci a auzit Inaintemergatorul, fiind minat
de Duhul Sfint», ed. berlinezd (M. Rauer), p. 45.

52. Urcusul spre indlfimi, urcusul duhovnicesc (avaBasis) si petrecerea in sfere
inalte e una din ideile centrale ale cugetdrii pnevmatologice a lui Origen. In fond ea
se confundd cu contemplarea Logosului. Ideea am intilnit-o si in omiliile la leremia
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de puterea lui Dumnezeu, a Cérui umbra a acoperit-o, Ea a venit, asadar,
«Intr-o cetate a semintiei lui Iuda, a intrat in casa lui Zaharia si a salutat
pe Elisaveta». Si in vreme ce Elisaveta asculta salutarea Mariei, pruncul
care era in pintecele ei a s&ltat si Elisaveta s-a umplut de Duh Sfint» 33,

111

Fard indoiald c&, dac& Elisaveta s-a umplut atunci de Duh Sfint,
acest lucru s-a facut din pricina pruncului Mariei. Dar nu mama este
intiia care s-a invrednicit de Duhul Sfint, ci Ioan; cind era incd inchis
in pintecele mamei lui, el a fost cel care a primit pe Duhul Sfint, iar la
rindul ei si Elisaveta, dupa sfintirea fiului ei, «s-a umplut si ea de Duhul
Sfint». Veti putea crede, dacd sti}i, cd ceva asemd&ndtor s-a petrecut si
cu Mintuitorul. Se poate citi, dupd cum am gdsit intr-un mare numdr
de exemplare, cd si fericita Fecioard a proorocit. Dar tot asa stim, dupd
alte manuscrise, cd si Elisaveta a fost aceea care incd a rostit prooro-
ciile ei?. Maria se umpluse de Duhul Sfint din ceasul in care ea purta
intr-insa pe Mintuitorul. De cind a primit pe Duhul Sfint, urzitorul trupu-
lui Mintuitorului, si din clipa in care Fiul lui Dumnezeu a inceput sad
prind& viatd intr-insa, Maria s-a umplut 5i ea de Duhul Sfint.

v
Pruncul s&lta in pintecele Elisavetei, care s-a umplut de Duh Sfint
si a strigat cu glas puternic: «Binecuvintatd esti tu intre femei» %,

In acest loc, pentru ca oamenii simpli sd& nu fie dusi in eroare %, tre-
buie s& combatem obiectiile obisnuite ale ereticilor. De fapt, nu stiu
cine s-a putut l&sa dus de o asa nebunie incit sd afirme cd Maria ar fi
fost alungatd de Mintuitorul pe motivul c&d, dupd ce L-a ndscut, ea s-ar
fi impreunat cu Iosif, cuvinte de care nici cel care le-a grdit nu poate
da socoteald . Dacd ereticii v mail spun si altd data astfel de lucruri,

(vol. I} si o vom regdsi si in omilia XXII, 1 la Luca. Dar «conscendere ad superiora»
(De princ. 11, 1, 1, ed. berlinezd, p. 152) e o metaford din cele mai des intrebuiniate de
el. A se vedea W. Vélker, Das Vollkommenheitsideal, p. 192 s.u.; A. Lieske, Die
Theologie der Logosmystik bei Origenes, Miinster, 1938.

53. Le. 1, 35.

54. Th, Zahn (op. cit.,, p. 745) si M. Rauer (op. cit., p. 47) cred cd pasajul care
incepe cu «se poate citi..» pind la «a rostit proorociile ei» ar fi adause de fericitul
Ieronim, probabil pentru cd in textul grec nu se gdseste. Totusi Origen avea obiceiul
adeseori sd se refere la variante manuscrise, incit nu infelegem de ce i s-ar nega
paternitatea asupra acestor afirmatii. Cf. Crouzel, Evangile sur Saint Luc, p. 156—157.

55, Le, 1, 42.

56. Altd preocupare obisnuitd a lui Origen: grija de «cei simplin. A se vedea
indicele volumelor I—II.

57, Origen nu d& numele ereticului care sustinea o astfel de blasfemie. Zahn
(op. cit., p. 313) afirm3 c& n-ar putea fi vorba de Marcion, cu toate cd nu aduce nici
un argument in acest sens. Tertullian invinuia pe Maria nu pentru cd ar mai {i avut
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rdspundefi-le cam asa: Elisaveta era plind de Duhul ¢ind a rostit cu-
vintele : «Binecuvintatd esti tu intre femei». Or, de vreme ce Maria a
fost binecuvintatd de Duhul Sfint, cum putea s& n-o mai primeascd Min-
tuitorul 2 Cit despre cei care afirmd cd ea a incheiat o cdsdtorie dupd
nasterea sa feciorelnicd, ei n-au cu ce face dovada, céci copiii atribuiti
lui losif nu sint ndscuti din Maria si nici un loc al Sfintei Scripturi nu
mentioneazd acest fapt %,

v

«Binecuvintatd esti tu intre femej si binecuvintal este rodul pinte-
celul tdu. Si de unde mie aceasta, ca sd vind la mine Maica Domnului
meu ?» %, Aceste cuvinte : «De unde mie aceasta 2» nu sint un semn de
ignorantd ca si cum Elisaveta cea plind de Duhul Sfint n-ar sti cd Maica
Domnului a venit la dinsa tocmai cu voia lui Dumnezeu. Céci iata in-
telesul cuvintelor : «De unde mie aceasta, ca sd vind la mine Maica
Domnului meu 2» Sint eu o sfinta 2 Ce des&virsire, ce taind lduntricd ma
fac vrednicd de aceastid cinste : s ma viziteze insdsi Maica Domnului ?
«Caci iatd, cum veni la urechile mele glasul salutdrii tale, pruncul a
saltat in pintecele meu» 0. Sufletul fericitului Ioan era sfint: inci de
pe cind se afla in pintecele maicii sale si incd inainte de a fi sosit
vremea ca sd vie el pe lume, sufletul lui Ioan stia ceea ce nu stia
intregul Israel ; de aceea «a sdltat» el si incd nu numal in mod obisnuit,
¢i «a saltat de bucurie». Acest suflet a simiit cd Mintuitorul a venit
chiar Inainte de a se fi ndscut el (loan) tocmai ca sd sfinteasca pe
slujitorul S&u.

Lasd sd m& socoteascd necredinciosii nebun, pentru cd eu cred cu
putere in aceste taine ! Faptele insele si adevdrul au ardtat limpede ca
eu nu am crezut intr-o nebunie, ci in intelepciune, pentru cd ceea ce
socot ei a fi nebunie aceea este pentru mine prilej de mintuire.

Vi
Daci nasterea Domnului n-ar fi fost cu toful cereascd si fericitd,
dacd ea n-ar avea nimic dumnezelesc si mai presus de firea omeneasca,
atunci nicidecum n-ar fi ajuns sd se rdaspindeascd invatdtura Sa peste

si alti copii, ci pentru cd n-ar fi avut credinti cind i s-a adus «vestea cea bund». In
fine, in sec. IV se stie despre ereticii Helviciu si Vigilantiu, care contestau pururea-
fecioria ‘Maicii Domnului, afirmind cd ea ar fi avut si alfi copii, motiv pentru care
fericitul leronim i-a combé&tut in scris.

58. Cf. A. Harghel, Fratii Domnului, Bucuresti, 1930.

59, le. 1, 42—43.

60. Le. 1, 44.
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intreg pamintul 6. Si dacd in pintecele Fecioarei Maria ar fi fost numai
un om, iar nu Fiul lui Dumnezeu, atunci cum ar fi putut fi vindecate,
incepind de pe vremea lui Hristos si pind in zilele noastre, atitea feluri
de boli trupesti si duhovnicesti 2 S& fi fost oare niste nebuni toti cei
care prin mila lui Dumnezeu avem azi intelegerea si cunoasterea lui
Dumnezeu ? C& ne-a lipsit oare credinta si dreptatea tocmai noud, celor
care prin darul lui Hristos am dobindit dreptatea si urmdm ei? Dar
cine dintre noi n-a petrecut in greseli si in ratdciri, noi cei care, prin
venirea lui Hristos, astdzi nu mai cunoastem indoiald nici tulburare, ci
ne gasim pe drumul lui Hristos, Care a zis: «Eu sint calea» %22

Vil

Privind toate cele raportate despre El, vedem cd tot ce s-a scris
despre persoana Lui este considerat sfint si vrednic de laudd: naste-
rea Sa, cresterea, puterea Sa, patimile si invierea Sa, nu numai cd s-au
petrecut intr-un anumit timp, ci lucreazd in noi inca si azi®. Chiar si
pe voi, catehumenilor, cine v-a adunat in Bisericd pentru invatdturd ?
Ce imbold v-a indemnat s& va l&sati casele ca sd veni}i la aceastd adu-
nare ? C&ci nu noi sintem cei care am parcurs, una dupd alta, strazile
cétre casele voastre, ci Tatdl cel Atotputernic, Care prin puterea Sa cea
nevazutd v-a insuflat in inimile voastre, pe care le credea vrednice,
aceastd dorintd de a veni la credini{d, voi care cu voie sau farda voie,
ca unii ce sinteti la inceputurile vietii crestinesti si de aceea neincre-
zdtori si cu teamd, primiti credinta in mintuire cum s-ar zice, cu frica si
cu cutremur 8,

VIII

Pe voi va rog, deci, catehumenilor, sd nu rdmineti nepdsdtori, ca
nici unul dintre voi s& nu se dea inapoi nici de fricd nici de groazs,
ci sd cdlcati pe urmele lui lisus, Care péaseste Inaintea voastra. Caci
El este cel care v-a chemat spre mintuire si care si azi vé adund in Bise-
rica padminteascd deocamdatd, dar Care, dacd vefi face fapte vrednice,
vd va aduna si in «Biserica celor intli ndscu}i, care sint scrisi in
ceruri» 95,

Fericit este acela si aceea care au crezut cd se va implini ceea ce
1 s-a spus din partea Mintuitorului. In acest injeles a zis Maria: «Ma-

v

61. Argumentare jstoricd pentru dovedirea existenfei lui Dumnezeu.

62. In, 14, 6. .

63. Intreagd argumentarca celei mai extinse lucrdri a Iui Origen Kata Kéheou, se
bazeazd tocmai pe argumentul eficacitdtii neintrerupte a lucrdrii lui Dumnezeu in
viata lumii si a oamenilor.

64. Despre catehumeni a se vedea cele spuse in studiul introductiv.

65. Evr. 12, 23.
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reste suflete al meu pe Domnul lisus» %, Cd&ci intr-adevdr sufletul ei
maéreste pe Domnul, duhul ei preaslaveste pe Dumnezeu.

Ce Injeles trebuie dat acestor cuvinte 2 Dacd Dumnezeu ne ingd-
duie, cu prilejul celei mai apropiate intilniri din aceastd bisericd, cind
veti veni veseli in casa Domnului pentru a asculta cuvintul Sau, ne vom
sili si vom cerceta si vd vom vorbi despre Hristos lisus «Caruia Ii este
slava si stdpinirea in vecii vecilor». Amin .

OMILIA A VIII-A

La cuvintele:
«Madreste suflete al meu pe Domnul»
pind la
«facut-a tarie cu bratul Sau Domnul»

I

Inainte ca Joan sd fi proorocit, a proorocit Elisaveta, iar inainte
de nasterea Domnului si Mintuitorului nostru, a proorocit Maria. De
asemenea, dupd cum pdcatul a inceput prin greseala femeii, dar el s-a
intins apoi si asupra barbatului, tot asa si mintuirea si-a facut intrarea
in lume prin mijlocirea femeilor pentru ca toate urmasele lor, depdsind
slabiciunea sexului lor, s§ urmeze viata si purtarea sfintelor, mai ales
a acelora pe care ni le descrie Evanghelia acum. Sa cercetdam, deci,
proorocia Fecioarei: «Mdreste sufletul meu pe Domnul, zice ea, si s-a
bucurat duhul meu de Dumnezeu, Mintuitorul meu» %, Doud principii,
«sufletul» si «duhul», duc la o indoitd slava ®. Sufletul «mdreste» pe
Domnul, duhul «méareste» pe Dumnezeu, dar nu ca si cum slidvirea
Domnului ar fi deosebitd de cea a lui Dumnezeu, ci pentru ¢d Dumne-
zeu este si Domn, iar Domnul este si Dumnezeu.

I

Se poate pune intrebarea: Cum madareste sufletul pe Domnul ? Céci
intr-adevar dacd la Domnul nu se poate vorbi nici de crestere, nici de
scadere, intrucit El este Cel ce este, atunci oare in ce inteles poate spune,
acum, Maria : «Mdreste sufletul meu pe Domnul»...? Dacéd iau in conside-

66. Lc. 1, 46. A se vedea cele spuse in studiul introductiv despre «citirile»
Ivayvoopa (lectiones) dinainte de predica.

67. I Pt. 4, 11.

68. Lc. 1, 46—51. A se vedea Ambrozie, In Lucam, 11, 28.

69. Omul nostru lduntric consta din suflet si duh. Omilia 1, 11 la Facere, in volu-
mul prim &l colectiei noastre.
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rare cd Domnul, Mintuitorul nostru, este «chipul lui Dumnezeu cel ne-
vazut» 70 si dacd imi dau seama c& sufletul meu a fost zidit dupd «chipul
Celui ce l-a ficut pe el» ™, pentru ca sa fie chip al chipului?2, atunci
propriu-zis sufletul meu nu este intru toate chipul lui Dumnezeu, ci el a
fost creat dupd asemaénarea celui dintii chip. Si vol intelege lucrul acesta
in modul urmator : dupd obiceiul acelora al caror mestesug este sa pic-
teze imagini si sd-si intrebuinteze arta pentru a reproduce un model
unic, de pildd chipul unui rege ?, tot asa si noi, fiecare, ne schimbam
sufletul dupd chipul lui Hristos, reproducind dupd El o imagine mai
mult sau mai putin mare 7, cind palidd sau spélacitd, cind strdlucitoare,
cind clard si luminoasd, in comparatie cu originalul. Cind, deci, voi face
sd se mdareascd chipul chipului, cu alte cuvinte sufletul meu, si cind il
voi «mdri» prin faptele mele, prin cugetele si vorbele mele, atunci chipul
lui Dumnezeu se va fi mérit si el si, deodatad cu el, si Domnul, al Carui
chip este sufletul nostru, care va fi si el «mdrit». Intocmai cum creste
Domnul in acest «chip» al Lui, care este in noi, tot asa dacd sintem
pacdtosi, el scade si descreste.

I1I

Mai precis, Domnul nici nu Se micsoreazd si nici nu descreste, ci
noi insine, dacd in loc de chipul Domnului imbr&cdm alte chipuri: in
loc de chipul Cuvintului, al Intelepciunii, al dreptétii si al tuturor celor-
lalte virtuti 75, noi ludm chipul diavolului, incit despre noi s-ar putea
Zice : «gerpi, pui de vipere» 7%, Da, noi imbr&c&m chipul leului, al balau-
rului ori al vulpii, c¢ind sintem veninosi, cruzi, furiosi, sau chipul tapului,
cind sintem prea stdpiniti de depravare 77, Imi aduc aminte cd am tilcuit

70. Col. 1, 15.

71, Fac. 1, 27.

72. Se cuprinde in aceste citeva cuvinte intreaga concepiie antropologicd a lui
Origen. «Omul e chip al chipului», zice el in Katd Kéksou, VI, 63, ed. berlinezd, p. 133.
A se vedea mal pe larg in volumele III si IV H. Crouzel, Théologie de I'image de Dieu
chez Origéne, Paris, 1956, p. 157: «Ceea ce determindm prin expresia «dupg chip» se lo-
calizeazd in suflet, si anume in psyhi, cind acesta a fost induhovnicit». «Cind pacdtuim
nu mai urm&m chipul Domnului, ci al diavolului» (p. 189). A se vedea si in volumul I al
coleciiei de fatd Omilia XIII la lesire, despre «fintini». Vom reveni mai departe asupra
acestei probleme si in Omiliile XXVII si XXXIX, 5 la Luca.

73. A se vedea H. Crouzel, Fournier-Périchon, Luc. p. 167, nota 1. Minunat va
adinci aceastd problema sfintul Grigorie de Nyssa, Ce insemneazd numele §i viejuirea
de crestin ? trad. T. Bodogae in «Mitropolia Banatului», 1963.

74. Sau, cum zice originalul grecesc, «intipdrim in noi chipul lui Hristos imitind
in noi pe Cel intii Ndascut, Fiul lui Dumnezeu», ed. Rauer, 56.

75. A se vedea traducerea noastra din cartea I a Comentarului la Ioan (in acest
volum).

76. Mt. 23, 33.

77. Spre ilustrare a se vedea mai jos Omilia XXXVIL
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intr-o zi aliniatul din Deuteronom, unde este scris: «S& nu va faceti in-
chipuiri ale vreunui idol, care sa infatiseze barbat sau femeie, sau in-
chipuirea vreunui dobitoc» 78, Spuneam atunci c¢d de vreme ce «Legea
trebuie inteleasd duhovniceste» ™ fiecare sd bage seamd ce fac atunci
cind unii iau chip de barbat, altii, chip de femeie, un altu] si-a luat infa-
{isare de pasdre, iar un altul de tiritoare sau de serpi, si in sfirsit un
altul isi realizeaza asemdnarea cu Dumnezeu. Va injelege tilcul acestor
cuvinte cine va citi cele scrise acolo.

v

«Sufletul» Mariei méareste, asadar, pe Domnul, iar «duhul ei» tre-
saltd apoi in Dumnezeu. Intr-adevdr, dacd nu ne-am indl{at mai intii,
insemneazd cd nu putem tresdlta. «Pentru cé», zice ea, «a cdutat spre
smerenia roabei Sale», Dar unde este aceastd smerenie pe care Domnul
a vdzut-o la Maria ? Ce avea, adicd, din smerenie si din‘*rdutate maica
Mintuitorului, care a purtat pe Fiul lui Dumnezeu in pintecele ei ? Aceste
cuvinte : «A cdutat spre smerenia roabei Sale» vor sd spund cd Domnul
a Indreptat privirea spre dreptatea roabei Sale, «a indreptat privirea»
spre cumpdtarea ei, El a indreptat privirea spre puterea si intelepciunea
ei. Intr-adevir, este firesc ca Dumnezeu s caute spre virtui si poate mi
se va spune: inteleg bine cd Dumnezeu priveste spre dreptatea si inte-
lepciunea roabei Sale, dar nu inteleg prea bine cum poate acorda atentie
smereniei 80 ei 2 Cel care cautd ldmurirea acestei dificultdii va trebui
sd bage de seamad cd in Sfinta Scripturd tocmai smerenia este considerata
ca una dintre virtuti.

v

Céci intr-adevdr Mintuitorul zice : «Inv#jati-vd de la Mine, c& sint
blind si smerit cu inima si veti gdsi odihnd sufletelor voastre» 81, Daca
vrei sda cunosti numele acestei virtuti si sd stii cum o numesc filosofii,
fine minte cd virtutea smereniei pe care o considerd ca atare Dumnezeu,
este aceea pe care intelepfii o numesc dwola sau petpotns (adicd

78, Deut. 4, 16—17. Ieronim ne spune in epistola 33, 4, cd Origen a compus 13
omilii la Deuteronom, dar din ele nu ni s-au pdstrat decit citeva fragmente, Migne,
P.G., 12, 805—818 si P.G., 17, 23—36. :

79. Rom. 7, 14.

80, In lumea antic#, smerenia era privitd ca slabiciune, nu ca virtute.

81. Mt. 11, 29.
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«lipsd de ingimfaren sau «smerenie», modestie). Dar noi o putem defini
printr-o perifraza : ea este starea in care omul nu se mindreste, ci se
micsoreazd pe sine insusi. A se umfla de mindrie insemneazg, dupd sfin-
tul apostol, «a cadea in osinda diavolului», care desigur a inceput prin
umflarea de mindrie si de ingimfare. Iatd textul: «ca nu cumva, trufin-
du-se, sd cadd in osinda diavolului» &2,

«A cdutat spre smerenia roabei Sale». Dumnezeu a cdutat spre mine,
a zis Maria, pentru cé eu sint smeritd si caut dulceata virtufii.

VI

«Cd Iatd, de acum md vor ferici toate neamurile», Dacd inteleqg ex-
presia «toate neamurile», atunci dupéd cel mai simplu inteles, acestia sint
credinciosii. Dacd insd patrund mai adinc acest verset, consider ca ar fi
preferabil a intregi (cu vorbelej: «cé& mi-a fdcut mie mdrire Cel Puter-
nic» 8, Iar intrucit «oricine se smereste pe sine se va indlta» ¥, Dum-
nezeu a indreptat privirea spre smerenia fericitei Maria tocmai pentru
cd le-a putut spune : «mi-a fdcut mérire Cel Puternic si sfint este numele
Lui», «$i mila Lui, din neam in neam» %, Nu numai peste una, doud, trei,
nici numai peste cinci neamuri se intinde «mila Domnului», c¢i in veci
«din neam in neam», Pentru cei ce se tem de El, Domnul isi desfasoara
puterea bratului S&u. Cu toatd slabiciunea ta, dacd te apropii de Hristos
cu credintd, vei putea auzi fdgdduinta Sa ca rdspuns la credinia ta.

VII

Care este, prin urmare, aceastd figdduinid a Domnului ? «El Se face
puterea celor care cred», zice Maria. Puterea si {dria sint un atribut
regal. De fapt cuvintul xpéatos, pe care il putem traduce cu «putere», se
referd la cel care conduce sau la cel care define toatd puterea. Deci,
dacd crezi in Dumnezeu, El ifi impartdseste din tdria si puterea Sa, ifi
d& imparatia Sa, pentru ca supus «Impé&ratului impéarafilor»% sa moste-
nesti «Impératia cerurilor» ¥, intru lisus Hristos, Céruia Ii este slava si
stdpinirea in vecii vecilor. Amin.

82. I Tim. 3, 6.
83. Lc. 1, 49,
84. Lc, 14, 11.
85. Lc. 1, 50.

86. Apoc. 19, 16.
87. I Pt. 4, 11,
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OMILIA A X-A

La cuvintele:
«S-a umplut de Duhu! Sfint si a proorocit»
pina la
«vei merge inaintea fe{ei Domnului,
ca sd gatesti caile Lui» 8

I

Plin de Duhul Sfint, Zaharia a f&cut doua proorocii destul de gene-
rale, una despre Hristos, alta despre loan Botezdtorul. Aceasta reiese
limpede din cuvintele sale, céci el vorbeste mai intii despre Mintuito-
rul ca despre o persoana deja de fa{a, traind in lume, dupd aceea despre
Ioan (Botezdtorul). «Si Zaharia s-a umplut de Duh Sfint si a proorocit
zicind : Binecuvintat este Dumnezeul lui Israel, c¢& a cercetat si a ficut
rdscumpdrare poporului S&u». In acest timp, «a rdmas Maria impreund
cu Elisaveta ca la trei luni» % dupéd vestirea ingerului, pentru ca prin-
tr-o putere negrditd Mintuitorul, de acum prezent, sd pregdteasca nu
numai pe Ioan, precum am spus-o ultima datd, ci chiar si pe Zaharia,
dupd cum ne-o aratd Evanghelia de astazi.

11

De fapt si acesta propdsise putin cite putin in decursul celor trei
luni, sub inriurirea Duhului Sfint, incit fdard s-o stie a fost Indrumat de
Dumnezeu si a facut aceastd proorocie privitoare la Hristos, «Care a
cercetat si a f&cut rascumpdarare poporului Sdu si ne-a ridicat corn
de mintuire in casa lui David», pentru cd «din s&minta lui David, dupa
frup» %, S-a nascut Hristos.

Cu adevdrat El Se facu «putere de mintuire in casa lui David», pen-
tru ca proorocul s-a fdcut ecoul acestui text: «o vie pe o coastd ma-
noasd» %1, Pe ce coastd ? Pe lisus Hristos, pe Acela care este descris
acum : «El a ridicat putere de mintuire in casa lui David, robul Sadu,
precum a grdit prin gura sfintilor Sédi prooroci»,

111

In legatura cu cuvintele «ca s& ne scape de vrajmasii nostri», nu e
vorba despre vrajmasi in infelesul trupesc, ci despre vrajmasi duhovni-

88. Lc. 1, 67—76.
89. Lc. 1, 56.

90. Rom. 1, 3.
91. Is. 5, 1.
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cesti. Domnul lisus a venit «ca un puternic in rézboi» ?2 ca sd nimiceasca
pe toti vrajmasii, sd ne elibereze de cursele lor si sd ne slobozeascd din
mina tuturor vrdjmasilor nostri si de to{i cei care ne urdsc pe noi. $i
astfel «sd facd mild cu périntii nosgtri».

Eu cred cd la venirea Domnului Mintuitor, atit Avraam, cit si Isaac
si Iacov s-au bucurat de mila lui Dumnezeu. Nu se poate crede cd acei
oameni, care au prevazut aceastd zi si care s-au bucurat de ea, sd nu fi
dobindit nimic din venirea Domnului la ziua nasterii Sale feciorelnice.
Ce sd mai zicem despre patriarhi 2 Ascultdtor fa{d de autoritatea Sfintei
Scripturi, imi voi lua indrézneala sd urc $i mai sus si sd spun cd prezenta
Domnului lisus si intruparea Lui n-au adus bucurie numai pdmintului,
ci si cerului. Astfel vorbeste sfintul Pavel : «Prin singele crucii Sale toate
sd le impace, fie cele de pe pamint, fie cele din ceruri» %, Dacd, deci,
prezenta Domnului a fost folositoare pdmintului si cerului, de ce sa ne
fie teama a spune ca venirea Sa a fost folositoare si patriarhilor %, mai
ales ca sd se implineascd cuvintul: «S& facd mild cu pdrin{ili nostri,
aducindu-si aminte de legdmintul S&u cel sfint, de jurdmintul cu care
S-a jurat cdtre Avraam, pdrintele nostru %, ca fiind izbdviti din mina
vrdjmasilor sd ne dea noud fard frica sa-I slujim...»,

v

De obicei oamenii sint scosi din mina vr&jmasilor lor, dar nu fard
sd fi simtit frica %, Dupd ce te-ai ingrozit intr-o situajie grea si apoi esti
eliberat de vrdjmasi, esti frumos si bine eliberat, nu Insd fard sa fi gustat
teama. Venirea Mintuitorului lisus, insd, ne-a slobozit «din mina vrdj-
masilor nostri fard fricd». Dealtfel, noi nu am cunoscut pe vrdajmasii
nostri si nu i-am vazut atacindu-ne, insa, fara a sti, deodata, noi am fost
smulsi din cursele lor si din laturile lor. Intr-o clipitd «ne-a invrednicit
pe noi s& ludm parte la mostenirea sfintilor» %, fiind scosi din mina vrdj-
masilor nostri fara a simti fricd, pentru a sluji lui Dumnezeu in sfinjenie
si in dreptate, in toate zilele vieiii noastre %,

92, Ps. 23, 8.

93. Col. 1, 20.

94. Textul grecesc formuleazd si mail indrdzne} aceastd idee spunind: «cercetarea
périntilor s-a fdcut prin venirea lui Hristos la noi §i coborirea Lui pini la iad».
In acelasi timp, un comentator bizantin din sec. XIV, Macarie Hrysokefalul, {ine si
sublinieze ci eliberarea noastrd de teamd s-a facut «pentru toate zilele vietii noastre»,
adicd pentru vesnicie. Migne, P.G., 13, 1821—1822,

95. Le. 1, 73; Evr. 6, 17,

96. Le. 1, 74,

97. Col. 1, 13.

98. Lc. 1, 75.
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v

«lar tu, pruncule, prooroc al Celui Preainalt te vei chema» %, M3
intreb, oare de ce nu prooroceste Zaharia ca si cind ar vorbi despre loan,
ci i se adreseazd chiar lui Ioan zicind : «lar tu, pruncule, tu vei fi numit
prooroc al Celui Preainalt»... si cele urmatoare 2 Ar pédrea fard rost sé
te adresezi unuia care nu intelege, s& vorbesti unui prunc care e inca
la sinul mamei. Cred totusi cd am aflat motivul : Ioan a avut o nastere
minunatd, el vine pe lume vestit de un inger, a fost adus in lume dupd
o sedere de trei luni a Mariei la Elisaveta, asa incit tot ceea ce s-a scris
in privinta aceasta constituie fapte iesite din comun. Dacd se pune la
indoiald cd incd de la nastere s-ar fi putut intelege cuvintele péarintelui
sdu si sd se prinda sensul «iar tu, pruncule, prooroc al Celui Preainalt
te vei chema», atunci va frebui luat in considerare cd faptele premerga-
toare sint incd si mai minunate: «Céaci iatd, cum veni la urechile mele
glasul salutdrii tale, pruncul a sdltat de bucurie in pintecele meun.

VI

Si dacd, incd din pintecele mamei sale Ioan a auzit pe Iisus si dacd
la glasul lui Iisus el a sdltat de bucurie, de ce sd refuzi sd crezi cd dupd
nasterea sa el a putut auzi proorocia périntelui sdu si sa infeleagd cuvin-
tele lui: «lar tu, pruncule, prooroc al Celui Preainalt te vei chema, cdci
vei merge inaintea fetei Domnului, ca sd géatesti cdile Lui» ? Cred, deci,
cd Zaharia s-a grdbit sd se adreseze pruncului pentru cé el stia ca in cu-
rind Ioan va merge sd viefuiascd in pustie si cd el nu se va mai bucura
de prezenta lui. De fapt, pruncul «a fost in pustie pind in ziua aratdrii
lui cétre Israel» 100,

, VII

Moise incd a rdmas in pustie, insd numai dupd ce a iesit din Egipt,
dupd patruzeci de ani impliniti, si in decurs de patruzeci de ani, el a
pdzit incd turmele lui Ietro. Ioan, dimpotrivd, de la nastere a petrecut
In pustie, el a fost «cel mai mare din cei ndscuii din femeie» 19, incit
s-a dovedit vrednic de o crestere mult mai ridicatd. Despre el graieste
proorocul : «latd eu trimit inaintea ta pe ingerul Meu» 12, E cu dreptate
a numi «inger» pe acela care, trimis inaintea Domnului 1%, a ascultat si

99, Le, 1, 76.

100. Lc. 1, 80.

101, Mt. 11, 11.

102. Ies. 23,20.

103. S& nu se uite cd in greceste &77elos insemneazd «trimis», «vestitors.

7 -- Origen, Scrieri alese II
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a inteles proorocia péarintelui sdu incd de la nasterea sa. De acces, nol
ceilalji, care avem credinta in atitea realitd{i minunate, credem in zce-
easi masurd si in inviere, dar credem de asemenea si In proorociile care
trebuie sd se implineascd privind impdrdtia cerurilor, fdgdduinte pe care
le intareste Duhul Sfint in fiecare zi. Toata Scriptura este incd si mai
minunatd, incit noi nici nu o putem pricepe, dar o vom intelege in Hris-
tos Iisus, Cdaruia Ii este slava si stdpinirea in vecii vecilor. Amin 1%,

OMILIA A XI-A

La cuvintele:
«iar copilul crestea si se intdrea cu duhul»
pind la
«aceastd inscriere s-a fdcut mai intfi
pe cind Quirinius cirmuia Siria» 19

I

Dupd Sfinta Scripturd cunoastem doud feluri de cresteri: cresterea
tlupeascd, unde voinia omeneascd nu infervine, si cregterea duhovni-
ceascd asiguratd prin efortul omenesc 1, Cresterca a doua, cea duhov-
niceascd, este cea pe care o amintegle acum evanghelistul: «Copilul
crestea si se intdrea cu duhul» 197, Iar duhul din el nu mai réminea la
vechea staturd, ci crestea fard incetare. Si in acelasi timp se dezvolta §i
sufletul, dar nu numai el, c¢i si mintea si Injelegerea cresteau si ele ca
si duhul 18, Este tocmai ce el afirmd: «El crestea cu duhul», E ceea ce
a poruncit Dumnezeu: «Crestetl si va inmultfiji» **, Nu stiu cum pot
explica acest fapt cei care inteleg lucrurile in mod trupesc si dupd li-
tera. Sa admitem cd expresia «véd Inmul{ifi» se referd la numar si astizl,
dacd e vorba de crestere numericd, atunci ar fi loc pentru o inmuliire.
Dar a continua in felul acesta porunca datd «crestefi» nu mai st& in pu-
terea noastra.

104. 1 Pt. 4, 11.

105, Le. 1, 80—82,

106. Se cunoaste concepiia sinergistd a lui Origen, de aceea el dedicd in lucra-
rea sa «Ilepi apX@v» un capitol intreg (III) libertdiii voii omenesti. Cf. Comm. in Math,
X1, 20, Migne, P.G. 13, 1029. La fel «svvegiiv», indice la Hept apXow.

107. Le. 1, 80.

108. Fac. 1, 22.

109, Bine observd H. Crouzel (Luc. p. 188—189 nota 2} ci in acest pasaj sint
amintite toate elementele de bazd ale antropologiei Iui Origen, pentru care viafa
crestind e conceputd ca un proces dinamic de dezvoltare neincetata,
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I

Care este, oare, omul care n-ar dori sd adauge staturii sale mé&car
un «cot» 19, pentru a deveni mai mare ? Se vede cd toate poruncile pot
fi implinite, caci o poruncéd imposibil de indeplinit n-are nici un infeles,
or dacd ni se porunceste sd crestem, desigur cd avem posibilitatea de
a implini aceastd poruncd. Vreti sd stifi cum trebuie injeleasd porunca
«cresteti» 2 Asculiati ceea ce a facut Isaac despre care este scris: «Si
s-a Indl{at omul si mergind inainte mai mare se fdcea, pind ce s-a facut
mare foarte» 114, Fard indoiald, vointa sa tintea spre tot mai mult, ficea
progrese neincetate in contemplarea unor realitdti tot mai dumnezeiesti,
deprinzindu-se sd se rupd cit mai mult de bogdiiile pamintesti si lasin-
du-se rapit de comoara planurilor sale, pe care se silea sd le pastreze
cit mai curate. Astfel, numai cel care a cultivat toate virtutile in cimpul
sufletului sdu, numai acela implineste si aceastd poruncd: «crestefi».

III

De aceea s-a zis si despre Ioan cd incd prunc mic fiind, «crestea si
se inmuliea», $i totusi e un lucru foarte greu sa spui despre un prunc ca
crestea in chip duhovnicesc pentru cd asa ceva este un lucru foarte rar
intre muritori, Dar, totusi «pruncul crestea si se intdrea cu duhul». Este
o deosebire intre «a crestes si «a se intdri». Firea omeneascd este slaba,
iar ca sd devind mai tare ea are trebuintd de ajutor dumnezeiesc. Citim
in Scripturd: «trupul e neputincios» 2, Ce trebuie sd vina in ajutorul
lui ca sa se intdreascd 2 Fard nici o indoiald, duhul, «cédci duhul este osir-
du:tor, dar trupul, neputincios». Cel care vrea si devind mai puternic nu
trebuie sd se bizuie decit pe duh, peniru a se intdri. Mulfi se intdresc
numai trupeste, frupul lor prinde puteri; insd un ostas al lui Dumne-
zeu M5 trebuie sa ia si puteri duhovnicesti si, odatd ce este intarit, el va
strivi sub picioarele lui intelepciunea cdrnii. Cdci pe misurd ce se indu-
hovniceste, el va supune trupul sub stédpinirea duhului. Sd nu credem
cumva cd aceste cuvinte : «crestea si se Intdrea cu duhul» contin numai
o simpla istorisire despre loan, istorie care nu ne priveste deloc; nu,
aceasta este o istorie pusd noud ca model pentru ca intdrindu-ne, din
punct de vedere duhovnicesc, in intelesul pe care l-am aritat, sd rea-
lizdm si noi progrese !

110. Mt. 6, 27.

111. Fac. 26, 13. A se vedea Origen, Gen. Hom. XII, 5, p. 111, edijia berlineza.
112. Mt. 26, 41.

113. In intelesul de la II Tim. 2, 3—5, e e
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v

«Si a fost in pustie pind in ziua ar&tdrii lui cdtre Israel»., Am ardtat
ultima datd cit de iesita din comun a fost nasterea lui Ioan, cdci cita
vreme «pruncul sdlta cu bucurie in pintecele mamei» 44 si chiar inainte
de a se fi ndscut, el a cunoscut deja pe Domnul. Am ardtat, de asemenea,
minunea nu mai putin micd a nasterii sale, cind Zaharia ii adreseazd prun-
cului cuvintul, precum l-a auzit acesta: «lar tu, zice el, pruncule, pro-
oroc al Celui Preainalt te vei chema» 115, Dupd o astfel de zamislire si
dupd o astfel de nastere, era firesc ca [oan sd nu astepte sa fie crescut
de céatre tatdl sdu si de catre mama sa pind «in ziua aratdrii lui catre
Israel», ci s-a retras 16, fugind de zgomotul oraselor, de asaltarea multi-
milor si de pdcatele oraselor ca sd se ducd in pustie, unde aerul e mai
proaspat, cerul mai deschis si Dumnezeu mult mai aproape si acolo, cita
vreme nici taina Botezului 7 nu era incd descoperitd, nici epoca predi-
cdrii sositd, sd se indeletniceascd cu rugdciunea si sd trdiasca cu inge-
rii 118, pentru ca sd cheme pe Domnul si sd-L auda raspunzind : «latd-
Mai» 119, Dupd cum altd datd «Moise striga si Domnul ii raspundea» 129,
cred cd tot asa si Ioan a putut vorbi in pustie si Domnul ii va {i rdspuns.

v

Aceastd cugetare scoasd din Sfinta Scripturd imi aduce aminte de
un temei hotdritor si anume : dacd «intre cei nadscuti din femeli, nimeni
nu este mai mare decit Ioan Botezdtorul» 121 si dacda Dumnezeu i-a ras-
puns lui Moise, atunci desigur cd a raspuns si lui Ioan care a fost mult
mai mare decit Moise, ca unul care s-a hranit in pustie si a cdrui nastere
a fost vestitd de un arhanghel, acelasi arhanghel care a vestit pe cea a
Mintuitorului, si al carui tatd a ajuns mut intrucit nu a crezut in nasterea
lui, Ioan se afla deci «in pustie» si se hrdnea intr-un chip nou si neobis-
nuit pentru un om, precum ne aminteste evanghelistul Matei: «hrana

114, Lc. 1, 44,

115, Le. 1, 76.

116. * AvaXapnots, retragerea in pustie, nu pare a avea la Origen intelesul de mediu
salvator, pe care-l1 va avea la monahii sec. IV. A se vedea si indicele la Filocalie.
Totusi el vedea deja in aceastd retragere o terapie sufleteascd {Filoc. 100, 12, ed. Ro-
binson in acest volum, citat dupd Katd Kédoov, I, 5).

117, A se retine termenul «sacramentum Baptismi» (pvstipioy tov Bantisparoes) care
mai e pomenit in felul acesta si in omiliile XIV, 6 si XXXIII, 5. Cf. H. Crouzel, Luc.
p. 193.

118. Poate o prefigurare a «vietii ingeresti», descrise mai tirziu de sfintul Gri-
gorie de Nvssa iIn scrierile sale dedicate fecioriei.

119. Ies. 3, 4.

120. les. 19, 19,

121. Le. 7, 28,
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lui era din l&custe si miere s#lbaticd» 122, Intrucit Ioan a fost slujitorul
celei dintii veniri a Mintuitorului si intrucit numai el a grdit despre
iconomia Intrupdrii Aceluia despre care proorociile praznuiau pe Cel
care S-a ndscut dintr-o fecioard, Ioan n-a mai primit o miere care pro-
venea de la albine si care era curatitd prin purtarea de grijd a omului,
ci miere salbaticd 12%. Cit despre zbur&toarele care alcdtuiau hrana sa,
acestea n-au fost vreo pasdre maéiastrd, care se inal{d méaret in vdzduh,
ci o micd insectd care se ridicd cu greu deasupra pamintului si care mai
mult sare decit zboard. Ce as putea spune mai mult ? E foarte limpede :
lacustele, vietdtile mici si curate, au fost hrana sa 24, Intelegeti, prea iu-
bifii mei frafi, c& un nou fel de a se naste are parte de un nou mod de a
se hréni.

VI

Dupd acestea Scriptura continud: «In zilele acelea a iesit poruncd
de la Cezarul sd se inscrie toatd lumea... Aceastd inscriere s-a facut intii
pe cind Quirinius ocirmuia Siria» 125, Ar putea fi intrebat evanghelistul :
ce rost are acest aliniat care relateazd in acelasi timp despre «intiia
scriere» a toatd lumea in timpul impdratului Cezar August, apoi despre
cdlatoria lui «Iosif, Insotit de Maria, cea logoditd cu el, care era insdr-
cinatd», mergind in mul{imea aceea de lume, ca si se inscrie si el in lista
de dare la venirea in lume a lui Iisus, inainte de ase incheia inscrierea ?
Pentru cine priveste lucrurile mai de aproape, intimpldrile acestea sint
semnul unei taine : trebuia ca si Hristos s& fie numarat in acest recen-
sdmint al lumii, pentru cd si El voia s& fie inscris la un loc cu toti cei-
lalti, pentru ca sd sfinfeascd pe toti oamenii si sd fie pomenit in registre
impreund cu toatd lumea, pentru a oferi lumii trdirea in comuniune cu
E1 1%, Jar dupd aceastd numdrdtoare lisus voia s& numere impreund cu
El pe to}i oamenii, inscriind in «cartea vietii» 127 pe totl cei care au
crezut in El, inscriindu-i in ceruri %, impreund cu sfintii Aceluia, «Caruia
1i este slava si stapinirea in vecii vecilor. Amin» 12,

122. Mt 3, 4.

123. Diferenta intre cele doud sojuri de miere pare a avea la Origen intelesul
deosebirii intre Vechiul Testament si Noul Testament.

124. Lacustele sint comestibile. Li se inldturau picioarele si aripile si se consumau
fierte sau fripte pe jar.

125. Le. 2, 1—2.

126, Deci pentru confirmarea in timp a realizirii iconomiei divine.

127. Apoc. 20, 15.

128, Ic. 10, 20.

129. I Pt. 4, 11.
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OMILIA A XIV-A

La cuvintele:
«5i cind s-au implinit opt zile ca sa-L taie imprejur»
pind la
«0 pereche de turturele si doi pui de porumbei» 120

I

Prin moartea Sa, «Hristos a murit picatului» ®, nu fiindcad ar fi p&-
c&tuit, cdci «n-a savirsit nici un pacat, nici nu s-a aflat viclesug in gura
Lui» 12, ci El a murit pentru ca datoritd mortii Sale pentru pacate, noi care
eram mor}i sd nu mai vietuim niciodata in p&acat si in far&delegi, céci
scris este : «dacd am murit impreund cu Hristos, credem ¢& vom si viejui
impreund cu El» %5, Or, dacd «am murit impreund cu El» in ziua mortii
Sale si dacd am inviat impreund cu El in ziuna invierii Sale, tot astfel,
fiind tdiati imprejur impreund cu El, am fost si curafifi printr-o curatire
sdrbdtoreascd in urma taierii Lui imprejur. In sfirsit, ca s& stifi cid din
pricina noastrd S-a tdiat Domnul imprejur, ascultati ceea ce spune Pavel
in chipul cel mai limpede : «Céci intru El locuieste, trupeste, toatd plina-
tatea Dumnezeirii si sinteti deplini intru El, Care este cap a toatd dom-
nia si stdpinirea. Tot in El ati fost tdiaji imprejur, cu tdiere imprejur
nefdcutd de mind, prin dezbrdcarea de trupul pdcatului, intru t4-
ierea imprejur a lui Hristos. Ingropati fiind impreund cu El prin Botez,
cu El ati si inviat prin credintd in puterea lui Dumnezeu, Cel care L-a
inviat pe El din morti» ¥, Asadar, atit moartea si invierea, cit si tdierea
Sa imprejur, s-au ficut pentru noi oamenii.

I
«Si, zice Scriptura, cind s-au implinit opt zile ca sa-L taie imprejur,
I-au pus numele lisus, cum a fost numit de inger, mai inainte de a se
zamisli in pintece» 135, Iisus, acest nume glorios si inalt, cu totul vrednic
a primi toatd cinstirea inchindrii 3i a maririi, «acest nume care este mai
presus de orice nume», nu s-ar fi cuvenit sé fie pomenit in primul loc de
cdtre oameni, nici sd fie intrecdus de ei in lume, ci se cddea sd se Iniap-

tuiascd (aceasta) de cdtre o putere mult mai Inaltd si mai desdvir-

130. Lc. 2, 21—24,
131. Rom. 6, 10.
132. 1 Pt. 2, 22.
133. Rom. 6, 8.
134. Col. 2, 9—12,
135. Le. 2, 21,
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sitd 136, Evanghelistul adeugd, zicind : «I-au pas numele lisus, cum a fost
rumit de inger mai inainte de a se zamisli in pintece» 137,

I

Apoi spune: «Si cind s-au implinit zilele curatirii lor, dupd Legea
lui Moise, 1-au adus pe Prunc la Ierusalim» 138, Pomeneste de «zilele cu-
ratirii lor». Cine sint acesti «lor» ? Daca s-ar fi scris: din pricina «curati-
Tii ei», adica cea a Mariei, care nédscuse, atunci nu s-ar fi ivit nici o ne-
dumerire si am fi zis cu oarecare indrdzneald: «Maria, care este dintre
oameni si care avea trebuinid si fie curafiti» 13, dupa nastere. Insa cita
vreme S-a spus: «zilele curdiirii lor», poate nu este vorba de o singura
persoand, ci de doud sau chiar de mai multe altele, Avut-a, oare, si lisus
trebuintd sda fie curdfit si a fost El oare necurat sau intinat de vreo pri-
hand oarecare ? S-ar putea sd para ca eu vorbesc intr-un mod temerar,
insé& eu sint sustinut de autoritatea Sfintei Scripturi. Vezi ceea ce este
scris In Tov: «Nimeni nu este curat, macar o zi de va fi viata lui pe
pamint» 149, El n-a zis : «Nimeni nu-i lipsit de pacat», ci «nimeni nu este
curat». Pentru c& necurdtia nu este sinonima cu «pécatul», si pentru ca
sd stiti ¢ «necurdtia» insemneazd un lucru si «pdcatul» altul, Isaia o
spune foarte clar cind zice : «Cind Domnul va fi spalat necurétia fiicelor
Sionului si va fi sters far8delegile din mijlocul lui prin dubhul dreptatii
si al nimicirii» 144,

v

Orice suflet imbr&cat intr-un trup omenesc isi are necurdtiile sale,
Trebuie s& stiti cd si lisus a avut necurajiile Lui din propria Sa vointd
pentiru cd a luat trup omenesc pentru mintuirea noastra.

Ascultati numai cu luare aminte ce spune proorocul Zaharia : «Si era
Iisus imbrdcat in vesminte murdare» 2, Aceste cuvinte sint indreptate

136. Nu se poate sd nu te impresioneze evlavia cu care vorbeste Origen despre
numele si persoana Domnului Hristos. A ficut-o si cind explica aluziile ficute de
proorocli Vechiului Testament in legdturd cu venirea Mintuitorulul. A se vedea in
volumul prim al operelor lui Origen traduse de noi omiliile 1 la Iosua, dar mai ales
omilia I la Cintarea Cintérilor.

137 Le. 2, 21.

138. Le. 2, 22,

139. Deci Origen nu cunoaste credinta intr-o concepere imaculati a Maicili Dom-
nului. Nici chiar in Omil. VIII la Levitic {(corpul berlinez vol. 6, 384—396), in care se
v1edea cd s-ar afla un sprijin pentru imaculata concepere nu se spune altceva decit c§
Maria n-a nascut din impreunare omeneascd. A se vedea si glosa editorului din Migne,
P.G., 13, 1833.

140. lov 14, 4 (dupd editia sinodald din 1914),

141. Is. 4, 4. Origen sustine ci Insusi lisus a fost supus necurifiei. A se vedea
si comentarul din Migne, P.G. 13, 1933—1834,

142. Zah. 3, 3. S-a discutat mult despre interpretarea hristologicd a acestui verset
unde e vorha de lisus fiul ui losedec. A sg¢ vedea H. Crouzel, Luc. p. 220—221,.
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impotriva acelora eare sustin ci trupul Domnului nostru n-a fost un trup
omenesc, ¢i el a fost alcatuit din elemente ceresti si duhovnicesti 143,
Dacd, insa, trupul sdu a fost alcdtuit din elemente ceresti si, dupd parti-
zanii acestei afirmdri gresite, din materie astrald si de o altd naturd
mult mai méreata si mai duhovniceascd, atunci ei trebuie s& ne raspunda
de ce a putut fi intinat un trup duhovnicesc si In ce fel tilcuiesc ei ceea
ce am spus mai inainte: «lisus era imbracat in haine murdare» ? Or,
dacd sint siliti sd accepte «trup duhovnicesc» in infeles de «vesmint
murdar», cdci fdgdduinfa trebuie s& se implineascd si intre altele si aceas-
ta: «se seamdnd trup intru striciciune si inviazd intru nestricdciune» 144,
atunci trebuie sd concluda cd noi trebuie s& inviem murdari si necurati.
Judecata aceasta este nedreaptd, citd vreme stiu c& este scris: «Se sea-
méngd intru necinste, inviazd intru slavd; se seamdnd intru slabiciune,
inviazd intru putere; se seamdnd trup firesc, Inviazd trup duhovni-
cesc» 5, A trebuit, deci, ca Domnul si Mintuitorul nostru, Care imbra-
case «vesminte murdare» si luase trup pamintesc sd ne ofere ceea ce,
dupd lege si obicei, curdtd necurdtiile.

A\'

Profit de prilejul care mi se dd ca si tratez din nou o chestiune des-
pre care adesea se intreabd fratii nostri... (cum c&) copiii sint botezafi ¢
pentru iertarea pdcatelor . Despre ce pacate este vorba? Cind au
putut ei p&cdtui ? Cum s-ar putea retine un astfel de motiv, socotit te-
meinic pentru botezul copiilor, dacd nu se admite tilcuirea pe care noi
am dat-o : «Nimeni nu este curat, m&car o zi de va fi viata lui pe pdmint»?
Tocmai pentru cd necurdjiile din nastere sint sterse prin taina Botezu-
lui, de aceea se boteazd copiii, cdci (cum scrie la Scripturd), «de nu se
va naste cineva din apa si din duh, nu va putea sd intre in impaérdfia lui
Dumnezeu» 148,

VI
Zice evanghelistul : «Cind s-au implinit zilele curatirii lor». Impli-
nirea zilelor are si ea o insemnare duhovniceasca. Incepind de la nas-
tere sufletul, intr-adevar, nu este curat, ba nici chiar in ziua nasterii el

143. Marcion susiinea cd trupul lui lisus era numai aparent, iar ucenicul sdu
Apelle admitea un corp astral, din eter, dintr-o a 5-a esentd («guinta essentia»), de care
vorbea Aristotel in lucrarea sa, Despre filozofie.

144, I Cor. 15, 44,

145, I Cor. 15, 42—44.

146. In timpul lui Origen se confirmd cd se practica botezarea copiilor. In afard
de acest loc a se vedea Com. Rom. V, 9, Migne, P.G., 14, 1047 etc.

147. Fapte 2, 38.

148. In 3, 5.
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nu poate fi socotit curat cu desdvirsire, c&ci precum este scris in Lege:
«Dacd femeia va naste prunc de parte barbdteascd, necuratd va fi sapte
zile si treizeci de zile si se curete de singele sdu» . Astfel, deoarece
«legea e duhovniceascd» 1% si «umbrd a bunurilor viitoare» 151, noi pu-
tem infelege cd adevdrata noastrd curdajire are loc dupd un timp oare-
care, latd care e pdarerea mea: chiar si dupd invierea mortilor noi tot
vom avea nevoie de o taind ca sd ne spdldm si sd& ne curdtim, Nimeni,
prin urmare, nu va putea invia fard prihand si nu ar putea gdsi nici un
suflet care sd fie curdtat indatd de orice cusur. Deodatd cu innoirea
primitd prin Botez se implineste o taind : precum prin iconomia intrupa-
rii Iisus a fost curdtit printr-o jertfd, tot asa si noi trebuie s& ne curafim
printr-o Innoire duhovniceasca.

VII

Si evanghelistul continud : «Si L-au adus pe Prunc la Ierusalim, dupd
legea lui Moise, ca s&-L pund inaintea Domnului» 2,

Unde sint cei care nu recunosc pe Dumnezeul Legii si care afirma
cd nu El, ci altul este Dumnezeul cel propovéaduit de Hristos in Evanghe-
lie 2158, Or, Apostolul spune: «Dumnezeu a trimis pe Fiul S&u, ndscut
din femeie, ndscut sub lege» 1% S§ fim nevoifi, dar, sd credem cd bunul
Dumnezeu ar fi pus pe Fiul Sdu sub ascultare de legea Creatorului si
sub stdpinirea unui vrdjmas, unei puteri cu care El insusi nu S-ar {fi in-
voit 2 Ziceti mai curind c& El a fost pus sub Lege «ca sa rdscumpere pe
cei de sub Lege» 135, pentru a-i supune unei alte legi, care a fost pome-
nitd la citirea textului: «Luati aminte, poporul Meu, la legea Mea» 156,
si apoi: «L-au adus pe Prunc ca si-L pund inaintea Domnului». In ce pa-
saj al Sfintei Scripturi se afld invatatura pe care o susfin ? Desigur e
vorba despre acesta: «Scris este, in Legea lui Moise : «Sa-Mi sfinfesti
pe tot intiiul ndscut» 157, iar in alt loc : «De trei ori pe an sd se infdtiseze
inaintea Domnului Dumnezeu toti cei de parte barbdteascd» 158,

Copiii inchinati, fiindcd erau intii ndscufi, erau adusi inaintea alta-
rului Domnului. «Tot cel de parte barbéteascd, zice Scriptura, care des-

149, Lev. 12, 2—4.

150. Rom. 7, 14.

151. Evr. 10, 1.

152, Le. 2, 22.

153. Sint vizati desigur gnosticii marcioniti si ceilalti, care afirmau ca sint doi
Dumnezei: cel dupd Lege, al Vechiului §i Cel al iubirii, Dumnezeul adevirat din Noul
Testament.

154. Gal. 4, 4.

155. Gal. 4, 5.

156. Ps. 77, 1.

« 157, Jes. 13, 3.

158. Ies. 34, 23.
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chide pintecele maicii sale». Acest stih are un inieles duhovnicesc, céci
altfel s-ar fi zis: Tot cel de parte barbdteascd iesit din pintecele maicii
sale, si nu: «care deschide pintecele mamei», cum a facut-o Domnul
lisus; cdci pentru orice femeie, nu nasterea pruncului e cea care des-
chide pintecele ei, ci impreunarea cu barbatul el.

VI

Pentru Maica Domnului pintecele s-a deschis in momentul zémislirii,
deci inainte de nasterea lui Hristos **% Nici un bdrbat nu s-a apropiat de
acest pintec sfiniit si demn de cea mai mare cinste. Imi ingé&dui sa vor-
besc despre aceastd temd deoarece se spune: «Duhul lui Dumnezeu se
va pogorl peste tine si puterea Celui Preainalt te va umbri» %, Aceasta
este originea zamislirii; pruncul s-a dezvoltat in pintecele Mariei, care
nu fusese deschis. Prin aceasta se expiicd si vorbele Mintuitorului: «lar
eu sint vierme si nu om, ocara oamenilor si defiimarea poporului» '

In pintecele mamei El vedea necurdiia trupurilor si, invaluit de pin-
tecul maicii sale, El indura cu greu apdsarea noroiului pdmintesc. De
aceea se aseamdnd el cu un vierme al pamintului: «Eu sint vierme, zice
El, si nu om», Féptura omeneascd se naste, pe cale fireascd, din impreu-
narea birbatului cu femeia, Insd Eu nu M-am néscut dintr-o astfel de
fmpreunare dupd legea firii umane, Eu sint ndscut ca un vierme care
nu-si are originea intr-o sdmin{d sirdind, ci in chiar trupul unde se
dezvoltd 1€,

IX

Pentru cd «orice intii n#scut de parte birb&teascd va fi inchinat
Domnului» a fost adus si lisus «la Ierusalim», «s&-L pund inaintea Dom-
nului» ca sd «dea jertfd precum s-a zis in Lege, o pereche de turturele
sau doi pui de porumbel» 183, Vedem dar aducindu-se o pereche de tur-
turele si doi pui de porumbel penfru Mintuitorul. Din partea mea, s0co-
tesc cd sint plécute acele pésdri aduse jertfd pentru nasterea Domnului;
si, dacd admir asina lui Valaam, inclt o consider o culme a fericirii, cé
ea a fost vrednicd nu numai s8 vadd pe ingerul Domrului, ci si s& poata
deschide gura pentru a se exprima In grai omenesc !, tot asa cinstesc

159. Ca sd combatd pe docheti si pe Marcion, Tertullian a sustinut ci nasterea
Domnului s-a petrecut ca si a altor muritori (Adv. Mare. 3, 11).

160. Lc. 1, 35.

161, Ps. 21, 6.

162. Despre originea viermilor sau a serpilor inir-un corp strdin au vorbit si Ovi-
diu (Metamorfoze 15, 389—3%0), Plin‘u {Ist. Nat. 10, 66) etc. Cf. H. Crouzel, Luc., p. 228.

163. Le. 2, 24,

164. Comparatia intre mdgdrita Iui Valaam (Num., 22, 25 s.urm.) si porumbei ne
aduce aminte de superioritatea Noului Testament fatd de Vechiul Testament, cu atit
mai mult cu cit si Duhul Sfint a luat chip de porumb.
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fincd mail mult si respect aceste pdsdrele care au fost jertfite pe altar
pentru Domnul si Mintuitorul nostru: «o pereche de turturele sau doi
pui de porumbel»,

X

Tilcuirea mea s-ar putea sd introducd oarecare noutate fard relatie
cu maretia subiectului. Insd dacd nasterea Mintuitorului a fost o nou-
tate, pentru c& El nu S-a ndscut prin imperecherea dintre un bdrbat si
o femeie, ci numai dintr-o fecioard, tot asemenea perechea de turturele
si a celor doi pui de porumbel nu erau dintre aceia pe care noi ii vedem
cu ochii nostri trupesti, (ci} infatiseazd pe Duhul Sfint, Care «S-a pogorit
in chipul unui porumbel» % gi a venit deasupra Mintuitorulul, in z'ua
Botezului Sdu in lordan. Tot asa stau lucrurile si cu perechea de turtu-
relo: aceste pdsdrele nu erau din cele care zboard prin vazduh, ¢i sub
chipul porumbelului si al turturelei apédrea ceva dumnezeiesc si de o ma-
jestate mai presus de cugetarea omeneascd ; tot asa aveau sd se petfrea-
cd lucrurile si cu Cel care avea sd@ Se nascd §i sd pdtimeascd pentru lu-
mea intreagd. El nu putea fi curdtit, in ochii Domnului, cu niste jertfe
simple ca ceilalii oameni, ci deoarece iconomia dumnezeiascd reinnoia
totul, se cuvenea sd fie si victime noi, dupd voia lui Dumnezeu, celui
atotputernic, prin Hristos lisus, «Cdruia Ii este slava si stdpinirea in
vecii vecilor. Amin» 165,

CMILIA A XXI-A
Asupra textului:
«In al cincisprezecelea an al domniei Cezarului Tiberiu»
pina la
«drepte faceti cararile Lui» 167
I

Pe vremea cind proorocii nu se adresau decit iudeilor, numali regii
din Iuda erau pomenifi in adresele lor, de pildd : «Vedenia lui Isaia, fiul
lui Amos, pe care a vdzut-o despre Iuda si Ierusalim, in vremea lui Ozia,
Iotem, Ahaz si Iezechia,..» 168,

In afard de regii Iudeii nu vad pe nimeni altul mentionat in timpul
iui Isaia. La unii prooroci citim si numele regilor lui Israel, precum este

165. Le. 3, 21—22.
166. I Pt. 4, 11,
167. Lc. 3, 1—4.
168. Is. i, L.
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cazul in pasajul urmétor: «in vremea lui Ieroboam, fiul lui Ioas, regele
lui Israel» 169,

Dar cind este vorba de a se da in vileag tainele Evangheliei 170 si
a raspindi, pe intreg pdmintul, vestea cea bund, al cérei inaintemergdtor
a fost mai intii Ioan, in pustie, pe vremea cind impar&tia lui Tiberiu
sldpinea lumea «in al cincisprezecelea an al domniei lui Tiberiu, zice
Scriptura, a fost cuvintul Domnului cé&tre Ioan» "1, Si daca mintuirea
trebuia sd fie vestitd in toatd lumea pdging, care imbratisase credinta,
si dacd Israel a trebuit sd fie cu desdvirsire dat la o parte, ar fi fost
destul s& spund : «In al cincisprezecelea an al domniei Cezarului Tiberiu,
pe cind Pontiu Pilat era procuratorul Iudeii».

II

Insd, fiindcd multi credinciosi trebuian s& vind din Iudeea si din
Galileea, trebuiau pomenite si aceste imparatii: «Irod fiind tetrarh al
Calileii — Filip, fratele sdu, era tetrarh al Itureii si al jinutului Traho-
nitidei, iar Lisanias era tetrarh al Abileniei — in zilele arhiereilor Ana
si Caiafa a fost cuvintul lui Dumnezeu céatre Ioan, fiul lui Zaharia, in
pustie» 172, Altd datd «Cuvintul lui Dumnezeu s-a facut auzit lui leremia,
fiul lui Hilchia, dintre preoti» '35, pe vremea cutdrui si cutdrui rege din
Iuda, acum a fost cuvintul lui Dumnezeu «cédtre Ioan, fiul lui Zaharia».
Or, niciodatd un astfel de cuvint nu s-a indreptat cdtre proorocii «din
pustie». Insd «copiii femeii pardsite» au alergat la imbratisarea credin-
tei in mai mare numdr decit cei «ai femeii cu b&rbat» 174, Acesta este te-
meiul pentru care a fost «cuvintul lui Dumnezeu cédtre Ioan, fiul lui
Zaharia, in pustie»,

it

S& nu uitdm, In acelasi timp, c& intelesul este mai bogat dacd se til-
cuieste «pustiu» in inteles duhovnicesc pur si simplu!?®, dupa literd, céci
cel care predicd «in pustie» iIsi foloseste graiul in zadar, pentru cd acolo

169. Amos 1, 1,

170. A se refine cele spuse in Comentarul la Ioan I, 8 despre «transpunerea Evan-
gheliei sensibile in Evanghelie duhovniceascd». De fapt, pentru Origen intreaga
Scripturad se preteazd la interpretare tainica.

171. Lc. 3, 2.

172. Le. 3, 1.

173. Iler. 1, 1.

174. Is. 54, 1; Gal. 4, 27.

175. Are dreptate Crouzel (Saint Luc. p. 292) sd constate cd aici textul grec e
mai semnificativ redactat: «Niciodatd un astfel de cuvint n-a fost indreptat catre
vreunul din prooroci in pustie, cum s-a fdcut acum In sens mistic. Pustia e femeia
fara barbat, adicd Biserica neamurilor, care va avea mai mulfi fii decit cea cu bar-
bat, adicd decit sinagoga iudeilor».
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nu-i nimeni ca sd-1 asculte vorbind. fnaintemerg&torul lui Hristos, «gla-
sul celui ce strigd In pustie», predicd in pustiul sufletului lipsit de pace.
Astazi, ca si odinioard, este «o fdclie care arde si lumineazd» 1%, care
vine mai intii si «predicd botezul pocdintei pentru iertarea pacatelor».
«Lumina cea adevdratd» " vine indatd ce «fdclia» Insdsi grdieste:
«Acela trebuie sa creascd, iar eu sd ma micsorez» 178,

Cuvintul lui Dumnezeu este vestit «in pustie», adicd in toatd impre-
jurimea Iordanului. Ce locuri trebuia sa strdbatd Botez&torul, dacd nu
imprejurimea JIordanului ? si astfel toii cei care voiau sd se pocdiasca
erau de fafa pentru a primi curdfirea apei.

v

Numele Iordan inseamn&d «coborire» 179, Riul lui Dumnezeu, «care
coboara» cu puterea unui suvoi larg, este Domnul si Mintuitorul nostru,
intru Care sintem botezati in apa adevdrului, in apa mintuirii 80, In
scopul «iertdrii pacatelor» predica el Botezul: veniti catehumenilor, fa-
cefi fapte de pocdintd ca s& primiti Botezul pentru iertarea pécatelor. El
primeste Botezul 18! «pentru iertarea pdcatelor» celui care inceteazd a
pacatui. Insd la baia Botezului vin si unii Impietriti in pdcat; pentru
acestia nu existd jertare a pdcatelor. Pentru aceea eu va atrag ateniia,
luati aminte, s&@ nu vd apropiati de Botez fard o grijd si fard pregdtire
amanuntitd, ci ardtaii mai intii «fapte vrednice de pocdintd». Sa avefi
o vreme oarecare o purtare cinstitd, pastrati-va curati de orice intind-
ciune si de orice pacat. Iertarea pdcatelor vi se va ddrui cind si voi veti
fi in situatia de a avea pdrerea de rdu pentru pdcatele proprii. «Si ne
iartd noud pdcatele noastre, céci si noi insine iertam tuturor celor ce
ne gresesc noud» 182,

v

Pasajul din Vechiul Testament pe care l-am citat acum, il citim la
proorocul Isaia : «Glasul celui ce strigd in pustie : gatiti calea Domnului,
drepte facefi cdrdrile Lui» '8, Dumnezeu vrea si gdseascd In voi o

176. In. 5, 35.

177. In, 1, 9.

178. In, 3, 30.

179. Aici Origen e influenfat de Filon din Alexandria. A se vedea despre «cobo-
rire» (xatéBrors) in pasajele traduse din Com. In, Se stie cit de mult e tributar Origen
interpretarii morale si moralizante a acestuia. A se vedea J. Daniélou, Origéne, Paris,
1948, p. 179 s.u.

180. Despre apelul la convertire a se vedea Hans Urs von Balthasar, Origenes.
Geist und Feuer, Regensburg, 1939, p. 57.

181. Lc. 3, 8.

182, Lc. 11, 4.

183. Is. 40, 3.
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cale pentiru a putea intre in sufletele voastre ¥ si a ramine acolo; pregd-
tifi-1 o cdrare, precum este scris: «Drepte {aceti cardrile Lui»., «Glasul
celui ce strigd in pusties, Un glas striga : «Gatiji calea». Glasul incepe
$i ajunge la urechi, apoi, dup& glas sau mai bine-zis deodatd cu el, cu-
vintul intrd in auz. In acest inteles a propovaduit Ioan pe Hristos. S&
vedem, acum, ce anuntd glasul despre Cuvint: «Pregdtiti, zice glasul,
calea Domnului». Ce fel de cale trebuie sd pregatim noi Domnului 2 Este
vorba despre o cale trupeascd ¢ Cuvintul Domnului poate, oare, strabate
o atare cale ? Sau trebuie pregatitda Domnului o cale launtricd si rinduita,
in inima noastrd, ca pe niste piste drepte legate intre ele 2 Aceasta este
calea pe care a intrat Cuvintul lui Dumnezeu, Care se aseazd in inima
omeneascd, in stare sd o cucereascd.

VI

Mare este inima omului si cuprinzatoare ! 18 Ciid putere cuprinde ea
cind este curatd! Vrei s cunostli m&rimea si largimea ei ? Ia aminte la
indrumarea dumnezeiascd care invaid, cdci El este cel care zice: «El
mi-a dat cunostinta cea adevaratd despre cele ce sint, ca sa stiu intoc-
mirea lumii si lucrarea stihiilor. Inceputul si sfirsitul si mijlocul vremu-
rilor, intoarcerile anotimypurilor si prefacerile vdzduhului, cursurile ani-
lor si rinduiala sielelor, firea dobitoacelor si apucaturile fiarelor, puterea
duburilor si gindurile oamenilor, feluritele neamuri ale plantelor si in-
susirile rdadédcinilor» ¥, Vezi, asadar, c¢ad nu este micd inima omului care
imbrétiseaza atitea lucruri. Dar sd nu intelegi aceastd mérime in mod
trupesc, ci s-o infelegi ca pe o putere a Lui in stare sd pitrundd in cu-
noasterea atitor si atitor adevdruri.

VII
Iar ca sd facem pe toii oamenii de rind sd inieleagd méiretia inimii
lor, sa dam citeva pilde luate din viaja de toate zilele. Toate orasele pe
care le-am strabdtut 17 le pastrez In amintirea min{ii : caracteristicile lor,
asezarea lor, zidurile, clddirile, toate acestea mi-au rdmas in inimd. Dru-
mul pe care l-am strdbdtut mi-a rdmas intipdrit si imprimat in memorie,
marea pe care am navigat am intipdrit-o discret in cugetul meu linistit.
‘Precum am spus, inima omului nu e micd. Ea poate cuprinde atitea
si atitea lucruri. Si dacd nu este micd, pentru cd ea imbrdtiseaza atitea lu-

184. Despre drumul lui Iisus spre sufletele noastre a vorbit Origen adeseori.
Crouzel, Théolog/e de I'Image de Dieu chez Origéne, p. 229.

185, Homo capax Dei (Tlept dptdv, III, 6, 9, ed. berlinezd, p. 290), iatd o sentinid
adeseori intilnitd in scrisul lui Origen. Desigur cd aceastd «capacitate» presupune in-
rudirea noastrd cu Dumnezeu. A se vedea si indicele de la Filocalia.

186. Inf. Sol. 7, 17—20.,

187. Se stie ca Origen a strdbdtut multe orase din intreg bazinul Mediteranei.
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cruri, atunci se poate pregéti, prin ea, si calea spre Domnul, trasind
o linie dreaptd, pentru ca Cuvintul Intelepciunii lui Dumnezeu ¥ s& pad-
seascd pe ea. Gatiti Domnului drum prin purtare cinstitd si prin fapte
bune, «drepte faceti-I cérarile», pentru ca Cuvintul Domnului s& umble
prin voi nestingherit si s& vd dea cunostinja tainelor Lui $i a venirii Lui,
a Aceluia, «Céruia este slava i stapinirea in vecii vecilor. Amin» %9,

OMILIA A XXII-A

La cuvintele:
«Orice vale se va vmple...»
‘ pind la
«Dumnezeun poate §i din piefrele acestea
sa ridice fii lui Avraam» 190

I

Sd vedem acum ce s-a propovdduit la venirea lui Hristos. Pentru
a explica, Intre altele, despre rosiul predicii lui loan, si plecdm de la ceea
ce este scris: «Glasul celul ce sirigd in pustie : gdtiti calea Domnului,
drepte facefi cdrdrile Lui» 1L, Ceea ce urmeazd priveste numai pe Dom-
nul, Mintuitorul nostru. Céci nu Ioan este cel care «a umplut toatd va-
lea», c¢i Domnul, Mintuitorul nostru. S& ia in considerare fiecare ce era
in el inainte de a avea credinta si atunci va constata cd era un fel de
vale adincd, o vale prapdstioasd, ducind spre adincuri. Ins&d Domnul Iisus
a venit, iar dupd aceea a trimis 2 pe Duhul Sfint in locul Sau; $i asi-
fel atunci «toatd valea s-a umplut». Ea a fost umplutd cu fapte bune si
cu roadele Duhului Sfint. Dragostea nu lasd sd didinuiascd in voi o vale
si dacd stdpiniti pacea, rdbdarea si bunatatea, nu numai cd veti inceta
de a fi «o vale», ci veti incepe sé& deveniti un munte al lui Dumnezeu 14,

II

Constatdm c#d aceste cuvinte: «Crice vale se va umple» se reali-
zeazd si se lmplinesc atit pentru neamauri, ¢it si pentru Israelul cel cézut

188. Imagine care evocd pasajul din Pilde 8, 22, adeseori citat in controversele
teologice din sec. IV: «Domnul m-a zidit la inceputul lucrurilor Lui», unde Intelep-
ciunea si Logosul sint aceeasi persoana.

189. I Pt. 4, 11,

190. Lc. 3, 5—8.

191. Lc. 3, 4.

192, In text vicarius suus, adicd Duhul Sfint era trimisul Domnului.

193. Dincolo de exprimarea metaforicd, Origen vede prin «vii» si «muntis realitdfi
spmtua]e legate de urcusul duhovnicesc sau de progresul moral al sufletului uman,
care urcd sau coboard pe scara vredniciilor. A se vedea in volumul pr1m omllule la
Ieremia, apol indicele lui H. Crouzel (Luc. p. 581).
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din madrirea lui : «Orice munte si orice deal se va pleca». Acest popor era
odinioard un «munte» si un «deal», dar a fost doborit si darimat. Ins& «prin
cdderea lor, neamurilor le-a venit mintuirea» ca Israel sa-si intarite rivna
fata de ele 1%, Dealtfel, dacd cineva voieste, in acesti munti si aceste
dealuri doborite se pot vedea negresit si puterile vrdjmase care se por-
niserd impotriva oamenilor. Asadar, pentru ca aceste vdi sd poatd fi
umplute, trebuiau zdrobiti inainte muniii si dealurile, adicd puterile
vrdjmasului.
III

Dar sd vedem dacd proorocia urmétoare, privind venirea lui Hristos,
s-a implinit., Se spune doar : «Si cele strimbe se vor face drepte». Fiecare
din noi a fost strimb, numai de n-ar mai fi rdmas si azi! Si venirea lui
Hristos care s-a implinit in sufletele noastre a indreptat tot ce a fost
strimb. Dar {ie ce-ti poate folosi faptul cd Hristos a venit in trup, dacd
n-a venit si in sufletul tdu ? S3-L rugdm ca in fiecare zi s& se implineasca
si In noi venirea Lui, ca sd putem spune: «Nu eu mai trdiesc, c¢i Hristos
fraieste in mine» 19, C&ci dacd Hristos trdieste (numai) in Pavel si nu
traieste si in mine, ce cistig este pentru mine 2 Dar citd vreme El a venit
si pentru mine si eu m&d bucur intocmai ca si Pavel, voi putea spune in-
tocmai ca si Pavel: «Nu mai trdiesc, c¢i Hristos trdieste in mine».

v

S& privim si alte lucruri care vestesc venirea lui Hristos. Nimeni
n-a fost mai aspru ca voi: priviti-vd patimile de altddatd, purtarea si
celelalte pdcate ale voastre si daca au incetat si veti intelege cd nimenti
n-a fost mai rdu ca voi, ca sd vorbesc mai rdspicat cd nimic n-a fost mai
necioplit: purtarea voastrd a fost indoielnicd, cuvintele si faptele voastre
au fost nesimtite. Dar a venit Domnul meu lisus. El a netezit asperitatile
voastre. El a indrumat spre cdi unice toate aceste necuviinfe pentru a
croi in voi un drum neted, bine pregdtit si foarte potrivit, pentru ca
Dumnezeu Tatdl s§ poatd intra in voi si ca Hristos Domnul s&-$i stator-
niceascd in voi sdlasul Sdu si sd zicd : «Tatdl Meu si cu Mine vom veni
la el si vom face lacas la el» 196,

\'%

Urmeazd apoi cuvintele: «Si toatd faptura va vedea mintuirea
lui Dumnezeu» ¥, Pind nu de mult erai doar trup si ca sd nu spun o
minune prea mare, citd vreme esti incd in trup ai ajuns acum sd vezi

194. Rom. 11, 11.

195. Gal. 2, 20.

196, In, 14, 23.
197. Le. 3, 6.
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«mintuirea lui Dumnezeu». In ce priveste intelesul cuvintelor: «toat#
fdaptura», in sensul cd nimeni nu pierde dreptul de a vedea «mintuirea
Iti Dumnezeu», eu o las la interpretarea acelora care stiu cerceta tai-
nele si sufletul Scripturii. Trebuie totusi retinut c& Ioan vorbeste «mul-
timilor care veneau sd se boteze» 198,

Daca vrea cineva sd se boteze, acela trebuia s& «iasd» 199, Citd vreme
rdmine in starea lui de la inceput, el este lipsit cu totul de starea linistita
{necesard) pentru a se apropia de Botez. Ca s& injelegeii ce vrea sa zica
prin cuvintele «a iesi sd se boteze» trebuie si fi{i atenti la marturia adusa
lui Avraam de cuvintele lui Dumnezeu : «lesi din tara ta» 2,

VI

Cuvintele urméatoare le adreseazd Ioan multimilor pe cale de a iesi,
nu celor care deja iesiserd, ca unii care aveau sd iasd in curind, in ve-
derea curatirii prin Botez, cdci daca ele ar fi iesit, El niciodata nu le-ar
fi zis : «Pui de viperd» 201, Tot ceea ce le spune v-o0 spune si voud cate-
humenilor, voua care va pregatif{i sd v& apropiati de Botez. S& fiti atenti
dacd nu cumva ar fi putut sd& va spuna si voud «pui de vipera». Caci
dacd voi aveifi o oarecare asemdnare cu viperele care cad sub simturile
noastre sau cu serpii cei nevdzuti, atunci voi veti auzi adresindu-vi-se
si voud cuvintele: «pui de vipere»; si dacd nu indepartati din inimile
voastre rdul si veninul serpilor, atunci si cuvintele urmétoare tot vouad
vi se vor fi adresat: «Cine v-a spus sd fugiji de minia ce va sa vie ?».

VII

O mare primejdie amenintd veacul nostru: lumea intreagd va tre-
bui sa sufere minia lui Dumnezeu., Mdrirea fara sfirsit a cerurilor, intin-
derea pdmintului, mulfimea stelelor, strdlucirea soarelui si noptile li-
nistite cu luna, totul va fi rasturnat de minia lui Dumnezeu. Acestea
toate se vor intimpla din pricina pdcatelor oamenilor 22, Altddatd minia
lui Dumnezeu se revdrsa numai asupra pamintului, «céci tot trupul se
abatuse de la calea sa pe padmint» 293, dar acum minia lui Dumnezeu se va

198. Lc. 3, 7.

199. lesirea din tara ta, ca Avraam (Fac. 12, 1), sau desirea din Egiptul farade-
legilor, este pentru Origen imaginea pardsirii pacatului si a inceputului convertirii,
Asa am vdzut cd a injeles lucrurile in Omilia I, 1, la Cartea lesirii (tradusd de noi in
volumul prim). A se vedea si J. Daniélou, Sacramentum futuri, Paris, 1950, p. 152 si ur-
matoarele.

200. Fac. 12, 1.

201 Le. 3, 7

202. Fajd de scepticismul contemporanilor si fita de rdticirile religiilor p3gine
Origen cere catehumenilor sd-si precizeze crezul, sd-si schimbe viata, sd aducd o
atmosferd de inaltd moralitate. Aceasta e si una din ideile de bazid ale operei sale
«IIept apydve.

203. Fac. 6, 12, E de retinut perspectiva sumbrd care amenin{d omenirea In caz
cd nu va accepta lumina lui Hristos

8 — Origen, Scrieri alese II
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abate atit impotriva cerului, cit si impotriva padmintului. «Cerurile vor
trece, iar Tu vei ramine si tofi se vor invechi ca o haind» 2%,

Ginditi-vé $i méasurati minia care va nimici lumea intreagd, ca sa
pedepseascd pe cei care trebuie s& aibd parte de osinda pe care o me-
ritd. Prin faptele noastre, fiecare din noi am adunat noian de minie,
cdci in Epistola catre Romani se spune: «Dupd invirtosarea ta si dupd
inima ta nepocditd, iti aduni minie In ziua miniei si a ar&tdrii dreptei
judecati a lui Dumnezeu» 29,

VIII

Urmeazd apoi cuvintele acestea: «Cine v-a ardtat sd fugiti de m1i-
nia ce va s vind ? Faceti, dar, roade vrednice de pocdintd». Si cétre voi,
cei care vd apropiati de Botez, se Indreaptd cuvintele acestea: «Faceti
roade vrednice de pocdintd», Vreti cumva sd sti{i care sint roadele
vrednice de pocdinta ? «Milostenia, este un rod al Duhului, bucuria este
un rod al Duhului, ca si pacea, indurarea, indelunga rébdare, bunatatea,
credinciosia, facerea de bine, infrinarea si celelalte» 2%, Dacd avem
toate aceste virtuti, atunci am fécut «roade vrednice de pocdintd». Celor
care veneau s& afle pe loan ca sd se boteze li se mai zicea: «S& nu in-
cepeti sd ziceti : avem tatd pe Avraam, cdci va spun c¢d Dumnezeu poate
si din pietrele acestea sé& ridice fii [ui Avraam» 207,

Ioan, cel din urmd dintre prooroci, prooroceste aici lepddarea celui
dintli popor si chemarea neamurilor, céci iudeilor care se mindreau cu
Avraam i se adreseazi cu cuvintele : «Nu incepeti a zice In voi insiva:
«Avem tatd pe Avraam». Si despre neamuri vorbeste cind spune : «Eu va
spun c& Dumnezeu poate si din pietrele acestea sé ridice fii lui Avraam».

IX

Despre ce fel de pietre voia sd vorbeasc# # Desigur nu despre pietre
materiale si fard de viatd, pe care le inchipuie oamenii nesimtitori si
aspri, care, pentru ci s-au inchinat pietrelor si lemnelor, au vazut impli-
nindu-se ceea ce se cintd in psalmi cu privire la acesti inchindtori : «Ase-
menea lor s3 fie cei ce fac idoli si toti cei ce se incred in ei» 28, Cei
care se incred in idoli sint, intr-adevar, asemenea zeilor lor, férd inte-
lepciune si fard de minte, ei s-au schimbat parcd in piatrd si lemn. De-
geaba au mai vazut ei atita frumusete in creafie, atita rinduiald, atita
armonie §i ordine, atita frumusete in lume, cdci tot nu vor sa vada pe
Creator din fapturi; ei nu vor sa infeleagd cd o rinduiald atit de desa-

204. Ps. 101, 27,
205. Rom. 2, 5.
206. Gal. 5, 22—23.
207. Lc. 3, 8.

208, Ps. 113, 16.
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virsitd este lucrarea providentei care orinduieste totul, ei sint orbi si nu
vad lumea decit cu ochi de animale f&rd judecatd, cu ochi de dobi-
toace 209,

Dl

Ei nu simt prezenta unei intelepciuni intr-o lume in care se
vedea atit de clar indrumarea Infelepciunii. Iati interpretarea noastra
la cuvintele lui Ioan : «Dumnezeu poate si din pietrele acestea sa ridice
fii lui Avraam»,

Sd rugdm, dar, pe Dumnezeu, ca dacd vreodatd am fost de piatrd sd
devenim «fii ai lui Avraam», in locul altor fii lepé&dati, care prin gre-
seala lor au pierdut fagaduinta infierii. Si voi mai aduce o marturie in le-
gdturd cu pietrele, céci in Cintarea din Cartea lesirii este scris : «Ca pie-
trele vor incremeni, pind va trece poporul tdu, Doamne, pind va trece
poporul tdu acesta, pe care l-ai cistigat Tu» 29 E invocat Dumnezeu ca
paginii sa fie pentru un timp schimbati in pietre, cdci acesta este intele-
sul apriat al cuvintului grecesc «dwohooviwsav» — pind ce va trece po-
porul evreu. Fédrd indoiald c&, dupd trecerea evreilor, «neamurile» vor
inceta s& mai fie «de piatrd» si, in locul inimilor lor aspre, ele vor primi
o fire cu adevarat umana si indreptatd intru Hristos, «Cdruia Ii este slava
si stapinirea In vecii vecilor, Amin» 2!,

OMILIA A XXIV-A

Lacuvintele:
«eu vd botez cu apa»

pind la
«El va va boteza cu Duh Sfint» 212
I

Poporul a primit pe Ioan, care era mai mic decit Hristos, cugetind
si inchipuindu-si c& el «ar putea cumva sa fie Hristos». Insd, pe Cel care
a venit, mai mare decit Ioan, el nu L-a primit. Vreti sd stiti de ce ? Aflati.
Se putea vedea botezul lui Ioan, insad botezul lui Hristos era nevazut 213,
«Céci eu, zicea Ioan, vd botez cu apa, dar vine Cel care este mai mare
decit mine, El vd va boteza cu Duh Sfint si cu foc» 214, Dar cind boteazi

209. A se vedea si Ambrozie, In Lucam II, 75, Migne, P.L., 15, 1661, Desigur cd
fn primul rind sint vizati aici epicureii si scepticii, contra cirora se adreseazd Origen
cu critici necrutdtoare in Kata Kéhoou.

210. Ies. 15, 16.

211. I Pt. 4, 11,

212, Le. 3, 16.

213. Pentru cé era plin de taina.

214. Fapte 1, 5.
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lisus «cu Duh Sfint» si, pe de altd parte, cind boteazd «cu foc» 2 Oare
in una si aceeasi clipa boteazd si cu Duh Sfint si cu foc sau in douad
momente deosebite si diferite 2 «lar voi, a zis el, veti fi botezati cu
Duhul Sfint, nu mult dupd aceste zile». Apostolii au fost botezati si «cu
Duh Sfint», dupd suirea Lui la cer 5, dar cd ar fi fost botezati si «cu foc»
Scriptura nu pomeneste.

II

Dar dupd cum acelasi Ioan astepta la riul Iordan pe cei care veneau
sd se boteze, amenintind pe unii cu aceste cuvinte : «Pui de napirci» in
timp ce primea pe cei care-si marturiseau greselile si pacatele, tot asa
stdtea si Domnul lingd un riu de foc, aproape de flacdra vilviitoare 216,
In acelasi fel, pe oricine isi doreste ca la iesirea din aceastd viatd, s&
meargd in Rai si care are nevoie sd se mai curdfeascd 217, Domnul il bo-
teazd in riul acesta si il face sd ajungd in locul doriniei sale, pe cind pe
cel care nu poartd pecetea botezurilor de mai inainte, El nu-l va boteza
in baia focului. Céci trebuie s fii mai intli botezat «in apd si Duh» 218,
pentru ca s& poti ajunge la riul de foc, sa faci dovada cd te-al curatit
prin «apd si Duh» pentru ca sd fii vrednic s& primesti botezul focului
intru Hristos lisus, «Caruia {i este slava si stdpinirea in vecii vecilor.
Amin» 219,

OMILIA A XXVI-A

La textul
«lopata e in mina Lui,
ca sa curete aria
si sd adune griul in jitnita Sa» 220

I

«Duh este Dumnezeu si cei care I se inchind trebuie s& I se inchine
in duh si in adevédr» 2!, Dumnezeul nostru este si un «foc mistuitor» 222,

215 Adicéd la Cincizecime.

216. Fac. 3, 24. Ca si aliii din vremea veche, Origen isi inchipuia raiul inconjurat
de un fluviu de foc, in care se curdjesc sufletele. Desi Origen vorbeste de 3 botezuri :
1) al lui loan, cu apa; 2) al lui lisus, cu Duh Sfint si 3) cu foc, intru maérire, totusi, mai
curind credem ca este vorba de un singur botez, cele trei fiind mai curind 3 momente
ale lui.

217. Comentatorul editiei Migne (P.G. 13, 1864—1865) crede cd Origen ar da aici
un temei sigur pentru credinta in purgator. Desigur, gresit. A se vedea nota ante-
rioara.

218. In, 3, 5.

219. I pt. 4, 11,

220. Le. 3, 17.

221. In, 4, 24.

222. Deut. 4, 24,
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Lui Dumnezeu i ddm asadar doud nume : «duh» si «foc»; duh pentru
drepti, foc pentru pécéatosi, Dar si ingerii sint numiti «duh» si «foc»,
dupd cum citim: «Cel ce face pe ingerii Sai duhuri si pe slugile Sale
pard de foc» 228, Ingerii sint «duh» pentru toti sfintii, insd, pe cei care
meritd sd fie chinuiti, ei ii supun focului si arderii. In acest inteles Dom-
nul si Mintuitorul nostru, cu toate c3 este «duh», a «venit sa arunce foc
pe pamint» 224, E] este «duh», dupd cum spune Scriptura «cind se vor
intoarce cdtre Domnul, valul se va ridica» 225 si in alt loc «Duh este Dum-
nezeu» 226,

I

Pe de altd parte, El a venit «s& arunce foc» nu in cer, ci «pe padmint»,
precum Insusi o mérturiseste zicind : «Foc am venit sd arunc pe pamint
si cit as vrea sd fie acum aprins» 2?7, Céci dacd tu te intorci la credinta
in Domnul, Care este «duh» pentru tine, inseamnd c& pentru tine El
n-a venit «sd arunce foc pe pdmint», Dacd, insd, dimpotrivd, tu refuzi
sd te intorci la El si dacd tu te tii doar de pamint si de roadele lui 2%,
atunci El «a venit sa arunce foc pe pamint», adicd in tine. Despre Dum-
nezeu Scriptura zice In termeni asemdndtori: «Ca foc s-a aprins din
pricina miniei Mele» dar nu pina la cer, ci «pind in fundul locuintei mor-
tilor» si va arde nu numai cerul, ci «si pdmintul si roadele lui» 229,

III

V& intrebati: cu ce rost am amintit toate acestea 2 Pentru cd bo-
tezul lui Iisus este si el un botez «in Duhul Sfint, dar si in foc». Imi aduc
aminte de ce am spus mai inainte 230 si n-am pierdut din vedere tilcuirea
datd mai Inainte, ¢i vreau doar sd mai adaug incd o tilcuire. Dacd tu
esti sfint, vei fi botezat intru Duhul Sfint; dacd tu esti pdcdtos, vei fi
aruncat in foc. Acelasi botez va fi pedeapsd si foc pentru pacéatosii ne-
vrednici. Insd sfintii, care se intorc la Domnul cu toatd credinta, vor
primi harul Duhului Sfint si mintuirea. «Cel care boteazd cu Duh Sfint
si cu foc», cum se zice, «are lopata in mina Lui, ca si curdte aria si sd
adune griul in jitnita Sa, iar pleava o va arde cu foc nestins» 231, As vrea
sd descopdar ce temei are Mintuitorul nostru sd {ind in mind «lopata»

223. Ps. 103, 5; Evr. 1, 7.

224. Lc. 12, 49.

225. II Cor. 3, 16.

226. In, 4, 24; II Cor. 3, 17,

227. Lc. 12, 44.

228. Adicd esti om legat doar de cele pdmintesti.
229, Deut. 32, 22.

230. In omilia XXIV, 1.

231, Lc. 3, 16.
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si prin ce vint va muta pleava de aici, colo, citd vreme griul cade tot in
acelasi loc, céci daca nu-i vint nu se poate alege griul din pleava.

v

Cred cd aici vintul indic& ispitele 232, care descoperd din marea gra-
madd a credinciosilor c& unii sint pleavd, iar altii griu. Cé&ci, ¢itd vreme
sufletul vostru este ldsat sd fie stdpinit de vreo ispitd, nu ispita este
cea care se schimbd in griu, ci pentru cd voi erati din pleavd, adica
usuratici si fa&rad credin{d, ispita este cea care a descoperit firea voastra
cea ascunsd. Dimpotrivd, cind infruntati curajos ispita, nu ea este cea
care vd face evlaviosi si rdbdétori, ci ea va fi cea care descoperd in ziuna
cea mare virtufile rabdarii si ale puterii, care de fapt existau in voi, dar
intr-un mod ascuns. Céci, zice Domnul, crezi tu cd «strici judecata Mea,
si M4 faci pe Mine vinovat, ca s& te ardt pe tine drept ?» 233 Si apoi : «Eu
te-am smerit si te-am pedepsit ca sd stii in inima ta cd& Dumnezeul tau
te invatd» 24, Tot asa, furtuna nu lasd sd stea in picioare casa zidita pe
nisip, dar ea lasi in picioare una care-i ziditd «pe stincd» 2%, Furtuna,
odatd ce-i pornitd, nu va putea résturna o casd ziditd pe stincd, dar ea
face sd se prdbuseascd la pamint temelia indoielnicd a casei zidite «pe
nisip»,

A%

Tot asa, Inainte de a Incepe furtuna si de a se dezldntui ploile si sd
curgéd revdrsdrile, citd vreme totul rdmine incd in liniste, depunem toatd
grija pentru temeliile cladirii, zidind casa pe temelie tare si deosebitd,
care sint poruncile lui Dumnezeu, iar cind persecutia va bintui, cind na-
praznice calamitdti se vor dezldntui impotriva crestinilor *3, vom putea
ardta ca zidirea noastrd e intemeiatd «pe stinca» 2%, adicad pe lisus Hris-
tos. Dacd, insd, cineva se leapdda de El — Doamne fereste! — unul ca
acela stie bine cd lepddarea de Hristos nu se face evidentd tocmai in
momentul tdgdduirii, ci poartd in sine seminte si rddacini de tdgaduire
mai vechi, c8 ce era in el ascuns acum s-a dat pe fatd si a iesit la lu-

232, Puterea probatoare a biruirii ispitelor este iubirea: «Domnul v& ispiteste ca
sd afle dacd iubiti pe Domnul Dumnezeul vostru din toatd inima voastrd si din tot
sufletul vostru». De aici, rolul pedagogic al ispitelor. A. Koch, Pronoia und Paideusis,
Berlin-Leipzig, 1932.

233. Iov 40, 8.

234, Deut. 8, 3—S5.

235. Mt. 7, 2425,

236. Se pare cd aceastd omilie va fi fost rostitd cu pulin inainte de persecutia
contra crestinilor, din anul 235, dezldntuitd pe vremea lui Maximilian Tracul, in care a
murit sfintul Ambrozie si marele prieten al lui Origen. In acest sens a scris el si
frumoasa lucrare [ndemn la martiriu.

237. I Cor. 10, 4.
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mind. Sd rugdm, dar, pe Domnul ca sd fim o clddire tare pentru ca nici
o furtund sd n-o poatd rdasturna, fiind temeinicitda pe piatrd, adicd pe
Domnul nostru lisus Hristos, Cdruia Ii este slava si stdpinirea in vecii
vecilor. Amin 38,

OMILIA A XXVII-A

La cuvintele:
«Incd si alte multe indemnind»
pind la
«$i S-a coborit Duhul Sfint peste El» 239
1
A vesti Evanghelia nu inseamnd a anunfa un singur lucru, ci mai
multe. Acesta este si intelesul adevarat al acestei pericope a Scripturii :
«Incéd si alte multe indemnind, Ioan propovdduia poporului vestea cea
bund» %%, Cu alte cuvinte, Ioan propovdduia poporului si alte adevi-
ruri, care nu au ajuns sd fie scrise 241, Cit despre cele scrise, iatd care
este insemnd&tatea lor. Ioan a vestit pe Hristos, L-a ar&dtat cu degetul, a
predicat botezul Sfintului Duh, a invatat pe vamesi cum se pot mintui,
iar ostasilor le-a impdartit sfaturi cum s& se poarte intre oameni. El a spus
cum trebuie curdtatd aria si cum se pot t&ia pomii, f&rd s& mai vorbim
de cealaltd invdtdturd a sa, cuprinsd in Evanghelie.
Dar in afard de ceea ce este scris, el a mai vestit si alte invataturi,
care nu sint scrise, dupd cum se face dovada din aceste cuvinte : «Inci si
alte multe indemnind, propovédduia poporului».

II

Dupd cum mdrturiseste Evanghelia dupd loan, Hristos a spus multe
alte lucruri, care «nu sint cuprinse in cartea aceasta» 22, incit «dacd s-ar
fi scris cu de-amdnuntul, cred cd lumea aceasta n-ar cuprinde cartile
ce s-ar fi scris» 243, Asemenea, in ce priveste pericopa noastrd, céci Ioan
Botezatorul a vestit unele adevdruri prea inalte ca sd poaté fi scrise, e de
inteles ca Luca insusi a fost nevoit sd renunie la insirarea lor amanun-
{itd, mulfumindu-se doar s& mentioneze numai pe cele spuse si sd zicd:
«Incd si multe altele indemnind, propovaduia poporului»., Mai admirdm

238. I Pt. 4, 11,

239. Lc. 3, 18—22.

240. Lc. 3, 18.

241. Ca si in multe alte locuri, Origen face si aici deosebire clari intre Scripturd
si Traditie ca izvoare ale invatiturii crestine. El ridmine, dincolo de unele formuldri
gresite, unul din puternicii sprijinitori ai tradijiei crestine din primele veacuri.

242, In, 20, 30.
243. In, 21, 25.
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pe Ioan, intre altele, si pentru urm&toarea marturisire : «Intre cei nascufi
din femei, nimeni nu este mai mare decit Ioan Botezdtorul» 2 si, intr-
adevar, cd el meritd sd fie ridicat la o asa cinstire a virtutii, incit mulji
din popor credeau cd el era Hristos.

III

Dar iatd lucruri si mai mérete : Irod Tetrarhul se bucura de o putere
regald si era In stare a-1 da mortii cind ar fi voit. Dar el sdvirsise o
faptd nedreaptd si potrivnicd legii lui Moise luind pe sofia fratelui sdu,
care avea o fiicd de la primul ei bdrbat. Fdara sd se teamd de el si fard
sd {ind seama de persoana lui, fdrd a-i pdsa, precum am spus, de pute-
rea regald, farda a se teme de moarte, cdci stia, chiar fard a fi prooroc,
cd odatd indirjit, regele era In stare sd dea mortii, fdrd crutare, pe toti
cei primejdiosi, Ioan a mustrat pe Irod cu o indraznecald proprie doar
proorocilor #%5 si-i reproseazd césdtoria incestuoasd. Desi aruncat in in-
chisoare pentru aceastd Indrézneald, el nu s-a temut nici de moarte,
nici de judecatd cu sfirsit nesigur, ci, in preocupdrile sale, isi indreapta
gindurile la Hristos, pe Care 1l vestise. Neputind merge ca sa-L afle in
persoand, el trimisese pe unii din ucenicii sdi pentru a se informa: «Tu
esti Cel ce vine, sau s& asteptdm pe altul ?» 248,

v

S& nu se uite cd si In temni{d Ioan propovédduia mai departe. Cici
altfel n-am intelege cum de avea chiar si In acest loc ucenici, si pentru
care pricind vor fi rémas ei aci, doar pentru faptul ¢4, chiar si in temnita
Ioan Isi desfdsura lucrarea de invatdtor si-i instruia, prin convorbiri,
despre Dumnezeu ? In aceste imprejurdri problema lui Iisus era la or-
dinea zilei, de aceea Ioan a trimis cifiva ucenici pentru ca sa intrebe pe
Iisus : «Tu esti Cel ce vine, sau s& asteptdm pe altul 2» Ucenicii se intorc
si informeazd pe invatdtorul lor cd Mintuitorul i-a indatorat sd-L anunte.
Vorbele Lui au fost pentru Ioan o armd pentru a infrunta lupta. El a
murit cu sufletul linistit si era cu inima impdcatd cind i s-a tédiat capul,
incredintat, prin cuvintul Domnului, cd Cel in care a crezut a fost intr-
adevdr Fiul lui Dumnezeu. Aceasta a fost libertatea lui Ioan Botezdtorul
si nebunia lui Irod, care, la numeroasele sale crime, a mai addugat mai
intii intemnitarea si apoi tdierea capului lui Ioan.

244, Lc. 7, 28.

245. Indrézneala proorocilor (rafpnsia) era vecind cu a mucenicilor. Cu ocazia
omoririi sfintului Ioan Botezdtorul, Origen i1 calificd «impodobit cu indrdzneald pro-
feticd» (Com. Mat. X, 22, Migne, P.G., 13, 897).

246. Mt. 11, 3.
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A\

Cind Domnul a primit botezul, atunci s-au deschis cerurile, «Duhul
Sfint S-a coborit peste El» si un glas venit din cer, ca un tunet, zise:
«Tu esti Fiul Meu cel iubit, intru Tine am binevoit» 24,

Trebuie spus cd mulfumitd Botezului lui Iisus s-a deschis cerul pen-
tru a mijloci iertarea pdcatelor — nu ale Celui care «n-a savirsit nici
un pécat, nici s-a aflat viclesug in gura Lui» 248, ¢i ale lumii intregi. Ce-
rurile s-au deschis si Duhul Sfint a coborit pentru ca «suindu-Se la inal-
time, s& robeascd robime si s& dea daruri oamenilor» 249, ne-a trimis pe
Duhul care a venit peste El si, de fapt, El indatd ce a inviat, ni le-a dat
rostind acestea: «Luati Duh Sfint, cdrora veti ierta pdcatele, le vor fi
iertate si cdrora le vefi tine, vor fi t{inute» 259, Duhul Sfint a coborit
asupra Mintuitorului in chip de porumbel, pasdrea dulce, chipul nevino-
vatiei si al simplitdtii. Astfel si noud ne este rinduit a urma nevino-
vitia porumbeilor. Asa este Duhul Sfint, curat, inaripat, inal{indu-Se la
ceruri.

VI

Iatd de ce rostim noi aceastd rugédciune : «Cine-mi va da mie aripi
ca de porumbel, ca sd zbor si sd md odihnesc ?» ! adicd : «cine-mi va
da mie aripile Duhului Sfint ?» Iar in alt aliniat, o proorocie contine
aceastd figaduintd : «Dacd veti adormi in mijlocul mostenirilor voastre,
aripile voastre argintate vor fi ca ale porumbitei si spatele vostru va
strdluci ca aurul» 22, Intr-adevar, dacd «vom adormi in mijlocul mos-
tenirilor» Vechiului si Noului Testament, noi primim «aripi argintii ca
ale porumbitei», adicd Cuvintul lui Dumnezeu si «penele spatelui strg-
lucitor ca aurul» 253,

Cugetarea noastrd isi gdseste, astfel, plinirea in cugetul Duhului
Sfint, graiul nostru si intelepciunea noastra isi afld implinirea in venirea
Sa. Noi nu grdim si nu cugetdm nimic ce nu ne-a sugerat El, ci toatd
sfintenia, cea a inimii si cea a vorbelor si a fapteldr noastre, vor veni
de la Duhul Sfint in Hristos-Iisus «Cadruia i este slava si stdpinirea in
vecii vecilor», Amin 254,

247, Lc. 3, 22.

248. I Pt. 2, 22,

Z49. Ps. 67, 19.

250. In. 21, 22—23.

251. Ps. 54, 6.

252. Ps, 67, 14.

253. Semnificatia simbolicd a aurului pentru Logos, iar a argintului pentru legea
iudaica.

254. I Pt. 4, 11.
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OMILIA A XXX-A

Despre a doua ispitire a Mintuitorului 2%

I

Atit Fiul lui Dumnezeu, cit si antihrist 2%, tind si unul si altul sa
stdpineascd. Insd antihrist rivneste si domneascd pentru a ucide pe cei
stdpiniti de el, pe cind Hristos stdpineste ca sd-i mintuiascd. Peste fie-
care din noi, dacd sintem credinciosi, e stipin Hristos si Cuvintul si In-
telepciunea si Dreptatea si Adevdrul 257, Dacd insd iubim mai mult pla-
cerile decit pe Dumnezeu, asupra noastra va domni pécatul, despre care
Apostolul spune : «S& nu impdrdteascd pacatul in trupul vostru cel mu-
ritor» 258, Doi regi se infruntd, cu rivna pentru a domni: regele pacatului,
sau diavolul, peste pacatosi; si regele dreptdtii, sau Hristos, peste cei
drepti 299, |

Diavolul stia c& Hristos venise ca s&-i rdpeascd impardtia si sd in-
ceapd a supune puterii Sale dumnezeiesti pe cei care au fost inainte sub
ascultarea celui rdu; de aceea «el I-a ardtat intr-o clipa toate impéra-
tiile lumii» 260 si pe oamenii acestei lumi. I-a mai ardtat si cum pe unii
ii stdpineste imbuibarea, pe altii zgircenia, cum s-au ldsat dusi unii de
strdlucirea maririi, al{ii sint robiti de ispitele frumusetii.

II
Ins& nu trebuie s3 se creadd cd aritindu-I impé&ratiile lumii, diavo-
lul L-a facut pe Iisus s& vada impdrdatia persilor, de pildd, sau pe cea a
inzilor. Nu, «el I-a ardtat toate impdratiile lumii», adicd imparéatia lui,
pentru ca sd stdpineascd lumea, pentru a-L face sd implineascd voia
sa si sd inceapd astfel s& supund ascultdrii sale pe Hristos. Vrei s& std-
pinesti, i zice, peste toate aceste fiinfe ? Si I-a ardtat marele numé&r de
cameni pe care-i {inea in puterea sa.
Intr-adevar, dac8 vrem sd recunoastem toate amdnuntele mizeriei si
nenorocirii noastre, diavolul este stdpin peste aproape intreaga lume.

255. Lc. 4, 5—8. :

256. Despre antihrist, agsa cum il descrie Origen, a se vedea H. Crouzel, Théo-
logie de I'lmage..., p. 189 s.u.

257. Ca si la Com. In. tomul prim (tradus de noi in acest volum) lisus este in
acelasi timp si intelepciune si dreptate si adevidr.

258. Rom. 6, 12,

259. Origen este cel dintfi dintre scriitori, care descrie amdnuntele rdzboiului
celui nevdzut: «Botezul e inceputul luptei celei duhovnicesti». A se vedea Daniélon,
Le combat spiritue] chez Origéne, in «Dictionnaire de spiritualité»: «Demon»,
col. 182—185.

260. Lc. 4, 5.
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Mintuitorul chiar il numeste, de obicei, «stdpinul lumii acesteia». Cind,
ins&, diavolul Ii spune lui lisus : «lat&, to}i acesti oameni, supusi puterii
mele», el «i-a ardtat (pe aceia) intr-o clipa», adicd in decursul actual al
vremii, care in raport cu vesnicia nu este decit o clipé.

I

Mintuitorul nu avea nevoie sa I se arate mai pe larg aceste lumi.
Abia si-a intors acela privirea spre spectacol, cad si vede in impdaratia
pdcatului pe toti cei robifi de patimi, iar «stapinul acestei lumi» 261, care
e diavolul insusi, se mindreste si se bucurd, spre paguba lui, cd are atita
lume sub stdpinirea sa. Apoi diavolul zice Domnului : «De aceea ai ve-
nit ca s& lupti impotiriva mea, pentru a cuceri de sub puterea mea pe
toti cei care sint acum supusii mei ? Nu, nu cduta acest lucru, nu incerca
sd te mdsori cu mine, nu, nu te ldsa stdpinit de acest viciu, nu te expune
greut&tilor rézboirii, un singur lucru Iti cer: inchind-Te inaintea mea si
adord-ma si toatd impdrdtia mea va fi a Tax».

Fard indoiald Domnul si Mintuitorul nostru a venit pentru a fi im-
pdrat si a supune toate popoarele, pentru a sluji dreptdtii, adevarului si
celorlalte virtuti, ins& El voia sd8 domneascd dupd dreptate, fara pacat,
ca nici un rdu sd nu se facd, El nu consimte sd Se supund diavolului, sd
fie incoronat de el, nici sd domneascd peste altii, supunindu-Se El insusi
diavolului.

v

De aceea E] ii raspunde : «Scris este : Domnului Dumnezeului tdu s&
te inchini si numai Lui, Unuia, si- slujesti» 262, Aceasta este voia Mea ca
toti oamenii s& fie slujitorii Mei pentru a se inchina Domnului Dumne-
zeu si s&-I slujeascd Lui. Aceasta este rivna impédratiei Mele. Tu, Insé,
vrei ca prin Mine s& inceapd pécatul, pe care tocmai am venit sa-1 stric,
citd vreme Eu voiesc sd mintuiesc pe toti camenii! Invatd, diavole, si ia
aminte : Eu voi face ceea ce am spus, ca oamenii numai Domnului Dum-
nezeu singur sd se inchine, si ca toti camenii sd fie supusi puterii Mele,
in impdrdtia Mea. lar noi sd ne bucurdm a fi supusii Sai si sd-L rugdm
pe Dumnezeu sd ne ajute «s& nu Impdrdteascd pacatul in trupul nos-
tru» %5, pentru ca numaij Hristos si stapineascd intru noi, «Caruia Ii este
slava si stdpinirea in vecii vecilor, Amin» 264,

261. In. 12, 31.

262. Deut. 6, 13.
263. Rom. 6, 12.
264. I Pt. 4, 12.
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OMILIA A XXXIV-A

La cuvintele:
«Invitdtorule, ce si fac ca sa mostenesc viata de veci ?»
pind la
«du-te si fd si tu asemenea» 265
I

Sint multe invatdturi in Lege, dar in Evanghelie, Mintuitorul a in-
trodus, in rezumat, numai pe acelea a céror implinire duce la viaia ves-
nicd 266, L.a aceasta se referd si intrebarea unui invdtator de Lege, pusd
Jui Tisus : «Invadtatorule, ce s& fac ca s mostenesc viata de veci ?» (Caci
astdzi tocmai din textul de la Luca vi s-a citit) 27, Iar lisus a zis cdtre el :
«Ce este scris In Lege ? Cum citesti 2 S& iubesti pe Domnul Dumnezeul
tdu din toatd inima ta si din tot sufletul tiu si din toatd puterea ta si din
tot cugetul tdu, iar pe aproapele, ca pe tine insufi» 268,

Iar El a zis: «Drept ai rdspuns ; fa aceasta si vei trdi» 260 (viata ves-
nicd, fard indoiald). Aceasta a fost intrebarea invé&tatorului de lege si
raspunsul Mintuitorului privind viata de veci. Aceastd poruncd a Legii
ne invatd limpede sd iubim pe Dumnezeu 2%, In Deuteronom (se zice):
«Ascultd, Israel, Domnul Dumnezeul nostru este singurul Domn. S& iu-
besti pe Domnul Dumnezeul {du, din toatd inima» si urméatoarele, «si pe
aproapele, ca pe tine insuti» ??., Jar Mintuitorul a dat mé&rturie despre
aceasta zicind : «In aceste doud porunci se cuprind toatd Legea si pro-
orocii» 272,

II
Insa invdtdtorul de Lege, «voind s& se indrepteze pe sine» si sd arate
cd nimeni nu este aproapele sdu a zis: «Si cine este aproapele meu 2»
Domnul rosteste atunci parabola al cdrui inceput este urmétorul: «Un
om cobora de la Ierusalim la Ierihon», si urmatoarele. El invatd c& acest

265. Lc. 10, 25—37.

266. «Aceasta este viaja cea vesnicd: sd Te cunoascd pe Tine, singurul Dum-
nezeu adevarat si pe lisus Hristos, pe Care L-ai trimis» (In. 17, 3).

267. Incd o dovadd c& paragrafele sau pericopele biblice se citeau pe rind si
se explicau in fata credinciosilor. A se vedea si studiul introductiv.

268. Deut, 6, 5.

269, Lev. 18, 5.

270. In variantele manuscrise C si D ale textului latin (amindoud din secolul XII),
editia berlinezd a completat formularea addugind si cuvintele «haud dubium quin
sempiterna est vita» (fard indoiald cd viata e vesnicd). Se pare cd adaosul aparfine
lui Ieronim, cdci in textul grecesc paralel lipseste.

271, Deut. 6, 4—5.

272. Mt. 22, 40. Aceleasi explicdri le dd si sfintul Ambrozie, In Lucam VII,
73--81; Migne, P.L. 15, 1805—1807.
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om «care cobora» ?® n-a fost aproapele nimé&nui, decit al aceluia care
ar voi «sd pdzeascd poruncile» si sd se pregdteascd sd devind aproapele
oricui ar avea nevoie de ajutor. E ceea ce se adevereste la sfirsitul pil-
dei: «Care dintre acesti trei {i se pare cd a fost aproapele celui cazut in-
tre tilhari ?» Nici preotul, nici levitul n-au fost aproapele aceluia, ci,
dupd insusi raspunsul invaidtorului de Lege : «Cel care a facut mild cu
el», acela a fost aproapele sdu, de aceea Mintuitorul a zis: «Mergi si fa
si tu asemenean,

i1

Un batrin oarecare ?%* voind a interpreta pilda cu omul care cobora
din Ierusalim spunea cd acesta ar fi Adam, Ierusalimul raiul, Ierihonul
lumea, tilharii puterile vr&jmase, preotul Legea, levitul proorocii, iar sa-
marineanul Hristos. Ré&nile ar fi neasculiarea, dobitocul trupul lui Hris-
tos, casa de oaspeti, adicd hanul cel deschis tuturor celor care vor sa
intre, imagineaza Biserica. In plus, cei doi dinari reprezintd pe Tatdl si
pe Fiul, gazda pe mai marele Bisericii incredin{at cu indrumarea, iar
fagdduintia samariteanului de a reveni ar imagina a doua venire a Min-
tuitorului.

v

Aceastd interpretare, oricit de duhovniceascd si de ispititoare ar
fi, totusi nu se poate aplica la fiecare om. Nu orice om a coborit de
bund voie din lerusalim la Ierihon si nu pentru acest motiv traiesc toti
oamenii care sint incd In viatd astdzi, ci pentru cd «Hristos a fost trimis
si a venit la oile cele pierdute ale casei lui Israel» 275,

Omul care «coboard de la Ierusalim la Ierihon ajunge sa cadd intre
tilhari», de bund seamd pentru cd a voit sd coboare %, Tilharii nu sint
altii decit aceia despre care Mintuitorul spune : «Toti ¢ifi au venit ina-
inte de Mine sint furi si tilhari» 7. Omul nu cade in mina hotilor, ci in
cea a tilharilor, in multe privinje mai ingrozitori decit hotii de rind,
pentru cd ei l-au jefuit si l-au ldsat plin de rdni pe cel care «a coborit din

273, Am mai intilnit ideea aceasta si in alte locuri, in scrisul lui Origen. Asa,
in prologul la Cintarea Cintdrilor {a se vedea in volumul prim), apoi in Com. Matei
XVI, 9, Migne, P.G. 13, 1400—1401 etc. In inteles simbolic prin «coborirea la lerihon»
interpretarea lui Origen vede alungarea lui Adam din rai.

274. Origen a mai amintit si in unele omilii la Vechiul Testament despre «un
batrin oarecare», care l-a initiat in unele tdlmdiciri; a se vedea nota H. Crouzel,
op. cit., p. 402—403.

275. Mt. 15, 24,

276, Formulatd in felul acesta, fraza vrea sd sublinieze libertatea voii omenesti,
despre care Origen vorbeste adeseori nu numai in cartea a 1Ill-a a lucrdrii De
principiis.

277. In, 10, 8.
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Ierusalim» si care a cdzut in miinile lor, Vreti sa sti{i si care sint rénile
sau pldgile cu care a fost lovit omul ? Desigur pdacatele si farddelegile.

v

Apoi tilharii, «dupa ce l-au dezbrécat si l-au r&nit», nu i-au mai avut
grija in goliciunea sa, ci, dupd ce l-au torturat incd o datd in batdi, l-au
pdrdsit. Iatd de ce spune Sfinta Scripturd: «dupd ce l-au dezbricat si
l-au rdanit, au'ple‘cat, lasindu-1 aproape mort». Dar iatd cd din intimplare
«un preot» cobora pe calea aceea §i apoi «un levits, care poate vor fi
facut bine altor persoane, dar nu celui «care a coborit de la Ierusalim la
Ierihon»,

Preotul, care dupd pdrerea mea, este chipul Legii, il vede si el; chiar
si levitul, care, dupd mine reprezintd pe prooroci, il vede si el. Amindoi
l-au vazut, dar amindoi au trecut si I-au lasat acolo. Providenta, insé, a
lésat pe acest om, «aproape mort» in grija Celui care a fost mai tare
decit Legea si Proorocii, adicd in a Samarineanului, al Carui nume in-
seamnd «ingrijitorn. Acesta este Cel care «nu va adormi nici nu va dor-
mita pazind pe Israel» 278, Ca s& ajute pe omul «aproape mort» a pornit
la drum Samarineanul. El n-a coborit «din Ierusalim la Ierihon», ca preo-
tul, ci dacd a coborit, El a coborit pentru a mintui pe cel «aproape mort»
si a veghea asupra lui.

Iudeii I-au zis : «Tu esti samarinean si ai demon» 2%, Dupa ce a tdga-
duit cd are demon, Iisus n-a voit sd nege cum c& era «samarinean», caci
El stia cd este pazitor.

VI

Apoi cind a venit la cel «aproape mort» si l-a vdzut scaldat in sin-
gele sdu, I s-a facut mil&, s-a apropiat de el pentru a deveni aproapele
sau «gi apropiindu-se i-a legat rdnile, turnind pe ele untdelemn si vin
si n-a spus ceea ce se citeste la profetul : «Nu este a pune leacuri, nici
untdelemn, nici leg&turi» 29, '

Acesta este Samarineanul, ale Carui griji si ajutoare sint de mare
folos tuturor celor bolnavi si care in special au nevoie de ajutorul aces-
tui Samarinean, omul care, «coborind din Ierusalim, era cdzut in mfi-
nile tilharilor, care l-au rénit §i 1-au ldsat aproape mort». Dar s& stifi c&
pronia dumnezeiascd este cea care a indrumat pe acest samarinean, care
a coborit anume sd poarte grijd de omul «cdzut in miinile tilharilor», si
se scrie cd avea cu dinsul fasd, untdelemn si vin. Dupd pérerea mea
aceste lucruri nu le avea Samarineanul cu El numai pentru un singur

278. Ps. 120, 4.
279. In, 8, 48.
280. Is. 1, 6 (dupd traducerea sinodald din 1914).
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muritor, ci si pentru alfi rénifi in diferite chipuri, care de asemenea
aveau trebuin}a de fasd, de untdelemn si de vin.

Vil

El avea untdelemn cé&ci Sfinta Scripturd spune: «ca sd veseleasca
fata cu untdelemn» 281, fara indoiala fafa celui care fusese lecuit. Pentru
a domoli umfldturile, El le unge cu untdelemn s$i cu vin amestecat cu
nu stiu ce produs amar. Apoi El «va aseza pe cel rdnit pe dobitocul sdu»,
adica pe trupul s&u propriu: El a binevoit sa ia asupra Sa grija intregii
omeniri, vina omului #82, Acest Samarinean «poartd pédcatele noastre si
pentru noi rabd& dureri» 3, poartd in spate pe cel «aproape mort» si-1
duce intr-un han, adicd in asezamintul Bisericii, care cuprinde pe toti
oamenii, nu respinge ajutorul S&u nim&nui, cédci pe toti ii cheama lisus
zicind : «Veniti la Mine tofi cei osteniti si impovéarati si Eu vd voi odihni
pe voin» 284,

VIII
Si dupd ce l-a condus la addpost nu-1 pardseste indatd, ci rdmine cu
el toatd vremea pentru a-i t&mdadui rdnile, nu numai o zi, ci §i peste
noapte, ardtindu-i toatd solicitudinea slujirii Sale. Cind, dimineata, se
pregdtea de plecare, el a luat o suma din banii séi, ai sdi personali, «doi
dinari», bani buni, si cinsteste pe hangiu, care fard indoiald e ingerul
Bisericii, prescriindu-i sd8 vegheze cu grija si sd asiste pind la tdémaduire
pe acest om pe care el insusi l-a ingrijit pentru timp mai scurt. Cei doi
dinari dati ingerului ca platd pentru a ingriji pe omul care i s-a incre-
dintat inchipuie, mi se pare, cunoasterea Pdrintelui si a Fiului si cu-
noasterea acestei taine ; Tatdl este in Fiul si Fiul este in Tatél.
El fagdduieste, totodatd, hangiului cd-i va plati toate cheltuielile ne-
cesare tamdduirii celui «aproape mort»,

IX
Acest pézitor al sufletelor este, intr-adevar, mult mai apropiat de
oameni decit Legea si Proorocii, «ardtind indurare fa{d de cel care a ci-
zut in miinile tilharilor». El s-a aratat a fi aproapele lui nu numai prin
vorbe, ci prin fapte. Putem, dar, zice si noi: «V4& rog sd-mi fi{i mie ur-
maétori, precum si ei (sint), lui Hristos» %5, ca s§ urmdm pe Hristos si s&
avem mild de oamenii «c&zuti in miinile tilharilor», sd mergem la ei, s&

281, Ps. 103, 15.

282. Assumptus homo, in Omilia XXXIX, 4.
283. Is. 53, 4; Mt. 8, 17.

284. Mt. 11, 28,

285. I Cor. 4, 16.
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le legdm rdnile, sd turndm peste ele untdelemn si vin, sd-i asezdm pe
dobitocul (purtdtorul) nostru si sd purtdam sarcina lor, luind aminte ca
Fiul lui Dumnezeu nu Se indreaptd numai cdtre invatdtorii de Lege, ci
catre noi toti, zicindu-ne : «mergi si fa si tu asemenea». Dacd lucram in
chipul acesta vom dobindi viata vesnicd in Hristos Iisus, «Caruia i este
slava si puterea in vecii vecilor. Amin» 28,

OMILIA A XXXVI-A

La cuvintele:
«Cine va cduta sd scape viata sa»
pindg la
«Impdratia lui Dumnezeu este in launtrul vostru» 287

I

«Cine va cduta sd-si scape sufletul il va pierde; iar cine il va pier-
de, acela il va dobindi». Martirii cautd s&-si «scape sufletul lor» ; ei il
pierd pentru a-1 mintui 288, Insa cei care voiesc sd-si «scape sufletul»
fard sd-1 piardd, aceia pot «si sufletul si trupul sé le piardd in gheend» 2%,
«Nu vd temeti (zice Domnul) de cei ce ucid trupul, iar sufletul nu pot sd-1
ucidd ; temeti-vd, mai curind, de acela care poate si sufletul si trupul
sd le piardd in gheend».

S& spunem in legdturd cu aceastd problemd citeva cuvinte asupra
puterii duhului nostru. «Omul firesc nu primeste cele ale Duhului» 29 si,
prin urmare, el nu poate fi mintuit. «Se seamé&nd trup firesc, inviaza trup
duhovnicesc» 21, Deci, «cel ce se alipeste de Domnul este un duh cu
El» 292.

Or, dacéd «cineva se alipeste de Domnul» atunci din om firesc ce era,
prin aceastd alipire, el se schimbd in om duhovnicesc si «este un singur
duh» cu Domnul, si ceea ce ne dd sd intelegem sd ne pierdem si noi su-
fletul pentru a ne alipi de Domnul si a ne schimba intr-un singur Duh
cu EL

I

Fiind Mintuitorul intrebat de farisei cind va veni impdrdtia lui Dum-

nezeu, El a raspuns: «Impédrdtia lui Dumnezeu nu va veni in chip vazut.

286. I Pt. 4, 11,

287. Lc. 17, 33, 20—21.

288. Idee reluatd si in Com. Mat. XVI, 4, Migne, P.G. 13, 1572—1573 si in
Indemn la martiriu, cap. 34, Migne, P.G. 11, 608—609.

289. Mt. 10, 28.

290. I Cor. 2, 14.

291. I Cor. 15, 44.

292, I Cor. 6, 17.
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Sinici nu vor zice : Iatd e aici sau acolo. Caci, iatd, imparatia lui Dumne-
zeu este in launtrul vostru» 293, Doar Mintuitorul nu spune tuturor : «Im-
pdratia lui Dumnezeu este inlduntrul vostru», caci pacatosii trdiesc in im-
paratia pacatului si ei nu sint in mijlocul ei; inimile noastre apartin ori
impérdtiei lui Dumnezeu, ori impdratiei pacatului, Dacd sintem atenti la
faptele noastre, la vorbele noastre, sau la cugetele noastre, vom injelege
dacd este in noi fmparafia lui Dumnezeu sau impdrédtia pdcatelor. Cu-
noscind aceastd deosebire, Apostolul dd unora acest avertisment: «S§
nu fmpdrdteascd pdcatul in trupul vostru cel muritor» 24,

II1

Dacd rivneste cineva Impérdtia lui Dumnezeu, acela si face parte
din ea, pe cind dacd esti imbatat de focul zgirceniei inseamnéd c& faci
parte din lumea zgirceniei. Cel drept are de stdpin dreptatea, cel stapinit
de cdutarea mairirii desarte este sub rivna acestei celebritdtl. Intristarea,
teama, iubirea, pofta, fiecare din aceste patimi il stdpinesc pe cel care
le rivneste, Dacd stim toate acestea si dacd cunoastem cit de numeroase
sint diferitele feluri de impé&ré&tii, sd ne ridicdm si s4-L rugdm pe Dum-
nezeu s& ne scoatd din impdratia vrdjmasului pentru a ne putea stator-
nici in impdratia lui Dumnezeu Cel atotputernic, imparatia Intelepciunii,
a Pacii, a Dreptatii, a atitor virtufi cuprinse in unicul Fiu al lui Dum-
nezeu, «a Caruia este slava si puterea in vecii vecilor, Amin» 293,

OMILIA A XXXIX-A

Despre ispitirea saducheilor
care ni credeau in inviere 2%

I

Este 0 sectd iudaicd numitd a saducheilor. Ei tdgdduiesc «in-
vierea mortilor» si cred cd sufletul moare deodatd cu trupul si cd dupé
moarte facultatile duhovnicesti se pierd #7. Ei au pus Mintuitorului o in-

293. Lc. 17, 20—21.

294. Rom. 6, 12,

295, I Pt., 4, 11,

296. Le. 20, 27—40: 20, 21—26. , ‘

297. Origen a mai dezbdtut aceastd problemd in Com. Mat. XVII, 31—32, Migne,
P. G. 13, 1579—1585. Ca si samarinenii, saducheii nu primeau din Biblie decit Penta-
teuhul. De aici, rédtdcirile lor doctrinale. Mai trebuie observat cd in aceastd omilie
se dezbat doud probleme: a invierii moriilor (cum reiese din combaterea saduchei-
lor) si a banului de dajdie. Probabil copistii vor fi inversat textele, punind pe cea
contra saducheilor inaintea celeilalte, desi pericopa banului de dajdie e cuprinsd in
text inainie, $i anume, la Luca 20, 21—26, pe cind cea contira saducheilor e la Luca
20, 27—40. ‘

9 — Origen, Scrieri alese II
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trebare nédscocind istoria femeii care a avut sapte barbati. Dupd moartea
primului, pentru ca sa-i dea un mostenitor, ea s-a recasdtorit cu al doi-
lea. Dupd moartea acestuia ea s-a cdsdtorit din nou cu al treilea, apoi cu
al patrulea si asa mai departe pind la al saptelea. Intrebarea care se pune
este : «La invierea mortilor, care dintre cei sapte va pretinde-o de so-
{ie ?», Pentru ca sd ia in ris Inv&dtatura Mintuitorului, saducheii au pus
aceastd intrebare intr-o vreme cind invdta pe ucenici despre inviere.

II

Mintuitorul le raspunde zicind: «Va raticifi nestiind Scripturile,
nici puterea lui Dumnezeu. Céci la inviere nici nu se insoard, nici nu se
mdritd, ci sint ca ingerii lui Dumnezeu in cer» 2%, Cei care vor fi ca in-
gerii vor fi, desigur, ingeri. Cdci trebuie stiut cd ingerii nu se cds&toresc.
Aici, unde este moarte, casatoriile si copiii sint o trebuintd, insd dincolo,
unde stapineste nemurirea, nu sint necesare nici cdsdtoria, nici copiii.
Voi pune o intrebare destul de spinoasd, care nu e usor de rezolvat: e
vorba despre cei care, desi versafi in studiul Sfintei Scripturi «si la Le-
gea Domnului cugetd ziua si noaptea» ?®. Unde este scris, spun aceia, cd
«nu se insoard, nici nu se maritd» 2 Reconsiderind, dupd memorie, atit
gindirea Vechiului Testament, cit si pe cea a Noului Testament, nu-mi
aduc aminte s& se gdseascd undeva un asemenea aliniat. Dacd poate
nu-mi amintesc, m-ar putea lamuri cineva mai bine informat, (cdci) eu
primesc bucuros ceea ce nu stiu, dar dupa stirea mea nu se afla asa ceva
nici in Vechiul nici in Noul Testament.

I

Toatd greseala saducheilor vine de acolo cd ei nu inteleg spusele
proorocilor, ceea ce citesc la Isaia: «..nu vor naste copii pentru moar-
te» 3 si in Deuteronom: «Binecuvintat sd fie rodul pintecelui
tdu» 3%, Si cred cd aceasta se va implini «la inviere», fard a infelege ca
aici este vorba de proorociri privitoare la binecuvintdrile spirituale.
Pavel, «vasul cel ales» 32, care stie cd toate binecuvintdrile mentionate
in Lege n-au a se intelege in chip trupesc, le interpreteazda in mod du-
hovnicesc si zice efesenilor : «Binecuvintat fie Dumnezeu si Tatdl Dom-
nului nostru Iisus Hristos, Cel ce ne-a binecuvintat pe noi, cu toatd bine-
cuvintarea duhovniceascd» 303, Acestea vor fi toate binecuvintéari duhov-
nicesti, cind, la invierea moriilor, noi ne vom invrednici de fericirea

208. Mt, 22, 29-—30.
209. Ps. 1, 2

300. Is. 65, 23

301. Deut. 7, 13.
302. Fapte 9, 15.
303. Ef. 1, 3,
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vesnicd. Aflind un text asem&ndtor in psalmi, saducheii cad in aceeasi
greseald zicind : «Femeia ta e ca o vie roditoare, in laturile casei tale,
fii1 tai ca niste vlastare tinere de madslin, imprejurul mesei tale», pind la
aliniatul : «Te va binecuvinta Domnul din Sion si vei vedea bunatatile
Ierusalimului» 3%, Cind lerusalimul va fi clddit si ref&cut in starea lui
veche, atunci cel sfint va vedea bunurile pe care le pomeneste Scriptura.

v

Cei care inteleg un lerusalim duhovnicesc si stiu cd el este ceresc,
cd el este «cel de sus, care este mama noastrd» 3%, vor vedea aceste bu-
nuri, despre care adesea am vorbit si implinirea acestui pasaj al psalmu-
lui, pe care l-am pomenit: «Femeia ta e ca o vie roditoare in laturile
casei tale, fiii tai, ca niste vlastare tinere de madaslin imprejurul mesei
tale». Saducheilor, o frinturd a poporului iudeu, care intelegeau totul
«dupd trup», li se adreseazd Mintuitorul zicind : «V4a ré&tdciti, nestiind
Scripturile, nici puterea lui Dumnezeu» 306,

La intrebarea pe care saducheii au pus-o Domnului, trebuiau spuse
aceste citeva cuvinte,

Pe de alta parte, intrucit se mai vorbeste despre «chipul cezarului»,
trebuie sd spunem ceva si despre aceasta. Dupa unii, cuvintele Mintuito-
rului n-au decit un infeles literal pur si simplu: «Dati cezarului ce este
al cezarului», cu alte cuvinte : plétiti darile pe care le datorati. Dar este
cineva intre noi, care sd aduca vreo obiectie impotriva achitarii déarilor
datorate cezarului ? De aceea acest pasaj are un inteles tainic si ascuns.

’ A%

In om sint doud chipuri: unul pe care l-a primit de la Dumnezeu,
precum spune Facerea: «Dupd chipul si dupd asemdnarea lui Dumne-
zeu» 307, altul, chipul omului «pdmintesc», pe care l-a dobindit din pri-
cina neascultdrii si a pédcatului sdu, cind a fost alungat din rai, fiind is-
pitit de farmecele «stapinitoruluiacestei lumi» 3%, Intocmai precum un
dinar poartad chipul impdratilor lumii, asa si cel care face lucrul «stdpini-
torului intunericului» 3 poartd chipul acestui stdpin. lisus porunceste,
aici, sd inapoiem acest chip smulgindu-1 de pe fata noastrd, pentru ca sa
ludm pe cel dupd care am fost creati, dupd aseméanarea lui Dumnezeu.

304. Ps. 127, 3—5.

305. Gal. 4, 26.

306. Mt. 20, 29,

307. Fac. 1, 27. A se vedea i Com. Ia Cint. Cint. {in vol. I al operelor lui Origen).

308. In, 12, 31.

309. Ef. 6, 12. Omul pdmintesc e legat de trup si de aceea e omul picatului, pe
cind omul ceresc este cel dupd chipul lui Dumnezeu si care nu se lasd stapinit de
poftele cérnii. A se vedea Omilia I la [egire {in volumul prim).
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Asa se Intelege sd@ ddm noi «cezarului cele ce sint ale cezarului si lui
Dumnezeu cele ce sint ale lui Dumnezeu». Ar&tafi-mi, zice, «banul de
dajdie», sau «dinarul», cum scrie Matei, Luindu-1 Ilisus l-a intrebat: «Al
cui este chipul acesta si inscriptia de pe el ?» Rdspuns-au ei: «Ale ce-
zarului». Atunci a zis lor : «Dati, deci, cezarului cele ce sint ale cezarului
si lui Dumnezeu cele ce sint ale lui Dumnezeu».

VI

In acelasi infeles a vorbit si Pavel: «Dupd cum am purtat chipul
celui pamintesc, sd& purtdm si chipul Celui ceresc» 319, Cind zice: «Dati
cezarului cele ce sint ale cezarului», atunci spune : pdrdsiti «chipul omu-
lui lumesc», lepadati chipul pdmintesc 3!1 pentru a lua asemdnarea «omu-
lui ceresc» si a da lui Dumnezeu cele ce sint ale lui Dumnezeun».

Dumnezeu ne pune o intrebare. Ce ne intreabd ¢ Citiii la Moise:
«Asadar, ce cere de la tine Domnul Dumnezeu?»32 Dumnezeu ne pune o
intrebare si ne cere, nu pentru ca El ar avea nevoie de noi, ci pentru a-I
da ceea ce trebuie sd-I ddm pentru mintuirea noastrd. Pentru ca sd fie
limpede voi pomeni pilda minelor sau a talantilor 33, Un om a primit o
singurd mina si a cistigat cu ea alte zece mine, de aceea a Inapoiat
aceastd sumd stapinului care-i incredinjase prima mind, in locul cdreia
a primit acum una noud pe care n-o avusese. In schimb, Domnul cere si
porunceste s& ia inapoi de la cel care o primise fard sa aducd cu ea nici
o dobindd si i-o d& celui care cistigase altele: «Luafi de la el mina si
dati-o celui ce are zece mine», Tot asa stau lucrurile si cu noi: ceea ce
vom fi dat lui Dumnezeu ne va fi dat inapoi, ba inca ne va mai da pe
dcasupra si ceva ce n-avusesem Inainte.

Doar asa se cere, si Dumnezeu ne pretinde doar ca sd aiba prilejul
sd ne ddruiascd si sd ne impartd daruri. Mulfumitd Lui s-au Inmulfit
minele si cei care sint vrednici dobindesc mai mult decit nadajduiau.
Asa sd ne ridicam si noi si s rugdm pe Dumnezeu sd ne invredniceascd
a-I aduce darurile pe care apoi ni le va inapoia; in locul bunurilor pé-
mintesti El ne va dérui pe cele ceresti, intru Hristos Domnul, «Caruia i
este slava si stapinirea in vecii vecilor. Amin» 34,

310. I Cor. 15, 49. .

311. La Origen «chipul impé&ratului acestui veac» e tot una cu chipul diavolului
(Com, Mat. XVII, 25, P. G. 13, 1549—1552). A se vedea mai pe larg, H. Crouzel,
Théologie de I'Image de Dieu chez Origéne, p. 193 s.u.

312, Deut, 10, 12,

313. Le. 19, 11—27, Cu toate cd mai tirziu fericitul Ieronim il va acuza pe
Origen de pelagianism sau mdacar semipelagianism, totusi pentru cd a. sustinut rolul
vointei omenesti in opera de mintuire, nu credem ca i s-ar putea aduce aceastd acuzd.

314. I Pt. 4, 11. ‘ .



DIN COMENTARUL
LA EVANGHELIA DUPA IOAN

STUDIU INTRODUCTIV

Dacd in scrierile lor evanghelistij sinoptici se disting maj ales prin
relatdri simple, usor accesibile muljimilor, in schimb sfintul Ioan pre-
zintd in Evanghelia sa o expunere precumpdnitor dogmaticd si misticd,
la care era firesc sd se simtd nevoia unor interpretdri mai adinci si mai
savante. Asa ne explicdm de ce taina vesniciei Logosului celui intrupat
si a «functiei Lui revelatoare» ! au format pentru Origen partea cea mai
pasionantd dintre preocupdrile vietii sale intregi. Poate in chipul in care
descrie si el? momentul cind sfintul Ioan si-a aplecat fruntea pe piep-
tul lui lisus3, ca un semn simbolic al iubirii deosebite ce purtau unul
altuia, tot asa a fdcut si Origen din aceastd lucrare un fel de cotiturd,
de capodoperd a viefii sale, la care incontinuu a revenit, fdrd sd fi reu-
sit totusi s-o termine.

Textul Comentarul la Evanghelia dupd Ioan face parte dintre
operele care ni s-au pdstrat in limba greacd, insd e departe de a fi in-
treg. Eusebiu4 stia cd lucrarea ar fi avut «numai 22 de tomuri». Intr-un
astfel de «tom» se cuprindeau cam 50—60 de pagini din formatul ac-
tual al corpului berlinez. Fericitul Ieronim afirmd insd clar ¢d numdrul
comentariilor ioaneice este de 32, fapt confirmat $i de starea manuscri-
selor (cel mai vechi din sec. XII—XIII)5, asa cum au fost ele luate in
considerare de editorul corpului berlinez, E. Preuschen 6, si cum se re-
produce si in colecfia Migne .

1. Marguerite Harl: Origéne et la fonction révélatrice du Verbe incarné, Paris,
1958.

2. Origen, Commentaria in Evangelium Ioannis, XXXII, 13, Migne, P.G. 14, 800.

3, In 13, 23.

4. Eusebiu, Istoria bisericeascd VI, 24, 1 ed. Ed. Schwartz Kleine Ausgabe, Vierte
Auflage, Leipzig, 1932, p. 242.

5. Ieronim, Prologus in Omelias Origenis super Lucam, in ediiia berlinezd, vol.
IX (M. Rauer), Berlin, 1930, p. 1. Idem. Rutin, Apol. 2, 2.

6. E. Preuschen, Johanneskommentar, Origenes Werke 4, Berlin, 1903, prefaia
IX s.u.

7. P. G. 14, 21—830.
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In total s-au pdstrat 8 tomuri si jumdtate, si anume I, 11, VI, X, XIII,
XIX (incomplet), XX, XXVIII si XXXII. In afard de acestea ni s-au
mai pdstrat mai multe fragmente in Catene 8, precum i citeva la Pam-
fil (in Apologia pentru Origen), la Eusebiu (in Istoria sa), la Eustafie de
Antiohia si doud fragmente din cdrfile a patra si a cincea in Filocalie.
Din toate acestea reproducem citeva si in volumul de fajd.

Tomul XXXII se intrerupe la tdlmdcirea textuluj din In, 13, 33, dar
se stie sigur c¢d Origen a dus lucrarea i mai departe, intrucit in Comen-
tarul sdu la Matei se citeazd?® si istoria celor 2 tilhari cu care a fost
rdstignit Hristos, despre care se relateazd in In. 19.

Data scrierii. Dupd cum relateazd Eusebiu!®, ale cdrui stiri
au fost cel mai adeseori luate in considerare in legdturd cu fixarea da-
telor cronologice din viaja lui Origen, intre primele lucrdri pe care a
inceput sd le redacteze marele alexandrin a fost Comentarul la Evanghe-
lia dupd Ioan «din care primele cinci cdr}i au fost compuse incd inainte
de a pleca din Alexandria», fapt care a avut loc prin anul 231. Uniji 1t
merg cu gindul! cd acest «inceput» s-ar putea urca mult mai devreme,
chiar intre anii 214—218. Preuschen credea 2 cd afirmajia Iui Origen din
prefaja primului tom, unde spune : «n-ar trebui oare sd fie pirga muncii
mele, dupd ce m-am reintors in Alexandria, tocmai pirga Sfintelor Scrip-
turi 2» 13 (asa socotea el Comentarul la Ioan) ar fi insemnat petrecerea
lui indelungatd in Palestina, care ar fi dus la o rupturd intre el si Am-
brozie. Prefaja la tomul VI ne dd altd explicatie : «cu toate cd furtuna
iscatd la Alexandria pdrea cd-mi std impotrivd, totusi eu am dictat (la-
higrafilor) textul lucrdrii pind la tomu] al V-lea, pe care, fiindcd Dom-
nul certase vinturile si valurile, ti 1-am si trimis. Tocmaj cind incepusem
cartea a VI-aq, iatd cd am fost scos din pdmintul Egiptului»* (exco-
municat).

In urma celor de mai sus, dupd cea mai recentd cronologie 3, de-
ducem cd redactarea primelor 5 tomuri s-a fdcut la Alexandria inainte
de anul 231, cind a intervenit ruptura definitivd intre episcopul Demetriu
si Origen. De fapt «furtuna alexandrind» se iscase, dar «a molcomit-o
Dumnezeu», ceea ce vrea sd spund cd dupd izbucnirea tensiunii dintre

8. Editia berlinezd ingrijita de E. Preuschen a reconstituit (pag. 481—574) in
total 140 fragmente.

9. Commentarium jn Mattheum ser, 133, Migne, P. G. 13, 1781.

10. Eusebiu, Istoria bisericeascd, V1, 24, 1 edifia citata, pag. 242.

11. Ad. Harnack : Die Chronologie der altchristl. Literatur bis Eusebius, I, Leip-
zig, 1904, p. 41.
P 12, R. Cadiou: La jeunesse d'Origéne, Paris, 1936, p. 886—89. A se vedea si Migne,

.G. 14, 13,

13. Preuschen, op. cit., pag. LXXIX.

14, Com, In. VI, 2 § 8.

15. P. Nautin, Origéne. Sa vie et son oeuvre, Paris, 1977, p. 367—38, 371.
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Demetriu si Origen (din pricina angajdrii lui ca predicator in Palestina),
acesta din urmd nu prea voia sd se reintoarcd la Alexandria dupd cele
doud cdldtorii in Palestina si Antiohia !¢, dar in urma soliei unor diaconi,
prin care a fost rechemal, el s-a reintors intr-o vreme de «noud acal-
mie», reluind Jucrul. Continuarea lucrdrii era cerutd cu stdruin{d de ade-
vdrat «contra-maistru» sau vdtaf (épyodidxtns) de cdtre mecenatele sdu Am-
brozie, care ii trimite un mesager in iarna luj 231—232 (deci tocmai in
rdstimpul cind Origen fusese chemat de impdrdieasa Iulia Mammea, la
Antiohia), cerindu-i sd-si implineascd obligatiile «contractuale», stabi-
lite intre ei. Origen scrie in fragmentul la tomul V : «se vede cd nu te
mul{umesti cu slujba de contra-maistru al lui Dumnezeu, ci-mi ceri, chiar
si cind sint departe, sd-}i dedic fie tot timpul...» 17,

Intre timp, Origen pleacd intr-o misiune in Grecia, iar la intoarcere
este hirotonit de episcopii din Palestina, ceea ce provoacd scandalul.
Redactarea tomului al VI-lea al lucrdrii fusese inceputd incd in Alexan-
dria, dar deodatd cu plecarea lui din Egipt, textul pe care apucase sd-l
dicteze tahigrafilor n-a mai putut fi gdsit («nu stiu de ce», zice Origen) 18,
El fdgdduia insd lui Ambrozie cd isi va da silinfa sd recupereze acest
inceput al tomului VI 19,

Se cunosc evenimentele care au intervenit dupd excomunicarea lui
Origen de cdtre episcopul Demetriu. El a fost primit bine de episcopii
palestinieni, asa incit la Cezareea Palestinei si-a putut desfdsura cu si
mai mare folos activitatea. Rdspunzind insistentului sdu binefdcdtor Am-
brozie, care-i trimite si maj mulfj tahigrafi pentru continuarea lucrului,
Origen scrie in aceeasi prefajd a tomului VI: «acum, cind cu ajutorul
lui Dumnezeu multele vrdjmdsii pornite impotriva mea s-au mai domolit
si cind sufletul meu s-a obisnuit cu tot ceea ce mi s-ar putea intimpla
pentru cauza Cuvintului cerese, md simt hotdrit sd nu mai amin dictarea
restuluj lucrdrii. O ! de mi-ar auzi Dumnezeu rugdciunea, ca sd pot in-
cheia aceastd lucrare si sd n-o mai las sd se intrerupd!». Si mai de-
parte : «Cu mult zel am refdcut din nou al doilea inceput al tomuluj VI,
nemaiasteptind sd vdd dacd va fi regdsitd vechea schitd dictatd inain-
te» 20, Cercetdtorii socotesc terminatd redactareua tomului VI pe la anul
235, datd cind pare a se fi incheiat si tratatu] Despre rugiciune 2!,

In tomul al XXXII se vorbeste intr-un loc de niste «rdsturndri ale
ordinii publice» *?, evenimente pe care unii # le pun in legdturd cu per-

16. Eusebiu, Istoria bisericeascd VI, 19, 1516, ed. cit., pag. 240—241,
17. In In,, V, 1, pdstrat in «Filocalia», in acest volum.

18, In In, VI 2/1/ 11, reprodus in acest volum.

19. Nautin: Origéne, p. 368, 371.

20. In In., VI, 2/1/, 8—10, 11,

21. De oratione XV, 1, in acest volum. Cf. Nautin, Origéne, p. 378.
22. Migne, P. G. 14, 748 B.

23. E. Preuschen, Origenes Werke, B. X, LXXX.
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secutia lui Maximin Tracul, de care vorbeste si Eusebiu 24, Faptul acesta
dovedeste cd redactarea acestui tom s-a fdcut dupd anul 238.

Oricum, «capodoperqa viefii lui» %, cum numeste Eug. de Faye acest
comentar, a fost asemdnatd de Origen cu cdldtoria evreilor prin pustie,
unde un stilp de foc ii conducea continuu, ardtindu-le drumul atit la por-
nire, cit si la oprire ?5. Autorul declard insd c¢d dupd atitea peripetii e
hotdrit sd meargd pind la capdt, cu toatd oboseala, numai de nu I-ar
opri moartea, dar si in acest caz el «va continua calea acestei Evan-
ghelii, in cer».

Origen a comentat intreaga Evanghelie dupd Ioan inainte de a fi
inceput pe cea dupd Matei, dupd cum ne-a dat Eusebiu sd injelegem 7.
Or, Comentarul la Matei se stie #8 c-a fost redactat intre 248—249 intr-o
vreme de prosperitate pentru crestinism, Felul cum se exprimd despre
Comentarul la Evanghelia dupd Ioan (la aorist, ééqrdoapev) dovedeste cd
el putea fi terminat in preajma anilor 247—248. Pentru aceastd datd ple-
deazd si epistola scrisd de Origen cdtre papa Fabian (236-—250), atunci
cind ii descrie modul in care Ambrozie il «exploata» fdrd mild, pe te-
meijul rivnei Juj deosebite pentru stiinfele sacre : «<nu-mi pot ingddui nici
sd mdninc decit colectionind texte, iar dupd mincare nu md pol nici
plimba, nici odihni! Chiar si atunci md absorb munca filologicd si co-
rectarea copiilor. Nu md pot odihni nici noaptea pentru c¢d munca de
filosofie se prelungeste pind noaptea tirziu, iar de cind se face ziud si
pind seara la noud-zece nu sint liber, fiind refinut de continue expli-
cdri» 29,

Asa s-a desfdsurat in decurs de citeva zeci de ani aceastd profundd
lucrare a marelui invdjat din Alexandria, care, oricit de multe pasaje
discutabile ar avea, este totusi una din cele mai remarcabile Iucrdri ale
antichitdtii crestine. '

Motivul scrierii. Intr-unul din fragmentele acestui Comen-
tar, Origen spune : «Sub pretextul stiinfei, eterodocsii se revoltd impo-
triva Sfintei Biserici a lui Dumnezeu, isi inmuljesc cdrfile lor de expli-
care, pretinzind cd ei sint cei care explicd cel maj corect poruncile Evan-
gheliilor si ale apostolilor. Dacd tdcem si nu le punem in fatd dogma min-
tuitoare si adevdrurile ei, se vor face stdpini pe sufletele infometate
dupd hrana mintuitoare si vor arunca oamenilor hrand strdind §i stricd-

24, Eusebiu, Istoria bisericeascd VI, 28, ed. cit., p. 248.

25. Eugéne de Faye: Origéne. Sa vie, son oeuvre, sa pensée. vol. I, Paris,
1923, p. 73.

26. Migne, P. G., 14, 740.

27. Comm. Mat. XVI, 19, la Migne, P. G. 13, 1441.

28. Migne, P. G. 13, 1441. A se vedea si C. Cels. VII, 26, p. 177.

29. Pastratd de Suidas si Cedren. Textul ei in traducere la Nautin, Origéne, p. 58.
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toare de suflet. Iatd de ce socotesc necesar cd, cel ce crede cd o poate
face sd iq apdrarea invdjdturii bisericesti, dar sd n-o falsifice cu nimic
biruind pe acesti oameni care se pretind invd}dtori adevdrafi $i, dind
pe fafd minciunile Ior, sd le opund sublimul credinfei evanghelice §i ar-
monia neintrecutd a dogmelor Vechiului si Noului Testament» 30,

Am reprodus acest citat mai lung pentru a sublinia (in legdturd cu
ultimele cuvinte ale lui) cd ceea ce a indemnat pe Origen sd scrie a-
ceastd lucrare densd, plind de multe mdrturii scripturistice si filosofice,
in sprijinul invdfdturii despre Cuvintul lui Dumnezeu Cel intrupat, a
fost faptul cd, la rdscruce de vremi, tradifiile iudaismului elenizant, ale
lui Filon din Alexandria pe de o parte si curentele scolilor filosofice pe
de alta, cdutau fiecare sd-si afirme superioriiatea. In planul de mintuire
a omului si a lumii, Qrigen a cdutat sd restabileascd valoarea cuvenitd
iudaismului, valoare pe care o respingeau in initregime sau o denaturau
gnostici de felul lui Valentin si Vasilide, dar maj ales Marcion si Hera-
cleon, citat adeseori de Origen in acest Comentar. Heracleon scrisese o
carte intreagd  (’Ymopmpovedpata) susfinind o contradictie ireductibild
intre Dumnezeul Vechiului si Noului Testament 3!, Mai mult, insusi bo-
gatul sdu sprijinitor, Ambrozie, care q inifiat si a finanjat cele mai multe
din scrierile lui-Origen, fusese in tinerefe adept al sectei valentiniene. De
aici, silinfa lui Origen atil pe tdrim exegetic, cit si pe cel apologetic-
dogmatic} de a apdra puritatea crezuluj crestin.

Intr-unul din pasajele pe care le traducem aici, Origen spune : «prin-
tre eretici, unii, cu toate cd se pretind ucenici ai lui Hristos, isi pldsmu-
fesc alt Dumnezeu cu totul deosebit de Cel care g creat lumea, de aceea
se silesc sd combatd idrturiile aduse lui Hristos de cdtre prooroci soco-
tind ¢d venirea Domnului in lume ar fj fost firesc sd nu fi fost vestitd
de prooroci, Fiul lui Dumnezeu neavind nevoie de astfel de martori» 32

In felul acesta actele din istoria mintuirij erau reduse la simple sim-
boluri ale unei istorii ceresti. Din pliroma primordiald, unde trona, trans-
cendent, Tatdl cel vesnic, au emanat, zic acesti gnostici, o serie de eoni
intermediari intre cer si pdmint, din care unul (demiurgul) a creat lumea
vdzutd, inclusiv pe om, dar §i materia si rdul, cdrora li s-au infuzat ger-
meni spirituali deosebi}i, care vor ajunge sd domine apoi, in grade di-

30. Comm. in In, II, Migne, P. G. 14, 196,

31. In privinta exegeze1 gnostice a Noului Testament existd o literaturd impre-
sionantd. Vom reveni mai pe larg asupra ei cind vom prezenta celelalte doud opere
ale lui Origen, Iept-dp¥Xav §i Katd Kékaov. Amintim aici indeosebi doud studii: C. Barth:
Die Interprelation des Neuen Testaments in der valentinianischen Gnosis, Leipzig, 1911,
iar mai nou R. Gogler: Origenes, das Evangelium nach Johannies, Zirich, 1959, (desi
ultima nu mi-a fost accesibild), dar mat ales Origeniana. Premier et deuxiéme colloque
international des éludes origéniennes, Bari, 1975, 1977.

32. Comm. in. In, 11, 199 (in acest volum).
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ferite, tendinfe pur materiale (hilice), psihice si spirituale sau pnevma-
tice ale oamenilor, Asa se explicd de ce gnosticii credeau cd, desi omul
a fost la inceput intuneric gi materie, totusi poate ajunge cu vremea lu-
minos, induhovnicit 33,

In legdturd cu structura si cu metoda de interpre-
tare internd a lucrdrii trebuie spus cd, chiar dacd ele nu-s
lotal diferite de ale lucrdrilor exegetice moderne (cum susjinea acum
50 de ani Eug. de Faye) 3, totusi trebuie recunoscut cd pe urma comba-
terii lui Heracleon o serie de influenfe ale exegezei gnostice se resimt
si la Origen mai ales in ce priveste alegorizarea, adeseori forfatd, a
multor pasaje, dar si in felul in care cautd sd «induhovniceascd Vechiul
Testament» 3. Totusi lucrurile nu trebuie exagerate.

Mai intii trebuie recunoscut cd, asa cum sublinia un teolog grec,
Origen a fost aproape in toate domeniile studiilor teologice «pd-
rintele teologiei crestine» 3, [n primul rind, el este intemeietorul criticii
biblice prin faptul cd e cel dintii care a cdutat sd restabileascd textul
corect al Scripturii nu numaj prin uriasa lucrare a Hexaplei, ci prin tol
atitea glose si observatii fajd de text, pe care le intilnim in aproape
toate lucrdrile sale. Citeva exemple sint grditoare,

In Comentarul sdu la Matei XV, 14 subliniazd faptul cd, acolo unde
apare discrepanfa ™ intre textul ebraic si traducerea greceascd, el a re-
comandat sd se aducd cea mai fireascd imbundtdfire, acceptind, in caz
de indoiald, cea mai bund traducere.

Despre cazurile variantelor dintre Matei si Luca, in legdturd cu
textul rugdciunii «Tatdl nostru», pe care le analizeazd in tratatul Des-
pre rugdciune 38, putem sd ne facem o pdrere asupra excepfionalei pre-
gdtiri exegetice a lui Origen, citind tot in acest volum pasajele respec-
tive.

Mai mult, Origen nu cautd sd ascundd variantele biblice, ci dimpo-
trivd, insistd asupra Ior 3. Cititorul a putut observa destule astfel de note
critice §i in lucrdrile citate in primul nostru volum. Origen discutd ade-
seori probleme de filologie, de astronomie, de medicind, de cronologie
(uneori de zi cu zi), alteori de geografie istoricd. E clasic paragraful al
24-lea din tomul al VI-lea, in care Origen afirmd: «M-am convins in-

33. Comm, in In, 11, 134—135,

34. Op. cit., vol. I, p. 74.

35. J. Daniélou, Origéne, p. 190.

36. A. Geromichalis : wpt7évns 6 nmatnp tiic deodoyias, Atena, 1951.

37. Migne, P. G., 13, 1393. Era vorba de deosebirea dintre Marcu 10, 20 si Matei
19, 21.

38. A se vedea mai ales capitolul XXII, dar si cele subliniate de noi in studiul
introductiv la respectiva lucrare.

39. A. Puech, Histoire, II, 381,
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sumi cd nu-i vorba de Betania, ci de Betabara atunci cind m-am dus sd
cercetez la fala locului urmele pe unde au umblat Iisus, ucenicii si pro-
orocii» 40, Tot in acel loc face el deosebire, din punct de vedere geogra-
fic, intre Gherasa, Gherghesa si Gadara. In alt Joc’ el pune aldturi,
fajd in fa}d, pe evanghelistii Matei, Marcu si Luca in legdturd cu sem-
nele venirii a doua a Mintuitorului.

E drept, trebuie sd recunoastem, cd multe din glosele lui nu erau
complele, adeseori erau si eronate ; totusi teologia lui Origen pleacd de
la Biblie, despre care declard cu cea mai simtitd bundcredintd cd este
inspiratd de Dumnezeu, al Cdrui glas si iubire le-a resimiit pretutinde-
nea prezente. Biblia era pentru el nu numaj cartea care pdstreazd amin-
tirea unor fapte istorice, ci convingerea nestrdmutatd cd ea ascunde
invdjdtura necesard mintuirii noastre. Si aci trebuie sd facem o remarcd
fundamentald : oricit de savantd este explicarea pe care Origen o dd cu-
vintelor din Evanghelia a patra — n-o numeste e] oare Evanghelia spiri-
tului sau cea vesnicd %2, Evanghelia prin excelenfd ¥}, tocmai pentru cd
incercase cele mai indrdznete formuldri ale celor mai adinci taine creg-
tine 2 — totusi el fine mereu contactul $i cu «cei simpli», cum bine a
observat cineva#.

Si incd ceva. Asa voalat si plin de sensuri (pe care de multe ori
Ie cautd, dincolo de cit spun cuvintele), comentarul lui Origen este unul
din cele mai apropiate de om, din cele maj deschise spre incertitudi-
nile lui, din cele mai umanizante. Iatd cum se exprima el in tomul al
X-lea : «Dupd cum printr-un om a venit moartea, tot printr-un om a ve-
nit si mintuirea, izvorul vietii noastre ; fdrd acest om noi nu ne-am fi
putut face vrednici de binefacerile Cuvintului» 4% «si dacd El ar fi rdmas
asa cum fusese din veci, pe lingd Tatdl si n-ar fi luat asuprd-Si pe om,
pe cel dintii dintre oameni, pe cel mai vrednic dintre tofi, atunci min-
tuirea n-ar fi fost cu putin{d. In urma Lui vom ajunge §i noi sd ne fa-
cem vrednici sd-L primim in mdrirea Sa $i anume, fiecare in felul sdu
si pe mdsura in care li vom face loc in sufletul nostru» %.

Chiar lui Celsus 1i va repeta Origen adeseori cd intruparea si moar-
tea lui Iisus pentru noi s-au dovedit «utile» si «necesare» 47,

In fond, Hristos nu S-a fdcut numai «incepdturd» celor adormiti (I
Cor. 15, 20), ci a Intregij fdapturi, cdci, cum spune Apostolul, «Dumnezeu

40. Migne, P. G., 14, 269.

41. In Matthaeum Commentariorum series 36, la Migne, P. G., 13, 1649,
42, 1n In., 1, 7, 40 (in acest volum).

43. In In, 1, 22—23 / in acest volum /.

44. M. Harl, op. cit., p. 354.

45, In In, X, 6, 26, Migne, P.G., 14, 316.

46. Presimti parca un fel de argumentare existentialistd.

47. C. Cels II, 169 / Migne, P. G, 11, 905 /.



140 ORIGEN, SCRIERI ALESE

L-a rinduit jertfd de ispdsire» (Rom. 3, 25) pentru intreaga fdpturd, care,
incepind de atunci, de la El, asteaptd izbdvirea *. Nu trebuie sd maj re-
petdm cd «inceputul acestei innoiri nu se dd celor ce nu intreprind de
la ei nimic, ci la desdvirsirea vietii se ajunge numai prin desdvirsirea
virtutilor noastre» 49,

Pentru Origen, magisteriul cuvintului echivaleazd cu o prezen;d re-
ald a lui Hristos in Bisericd, singura in stare sd alunge rdutatea din
Iume %, El e si cuvintul Scripturii, dar si Cuvintul care dd viajd Bise-
ricii, intrucit cel care primeste invdjdtura Fiului acela primeste si infi-
erea de cdtre Tatdl 3, infiere adusd lumii de Fiul Tatdlul.

Cu un cuvint, Origen s-a socotit toatd viata un slujitor al cu_vi‘ntultu‘
(drdxovos tov Aéyov) niciodatd nu s-a gindit sd se rupd de comunitatea
Bisericii, chier dacd in exprimdrile lui sint multe pasaje discutabile. Iatd
citeva cazuri. C '

In legdturd cu episodul de dupd nunta din Cana Galileii, unde vor-
beste despre «coborirea lui lisus si a ucenicilor la Capernaum» (In. 2, 12),
unde L-au cdutat ucenicii si fratii Lui, dar unde El «n-a rdmas decit pu-
{ind vreme», Origen scrie : «Heracleon afirmd cd nu degeaba s-a folosit
verbul «a coborit» prin aceste finuturi de la marginea lumii, ci voia sd
indice niste realitd}i materiale cu care lisus n-ar fi vrut sd aibd nimic
a face, de aceea nici n-a prédicat si nici n-a fdcut nici o minune acolo »
Origen incearcd sd-] combatd, dar, cdutind o interpretare spirituald se
leagd si el de lucruri neesenfiale. «Trebuie cercetat de ce nu intrd si nu
urcd acolo fratii Domnului, ci «coboard» %2. Prin fratii lui Iisus, zice Ori-
gen, trebuie Infelese puteri inferioare apostolilor, de aceea ele n-au
fost vrednice sd fie chemate la nuntd, ci sint folosite la lucruri mai de
jos. Cei numifi «Capernaum» (== locul consoldrii) sint cei care nu se
invrednicesc de o petrecere mai indelungatd a lui lisus la ei, adicd de
o iluminare cu «invdfdturi maj inalte». Cu alte cuvinte «urcarea» §i «co-
borirea» trebuie infelese spiritual! Origen nu se mulfumeste cu atit.
Coborirea (svyrataBacis) e o imagine a intrupdrii, iar frafii Domnului care
insofesc pe lisus ar fi ingerii, Astfel, dintr-o scend evangnelicd, el face
una cereascd. Dacd la Heracleon «coborirea» ne ducea la emanarea din
«Pliroma», la Origen locul ei il joacd, tot in sens gnostic, Intruparea .

48. In In, I, 5, Migne, P.G., 14, 29.

49. Fragm. In In. 7 / la In., 1, 12 /. .
50. In In. tom. XIII, 59 (Migne, P.G., 14, 513—516).
51. In In. tom. XXXII, 17 (Migne, P.G. 14, 815);
52. In In. X, 9 (Migne, P.G., 14, 324).

53. J. Daniélou: Origéne, p. 191—192,
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In alte locuri, chipul Mariei Magdalena la picioarele Mintuitorului sim-
bolizeazd pe crestinij Incepdtori, pe cind culcarea sfintului Ioan pe piep-
tul Lui preinchipuie pe cei desdvirgifi!

In vindecarea fiului slujitorului impdrdtesc din Capernaum Hera-
cleon vede iardsi o degradare a eonilor, intre care vede si pe demiurg,
creatorul lumiil La rindul lui, Origen Vedé in acel slujitor un «stdpini-
tor al veacului acestuia», dar pe care, atunci cind a venit Ilisus inire eli,
orase intregi L-au primit mai bucuros decit mulfi altii *. ‘\ _

Alici std si greseala mareluj invdfat crestin din Alexandria. Pentru a
combate pe eretici e] credea cd folosirea alegoriei morale sau teologic-
mistice e singura scdpare %5, Ereticii, cum am vdzut, ori reprezentau pe
Dumnezeu in chip antropomorf 5, atribuindu-I insusirj barbare, ori in-
Idturau citirea unor pasaje socotite «scandaloase», pe care niciodatd nu
cdutaserd sd le explice prin consideratii istorice, firesti. Asa se face cd,
influenfat si el de grostici, in loc sd caute sd injeleagd ce a voit sd spund
evanghelistul, Origen pleacd de la principii false. E atit de stdpinit de
credinfa in inspirajia Scripturii incit pretutindenea vede, dincolo de ade-
vdrul firesc, natural, neapdrat si unul ascuns, transcendental. In loc sd
caute adevdrata semnificajie a cuvintelor evanghelice, e] cautd sd in-
tem‘eiezé, pe bazq textelor incdrcate dé idei mistice, noj alegorii adese-
ori arbitrare. De aceeq, oricitd eviavie si oricit interes teologic prezintd,
exegeza lui pare stranie cugetdrii calculate a omului modern.

Si totusi poate cd intentia lui Origen aceasta g fost: sd ne facd sd
meditdm, sd ne jmbdgd;im mereu sufleteste, sd cdutdm cit mai des ceea
ce el numea «infelesul duhovnicesc», «Nu trebuie sd mincdm carnea
crudd a mielului» %, spune el intr-un loc. «Cine ia-carnea crudd a Scrip-
turii ca s-o fiarbd trebuie sd aibd grijd sd nu transforme textul ei in ceva
mai mult sau mai pufin apos si molatic, ci cu Duhul arzind $i cu cuvin-
tele infierbintate de Dumnezeu, asa cum spunea El proorocului Ieremja 58
«voi face cuvintele Mele foc in gura ta»; asq sd rumenim si noi car-
neq Mielului, pentru ca sd putem spune §i noi, ca ucenicii aflati in drum
spre Emous : «oare nu ardea in noi inima cind ne vorbea pe cale §i cind

54. In In, X1II, 59, Migne, P.G., 14, 516.

55. Puech, op. cit., 383.

56. A se vedea de pildd, in In., XIII, 21 («c& Dumnezeu ar avea un corp ma-
terial ori unul eierat sau dincolo de orice esenta»). :

57. In In. X, 18, Migne, P.G., 14, 336—337.

58. Ier. 5, 14.
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ne tilcuia Scripturile ?» %, Aceastq crede el cd trebuie sd fie pregdtirea
in vederea urcdrii spre lerusalimul impdrdfiei : «cu suflet indljat si cu
infelegerea pdtrunzdtoare» %,

Cuprinsul] <«Comentarului». Cu toate cd, dupd cum am
amintit, Origen si-a propus sd termine explicarea Evangheliej dupd Ioan,
totusi lucrarea lui se inrerupe la capitolul 13,33. én cele 8 tomuri si ju-
mdtate, pdstrate, repartizarea textului evanghelic pe care l-a comentat
cuvint cu cuvint este urmdtoarea :

In tomul I dezbate doar un singur verset: Ioan 1, 1: «La inceput
era Cuvintul». Noi am tradus doar introducerea la aceastd carte.

Tomul al doilea explicd urmdtoarele 6 versete : Ioan 1, 2—7, din
care am tradus numai explicarea versetului din Ioan 1, 6.

Tomul al saselea continud explicarea versetelor din Ioan 1, 19—29,
din care am tradus 2 fragmente, ce] dintii privind intreruperea lucrdrii
si apoi reluarea ei, iar al doilea, privitor la explicarea versetului 23.

Din tomul al zecelea, care cuprinde comentarea versetelor de la
Ioan 2, 12—25, am tradus explicarea versetelor 21—22.

Tomul al treisprezecelea se referd la Ioan 4, 13—44.

Tomul al nou#sprezecelea (incomplet) trateazd despre textul de la
Ioan 8, 19—24.

Tomul al doudzecilea trateazd textul de la Ioan 8, 37—52.

Tomul al doudzecisioptulea confine comentarul la Ioan 11, 39—57.

In sfirsit, tomul al treizecigidoilea confine textul, comentat, al lui
Ioan 13, 2—33.

Am mai tradus totodatd si cele doud fragmente din tomurile IV si V,
pdstrate in Filocalia.

Dupd cum se poate observa, chiar numai din pasajele traduse, Ori-
gen lasd spatiu larg criticii si polemicii, dat fiind cd intregul sdu Co-
mentar a fost prilejuit de primejdia diversiunii eretice, Dar in afard de
eretici Origen are foarte des in vedere §i pe credinciosii din interiorul
Biserjcii, de la cei mai «simpli» pind la cei mai «desdvirsifi», clerici gi
laici deopotrivd, cu care vrea sd facd un adevdrat program de «invd}d-
mint bisericesc, ortodox» 81,

59. Lc., 24, 32.
60. In In. X, 16, Migne, P.G., 14, 348.
61. M. Harl, op. cit., p. 355—356.
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Traducerea de fatd a avut la bazd atit textul edifiei din Berlin, cit
si pe cel din colectia Migne. La traducere m-am folosit adeseori de cele
trei volume publicate In seria «Sources chrétiennes» de Cécile Blanc.
Nu mi-a fost accesibild traducerea lui R. Goégler, Ziirich-Kéln, 1959.

Pentru iconomia lucrdrii de fajd am socotit necesar sd md mdrginesc
doar la fragmentele amintite din Comentarul la Evanghelia dupd Ioan.
Sper cd si din ele cititorul va putea sd-si facd o imagine cit de cit reald
despre scrisul lui Origen. Imi dau seama cd, asa cum spunea un cercetd-
tor, oricit de mult ai stdrui asupra scrisului Iui Origen niciodatd nu poti
avea pretentia de a fi spus totul %2, Pe lingd cele spuse in volumul prim
si in cele care vor urma, sper totusi sd fi sesizat liniile principale ale
gindirii acestui scriitor atit de complex.

62. M. Harl, op. cit., p. 375.



DIN CARTEA1

* A. INTRODUCERE
POPORUL LUI DUMNEZEU

I

1. Cred cd, dupd cum poporul numit altddata ! «poporul lui Dumne-
zeu» se impdrtea in 12 semintii, la care se mai adduga si corpul levifi-
lor, care era superior celorlalte semintii (levitii fiind el insisi impartifi
ca sd slujeascd lui Dumnezeu in mai multe grupdri de preoti si de leviti),
tot asa gindesc c& intreg poporul lui Hristos infdfiseazd «dupd omul cel
tainic al inimii» ? si Intr-un chip neinteles, insusirile celor 12 semintii
pentru cd este numit «iudeul cel intru ascuns» 3 si pentru c& tdierea lui
imprejur trebuie inteleasda in duh. Mai limpede putem vedea acest
lucru in Apocalipsa lui loan, dar pentru cei ce au ureche agerd au des-
tule de spus si ceilalti prooroci.

2. latd cum grdieste Ioan: «Am vdzut apoi alt inger, care se ri-
dica de la rdsdritul soarelui si avea pecetea Viului Dumnezeu. Ingerul
a strigat cu glas puternic céatre cei patru ingeri, cdrora li s-a dat sa va-
tdme pamintul si marea, zicind : nu vatamaii pdmintul, nici marea, nici
copacii, pind ce nu vom pecetlui, pe frunte, pe robii Dumnezeului nos-
tru. $i am auzit numarul celor pecetluiti: o sutd patruzeci si patru de
mii de pecetluiti, din toate semintiile fiilor lui Israel. Din semintia lui
Iuda, doudsprezece mii de pecetluiti; din semintia lui Ruben, doua-
sprezece mii..» 4

3. Apoi, dupd ce a numdrat si celelalte semintii, una dupd alta,
afard de cea a lui Dan, continud cu alte informatii: «Si m-am uitat si
iatd, Mielul stdtea pe muntele Sionului si cu El o sutd patruzeci si
patru de mii, care aveau numele Lui si numele Tatdlui Lui, scrise pe
fruntile lor. Atunci am auzit sunete din cer, ca vuiet de ape multe si ca
bubuitul unui tfunet puternic, iar glasul pe care l-am auzit ca glasul
celor «ce cintd cu aldutele lor. Si cintau o cintare nou4, inaintea tronu-

1. Num. 27, 17
2. 1Pt 3, 4.

3. Rom. 2, 29,

4, Apoc. 7, 2—35,
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lui si inaintea celor patru fiinfe si inaintea béatrinilor; si nimeni nu
putea sd Invete cintarea, decit numai cei o sutd patruzeci si patru de
mii, care fuseserd rdscumpdraii de pe pdmint. Acestia sint care nu
s-au intinat cu femei, cdci sint feciorelnici. Acestia sint care merg dupa
Miel oriunde Se va duce. Acestia au fost rdscumpdrafi dintre oameni,
pirgd lui Dumnezeu si Mielului, Iar in gura lor nu s-a aflat minciuna,
fiindcd sint fard prihana» 5.

4, Aceste cuvinte se referd la cei care au crezut in Hristos si care
fac parte din semintii, chiar dacd dupd trup nu s-ar pdrea cd ar urca
pind la patriarhi si faptul il putem dovedi dupd cum urmeazd: «Nu
vatdmati pamintul, nici marea, nici copacii, pind ce nu vom pecetlui pe
frunte pe robii Dumnezeului nostru. $i am auzit numdrul celor pecetluiii :
o sutd patruzeci si patru de mii de pecetluifi din toate seminfiile fiilor
lui Israel».

5. Asadar, fiii tuturor semintiilor lui Israel care au fost pecetluiti
cu pecetea pe frunte sint in numér de o sutd patruzeci si patru de mii.
Prin urmare, Ioan spune c& acesti o sutd patruzeci si patru de mii poarta
incd pe frunte pecetea cu numele Mielului si cu numele Tatdlui Lui
pentru cd sint feciorelnici si nu s-au spurcat cu femei.

6. Aceastd pecete pusd pe frunte ar putea fi oare altceva decit nu-
mele Mielului si acela al Tatdlui Lui, pentru ca dupd cum am spus in
primul nume se cuprinde pecetea, iar in al doilea pasaj se cuprind lite-
rele care compun numele Mielului si numele Tatdlui Lui ?

7. Dar dacd, asa cum am aratat, «fiii neamurilor» sint unii si aceiasi
cu «fecioarele» si dacd cei care au crezut sint putini printre fiii lui
Israel «dupd trup» §, incit ai crede cd nu se pot ridica la numirul de o
sutd patruzeci si patru de mii, atunci e limpede cd cei care umplu acest
numdar mare sint cei dintre pdgini veniti la Hristos si care nu s-au in-
tinat cu femei. De aceea, n-am fi departe de adevdr dacd am spune ci
cei feciorelnici din fiecare semintie sint pirgd’ (adusd lui Dumnezeu).

8. Intr-adevar, asa spune Scriptura: «Acestia au fost rdscumpérati
dintre oameni, pirgd lui Dumnezeu si Mielului. lar in gura lor nu s-a
aflat minciund, fiindcd sint f&ra prihana».

Nu trebuie trecut cu vederea c& acest pasaj in legdturd cu cele o
sutd patruzeci si patru de mii de fecioare trebuie tdlmicit in inteles du-

5. Apoc. 14, 15,

6. I Cor. 10, 18.

7. Aceastd pirgd (éxapX®) fie in infeles de cele dintti jertfe (ca la Rom. 11, 16) sau
ca intiietate de pe primul loc (cf. Rom, 16, 5; I Cor. 16, 15 sau chiar I Cor. 15, 20)
ori si ca «arvund sau dar» (Rom. 8, 23) am intilnit-o in Iosua, Omil. II, 1 si anume, acolo
pe primul loc erau pusi martirii.

10 — Origen, Scrieri alese II
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hovnicesc. Dar deocamdatd ar pdrea de prisos si nepotrivit sa citdam pe
proorocii care ne dau stiri despre cistigarea pdginilor.

II

9. Dar poate ca citind aceste cuvinte te vei intreba, frate Ambro-
zie % «omule al lui Dumnezeu» % «om in Hristos» ¥ si care te silesti s&
fii om induhovnicit, iar nu om al p&mintului: ce importania ar avea
aceste lucruri ? Caci cei ce fac parte din aceeasi semintie ! inchind lui
Dumnezeu, prin mijlocirea levitilor si a preotilor, dijme si zeciuieli, pen-
tru cd ei n-au decit dijme si pirgd pe care le aduc lui Dumnezeu prin
mijlocirea arhiereului.

10. Pentru noi, care urmédm invéatdturile aduse de Hristos, mult{imea
celor care-si pierd cea mai mare parte a timpului cu treburi ale vietii
pdmintesti, in vreme ce lui Dumnezeu nu-I raspund decit foarte arareori
cu vreo faptd bund, pot fi asemdnati cu membrii acelor triburi care abia
dacd {in vreo legaturd cu preoiii lor §i pe care nici in treacat nu-i inte-
reseazd datoriile fatd de Dumnezeu. De aceea n-am gresi dacd am numi
preoii si leviti numai pe cei care prin devotament autentic s-au d&ruit cu
totul cuvintului dumnezeiesc si singurei slujiri adevarate care poate fi
adusad lui Dumnezeu.

11. Cit despre cei mai rdsdriti dintre ei, care ocupd asa-zicind
locurile de frunte intre cei din neamul lor, aceia vor fi adevaraji arhie-
rei, desigur nu dupé rinduiala lui Melchisedec 2, ci dupé a lui Aaron. $i
dacd s-ar ridica cineva impotriva acestei pdreri si ar socoti cd nu s-ar
cuveni s& dam unor oameni atribut de arhiereu, intrucit in multe locuri
din Scripturd acest titlu de mare pref I se d& numai lui lisus, cum std
scris : «avem Arhiereu mare, Care a strabatut cerurile, pe Iisus, Fiul lui
Dumnezeu» '3, aceluia va trebui sd-i rdspundem c& Apostolu] a fécut
deosebire clard atunci cind a proorocit despre Hristos zicind : «Tu esti
Preot in veac, dupd rinduiala lui Melchisedec» 14, fara sa se gindeascd
deloc la preotia lui Aaron. Imprumutind si noi de la el aceasta precizare,
credem c& putem spune cd dupd rinduiala lui Aaron pot fi numiti ar-
hierei si dintre oameni, in schimb dupd rinduiala lui Melchisedec este
numai Hristosul Domnului.

8. Despre Ambrozie, binefdcitorul lui Origen, am vorbit in alte locuri. Nu trebuie
uitat cd In tinerefe Ambrozie acceptase erezia valentinienilor, care impartean pe oa-
meni in trei categorii: hilici, psihici §i pnevmatici, acestia din urma, adicd cei «duhov-
nicesti», fiind socotiti «pirga Bisericii»,

9. I Tim. 6, 11.

10. II Cor. 12, 2.

11. Adica credinciosii de rind.

12, Evr. 7, 11,

13. Evr. 4, 14.

14. Evr. 5, 6; 7, 11,
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SCRIPTURA

12, Intrucit toata strddania si intreaga mea viatd le-am inchinat de-
sdvirgirii care e legatd de Dumnezeu si intrucit pe toate acestea doresc
sd I le aduc lui Dumnezeu ca pe o pirgd necontenitd — mdcar de nu
m-ar trada cugetul — ar putea fi oare cercetérile mele altceva decit stu-
dierea Evangheliei din clipa cind ne-am despartit trupeste unul de
altul 215 Caci ar trebui spus cd Evanghelia e pirga Intregii Sfinte
Scripturi.

13. $i atunci, n-ar trebui oare sd fie pirga muncii mele dupd ce m-am
reintors la Alexandria, tocmai pirga Sfintei Scripturi ? Cé&ci trebuie sd
stim cd pirga si primele roade nu sint unul si acelasi lucru: pirga se
aduce dupd ce ai recoltat, iar primele roade se dau inainte.

14. N-ar fi gresit dacd am spune cd, printre Scripturile transmise prin
traditie si socotite ca dumnezeiesti de cétre toate Bisericile lui Dumnezeu
ca prime roade, ar putea fi socotitd Legea lui Moisi, iar ca pirga Evan-
ghelia. C&ci dupa toate roadele aduse de proorocii care s-au prelungit
pind la Domnul Hristos, iatd cd acum s-a intrupat Insusi Cuvintul cel
adevdrat.

I

Valoarea deosebitd a scrierilor Noului Testament

15. Dacd, insd, va obiecta cineva cd nu aprobd pdrerea noastrd in
legaturd cu felul cum tilcuim pirga, pentru motivul c& dupad Evanghelii
mai urmeazd si Faptele Apostolilor si epistolele lor si cd In acest caz
n-ar mai ramine in picioare lumina in care am inteles pirga si dupa
care Evanghelia ar fi pirga intregii Sfinte Scripturi, aceluia va trebui
sd-i raspundem cé&, in epistolele apostolilor, care ni s-au pastrat, gédsim
cugetarea unor bdrbati intelepti in Hristos si luminati de El, dar c4,
pentru a fi crezuii, ei mai au nevoie si de maéarturia Legii si a prooro-
cilor. De aceea, oricit de intelepte si vrednice de crezare ar fi aceste
scrieri ale apostolilor, totusi ele n-ar putea fi comparate cu Evanghelia,
unde se spune : «iatd ce zice Domnul cel Atotputernic !I» 1.

15. Se face aici aluzie clard la «pactul» pe care l-au incheiat Ambrozie cu Origen :
cel dintfi, sd-1 sustind materialiceste, celdlalt si explice Siinta Scripturd intirind astfel
convingerile crestine ale lui Ambrozie, pe care se stie cd Origen 11 convertise de la va-
lentinieni. Dupd cum am afirmat in studiul introductiv, Ambrozie va urméri pe Origen
cu strictete, cerindu-i «fdra milda» sad-si respecte invoiala. S-a crezut cd la data cind
Origen scria aceste rinduri Ambrozie nu se afla in Alexandria. Probabil, se face alu-
zie mai curind la o scurti absentd a lui Origen din capitala Egiptului (fiind chemat de
impdrdteasa Iulia Mammea in Antiohia, cf. P. Nautin, Origéne, p. 371}, dar acum, dupi
iotoarcere, el a reluat «studierea Evangheliei».

16. II Cor. 6, 18.
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16. Asadar, ia la cunostinta cd, atunci cind sfintul Pavel zice : «toatd
Scriptura este insuflatd de Dumnezeu si de folos spre invatatura» 7, el
cuprinde acolo si propriile lui scrieri, Asadar, atunci cind scrie corin-
tenilor : «celorlalfi le graiesc eu, nu Domnul» 18, sau «asa hotardsc eu
in toate Bisericile» 1%, sau, in sfirsit, «suferinjele care mi s-au facut in
Antiohia, in Iconiu si in Listra» 2?8, sau alie citate similare, nu
avem oare impresia cd toate acestea au aceeasi autoritate apostolicd,
dar totusi nu de valoarea absolutd a cuvintelor care provin direct din
inspiratia dumnezeiascd ?

17. In schimb, trebuie subliniat cd Vechiul Testament nu-i o Evan-
ghelie, pentru cd el nu aratd pe «Cel ce va sd vie», ci doar Il vesteste
mai inainte. Dimpotrivd, intreg Noul Testament este o Evanghelie, cdci
nu numai cd el spunea la inceput «iatda Mielul Iui Dumnezeu, Cel ce ri-
dicd pacatul lumii» 2, ¢i confine laude si invataturi diferite ale Celui
prin care Evanghelia e Evanghelie.

18. Dealtfel, intrucit Dumnezeu a asezat in Bisericad apostoli, pro-
oroci si evanghelisti ca pastori si invatdtori, dacd vom lua in conside-
rare care e sarcina unui evanghelist (si aceasta desigur cd nu-i in pri-
mul rind aceea de a povesti cum a vindecat Mintuitorul un orb din
nastere, cum a inviat pe un mort punindu-l pe picioare, sau cum a sa-
virsit cutare sau cutare minuni, ci un adevéarat evanghelist se recu-
noaste dupd cuvintele de indemn pentru intdrirea credinfei in ceea ce
ne-a lasat lisus), atunci nu vom mai sta la indoiald sa spunem ca si
scrierile Apostolului sint in felul lor tot o evanghelie.

19, Dacd nu primesti aceastd a doua explicare a mea si vei spune
cd gresesc dacd socotesc intreg Noul Testament ca pe o evanghelie,
pentru pricina cd epistolele nu poartd acel titlu, trebuie sd raspund ca
in mai multe pasaje ale Scripturilor sint desemnate cu acel nume doua
sau mai multe obiecte, dar c& in inteles propriu avem de-a face numai
cu unul singur. Astfel, desi Mintuitorul a spus: «voi sd nu vd numifi
intre voi invajitori» 22, totusi Apostolul declard cé@ destui invatatori au
fost asezati in Biserica.

20. Desigur, nu ca invéatatori in sens strict, cum se spune in Evan-
ghelii, incit dacd ludm amé&nuntele din epistole, ele nu pot fi conside-
rate ca evanghelie atunci cind le compardm cu istorisirea faptelor, pa-

17. Il Tim. 3, 16.

18. I Cor. 7, 12,

19. I Cor. 7, 17,

20. II Tim. 3, 11. S
21, In. 1, 29,

22. Mt. 23, 8.
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timirilor si a cuvintelor lui Iisus. Cu toate acestea, Evanghelia for-
meazd o pirgd a intregii Scripturi si din tot ce facem le socotim drept
roadd si pirgd a Scripturii.

v

Mdretia deosebitd a Evangheliej dupd Ioan

21. Incit e vorba de mine, eu cred cd cele patru Evanghelii sint
ca si stihiile de bazd ale credintei Bisericii ¥ — elemente din care s-a
format lumea intreagd, impéacatd cu Dumnezeu in Hristos, dupd cum zice
sfintul Pavel: «Dumnezeu era in Hristos, impé&cind lumea cu Sine in-
susi» 24, si din aceastd lume a ridicat Iisus p&catul, adica din lumea Bise-
ricii, cédci de ea s-a vorbit cind s-a zis: «iatd Mielul lui Dumnezeu, Cel
ce ridicd pécatul lumii» ¥ — si de aceea cred cd roadele Evangheliei se
afld in insusi textul ei, pe care tu imi ceri sé-1 tdlmdacesc cit pot mai bine,
adicd Evanghelia dupd Ioan, care, in comparatie cu altele unde se vor-
beste de spita neamurilor Lui, aici se incepe de dinainte de a fi existat
vreun neam.

22. Intr-adevdr, ca unul care scria pentru iudeii care asteptau pe un
fiu al lui Avraam si al lui David, Matei vorbeste la inceput de «neamul
lui Iisus Hristos, fiul lui David, fiul lui Avraam» 2?6, iar Marcu, stiind
bine ce scrie, zice: «inceputul Evangheliei». In schimb, scopul aces-
tora il aflédm la evanghelistul Ioan si acesta e Cuvintul lui Dumnezeu,
Cel care exista atunci cind a inceput sd se formeze lumea. Dar si evan-
ghelistul Luca aduce completdri celui care s-a aplecat cu capul pe piep-
tul lui lisus %7, rostind cele mai indltdtoare si mai evlavioase cuvinte
despre lisus. Dar nici unul dintre evanghelisti nu a pus in lumind dum-
nezeirea Fiului Iintr-un chip atit de desdvirsit ca Ioan, care pune in
gura lui lisus cuvinte ca acestea: «Eu sint lumina lumii» 2, «Eu sint
Calea, Adevérul si Viata» 2, «Eu sint invierea» ¥, «Eu sint usa» 3, «Eu

23. Imagine luatd din cosmogonia anticd. Origen face adeseori uz de mistica
numelor. La temelia celor 46 de ani pentru constructia templului (In, 2, 19; 20, 21) el
vede prezemta celor patru elemente (In In. X, 38, 262), iar la invierea lui Lazdr, dupd
patru zile, la fel {fragm. 79). Citat dupid C. Blanc, Origéne, Commentaire sur S. Jean,
I (Paris, 1966), p. 397.

24, II Cor. 5, 19.

25. In. 1, 29.

26. Mt. 1, 1.

27. In. 13, 25. In tomul XXXII, cap. 20 si 21, Migne, P.G. 14, 797—801, Origen va
folosi analogia dintre aceastd aplecare a capului lui Ioan pe pieptul Mintuitorului, cu
cea a Fiului din sinul Tatdlui, care «a preferat si se reverse pe sinul lui Iisus, decit
sd se odihneascd» (Cf. C. Blanc, op. cit., 1, p. 70).

28. In. 8, 12.

29, In. 14, 8.

30. In. 11, 25.

31. In. 10, 9.
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sint péstorul» %, iar dupd Apocalipsd «Eu sint alfa si omega, inceputul
si sfirsitul, cel dintii si cel de pe urmé» 3.

23. De aceea sintem indatorati sd spunem c& din toate Scripturile,
Evangheliile sint pirga lor, iar dintre Evanghelii, cea dupd Ioan for-
meazd pirga Evangheliilor. La inlelegerea ei nu poate ajunge insa decit
cel care-si apleacd fruntea pe pieptul lui Iisus si care recunoaste pe
Maria ca Maicd a Lui. Si ca s& fii un al doilea Ioan trebuie sd ajungi sa
fii un astfel de om pe cit au ajuns sd creadd cd este lisus atunci cind
vorbea loan. Cdci dupd cum cei ce judecd sanatos spun cd Maria n-a
avut alti fii decit pe lisus ¥, dupd cum a mé&rturisit Insusi lisus cind i-a
spus pe cruce: «lata fiul tdu», dar n-a zis: «latd si acesta e fiul tau» ¥
sau cu alte cuvinte : «iatd-L pe lisus, pe Care L-ai ndscut». Intr-adevér,
oricine a ajuns la desavirsire «nu mai trdieste el, ci Hristos este cel
ce trdieste in el» 38, jar de aceea tocmai pentru cad Hristos este Cel ce
trdieste In el de aceea i s-a spus Mariei: «iatd Fiul t&u», adicd pe
Hristos.

24. Si atunci mai este oare nevoie sd intrebdm ce putere de in-
{elegere ne-ar trebui ca s& tdlmacim in grai obisnuit, cu vrednicie, cu-
vintul depus in vistierii de lut¥ si citit de orice om dupd istorisirea
inregistratd de oricine isi apleacd spre El urechea trupului siu 2 3%,
Pentru a t&lmdci corect aceastd Evanghelie ar trebui s§ putem spune
in toatd legea: «Noi avem gindul lui Hristos ca sd cunoastem cele d&-
ruite noud de Dumnezeu» 3,

Intreg Noul Testament e ca o Evanghelie

25. Ca sd ardtidm cd intreg Noul Testament este o Evanghelie ar
trebui s& citdm pasajul din sfintul Pavel, unde se spune: «dupd Evan-
ghelia mea» %, pentru ci in scrierile sfintului Pavel n-avem o scriere
anumitd care s& aibd titlul de Evanghelie, in schimb tot ce a predicat si

32. Im. 10, 11,

33. Apoc. 22, 13.

34. Clard recunoastere a fecioriei Maicii Domnului. Expresia «yté¢ Bofélovras»
{— cei ce judecd siinitos) ne di si intelegem ci stim in fata unei invatituri recu-
noscute de Bisericd. A se vedea mai pe larg cele spuse in Omiliile la Luca (in acest
volum).

35. In. 19, 26.

36. Gal. 2, 20.

37. I Cor. 4, 7. .

38. Are dreptate C. Blanc (op. cit., I, p. 72—73) cind atribuie lui Origen dezvol-
tarea teoriei simturilor duhovnicesti, care va lua mai tirziu (Diadoh al Foticeii etc.)
o popularitate mare in spiritualitatea bizantind. Viller-Rahner, Aszese und Mystik In
der Vaterzeit, Freiburg i. Br., 1939, p. 223 etc.

39. I Cor. 2, 16; 12,

40. Rom. 2, 16, In Comentarul la Romani (II, 10 Migne, P.G. 14, 984), Origen afirmi
cd «propriu-zis nu a existat o evanghelie dupd Pavel, cum sustinea ereticul Marcion»,
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a spus el formeazd o adevdratd Evanghelie. C&ci ceea ce a pus el in
scris si ceea ce a propovaduit si a vorbit e propriu-zis Evanghelie,

26. Si dacd scrierile lui Pavel erau evanghelie, urmeaz3 cé si scrie-
rile lui Petru erau tot evanghelie, intr-un cuvint, toate cele care vesteau
venirea lui Hristos, care pregéteau prezenia Lui si o puneau la indemina
sufletelor celor care voiau sd primeascd Cuvintul lui Dumnezeu, Care
std la usa si bate, dorind sd intre in suflete 41,

B. CE ESTE O EVANGHELIE ?
A%
Semnificafia cuvintului 4

27. A sosit timpul sd cercetdm ce insemneazd cuvintul «Evanghe-
ghelie»n si de ce poartd aceste carti un astfel de titlu . Se poate spune
cd Evanghelia e un discurs care contine vestirea unor lucruri care, prin
foloasele pe care le aduc, formeazd in mod obisnuit un motiv de bucurie
pentru cei care afld de ele din clipa in care 1i se anuntd. Un astfel de
discurs e in primul rind o veste bund, dacd ne gindim la cel cdruia i se
adreseazd. Tot asa mai putem spune cd Evanghelia e un discurs care
asigurd, celui care-l primeste, prezenta unui bine. Or, mai pe scurt, o
scriere vestind implinirea unui bine fégdduit.

28. Toate aceste definifii pe care le-am dat se potrivesc la cartile
numite Evanghelii. Fiecare Evanghelie e o sum& de vestiri folositoare
celui ce crede si care nu infelege gresit foloasele acestea. De aceea, e
firesc ca Evanghelia sd provoace bucurie prin aceea cd anunti venirea
printre oameni a Celui «mai intli ngscut din toata faptura» ¥, Iisus Hris-
{os, mintuirea lor. E limpede, totodatd, pentru orice credincios c§, in
sens restrins, fiecare Evanghelie e o scriere care propovaduieste silas-
luirea lui Dumnezeu in Fiul S&du cel plin de bunatate si care a venit in
lume pentru toti cei care vor sd-L primeascad.

29. Nu trebuie, dar, sd ne indoim cd prin aceste cdrti ni se vesteste
fericirea cea fdgdduitd si poate cd de aceea a luat cuvintul sfintul Ioan
Botez&torul in numele intregului popor, atunci cind a trimis s& intrebe
pe Iisus: «Tu esti Cel ce vine, sau sé asteptdm pe altul ?» #5, Céci Hris-

41. Apoc. 3, 20.

42. In tom. XIII, 31 (Migne, P.G. 14, 456) Origen vorbeste de Dumnezeu-Cuvintul
care intr3 in sufletul deschis pentru ca s& Se odihneasci.

43. A se vedea Vigouroux, Dictionnaire de la Bible, «Evangiles, suppl. I, Paris,
1934, p. 1273—1297 si R. Kittel, Theol. Wérterbuch zum N. Test., 11 (Tubingen, 1935),
p. 719—733,

44, Col. 1, 15.
45. Mt. 11, 3.
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tos era binele asteptat de intreg poporul si pe care-L fagaduisera pro-
orocii, incit toti, pina chiar si oamenii de rind, isi puseserd nddejdea in
El dupd cum mérturiseste femeia samarineanca atunci cind zice: «$tim
cd va veni Mesia, care se cheama Hristos; cind va veni, Acela ne va
vesti noud toate» 4,

30. Tot asa si Simon si Cleopa¥ «vorbind intre ei pe cale despre
loate cele ce se intimplaserd lui Iisus au zis cdtre Hristos Cel inviat,
dar despre Care incd nu stiau c8 Se sculase din morti : «Numai Tu esti
strdin in Terusalim si nu stii cele ce s-au intimplat in el zilele acestea ?
La care lisus a intrebat: Care ? iar ei au rdspuns: cele despre lisus
Nazarineanul, Care era prooroc puternic in faptd si in cuvint inaintea
lui Dumnezeu si a intregului popor. Cum L-au osindit la moarte si L-au
rastignit arhiereii si mai marii nostri, iar noi nddajduiam cd El este Cel
ce avea si izbdveascd pe Israel» %,

31. Andrei, fratele lui Simon Petru, intilnindu-si propriul frate, pe
Simon, i-a spus si el : «Am gésit pe Mesia, care se tilcuieste Hristos» 4,
iar putin dupd aceea, Filip aflind si el pe Natanael i-a zis: «am aflat
pe Acela despre care au scris Moisi, in Lege, si proorocii, pe Iisus, fiul
lui Tosif din Nazaret» 5.

VI

Vechiul Testament devine si el evanghelie

32. Poate ci ar putea gindi cineva cd trebuie s& ne impotrivim pri-
mei definitii pentru motivul c& ea se potriveste si cdrfilor care nu-s in-
titulate evanghelii. Intr-adevr, se spune c& Legea si proorocii sint
discursuri care cuprind vestirea unor lucruri care, prin foloasele pe care
le aduc, produc bucurie celor care afld de ele din clipa in care li se
anunta.

33. La aceasta se poate rdspunde cd, inainte de venirea lui Hris-
tos, Legea si proorocii nu cuprindeau vestirea care este obiectul evan-
gheliei propriu-zise, intrucit nu sosise incd Cel care trebuia s& lamu-
reascd aceste taine. Deodatd cu venirea Lui in lume si cu realizarea In-
trupdrii, Mintuitorul a facut, din vestirea pe care a adus-o, Evanghelia
deplind.

46. In. 4, 25.

47. Interesant este cd Origen vorbeste peste tot de Simon si Cleopa de cite ori
aminteste de drumul Emausului (C. Cels I, 62—68; In ler. Omil. XX, 8—9), pe cind
evanghelistul le dd numele Luca si Cleopa.

48. Lc. 24, 12; 24, 18—21.

49. In, 1, 41.

50. In. 1, 45.
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34. Si n-am gresi dacd am lua ca méarturie pilda pe care a spus-o
Apostolul : putin aluat dospeste toatd framintdtura3!, c&ci... 52 ridicind
«vglul», care acoperea Legea si proorocii ¥, el ar&dta caracterul dumne-
zeiesc al tuturor Scripturilor, dind s& infeleagd limpede celor care do-
resc sd ajungd invé&ticei ai intelepciunii Sale, care anume sint adeva-
rurile ce se ascundeau in Legea lui Moisi, si pe care périntii de demult
le cinsteau in chip deosebit, cu toate cd ele erau numai «inchipuire»
si «umbréd» 3, si care e adevdratul inteles al lucrurilor descrise in car-
tile istorice, care li «s-au intimplat iudeilor, spre pilde, fiind scrise spre
povétuirea noastrd, la care au ajuns sfirsiturile veacurilor» %,

35. Céci nici un om in care sdl&sluieste Hristos nu se mai inchind
lui Dumnezeu in Ierusalim sau pe muntele samarinenilor, ci pentru c&
a inv#tat cd Dumnezeu este duh se va inchina Lui in chip spiritual in
duh si adevé&r 5%, asa cd acuma nu va mai cinsti numai «in oglinda» pe
Tata) si ficdtorul tuturor 57,

36. Asadar, inainte de a se fi compus Evanghelia, fapt care a avut
loc deodatd cu petrecerea pe pdmint a lui lisus Hristos, nici una din
scrierile celor vechi nu erau evanghelii, c&ci fiind un legdmint nou,
Evanghelia «ne-a desficut de vechimea slovei» %8, facind s3 strdluceasci
in lumina cunoasterii noutatea pururea neimbétrinitoare a Duhului care
e proprie Noului Legdmint, si care, de altfel, era cuprinsd in toate Scrip-
turile. Trebuia, drept aceea, ca ceea ce era creator pind si in ceea ce
s-ar numi evanghelie si in Vechiul Legdamint si fie botezat in chip
deosebit «Evanghelie»,

v
Evanghelia trupeascd si Evanghelia duhovniceascd

37. Cu toate acestea, nu trebuie si trecem cu vederea faptul c4§,
chiar si inainte de intruparea si venirea Domnului pe p&dmint, a avut loc
0 venire spirituald a lui Hristos pentru oamenii ajunsi la o oarecare
desdvirsire, care nu mai erau de acum nevirstnici si pusi sub ascultarea
epitropilor si a ingrijitorilor % si pentru care s-a realizat duhovniceste

51. Gal. 5, 9.

52. Lacuni de 3—4 cuvinte (Migne, P.G. 14, 36).

53. II Cor. 3, 15.

54, Evr, 8, 5.

55. 1 Cor. 10, 11.

56. In. 4, 24.

57. Formularea frazei vizeazd pe eretici, dupd cum am v&zut in studiul intro-
ductiv,

58. Rom. 7, 6.

59, Gal. 4, 2.
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«plinirea vremii» 9 ; acestia au fost patriarhii, Moisi «omul lui Dumne-
zeu» si proorocii, care toti au védzut de mai inainte mé&rirea lui Hristos.

38. Si intrucit inainte de venirea Sa in trup Domnul a venit in duh
peniru cei desavirsiti, tot asa nici dupa ce a fost anuntata venirea, El
n-a sosit pentru cei rdmasi cu mintea de copil, pentru ca aflindu-se tot
sub ascultarea epitropilor si a ingrijitorilor, ei nu s-au invrednicit sd
guste «plinirea vremii» 61, Catre ei fuseserd trimisi inaintemergéatorii lui
Iisus, adicd mesajele potrivite sufletelor copildresti si numite pe bund
dreptate «c&lduze». Dar Fiul preamdrit, Care era insusi Dumnezeu Cu-
vintul, n-a ajuns pind la ei, cdci se astepta ca ei s& fi primit in prealabil
o invatdturd necesard unor «oameni ai lui Dumnezeu», in stare de a
primi in ei dumnezeirea Lui.

39. Mai trebuie stiut cd dupa cum Legea lui Moise cuprinde «umbra
bunurilor viitoare», descoperite de legea Duhului si promulgatd potri-
vit adevd&rului, tot asa si Evanghelia, de care se crede cd poate fi in-
teleasd pind si de primii veniti, ne propovaduieste umbra tainelor lui
Hristos.

40. Celor cdrora le sint lamurite toate cite se referda la Fiul lui
Dumnezeu, Evanghelia vesnicd %2 (dupd cum o numeste Ioan, dar care,
propriu-zis, tot asa de bine s-ar putea numi Evanghelia duhovniceascd)
infdtiseazd limpede si tainele descoperite de cuvintele si realitdfile pe
care ni le sugereazd lucrérile Sale .

Crestinism «din afard» si «ascuns»

41. Intelegem asadar cd dupd cum poti fi in chip vadzut si iudeu si
tdiat ifmprejur %, printr-o tdiere imprejur vdzutd sau printr-una care
este ascunsd, tot asa poti vorbi si despre crestini si despre Botez. Pavel
si Petru, mai intii evrei si tdia{i imprejur, in chip vdzut, au primit mai
tirziu de la Iisus aceleasi vrednicii si in chip ascuns %: prin purtarea
de grijd a lui Dumnezeu si in vederea mintuirii multora, ei au maéarturi-
sit nu numai prin cuvinte cd erau iudei dupa trup, ci au si dovedit acest

60. Gal. 4, 4.

61. Se stie cid expresia «plinirea vremii» are uneori si semnificalie eshatologici.

62. Apoc. 14, 16.

63. Am avut ocazie §i in volumul prim s¥ surprindem la Origen cele doud cate-
gorii de credinciosi, «cei simpli» §i «cei desdvirsiti». Si aici, dar mai ales in tomul
XIII, 21 s.u. (Migne, P.G. 14, 432—433) viziunea lui Origen are in vedere, mereu, ciu-
tarea stdrii de «fericire», de «desdvirsire» sesizabild doar prin trdirea f{n comuniunea
directda cu Dumnezeu. '

64. Rom. 2, 28.

65. Rom. 2, 29.
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lucru prin fapte %, Dar mai tirziu acelasi lucru il putem spune si despre
crestinismul lor.

42, Dupd cum nu i-a fost cu putin{d lui Pavel sda aduca servicii
iudeilor dupd trup daca n-ar fi tdiat Imprejur pe Timotei 87 (atunci cind
a crezut necesar s-o facd) si dacd, asa cum era firesc, nu si-ar fi ras
capul %8, ca sa poatd aduce jertfd lui Dumnezeu, dacd, intr-un cuvint,
nu s-ar fi facut ijudeu pentru ca sd-i cistige si pe ceilalfi iudei 8, tot
asa nu-i posibil ca cel ales pentru folosul unui mare numér de credin-
ciosi s& promoveze doar un crestinism ascuns pentru cei aflati incé
la inceputurile unui crestinism vdazut, ficindu-i mai buni si in stare
sd urce pind la bunurile cele mai mari si desivirsite.

43. De aceea e necesar si fii, In acelasi timp, crestin si cu duhul si
cu trupul. Si acolo unde trebuie si propovaduiesti Evanghelia dupéd trup
si sd le spui acestor oameni trupesti cd «nu stiu altceva decit pe Iisus
Hristos, si pe Acesta rastignit» 79, va trebui facut si acest lucru. De aceea,
cind ii afli pe credinciosi cd sint luminati in Duh si aducind roade du-
hovnicesti ca niste indragostiti de intelepciunea cereascd, atunci pe
acestia va trebui s&-i faci pértasi la taina Cuvintului, Care, dupéd intru-
pare, a ajuns sd fie cu noi, fiind, dupd cum spune in Evanghelie, cd:
«era la inceput la Dumnezeu».

VIII

Necesitatea unei tdlmdciri duhovnicesti

44. Sintem de pérere c@ n-ar fi farad folos dacd am spune acest lucru
cercetind mai de aproape cuvintul «Evanghelie» si sd@ facem deosebirea
intre nofiunile de «Evanghelie sensibilda» si intre «Evanghelia intele-
gdtoare sau duhovniceascé».

45. Dar acum ni se cere si prefacem Evanghelia sensibild intr-una
duhovniceascd. Pentru cé la ce ne-ar folosi s& cercetdm Evanghelia nu-
mai sub aspect sensibil dacd n-am cduta s-o adincim, transpunind-o in
valori duhovnicesti 2 Nimic sau prea pufin, si acest lucru l-ar face orice
prim venit care ar fi ajuns la convingerea c&-i intelege sensul, cuvint
de cuvint.

66. Iac. 2, 18.
67. Fapte 16, 3.
68. Fapte 21, 24.
69. I Cor. 9, 20.
70. I Cor. 2, 2.
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46. Dar intreaga noastrd luptd duhovniceascd ne indeamnd s& pa-
trundem in adincimile cugetdrii evanghelice si si cdutdm acolo ade-
vérul despuiat de orice icoand a lui 7,

C. CONTINUTUL EVANGHELIEI : ISUS

47. Dacd iIntelegem bine ce fel de bunuri sint cele anuntate de
«vestea cea bund», atunci vom ghici cd lisus este Cel pe care L-au pro-
povaduit apostolii. Mai trebuie spus totodatd cd ei au anuntat inca o
veste bund, si anume, invierea care e legatd tot de persoana lui lisus,
cdci doar El este Cel care a spus: «Eu sint invierea» 72 si tot El vesteste
si sdracilor ceea ce fusese fagaduit sfintilor 3, invitindu-i s& primeasca
aceste fagaduinte.

48. Sfintele Scripturi stau maérturie despre predica apostolilor si
cea a Mintuitorului, dovadd insusi graiul psalmistului David, care s-ar
potrivi parcd atit apostolilor cit si evanghelistilor : «<Domnul va da cu-
vint cu putere multd celor ce-L vestesc pe Impératul puterilor cel prea
iubit» 74, Si tot David ne mai invatd in acelasi timp cd nu compunerea
cea aleasd a cuvintului sau felul pompos in care ar fi rostit el si nici
chiar eleganta mestesugitd si greu cistigatd a cuvintdrii sint factorii
care pot convinge pe auditori, ci lucrarea puterii celei dumnezeiesti 75,

49. De aceea zice sfintul Pavel: «Voi cunoaste nu cuvintul celor
ce s-au semefit, ci puterea lor, caci impdrdtia lui Dumnezeu nu std in
cuvint, ci in putere» %6, Iar in alt loc: «Cuvintul meu si propovdduirea
mea nu stdteau in cuvintele convingdtoare ale infelepciunii omenesti,
ci in dovada Duhului si a puterii» 77.

50. Despre aceeasi putere mérturisesc si Simon si Cleopa 78 : «Oare
nu ardea in noi inima noastrd cind ne vorbea pe cale si cind ne tilcuia
Scripturile 2» P, Si aceasta pentru cd Dumnezeu di celor ce-L vestesc
pe El o putere deosebitd, asa cum si apostolii stim cd aveau, dupd
acelasi cuvint al psalmistului: «Domnul va da cuvint cu putere multd

71. Origen inaugureazd aici — ca si in Filocalia (p. 23) — drumul teologiei apo-
fatice, care nu este la indemina «primului venit», ¢ci numai a celor care «au mintea
lui Hristos». Acesta este singurul limbaj «vrednic de Dumnezeu». A se vedea la locul
respectiv, tot in acest volum.

72. In. 11, 25,

73. Mt. 11, 5.

74. Ps. 67, 12—13. B

75. Curatia inimii si simplitatea graiului evanghelic sint adeseori subliniate
de Origen, mai ales in Filocalie, IV, pag. 41—42; VIII, pag. 52—55 etc.

76, I Cor. 4, 19.

77. I Cor. 2, 4.

78. Din nou acelasi nume. Vezi mai sus nota 47.

79. Lc. 24, 32.
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celor ce-L vestesc pe El» #. Iar cind zice: «Cit de frumoase sint pe
munti picioarele celor ce vestesc pacea!»®!, proorocul Isaia indicd
viitoarea frumusete si putere lucrdtoare a predicii apostolilor, care toate
duc la Cel ce a zis: «Eu sint Calea» 82, laudind picioarele celor care
inainteazd pe drumul duhovnicesc care este Hristos si care intrda pe
usd 8, pind ajung la Dumnezeu. Acesti vestitori cu picioare vese'~ ves-
tesc asadar tot pe Hristos.

IX

52. S& nu ne mire faptul cé binele acesta exprimat la plural (= bu-
natdfile acestea) este in fapt tot lisus Hristos, cdci dacd ne ddm seama la
ce lucruri se raportd aceste nume cu care e cunoscut Dumnezeu, vom
intelege indata c& lisus, cel vestit de apostolii cei cu picioare vesele,
e personificarea in acelasi timp a mai multor bunatati.

53. Viata este una din aceste bunétafi, caci Iisus a zis: «Eu sint
viata», «Lumina lumii» 8, care e «lumina cea adevdratd», «lumina oa-
menilor», e si ea tot un astfel de bine; in schimb, Fiul lui Dumnezeu
este toate aceste bundtati luate la un loc. Ca notiune, si adevdrul e un
bine si anume unul care se deosebeste atit de viatd, cit si de lumind.
Vine apoi ca al patrulea bine : calea, care ne duce spre toate acestea.
Or, Mintuitorul nostru ne invatd cd El este toate aceste trei lucruri cind
zice : «Eu sint Calea, Adevarul si Viata» %,

54. Dar cum sd nu fie un bine faptul cd mortii scuturd de pe ei
praful cel de cadavru si invie primind acest dar de la Mintuitorul, in-
trucit El e invierea ? Céci El a zis: «Eu sint invierea» %, Dar si usa prin
care ajungem la cea mai inalta fericire e tot un bine deosebit si acesta
e tot Hristos care a zis : «Eu sint usa» %,

55. Si ce sd zicem de intelepciunea lui Dumnezeu, pe care «Dum-
nezeu a zidit-o ca inceput al cdilor Lui spre lucrurile Lui» 28, In ea s-a
bucurat Tatdl aflindu-si placerea Sa sufleteascd in chipul cel mai diferit,
cum numai cu ochii Duhului se poate vedea, si care cheamd la iubire
cereascd pe tot cel ce priveste spre dumnezeiasca Lui frumusete. Asa-
dar si infelepciunea lui Dumnezeu e un dar pe care-l1 vestesc, cu tot
ceea ce am amintit aici, apostolii cei cu picioare vesele.

80. Ps. 67, 12.
81. Is. 52, 7.
82. In 14, 6.
83. In 10, 9.
84. In 8, 12.
85. In 14, 6.
86. In 11, 25.
87. In 10, 9.
88. Pilde, 8, 22.
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56. Iar ca a opta buné&tate trebuie sd socotim si puterea lui Dum-
nezeu 8 si care e tot Hristos.

57. Dar nu putem sd trecem cu vederea nici pe Cuvintul lui Dum-
nezeu care este dupd Tatal tuturor, céci nici acest bine nu-i mai mic
decit toate. Fericiti, asadar, cei ce adund in ei aceste «bunuri» si care
le primesc din miinile apostolilor celor «cu picioare vesele».

58. Cu toate acestea, dacd cineva e ca un corintean, despre care
Pavel a crezut cd «nu stie nimic decit de Hristos si Acesta, rdastignit» %,
acela se va alipi — dupd ce va fi ajuns sa-L cunoascd — de Cel care
S-a fdcut om pentru noi §i va ajunge incd de la inceput sd doreascd a
ajunge, prin darul lui lisus cel intrupat, «om al lui Dumnezeu», cdci de
acum i se potrivesc si lui cuvintele: «a murit pdcatului, odatd pentru
totdeaunans 91,

59. Dupa felul de viefuire a acestui lisus (despre care se spune cd
ceea ce se trdieste, se trdaieste de dragul lui Dumnezeu) urmeaza ca
oricine a ajuns sd se asemene Lui va si primi darul de a tradi pentru

Dumnezeu. Si atunci cine se va indoi cd dreptatea in sine, sfintirea sau
mintuirea in sine n-ar fi bundtdf{i supreme ? Tot ceea ce predicd pe
lisus, pe El il vesteste pentru cd de la Dumnezeu s-a fdacut El pentru noi
dreptate, sfinfire, mintuire 92,

X

60. Pornind de la aceste nenumadrate citate care se referda la El,
ne va fi usor s& ardtdm ca lisus a devenit pentru noi un noian de buna-
tati si vom spune céd El formeazd bogdiiile pe care nici o istorisire nu
le poate cuprinde, acelea in care «a binevoit Dumnezeu sa se sdlag-
Iuiascd trupeste toatd plindtatea Dumnezeirii» %,

61. Ce s& pomenim de «cdrtile scrise» 2 Nu degeaba spune loan
«cred cd lumea aceasta n-ar cuprinde cdrtile ce s-ar fi scris (despre El)» %,

62. De aceea, e tot una sa zici cd apostolii vestesc pe Mintuitorul
sau ca propovaduiesc «vestea cea buna», caci El este Cel ce primeste
aceste bunatdti de la Tatal Sdu cel bun, pentru ca apoi fiecare primind,
prin mijlocirea lui Iisus, aceastd bundtate sau aceste bundatdti sa putem
vietui desfatindu-ne de ele.

89. Rom. 1, 16.

90. I Cor. 2, 2.

91. Rom. 6, 10.

92. I Cor. 1, 30.
93. Col. 1,19; 2, 9.
94, In. 21, 25.
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lisus insusi S-a vestit, pe Sine

63. Apostolii cei cu picioare vesele si ucenicii lor n-ar fi fost in
stare sd& propovdduiascd vestea cea buna dacd nu le-ar fi vestit-o mai
inainte Insusi Iisus, cum zice proorocul Isaia: «Eu sint cel ce grdieste :
lata-Md | Cit de frumoase sint pe munti picioarele solului care da de
stire mintuirea, care zice Sionului: Dumnezeul tdu este impdrat !» 9,

64. Dar care sint acesti muni{i, peste care cel ce vorbeste aici spune
ca aleargd ? Oare nu cei care nu-s intru nimic mai mici decit cei mai
mari §i mai inal{i de pe pdmint ¢%¢ Slujitorii harnici ai Noului Legamint
trebuie sd se sileascd sd {ind porunca: «Urcd-te pe muntele inalt, cel
ce binevestesti lerusalimului, ridicd glasul tdu cu putere, cel ce bine-
vestesti Ierusalimului» %7,

65. Nu-i de mirare, dar, cd lisus le impartdseste vesti bune celor
care vor s anunte vesti imbucurdtoare pentru ca si acestia aveau ace-
leasi preocupari. Fiul lui Dumnezeu Se vesteste pe Sine insusi celor care
pot sa-L infeleagad fara mijlocitori. Dar cel care urcd pe munii ca sa
albunte vestea cea bunad dupd ce a fost El insusi instruit de Tatal, Care
e bun si «Care face sa rdsard soarele peste cei rai si peste cei buni si
{rimite ploaie peste cei drepti si peste cei nedrepti» %8, desigur cd nu
dispretuieste pe cei sdraci sufleteste.

66. Ci le anun{i si lor vestea cea buna, dupa cum o marturiseste
El insusi atunci cind ia cartea lui Isaia si citeste din ea: «Duhul Dom-
nului este peste Mine, pentru care M-a uns sad binevestesc sdracilor. M-a
trimis sd vindec pe cei zdrobiti cu inima, sd propovdduiesc robilor dez-
robirea si celor orbi vederea». Si inchizind cartea a dat-o slujitorului
zicind : «Astdzi s-a implinit Scriptura aceasta in urechile voastre» %,

XI
Si faptele oamenilor sint notate in Evanghelia cea vesnicd

67. Trebuie stiut cd orice faptd bund sdvirsitd in numele lui lisus
e inscrisda in Evanghelia cea vesnicd, asa cum a fost cazul cu femeia
pacatoasd, care s-a pocdit si care, cu ajutorul lui Dumnezeu, s-a putut in-
departa de péacat turnind mir pe capul lui Iisus %, incit toatd casa s-a
umplut de mirosul mirului 101,

95. Is. 82, 6—7.

96. Analogia «muntii» = «sfinti» sau chiar indltimea treimii e reluatd adeseori
de Origen si in alte scrieri. In In XIII, 3 [Migne, P.G. 14, 404), in ler. XII, 12 (in
aceastd lucrare volumul prim), in Cant. hom. 1I, 10 (ibidem).

97. Is. 40, 9.

98, Mt. 5, 45.

99. Lc. 4, 18—21.

100. Lc. 7, 37

101. In 12, 3.
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68. De aceea toti din casd l-au simiit, de aceea s-a si scris cd «ori-
unde se va propovadui Evanghelia aceasta, in toatd lumea, se va spune
$i ce a facut ea, spre pomenirea ei» 102, E adevarat ca toate faptele bune
savirsite fa{d de ucenici sint insofite si de fapte indreptate spre lisus.
Caci vadindu-i pe cei care au primit binefaceri, El le-a zis celor ce le-au
sdvirsit «intrucit le-ati facut lor, mie mi-ati facut» 193, De aceea orice
faptd bunéd sdvirsitd in folosul aproapelui nostru e notatd in Evanghelie
ca fiind scrisd pe tablele cerului 1% si cititd de tofi cei socoti{i vrednici
S& o citeasca.

69. Dar, pe de altd parte, greselile savirgite fatd de lisus fac si ele
parte din Evanghelie ca sa fie date pe fajd pentru cei ce le-au fdcut.

70. Acestea sint: tradarea lui Iuda, strigdtele poporului celui fara
de lege care zicea: «ia-L de pe pamint pe unul ca Acela» 19 gi «rastig-
neste-L, rastigneste-L» 106, batjocurile celor care-L incoronau cu spini
si alte fapte de felul acestora, care toate sint scrise in aceste Evanghelil.

71. Trebuie, dar, sé& scoatem concluzia cd oricine se leapdda de
ucenicii lui lisus e socotit ca si cind s-ar lepada de lisus insusi. Si lui
Saul prigonitorul i s-a spus: «Eu sint lisus, Cel pe Care tu-L prigo-
nesti» 107,

72, Vretfi sd stiti si care sint spinii cu care incununeazd pe lisus in
batjocurd ? Sint cei indbusiti de griji, de bogatii, de placerile vietii, cei
care primesc cuvintul lui Dumnezeu dar nu aduc roade 1%,

73. De aceea si noi trebuie sd fim cu grijd, sd nu incunundm si noi
pe lisus cu spinii pdcatelor noastre, ca sa nu fim $i noi recunoscuti intre
cel ce cauta sd descopere pe lisus pretutindeni si in deosebi printre
fiintele spirituale si sfinte, care vdd cum e uns cu mir, cum e primit la
cind, cum e preamadrit ori dimpotrivd, cum e necinstit, batjocorit, batut.

74. Era, asadar, necesar sa aratam ca atit faptele noastre bune cit si
greselile pdacdtosilor isi primesc locul lor in Evanghelie «unele spre viata
vesnicd, altele spre ocara si rusine vesnicad» 109,

102, Mt. 26, 13.

103. Mt. 25, 40.

104. Imaginea «tablele cerului» se intilneste si in Comentarul la Genezd (Migne,
P.G., 12, 73 si 84) apoi si In trei lucrdri apocrife: Ruga lui Josif (a se vedea mai jos,
tomul II, 188—189, editia C. Blanc p. 155), in Cartea Enoh (de 4 ori; 81, 2; 93, 2;
103, 2 si 106, 19) precum si de doud ori in Testamentul celor 12 pafriarhi {Aser 7,
Levi 5). Cf. C. Blanc, op. cit., 1, p. 94—95.

105. Fapte, 22, 22.

106. In. 19, 5.

107. Fapte, 9, 4—5.

108. Lc. 8, 14.

109. Dan. 12, 2.
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XII

Ingerii, Vechiul Testament si Evanghelia

75. Dacd sint oameni care au fost cinsti{i cu chemarea de evan-
ghelisti si daca Iisus fnsusi anuntd vestea cea bund si fdagdduint{a buna
sdracilor, nu se poate ca duhurile din care Dumnezeu insusi Si-a facut
crainici si ca flacdrile de foc din care Tatdl Si-a facut slujitori 119, sa
fie lipsiti de cinstea de a fi si ei vestitori de bine.

76. De aceea s-a infdtisat ingerul inaintea pdstorilor si le-a zis in
lumina care a strdlucit in jurul lor : «nu va temeti! Iatd vad binevestesc
bucurie mare, care va fi pentru tot poporul, cd ni S-a ndscut azi Min-
tuitor in cetatea lui David, Care este Hristos Domnul» 11, $i atunci cind
oamenii nu injeleg incd taina Evangheliei, fapturile care le sint supe-
rioare si care formeazd armata cereascd a lui Dumnezeu spun in forma
de laudd : «Madrire intru cei de sus, lui Dumnezeu, si pe pdmint pace,
intre oameni bunavoire |» 112,

77. Dupd aceste cuvinte ingerii pdrdsesc pe pdastori urcind spre
cer, ldsindu-ne sd ne gindim in ce chip bucuria care le-a fost vestitd
cu prilejul nasterii lui Iisus Hristos este o mdrire adusd lui Dumnezeu
in indljimea cerurilor, pentru c& cei care au fost rasturnati pind la
pulberea pdmintului se intorc acum iardsi in odihna lor 113 ca sd prea-
méreascd pe Dumnezeu prin Hristos pind la inaltul cerului.

78. Dar si ingerii preamadresc pacea, care prin Hristos va fmpéréfi
pe pdmint, acest loc de batdlie pe care a cazut din inaltul cerului, ca
sd fie nimicitd de Iisus Hristos, steaua cea strdlucitoare 1%, care rasare
de dimineata in zori.

X1
79. In afard de ceea ce v-am spus trebuie sd mai stim c& Evanghelia
este mai intli Evanghelia Ini Iisus Hristos, cdpetenie a intregului trup al
celor r&scumpdrati, cum incepe evanghelistul Marcu «inceputul Evan-

110. Evr, 1, 7; Ps., 103, 5.

111, Lc., 2, 9—11.

112, Lc. 2, 14.

113. Ps., 114, 7.

114. Is., 14, 12, Prin «Steaua de dimineajd» sau «luceafdrul diminetii» se inte-
lege aici si in multe alte locuri Lucifer, diavolul cdzut. Dar dupi alt simbolism biblic
(II Pt, 1, 9 si Apoc. 2, 28) poate fi Mesia. O a treia traditie spune cd aceastd stea ar
fi fost inaintea oricdrei alte fapturi (Ps. 109, 3).

11 — Origen, Scrieri alese 1I
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gheliei lui lisus Hristos» 115, dar care e, in acelasi timp, si Evanghelia
apostolilor, fapte pentru care Pavel si zice «dupd Evanghelia mea» 116,

80. Dar inceputul Evangheliei — pentru cd marimea ei cuprinde un
inceput, o urmare, o cale de mijloc si un sfirsit — acest inceput este
ori Vechiul Legdmint a cédrui imagine este Ioan (Botez&torul) ori — din
cauza impreundrii celor douda Testamente — sfirsitul lucrdrii care a
culminat in Ioan.

81. Intr-adevar acelasi Marcu zice : «Inceputul Evangheliei luj Iisus
Hristos, fiul lui Dumnezeu; precum este scris in prooroci: iatd Eu
trimit ingerul Meu inaintea fetei Tale, care va pregdti calea Ta. Glasul
celui ce striga in pustie: Gatiti calea Domnului, drepte facefi cara-
rile Lui» 117,

82. Dar nu m& pot mira destul cum ajung ereticii sd atribuie cele
doud Testamente la doi dumnezei deosebiti, cind insusi textul acesta ii
déd de gol! Caci cum ar putea fi Ioan inceputul Evangheliei, cum cred
ei, daca ar tine de alt dumnezeu, daca ar fi omul demiurgului ca si cum
n-ar fi avut constiintd, spun ei, de noua dumnezeire ?

X1V

83. Incredintarea datd ingerilor de a duce vestea bund nu-i nici
singurd si nici fard importan{d si ea nu a fost numai atita citd s-a in-
cheiat in fata pastorilor. Ci, la sfirsitul veacurilor, un inger zburind in
cer cu Evanghelia va vesti toate neamurile cd Tatdl, Care-i bun, nu
pdrdseste cu totul pe cei cazuii si care s-au intors de la fata Lui.

84. loan, fiul lui Zevedei, zice intr-adevar in Apocalipsd: «Si am
vazut apoi alt inger, care zbura prin mijlocul cerului, avind sd bine-
vesteascd Evanghelia vesnicd celor ce locuiesc pe pamint si la tot nea-
mul si semintia si limba si poporul. $i striga cu glas puternic: Teme-
{i-vd de Dumnezeu si dati Lui slavd, cd a venit ceasul judecé&tii Lui, si
vd Inchinafi Celui ce a facut cerul si pdmintul si marea i izvoarele
apelor» 118,

115. Mc,, 1, 1.

116. Rom., 2, 16.
117. Mc., 1, 1—3.
118. Apoc., 14, 6—7.
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XV
Vechiul Testament §i Evanghelia

85. Intrucit, potrivit talmacirilor noastre, intreg Vechiul Testament
simbolizat prin numele lui Ioan formeazd inceputul Evangheliei, spre
a nu lasa aceasta talmacire farda madrturii ne vom referi la citatul din
Faptele Apostolilor, in care se vorbeste de eunucul reginei din Etiopia
si despre Filip «incepind de la textul din Isaia: ca un miel care se aduce
spre junghiere §i ca o oaie fdrad de glas inaintea celui ce o tunde, Filip
i-a dat sa injeleagd de ce e vorba aici, adicd i-a binevestit pe Iisus
Domnul» 119, Or, cum ar fi putut incepe sd vesteascd pe lisus prin pro-
oroci dacd Isaia n-ar fi facut si el parte din inceputul Evangneliei ?

86. Tot asa putem dovedi prin acest fapt ceea ce am spus mai inainte
§i anume cd intreagd Sfinta Scriptura este o Evanghelie : dacd a evan-
gheliza insemneazd vestirea unei bunataiji si daca toate evenimentele
care pregatesc venirea in trup a lui Hristos vestesc tocmai pe Hristos,
in Care se implinesc toate aceste bundtdii, asa dupa cum am aratat mai
inainte, atunci cuvintele tuturor (proorocilor) fac intr-un anumit fel
parte din Evanghelie.

87. Si intrucit ceea ce numim noi Evanghelie sau veste buna a fost
vestit in toatd lumea, va trebui sda injelegem cd ea a fost vestita nu
numai in acest {inut geografic, ci, ca sa zicem asa, pe intreaga suprafata
cerului §i a pamintului, a cerurilor si a paminturilor.

CONCLUZIE

88. Dar la ce ne-ar mai servi sa ne mai intindem cu vorba asupra
a ceea ce insemneazd cuvintul «Evanghelie» ¢ Din cite am spus aici e
destul pentru cei care nu sint atit de marginit{i incit sd nu adune din
Scripturi pasajele inrudite, in stare sa arate cit sint de marete bunurile
intruchipate in Iisus Hristos, asa cum reiese din Evanghelie; oamenii
si ingerii i sint slujitori, ba chiar §i insusi lisus Hristos, capetenia pute-
rilor, tronurilor, incepétoriilor, domniilor §i tuturor fiinjelor spirituale,
care se pot numi cu acest nume, nu numai in veacul de acum, ci si in
cel ce va sd vie, de aceea ne vom opri aici cu cuvintele iIndrumdtoare.

89. E timpul, dar, sd rugdm pe Dumnezeu s reverse haru] S&u prin
lisus Hristos intru Duhul Sfint ca s& descoperim intelesul tainic, ascuns
ca o comoard sub haina cuvintelor.

119. Papte, 8, 33-—35.
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DIN CARTEA A IT-A

A. DESPRE VALOAREA MARTURISIRII
SFINTULUI I0OAN BOTEZATORUL

XXIX

«Fost-a om trimis de Dumnezeu, numele lui era Ioan» 129,

175, Dacd ludm cuvintul «trimis» intr-un inteles mai precis, intrucit
orice trimis este rinduit sa plece dintr-un loc intr-altul, ar trebui s&
cercetdm gi despre Ioan de unde si incoiro a fost trimis.

In inteles istoric se stie limpede unde a fost el trimis: la fiii lui
Israel, care voiau sa-1 asculte pe cind petrecea el in pustia Iudeii, bote-
zind lingd Iordan 1*'; in infeles mai adinc, insg, el a fost trimis in lume
— iar intrucit prin «lume» intelegem fata pamintului locuitd de oa-
meni — va trebui sd cdutdm explicarea mai de aproape a acestui «de
unde» (a venit el). Cercetind mai de aproape din cuvint in cuvint ne
vom lamuri cd §i la el e aceeasi situatie ca si la Adam.

176. $i anume: «Domnul Dumnezeu l-a scos din grddina cea din
Eden, ca sd lucreze pamintul din care fusese luat» 22, cu ailte cuvinte
si Ioan a fost trimis, fie din cer, fie din rai, fie din oricare alt loc si
anume a fost trimis «ca sd mérturiseasca despre Lumind»,

177. Aceastd tdlmdcire ne ajutd sd rdspundem cu toatd puterea la
criticile care i-ar fi putut fi aduse pentru cad asa std scris la proorocul
Isaia : «pe cine il voi trimite i cine va merge la acest popor #» La care
proorocul va putea radspunde: «latd-md, trimite-ma Doamne» 123,

178. Cel care se impotriveste unui astfel de infeles mai adinc ar
putea spune cd loan nu vine dintr-un loc care s-ar deosebi intrucitva
de aceastd lume, ci dupd cum Isaia abia atunci a fost trimis cind a
vazut pe Domnul sezind pe «un scaun mai inalt §i mdret» 1% §i cind i-a
2is : «cu auzul veti auzi si nu veii intelege» 125, tot asa dupd cum si-a
inceput lucrarea Isaia, asa a fost trimis s& boteze, tot pe tacute, si loan
«sd gateascd Domnului un popor ales» 126 §i «sd marturiseascd despre
Lumina» 127,

120. In., 1, 6.
121. Mt,, 2, 1,
122. Fac., 3, 23.
123. Is., 6, 8.
124. Is., 6, 1.
125. Is., 6, 9.
126. Le., 1, 17,
127. In., 1, 7.

16'
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179. Acestea ar fi asadar observatiile ce s-ar putea aduce primei
noastre t&lmdciri, Iatd4 acum si rdspunsul pe care l-am putea da spre a
avea Intelegere mai adincd despre rostul venirii sfintului Ioan. Asa ne
spune textul insusi: «acesta a venit spre méarturie, ca s& mérturiseascd
despre Lumin&» 128, Dar daci a venit, Insemneaz3 c&d a venit de undeva.
Si dacd-i vine greu cuiva si admitd acest lucru, atunci va trebui s&
citeze cuvintele lui Ioan, pe care le-a spus — dupd cum ne aratd
textul — atunci cind a v&zut pe Duhul Sfint pogorindu-Se ca un po-
rumbel peste Mintuitorul. Cé&ci intr-adevér asa spune el: «Cel ce m-a
trimis s§ botez cu apd Acela mi-a zis: Peste Care vei vedea Duhul
pogorindu-Se si r&minind peste El, Acesta este Cel ce boteazd cu Duh
Sfint si cu foc» 1?8, Dar cind a venit la aceasti trimitere si cind i-a dat
aceste Indrumidri ? La aceasty intrebare credem c& se poate réspunde
corect numai daci admitem c§ Cel care l-a trimis s& boteze Acela e §i
Cel care a spus aceste cuvinte.

XXX

180. O mdrturie si mai neasteptatd c# Ioan a venit de pe alt tirtm
ca sd fmbrace un trup si pentru a aduce marturie despre Lumini e
faptul cd el s-a umplut de Duh Sfint incd din pintecele maicii sale, asa
cum a spus-o Arhanghelul Gavriil cind a vestit lui Zaharia vestea cea
bund a nasterii lui, precum si Mariei, vestea cd va veni in lume Mintui-
torul nostru printre oameni 130, fapt pe care-1 repeti Elisaveta cind
spune «cum a ajuns la urechile mele glasul salutérii tale, pruncul a s&ltat
de bucurie in pintecele meun» 131,

181. Dacéi-ti dai silinta sd nu faci nici un lucru nedrept, nimic 1la
fntimplare sau numai pentru pldcerea proprie, va trebui sd admiti c3
sufletul lui Ioan e mai vechi decit trupul lui, c& el exista de mai inainte
si cd a fost trimis In scopul de a aduce mirturie despre Lumin&. Dealtfel,
n-ar trebui sd trecem prea usor peste cuvintul Evangheliei, In care se
spune despre Ioan cj «el este Ilie, cel ce va sé vind» 132,

182. Daci teoria generald despre suflet care spune cd sufletul nu-i
fmpréstiat in trup, ci cad el exista de mai Inainte, fiind legat de trup si
de singe pentru temeiuri mai adinci, ei bine, daca std in picioare aceastd
teorie, atunci cuvintele «trimis de Dumnezeu», care au fost spuse despre
Ioan, nu ni se vor parea exagerate. Céci, intr-adevar, dupa sfintul Pavel

128. In., 1, 7.
129. In., 1, 33; Mt., 3, 11.
130. Lc., 1, 15, 26.

131. Le., 1, 44.

132. Mt., 11, 14.
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pind si cel mai mic dintre tofi, adicd «omul nelegiuirii, fiul pierzrii» 133
e trimis tot de Dumnezeu : «pentru aceea, Dumnezeu le trimite lucrarea
amdgirii, ca sd dea ei crezdmint minciunii si ca s& cada sub osinda toti
cei ce n-au crezut adevarul, ci le-a plicut nedreptatean 134,

183. Dar sd vedem daca n-am putea r&spunde mai concret la aceastd
intrebare : dupd cum despre orice om, pentru simplul motiv cd e zidit de
Dumnezeu, putem spune in intelesul cel mai simplu cd e omul lui Dum-
nezeu, dar in acelasi timp nu orice om e om al lui Dumnezeu, ci numai
cel care si-a inchinat viata Iui Dumnezeu, asa cum au fdcut-o Ilie si cei
despre care se spune in Sfintele Scripturi cd sint «oamenii lui Dumne-
zZeu», tot asa, in inteles mai general, orice om poate fi trimis de Dum-
nezeu, dar in inteles mai deosebit, nimeni nu poate fi socotit «trimis al
lui Dumnezeu» dacd n-a fost anume incredintat cu acest scop si dacéd
nu-i chemat s& ajute astfel la lucrarea de mintuire a neamului omenesc.

184. Or noi n-am g#sit nici o marturie despre cineva s fi fost trimis
de Dumnezeu, in afard de cei sfinti: despre Isaia, de pilda, in chipul in
care am pomenit adineauri. Despre leremia, iatd ce spune: «La citi te
voi trimite, la to}i vei merge» 135, iar despre lezechiel zice: «am sd te
trimit la oameni neascultitori, care s-au razvratit impotriva Mea» 136,

185. Se va vedea, asadar, cd va pdrea férd rost s pomenim exemple
de «trimisi» in intelesul de care vorbim aici, dacd nu ne gindim s& so-
cotim «trimis» pe cel care a fost ales pur si simplu si trimis dintr-un tinut
oarecare al acestei viefi spre altul anumit. Si totusi, nici in aceste con-
ditii n-ar fi gresit sa pardsim discutia fard sd lamurim c& cu anumite sco-
puri numai pe sfinti §i trimite Dumnezeu desi in general se admite cd
sint tot felul de «trimisi» in aceastd viata...

B. PROOROCIILE
XXXIV

199. Printre eretici, unii 137, cu toate cd se pretind ucenici ai lui
Hristos, 1si pldsmuiesc totusi alt dumnezeu, deosebit de Cel care a creat
lumea, socotind cd venirea Domnului In lume era firesc s& nu fi fost
vestitd de prooroci; de aceea ei se strdduiesc sd inlature mdrturiile des-
pre Hristos aduse de prooroci spunind cd Fiul lui Dumnezeu nu are ne-

133. 11 Tes., 2, 3. e i i

134. II Tes., 2, 11—12.

135. ler., 1, 7.

136. lez., 2, 3. A se vedea la Migne, P. G., 14, 167 nota 98 si C. Blanc, op. cit,, 1,
pag. 332—-333 corectarea gresiti a participiului dmotisavta in loc de amogtigavta.

137. Comentatorul edijiei Migne noteazd aici — valentinienii.
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voie de martori, cdci El ne-a dat garantii destule pentru a crede in El,
fn urma cuvintelor mintuitoare si pline de putere 138 pe care le-a propo-
véduit, precum si prin minunile care sint in stare sd impresioneze pe
orice om,

200. Ei spun : «Dacd credem in Moise din pricina cuvintelor pe care
le-a spus si a minunilor pe care le-a sdvirsit, fdra sd mai fie nevoie de
martori care s&-]1 vesteascd, si dacé toti proorocii au fost primiti de popor
ca niste trimisi ai lui Dumnezeu, atunci cum n-ar putea savirsi Hristos
ceea ce vrea in folosul neamului omenesc, mai mult decit au facut Moisi
si maj bine decit proorocii, fird ca sd mai fie nevoie si-L vesteasca
proorocii #» '

201. Ereticii cred, deci, c& este fard rost s& spunem c& Hristos a fost
vestit de prooroci. Cei care s-ar interesa de asa ceva, spun ereticii, ar
fi ca oamenii care In loc s& primeascd vestea dumnezeirii, desi cred si
in Hristos, totusi s-ar intoarce din nou la acelasi Dumnezeu pe care-1
vestiserd inainte Moisi si proorocii.

202. Acestor eretici va trebui s& 1i se r&spunda ci multe pricini ne
pot indemna sd credem asa ceva, mai ales cd unii nu se lasd convinsi de
orice dovadé, ci cer si altele deosebite; si pentru cd de multe ori Dumne-
zeu are temeiuri sd arate oamenilor pentru ca s&-i facd sd creadd cum
cd tocmai Dumnezeu, Cel care-i peste toate fdpturile, tocmai El a ajuns
s& Se intrupeze.

203. Ceea ce este sigur e faptul ci se pot vedea oameni ajunsi, toc-
mai datoritd cuvintelor proorocilor, s& admire pe Hristos, fiind impresio-
nati de glasul proorocilor de dinaintea Lui care au descris patria Lui de
nastere, locul unde va trdi, puterea invataturilor Lui, sdvirsirea minuni-
lor mai presus de fire si, in sfirsit, moartea Lui trupeasca biruitd de in-
viere.

204. Si apoi mai trebuie s& ne gindim incd la ceva: minunile care
au putut atrage la credintd, mai ales pe cei care au tr3it in vremea Min-
tuitorului, dupd ce a trecut un timp mai indelungat si-au mai pierdut din
puterea de convingere, fiind socotite de unii drept pldsmuiri. In schimb,
chiar mai mult decit minunile care au avut loc in vremea aceea, proo-
rocia, socotitd ca petrecindu-se in acelasi timp cu minunea, are tot asa
de mare putere de convingere fmpiedicind pe cercetdtori si se indo-
iascd de ea.

205. Si fara indoiald cd mérturiile proorocilor nu vorbesc numai des-

pre venirea lui Hristos, nu ne invatd numai asa ceva si nimic alta, ci
dimpotrivd, prin ea putem dobindi o cunoastere adincd in ale teologiei

138. Mt., 7, 29. e e
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si privitor la raporturile dintre Tat&l si Fiul ca si dintre Fiul si Tatil
tocmai datorita proorocilor si celor pe care le-au vestit ei in legdtura
cu Fiul lui Dumnezeu, chiar daca aceste invatdturi nu sint atit de lim-
pezi ca cele istorisite de apostoli, cind acestia vorbesc de mdrirea lui
Hristos.

206. In afard de aceasta, s-ar putea spune, cu o oarecare indrizneals,
cd existd si astdzi astfel de «martori» ai lui Hristos, cdrora mérturia pe
care o aduc le face cinste si fard sd existe ceva de inldturat din acea
mérturie pe care o aduc Fiului lui Dumnezeu, fapt pe care toatd lumea
e gata sd-1 recunoascd celor cdrora li se spune «martori ai lui Hristos»
in sens propriu.

207. Or, tocmai ca si la multi din adevaratii ucenici ai lui Hristos,
care au avut cinstea de a fi socotiti martori ai Lui, tot asa avem ce ad-
mira si la proorocii care au cunoscut pe Iisus Hristos si care au primit
darul de a-L vesti, propovaduind nu numai oamenilor veni{i dupd petre-
cerea lui Hristos pe p&mint, ci si celor din generatiile de dinainte, ce
anume se cuvine s& gindim despre Fiul lui Dumnezeu.

208. Doar e de la sine inteles cd si azi, ca si altddatd, cel ce nu cu-
noaste pe Fiul nu cunoaste nici pe Tatal 13, Aceasta a fost pricina pentru
care «Avraam, parintele, a fost bucuros sa vada ziua aceea a lui Hristos
si a vazut-o si s-a bucurat» 148, Cine pretinde cd nu trebuie s& aducem
mdrturii despre Hristos se vede cd vrea sd lipseascd inima proorocilor
de cea mai mare dintre mulfumiri 14!, Dar, in definitiv, ce vrednicie ar
mai avea proorocia izvoritd din Duhul Sfint dacd i-ai répi tocmai ves-
tirea iconomiei Domnului nostru (Iisus Hristos) ?

209. Dupad cum evlavia sdndtoasd a celor care se apropie de Dum-
nezeu Cel peste toate se sprijind pe lucrarea Mijlocitorului 42, a Arhi-
ereului celui ales3, a Celui care ne-a mijlocit intrarea la Ta-
tal 14, potrivit adevarului, si n-ar inainta decit schiopatind daca ar merge

139. I In., 2, 23.

140. In., 8, 56.

141. Una din ideile de bazi ale Comentarului lui Origen este unitatea Scripturii,
armonia dintre Vechiul si Noul Testament, temd pe care ereticii o combéteau. De aici,
insistenta cu care a cdutat Origen si dovedeascd divinitatea Logosului, dedicind un
volum intreg numai primului verset din Comentarul la Evanghelia dupd Ioan.

142, Gal., 3, 19.

143. Evr., 7, 26—28.

144, I In., 2, 1. Pasaj clasic privitor la doctrina lui Origen despre divinitatea Per-
soanelor treimice si a relatiilor Lor. Asupra temei el revine adeseori. «Nici o faptura
nu se poate apropia de Tat4dl, daci n-ar avea pe cineva care sd-i descopere drumul §i
fth:esta e Fiul» zice el (tom. XIX, 1 Migne, P. G.,, 14, 536; tom. XIX, 3, Migne, P. G.,

548).
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spre Tatdl fard sd fi intrat pe usd 145, tot asa si evlavia celor de demult
era curatd si placutd lui Dumnezeu tocmai din pricina c& si ei 11 cunos-
teau pe Hristos prin credintd si prin asteptare. Pentru cd am badgat de
seamd cd insusi Dumnezeu se constituie ca martor, facind E! insusi de-
claratii in legdturd cu Hristos, chemind pe toti oamenii s&-I fie urma-
tori, ca tot atifia martori ai faptelor despre care le cere sd& aducd mar-
turie. Caci le zice: «Voi sinteti si martorii Mei, zice Domnul Dumne-
zeu, si sluga pe care am ales-o» 148, "

C. MARTIRII

210. Oricine depune o médrturie despre adevdr apédrindu-1 prin cu-
vinte ori prin fapte sau in orice alt chip, acela poate fi numit pe buné&
dreptate martor. Dar in chip special, dupd obiceiul fratilor, putem zice
si mai mult: uimiti de hotdrirea celor care s-au luptat pind la moarte
ca sd apere adevdrul sau nevinovdtia 147, de acum numim in toatd pu-
terea cuvintului martor sau «martir» 148 numai pe cei care prin vérsarea
singelui au fost in stare sd& aducd marturie pentru «taina dreptei cre-
dinte» 1, in timp ce Mintuitorul numeste martor pe oricine aduce mar-
turie despre cele vestite de El

211, Intr-adevdr asa a grait lisus cdtre apostoli atunci cind s-a In&l-
tat la cer: «Imi veti fi Mie martori in Ierusalim si in toatd Iudeea si
Samaria si pind la marginile pdmintului» 159, Mai mult, asa cum leprosul
ce s-a curdtit a adus dar cum cerea Legea lui Moise 15 prin aceea cd a
adus marturie fatd de ceilalti care n-au crezut in Hristos, tot astfel, ca
s& dea mdrturie fatd de cei necredinciosi, avem garanti martorii si toti
sfinfii ale cdror «fapte lumineazs inaintea oamenilor» 152, Ei se poartd
ca niste oameni care au dobindit prin crucea lui Hristos dreptul de a
vorbi pe fafd si depun astfel méarturie despre lumina cea adevérata.

145. In., 10, 9.

146. Is., 43, 10.

147. Unii editori / Migne, P. G. 14, 176 / au citit avdpeias — barbdtie, altii / C.
Blanc, I, 351 nota 1 / &yveias = nevinovétie. De fapt se intilnesc si sub accepfiunea din
urmi destule cazuri. Herma, Porunca IV, 3, 2; Pilde, XI, 16, 7 / trad. rom. p. 251 si
304 / etc.

148. A se vedea A. Ehrhard, Die Kirche der Mdrtyrer, Freiburg i. Br., 1932. La fel
nota din Miqne, P. G., 14, 176.

149. ! iim., 3, 16.

150 fapte, 1, 8.

157 Mi., 8, 4.

152. Mt., 5, 186,



170 ORIGEN, SCRIERI ALESE

D. CELE SASE MARTURII ADUSE DE IOAN
XXXV

212. «loan a venit, deci, ca s§ marturiseascd despre Lumind» 153, Ca
s& depund aceastd méarturie, el a gréit zicind : «Cel care vine dupd mine
a fost inaintea mea, pentru cd mai Inainte de mine era. Si din plin&tatea
Lui noi tofi am luat si har peste har. Pentru c8 Legea prin Moise s-a dat,
iar harul si adevarul au venit prin Tisus Hristos. Pe Dumnezeu nimeni
nu L-a vazut vreodatd ; Fiul cel Unul-Né&scut, Care este in sinul Tatdlui,
Acela L-a facut cunoscut» 154,

213. Toate aceste cuvinte au fost puse asadar in gura Botez&torului
cind acesta a mé&rturisit despre Hristos, lucru pe care nu-1 inteleg unii
care cred cd incepind de la cuvintele «din plin&tatea Lui noi toti am
luat» pind la «Acela L-a facut cunoscut» ar vorbi apostolul Ioan 155,

214. Alaturi de m&rturia precedentd a Botezitorului, care incepe cu
cuvintele «Cel ce vine dupd mine a fost inaintea mea», si care se ter-
mind cu vorbele «Acela L-a fdcut cunoscut», iatd acum a doua mdarturi-
sire facutd de Ioan : celor ce fuseserd trimisi de preotii si de levitii din
lerusalim, Ioan le-a mérturisit adev&rul si nu l-a tig#duit, anume ci el
nu-i nici Hristos, nici Ilie, nici prooroc, ci doar «glasul celui ce strigd in
pustie : «Indreptati calea Domnului, precum a zis Isaia proorocul» 156,

215. Tatd apoi si altd marturisire, fadcutd de acelasi Botezdtor in le-
giturd cu Hristos, Invatindu-ne cd fiinta Sa, existind personal, e pretu-
tindenea in lume %7, dar mai ales In sufletele cele cugetitoare, atunci cind
zice : «in mijlocul vostru se afld Acela pe care voi nu-L stiti, Cel care
vine dupd mine, dar care mai inainte de mine a fost si c&ruia eu nu sint
vrednic s&-1 dezleg cureaua inc&ltdmintelor» 158, Vezi, asadar, c& intrucit
fn J&untrul fieciruia din noi se afld inima si in inim& mintea care con-
duce pe om 1%, nu in leg&turd cu cuvintul sdlésluit in fiecare din noi se

153. In., 1, 7

154. In., 1, 15—18.

155. In In., VI, 2—3 / Migne, P. G., 14, 201—212 / si in alte locuri Origen insistd
pe larg asupra riticirii ereticilor care dispretuiau Vechiul Testament socotindu-1 opera
unui «Dumnezeu mai mic».

156. In., 1, 19—23.

157. Se pare cd afirmatia lui Origen despre Fiul ca realitate personald, individuald
(mponyoupéyn dmdatame) este Intre cele dintti in istoria invatiturii dogmatice / J. L.
Prestige, Dieu dans la pensée patristique, Paris, 1955, p. 158 /. Dar din p&cate dxnéozasic
are uneori, la el, si sensul de «fire», desigur in alt context. Asa, tn tomul XXXII,
192—193 / Migne, P. G., 14, 784 etc. / unde combate pe ereticii care nu admit nimic
uman in fiinta lui Hristos.

158. In., 1, 26—27.

159. Despre tb fi7epovirdy, Principale cordis, notiune luati de la stoici (fyepovixdy
B elvar @dar td xwpbratov tic Juliis, &v & al pavtasior xal al dppel Yivovtar xal ey
8 Aéyos avamépnretar Enep eivar év xapdia), Diogene Laertios: Viafa s doctrinele filozo-
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poate intelege graiul acesta: «in mijlocul vostru se afld Acela pe care
voi nu-L stiti»,

216. $i iatd acum, dupd primele trei, si cea de-a patra marturisire a
lui Toan despre Hristos, in care dupa ce pomeneste de patima pe care o
va indura ca om : «Ilatd Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridicad p#catele lu-
mii. Acesta este despre Care eu am zis : dupd mine vine barbat, Care a
fost inainte de mine, fiindcd mai inainte de mine era. Eu nu-L stiam, dar
ca sd fie ar&tat lui Israel, de aceea am venit eu botezind cu ap#» 169,

217. Cea de a cincea maérturisire s-a facut cu urmétoarele cuvinte :
«Am vazut Duhul coborindu-Se din cer, ca un porumbel, si @ rdmas peste
El Si eu nu-L stiam pe El, dar Cel Care m-a trimis s& botez cu apd, Acela
mi-a zis: Peste Care vei vedea Duhul coborindu-Se si r&dminind peste
El, Acesta este Cel ce boteazd cu Duh Sfint. Si eu am vazut si am martu-
risit c& Acesta este Fiul lui Dumnezeu» 161,

218. Toan a adus si 0 a sasea mirturie despre Hristos, fiind de fata
incd doi apostoli, atunci cind L-a vdzut pe lisus trecind si cind a zis
despre El: «iatd Mielul lui Dumnezeu». In urma acestei marturisiri, in-
trucit cei doi ucenici ai lui Ioan plecaserd deja sd asculte predica lui
Iisus si mergeau de acum dupd El, cind s-a intors si a vazut pe cei doi
cd-L urmeazd, Tisus s-a adresat lor si i-a intrebat: «Ce c&utati 2» 162,

E. UCENICII LUI IOAN CAUTA
SI AFLA PE HRISTOS

XXXV1

219. Poate cd nu-i o simpld intimplare faptul cd dupi cele sase mar-
turisiri pe care le-a facut, Ioan inceteazd de a mai aduce si a saptea
marturie 183, ci Iisus este cel care intreabd: «Ce cdutati ?» 184, intrebare
care se potriveste la oamenii care au tras folos din marturisirea lui Ioan
printr-un cuvint care vesteste c¢i Hristos este Invatdtorul lumii si care

tilor «Zenon», trad. C. Balmus, Bucuresti, 1963, p. 367, 681) vorbeste Origen in multe
din lucrérile sale, dupd cum am v&zut si in volumul precedent. Unii il plasau in singe/
Empedocle /, alfii in minte / Platon /, dar cei mai mulii stoici 1l pun in inimi. In lim-
bajul crestin intilnim confirmatd mai ales ultima semnificatie (Pilde 4, 4; Ier., 31, 33
etc.).

160. In., 1, 29—31.

161. In., 1, 32—34.

162. In., 1, 35—38.

163. Am intilnit si in alte locuri preferinta lui Origen pentru simbolistica nume-
relor. Afari de cele din volumul prim / Omilia 8 la Cint. Cint, etc. / a se vedea in
In., X, 33 / P. G., 14, 380 sase = numdr sfint, In. In., XXVIII, 1 / P. G., 14, 600 : trei
— cel dintii dintre numere; tot acolo si despre semnificatia numerelor 2, 4 si 28.
F. Sagnard, La gnose valentinienne et le témoignage de Saint Irénée, Paris, 1947.

164. In., 1, 38
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exprimd dorinta de a vedea silasluirea Fiului lui Dumnezeu intre oameni,
Céaci ei 1l intreabd «Rabi (care se tilcuieste : Invatatorule) unde locu-
iesti ?» Si intrucit «cel ce cauta afld» 195, ucenicilor lui Ioan care-I cauta
locuinia lisus le-o arata zicindu-le : «veniti si vedeti» 18 ; prin «venifi»
ii cheamd de bund seamd la viata de fapte bune 19, iar prin «vedeti» le d&
sd inteleagd c& privirea sau contemplarea ca rod al imbunatatirii vietii
morale va fi résplata celor care o doresc 1%, sdlasul ei fiind in apropie-
rea lui Iisus.

220. Acest sdlas a fost pregdtit celor care cdutasera locuinta lui
lisus, care au pasit si s-au bucurat si meargd pe urmele Invatitorului,
sd rdmind cu lisus si sd-si petreacd viata impreund cu El, cu Fiul lui
Dumnezeu.

Intrucit numarul 10 e considerat numar sfint ¥ — nu-i mic numdrul
tainelor despre care scrie cd s-au intimplat in ceasul al zecelea — trebuie
sd ne gindim cd nu intimplétor scrie in Evanghelie cd ceasul al zecelea
e cel al venirii 1inga lisus a invataceilor lui Ioan ; unu!l din ei era Andrei,
fratele lui Simon Petru, care, dupd ce s-a bucurat de anturajul lui Iisus,
si-a gdsit pe fratele Simon — poate c&d inainte nu l-ar fi putut gasi — si
i-a spus cd a aflat pe Mesia, care se tilcuieste Hristos 170,

221. Intr-adevir, intrucit «cine cautd gaseste», dupd ce a cdutat si
vada unde locuia Iisus, dupd ce L-a urmat si s-a desfdtat in sdlasul Lui,
Andrei a rdmas pe lingd Mintuitorul pe «la ceasul al zecelea», cdci afla-
se pe Fiul lui Dumnezeu, Cuvintul si Infelepciunea Lui, de aceea, fiin-
du-i de acum sufletul stipinit numai de Domnul, ucenicul a grdit: <Am
gasit pe Mesia». Un astfel de cuvint poate fi spus de oricine a aflat pe
Cuvintul lui Dumnezeu si se lasd indrumat de dumnezeirea Lui.

222, Ca roadd a petrecerii lui lingd Domnul, ucenicul aduce indatd
la Hristos si pe fratele sau, Simon, pe care l-a privit lisus 7, sau, altfel
spus, l-a cercetat si i-a luminat inima %2, Iar prin aceastd privire, de care
l-a invrednicit Iisus, Simon a fost umplut de atita tdrie incit i s-a dat
alt nume, care-i traduce tocmai roada acestei int&riri si asigurari, incit a
fost numit Petru (cu credinta ca piatra)...

165. Lc., 11, 10.

166. In., 1, 39.

167 TIpafs §i 8ewpia, adicd viata activd si cea contemplativd, cele doud céi pe
care s-a dezvoltat spiritualitatea crestind medievala.

168. Nu degeaba a inchinat Origen o carte intreagd (III) liberului arbitru,
pentru a sublinia ca in procesul de desadvirsire libertatea omului este conditia esentiala.

169. A se vedea cele spuse la nota 163.

170. In., 1, 40—41,

171. In., 1, 42.

172. goticat td fepovindy, luminarea inimii, cf. nota 159.
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DIN CARTEA A IV-A

(vezi in acest volum Filocalia cap. 4)
DIN CARTEA A V-A

(vezi in acest volum Filocalia cap. 5)

DIN CARTEA A VI-A
II

6. Ca sa vorbesc in apdrarea mea, f{i-am mai spus-o §i altddatd, cu-
cernice Ambrozie : vrind, adicd, dupd indemnul tau curat sa zidesti pen-
tru scrierile mele un turn al Evangheliei, m-am asezat deoparte sa fac
socoteala cam cit m-ar costa si dacd as {i in stare sd termin, ca sa nu ma
fac de ris in fata oamenilor, care vdzindu-m4a si-ar da seama dupd teme-
lia pe care am pus-o cad eu singur n-as fi in stare sd termin lucrarea %,

7. $i tot fdcind socoteala m-am convins cd singur n-as avea cu ce
sd-mi pot termina constructia, in schimb nu mi-am pierdut increderea
in Dumnezeu, Cel care ne «poate imbogdfi deplin in tot cuvintul si in
toata cunostinta» 17 si Care m-ar imbogdti si pe mine dacd m-as stradui
sé tin rinduielile Lui duhovnicesti si sd fac progrese in zidire, cu ajutorul
darurilor Lui, ajungind pind la cornigd, ceea ce ar opri de la cddere pe
cei care cautd s& urce spre salasul Cuvintului. Intrucit numai la construc-
fiile lipsite de capriori existd primejdia de a putea cddea din pricind ca
nu au fost terminate, de aceea astfel de construciii poartd vina pentru
cei ce cad 175,

8. Cu toate cd furtuna iscatd la Alexandria pdrea cd-mi std impo-
triva, totusi eu am dictat pina la al cincilea volum din lucrarea pe care
ti-am si trimis-o, céci lisus certase vinturile gi marea 1’6, Tocmai incepu-
sem §i la comentarul carfii a sasea cind iatd cd am «fost scos din pé-
mintul Egiptului», dar m-a mintuit Dumnezeu, Cel care a purtat grija de
poporul Sau. \

9. Apoi, intrucit dusmanul s-a pornit impotiriva mea cu mare cru-
zime prin scrisorile sale cu adevdarat potrivnice Evangheliei, ridicind
impotriva mea toate furtunile nelegiuirilor egiptene 177, Cuvintul m-a
sfatuit sd ma impotrivesc izbelistilor si s& veghez asupra simtamintelor

173. Lc., 14, 28. Despre Ambrozie a se vedea studiile introductive din volumul
prim cit si cele din volumul prezent.

174. I Cor., 1, 5.

175. Deut.. 22, 6.

176. Mt., 8, 26.

177. Ier,, 32, 21 : Ca si Nabucodonosor, Egiptul, respectiv Faraon sint pentru
Origen simboluri ale rdului, ale asupririi (Omil. VIII, 1 la lesire, in volumul prim).
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mele 18 pentru ca gindurile rele s& nu aib& atita putere incit s&-mi isto-
veascd sufletul qri sd influenteze neplacut asupra continudrii lucrdrii
inainte ca sufletul meu s&-si fi regéasit linistea, Pe de alta parte, lipsa
tahigrafilor ! mei obisnuifi m& impiedicd s&-mi duc mai departe
lucrarea.

10. Dar acum cind, cu ajutorul lui Dumnezeu, multele vrdjmaésii por-
nite impotriva mea 1¥% s-au mai domolit si cind si sufletul mi s-a mai
obisnuit cu ele si ma simt indemnat de Cuvintul Cel de sus s& rabd cu
resemnare uneltirile urzite impotriva mea, pot spune ca m& bucur de o
liniste deosebitd, incit nu vreau sd mai amin de a dicta si restul lucrarii,
rugind pe Bunul Dumnezeu sd vind in altarul sufletului meu ca sa-I aud
glasul de Invatator, pentru ca in felul acesta terminarea lucrarii de tal-
macire a Evangheliei (dupa Ioan) sd se poatéa realiza.

11. O! De mi-ar auzi Dumnezeu rugdciunea ca sa pot incheia aceas-
td lucrare, fdrd sd se mai iveasca vreo piedicd in stare sa o mai intrerupa!

54 stii cd am scris cu mult zel acest al doilea inceput al cdrtii a
sasea, pentru cd textul pe care-l dictasem la Alexandria n-a fost adus
aici, nu stiu de ce.

12. Pentru ca clipele de fatd sa nu se scurga fard folos am crezut
poirivit sd incep indata lucrul, fard sd mai astept textul pe care l-am
dictat o datd, pentru cd nu-s sigur dacd el va mai putea fi aflat si (in
nddejdea cd l-ar afla) s& nu mai pierd vremea care-mi std la dispozitie.

Cam atita, ca introducere. Acum sd trecem la text.

A. IOAN SI «GLASUL LUI»
XVIL

94, Dupd cum Cel care-i propriu-zis Fiul lui Dumnezeu nu este alt-
ceva decit Cuvintul Lui — cdci «la inceput era Cuvintul si Cuvintul era
la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvintul» 181 — tot asa si Ioan, si el slu-
jitor al Cuvintului, nu e altceva decit un glas, ca sd ne folosim de insusi

178. typhcar td fyepovirdy, si-mi pdstrez cugetul.

179. Eusebiu ne spune / Istoria, VI, 28, 2 / c4 Ambrozie a pus la dispoziiia lui
Origen «chartas sumptus» / = hirtie, rechizite si alte cheltuieli /, notarios = steno-
grafi. Dupd ce textul era transcris urma corectarea si apoi copierea de cétre caligrafi.
Se crede cd l-au ajutat 7 notari si 7 librari, intregul personal de lucru urcindu-se cam
la 20 persoane. La sinodul din Bostra, din anul 244, la care a participat si Origen se
stie (Eusebiu, Istoria, VI, 33, 3) cd s-au redactat procese verbale. Mai tirziu sfintul
Vasile / ep. 333 /, leronim, Augustin si aljii au folosit si ei tahigrafi.

180. In text <& xad "fdpdv, deci form& plurald. Pentru simplificare si claritate
am pus exprimarea la singular, desi in astfel de cazuri Origen foloseste adeseori
pluralul.

181. In., 1, 1.
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graiul Scripturii, cédci Ioan insusi se foloseste de glasul lui pentru a vesti
pe Cuvintul.

95. Céci infelegind cum se cuvine sensul proorociei lui Isaia care
vorbeste despre el, Ioan declard cd e glasul nu «care strigéd in pustie», ci
«al celui ce strigd in pustie», al celui care std in picioare §i strigd:
«Dacd inseteazd cineva sd vina la Mine §i sd bea» ¥ si care mai
zice : «gdtiti calea Domnului, drepte faceti cardrile Lui. Orice vale se
va umple si orice munte i orice deal se va pleca; cdile cele strimte se
vor face drepte» 183,

96. Dupa cum e scris in Cartea Iesirii ¢d Dumnezeu i-a zis lui Moise:
«Jata Eu fac din tine un dumnezeu pentru Faraon, iar Aaron, fratele
tau, iti va fi prooroc» 18, tot asa va trebui sa socotim cu totul asemenea
situatia lui Ioan fatd de Dumnezeu-Cuvintul cel din inceput: caci Ioan
era glasul Acelui Cuvint, glas sortit sa-L arate si sa-L descopere.

97. De aceea, nu-i de mirare cd, zicind ingerului: «Dupd ce voi cu-
noagte aceasta ¢ Caci eu sint batrin si femeia mea inaintatda in zilele
ei» 18, Zaharia a rdmas mut §i nepedepsit pentru altd necredinia privi-
toare la acel glas, dupa declaratia pe care i-a facut-o Gavriil : «Iata, vei
fi mut $i nu vel putea sa vorbesti, pind in ziua cind vor fi acestea, pentru
cd n-ai crezut in cuviniele mele, care se vor implini la timpul lor» 186,
Dar in clipa in care «a cerut o tabli{a», acelasi Zaharia «a scris, spre mi-
rarea tuturor, loan este numele lui» !%7, atunci «indatd i s-a deschis gura

si limba si vorbea, binecuvintind pe Dumnezeu» 188, ;

XVIII ‘

98. Talmacind in ce chip trebuie s& intelegem c& Fiul lui Dumnezeu

e totodatd si Cuvintul, am dat pe fatd gindurile care ne-au fost descope-

rite de Duhul ¥ ; tot asa trebuie sd intelegem, prin asemé&nare, cd Ioan

«venit spre marturie, om trimis de Dumnezeu, ca sa marturiseascd despre

Lumind ca to}i sd creada prin el» 1%, este singurul glas in stare s& pés-
treze la adevarata vrednicie cuvintul cel proorocit.

99. Vom intelege foarte bine lucrurile dacd ne aducem aminte de

ceea ce am tdlmadcit in legdturd cu cuvintele «ca toti sd creada prin el»,

182. In. 7, 37

183. Lc., 3, 4—5; Is., 40, 3—4.

184. les., 7, 1.

185, Le., 1, 18.

186. Lc., 1, 20.

187. Lc., 4, 63.

188, Lc., 1, 64.

189. In intelesul psalmistului David, Ps., 32, 6: «Cu cuvintul Domnului cerurile
s-au intdrit si cu duhul gurii Lui toatd puterea lor».

190. In., 1, 6—7.
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atunci cind le-am spus in legaturd cu alte cuvinte : «El este Acela despre
care s-a scris : lata Eu trimit inaintea fe}ei Tale pe ingerul Meu, care va
pregati calea Ta, Inaintea Tan 191,

B. NEVOIA S$I FELUL STRIGATULUI

Pe buna dreptate se spune, nu «glasul este cel ce strigd in pustie»,
ci «glasul celui ce strigd in pustie». intr-adevar acela este cel ce strigd :
«pregatiti calea Domnului» 192, céci e In stare s-o spund si firad sa strige.

100. Dar el strigd si lanseaza izbucniri ale glasului pentru ca sa-1
auda si cei care stau mai departe $i pentru ca §i cei mai tari de ureche
sa Infeleagd insemnédtatea vestirilor facute cu glas tare 1%, Cu, alte cu-
vinte, in felul acesta el vine in ajutor si celor care s-au depéartat de Dum-
nezeu sau care $i-au pierdut finejea glasului.

Tot pentru acest motiv «sta lisus intre evrei si a strigat zicind:
«Dacd inseteazd cineva, sd vind la Mine §i sd bea» 194 §i tot pentru ace-
easi cauzd «marturisea si Ioan despre lisus si striga» 1%, $i la urmad tot
pentru acelasi scop a poruncit Dumnezeu lui Isaia sd strige cu glasul:
«Strigd | $i eu am intrebat : ce s& strig ?» 1%,

101. Dar dacd glasul inimii celor care se roagd nu ajunge prea de-
parte, ci doar in apropiere, oricit s-ar rasti sa strige si sd cheme, Dum-
nezeu totusi ii aude pe cei ce se roaga si in acest chip, ca unul care a
grdit lui Moise: «Ce strigi catre Mine?» 197 intr-o vreme cind intr-adevar
el nu striga in chip sensibil, cum spune Cartea lesirii, pe citd vreme in
rugdciunea sa Moise striga din toatd puterea, dar cu un glas pe care nu-
mai Dumnezeu il intelegea. De aceea si spunea David: «Cu glasul meu
cdtre Domnul am strigat si El a cdutat spre mine» 198,

102. Glasul unuia care strigd in pustie este de mare ajutor unui su-
flet pardsit de Dumnezeu si de adevar — si oare ce singurdtate poate fi
mai rea decit aceea a unui suflet pdrdsit de Dumnezeu ¢ — pentru ca sa
se simtd chemat sd indrepte calea Domnului; cdci din pricina mersului
sdu intortochiat in viatd, un astfel de suflet are incd nevoie de invatéaturi.

191. Mt., 11, 10.

192. In., 1, 23.

193. Cum a strigat si cind a inviat pe Lazdr, Origen, In In., XXVII, 5 Migne,
P. G., 14, 697.

194. In., 7, 37.

195. In., 1, 15.

196. Is., 40, 6.

197. Ies., 14, 15, Sub influenta lui Filon / J. Daniélou, Origéne, Paris, 1948, p. 179
si urm. / Origen moralizeazd si sensibilizeazd lucrurile, vorbind cum vorbeste aici
despre rugdciunea inimii. A se vedea si Omilia X, 3 la Numeri In volumul prim, unde
se vorbeste de rugdciunea buzelor si cea a inimii.

198. Ps., 76, 1.
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Oricine nu calcd un drum intortochiat ca al sarpelui merge pe drum
drept, pe cind cine umbld pe alte drumuri isi duce sufletul la pierzanie.
De aceea un astfel de om e certat impreund cu cei asemenea lui prin
vorbe ca acestea : «de ce strimbaii cdile drepte ale Domnului 2» 199,

C. CALEA DOMNULUI

XIX

103. Calea Domnului peale fi indreptatda in doud feluri: prin cuge-
tare neincetatd a adevdrului, ferindu-ne cu totul de minciunad, si prin sa-
virsire de fapte bune, fapte pe care se cuvine sa le socotim c& ar fi cele
mai potrivite pentru noi 209,

Ca sd infelegem cu mai mults limpezime cuvintele : «indreptati ca-
lea Domnului» 20, s-ar cddea sd citdm aceastd invataturd luatd din cartea
Pildelor : «nu te abate nici la dreapta, nici la stinga» 292, Cdci cine se
abate la o parte sau la alta si-a pierdut directia si, indepdrtindu-se de
drumul cel drept, inceteazd a mai fi Invrednicit de privirea lui Dumne-
zeu : «cd drept este Domnul si dreptatea a iubit si fata Lui spre cel drept
priveste» 203,

104. Si ceea ce vede fi lumineazd fata. De aceea cel spre care pri-
veste si care intelege binefacerile privirii Lui zice : «insemnatu-s-a peste
noi lumina fetei Tale, Doamne !» 294, S§ stdm dar pe drumurile noastre,
dupd cum zice Ieremia 205, s& privim si sa ne indrumdm pe cdile vesnice
ale Domnului, s& vedem care e drumul cel bun si sd-1 urm&m, asa cum
stdteau si apostolii gata s& ceard patriarhilor si proorocilor sé-i indrume
pe cdile cele vesnice ale Domnului: dupd ce au consultat scrierile lor,
apostolii au recunoscut i si-au dat seama cad in fond acest drum bun e
lisus Hristos, Cel care a zis: «Eu sint Calea» 2% si au pornit-o pe ea.

105. C&ci e bun drumul care duce pe «omul bun, care scoate din
vistieria cea bund a inimii sale cele bune» 207, «sluga cea bund si credin-

199. Fapte, 3, 10.

200. Intr-adevdr se cere o armonizare a actiunii si a contempldrii, cum se ex-
primd aici Origen. W. Vélker / Das Vollkommenheitsideal bei Origenes, Tiibingen,
1931, p. 193 s.urm. /crede ci puterea de a nu ciddea din bine ar izvori din contem-
plare. Pe de altd parte,pind si ingerii sint datori «s&-si facd datoria», zice Origen In
tratatul Despre rugdciune / XXVII, 10 in acest volum /.

201. In., 1, 23.

202. Piide, 4, 27.

203. Ps., 10, 7

204. Ps., 4, 6.

205. ler., 6, 16.

206. In., 14, 6.

207. Lc. 6, 45.

12 ~— Origen, Scrieri alese II
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cioasd» 208, Acest drum e ingust, cei mai multi oameni, mai ales cei mai
grésuti 2%, nu incap pe acest drum, dar existd si un drum ucigdtor pentru
cei care-l iau «cu de-a sila» 219, cdci nu zice «silindu-se», ci «cu de-a
silan,

106. Intr-adevdr, il striveste pe un astfel de om drumul cel viu si
adevdrat dacd nu-si descalid incal{amintea picioarelor si vrea sa-si dea
seama cd intr-adevdr locul pe care se afld §i pe care trece e «loc sfint» 241,
céci duce la Cel care e viajd §i care a zis : «Eu sint Viata» 2%

107, Céci in definitiv la Mintuitorul, la Care se gaseste toatd buna-
tatea, aflam cele mai multe insusiri. De aceea, pentru oricine se afla
incd pe drum si nu gi-a atins {inta, insemneazd ca e «Cale», pe cind pen-
tru cei care si-au dus-o pind la moarte, El este «Viata» 23, Cel ce pa-
seste pe acest drum intelege c&d nu trebuie sd ia cu el nimic 214, cdci dru-
mul are din belsug piini §i tot ce este necesar pentru viald ; n-are nevoie
nici de toiag, cdci dusmanii nu au nici o putere asupra lui, dupd cum nu
are nevoie nici de incalidaminte 25, pentru cd aceastd cale e sfinta %8,

XX

108. Totusi e cu putintd ca expresia «eu sint glasul celui ce strigd
in pustie» 217 si aibad acelasi inteles ca si cuvintele : «Eu sint cel despre
care s-a scris : glasul celui ce strigd...», céci loan strigd si glasul lui e cel
ce strigd in pustie : «indreptati calea Domnului»,

D. TALMACIREA LUI HERACLEON

1. Mintuitorul e Cuvintul, Ioan e glasul, proorocii — un zgomot.
Vorbind despre Ioan si despre prooroci Heracleon spune in chip
batjocoritor : «Cuvintul e Mintuitorul, sub glasul care rdsuna in pustie
trebuie sd intelegem pe Ioan, iar ceata proorocilor nu-i decit un zgomot».

208. Mt., 25, 21.

209. In text pefahosdpror =~ mari in trup sau bine hrdniti, «al cdror Dumnezeu
este pintecele» / Fil., 3, 19 /. Unul din codici are expresia ¢thosaprot, ceea ce pare
si mai indicat / Migne, P. G., 14, 231 /.

210. Mt., 11, 12,

211, les., 3, 5, «<pdmint sfint»,

212, In., 14, 6.

213. In., 14, 6.

214. Mc., 6, 8.

215. Incilidmintea era socotitd simbol al mortalitdjii. F. D&lger, Das Schuhaus-
ziehen in der altchristlichen Taufliturgie, in «Antike und Christentum» V / Minster
i. W., 1936 /, p. 109—115.

216. Ies., 3, 5.

217, In., 1, 23.
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109. Iatd ce va trebui sd rdspundem acestui eretic: dacd trimbita
va da un sunet neldmurit, cine se va pregéti de rdzboi 2 218, Iar daci ci-
neva, neavind dragoste, ar avea cunoasterea tuturor tainelor si chiar
darul proorociilor, acela nu-i decit arama sunatoare si chimval rasuna-
tor 219, Ej bine, dacé nici glasul proorocilor nu-i la urma urmei cu nimic
deosebit de al unui zgomot, atunci de ce ne trimite Mintuitorul la acest
glas zicind: «Cercetati Scripturile, cd socotifi cd in ele aveti viata
vesnicd. Doar acelea sint cele care marturisesc despre Mine» 220, Iar in alt
loc: «Dacd ati fi crezut lui Moise, ati fi crezut si in Mine, cédci despre
Mine a scris acela» 22, Sau in alt loc: «Bine a proorocit despre voi Isaia
cind a zis: Poporul acesta se apropie de Mine cu gura si Ma cinsteste
(doar) cu buzele» 222,

110. Intr-adevar, nu stiu dacd se poate admite cu mintea noastra ca
Mintuitorul a laudat un sunef nedeslusit si nici cd ar fi cu putintd sd te
pregdtesti de rdzboi impotriva unor puteri vrajmase glasului Scripturii,
care ar fi nici mai mult nici mai pufin decit o trimbita — céci in definitiv
la trimbifa Scripturii ne trimite — dacéa ea nu-i decit un sunet nedeslusit
al unui zgomot. Dacd proorocii nu ar fi avut dragoste §i din pricina
aceasta nu ar fi decit aramd sundtoare si chimval rasundtor, atunci cum
ar fi cu putin{d s& trimitd Dumnezeu pe cei cdrora vrea sd le facd bine
tocmai la un zgomot nedeslusit ?

111. Nu stiu de ce afirmd Heracleon, férd nici o dovadé, cd glasul
intonat de Dumnezeu-Cuvintul devine simplu cuvint, ceea ce ar fi cam
tot una s& spui cad femeia se transformd in barbat ???! Ca si cum ar avea
drept sd rinduiascd invdataturi, sd fie crezut $i lumea sda meargd dupé el,
Heracleon pretinde cd zgomotul s-ar putea transiorma in glas, atribuind
glasului care se transformd in cuvint rolul de invafétor, iar zgomotului
care se schimbd in glas, rol de slujitor. Dacda Heracleon ar prezenta
mdcar cea mai micd posibilitate de adevér, ne-am da silinta sa-1 respin-
gem ; dar cred cé-i destul $i numai sd dam pe fa{d ratdcirea lui, ca sa nu
mai fie nevoie de nici o combatere a lui.

218. I Cor. 14, 8.

219. I Cor. 13, 1.

220. In. 5, 39.

221. In. 8§, 46.

222, Is. 29, 13; Mt., 15, 7.

223. Veche credintd despre idealul androgin care depdseste variantele sexuale.
In greceste A6Yos e masculin, pe cind ovh $1 7Xd sint feminine: «glasul con-natural
cu Logosul se topeste in acest Logos devenind bdrbat. Elementul spiritual care cazuse
s-a coborit in lumea materiei». A se vedea C. Blanc, op. cit., 11, p. 28—30.
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2. Deosebirea dintre loan si infdtisarea lui

112. Cercetarea pe care am tot aminat-o pind acum se cade s-o fa-
cem de astd datd, ca sa vedem cum trebuie injelese lucrurile.

Dupad parerea lui Heracleon, desi Mintuitorul spune ca Ioan e in ace-
lasi timp si prooroc si al doilea Ilie 224, el nu crede nici una nici cealalta.
Dupéa pérerea lui, atunci cind Mintuitorul spune c& e i prooroc si «al
doilea llie», nu ar fi vorba de Ioan, ci de o umbrd a lui; pe de altad parte,
atunci cind spune ca Ioan e «cel mai mare dinire prooroci» si «dintre
toti cei ndscufi din femeie» 225, e] afirma ca aici e vorba de Ioan insusi.
Cit despre Ioan, daca-1 intrebi, el rdspunde ceea ce e el insusi, iar nu
ardtarea lui.

113. S& comparam dar aceastd cercetare atit de interesantd, pe care
am fdcut-o cu cea mai mare grija in legatura cu acest text, fard sa fi
lasat neexplicati nici unul din termeni, cu declaratiile lui Heracleon, si
vom vedea cd el nu are drept sd afirme orice-i place, Dacd se poate iden-
tifica Ilie cu alt prooroc, dupé infétisarea lui exterioard, sau se poate
identifica glasul celui ce strigd in pustie cu glasul lui Ioan insusi, Hera-
cleon nu cautd sa-si explice, ba nici m&car nu vede modalitatea acestei
identificdri, In schimb, Heracleon, se leagd de elemente externe: cam
cum ii era infatisarea, respectiv in ce méasurd se deosebeau imbracdmin-
tile celor doi prooroci ¢ Iar dacd l-ai intreba despre imbrdcdminte cerin-
du-i sa rdaspundd dacéd era e} insusi in imbracémintea lui, desigur ca n-ar
fi raspuns : da.

114. Nu vé&d deloc pe ce temei putem susfine cd haina lui Ioan s-ar
putea deduce din faptul cd Ioan avea ceva din Ilie cel ce avea sa
vind 26| Totusi, din felul cum am tdlmadcit, pe cit a fost cu putintd, cu-
vintele «cu duhul si cu puterea lui Ilie» 2%%, s-ar putea intelege sigur c&
acest duh al lui Ilie s-a imbracat in sufletul lui Ioan.

XXI

3. Pricina cdderii preotilor gi levitilor

115. Vrind s& arate pentru ce evreii au trimis pe preoti si pe levifi
sd intrebe pe Ioan (dacd el este Mesia), n-am gresi dacd am spune cd in
sarcina lor cddea datoria de a cerceta si de a se informa despre o ase-
menea problemd pentru cd ei formau semintia care s-a dedicat in acest
scop lui Dumnezeu, in schimb motivul pentru care insusi Ioan fusese

224, Mt. 11, 13—14.

225 Mt 11, 11; Le, 7, 28
226. Mt. 11, 14,

227. Le. 1, 17
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ales din semintia lui Levi e acceptat si de Heracleon f&r4 s&-1 mai veri-
fice, asa cum am ardtat in cercetdrile anterioare 2%, pentru cé el spusese
cd dacad trimisii ar fi cunoscut pe Ioan si originea lui, atunci cum ar mai
fi putut intreba dacé el este Ilie 2 Aceeasi observatie e valabila si pentru
intrebarea : «esti tu Proorocul 2» 228,

In credinta cd adaosul articulatiei nu insemneazi nimic deosebit,
Heracleon zice : trimisii 1-au intrebat pe Ioan dacd el e un prooroc oare-
care, pentru cd ei ar dori sd stie din care categorie de oameni face parte.

4. Ioan ar fi mai mult decit prooroc

116. Dealtfel nu numai Haracleon, ci, dupd cit stiu, toti eterodocsii
au admis, In neputinja lor de a rezolva pin¥d si cea mai usoard nesi-
gurantd, anume cd Ioan e mai mare decit Ilie si decit to{i proorocii
fiindc& asa este scris: «Intre cei ndscuti din femeie, nimeni nu este mai
mare decit Ioan» 29, In schimb, ei nu v3d cd expresia «intre cei nascuti
din femeie nici unul nu-i mai mare decit Ioan» poate s& fie adevarata in
doud feluri : nu numai dac&-i mai mare decit toti, ci si dacd m&car unii
sint deopotrivd cu el ?2 cidci e drept cd dacd multi prooroci sint deopo-
trivd de mari ca si el, dupd darul ce le-a fost dat 23, atunci nimeni nu-i
mai mare decit el.

117. Dar Haracleon pretinde c& poate ardta c& Toan e mai mare decit
toti pentru c& el a fost proorocit de cétre Isaia 22 si cd, dupd p&rerea
lui, Dumnezeu n-a socotit vrednic de o astfel de cinste pe nici unul
dintre proorocii pe care i-a avut. Acest lucru l-a spus Heracleon cu un
adevdrat dispre} fatd de Testamentul cel Vechi, fard s3 fi bégat de seam#
cd si Ilie a fost proorocit in acelasi fel. C&ci intr-adevdr si Ilie a fost
proorocit de catre proorocul Maleahi in felul urmétor: «Iatd c& Eu
v trimit pe Ilie proorocul, inainte de a veni zina cea mare si Infricosa-
toare, si el va Intoarce inima p&rintilor cédtre fii» 238,

118. Tot asa mai citim si in a treia carte a Imp&ratilor ¢& Tosia a
fost proorocit de cétre un prooroc venit din Tudeea tocmai pe cind Iero-
boam se afla de fatd : «Jertfelnice, jertfelnice, asa zice Domnul. latd ca
i se va naste casei lui David un fiu, numele lui Iosia» 4. Unii spun cd
si Samson ar fi fost proorocit de Iacob atunci cind a zis: «Dan va

228. In. In., VI, 4, Migne, P.G., 14, 213.

229. In,, 1, 21. Aici era miezul problemei : proorocul sau un prooroc? Heracleon
inclina pentru cea din urma.

230. Le., 7, 28; Mt., 11, 11,

231. Rom., 12, 6.

232. Is., 40, 3.

233. Mal., 3, 23.

234. UI Regi, 13, 1—2. AR
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judeca pe poporul sdu ca pe una din semintiile lui Israel» 233, si stim
cd intr-adevdr Samson care era din semintia lui Dan a judecat pe Israel.

Iatd ce aveam de spus spre a combate indrazneala t&lmé&citorului
care credea cd nimeni altul decit Toan n-a fost proorocit si care a sus-
{inut aceastd pdrere bazindu-se pe explicarea infelesului cuvintelor:
«eu sint glasul celui ce strigd in pustie».

DIN CARTEA A ZECEA:
DESPRE «TEMPLUL» TRUPULUI LUI IISUS

A. TRUPUL LUI HSUS SI BISERICA,
LOCASURI ALE MARIRII LUl DUMNEZEU

XXXIX

263. Intrucit trupul lui Hristos e numit templul sau casa Lui 2%, s-ar
cddea sd cercetdm daca acest lucru trebuie inteles in sensul cel mai
simplu sau sd preferdm a raporta fiecare din detaliile unui templu la
ceea ce ni s-a spus pind acum despre trupul lui Hristos ¥, asa cum l-a
primit El din Fecioara Maria, sau despre Biserica sub care intelegem
trupul Lui 2%, intrucit si pe noi ne numeste apostolul Pavel «mddulare
ale trupului Lui» 2%,

264. Unii se vor feri, poate, s& creadda cd toate elementele unui
templu s-ar putea raporta la trup, indiferent in ce fel vad ei acest lucru,
de aceea voi cduta solufia cea mai simpld zicind cd templul e numit
si intr-un fel si intr-altul «trup», pentru cd dupd cum templul se umpluse
de mdrirea lui Dumnezeu care salasluia in el %, tot asa Cel «mai intii
ndscut decit toatd faptura» ?! fiind «chipul?? si mérirea lui Dumne-

235. Fac., 49, 16.
236. Textul din Migne incepe «eic d &1t td sdpa tod Beod, pe cind cel stabilit
din C. Blanc (op. cit., II, p. 542) et ©d sbpa Tob Incod.
© 237 A se vedea tom. X, 20, Migne, P. G., 14, 372, unde se spune: «templul si
trupul lui Iisus sint doud chipuri ale Bisericii; cici, ziditd cu pietre vii si facutd astfel
«casd duhovniceascd spre preotie sfintd» (I Petru, 2, 5), ea a fost ziditd pe «temelia
apostolilor si a proorocilor, piatra cea din capul unghiului fiind insusi lisus Hristos»
JEf.. 2, 20 / si se numeste deci «templux.
238. Col.,, 1, 24.
239. Ef., 5, 30.
240. III Regi, 8, 11.
241. Col., 1, 15.
242. In text &yelpatogopoivta, adicid purtind chipul, atita cit poate reproduce
chipul realitatea, De princ., 1, 2, 6. A se vedea H. Crouzel, Théologie de I'image de
Dieu chez Origéne, Paris, 1956.



DIN COMENTARUL LA EVANGHELIA DUPA IOAN 183

zeu» 3, trupul, adicd Biserica, primeste pe bun& dreptate numele de
templu al lui Dumnezeu pentru ¢ intruchipeaza in sine chipul dum-
nezeirii 24,

B. INCERCAREA DE A RAPORTA
LA BISERICA
TOATE DETALIILE TEMPLULUI

265. Cit despre noi, vdzind cit e de greu sd explicdm dupd Cartea
a Ill-a a Impdrafilor toate am#nuntele privitoare la templu, intrucit
asa ceva e mult prea sus pentru puterea noastrd de infelegere, cu atit
mai mult cu cit nu std nici in legdturd prea strinsd cu tema pe care o
tratdim, m-am gindit ca aceastd problema s-o l&sdm pentru mai tirziu.

Cu toate acestea, fiind convins cg, in astfel de texte, se aratd — cu
atit mai mult cu cit intrece puterea de intelegere omeneascd (fiindca
asa a gdsit Dumnezeu de cuviin{8) — caracterul autentic al Scripturii,

pe care Dumnezeu il insufld si care face cunoscutd injelepciunea cea
tainicd, rdmasd ascunsd si pe care «nici unul din stdpinitorii acestui
veac n-au cunoscut-o» 245, jar pe de altd parte intelegind ca ne trebuie
un neasemuit duh de intelepciune ca sd inielegem asa cum se cere
adevdrurile unei rinduieli atit de inalte, ne vom strddui, cit vom putea,
sd tdlm&cim cit mai pe scurt intelesul temei de care ne preocupdm,
cdci am inv&tat de la apostolul Petru c& Biserica este un trup si casa
lui Dumnezeu zidita din pietre vii, o casd duhovniceascd pentru o preo-
tie sfintd 246, in asa fel c& fiul lui David, care zideste templul, este chipul
Iui Hristos: cind razboaiele au incetat si cind stdpinirea pdcii e mai
adincd FEl ridicd templul spre mérirea lui Dumnezeu in Ierusalimul cel
pamintesc 27, pentru cd de acum slujirea nu se mai sdvirseste intr-un
loc miscédtor, cum era cortul marturiei.

267. Ne vom strddui, asadar, sa raportdm la Bisericd fiecare din ele-
mentele templului.

Cind «tofi vrajmasii vor fi pusi de Hristos drept asternut al picioa-
relor Lui si cind cel din urmd vréjmas, moartea, va fi nimicit» 28, atunci
va stdpini fdrd indoiald pacea cea mai deplini, atunci Hristos va fi
Solomon, ceea ce insemneazd «fdcdtor de pace» si atunci se va implini

243. In genul afirmatiei pauline Evr.,, 1, 3 / Fiul / «fiind strilucirea slavei si
chipul fiintei lui Dumnezeu».

244. Se stie cd Celsus acuza pe crestini cd n-au statui, obiectiune la care Origen
rdspunde ¢d noi purtim in noi chipul zidit de Cuvintul lui Dumnezeu [ C. Cels., VIII,
17—18 /. Insusi Filon afirmase un astfel de crez: &yakpatopophsery / Cf. C. Blanc,
op. cit., 11, p. 545 /.

245. I Cor., 2, 7-—8.

246. I Pt,, 2, 5.

247, Il Regi, 5, 17—18.

248. I Cor., 15, 25—26.
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proorocia care zice despre El: «Cu cei ce urau pacea, fdcdtor de pace
erams 249,

1. Pietrele cele vii.

268. In ziua aceea fiecare din pietrele cele vii va fi o piatrd a tem-
plului dupd vrednicia vietii lui de aici de pe pamint: unul, la teme-
lie, ca apostol 20 sau ca prooroc, in stare sd ducd pe cei ce se vor
odihni pe el; altul, pe urma celui din temelii, dus de cédtre apostoli, dar
in acelasi timp ducind, impreund cu apostolii, pe cei mai slabi; altul va
fi o piatrd in lduntrul templului, acolo unde se aflau arca, heruvimii si
altarul tdmfierii ; un altul, piatra din capul unghinlui ; in sfirsit, altul, in
afard de incinta zidului, ca levi{ii §i ca preotii, o piatrd de la altarul
arderilor de tot.

2. Lucrdtorii.

269. Rinduirea fiecdreia din aceste slujiri va fi incredintatd sfintelor
puteri, ingerilor lui Dumnezeu %, din care unii vor fi stdpiniile, tro-
nurile, incepdtoriile si domniile 252, iar altii vor fi slujitorii lor; ei sint
preinchipuiti prin cele 3300 de cdpetenii puse de cadtre Solomon 253,
70.000 de salahori si 80.000 de oameni t&dietori de piatrd in munte 25,
care savirseau lucrdrile si pregdteau pietrele 25 si lemnele.

270. Trebuie s& mai bdgdm de seamd cd lucrdtorii pomeniti sint
inruditi cu numéarul de sapte, iar salahorii si tdietorii de piatrd, care
ciopleau s& potriveascd pietrele, erau apropiati de numdrul opt, pe cind
capeteniile de 3300 se apropiau de numdrul desdvirsit «sase» ca mul-
tiplu al lui %6,

3. Durata si data.

Cu toate acestea muncile de pregdtire a pietrelor, a extragerii si a
potrivirii lor la zidire, operatie care dura trei ani, par a reprezenta toatd
durata intervalului inrudit cu triada din vesnicie %7,

249, ps., 119, 7.

250. Ef., 2, 20.

251, Sint cunoscute «descoperirile» lui Herma despre construirea Bisericii, unde
ingerii conduceau lucrarea: Porunca 9, 7; 10, 5; 12, 1—2; Viz, III, 1, 7; 2, 5;
4, 1—2; Asemdnarea IX, 3. A se vedea locurile respective in traducerea romén& fin
seria «P3rinti si scriitori bisericesti», vol. 1: Scrierile pdrintilor apostolici, Bucuresti,
1979.

252, Col., 1, 6.

253. IIT Regi, 5, 30.

254, III Regi, 5, 29.

255. Il Regi, 5, 32.

256. Aceeasi valoare simbolic-misticdi a numerelor despre care am mai pomenit
/ nota 163 etr. /.

257. Botezarea In numecle Tatdlui, al Fiului si al Sfintului Duh tnsemneazd pen-
tru Origen moartea si invierea noastrd, prin Treime, la mintuire, de aceea numdrul
«trei» 1si primeste prin Botez o semnificatie sfintd si vesnica.
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271, Lucrul acesta se va intimpla cind se va aseza pacea vesnica 258,
adicd la 430 de ani dupd tainicele evenimente legate de iesirea din
Egipt 29, intimpldrile din Egipt avind si ele loc la 430 de ani dupa
asezarea intelegerii cu Avraam *%, asa cd avem de-a face cu o durata
de doud numere sabatice, de 770 de ani %!, care tine de la Avraam pind
la inceperea templului, cind Hristos, impé&ratul nostru, a poruncit celor
70.000 de salahori s& nu mai ia pentru temelia casei nici o altd piatra,
decit pietrele cele mari si de pref, care nu fuseserd cioplite din topor,
ci aveau sd fie cioplite de acum de alfi cioplitori mai de seamd, alesi
din fiii lui Solomon, asa cum afl&m scris in a treia carie a Regilor.

272. Datoritd temeinicei pdci care dura atunci, regele Tirului,
Hiram, a ajutat si el la zidirea templului, imprumutindu-si chiar pe fiii
sdi la tdierea pietrelor celor mari pentru templul cel sfint $i care au
fost asezate in al patrulea an ca temelie a Casei Domnului. $i totusi
casa a fost terminatd intr-o octadd de ani, in a opta lund a celui de
al optulea an de la agezarea temeliei 262,

XL

4. Prima observalie : infelesul literal e imposibil.

273. Nu va fi deloc straniu dacd, celor ce-si inchipuie cd in Cartea
Facerii nu se relateazd nimic altceva decit simple istorioare, le vom
ardta citeva rafionamente care i incurcd obligindu-i sd caute sensuri
care se poirivesc numai cu probleme ale Duhului intr-un text care se
tine intr-adevar de lucruri duhovnicesti.

274, S& credem intr-adevdr cd fiii de regi isi inchinau viata slefuirii
pietrelor celor mari $i de mare pret 23, luindu-si astfel o meserie nepo-
trivitd cu nasterea lor in familii regale 2 Oare numdrul salahorilor, al
taietorilor de piatrd, al cdpeteniilor lor, precum si durata de pregatire
si de slefuire a pietrelor 26¢ 53 fi fost ele socotite intimplator ¢

275. Ar fi trebuit, in cazul acesta, ca sfinta casd, ridicata lui Dum-
nezeu in vremuri de pace, sd se facd f&rd ciocan, férd sapd si fard nici

258. III Regi, §, 4.

259. III Regi, 6, 1.

260. Ies. 12, 4.

261. Cf. C. Blanc, op. cit., 11, p. 550.

262. III Regi, 6, 1. Iardsi simbolistica cifrelor.
263. IIT Regi, 6, 1.

264, II Cron,, 2, 1.



186 ORIGEN. SCRIERI ALESE

o unealtd de fier pentru ca s& nu se audd nici un zgomot 2 in templul
lui Dumnezeu.

276. Céci, incd o data intreb pe robii literei, cum e cu putintd sd
zidesti Domnului o casd din blocuri cioplite, asa cum au fost ele extrase,
neprelucrate de cei 80.000 de salahori, fard sa se auda in launtru in
timpul lucrdrii nici un zgomot de ciocan nici de sapd si nici de alte
unelte de fier ?

277. Si cum pot fi cioplite aceste pietre vii atit de fard zgomot incit
sd nu se simtd nimic dincolo de zidul templului si s§ reugeascd sd se
potriveascd exact la locul lor in constructia templului ?

5. Scara.

278. Existd in casa lui Dumnezeu o scard in spirald, fara intreruperi,
dupd cum este scris: «intrarea la catul de jos al cladirii era pe partea
dreaptd a templului. Pe scédri in spirald se suiaun la catul din mijloc 26
si, de la catul din mijloc, la catul al treilea». Trebuia, asadar, ca urca-
rea la templu sa se facd in spirald, cdci in felul acesta, la urcare, spirala
imita cercul cel mai regulat.

279. In sfirsit, pentru ca aceastd cladire si fie frainici a fost inche-
iatd cu grinzi de cedru tot la in&dl{ime de circa 5 coti ?¢7, pentru ca in
felul acesta sd lase impresia cd urcusul spre tdrimurile simiirilor nu-
mite dumnezeiesti se afld undeva mai la indl{ime, pentru ca astfel sa
se poatd dobindi intelegerea bundatdtilor celor de sus.

6. Dabirul

280. Spatiul cu pietrele cele mai alese pare a fi ceea ce se numeste
«dabir», unde se afla arca alian{ei Domnului ?¢, care, dacd pot spune
asa, cuprindea scrisoarea lui Dumnezeu, adicd tablele pe care le-a gra-
vat cu degetul Sau 269,

281. Toatd clddirea a fost acoperitd cu aur, dupd cum este scris:
«Tot templul 1-a imbré&cat el cu aur, tot templul pina la capat» 279,

265. Il Regi, 6, 7.
266. I Regi, 6, 8.
267. IIl Regi, 6, 10.
268. I Regi, 6, 16—17.
269. Ies., 31, 18.
270. III Regi, 4, 23.



DIN COMENTARUL 1.A EVANGHELIA DUPA I10AN 187

282, Cu toate acestea cei doi heruvimi se aflau in «dabir», ceea ce
in greceste nici nu poate fi tradus.

283, In inteles mai larg unii 11 numesc naos, cu toate cé el e cu mult
mai de pre} decit naosul. Totusi, tot ce este in strinsd leg&turd cu cla-
direa este din aur, ca pildd a desavirsirii celei mai inalte, de care are
nevoie mintea noastrd ca sd priceapd valorile #! cele duhovnicesti.

284. lar fiindc&-i cu totul oprit sd intri in acel loc si s&-1 cunosti,
s-a atirnat o perdea in fata lui, de aceea interiorul acestei Sfinte a
Sfintelor nu este accesibil niciodatd celor mai mulfi dintre preoti si
dintre leviti.

XLI

7. Solomon s§i Hiram.

285. Merita oboseala sd stii de ce s-a spus cd in calitate de rege
Solomon a fost cel ce a zidit templul si, ca un adevdrat arhitect, el a
angajat — dupd ce a trimis s&-1 caute — pe Hiram din Tir, fiul unei
viduve, din semintia lui Neftali, dar al cdrui tatd se trdgea din orasul
Tir 272, Acesta era un intelept mester de aramd si plin de cunostinie in
cele maij diferite maiestrii ale aramei. El a fost chemat de Solomon si lui
i s-au incredinjat executarea tuturor lucrdarilor.

286. Ma intreb dacd nu cumva in Solomon se poate intrevedea «cel
mai intii ndscut decit toatd faptura» 2%, iar in Hiram, omul pe care si l-a
ales si care vdzind unirea tuturor oamenilor — insusi cuvintul «Tir» in-
semneazd cel care uneste — era dupd fire din neamul nostru; plin de
toatd iscusinta, intelegerea si cunoasterea omeneascd, el a fost adus la
«cel intii ndscut decit toatd f&ptura» si a lucrat impreund cu el la zidirea
templului. Ca sd ingdduie intr-un fel mintuitor stralucirea luminii lui
Dumnezeu, ei au construit si fereastra, de unde sd se poatd vedea fdra
sd fie zdrit ?"* si sa afle — dar ce nevoie ar mai fi sd subliniez toate
amdnuntele ¢ — cd trupul lui Hristos, adica Biserica, are un temei de
a fi «casi duhovniceascd» si templu al lui Dumnezeu.

271. A se vedea in acest volum si Epistola catre Grigorie, infelesul spiritual dat
de Origen obiectelor de aur si de argint aduse de evrei din Egipt.
272. III Regi, 7, 1—13. o
273. Col., 1, 15, B
274, Adici ferestre oblice, maj strimte la exterior si mai largi la interior.
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8. A doua observajie : nu totul poate fi explicat.

Dupd cum am mai spus, intelepciunea cea plind de taing, rdmasd
ascunsd 775 si neinfeleasd decit de cel care poate spune «noi avem gin-
dul lui Hristos» 76, ne este necesard pentru a tdlmdci duhovniceste fie-
care amdnunt din graiul Scripturii si anume, dupd vointa Celui care a
rinduit #”7 cd asa trebuiau scrise toate.

287. Dealtfel, ceea ce vrem si citim nu ne este dat fiecdruia s&
le intelegem deplin. De aceea ne va fi destul doar s vedem cum «vor-
bea Iisus despre templul trupului S&u» 278,

XLII

9. Stricarea si rezidirea din nou a templului.

288. Meritd totodatd sd ne ddm silinta sd vedem intrucit e cu pu-
tinfd ca ceea ce ni s-a istorisit despre templu sd se realizeze cindva
sau urmeazd sd ne Impdrtdsim si noi din ea abia prin Impreund-pe-
trecere duhovniceasca.

289. Orice am zice, faptul ne va impresiona foarte neplécut. Caci
dacd am zice cd o asemdnare oarecare cu templul ar putea fi posibild
sau s-ar putea sd o retrdim, ascultdtorii nostri cu greu vor admite schim-
barea unor atit de mari bunuri, mai intii pentru cd n-ar vrea asa ceva,
apoi, pentru cd ar pdrea absurd sd-ii inchipui ca o astfel de rasturnare
a bunurilor ar fi posibila.

280. Dar dacd, vrind s& péastrezi neschimbate pentru totdeauna bu-
nurile, cdutdm legdtura dintre datele istorice, vom da impresia ca ac-
fiondm ca niste eretici care nu tin seama de legdtura dintre istorisirea
Scripturilor de la inceput pind la sfirsit.

291. Totusi nu vrem s& vadd lumea lucrurile in felul unor femei ba-
trine sau unor evrei, anume c& fdgdduintele istorisite de prooroci, in
primul rind de Isaia, trebuie s& se implineasca in Ierusalimul pdmintesc :
dacd, asadar, dupd robia si ddrimarea templului sint anuntate fapte de
mare importanf{d in legdturd cu reinnoirea templului §i cu restaurarea

275. 1 Cor., 2, 7.

276. I Cor., 2, 16,

277. A se vedea mai pe larg «De princ.» cartea I si cele cuprinse in Filocalie,
I, in acest volum.

278. In., 2, 21,
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poporului indeun dupa robia babilonicd 29, va trebui sd spunem cd templul
a existat si c& poporul iudeu a fost dus in robie, dar ca el se va intoarce
din nou in Iudeea si in lerusalim si cad lerusalimul va fi refdcut din nou
in pietre prefioase 29,

292. Nu stiu insd dacd este posibil ca de-a lungul vremurilor, care
se reintorc periodic, acelasi lucru sa se repete din nou §i incd in mai rau.

293. Dar iatd ce spune textul proorocului Isaia: «Iata zidurile tale
le voi impodobi cu pietre scumpe si voi pune temelia ta pe safire. Si-{i
voi face crestele zidurilor de rubin si portile tale de cristal, iar imprej-
muirea din pletre nestemate. Toti copiii t&i vor fi ucenici ai Domnului,
si se vor bucura de mare fericire. $i vei fi intemeiata pe dreptate» *8!,

204. Tar ceva mai departe, Dumnezeu spune aceluiasi Ierusalim:
«Madrirea Libanului, chiparosul, ulmul si merisorul la tine vor veni cu
totii laolaltd ca sd impodobeascd locagul cel sfint al Meu si Eu voi sldvi
locul unde se odihnesc picioarele Mele. $i feciorii asupritorilor tdi vor
veni smerifi la tine §i se vor inchina la picioarele tale tofi cei ce te-au
urit si pe tine te vor numi «Cetatea Domnului», «Sionul Sfintului lui
israel». Din pdrasitd §i defdimatd ce erai, voi face din tine pe veci min-
dria veacurilor, bucurie din neam in neam. Tu vei suge laptele neamu-
rilor si vei minca bunatdfile regilor. $i vei sti cd Eu, Domnul, sint Min-
tuitorul tdu, ca Cel puternic al lui lacov este Rascumpardtorul tdu. In
loc de aramd i{i vor aduce aur, in loc de fier, argint, in loc de lemn,
arama i in loc de pieire, fier. $i voi pune judecdtor al tau pacea si sta-
pinitor peste tine dreptatea. $i nu se va mai auzi de silnicie in {ara ta,
de pustiire si de ruind, in hotarele tale. Zidurile tale le voi numi mintui-~
re si poriile tale, landa. Nu vei mai avea soarele ca lumina in timpul zilei
si stralucirea lunii nu te va mai lumina; ci Domnul va fi pentru tine o
lumind vesgnicd si Dumnezeul tdu va fi slava ta. Soarele tdu nu va mai
asfinji $i luna nu va mai descreste ; ca Domnul va fi peniru tine lumina
vesnica si zilele intristarii tale se vor sfirgi» 282,

205. Tot in legaturd cu veacul viitor au fost adresate fiilor lui Israel
si proorociile din timpul robiei babilonice, la care a venit Cel care a

273. Desigur «poporul» si «templul», de care se vorbeste aici, sint figuri ale
Bisericii.

280. Oricum am grai, se pot observa aici liniile fundamentale ale iconomiei dum-
nezeiesti, de mintuire a lumii.

281. Is., 54, 11—14. )

282. Is., 60, 13—20. B



190 ORIGEN, SCRIERI ALESF

zis : «Nu sint trimis decit cdtre oile cele pierdute ale casei lui Israel» 283,
Or, dacd iudeii, odatd ajunsi in robie, stiau cd trebuie sa-si recapete bu-
nurile in patrie atunci cind vor veni si cind se vor refugia la ei straini
din pricina lui Hristos, dupd cum este scris: «Dacéd cineva va mai da
navald, (ea) nu mai este pornitd de la Mine si cine se hariuieste cu
tine va cddea in luptd impotriva ta» 2%, atunci e limpede c& si robii de
altadata se vor afla in templu si anume, atunci cind ei se vor intoarce
din nou ca sa fie reeducati acum cind au devenit niste «pietre prefioase».
Intr-adevar, in Apocalipsa sfintului Ioan biruitorul primeste fagaduinta
cd va fi un «stilp in templul lui Dumnezeu si afard nu va mai iegi» **,

296. Am spus toate acestea ca sd intelegem, fie chiar gi mai limitat,
cele ce se afld in templu, in casa lui Dumnezeu $i a Ierusalimului, dar
despre acestea nu putem sd vorbim acum *%¢ cu de-amdnuntul.

297. Cu toate acestea, problema cere un studiu foarte precis gi adin-
cit pe cit se poate din partea oamenilor, care nu se dau inapoi din fata
muncii grele de a citi proorociile si de-a cduta injelesul lor duhovnicesc.
Iata ce am avut de spus in legaturd cu templul trupului Sau 2%,

C. CREDINTA PARTIALA
SI CREDINTA DESAVIRSITA

XLIIL

298. Intrucit sintem nevoiti sa explicdm cuvintele «Cind S-a sculat
Iisus din morti, ucenicii Lui si-au adus aminte cd aceasta o spusese $i au
crezut Scripturii si cuvintului pe care-lspusese»®%, in inteles duhovni-
cesc insemneazd cd dupd invierea Mintuitorului din morii, ucenicii Lui au
inteles ca& ceea ce spusese El despre templu se referea la patima Lui $i
la invierea Sa, aducindu-si aminte ca expresia «in frei zile il voi ridi-
ca» 28 avea sd insemneze invierea; se vede ca atunci «au crezut Scrip-
turii si cuvintului pe care il spusese Iisus» ?*°, caci mai inainte ei nu pri-
miserd mérturisirea de a crede in Scripturd sau in cuvintul pe care-1 spu-
sese lisus. Caci in adevdratul inteles al cuvintului credinta de dupd

283. Mt., 15, 24.
284. Is., 54, 15.
285. Apoc., 3, 12.
286., Evr., 9, 5.
287. In., 2, 21.
288. In., 2, 22.
289. In., 2, 19.
290. In., 2, 22,
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botez constd in faptul cd oricine poate primi din toatd inima obiectul
credintei sale.,

299. Iar intrucit am vorbit deja despre invierea din morti a Mintui-
torului, trebuie s& stim, in ce priveste sensul ei duhovnicesc, cd invata-
ceii isi aduc aminte, cind au vazut-o implindu-se, despre Scriptura pe
care ei n-o Inteleseserd bine atita vreme cit fusese El in viata — 1i se
pdrea cd vedeau In ea oarecum o revelatie a unor realitdii ceresti, a
cdror chip si umbréd #1 i se pdrea a fi — dar acum cred in ceea ce nu
crezuserd inainte si in cuvintul lui Iisus, pe care nu-l injeleseserd pina
a nu invia in felul cum o injelesese Cel ce le-o0 spusese. .

300. Cdci cum s-ar putea vorbi despre cineva care crede intr-adevar
ip Scripturd, insa fard sd vada in ea intelesul Duhului Sfint, pe care
Dumnezeu vrea sd-l credem inainte de a crede ceea ce spune slova ¢ $i
mai trebuie sd spunem cd nici unul din «cei care umbld dupd trup» 22
nu crede in realitdtile duhovnicesti ale Legii, de elementele céreia nici
habar n-are,

301. Si totusi, printr-o tdlmé&cire gresitd a cuvintului adresat de
Domnul Iui Toma la sfirsitul Evangheliei dupéd Ioan : «fericifi cei ce n-au
vazut si au crezut» 293, s-ar crede céd cei ce n-au vazut si totusi au crezut
ar fi maij fericiii decit cei ce au vézut si au crezut. Dar nu-i cu putinta
ca cei care au crezut fard sd vadd si fie mai fericiji decit cei care au
crezut pentru cd au vazut.

302. De fapt, potrivit tdlmdcirii lor, cei care au venit dupd apostoli
ar fi mai fericifi decit apostolii si in stare sd spund: «fericifi sint ochii
vostri ca vad si urechile voastre cd aud» 24 sau cd «mulfi prooroci si
drepii au dorit sa vada cele ce privi}i voi si n-au vazut si sa auda cele
<e auzifi voi si n-au auzit» 29,

303. Dar trebuie sa socoti pe cineva fericit si cind acesta primeste o
fericire mai micd, dupd cum scrie : «fericiti si cei care au crezut si n-au
vazut»,

304. Insd cum s-ar putea socoti de lisus mai fericiti cei care n-au
ajuns sa vada asemenea realitdji ¢ Dreptul Simeon e fericit pentru ca
poartd in brafele sale mintuirea lui Dumnezeu §i spune privind-o:

291. Evr., 8, 5.
292. II Cor., 10, 2.
293. In., 20, 29.
294. Mt.,, 13, 16.
295. Mt 13, 17
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«Acum, slobozeste pe robul T&u, St&pine, dupd cuvintul Tqu, in pace,
cdci vdzurd ochii mei mintuirea Ta» 29, De aceea, ca si Solomon, trebuie
sd deschidem si noi ochii, ca sd-i sdturdm deé pline cum sta scris: «Tine
ochii deschisi, numai asa vei fi indestulat de piine» 297,

Asa am vrut sa va grdiesc si eu in legdturd cu textul «ei au crezut
in Scripturd si cuvintului pe care il spusese lisus» 298, pentru ca, dupa
observatiile despre credintd, sd intelegem mai bine ¢ desdvirsirea cre-
dinfei ne va fi datd deodata cu Invierea cea solemna din morti a trupului
deplin al lui Hristos, care e si Sfinta Sa Biserica.

305. Ceea ce s-a spus despre cunoastere, «acum cunosc in parte» 299,
cred cd-i logic sd o atribuim si oricdrui alt bine, din care desigur cd unul
este si credinta.

306. lata si de ce cred acum in parte, «dar atunci cind va veni ceea
ce e desdvirsirea voi cunoaste pe deplin si ce este in parte se va des-
fiin{a» 399, cdci credinta prin vedere este mult superioard celei pe care o
voi numi — ca si cunoasterea de acum — o credin{d doar «prin oglinda,
in ghiciturd» 301,

296. Lc., 2, 29-—30.
297. Pilde, 20, 13.
298. In., 2, 22.

299. I Cor., 13, 12,
300. I Cor., 13, 10.
301. I Cor., 13, 12,
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STUDIU INTRODUCTIV

Cu toate cd nici Eusebiu de Cezareea si nici fericitul Ieronim nu
pomenesc, in catalogul operelor lui Origen, despre aceastd lucrare, in-
formatia pe care ne-o dd mareke sdu admirator, Sfintul Pamiil, in capi-
tolul 8 al «Apologiei» sale este suficientd pentru a o socoti intre ope-
rele autentice ale marelui ulexandrin, Migne, P.G. 17. Dar, in afard de
aceastd mdrturie exterioard, criteriile interne (aceeasi pietate, aceeasi
modestie, acelasi stil, dar mai ales aceleasi conceptii teologice .cunoscute
si din celelalte opere ale lui) sint suverane, incit niciodatd autentici-
latea lucrdrii n-a fost pusd in discufie.

Textul integral s-a pdstrat intr-un singur codice grecesc, copiat
in secolul X1V, care se pdstreazd azi in Cambridge (Codex Cantabrig.
B 8.10. sec. X1V ), iar partial gi intr-unul parisian (Colbertinus 3607) din
secolul XV, In multe locuri fraza e incompletd. Se vede cd, chiar in
original, pasajele obscure nu lipseau. Probabil Origen n-a mai avut
vreme sd revizuiascd textul lucrdrii. Sd fie cumva aluzia din ultima
frazd («gi altddatd») o indicatie peremptorie 2 In orice caz, se pare cd
Origen nu a refdcut si completat tratatul sdu Despre rugdciune. Prima
edifie a vdzut luming zilei la Oxford in 1686, dar se pare cd a fost atit
de plind de greseli «cum rar s-ar fi putut inchipui». Traducerea latind,
anexatd, intuneca $i mai mult textul, dupd cum mdrturiseaqu cuhoscd-
torii timpului (Tillemont, Fabritius etc.). Totusi, lucrarea s-a bucurat de
o atentie deosebitd. In 1694, intr-o noud editie, tipdritd la Basel, textul
era sensibil imbundtdfit, iar in 1724, la Londra, progresul era si mai
deplin, editorul W. Reading ingrijindu-se si de un serios aparat critic.
Colectia Migne (P.G. vol. 11, col. 1632—1688) reproduce parte din
aceste note critice, Ca in intreaga sa operd, Origen si-a aflat intre
1738—1759 prima edifie in patru volume, tipdritd la Paris de Ch. et Ch.
V. de la Rue sub titlul Origenis opera omnia. Aceasta a stat la baza
edifiilor lui C. H. Lommatsch (Berlin, 1847) si J. P. Migne, Patrologiae
Series Graeca, vol. XI, Paris, 1857.

Cea mai criticd edifie e cea ingrijitd in 1899 de P. Koetschau in
colectia «Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten drei



196 CRIGEN, SCRIER! ALESE

Jahrhunderte», editatd de Academia de Stiinfe din Berlin (Corpul ber-
linez), pe care l-am avut si noi la indemind, desigur, pe lingd edifia
Migne,

Dintre traducerile in limbi moderne amintim, mai intii, pe cea a lui
Dr. Jos. Kohlhofer (Kempten, 1874) apdrutd in colectia «Bibliothek der
Kirchenviter in deutscher Ubersetzung», condusd de Dr. Val. Thalho-
fer. Traducerea confine si bogate note explicative. Tot in limba ger-
mand a apdrut, in 1926, in seria a IlI-a a colecfiei «Bibliothek der Kir-
chenviter», si traducereq germand a lui P, Koetschau.

In limba francezd remarcdm traducerea cunoscutului patrolog
Gustave Bardy, Paris, 1931, reeditatd de mai multe ori, in 1932 reedi-
tindu-se pentru a treia oard. Traducerea apdrea in «Bibiiotheque patris-
tique de spiritualité» §i se distinge, indeosebi, prin cluritate si concizie.

N-am avut la indemind traducerile engleze E. G. Jay (London,
1954) si E. L. Oulton (Philadelphie-London, 1954) nici pe cea olandezd
a lui H. U, Meyboom (Leiden, 1926).

Data scrierii nu-i indicatd precis nicdieri. Totusi, s-a putut
stabili, mai ales de cdtre editorul ei P. Koetschau (Origeneswerke, vol.
111, pag. LXXV s.u.), cd ea a fost redactatd in jurul anilor 233—234. Mai
intii, chiar in capitolul 3,3 al lucrdrii, Origen afirmd cd Excerptele la
Exod nu erau redactate cind scria el acest tratat. Or, se stie (Harnack,
Chronologie... 11, Leipzig, 1904, p. 38) c¢d Excerptele se vor redacta ina-
inte de anul 240. Pe de altd parte, in capitolul 28, 10 al tratatului, se
exprimd neaprobarea fajd de decretul Papei Calixt (217222} in pro-
blema canonujui disciplinar. Tot in lucrarea de fa{d, in cap. 23, 4, se
ofirmd cd autorul comentase inainte cartea Facerii, Or, am stabilit in
primul volum cd Origen incepuse Comentarul la Facere incd pe cind
era in Alexandria s§i c¢d I-a continuat la Cezareea, ceea ce ar insemna cd
acest lucru se petrecea intre anii 228—230. Deci la «llept e0X5» se va
lucra intre 232—234. In capitolul 15, 1 al tratatului Despre rugdciune
se afirmd cd crestinii adreseazd rugdciunea numai lui Dumnezeu-Tatdl,
asa cum o fdcuse si Fiul insusi, lucru pe care-l repetd si in Comentarul
la Evanghelia dupd Ioan (X, 21), care a fost redactat intre anii 232—234.
De aceeq, credem cd nu gresim dacd acceptdm si pentru tralatul de fafd
aceeasi datd. Se stie cd, in acest rdstimp, Origen isi impdrfise activitatea
intre Cezareea Palestinei 5i Alexandria. De fapt, primele 8 capitole ale
cdrjii Despre rugdciune par a fi fost scrise in Cezareea, celelalte in Ale-
xandria (Harnack, Chronologie, p. 51).

Motivul scrierii reiese, in primul rind, din obiectiunile ne-
credinciosilor (epicurieni, stoici, sceptici) care susfineau cd rugdciunea
ar fi fdrd rost citd vreme se are in vedere mai intii determinismul unij-
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versal, iar in al doilea rind, prestiinfa Iui Dumnezeu, care cunoaste di-
nainte trebuinjele fiecdruia din noi. De aceeaq, spun ei, rugdciunea ar fi
superflud, Dar Origen subliniazd legdtura dintre libertatea omului si spi-
ritul Mintuitorului, care umple cerul si pdmintul si care, prin rugdciune,
re face participanti la viaja lumii.

Cuprinsul celor 33 de capitole ale lucrdrii e structurat cu o lo-
gicd rar intilnitd. Dupd o scurtd introducere (cap. 1—2) urmeazd o tra-
tare teoreticd generald (cap. 3—17), privind necesitateq, fiinfa si condi-
tiile unei bune rugdciuni, precum §i felurile ei, iar in continuare, la tra-
tarea speciald, se face o temeinicd analizd a rugdciunii Tatdl nostru,
asa cum e redatd eq in Sfintele Evanghelii, mai ales cea dupd Matei. La
urmd (cap. 31, 33), in concluzie, se trateazd despre citeva aspecte for-
male ale rugdciunii : pozifia corporald pe care trebuie s-o avem la rugd-
eiune, locul unde se sdvirseste, elementele diferite din care se compune
orice rugdciune.

Destinatarii Ambrozie gi Tatiana, probabil frati, au fost
intre cei mai entuzijasti sprifinitori ai activitd{ii lui Origen, asa dupd
cum am subliniat in studiul introductiv al primului volum. Ambrozie
avea sofie (Marcela), copii, frafi si surori. Se stie cd, pentru dragostea
lui fajd de Biserica crestind si de invdjdturile ei, Ambrozie avea mare
influenfd si asupra lui Origen pe care l-a indemnat sd compund mai
multe scrieri, intre altele Despre rugéciune, Despre martiriu, dar si Con-
tra lui Cels, Comentar la Evanghelia dupéd Ioan, iar Epistola catre Iuliu
Africanul a fost chiar corectatd de Ambrozie (Migne, P. G., 11, 85). Se
stie cd Ambrozie fusese hirotonit diacon. Nu-i sigur dacd a murit ca
martir in persecufia lui Maximin Tracul, cum spune Eusebiu in Istoria sa
(VI, 39). Nu-i de mirare, deci, cd Origen il incarcd tot cu superlative :
prhomovitatos, wiotétatos, @ihodedtatos, HeosePéortartos, prhopdéstaros elc.

Structura si importanta scrierii. Redactat Iinir-o
formd pldcutd §i atrdgdtocre, cu un limbaf aproape popular, tratatul
Despre rugdciune, scris de Origen, este cea maj veche §i mai temeinicd
tdlmdcire de limbd greacd a rugdciunii cregtine in general si a rugdciu-
nii domnesti in special.

Mai intii, zice Origen, trebuie stabilit un adevdr fundamental : nu
poate exista contradictie intre Dumnezeu, care le stie pe toale, chiar
inainte de a-I cere noi ceva, §i intre rugdciunea pe care se cade s-o fa-
cem noi crestinii, pentru motivul c¢d in actul rugdciunii omul proce-
deazd liber, iar Dumnezeu, prin actul infierii, inalf{d pe om si-1 coordo-
neazd la planurile Sale eterne. Rugdciunea purificd simtirile si cugetul
emului, il ajutd sd intre in intimitatea Iui Dumnezeu familiarizindu-se
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cu Duhul Lui. Si, aici, nu-i nici o sild din partea lui Dumnezeu, dar nici
din parteq omului nu-i mic interesul, pentru cd in fond adevdratul cres-
tin («sfintul» cum il numeste Origen) nu cere dobindirea de bunuri ma-
teriale si trecdtoare, ci, dupd cum spune agrafonul, legat de ideea lui
Mt. 6, 33, «cereti lucruri mari si dumnezeiestin.

Teologhisind cu eruditia unui savant, dar in acelasi timp si cu evla-
via unui ascet (Puech), Origen subliniazd, indeosebi, trei idei mari: 1)
sd ne rugdm pentru lucruri mari, 2) sd nu uitdm cd in «rugdciunea dom-
neascd» pentru prima datd omul intrd in relafie de fiu si mostenitor al
mdririi vesnice si 3) pilda neintrecutd a luj Hristos, marele preot, insofit
de ingerii si sfinfii Bisericii, ne poate insuflefi sd urcdm spre «asemdna-
rea cu Dumnezeu»., De aceea s-a spus, pe bund dreptate, cd tratatul lui
Origen Despre rugdciune descoperd, mai mult decit oricare altd scriere
a sa, adincimea si cdldura simfdmintelor sale crestinegti in asa mdsurd
incit e semnificativ pentru intreaga lui gindire teologicd (J. Quasten).
Nu degeabq s-a exprimat despre el un teolog de talia lui G. Kriiger cd e
«perla tuturor operelor marelui teolog alexandrin». Iar un patrolog de
mdrimea lui J. A. Méhler nu putea sd o admire mai mult decit socotind-o
cea mai bund lucrare exegeticd a sa, mai ales pentru cd a gdsit in eaq,
cel mai bine evidentiatd, ideea comuniunii sfinfilor.

Editoriale. Folosind metoda intrebuinjatd de marii teologi
P. Koetschau si G. Bardy, am impdrfit §i noj textul in capitole si in pa-
ragrafe pentru a putea urmdri mai usor diferitele probleme teologice
atinse in acest tratat. Ne-am strdduit, totodatd, sd ddm titluri cit mai
potrivite capitolelor respective, chiar dacd formularea lor mai lasd de
dorit.

In acelasi timp, ne-am strdduit sd clarificdm ori sd subliniem, prin
notele si trimiterile de la sfirsit, problemele mai importante, indicind,
pe cit ne-a stat in putin}d, datele necesare. Dacd in unele locuri au mai
rdmas pasaje neclare, nu trebuie sd se uite greutatea reddrii autentice
a cugetdrii luj Origen. Ndddjduim cd atunci cind vom publica traducerea
tratatului «epi apXav»vom aduce §i unele precizdri in plus pentru a face
injeleasd, cit mai cu putinjd posibil, gindirea lui.

;



INTRODUCERE

I

NEPUTINTA OMENEASCA
SI PUTEREA HARULUI

1. Intrucit puterea de intelegere a mintii si slabiciunea firii muri-
toare ale omului nu sint in stare sd priceapd lucrurile care stau deasu-
pra lui, pentru cd acestea sint mult mai mérete si intrec cu mult puterea
de judecatd a omului, prin voia lui Dumnezeu acest lucru a ajuns cu
putintd prin lucrarea nesfirsitd si de multe feluri a darurilor, asa cum
s-a sdvirsit ea printre oameni de catre Domnul Hristos, Chivernisitorul
acestor daruri si de cdtre Duhul Sfint Cel impreuné-lucradtor 1.

2. Dacéa firea omeneascd n-a fost in stare sid-si insuseascd acea in-
{elepciune, prin care au fost create toate ale lumii, céci — dupd cum
scrie David — toate intru intelepciune le-a facut Dumnezeu 2, acest lu-
cru a ajuns sd fie cu putintd prin Domnul nostru Iisus Hristos, «care S-a
fdcut pentru noi intelepciune de la Dumnezeu si dreptate si sfinfire si
rdscumpdrare» 3. «Cu adevdrat, zice inteleptul Solomon, ce om ar putea
sd cunoascd sfatul lui Dumnezeu ? Gindurile muritorilor sint sovéiel-
nice si cugetdrile noastre sint cu greseald. Caci trupul cel putrezitor in-
greuiazd sufletul si locuinfa cea pdminteascd impovareazd mintea cea
plind de grijd. Cu greu ne ddm seama de cele ce sint pe pdmint, dar cele
ce sint In ceruri cine le-ar putea péatrunde ?» 4, Ar putea, oare, tdgadui
cineva cd omului ii este cu neputintd sd cerceteze ce este in cer? Or,
tocmai acest imposibil devine posibil prin harul dumnezeiesc cel co-

1. Se stie cd unul din capetele de acuzd aduse lui Origen a fost §i pretinsul
subordinatianism, pe care l-ar fi propovaduit in legiturd cu relatiile dintre Tatil,
pe de o parte, si intre Fiul si Duhul Sfint, pe de alta. Majoritatea teologilor ii sint
astdzi favorabili, asa cum au fost si Sfintul Grigorie Taumaturgul si Sfintul Vasile
cel Mare. In «Ilept aplav» I, 3, 2 afirma (ca si Sfintul Vasile) cd «miretia si vred-
nicia» Duhului Sfint e, ca si in formula Botezului, egald cu a Tatdlui si a Fiului
«cdci nicdieri Scriptura nu numeste pe Duhul Sfint creaturd». Cam aceeasi opinie
se afirmd si aici. Din pdcate, totusi, exprimarea lui Origen lasi mult de dorit in
aceastd privintd. Vom reveni pe larg cind vom comenta «Ilepi apXav»

2. Ps. 103, 25.

3. I Cor. 1, 30.

4. Inj. Sol. 9, 13—16.
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plesitor. Abia cel care a fost rdpit pind la al treilea cer a putut spune
ce este in cele trei ceruri, cdci «a auzit cuvinte de nespus, pe care nu
se cuvine omului sd le grdiascd» 8.

Si, in definitiv, cine poate spune c& i-ar fi cu putinta omului s& cu-
noasca gindul Domnului ? Doar asa ceva pare a spune insusi omul Hris-
tos cd vine numai de la Tat&dl® (atunci cind zice: «De acum nu va mai
zic slugi, céci sluga nu stie ce face stdpinul sdu, ci v-am numit pe voi
prieteni, pentru cd toate cite am auzit de la Tatadl Meu vi le-am facut cu-
noscute» 7)., Nu le mai face cunoscutd voinia Domnului, asa cum ar fa-
ce-o0 unor slugi, ci vrea ca invatindu-i despre vointa Lui, sd& nu mai fie
Domnul lor, ci prietenul celor al cdror Domn a fost, precum citim : «Ni-
meni dintre oameni nu stie cele ale omului, decit duhul omului, care
este intrinsul» 8, Dac& nimeni nu cunoaste pe cele ale Domnului, decit
Duhul lui Dumnezeu, atunci omul nu poate cunoaste pe cele ale lui
Dumnezeu. Bagd de seamd cum vine aceasta: «Noi nu am primit, dupéd
cum e scris, duhul lumii, ¢i Duhul cel de la Dumnezeu, ca s& cunoastem
cele ddruite nouj de Dumnezeu, pe care le si grdaim, dar nu in cuvin-
tele de invétdturd ale injelepciunii omenesti, ci in cuvinte de invatatura
ale Duhului Sfint» 9.

II

PENTRU CA «NU STIM NICI SA NE RUGAM CUM TREBUIE»,
E NECESAR, ZICE ORIGEN,
SA CEREM DOMNULUI SA NE LUMINEZE CUM
SI CE SA NE RUGAM

1. V& veti intreba, poate, prea bunule si prea vrednice Ambrozie 19
si tu prea distinsd si neobositd Tatiana !, care, desi ai strilucit in vred-
nicie si In vitejie ca si Sara, totusi ca si ea nu alergi dupd géateli feme-
iesti 12, de ce, acum, cind doresc sid vorbim despre rugdciune, am f{inut
sd ne aducem aminte, in acest capitol introductiv, cd ceea ce nu este
cu putintd la om este cu putin{d prin indurarea lui Dumnezeu 2

Cred cd unul din aspectele prin care iese mai mult in evidentd sla-
biciunea noastrd este si aritarea clard, corectd si cuviincioasd a felu-

5. II Cor. 12, 4.

6. In. 15, 15.

7. In. 15, 15. In manuscrisul Cantabr. B. 8. 10 lipsesc aici 3 rinduri, pe care
editorul Realding din 1724 a cdutat si le completeze, ficind referire la citatul din
Toan 15, 15, pe care l-am asezat si noi intre paranteze. Argumentarea lui poate
fi urmaritd in «notele» din Migne, P.G., 11, 1633.

8. I Cor. 2, 11,

9. I Cor. 2, 12—13,

10. Despre Ambrozie a se vedea studiul introductiv.

11. Tatiana era una din rudele apropiate ale Ilui Ambrozie. Ea era in virsta.
Migne, P.G., 11, «Note», col. 1633—4.

12. Tatiana lucra cu toatd abnegatia pentru crestinism. A se vedea si nota nr. 1
din pagina 50 a traducerii germane a lui Kohlhofer.
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lui in care trebuie f&cutd rugdciunea, a pricinilor pentru care se cade sd
ne rugdm, a felului in care sd ne rugdm, a cuvintelor pe care sa le spu-
nem fn rugdciune, a timpului celui mai potrivit pentru rugdciune si a
multora de felul acestora...

Stim c&, din pricina maéretiei descoperirilor de care a avut parte,
Sfintul Pavel se temea sd nu-l socoteascd cineva «mai presus de ceea
ce vede sau aude despre el» 13, (si de aceea marturisea deschis c& el nu
stie cum sa se roage, lucru pe care-l1 recunoaste si in alt loc, unde
spune : «nu $tim sd ne rugdm, cum trebuie») 14,

Cé&ci nu-i de ajuns sd ne rugdm, ci trebuie sd ne rugdm cum se cu-
vine si ce se cuvine. Pentru cd, chiar dacd am putea preciza ce anume
se cuvine sd cerem, totusi aceasta nu este de ajuns cit timp nu am do-
bindit si infelegerea cum s& ne rugdm. Si la ce ne-ar folosi dacd am
sti cum s& ne rugdm, dacs nu stim ce si cerem ?

2, Din cele doud conditii, cea dintii, adicd ce anume s& cerem in ru-
gdciune, priveste confinutul rugéciunii, pe cind cealaltd, adicd felul in
care trebuie s8 ne rugdm, priveste starea lduntricd a celui ce se roaga.
Iatd, de pildd, ce ni se recomandd sd cerem: «Ceretfi lucruri mari, céci
cele mérunte le veti primi pe deasupra» 1% sau «cereti cele ceresti si
atunci cele pdmintesti vi se vor adduga voud» 18, Si: «Rugati-va pentru
cei care va vatdmad si vd prigonesc» 17, Si: «Rugati pe Domnul seceri-
sului, ca sd scoatd lucrdtori la secerisul Sau» 8 Sau: «Rugati-vd, ca
sd nu cddeti in ispitd» 19, Si: «Rugati-va ca sd nu fie fuga voastra iarna,
nici simb&ta» 20, Si: «La rugdciune nu facefi multi vorbdrie» 2! — si
asa mai departe.

Iatd acum si felul cum trebuie sd ne rugdm : «vreau, deci, ca bdr-
baiii sa se roage in tot locul, ridicind miini sfinte, fard de minie si f&ra
sovdire. Asemenea si femeile in imbrdcdminte cuviincioasd, facindu-si
lor podoabd din sfiald si din cuminfenie, nu din par impletit si din aur
sau din margdritare, sau din vesminte de mult pret, precum se cuvine

13. IT Cor. 12, 6—7. Textul avea aici o noud lacuni de circa 3 rinduri, pe care
Reading cautd s-o completeze prin intercalarea «Sfintul Pavel se temea..», pe care
noi am incadrat-o in paranteze.

14, Rom. 8, 26.

15. Mt. 6, 33. Expresia «Cereti lucruri mari, cdci cele mirunte vi se vor da pe
deasupra» (aitelte ©& peydha xal t& pexpd mposedfisetat) 1In loc de «cHutati mai Intii
impdratia..», pare a fi un agrafon folosit probabil in Evanghelia dupd Evrei (Migne,
P.G., 11, 1634), cici e citat nu numai de Origen in mai multe locuri, ci si de Clement
Alexandrinul si de Eusebiu de Cezareea. A se vedea E. Jacquier, Les sentences du
Seigneur extracanoniques, in «Revue biblique», Paris, 1918, p. 124.

16. Mt. 6, 33.

17. Mt. 5, 44.

18. Mt. 9, 38.

19. Lc. 22, 40.

20. Mt. 24, 20.

21, Mt. 6, 7.
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unor femei care se fadgdaduiesc temerii de Dumnezeu, facindu-si lor po-
doabd din fapte bune» 22,

Iatd si altd invatdturd despre felul in care se cade sd ne rugdam:
«Cind iti aduci darul t&u la altar si acolo iti aduci aminte cd fratele
tdu are ceva asupra ta, lasd darul tdu acolo, Inaintea altarului, si mergi,
impacé-te cu fratele tdu §i apoi, venind, adu darul tdu» 28, Céci ce alt
dar mai pretios ar putea fi adus lui Dumnezeu, de catre o fiintd cugetd-
toare, decit rug&ciunea plind de bund mireasmd, izvoritd dintr-o con-
stiin{d lipsitd de mirosul pdcatului.

latd si o altd indrumare despre felul in care trebuie sd@ ne rugdm:
«Bdrbati si femei, s& nu v& lipsi{i unul de altul, decit numai cu buna
invoiald si pind la un timp, ca sd va indeletniciti cu rugdciunea, iar dupa
aceea sd fiti iardsi impreund, ca sd nu vi ispiteascd satana, din pricina
neinfrindrii voastre» 24, Reiese, asadar, din cele de mai sus cda rugaciu-
nea nu-i pe drum bun dacd lucrarea tainelor negrdite ale c&sniciei nu
sint respectate cum se cuvine si fard patim&; céaci buna intelegere din-
tre soii inlaturad dezordinea patimilor, potoleste poftele si impiedicd bu-
curia pdgubitoare a Satanei.

Iata si alt sfat despre felul in care se cade s& ne rugdm: «Cind
stati de vd rugati, iertati orice aveti impotiriva cuiva» #, la care putem
adduga : «Orice bdrbat care se roagd sau prooroceste, avind .capul aco-
perit, necinsteste capul s&u. Iar orice femeie care se roagd sau prooro-
ceste, cu capul neacoperit, isi necinsteste capul» 26,

3. Pavel stia toate acestea si ar fi putut spune si mai multe decit
acestea din Lege, din prooroci si din comoara adincd a Evangheliei, in-
dicind pentru fiecare punct explicatii am&nuntite, dar din modestie si
din motive de corectitudine, vdzind cit de mare e lipsa de intelegere
justd cu privire la ce trebuie si cum trebuie s& ne rugdm, el constata :
«nu stim sd ne rugdm cum trebuie» #7. Asa se intelege adaosul prin care
celui neputincios i se inldturd neputinta prin dar de sus, cdci se spune
c8 «insusi Duhul vine in ajutorul sldbiciunii noastre si se roagd pentru
noi cu suspine negrdite. Iar Cel ce cerceteazd inimile stie care este do-
rinta Duhului, c&ci din dorinta lui Dumnezeu se roagd El pentru Sfinti»?,

22. I Tim. 2, 8—10. .

23. Mt. 5, 23—24. :

24. I Cor. 7, 5. A se vedea observatia lui Reading, Migne, P. G., 11, 1634—1635.
Citind pe Sfintul Pavel la I Cor. 7, 5 copistul codicelui de la Oxford intercaleazd
<f voteia »ai ... «cu post si cu (rugdciune)».

25 Mc. 11, 25. Reading a descifrat «soppwvias td 4odppovovs pentru pasajul din
I Cor. 7, 5.

26. I Cor. 11, 4—5.

27. Rom. 8, 26.

28. Rom. 8, 26—27. Inc# o afirmare a prezentei Duhului Sfint in Iucrarea de
apropiere de Dumnezeu a sufletului crestin. Lucrarea se face «in duh», ca si cum
afirm¥ in alt loc despre «viata in Hristos» (de ex. De principiis, II, 11, 3).
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Intrucit Duhul este Cel care sdldsluieste in inimile celor fericiti si care
strigd : «Avva, Pdrinte !» 2, recunoscind intocmai cd& gemetele scoase
in aceastd lume fac pe pdcdtosi si pe neputinciosi vrednici s& duca ju-
guri si mai grele, asa incit mijloceste pe lingd Dumnezeu in suspine ne-
grdite si din bundtatea si milostenia Lui stdruie la Dumnezeu pentru
noi in chip neinteles. Si védzind intelepciunea Sa, vedem cum «s-a lipit
de pamint sufletul nostru» 3° si cd s-a schimbat in infatisare trupul sme-
reniei noastre 3!, Duhul se indreaptd spre Dumnezeu, nu cu suspin obis-
nuit, ci ca sd zicem asa, cu cuvinte sublime, pe care nu se cuvine omu-
lui sd le grdiascd ®. Mai mult. Nu-i de ajuns cd Duhul se indreaptd ca-
tre Dumnezeu, ci isi innoieste continuu cererea si o face tot mai stdrui-
toare, Incit se potrivesc si la credinciosi cuvintele pe care le-a spus
despre cei invingatori: «In toate acestea sintem mai mult decit birui-
tori, prin Acela care ne-a iubit» %3,

4. El se mai indreaptd si cdtre aceia care nu sint siguri cd vor bi-
rui, dar care, totusi, nu vor fi invinsi, iar pin&d la urmé inving si ei, po-
trivit textului : «nu stim s& ne rugdm cum se cuvine, dar Duhul se roagd
pentru noi cu suspinuri negrdite» 3, ceea ce s-ar traduce cam asa:
«M4& voi ruga cu duhul» 35, dar md voi ruga si cu mintea; voi cinta cu
duhul, dar voi cinta si cu mintea 38,

Mintea noastrd nu se poate ruga daci nu se roagd inaintea ei du-
hul, cdruia ii apartine. Si tot asa de putin poate el 1duda in mod deplin
résundtor, melodic, tactic si armonios pe Tatdl intru Hristos, dacd Du-
hul, care toate le cerceteazd, pind si adincurile lui Dumnezeu %, nu va
incepe sd laude si s preamdreascd adincurile intelepciunii si sd le pa-
trundd dupd puterile Lui.

Dupd pdrerea mea, chiar cineva dintre ucenicii lui lisus simtind cit
e de mare sldbiciunea omeneascd, incit nu-si dd seama nici m&car cum
trebuie fdcutd rugdciunea si recunoscind acest lucru mai ales cind a
auzit din gura Mintuitorului, in rugdciunea Sa c&tre Tatdl, cuvinte atit
de pline de intelegere si de sublime, dupd sfirsitul acestei rugdciuni, va

29. Gal. 4, 6.

30. Ps. 118, 25.

31. Fil. 3, 21.

32. II Cor. 12, 4.

33. Rom. 8, 37.

34. Rom. 8, 26.

35. Desigur, cu Duhul Sfint sau mai corect «intru Duhul Sfint».

36. I Cor. 14, 15.

37. I Cor. 2, 10. E apreciabils afirmarea rolului preponderent al Duhului Sfint
in lucrarea de mintuire. Credem cd nu au rost afirmatiile editorului (din Migne) pri-
vind «necesitatea harului prevenitor». Limbajul lui Origen urmeazd aici directia bise-
riceascd a cérfilor de cult résdritene.
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fi zis cédtre Dinsul: «Doamne, invajd-ne s& ne rugdm, precum si loan
i-a invdtat pe ucenicii s&i» 38,

Felul in care a decurs aceastd intimplare e descris de evanghelistul
Luca asa: «Odatg, fiind Iisus intr-un loc si rugindu-se, cind a incetat,
unul dintre ucenicii S&i I-a zis : «Doamne, invatd-ne sd ne rugdm, cum
a invéatat si Ioan pe ucenicii lui...». .

S&d nu fi stiut cum s& se roage un om crescut in deprinderile Legil,
care auzise atit de des glasul profefic si care participase la adundrile
sinagogilor, pind ce n-a vazut pe Domnul rugindu-Se intr-un anumit
loc?

Ar fi nefiresc sd se creadd asa ceva cit timp rugdciunea la templu
era un obicei evreiesc. Mai curind credem cd el isi va fi dat seama ca
are nevoie de o intelegere mai profundi in ce priveste rugiciunea. In
fond, ce putea sd invete despre rugiciune Ioan pe ucenicii sdi, cind au
venit la el mul{i din lerusalim, din intreaga Iudee si din imprejurimi,
pentru ca sa se boteze 23 Intrucit loan era mai mult decit un profet 1,
se pare cd el vedea in rugdciune lucruri, pe care probabil nu le impér-
tasea tuturor botezaiilor, pe care le propovdaduia discret numai acelora
care deveniserd la botez ucenicii lui.

5. Astfel de rugdciuni duhovnicesti, ca ale luj Ioan — c&ci Duhul
e cel ce se roagd in inima Sfintilor — cunoastem destule in Sfinta Scrip-
turd si ele sint pline de invatdturi negréite si minunate.

Asa este in cartea intiia a Regilor, rugdciunea Anei, desi numai
in parte; cdci partea de la sfirsitul rugdciunii ei, pe care o rostea in
inima ei inaintea Domnului, n-a mai ajuns sa fie scrisd, Dintre Psalmi,
cel de al sasesprezecelea, purtind titlul: «O rugdciune a lui David», ca
$i al optzeci si noudlea «Rugdciunea lui Moise, omul lui Dumnezeu», ca
si cel de al o sutd unulea cind se gdsea in infricosare si si-a vdrsat ruga
sa inaintea Domnului: toate aceste rugdciuni, fiind facute si rostite in
duh, erau intr-adevar pline de invatdturile intelepciunii dumnezeiesti,
incit despre continutul lor se poate spune: «Cine este intelept, ca sd
inteleagd aceasta si ager ca s-o poatd patrunde ?» 41,

38. Le. 11, 1. Codicele din Cambridge prezintd aici o noud lacund de 2—3 rin-
duri. Ideea insd nu pare a se intrerupe. Migne, P. G., 11, 421 nota 4.

39. Mt 3, 5.

40. Mt. 11, 9, Unii au citit =pd 1od Bancifesdar in loc de mpds tév Bamtileadar.
Asa Claude Fleury si altif. P. G., 11, 421 nota 5. Origen pare sa indice aici exis-
tenta unui dublu invét{dmint al Mintuitorului, care s-ar fi continuat in traditia de
mai tirziu a Bisericii. J. Lebreton, Les dégrés de la connaissance religieuse d'aprés
Origéne, in «Recherches de Science rcligieuse», 1922, p. 265 s.u. Citat dupd G. Bardy,
Origéne, De la priere, p. 26. A se vedea si T. M, Popescu, Primii didascali crestini,
Bucuresti, 1936.

41. Os. 14, 10.
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6. Intrucit, insa, este atit de greu sa tratezi despre rugaciune, incit
si aici e nevoie de lumina Tatélui, de invéatdtura Cuvintului, Intlivlui S&u
Nascut, si de colaborarea Duhului, pentru a gindi si a vorbi demn, md
voi ruga ca om lipsit de ajutor — céci nu ma cred in stare sd pétrund
rugdciunea Duhului — pentru ca inainte de a incepe s& vorbesc lim-
pede despre rugdciune, sd mi se dea glas hotarit si plin de duh pentru
ca sa pot explica clar rugaciunile scrise in Sfintele Evanghelii.

Si sd incepem mai intli cu lamurirea cuvintului «rugdciunes».

ITI

DESPRE RUGACIUNE IN GENERAL :
«RUGA» SI «<FAGADUINTA»

1. Dupa cite stiu, cuvintul edyy, care inseamnd «a face o fagaduinia
Domnului» sau «a se ruga», s-a folosit atunci c¢ind lacob, fugind din
calea miniei fratelui sdu Isau, la sfatul lui Isaac si al Rebecdi, s-a dus
in Mesopotamia. Locul sund asa: «Si a facut lacob fdgaduintd zicind:
De va fi Domnul Dumnezeu cu mine si m& va povatul in calea aceasta,
in care merg eu astdzi, de-mi va da pline s méaninc si haine sd& mé im-
brac; si de m& va intoarce sdnédtos in casa tatdlui meu, atunci Domnul
va fi Dumnezeul meu, iar piatra aceasta pe care am pus-o stilp va fi
pentru mine casa lui Dumnezeu; si din toate cite imi vei da Tu mie, a
zecea parte o voi da Tie» 3,

2. Trebuie subliniat cé aici termenul de «rugdé» sau «fagaduintd»
(e0X7) are alt sens decit cel folosit pentru «invocare» (mposevX) §i anume
in intelesul cd cineva fdgdduieste sd facd cutare sau cutare lucru in ca-
zul in care obtine ceva precis de la Dumnezeu. Cu toate acestea ter-
menul se intrebuinieazd mai ales in sensul obisnuit de «rugad», de «ce-
rere», aga cum il gdsim exprimat in cartea lesirii, dupa plaga cu broas-
tele, a doua in succesiunea cronologicd a celor zece pligi.. 3, unde se
scrie : «Atunci a chemat Faraon pe Moise si pe Aaron si a zis: «Ru-
gati-va pentru mine Domnului sd depédrteze broastele de la mine si de
la poporul meu si voi lasa poporul si jertfeascd Domnuluin 44,

Dacd, insd, 1i va veni greu cuiva s& creadd cd vorba «rugati-véa» (ebXa-
ode) pusd in gura lui Faraon ar avea pe lingd sensul anterior (de «f&-
gdduin{d») si pe cel cunoscut noud (adicd de «rugd»), atunci pe linga

42. Fac. 28, 20—22.

43. In text e o lacund. Termenii edX% = rugiciune si npogevXh = invocare nu
sint folositi in Sfinta Scripturd toideauna sub aceste doud nuante diferite. De multe
ori, cum se va vedea in text, ele sint sinonime. Origen subtilizeazd lucrurile, Cf.
G. Bardy, Origéne, De la priere, p. 29 nota.

44, Ies. 8, 8.
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pasajul citat va trebui addugat si ceea ce urmeazd, adicd: «Moise a
zis cdtre Faraon: Socoteste-mi insuti cind sd& md rog pentru tine, pen-
tru slugile tale si pentru poporul tdu, ca sd piara broastele de la tine,
de la poporul tdu si din casele voastre si s rdmind numai in riu» 45,

3. La a treia plagd observdm c& nici Faraon nu mai recurge la o
rugaciune, nici Moise nu se roagd. Dar, la muste, unde e vorba de a
patra plagd, Faraon a zis: «Rugafi-vd dar Domnului pentru mine I» %5,
Iar Moise a raspuns: «latd, cum voi iesi de la tine, ma voi ruga Dom-
nului Dumnezeu si miine se vor indeparta mustele de la Faraon, de la
slujitorii lui si de la poporul lui» ¥%. Sj indatd dupd aceea: «Ilesind Moise
de la Faraon s-a rugat lui Dumnezeu» %8, lar la a cincea si a sasea plaga
nici Faraon n-a cerut si nici Moise nu s-a rugat, dar la a saptea trimi-
{ind Faraon a chemat pe Moise, pe Aaron si a zis cédtre ei: «acum vad
cd am pdcdtuit! Domnul este drept, iar eu si poporul meu sintem vino-
vati. Rugati-vd Domnului pentru mine, sd inceteze tunetele, grindina si
focul» ¥, Si ceva mai departe: «lesind Moise de la Faraon si din ce-
tate si Intinzindu-si miinile sale cdtre Domnul, au incetat tunctele» .

De ce nu este scris «$i s-a rugat Moise», asa cum era scris in locu-
rile indicate anterior, ci: «el si-a intins miinile catre Domnul», aceasta
se va cerceta mai cu de-amdanuntul in alt loc. La a opta plagd zice Fa-
raon : «Rugati-vd Domnului, Dumnezeului vostru, sd abatd de la mine
acest prapdd. Si iesind Moise, de la Faraon, s-a rugat lui Dumnezeu» 5.

4. Asadar, nu fdrd rost mi s-a pdrut folosirea in amindoud infele-
surile a cuvintului «rugéciune» (e0X4) %2 Vom ardta acelasi lucru si
pentru cuvintul obisnuit (rposevXs). In cartea Levitic citim: «A grait
Domnul cédtre Moise si a zis: vorbeste cédtre fiii lui Israel si le spune :
de va fdgddui cineva sd-si afieroseasca sufletul sau Domnului, prefuirea
la s& fie asa: pretul pentru un barbat, de la doudzeci la sasezeci de ani,
sé fie de cincizeci de sicli de argint, dupa siclul sfint» %3, iar in cartea
Numeri: «Asa a gradit Domnul lui Moise, zicind : «Vorbeste fiilor lui

45. Ies. 8, 9. Formele diferite ed¥#, noéato edXnyv, edbnrar edAhv, npossudd, sbfaade,
ebfopar sint toate nuanje prea puiin diferite pentru a {i concludente. Nici cind intil-
nim expresia éfenétace ta¢ Aeipas — Iintinde miinile cdtre Dumnezeu (les. 9, 27—29)
nu avem precizate intentiile de preamaérire, de cerere ori de laudd, cum se va vedea
la sfirsitul tratatulud.

46. les. 8, 17.

47. les. 8, 28.

48. Ies. 8, 30.

49, les. 9, 27

50. Ies. 9, 33.

51. Ies. 10, 17—18. Aici avem deja precizat sensul de fagaduinid, asa cum aratd
citatele de sub notele nr. 53—58 in legatura cu votul sau fdagdduinia nazireatului,
fie ca-i vorba de bdrbati, fie de femei.

52. Fac. 28, 20.

53. Lev. 27, 1.
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Israel si zi cdtre ei: dacd barbat sau femeie va hotari sa dea fdgadu-
intd de nazireu (edX%v), ca sd se afieroseascd nazireu Domnului, s& se
fereascd de vin si de b&uturd..» 532 (precum si celelalte cu referire la
nazireat), asa cum «s-a afierosit Domnului» ®. Si mai departe,
zice: «Aceasta este legea cea pentru cel care s-a afierosit, in
ziua In care a implinit zilele de nagzireu» ®5. Si continud: «Si dupd
aceea nazireul poate sd bea vin. Iatd rinduiala cea pentru nazireu, care
a dat fadgdduin{d si jertfa pe care trebuie s-o aducd Domnului, pe linga
aceea ce-i ingdduie mijloacele iui» % dupd fagdduinia sa, pentru cele
legiuite pentru nazireat ?. Si cétre sfirgitul cdriii Numeri: «Asadar a
grait Moise cdtre cépeteniile semintiilor fiilor lui Israel si le-a zis : «lata
ce porunceste Domnul : Omul cel care va face fagaduintd (ed&ntar e6X9v)
sau va jura cu juramint, punind legaturd asupra sufletului sdu, acela
sd nu-gi calce cuvintul, ci sd implineascd toate cite au iesit din gura lui.
Si vreo femeie dacd va da fagdduinid Domnului si va pune asupra sa
legdamintul, in casa pdrintelui sdu, in tinerefea sa, si va auzi tatal faga-
duintele ei (edX&s) si legdmintul ce si l-a pus asupra sufletului sau,
atunci toate fdgaduintele ei se vor {ine...» %,

Tot asa prescrie si Legea si alte norme 5 despre aceste lucruri. Ace-
easi importantd o au si cele scrise in cartea Pildelor: «{o cursd) este
pentru om ca si afieroseascd Domnului ceva in grabd si dupd ce a fa-
géduit sa-i pard rdu» %. Si in cartea Eclesiastului : «Mai bine sd nu faga-
duiesti decit sd nu implinesti ceea ce ai fdgdduit» ® si in Faptele Apos-
tolilor : «Fa ceea ce iti spunem. Noi avem patru bdrbati, care au asupra
lor o fagaduinta (edX7v)» 62,

v

INTELESUL CUVINTULUI
npoaev X

1. Nu mi s-a pérut fard folos sa distingem, de la bun inceput, o du-
bld insemnétate a cuvintului «fdgaduinta» (edX7), dupd uzul de vorbire
al Scripturii. Acelasi lucru il putem spune si despre cel de «invocare»

53 a. Num. 6, 1.

54. Num. 6, :1—2,

55. Num. 6, 13.

56. Num. 6, 20—21.

57. Num. 6, 20—21.

58. Num. 30, 2—S5.

. 59, Alte prescripte otadpy, stadpte sau otadpd, cum este in codicele de la Cam-

bridge, Migne, P. G., 11, 426, nota 18.

60. Textul prezintd lacune. In cele doud rinduri care lipsesc ideea poate fi re-
constituitd prin indicarea citatului din Pilde, al cdrui inceput e pus in paranieza.

61. Ecl. 5, 4.

62. Papte 21, 23.
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sau de «rugd» wposevXv. Cdci pe lingd insemnatatea generald si obisnu-
itd, acest cuvint e intilnit si cu o insemnare mai rard, de Legamint
(e0X%) 63, cum e cazul in istoria Anei din intfia carte a Regilor, unde ci-
tim : «Si Marele Preot Eli sedea atunci pe scaun la usa ldcasului Dom-
nului, si ea (Ana) s-a rugat Domnului (npoomdtata) cu sufletul intristat
si a plins cu amar, $i a dat fagdduintd, zicind : «Atotputernice Doamne,
Dumnezeule Savaot, de vei cduta la intristarea roabei Tale si-Ti vei
aduce aminte de mine §i de nu vei uita pe roaba Ta, ci vei da roabei
Tale un copil de parte bdrbéateascd, il voi da Tie... si brici nu se va atinge
de capul lui» .

2, Desigur si aici s-ar putea insista asupra ambelor formule: «a dat
{agaduintd» si «s-a rugat Domnului» (xat 7ndta<o edXv) si am putea spune
cd a facut doud lucruri diferite, adicd «a invocat pe Dumnezeu» (xpoons-
tato mpds Kopiov) dar si cd «a dat fagdduinid» (edX%)8. Dar tot asa vom
vedea cd si «invocarea» o intilnim cu inteles obisnuit de «rugaciune»,
cum le intilnim in Levitic si Numeri %, C&ci vorbele: «Il voi da Tie si
brici nu se va atinge de capul sdu» % sint in realitate nu o rugdciune
(wpoaevXm), ci un vot (e0X%) pe care si leftae il facuse in urmétorii ter-
meni: «3i a fadcut Jeftae fagaduintd (vot) Domnului si a zis: «De vei
da pe fiii lui Amon in miinile mele, cind m& voi intoarce biruitor de
la fiii lui Amon, cine imi va iesi din portile casei mele in intimpinare
va fi al Domnului si-1 voi aduce ardere de tot» 8,

A\

SCOPUL RUGACIUNII :
CONTRAZICE EA PRESTIINTA LUI DUMNEZEU ?

1. Dacd, asa cum aii cerut (Ambrozie si Tatiana), va trebui s& ana-
lizdm temeiurile acelora care cred cd prin rugdciune nu se objine ni-
mic i de aceea afirmd cd rugdciunea e de prisos, nu vom ezita sd stu-
diem, pe cit ne sta in putintd, si aceastd obiectiune, luind ca punct de
plecare tocmai cuvintul edXy in intelesul lui obisnuit si simplu in care
e luat... 9,

63. Sensul de vot sau figdduinid e des intilnit in Sfinta Scripturd, dar esentialul
rdmine tot ideea de rugdciune.

64. I Regi 1, 9—11,

65. Pentru «rugdciune» a se vedea observatiile de mai sus.

66. Pentru «fagaduintd».

67. I Regi 1, 11,

68. Jud. 11, 30—31. A se vedea observatliile lui Kohlhofer (p. 63 nota) cu pri-
vire la nepotrivirea dintre votul nazireatului, facut de leftae, si arderea de tot, care
se aducea pentru pacate.

69. Adicd in intelesul de rugdciune. Ambrozie si Tatiana ceruserd in deosebi
combaterea obieciiunilor aduse de adversarii crestinismului necesitdtii si valorii ru-
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Aceastd pdrere rdtédcitd are atit de puiini aderenti si sint dintr-o
categorie atit de joasd, incit printre cei care admit o purtare de grija
a lul Dumnezeu si care cred in El abia dacad existd unul care sa res-
pingd rugdciunea. Credem cd din scoala acestora fac parte numai cei
care resping cu totul credinia in Dumnezeu, care t&gaduiesc prezenia
Lui in lume, sau care admit pe Dumnezeu numai cu numele, dar taga-
duiesc Providenta Lui.

Or, numai puterea diavolului, singurul care ar vrea sd pund in seama
Domnului Hristos si a invédtaturii Fiului lui Dumnezeu idei atit de ra-
tacite, numai ea va fi putut sa induplece pe unii sd creadd cad nu tre-
buie sd ne rugdm. In fruntea unor astfel de pdreri stau numai cei care
neagd orice simtdminte in viafd, care nu vor sd stie nici de Botez, nici
de Euharistie si sus{in in mod calomnios c¢d nici Sfinta Scripturda n-ar
recomanda o astfel de rugdciune, ci c& ar recomanda altceva, cu totul
deosebit.

2. latd care ar fi argumentele acelora care leapddd rugaciunea,
adicd a acelora care chiar dacd recunosc si ei pe Dumnezeu ca stdpinitor
al lumii si presupun o Pronie (cu toate cd pentru moment nu ne propu-
nem sa cercetdm ce argumente aduc aceia care leapddd cu desdvirsire
pe Dumnezeu ori Pronia Lui): Dumnezeu, zic ei, cunoaste toate, chiar
inainte de a se fi produs ele si nimic nu I se descoperd ulterior din
ceea ce a devenit realitate, ca si cind acestea I-ar fi fost necunoscute.

De ce ar mai fi nevoie sd ne rugdm lui Dumnezeu, zic ei, citd vreme
El stie si Inainte de a ne ruga de ce avem trebuintd 2 «Caci, cum citim
in Scripturd, stie Tatdl vostru de ce aveti trebuintd mai inainte ca sa
ceretl voi de la El» 72, E usor de inteles c§ fiind Tatd si urzitor a toata
lumea, «care iubeste toate cele ce sint si nimic nu urgiseste din ceea ce
a facut» 1, indrumd soarta fiecdruia spre mintuire, chiar fard ca acesta
sd se roage pentru ea, asemenea unui tatd care poartd grija de copiii

gdciunii. Intre acesti adversari la loc de frunte trebuie pusi epicureii, care nu admit
mici o Providentd. Dar tot aici trebuie inclusi si filosofii stoici, sustindtorii determi-
nismului universal. J. Lebreton, Histoire du dogme de la Trinité, Paris, 1928, vol. II,
p. 33—61. Dar se pare cd erau vizail si unii crestini, despre care Origen spune, in
diferite lucrdri ale sale, cd nu se impacd cu interpretarea riguroasid a prestiintei lui
Dumnezeu. A se vedea la De Principiis si Contra lui Celsus. Reluind o idee de la
Clement Alexandrinul (Stromata VII), Origen vizeazad pe filosofii din scoala lui Pro-
dicus, ucenici ai Cirenaicilor, care negau necesitatea rugdciunii, pentru motivul cd asa
i-ar fi invdtat insusi Hristos. A se vedea Migne, P. G., 11, 429, nota 27.

fnca Sfintul Irineu (Adv. haer., T} si mai tirziu istoricul Teodoret (Haereticorum
fabularum compendium, 1, 10) semnalau intre ereticii primelor veacuri si pe unii care
condamnau si repudiau reprezentarea in chip védzut, prin intermediul tainelor, a ade-
virurilor crestine, sustinind cd asa ceva (botez, euharistie) ar fi o ratdcire. Migne,
P. G,, 11, 429—430, nota 28.

70. Mt. 6, 8.

71. Ef. 4, 6.

14 ~— Origen, Scrieri alese 1I



210 ORIGEN, SCRIERI ALESE

sdi nevirstnici, férd sd astepte rugdmintea lor, fie pentru cd ei nu stiu
incd sd se roage, fie pentru cd, din lipsa de judecatd, ei doresc tocmai
contrariul la ceea ce le este de frebuin{d si folositor. Dar, uneori, chiar
$i noi, cei mai in virstd, sintem cu mult mai departe de Dumnezeu de-
cit sint copiii de inima parintilor lor.

3. S-ar putea crede cd Dumnezeu cunoaste nu numai cele viitoare,
ci le si orinduieste de mai inainte si cd nu se intimpld nimic, decit ceea
ce a fost destinat sd aibd loc. Dacd pe cineva care se roagd sd rasard
soarele l-am socoti nebun din pricina ca el crede cd in urma rugaciunii
sale se intimpld asa ceva, tot asa de smintit ar fi omul care crede ca
din pricina rugdciunii sale se intimpla ceea ce ar fi avut loc chiar dacéa
el nu s-ar fi rugat. Si tot asa depadseste marginile nebuniei acela care,
pentru motivul c& a fost impiedicat si ars de dogoarea soarelui de vard,
vine la ideea cd In urma rugdciunii sale ar putea aduce soarele inapoi,
ca Intr-o a doua primé&vard, ca sd se bucure iar de aer proaspat. Ei
bine, tot asa si cei ce cred cd, prin rugdciunile lor, inlaturd primejdiile
inevitabile din viata omenirii sint mai nebuni decit toti.

4. Citd vreme pdcdtosii s-au Instrdinat de Dumnezeu incd de la
nasterea lor 2 si cel drept a fost ales tot pe cind se afla in pintecele
mamei; si citd vreme si unul si celdlalt 7 nefiind inc& nascuti, nefdcind
ei ceva bun sau rau, ca sd ramina voia lul Dumnezeun cea dupd alegere,
nu dupa fapte, si de la Cel care cheami si, in fine, dacd e scris cad «cel
mai mare va sluji celui mai mic» 74, — atunci in zadar ne rugdm noi
pentru iertarea pacatelor noastre sau pentru duhul puterii, cdci toate
se reduc dupd spusa Apostolului: «Toate le pot intru Hristos, Cel ce
ma imbraca cu putere» 7. Céci, chiar dacd sintem pdcdtosi, totusi am
fost pusi de o parte si alesi incd din pintecele mamei, iar daca sintem
mai inainte g&ti{i din pintecele mamei, atunci vom §i avea parte de
o soartd mai bund, chiar dacd n-am cerut-o. Ce rugdciune va fi facut
Iacob, incit, incd inainte de a se fi nascut, proorocul sa declare despre
el cd va supune pe Esau si «cel mai mare va sluji celui mai mic» 76?

Si ce greseald a sdvirsit Esau de a fost urgisit incd inainte de a
se naste 2 Si pentru ce spune Moise in rugdciunea sa din psalmul opt-
zeci si noud, «Doamne, scapare te-ai facut noud mai inainte de ce s-au
facut muntii si s-a zidit pdmintul si lumea...» 77 2

72. Ps. 57, 3.

73. Esau si Iacob.

74. Rom. 9, 11—12.

75. Filip. 4, 13.

76. Fac. 25, 23.

77. ps. 89, 1—2. O noud lacuni de doud rinduri in manuscrisul din Cambridge.
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5. Se vede cd, despre toli care trebuiau sd fie mintuiti, este scris
in Epistola catre Efeseni c& «Tatdl Domnului nostru lisus Hristos ne-a
ales intru Hristos, inainte de intemeierea lumii, ca sd fim sfinti si fara
prihand, mai inainte rinduindu-ne in a Sa iubire, sd «ne infieze prin
Iisus Hristos» 78, Dacd ar exista vreunul din cei care fuseserd alesi de
la intemeierea lumii, da, unul ca acela nu s-ar putea desprinde din
alegere, de aceea pentru el rugdciunea nu e necesard. Dar daca n-a fost
ales si nici rinduit de mai inainte, unul ca acela in zadar se va ruga si
chiar dacd s-ar ruga de zece mii de ori, el tot nu va fi ascultat. Caci
«pe cei pe care i-a cunoscut mai inainte, mai inainte i-a si hotdrit si
fie asemenea chipului Fiului S&u. lar pe cei pe care i-a hotédrit mai
inainte, pe acestia i-a si chemat, iar pe care i-a chemat, pe acestia i-a
si Indreptat, pe acestia i-a si marit» .

Dar de ce se mai osteneste Iosia si de ce-i nelinistit s& stie daca
rugdciunea sa va fi ascultatd sau nu, dupd ce cu multe generatii ina-
inte s-a vestit numele Lui de cétre prooroci, iar faptele Lui n-au fost
numai prevdzute, ci chiar prezise inaintea multor ascultdtori 28, Si in
schimb, Tuda pentru ce se mai roaga in asa fel, incit rugdciunea lui s-a
prefdcut in p&cat 8!, caci incd de pe vremea lui David s-a vestit «cd se
va face casa lui pustie si sd nu aibd cine sd locuiascd in ea si slujirea
lui s-o ia altul» 82 2 De fapt, nici nu se cadea ca luda sé se roage, pentru
cd Dumnezeu e neschimbator, stie toate de mai inainte si ramine cre-
dincios orinduielilor Sale, asa incit e neintemeiata convingerea cd, prin
rug&ciuni, s-ar putea schimba hotdririle Sale ca si cum nu El ar fi fost
Cel care le-a rinduit de mai inainte, ci ar astepta rugdciunea fiecdruia
in parte ca sd schimbe lucrurile dupd cum le-ar conveni oamenilor ori
sd le rinduiascd cum nu le prevdzuse, ci dupd bunul lui plac,

6. Iatd in citeva cuvinte ce mi-ai scris 822 Mai intli, cd dacd Dum-
nezeu cunoaste de mai inainte cele ce vor veni si dacd ele trebuie sa se
implineascd, atunci rugdciunea n-are nici un rost. In rindul al doilea :
Dacd toate se intimpld dupd voia lui Dumnezeu si hotdririle Sale sint
neschimbatoare si nimic, din ceea ce voieste El, nu poate fi schimbat,

78. Ei. 1, 4—5.

79. Rom. 8, 29—30. Ca si In alte parti (Comm. in Math. 29), Origen citeazi
wfs elxdvos ths 86Ens, In loc de suppdppous t7is eindvos ol Giol adtol, A se vedea notele
critice ale lui Reading, Migne, P. G., 11, 1639.

80. Cu 350 de ani inainte a fost prevdzuti desfiintarea cultului de catre Iosia,
cf. Il Regi 13, 1—3. Kohlhofer, op. cit., p. 67, nota 4.

81. Ps. 108, 7.

82. Fapte 1, 20.

82 a. Din acest pasaj reiese clar cd Ambrozie si Tatiana formulaserd in scris
unele nedumeriri in legdturd cu necesitatea si folosul rugdciunii. Aici avem singurul
pasaj din scrisoarea péastrata de la Ambrozie
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atunci rugdciunea e zadarnicd. Ar fi de folos, cred eu, pentru elucidarea
acestor dificultdti, sa rezolvam pe rind toate obiectiunile care se aduc
rugdciunii.

VI

COMBATEREA CONCEPTIEI FATALISTE.
OMUL E LIBER IN ACTIUNILE SALE

1. Dintre lucrurile cu care venim in atingere, unele se pun in mis-
care din exterior, cum sint cele neinsufletite si care sint mentinute sta-
tornic datoritd puterii de atractie, pe cind altele se misca pe temeiul
firii si al puterii lor de viatd, chiar dacd uneori ele nu se pun de la sine
in miscare, ci se leagd spre unitate prin simpla lor putere de atraciie.
De pildd, pietrele scoase din cariere si copacii tdia{i de la suprafaia
pamintului rdmin mai departe acolo unde-i mutdm prin simpla lor pu-
tere de atractie, neputind fi pusi in miscare decit de din afard 8P, Tot
asa se petrec lucrurile si cu trupurile animalelor si ale plantelor atunci
cind sint aduse la un alt loc de cineva, nu ca animale si plante, ci ca
pietre si copaci care si-au pierdut puterea lor de crestere. Chiar daca
ele se mai misca, intrucit se afld toate in aceeasi soartd, toate putre-
zesc si tind spre pieire. Spre deosebire de acestea, existd o altd ca-
tegorie de fiinte care sint puse in miscare datoritd imboldului lor la-
untric sau datorita sufletului lor. Ele se miscd de la sine, singure, dupa
cum spun cei care se exprimd mai precis. Un al treilea mod de migcare
e cel al animalelor, care exercitd o asa-numitd miscare spontand. Cit
priveste miscarea fiinfelor rationale ea este, consider eu, o singurd mis-
care cu adevadrat libera.

Dacd ludm animalelor miscarea lor proprie, ele nu mai pot fi consi-
derate ca animale, ci, ori se aseamdnd «cu o plantd miscatd de simpla
putere a naturii, ori cu o piatrd care e mutatd de cineva din afard. Dacd,
dimpotrivd, o fiinta Isi urmeaza propria miscare $i ca atare se pune in
miscare prin sine insdsi, atunci ea {rebuie sa fie o fiinid cugetdtoare.

2. Asadar, cei care spun cd noi oamenii nu sintem stépini pe vointa
noastrd spun o absurditate. Mai intii, pentru cd atunci s-ar tagadui cd
sintem fiinfe vii, iar in al doilea rind s-ar spune cd sintem fard rafiune,
minati doar de o putere din afard, singura care ar savirsi ceea ce s-ar fi
cdzut sd sdvirsim noi insine.

82 b. Aceleasi pdreri, in legdturd cu liberul arbitru, le mai intilnim si in alte
locuri la Origen. Asa in De Principiis III, 1, 2 s.u. Formularea cazurilor denotd influ-
enta stoica (desi insusi Platon, in Fedru 245E 4—6 se exprimd in mod similar). Des-
pre plante insufletite vorbeste si Aristotel (De plant. I, 1). Cf. Notele critice, Migne,
P. G., 11, 1640. Puterea de coeziune si de atractie, singurele care leagd lumea fizica,
e des intilnitd in literatura stoicd. A se vedea Origenes, Vier Biicher von den Prin-
zipien, hrg. H. Gdérgemanns u. H, Karpp, Darmstadt, 1976, p. 465. Dealtfel, manuscrisul
din Cambridge ofera si aici destule lacune.
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Or, dacd ludm aminte la simjdmintele noastre, vom putea vedea
si spune, fard nici o rusinare, ¢d noi singuri sintem cei ce voim, cei
ce mincdm, cei ce ne plimbdm, cei care afirmdm si aprobdm singuri
anumite pdreri ori care le respingem pe altele ca gresite.

Asa cum nu este posibil s& faci pe un om s& accepte anumite in-
vdtaturi, chiar dacd i-am aduce mii de argumente, tot asa e imposibil s&
convingi pe cineva, atunci cind e vorba despre faptele omenesti, ca
nici una din ele nu stau in puterea noastrd. Intr-adevdr, cine poate
crede cd puterea mintii noastre nu poate cunoaste nimic ? Cine trdieste
indoindu-se de tot ce-i in jurul lui ? Cine nu-si pedepseste slujitorul
cind citeste pe fata lui imaginea negativa a greselii 2 Cine nu-si mustrd
fiul care nu-si indeplineste indatorirea sa fata de périnti 2 Sau cine nu
osindeste si pedepseste pe femeia adulterd cind ea sdvirseste ceva ru-
sinos ?

Ne indatoreazd si ne constringe adevarul sa ne simjim impinsi spre
laudd ori spre criticd, chiar dacd ar fi de o parte sau de alta o mie
de motive potrivnice. Cdci existd, adinc sdditd In noi, constiinta
cd sintem liberi si datori sd exprimdm laud& sau osinda.

3. Dacd, insd, se sustine libera determinare, care de multe ori so-
vdie intre virtute si viciu, intre implinirea indatoririi si c&lcarea dato-
riei, ea trebuie recunoscutd, ca atare, in fata lui Dumnezeu chiar ina-
inte de a fi pusd in actiune, incd de la crearea si de la intemeierea lu-
mii, In toate orinduirile pe care Domnul le-a hotarit, in urma preve-
derilor Sale, dar si pe maéasura puterilor noastre, pe baza liberei noas-
tre alegeri, corespunzdtoare cu nasterea liberei noastre vointe si in ma-
sura vredniciei noastre asa cum se va desfdsura prestiinia lui Dumne-
zeu, nefiind ea cauza celor ce se vor intimpla, ci toate punindu-se in
lucrare din propria noastrd inifiativda. Cédci, chiar dacd am admite posi-
bilitatea cd Dumnezeu nu cunoaste cele viitoare, nici atunci n-am putea
sd nu actiondm sau s nu vrem una sau alta. Doar c&, drept urmare a
prestiintei, tot ce std in puterea noastrd se orinduieste armonic spre
folosul si farmecul Jumii intregi.

4. 51 acum, dupd ce Dumnezeu cunoaste tot ce std in puterea noas-
ird, e firesc ca ceea ce a fost prevdzut de El si fie rinduit pentru fie-
care, pe mdsura demnitédtii lui, si sd tind seamd de rugdciunile oameni-
lor, de gindurile lor, de credinta lor, de vrerile lor, rezolvind toate dupé
cea mai bung rinduiald. De aceea El va putea spune: Pe unul care
se va ruga stdruitor il voi asculta tocmai pentru cd M& va ruga; in
schimb, pe altul nu-l voi asculta, fie pentru c& nu-i vrednic s& fie ascul-
tat, fie pentru cd se roagd pentru ceva ce nu-i va folosi nici lui, dar
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nu s-ar potrivi nici cu Mine sd i le implinesc. Asa Incit, dupd cum
se va ruga fiecare M4 voi milostivi si Eu de el, sau nu.

Daca, insd, s-ar izbi cineva de faptul cd necesitatea ar cere sa nu
se {ind seamd de fapte, deoarece, in prevederea viitorului, Dumnezeu
nu poate gresi, atunci unuia ca acesta i se poate rdspunde: Dumne-
zeu stie din veci aceste lucruri, stie despre cutare sau cutare om cd
vrea neapdrat si statornic binele, ins&d va ajunge sd iubeascd asa de
mult rdul, incit n-ar putea fi capabil de o intoarcere spre mai bine. Pe
de altd parte va zice Domnul : voi implini cutare si cutare dorin}ad celui
ce M3 va ruga. Si voi face acest lucru pentru cd Md va ruga cu vred-
nicie si fard incetare. In schimb, dupi ce voi vedea c& se va fi rugat
destul, il voi rdspldti in chip prisositor, mai mult decit imi va fi cerut,
«cu mult mai presus decit toate cite cerem sau pricepem noi» 8, cici
se cuvine pentru Mine, sd-1 depésesc prin facerea de bine si sd-i ddrui
mai mult decit ar cere. Si unuia ca acesta ii voi trimite un «inger ca
slujitor» 8, care, din clipa aceea, sa inceapd sa-i stea intr-ajutor la min-
tuire si sd-i fie de folos tot timpud. Altuia ii voi trimite un inger si mai
puternic, intrucit el va fi mai bun decit cel dintii. Pe un al treilea, dim-
potrivd, cu toate cd la inceput se dedicase invdtaturilor inalte, dar s-a
intors si a cdzut in pofte lumesti, il voi lipsi de bunul paznic, pe care
i-1 dddusem, pentru ca deodatd cu plecarea lui (se vede cd asa a fost
vrednic) un duh al celui rdu va dobindi asupra lui mind tare si va pro-
fita de ocazia de a-i intinde curse in nepdsarea lui, prdvdlindu-! in cu-
tare sau cutare pdcat, ceea ce va insemna cd el insusi i5i va fi pre-
gatit scoala pdcatului.

5. Asa va vorbi Cel care stie toate de mai inainte: Amos va naste
pe losia, care insi nu va urma pécatele tatalui sdu, ci, pornind pe
calea care duce la virtute, datorita sfetnicilor séi, va fi generos si pios,
nimicind jertfelnicul ridicat in chip rusinos de Ieroboam ®. Stiu, insa,
cd atunci cind Fiul Meu se va ardta neamului omenesc, Iuda va fi la
inceput generos si evlavios, dar mai tirziu se va intoarce si va cddea
fn ratdcirile omenesti si in mod usuratic va indura, din pricina aceasta,
cutare si cutare pedeapsd.

Poate cd tocmai aceastd prestiintd, legatd de Iuda si de alte taine,
este proprie si Fiului lui Dumnezeu, care vede in duh soarta rezer-
vatd lui Tuda si pdcatele pe care le va savirsi el, astfel incit in aceasta

83. Ef. 3, 20.

84. Evr. 1, 14.

85. IV Regi 23, 15. Sub «sfetnici» trebuie injeles aici ingerii. Se cunoaste rolul
mare jucat de ingeri in lupta pentru mintuire, asa cum reiese din teologia Ilui Origen.
J. Daniélou, Origene, Paris, 1848, p. 219 s.u.
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cunoastere, incd Inainte de a se fi nascut Iuda, Domnul a grdit prin Da-
vid : «Dumnezeule, lauda mea n-o tine sub tdcere» 8,

Tot asa, cunoscind viitorul si stiind rolul pe care-l va juca sfintul
Pavel iIn istoria credintei crestine, Domnul va zice: mai inainte de a
crea lumea si de a intinde mina pentru inceputul credrii lumii, il voi
alege pe acest om si-1 voi Incredinta incd de la nasterea acestor puteri,
care conlucreazd la opera de mintuire a oamenilor, il voi insemna chiar
din pintecele mamei lui, céci l-am ales din pintecele mamei sale %, si
voi ingddui ca la inceput, in tinerefea sa, sd fie plin de rivnd nelu-
minatd si s& urmdéreascd, sub védlul temerii de Dumnezeu, pe aceia care
vor crede in Unsul Meu, sd pdzeascd vesmintele acelora 88 care loveau
cu pietre pe robul Meu, martirul Stefan, ca dupd aceea, cind va fi tre-
cut pasiunea tinereascd, sd se converteascd in mod desdvirsit, iar sa
nu se laude inaintea Mea, ci sd zicd : «Eu nu sint vrednic sd& m& nu-
mesc apostol, pentru cd am prigonit Biserica lui Dumnezeu» #, atunci
va injelege bundtatea Mea fatd de toate greselile tineretii lui, cind cre-
dea cd persecutindu-M3a face un act de evlavie si atunci va declara:
«prin harul lui Dumnezeu sint ceea ce sint» 9,

Iar pdrerea de rdu de ceea ce a fdcut in tinerete, impotriva lui Hris-
tos, 11 va impiedica sa se ingimfe cu indljimea descoperirilor® pe
careile voi face.

v VII
v DESPRE NECESITATEA RUGACIUNIIL
RASPUNS LA OBIECTIUNILE FATALISTILOR :
FOLOASELE RUGACIUNII

1. Despre obiceiul de a ne ruga la rasdritul soarelui, iatd ce ar tre-
bui spus: Soarele ate si el o anumita libertate de miscare, intrucit, im-
preund cu luna, amindoi sldvesc pe Dumnezeu, céci se spune: «Liuda-
{i-L, soare si lund!» %2, In mod vadit acelasi lucru se spune nu numai
despre lund, ci consecvent despre toate stelele, cdci se zice: «Laudati-L,
toate stelele si lumina» 9,

86. Ps. 108, 1. Acest «poate» (té¥a) e unul din numeroasele pasaje in care
exprimarea lui Origen despre deofiinfimea Fiului si a Duhului cu Tatdl nu-i destul
de clar exprimatad.

87. Gal. 1, 15.

88. Fapte 22, 20.

89. I Cor. 15, 9.

90. I Cor. 15, 10.

91. II Cor. 12, 7. Se stie cd Origen socotea soarele, luna si stelele in rindul
fiintelor insufletite si rationale, dotate cu oarecare libertate de actiune (De Principiis
I,1,10; 1, 7 4 etc. Vezi si «notele» P, G., 11, 1642),

92. 1Ps. 148, 3.

93. Ps. 148, 3.
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Si intrucit am zis mai inainte, cu referire la libera autodeterminare
a fiecdrui locuitor al pdmintului, cd Dumnezeu a potrivit astfel de dis-
pozitii incit sd corespundd trebuintelor acelora, tot asa trebuie presu-
pus cd, pe lingd miscarea liberda a soarelui, a lunii si a stelelor, El a
rinduit si ordinea neschimbabild sigurd, statornicd si inteleaptd a lumii,
privind mersul $i miscarea armonioasd a universului. $i dacd nu ma
rog in zadar pentru lucruri care depind de libera mea vointd, atunci
acest lucru trebuie facut cu mult mai mult in cazul liberei autodeter-
mindri a stelelor, care isi joacd hora pe cer pentru binele a toatd lumea.
E drept ca s-ar putea spune despre locuitorii pdmintului cd diferitele
imagini care ies la suprafatd, ca urmare a anturajului, ademenesc nesta-
tornicia noastrd spre rau, indemnindu-ne s& facem ori sd@ grdim una
sau alta. ’

In schimb, in privinta creaturilor ceresti, ce imagine poate inter-
veni ori sd facd si se desprindd de cursul linistit al lumii vreunul din
luminatorii cu un suflet atit de intdrit de rajiune si neatins de influ-
enta acestor imagini, mai ales cd au un corp eteric si cu totul curat ?

VIII

MODUL IDEAL DE RUGACIUNE
PRETINDE TRANSPUNEREA NOASTRA
IN FATA LUI DUMNEZEU

1. In afard de acuzele de pind aici, poate n-ar fi nepotrivit s& in-
trebuintdm si alt exemplu pentru a indemna pe oameni sd se roage §i,
incd, sé& se roage cu rivnd. Dupd cum un tatd nu poate avea copii daca
nu are sotie si dacd n-a intervenit intre ei actul cds&toriei, tot asa nu
se poate obtine ceva, dacd nu te rogi intr-un anumit mod, cu o anumitd
credintd si mai ales dacd nu te transpui intr-o anumitd stare sufleteascd
in timpul rugdciunii.

Nu trebuie rostite multe vorbe, nu trebuie cerute lucruri neinsem-
nate si nici sd ne rugdm pentru lucruri pamintesti, ori s& venim la ru-
gdciune in stare de minie ori de tulburare launtricd, dupd cum tot asa
nu trebuie s& fim rivnitori la rugaciune inainte de a ne fi curdiit su-
fleteste, cdci nimeni din cei ce se roagd asa nu poate dobindi iertarea
picatelor, dacd nu iartd din inimd fratelui sdu care l-a supdrat si care
se roagd de iertare.

2. Cred, ins#, cd dacd rugdciunea se face cit mai cuviincios si cit
mai bine cu putintd, atunci multe sint foloasele ei. Si cel dintii folos
este sd-ti creezi o stare sufleteascd prielnicd rugdciunii, gindindu-te cd
te afli in fata lui Dumnezeu, cd vorbesti cu Dinsul ca si cu Cineva care
ne vede si ne aude.
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Dupéd cum imaginile si amintirile unor obiecte cu care am avut de
Jucru tulburd gindurile celor care au avut de suferit de pe urma lor,
tot atit de linistitor este sd ne gindim la Dumnezeu in care credem si
care stie cele mai tainice miscari ale sufletului nostru. De la o vreme
sufletul se transpune intr-o astfel de dispozitie, incit incepe sd se bu-
cure de prezenta Celui care toate le observa si presimte orice gind, ca
unul care cearcd inimile si cerceteaz rdrunchii fiecdruia %.

Chiar dacd am admite cd cine isi indreaptd in acest fel gindurile
spre rugdciune nu ar avea un alt folos decit acesta, tot nu ar trebul sd
credem c& faptul acesta nu ar avea pentru sufletul lui nici o impor-
lantd. De la cite pécate ne retine o astfel de stare sufieteascd, la cite
fapte bune nu ne indeamnd o astfel de obisnuintd, aceasta o stiu, din
experienfa lor proprie, cei care s-au dedicat permanent rugaciunii.

Or, daca fie si numai amintirile si aducerile aminte, despre un om
renumit si distins prin intelepciune, ne cheama sé-i urmém calea punind
adeseori friu alunecdrii spre rdu, cu cit mai mult folos aduce gindul la
Dumnezeu, périntele intregii creaturi, daca impreundm acest gind cu
rugdciunea catre El, convinsi fiind cd stdm in fata lui Dumnezeu, care
e prezent, ne aude si vorbim cu El1?

IX
IERTAREA SI STAREA DE NEPATIMIRE,
CONDITII FUNDAMENTALE ALE RUGACIUNI!

1. Cele spuse adineauri le putem argumenta pe baza Sfintei Scrip-
turi in modul urmé&tor : Cel ce se roagd se cade sd ridice «miini sfinte» 9,
ceea ce Inseamnd cd va ierta tuturor greselile lor %, alungind din suflet
patima miniei $i nepizmuind pe nimeni. Tot astfel, pentru ca mintea s&
nu fie stapinitd de ginduri strdine, va trebui ca in timpul rugéciunii s&
uite tot ce nu este in legdturd cu rugdciunea. Ce ar putea fi mai fericit
decit acest lucru 7 Tocmai despre aceasta ne invatd Pavel in intiia epis-
told cdtre Timotei, cu vorbele: «Vreau, asadar, ca bdrbatii s& se roage
in tot locul, ridicind miini cucernice, fard de minie si fara de gilceavd» %7,
Cit despre femei, ele {rebuie sd fie, mai ales la rugdciune, cuviincioase

94. Ps. 7, 9. Constiinta prezeniei lui Dumnezeu in rugdciune e unul din teme-
iurile eseniiale ale apropierii noastre de Dumnezeu. Nu degeaba aminteste Origen,
adeseori in scrisul sdu, ideea indltarii inimii spre Dumnezeu td f7epovixdy, «princi-
pale mentis», acest principiu probabil stoic, prin care inima crestinului devine orga-
nul principal de urcare a omului spre Domnul. A se vedea, de pild&, indicele gre-
cesc la Filocalie (sub voce), ed. Robinson, p. 272.

95. I Tim. 2, 8.

96. Mt. 6, 14.

97. I Tim. 2, 8. De fapt, numai in acest caz se poate gindi omul cd s-ar putea
invrednici de iertare. Mt. 6, 14.
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si curate atit sufleteste cit si trupeste, dar, in chip deosebit, trebuie sa
fie temdtoare de Dumnezeu, alungind din inima lor orice gind nestd-
pinit si orice apucéturi femeiesti, «facindu-si lor podoabda din sfiala si
din cumintenie, iar nu din pdr impletit si din aur, ori perle sau ves-
minte de mult pret, ci din fapte bune, asa cum se cuvine unor femei
care se fagdduiesc temerii de Dumnezeu» %. Ar mai putea fi pusd la
indoiald fericirea unei femei care se pregateste de rugdciune asa cum
o aratd si tinuta ? Céci tocmai acest lucru il spune Sfintul Pavel in ace-
easi epistold : «De aceea femeile sd se poarte in {inutd cuviincioasd, fa-
cindu-si lor podoabd din sfiald si din cumpdtare, nu din par impletit
si din aur, din mdrgdritare sau din vesminte de mult pref, ci, precum
se cuvinte unor femei care se fagdduiesc temerii de Dumnezeu, facindu-si
lor podoaba din fapte bune» %.

2. §8i proorocul David a descris calitdtile celui ce se roagd Dom-
nului si cred c& n-ar fi fara folos dacd am cita cuvintele lui pentru ca
sd iasd si mai mult in lumind marile avantaje, dacd nu singurele: ti-
nuia suflefeascd si pregédtirea pentru rugéciune din partea aceluia care
s-a afierosit lui Dumnezeu. Anume, el spune : «Cétre Tine, Cel ce locu-
iesti in cer am ridicat ochii mei» 19, si «Cé&tre Tine, Doamne, am ridi-
cat sufletul meus» 101,

Dacd ochii sufletului se inaltd in asa masurd incit nu mai zdbovesc
asupra celor pamintesti si nu se mai lasd impovdrati de reprezentdri
lumesti, atingind o in&dl{ime atit de mare, incit nici nu se mai uitd la
lucrurile din lumea aceasta, ci-si pironesc gindul doar la Dumnezeu,
pe care-L ascultd cu respect si cu evlavie, atunci cum nu s-ar trage ina-
poi de la cele mai mari avantaje acesti ochi care vdd ca in oglinda, cu
fata descoperita, strélucirea maretiei Domnului, prefdcindu-se in acelasi
chip din slava in slavd, ca de la Duhul Domnului ¢ 122 Ei se impdrtasesc
atunci dintr-o revérsare dumnezeiascd a harului, precum ne lamureste
Psalmistul cind zice : «Insemnatu-s-a peste noi lumina fetei Tale, Doam-
ne !» 10, Indltarea sufletului spre lumina Duhului inseamnd depdrtare
de cele trupesti, cdci de la o vreme nu numai ¢ urmeazd Duhului, ci
se si uneste intim cu Dumnezeu, dupd cum rezultd din enunfarea: «Cé&-

98. I Tim. 2, 9—10.

99. I Tim. 2, 9—10.

100. Ps. 122, 1.

101. Ps. 24, 1.

102. IT Cor. 3, 18. Ideea privirii spre cele inalte, de care a amintit nota prece-
dentd si care este o imagine a indljarii sufletesti «din slavd in slavd», e folositd
adeseori de Origen (Comm. Ioan tom. 28, 4 sau C. Cels. VII) e redactatd lacunar in
manuscris. Migne, P. G., 11, 444 si 1643. Imaginea revine adeseori in Filocalie.

103. ps. 4, 6.
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tre Tine, (Doamne) ridic sufletul meu» 1%, Cum, dar, nu se va lepdda
de ceea ce este (w0 elvar) ca sd devind un suflet induhovnicit (Yo7
mveLpatixy) ?

3. Dacd uitarea rdului e culmea desdvirsirii, atunci, dupd vorba
proorocului leremia, intr-insa se cuprinde intreaga Lege, cind spune:
«Parintilor vostri nu le-am dat o anumitd poruncd, atunci cind au iesit
din Egipt, ci iatd porunca pe care le-am dat-o:1% «fiecare sd ierte din
inimd greselile aproapelui. Nimeni s& nu pund la cale fdaradelegi, in
inima sa, impotriva aproapelui sdu» 1%, Sj jertdm deci inainte de a ne
ruga, Implinind porunca Mintuitorului, care spune: «Si cind stafi de
vd rugati, iertati orice aveti impotriva cuiva» 197, Asa ajungem sa std-
pinim, in mod vazut, cele mai sublime virtu{i, dacd ne indreptam spre
rugdciune in modul acesta.

X
CIND RUGACIUNEA SE FACE CU MARE INCREDERE
IN PRONIA DUMNEZEIASCA, ATUNCI
INSUSI MARELE ARHIEREU HRISTOS
SE ROAGA PENTRU NOI

1. Cele dinainte au fost spuse in ipoteza c&, chiar dacd n-am fo-
losi nimic din rugéciune, avem totusi cel mai mare cistig dacd cunoas-
tem si aplicdim modul corect de a ne ruga. E limpede, insd, cd cel ce se
roagd in modul acesta, cit timp incd vorbeste si contempld pe Cel care-1
ascultd, acela deja aude cuvintul Primitorului: «latd-md, sint aici» 1%,
dacd, bineinteles, a indepdrtat inainte de rugdciune toate indoielile pri-
vitoare la Providentd. Aceasta se ldmureste din enuntarea: «Dacd tu
indepédrtezi din mijlocul tdu asuprirea, amenintarea cu mina $i cuvintui
de cirtire» 19, cdci, cine-i mullumit cu ceea ce se intimpld, acela a de-
venit, de pe acum, liber de asuprire si nu mai ridicd mina impotriva
lui Dumnezeu, care rinduieste totul in vederea mintuirii noastre, nici nu
mai murmurd in ascuns fard ca sa-l1 audd cineva. Cirtirea aceasta sea-
mand cu a slujitorilor celor rdi care nu-si varsd necazul in chip vdzut

104. Ps. 24, 1. Un pasaj tipic pentru scrisul lui Origen, din care se poate des-
prinde usor conceptia trihotomistd despre om (trup, suflet si duh). Interesante expre-
siile é¢Yadpol Tod Bravontixed $i Yudd) wvevpatiny, in care sufletul se desparte de cele
trupesti, apropiindu-se de duh. Nu-i de mirere cd Filocalia lui Origen este prima mare
culegere de teologie contemplativd misticd din care se vor inspira Sfintul Grigorie
de Nyssa, Evagrie Ponticul, Maxim Mdrturisitorul.

105. ler. 7, 22—23.

106. Zah. 7, 10.

107. Mc. 1}, 25.

108, Is. 58, 9.

109. Is. 58, 9. Reading propune év odpavp, in loc de évopav, cind e vorba de
auzirea glasului de sus, asa cum ar recomanda si pasajul din III Regi 8, 30. Migne,
P. G, 11, 1646.
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impotriva poruncilor Domnului lor, ci cirtesc doar fara sd ridice glasul,
fiind porniji cu totul impotriva Provideniei divine ca $i cum ar vrea
sd ascunda din fata Providentei si a lui Dumnezeu, Cel peste toate, ne-
muliumirile de care se pling. La aceasta cred cd se referd cartea lov,
cind graieste : «Si cu toate acestea, Iov n-a pacdtuit deloc impotriva
lui Dumnezeu cu buzele sale» 119 cdci s-a precizat incd Inainte de a fi
fost pus la incercare: «Intru toate acestea Iov nu pdcétui impotriva
lui Dumnezeu» 111, Locul din cartea Deuteronom, care opreste aceasta,
spune : «Pdzeste-te sd nu intre in inima ta gindul nelegiuit si sa zici:
se apropie anul al saptelea» s.a.m.d. 112,

2. Cine se roagd, deci, In modul acesta, acela are de la inceput un
mare folos si ajunge mai usor sd se uneascd cu Duhul Domnului, care
umple tot rotogolul p&mintului, ca sd se impreuneze in mod intim cu
El, Domnul care umple tot p&mintul si cerul, cédci proorocul vorbeste
clar: «Oare nu umplu Eu cerul si pdmintul 2, zice Domnul» 113,

Afard de aceasta, prin curdfire, de care a fost vorba, crestinul va
participa prin rugédciunea sa si la rugdciunea Fiului lui Dumnezeu, care
sta si in mijlocul acelora care nu-L cunosc 4, dar care nu lasi pe ni-
meni fard ajutor si care se roagd Tatdlui Impreund cu cei pentru care
mijloceste. Fiul lui Dumnezeu este doar arhiereu pentru jertfele noas-
tre si apdrdtor inaintea Tatdlui; El se roagd cu cei care se roagd si
stdruie pentru cei care stdruie. Insd El nu se roagd ca pentru niste cas-
nici ai S&i, pentru aceia care nu se roagad necontenit in numele S&u, nici
nu va reprezenta inaintea lui Dumnezeu pe cei care nu urmeazd indru-
madrile Sale de a se ruga in tot timpul, fdra sd se osteneascd. El spune
doar, intr-o pildd, cum trebuie sg se sdvirseascd rugdciunea si sd nu se
leneveascd : «Intr-o cetate era un judecdtor, care de Dumnezeu nu se
temea...» 115,

Iar in cele premergdtoare s-a spus: «3i a zis cétre ei: cine dintre
voi, avind un prieten se va duce la el in miez de noapte si-i va zice:
prietene, imprumutd-mi trei piini, c& a venit din cale un prieten la mine
$i n-am ce sd-i pun Inainte» 16, Si indatd dupd aceea: «Va zic voud
chiar dacd, sculindu-se, nu i-ar da pentru cd-i este prieten, dar pentru
indrézneala lui, sculindu-se, ii va da cit ii trebuie» 117,

110. Iov 2, 10.
111, Iov 1, 22,
112. Deut. 15, 9.
113. Ier. 23, 24.
114. In. 1, 26.
115, Le. 1, 6.
116. Le. 11, 5—6.
117 Lc. 11, 8.
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Cine, dintre cei care cred in cuvintul neinseldtor al lui Iisus, n-ar
fi imbolditi spre rugdciune neincetatd, citd vreme El zice: «Cerefi si
vi se va da, cautaji si veti afla, bateti si vi se va deschide» ? 118, Bine-
voitorul Tatd dad piine vie celor ce cer de la Tatdl!!%, iar nu piatrg,
care, dupd voia potrivnicilor, s-ar preface pentru Iisus si ucenicii lui
in hrand, celor ce au primit Duhul infierii Tatalui, «darul Sdu cel bun
i1 da Tatdl acelor care-L roagd, intrucit El lasi sd cadd ploaie din
cern 120,

XI
NU NE RUGAM SINGURL SI INGERII
S1 SFINTII SE ROAGA PENTRU NOI

1. Dar nu numai marele preot Hristos se roagd impreund cu cei
care se roaga dupd cum se cuvine, «ci §i Ingerii, care se bucurd in cer
pentru un pdacdtos care se cdieste mai mult decit pentru noudzeci si
noud de drepti, cdrora nu le trebuieste pocdintd» '*!, se roagd chiar si
sufletele sfinfilor celor de curind adormiti.

Aceasta se lamureste, in parte, prin faptul c& Rafael aduce o jertfad
de multumire lui Dumneezu pentru Tobie si Sara. Dupd ce amindoi s-au
rugat atunci, zice Scriptura, a fost auzitd rugdciunea amindurora de ma-
rire a Celui Preainalt si Rafael a fost trimis sd-i t&dmaduiascd pe amin-
doi. Si Rafael insusi spune, cind descoperd, cum el, ca inger, din In-
credintarea lui Dumnezeu, a facut servicii amindurora: «Si cind te ru-
gal tu §i cu nora ta Sara, eu duceam pomenirea rugdciunilor voastre
inaintea Celui Sfint» 122 si indatd dupd aceea: «Eu sint Rafael, unul
din cei sapte ingeri, care ridica rugdciunile sfin{ilor si le inaltd inaintea
slavei Celui Sfint» 123,

Dupd cuvintele lui Rafael «mult pretuieste rugdciunea unitd cu post,
cu milostenie si cu dreptate» 124,

Pe de altd parte rezultd cd, dupd relatarea din Cdrtile Macabeilor,
Teremia s-a dovedit un om excepiional prin demnitatea virstei si prin
prestigiu, astfel incit intreaga sa ardtare a fost minunatd si iesitd din co-
mun, cdci el si-a extins drepturile sale si a predat lui Iuda (Macabeul)

118, Le. 11, 9.

119. Rom. 8, 15: 14y Ldvta &prtov... 3{dwat nu pare a se referi la trupul euharistic,
Migne, P. G, 11, 448.

120. Mt. 4, 3 si Le. 11, 11,

121, Le. 15, 7.

122. Tob. 12, 12,

123. Tob. 12, 15,

124. Tob. 12, 8.
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0 sabie de aur. De aceea nu-i de mirare cd si un alt sfint, rdposat, a dat
marturie Inaintea lui cu vorbele: «Acesta este iubitorul de frafi, pro-
orocul lui Dumnezeu leremia, care mult se roagd pentru popor si pen-
tru sfinta cetate» 125,

2. Dacd, insd, acum aceastd inaltd cunoastere se aratd celor vred-
nici doar «ca in oglindd si in ghiciturd» 1%, atunci ea se va descoperi
fatd cdatre fatd, de aceea este cu totul absurd sd nu ne referim si la
alte virtuti, cdci cele dobindite in viata aceasta isi gdsesc desdvirgirea
lor proprie abia dincolo.

Dupd cuvintul lui Dumnezeu, cea maj aleasa dintre virtuii este
iubirea aproapelui. De aceea trebuie sd amintim cd& sfin}ii, care au ple-
cat din aceastd via}d, sint superiori celor ce mai luptd pe pamint si cu
mult mai mult decit cei ce trdiesc in sldbiciuni omenesti si care au fost
de ajutor in lupta celor slabi; cdci nu numai aici pe pdmint e valabil
cuvintul privitor la iubirea de frafi: «Dacd un mddular suferd, toate
mddularele suferd impreund si dacd un mddular este cinstit, toate mad-
dularele se bucurd impreuna !» %7

Si pentru iubirea celor care s-au sdvirsit din aceastd viajd se cu-
vine sd zicem: «Ceea ce ma Impresoard in toate zilele este grija pen-
tru toate bisericile, Cine este slab si eu sa nu fiu slab ? Cine se smin-
teste si eu sd nu ard ?» 128, Qare nu declard insusi Hristos cd in fiecare
crestin slab este si El insusi slab, ca in aceeasi masura este El in tem-
ni{d, gol, strdin, flamind, insetat ? Céci cine dintre cei care citesc Evan-
ghelia nu stie cd Hristos pe toate, cele ce se Intimpld credinciosilor, le
referd la El insusi si asa le socoteste ca si cind I s-ar fi intimplat
Luj 2129

3. Dar, daca ingerii Domnului au venit la Dinsul pentru a-I sluji 13,
nu trebuie sd presupunem cd ingerii L-au slujit pe lisus numai scurt
timp, adica atita vreme cit a petrecut trupeste intre oameni, slujindu-L,
iar nu fiind ca cel ce sade la masd 3, citi ingeri vor sta atunci, in
mod sigur, in slujba lui lisus, in timp ce va uni pe fiii lui Israel si va

125. II Mac. 15, 14.

126. I Cor. 13, 12. In editia tipdritd la 1686 s-a redat aivifpact in loc de  aiviypatt
cum se afld in codicele manuscris si cum se potriveste mai bine cu citatul paulin. A
se vedea nota 95 din Migne, P. G., 11, 449.

127. I Cor. 12, 26.

128. II Cor. 11, 28—29.

129. Mt. 25, 35—36.

130. Mt. 4, 11. Desigur, slujirea Ingerilor nu trebuie inieleasd numai citf vreme
Domnul era in stare de smerenie chenotica.

131, Lc. 22, 27
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dori s& adune pe cei din Impréstiere, s& mintuiascé pe cei care se tem de
Dumnezeu si-L chemd; si vor confribul mai mult decit Apostolii la
cresterea si ldrgirea Bisericii, pentru care se si numesc ingeri condu-
catori de Biserici, cum vedem la Joan, in tainicele sale descoperiri 2 132
Nu in zadar «ingerii Domnului suie si coboard peste Fiul Omului» 13,
pe care 1i vad cei iluminati de lumina cunoasterii.

4, {ngerii sint amintiti si in vremea rugdaciunii de cdtre cei ce se
roaga si-i chemd in ajutor, ducind astfel la indeplinire, pe cit le sta in
putinta, porunca mintuirii obstesti.

Pentru a ne exprima mai bine gindurile noastre, putem intrebuinta
in aceastd legaturd de idei urmdatoarea comparatie: sd ne inchipuim
un medic dornic sd vind in ajutorul celui bolnav, care s-a rugat s&-1
insdndtoseascd. Medicul cunoaste boala, stie ce are de facut si isi va
da toatd silinta sd implineascd cererea bolnavului, mai ales c¢ind se gin--
deste ca poate Insusi Dumnezeu a dat in gind bolnavului s&-1 cheme
la patul Iui. Sau s& ne inchipuim un bogat, care are tot ce-i trebuie pe
lumea aceasta, dar care are si o inim& bund Incit ascultd rugdmintea
unuj om sdrman, care ceruse intr-una lui Dumnezeu sa-l miluiascd. De-
sigur cd bogatul nu va sta la indoiald sd implineascd dorinta s&@racului
facindu-se astfel solul lui Dumnezeu, care a apropiat in vremea ru-
gdciunii pe cei doi oameni, pe cel ce poate ajuta cu cel lipsit de ajutor,
iar in felul acesta Dumnezeu n-a l&sat pe bogdtas mut la durerea séra-
cului.

5. S-ar putea crede cd astfel de cazuri sint rodul unei simple in-
timplari, dar Cel care a numadrat toate firele de par ale sfintilor 13, A-
cela poate trimite chiar in timpul rugdciunii pe cineva acolo, la saracul
care se roagd plin de Incredere, sd primeascd o binefacere. Tot asa ne
putem Inchipui cd uneori, In calitatea lor de slujitori ai lui Dumnezeu,
vin in Intimpinarea celui credincios aducindu-i si sprijinul cererii lor.
Dealtfel, ingerul pdzitor al fiecdruia in parte, chiar al celor mici din
sinul Bisericii, pururea vede fata Tatdlui lor, care este in ceruri 135, pu-
rurea contempleazd dumnezeirea Creatorului nostru, se roagd cu noi si
ne ajutd, dupd puteri, spre implinirea celor pentru care ne rugdm.

132, Apoc. 1, 20; 2, 1; 2, 8; 2, 12; 2, 18; 3, 1; 3, #; 3, 14. Fiecare slujitor
poartd numele slujirii pe care o presteaza.

133. In. 1, 51 (ca pe scara lui lacob, Pac, 28, 12).

134. Mt. 10, 30.

135, Mt. 18, 10:8 éxdatov a77elos cuveddetar xai supmpateet, mirturie clard despre
credinta in ingerul pazitor al fiecdruia. Se stie cd Origen vorbeste adeseori despre
«ingerii neamurilor», J. Daniélou, op. cit., p. 222—234,

i
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XII

RUGACIUNEA NEINCETATA
ESTE PRINCIPALA ARMA DE LUPTA
IMPOTRIVA CELUI RAU

1. Dealifel, eu cred cé& cuvintele rugdciunilor sfintilor, mai ales dacd
ele se rostesc «cu duhul, dar §i cu mintea» 136, sint pline de tdrie si, ca
sl o lumind, care izvordste de pe fata celui ce se roaga si care iese de
pe buzele lui, ele imprastie cu puterea lui Dumnezeu orice venin vi-
clean trimis de puterile potrivnice in cugetul celor care uitd sd se roage
si Incd sd se roage, asa cum a spus Pavel, in armonie cu dojenile lui
Iisus : «Rugati-va neincetat I» 137, Din sufletul credinciosilor rugdciunea
{isneste ca o sdgeatd cu ajutorul stiintei, al cugetului si al credintei.
Ea rdneste pind la istovire si la nimicire duhurile potrivnice lui Dum-
nezeu care ar vrea sd ne arunce in mrejele pdacatului.

2, Intrucit sivirsirea binelui si implinirea poruncilor fac parte din
rugdciune, trebuie sd infelegem cd nu se poate sd nu impreundm rugd-
ciunea cu fapta bund si fapta bund cu rugdciunea. Numai asa putem
socoti implinitd porunca: «rugati-vd neincetat !» 1%, considerind intrea-
ga viatd a crestinului ca o neintreruptd si mare rugdciune, din care ceea
ce numim noi in mod obisnuit «rugdciune» nu-i decit o pdrticica. Ea
trebuie sd se facd cel putin de trei ori pe zi, dupd cum reiese din istoria
lui Daniel, care se ruga de trei ori pe zi in vremea cind stim c&-1 pin-
dea un pericol atit de mare 139, $Si rugdciunea lui Petru de la ora a sasea,
cind s-a urcat pe acoperis ca sd se roage 0 si a vdzut acel vas po-
gorindu-se din cer, care a fost lasat jos pe pdmint de cele patru ca-
pete 141, marcheazd pe cea de a doua din cele trei rugdciuni din zi,
despre care vorbeste David: «Dimineafa vei auzi glasul meu, dimi-
neata voi sta inaintea Ta $i méa vei vedea» 142, pe cind a treia, cea din
urmd, se afld exprimatd in cuvintele: «Ridicarea miinilor mele este o
jertfa de seard» 14%. Dar am fi fdrd de cuviin{d dac& am trece timpul nop-
{ii férd de rugdciune, intrucit David zice: «La miezul noptii m-am scu-
lat ca sd Te laud pe Tine, pentru judecdtile dreptatii Tale» 1%, precum

136. I Cor. 14, 15,

137. I Tes. 5, 17.

138. I Tes. 5, 17. Dascdlul lui Origen, Clement Alexandrinul, vorbeste de rugi-
ciunea continua a gnosticului (Strom. VII, 1, 35).

139. Dan. 6, 11—12. Dupd textul lui De La Rue se dd a se intelege c3d cele
trei rugdciuni din zi ar trebui intelese prima la miezul noptii, a doua inainte de
masd, a treia seara. Alfii propun ceasul III, ceasul VI si ceasul IX. P.G., 11, 1647

140. Fapte 10, 9.

141. Fapte 10, 11.

142. Ps. 5, 3.

143, Ps. 140, 2.

144, ps. 118, 62.
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Pavel, cum se mdrturiseste in Faptele Apostolilor 145, s-a rugat la Filipi
deodatd cu Sila, la miezul noptii, si a ldudat pe Dumnezeu, incit $i cei
din temnita i-au auzit.

XIII
PRECUM AU FOST ASCULTATE RUGACIUNILE MINTUITORULUI
SI ALE DREPTILOR LEGII VECHI,
ASA VOR FI ASCULTATE S$1 RUGACIUNILE NOASTRE

1. Daca piné& si lisus se roagd, si nu se roagd in zadar, cdci El prin
rugdciune a dobindit ceea ce a cerut, céci fard rugidciune poate nu le-ar
fi obtinut, atunci cine dintre noi poate nesocoti rugiciunea ? Spune
doar evanghelistul Marcu: «lar a doua zi, foarte de dimineatd, sculin-
du-se a iesit si s-a dus intr-un loc pustiu si se ruga acolo» 46 gj Luca:
«Odati fiind lisus intr-un loc si rugindu-se, cind a incetat, unul dintre
ucenicii Lui I-a spus: «Doamne, invatd-ne sd ne rugdm...» %", Si in alt
loc: «$i a petrecut noaptea in rugaciune cdtre Dumnezeu» 18, loan insa
descrie rugdciunea Sa cu vorbele : «Astfel a vorbit Iisus.. Ridicindu-si
ochii spre cer a spus : Pdrinte, venit-a ceasul ! Preamareste pe Fiul Tau,
ca si Fiul s& Te preamdreascd» 1%, Si la acelasi (evanghelist) gdsim mi-
nunata expresie a Domnului: «Eu stiam cd Tu pururea Ma asculti» 15,
insemnind c& pururea va fi ascultat cel care se roagd neincetat.

2. Mai e nevoie oare sd insirdm pe cei care, in urma rugdciunilor
lor, au obtinut lucruri atit de mari de la Dumnezeu ? Fiecare poate
culege din Sfinta Scripturd multe asemenea pilde. Ana a fost invredni-
citd sd nascd pe Samuil, care a putut fi asezat alaturi de Moise, in-
trucit cea stearpd s-a rugat plind de incredere cdtre Domnul 1%, leze-
chia, care era incd lipsit de copii, cind a aflat de la Isaia cd va muri,
s-a rugat si a fost pe urma trecut intre neamurile dupd trup ale Min-
tuitorului 2, In urma unei porunci a vicleanului Aman, poporul Israel
urma sd fie nimicit 1%, insd a fost ascultatd rugdciunea unita cu post
a lui Mardoheu si a Esterei !’ i s-a addugat, pe seama poporului, la
sarbdtorile mozaice, ziua mardoheicd de bucurie 155,

145, Fapte 16, 25.
146. Mc. 1, 35.
147. Le. 11, 1,
148. Le. 6, 12,

149. In. 17, 1.

150. In. 11, 42.
151. I Regi 1, 9.
152. IV Regi 20, 1.
153. Est. 3, 7.

154. Est. 4, 1.

155. Sdrbatoarea Purim, a Sortilor.

15 — Origen, Scrieri alese II
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Dar si Iudita a rinduit o sfintd rugdciune si a invins apoi cu aju-
torul lui Dumnezeu pe Olofern, si astfel, o singurd femeie a sters ru-
sinea evreilor din partea casei lui Nabucodonosor 1%, Si rugdciunea lui
Anania, Azaria si Misail a fost ascultatd si de aceea au fost invredni-
citi sd obtind vint rdcoritor, care a potolit flacdra focului. Chiar si le-
ilor #57 din groapa babilonienilor li s-a inchis gura !*® in urma rugd-
ciunilor lui Daniel, iar din pintecele pestelui care l-a inghitit, nici Iona
n-a deznaddajduit cd va fi ascultat, ci iesind din pintecele lui a dus la
indeplinire misiunea profetica pe lingad niniviteni, rdmasd pind atunci
neindeplinita.

3. Si cite ar mai putea insira fiecare din noi, daci si-ar aduce aminte
cu muljumire de binefacerile lui Dumnezeu si ar dori sd-I aducd lauda
pentru acestea ? Sufletele rdmase mult timp pustiite, cind au simtit cé-si
pierd puterea mintii si cd 1li se Intunecd judecata, in urma rugéciunii lor
stdaruitoare, au fost insufletite de Duhul Sfint, care le-a adus pe buze
cuvinte mintuitoare, pline de invédtdturile adevarului. $i citi dusmani nu
au fost rdpusi prin puterea rugdciunii, cu toate cd multe mii de potriv-
nici s-au ridicat impotriva noastrd si voiau sd ne abatd de la credinia
in Dumnezeu ? Noi, insd, am prins curaj, «acestia in carute si acestea pe
cai, iar noi rugindu-ne in numele Domnului ne vom madari» 139, Noi nu
uitdm cuvintul cd «mincinos este calul spre scdpare si cu multimea pu-
terii lui nu te va izb&dvi» 1%, Dar pind si pe cédpetenia cea mai mare a
dusmanului, al cdrui cuvint inseldtor si ademenitor face pe mulji
din cei credinciosi s& se sperie, cel care se increde in puterea lui Dum-
nezeu o va rapune cu desdvirsire, cdci si cuvintul Iudita se tilcuieste
ca «imn de laudéa». Si cit de mare e numadrul celor pusi la incercari greu
de invins si mai arz&dtoare decit orice flacdrd, dar care n-au pétimit
nimic de pe urma lor, ci au trecut prin ele cu totul teferi, fard sd se fi
intinat in nici un fel de mirosul cel rdu al pdcatului ? Ce rost are si le
mai pomenim pe toate ? Cite fiare sdlbatice n-au fost asmufite impo-
triva noastrd, cite duhuri rele si citi oameni inrdifi n-am imblinzit cu
rugdciunile noastre, incit nu si-au putut apropia nici dintii de madu-
larele noastre, devenite m&dulare ale lui Hristos ?

4, Cici, adesea, pentru fiecare sfint Domnul a fost Cel care a sfarimat
maéselele leilor, incit au rdmas fard putere, ca apa care se scurge. Stim,
apoi, cad unii care au fugit de poruncile lui Dumnezeu fiind inghititi de
moarte, care mai inainte avea putere asupra lor, dupd un timp au fost

156. Jud. 13, 6.

157. Dan. 6, 23.

158. Ps. 19, 8.

159. Zicere proverbiala.
160, Ps. 32, 17,
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izbdviti, prin cainta lor, dintr-o astfel de rdutate, fiindca nu si-au pier-
dut nadejdea cd mai pot fi salvati, desi acum erau prinsi in pintecele
mortii, dupd cuvintul Scripturii, cdci moartea i-a inghifit si-i st&pinea,
dar, din nou, Domnul a sters orice lacrimé de pe fata lor 1%,

4. 1atd, dar, ce am crezut cd este de folos sd spun dupéd ce am ingi-
rat avantajele rugéciunii, pentra ca pe cei ce doresc sd vietuiasca du-
hovniceste in Hristos s&-i dezobisnuim s& se mai roage pentru lucruri
pieritoare si pamintesti, ci s&-i indrum, pe cei ce vor citi aceasta lucrare,
spre lucruri pline de taina 1%2, de felul celor spuse mai inainte, céci, cum
am amintii, orice rugdciune care are drept obiect scopuri duhovnicesti
51 tainice 183, e sdvirsitd totdeauna de cel care nu se luptd dupd ale car-
nii, dupd trup %, ci omoara cu duhul faptele trupului 1, iar cei ce des-
coperd in cuvintele Scripturii un infeles mai fnalt trec cu mult inaintea
celor care se pare cé primesc favoruri cerute de litera ei.

Trebuie, dar, sd@ ne deprindem sd nu fim sterpi si uscati, ci sa ascul-
tdm legea duhovniceascd cu urechi duhovnicesti, pentru ca sd incetdam a
fi sterili sau neptuinciosi, s fim auziti ca Ana si ca Iezechia si sa fim
izbdviti de duhurile viclene si rele, care uneltesc impotriva noastrd,
ca Mardoheu, Estera si ITudita. Cdci si Egiptul este ca un cuptor de fier
si ca un chip al tarimurilor pamintesti, de aceea, oricine fuge de rduta-
tea vietii omenesti, care nu s-a lasat infierbintat de dogoarea pdcatului,
iar inima lui nu s-a incins de foc ca un cuptor, acela sd se arate tot atit
de mulfumifor faf{d de Dumnezeu, pe cit este cel care a avut parte in
foc de rouad rdacoritoare. De asemenea si cel ale cdrui rugdciuni au fost
ascultate sa zicd: «S& nu dai sufletul care ti s-a incredintat prada fia-
relor sdlbatice», care n-a auzit si n-a suferit nimic de muscdtura aspidei
si a vasiliscului 1%, fiindcd a pésit peste ele cu putere de la Hristos si a
cdlcat peste lei si peste scorpii si peste toatd puterea vrdjmasului 192,
fara sd fie deloc vatamat. Unul ca acela sd muljumeascd mai mult decit
Daniel, fiindca a fost scutit de fiare mai infricosdtoare si mai periculoase.

161. Is. 25, 8.

162. In text Origen are «cele mistice». Se cunoaste predilectia lui Origen pen-
tru «cei mai avansati». A se vedea studiul introductiv general, dar mai ales Filocalia
si De Principiis.

163. E interesant de subliniat cd, dupd cit cunoastem, Origen este cel dintii
scriitor care foloseste expresia % év Ypiotd Lwh tocmai in aceste pasaje (Migne, P. G.,
11, 456 D), o viatd induhovnicitd, prin Hristos, prin Cuvintul scris, dar si prin tainele
Bisericii.

164. I1 Cor. 10, 3.

165. Rom. 8, 13.

166, Ps. 73, 20; 90, 13, Puterile iadului, ale rdulul.

166 a. Lc. 10, 19.
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Tot asa si cel care stie ce fiara se ascunde sub cel care a inghitit pe
Iona si intelege ce Inseamnd chiar ceea ce a spus lov: «Blestematd s&
fie noaptea nasterii de céatre cei care blesteamd zilele, de cétre cei ce
stiu sa descinte Leviatanul» 187 gi dacd, prin abatere, a ajuns in pintecele
lui, unul ca acela sd se cdiascd si sd se roage, cdci pind la urma va iesi
de acolo, iar dacd a scdpat si urmeazd cu statornicie poruncile lui Dum-
nezeu, atunci va putea fi, printr-o bunétate a duhului, prilej de mintuire
si pentru ninivitenii de astdzi, dacd, bineinteles, cautd sd infeleagd ne-
sfirsita bunédtate a lui Dumnezeu si nu cautd sd opreascd intoarcerea ce-
lor ce se pocaiesc.

5. Marea taind, pe care ne spune Sfinta Scripturd c& a implinit-o
prin rugdciunea sa dreptul Samuil, o poate savirsi de acum, in chip du-
hovnicesc, oricare din cei ce s-au devotat cu adevdrat lui Dumnezeu,
desigur, dacd se fac si ei vrednici sd fie ascultati. Caci scris este : «Acum
sculati-va si priviti la lucrul cel mare, pe care il face Domnul inaintea
ochilor vostri., Nu este acum oare secerisul griului ? Voi striga catre
Domnul si El va trimite trasnet si ploaie» 1%, Si apoi putin'm»ai de-
parte: «Si a chemat Samuel pe Domnul si a trimis Domnul funete i
ploaie in ziua aceea» 1%, Caci fiecdrui sfint si ucenic adevarat al lui Iisus
i se spune de catre Domnul : «Ridicati ochii vostri si priviti holdele cdci
sint albe, coapte si bune pentru seceris. Cel ce secerd primeste platd si
adund roade pentru viaja vesnicd» 179 In acea zi a secerisului Domnul
face mare lucru inaintea acelora care ascultd pe prooroci. Céaci dacéa
cineva, daruit cu Duhul Sfint 171, cheamd pe Domnul, Dumnezeu trimite
din cer tunete si ploaie, care adapd sufletul, si tot asa si cel ce se gdsea
inainte In rdutate acum e in mare cinste inaintea lui Dumnezeu si a
Mijlocitorului binefacerij Iui Dumnezeu, peniru cd s-a ardtat venerabil
si maref prin aceea ca a fost ascultat. Prin poruncd impdrateascd si Ilie
deschide mai tirziu cerul 172, care a fost inchis trei ani si sase luni pen-
tru cei nelegiuiti. Si acest lucru il poate sdvirsi oricare 173 din cei care
primesc prin rugdciune ploaia sufletului, de care erau lipsiti, pind atunci,
din cauza pdcatelor.

167. Iov 3, 8. E vorba de lucrarea Satanei, care, potrivit invad{dturii lui Origen,
pind la urmd va fi biruitd de bundtatea lui Dumnezeu. A se vedea mai pe larg in
De Principiis, apocatastaza.

168. I Regi 12, 16—1%.

169. I Regi 12, 18,

170. In. 4, 35—36.

171. Se referd, probabil, la darul preotiei, cdci la asa ceva trebuie sd se fi
gindit Origen cind vorbeste de yvMoiws padnredwv = detindtorul propriu-zis al magis-
teriului sacru.

172. II Regi, cap. 18 si 19.

173. Adicd : preotul, care, potrivit inv&tdturii Iui Origen, are putere nu atit sd
facd s3a ploud apa in vremile de secetd, ci s3d reverse, prin puterea primitd de sus,
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X1V
CELE PATRU FELURI DE RUGACIUNI,
SA NE RUGAM PENTRU BUNURI
DE MARE PRET SI CERESTI

1, Dupéd ce am aré&tat binefacerile de care se impartdsesc sfintii de
pe urma rugdciunilor lor, vom intelege si aceste indemnuri: «Rugati-va
pentru lucruri mari si cele mici vi se vor adauga» si «rugati-vd pentru
cele ceresti si cele pamintesti vi se vor adduga». Cédci In comparatie cu
bunurile cele adevdrate si duhovnicesti, bunurile pdmintesti au numai o
valoare redusd si simbolicd. De aceea e natural sa ne strdduim sd imitdm
rugdciunile sfintilor. Cuvintul sfint sd ne facd sa tindem, in realitate,
spre ceea ce ei indepliniserd numai ca imagine, adicd spre cele ceresti
si mari, care sint numai semnalate prin cele pdmintesti si mici, ca §i cum
ar spune : «Voi care voifi s4 fiti oameni ai duhului, cereii in rugéciunile
voastre ca sd obtinefi lucruri ceresti si netrecatoare, pentru ca primin-
du-le ca atare, sd mosteni{i impd&radtia cerului si sd va bucurati de cele
mai mari bunuri. Iar cele pdmintesti si mici, de care ave{l nevoie pentru
trebuintele trupului, vi le va da Tatdl pe deasupra, in méasura trebuitoare»,

2. Si fiindcd Apostolul foloseste, in cea dintii epistola cdtre Timo-
tei, patru numiri pentru patru lucruri care se apropie de aceastd expu-
nere despre rugdciune,va fi folositor sd citim cuvintele sale si si ve-
dem dacd din cei patru termeni ai rug&ciunii putem intelege bine pe
fiecare, In Infelesul lui adevdrat. El spune asa: «Vi indemn, inainte de
toate, sd faceti cereri, rugdciuni, mijlociri si mulfumiri pentru toti oa-
menii» 174,

Dupd pdrerea mea rugdciunea de cerere este o rugdciune starui-
toare pentru a obtine ceea ce lipseste cuiva. Rugdciunea de lauda este
cea f&cutd spre preamdrirea lui Dumnezeu, pentru lucruri mai mari, cu
0 mai mare indliare sufleteascd. Rugdciune de mijlocire este rugdaciunea
cdtre Dumnezeu, pentru unul care are oarecum o mai mare incredere.
Rugdciune de muljumire este maérturisirea recunostintei pentru bunurile
primite de la Dumnezeu. Cu alte cuvinte, cel ce multumeste este coplesit
de mdrimea binefacerii, ardtindu-se bunétatea binefdcdtorului.

3. Exemplu pentru prima formd este vorbirea ingerului Gavriil c&-
tre Zaharia, care se rugase pentru nasterea lui Ioan, grdind: «Nu te

harul dezlegdrii de pédcate, asa cum a invdtat totdeauna Biserica Ré&siriteand. A se
vedea si ezitarile lui Kohlhofer, op. cit., p. 49.

174. I Tim. 2, 1. Credem juste cele afirmate de G. Bardy (Origéne, De la priére,
p. 72) c& cele patru feluri de rugdciuni grupate dupd criteriul paulin: cereri, rugd-
ciuni, mijlociri gi mulfumiri prezinta in sine aspecte fortate, artificiale,
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teme, Zaharie, pentru cd rugaciunea ta a fost ascultatd si Elisabeta, so-
fia ta, i{i va naste fiu si-1 vei numi Ioan» 13, Apoi cele scrise in cartea
Tesirii, cu privire la faurirea vitelului de aur, in modul urméator: «Moise
a rugat pe Domnul si a zis: S& nu se aprindd, Doamne, minia Ta impo-
friva poporului Tau, pe care l-ai scosdin t{ara Egiptului cu putere mare
si cu bratul T&u cel inalt» 18, Si in a doua lege: «Apoi m-am rugat,
a doua oard, inaintea Domnului, ca si intiia oard, patruzeci de zile si
patruzeci de nopti, f&rd sd maninc si fard sd beau apd, m-am rugat pen-
tru pécatele voastre, cu care ati gresit voi» 177, Si in cartea Esterei:
«Mardoheu a rugat pe Dumnezeu, pomenind toate lucrurile Domnului,
zicind : Doamne, Doamne, Impdrate atottiitorule... $i ins&si Estera L-a
rugat pe Dumnezeul lui Israel: Doamne, Doamne, Impéarate atotputer-
nice...» 178,

4. Exemplu pentru al doilea fel de rugdciune avem la Daniel: «Si
Azaria, stind in mijlocul focului si deschizind gura sa, asa s-a rugat:
«Binecuvintat esti Doamne Dumnezeul parintilor nostri..» 1%, $i in To-
bit (citim): «Si m-am rugat cu durere, zicind: «Drept esti Tu Doamne
si toate faptele Tale sint drepte si cdrdrile Tale sint mild si adevér si Tu
estl judecdtorul lumii...» 189,

Deoarece locul de la Daniel l-am insemnat cu sdgeatd — semn cri-
lic — fiindcd nu se gdseste in textul ebraic, iar cartea Tobit o tdgddu-
iesc evreii ca nefiind in colectie, voi aminti din cartea I a Regilor locul
privitor la Ana: «$i s-a rugat Domnului, cu sufletul intristat si a
plins amarnic, zicind : Atotputernice Doamne, Dumnezeule Savaot, de
vei cduta la intristarea roabei tale si-ti vei aduce aminte de mine...» 18
si la Avacum, rugdciunea proorocului Avacum cintatd : «Doamne, au-
zit-am de faima Ta si m-am temut de punerile Tale la cale, Dumnezeule!
F4 sd trdiascd, in cursul anilor, lucrarea Ta si in trecerea vremii f&-o sa
fie cunoscutd!» 1*2, Din acest exemplu reiese foarte bine caracterul de
preamdrire adusd lui Dumnezeu de cdtre cel ce se roagd. Tot asa, si In
cartea lui Iona: «S-a rugat Iona din pintecele pestelui cdtre Domnul
Dumnezeul lui, zicind : «Strigat-am cdtre Domnul in strimtoarea mea si
El m-a auzit din pintecele iadului. Cétre El am strigat si El a luat aminte

175. Le. 1, 13.

176, Ies. 32, 11.

177. Deut. 9, 18.

178. Est. 4, 17.

179. Cintarea celor trei tineri, 1, 1—2.
180. Tob. 3, 1—2.

181. I Reg. 1, 11,

182. Avac. 3, 1—2.
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la glasul meu. Tu m-ai aruncat in adinc, in sinul mdérii si undele m-au
inconjurat, toate talazurile si valurile Tale au trecut peste mine...» 1%,

5. Amintim cd al treilea fel de rugiciune se gaseste la Apostolul
Pavel, care, pe drept cuvint, ne pune in seama noastra rugdciunea, insa
implorarea rugdciunii de mijlocire o atribuie Sfintului Duh, facind-o ast-
fel mai puternicd si mai plind de incredere in Cel caruia i se adreseazd.
Cdci, cum zice Apostolul, «noi nu stim sd ne rugdm cum trebuie, ci
insusi Duhul se roagd pentru noi cu suspine negréite, lar Cel ce cerce-
teazd inimijle stie care este dorinta Duhului, cédci, dupd Dumnezeu, El
se roagd pentru sfinti» 1832 Cdaci Duhul este Cel ce implora si mijloceste
in timp ce noi ne rugdm. Implorare de mijlocire pare sé fie si ceea ce a
spus losua cu privire la oprirea soarelui la Ghibeon: «In ziua aceea
in care a dat pe amorei in mfiinile lui Israel si cind i-a batut la Ghibeon si
au fost zdrobifi inaintea fetei fiilor lui Israel, a strigat Iosua cédtre Dom-
nul si a zis Inaintea israelifilor : «Stai, soare, deasupra Ghibeonului si
tu, lund, opreste-te deasupra vaii Aialon!» 184, Sj in cartea Judecatori-
lor citim c& Samson a spus, implorind : «Mori suflete al meu cu filiste-
nii! Apoi s-a sprijinit cu toatd puterea si s-a prabusit casa peste frun-
tasii filistenilor si peste tot poporul ce era in ea» 185, Chiar dacd nu
este scris cd Tosua si Samson au implorat, mijlocind, ci numai c& au
vorbit, totusi vorbirea lor pare sd fie implorare mijlocitoare si aceasta
cred se deosebeste de rugdciune, dacd intelegem numirile in sensul lor
esential.

Ca exemplu de rugdciune de mulfumire este acea enuntare a Dom-
nului nostru: «Te sldvesc pe Tine, Pdrinte, Doamne al cerului si al pé-
mintului, c& ai ascuns acestea de cei intelepti si de cei priceputi si le-ai
descoperit pruncilor. Da, Pdrinte, cdci asa a fost inaintea Ta, bundvo-
inta Ta» 188, Cind a zis: «Te sldvescn» e tot una ca si cind ar fi zis: «Iti
multumescy.

6. Rugdciunea, implorarea si muliumirea se pot indrepta si cédtre
sfin{i, ba ultimele (implorarea si mulfumirea) se adreseazd nu numai ca-
tre sfinti, ci chiar si cdtre alti oameni, in timp ce rugédciunea se poate
adresa numai cdtre sfinti, de pildd sfintului Pavel sau sfintului Petru, ca
sd ne ajute si sd ne facd demni de puterea datd lor de a ierta pacatele.

183. Tona 2, 2—4. In primele 3 veacuri cirfile Noului Testament se impéirteau in
2 categorii: evanghelii si apostol, iar la categoria acestora din urmd epistolele Sfin-
tului Pavel se designau in chip nehotdrit sub notiunea «Apostolul» = epistolele
Sfintului Pavel; iar epistolele lui Petru si Ioan erau trecute aldturi de Faptele Apos-
tolilor.

183 a. Rom. 8, 26—27.

184. Tos. 10, 12.

185. Jud. 16, 30.

186. Lc. 10, 21.
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Dacd, insd, am vdtdmat pe cineva, chiar dacd nu este sfint, atunci ne
este dat si noud, dacd ne-am dat seama de greseala savirsitd fatd de
dinsul, sd-1 rugdm ca sa ne acorde iertarea pentru ceea ce i-am gresit.

Dacad, insd, acestea sint de implinit fatd de sfinti, cu cit mai mult
va trebui sd& mulfumim lui Hristos, care, dupd voia Tatdlui, ne-a adus
atitea binefaceri ?

Dar si rugdciuni de mijlocire s& facem cétre El ca si Stefan, cind a
zis : «Doamne, nu le socoti lor pacatul acesta» 187, si imitind pe tatadl lu-
natecului, sd zicem : «Doamne, miluieste pe fiul meu» 1%, sau pe mine,
sau pe acesta, sau pe acela.

XV
RUGACIUNEA DEPLINA SE ADRESEAZA
NUMAI LUl DUMNEZEU-TATAL

1. Dacd am inteles bine ce este rugéciunea, — =posevys -— atunci
trebuie sa stim cd rugdciunea noastrd nu se adreseazd nici unei fapturi,
nici chiar lui Hristos, ¢i numai lui Dumnezeu, Domnul si Tat&l tuturor,
Céruia I s-a rugat insusi Mintuitorul, dupd cum am amintit mai inainte,
si Care ne invatd si pe noi s& ne rugdm. C&ci, auzind de cererea uceni-
cilor : «Invatd-ne sd ne rugam !», El nu i-a invdjat sd se roage Lui, ci
Tatalui, atunci cind a zis: «Tatal nostru care esti in ceruri..» 1% si asa
maj departe. Céci dacd Fiul este deosebit de Tatdl ca persoand, precum
am ardtat in altd parte, atunci trebuie sd ne rugdm sau Fiului, si nu Ta-
1&lui, sau si unuia si altuia, sau numai Tatalui. Céci dacd am invoca
in rugdciune pe Fiul, iar pe Tatdl L-am ocoli, oricine va marturisi cd
asa ceva ar fi absurd si impotriva oricdrel judecdii sdndtoase. Dacd,
insd, ne-am adresa ruga cétre amindoi, atunci este vadit cd si rugdciu-
nile ar trebui s le adresdm in formd plurald: «Dati-ne», «acordati-ne
binefaceri», «ddruiti-ne», «mintuiti-ne» si asa mai departe. Or, un astfel

187. Fapte 7, 60.

188. Mt. 17, 15.

189. Lc. 11, 2. G. Bardy, Origéne, De la priere, p. #7—78: «Origen insista asupra
ideii cd rugdciunea crestind nu trebuie adresatd decit Tatdlui. Hristos fiind mijloci-
torul nostru, prin El ar trebui si ne rugdm Tatdlui, dar personal Fiului nu se cade
s-o facem. E sigur cd rugdciunea liturgicd din cele mai vechi timpuri crestine e prezen-
tata Tatdlui de cétre Fiul; dar nu-i mai pufin adevdrat cd in Bisericd tot timpul
crestinii s-au rugat lui Hristos, lucru pe care l-a fdcut si Origen deseori in omiliile
sale. Scrupulul dovedit aici, de a nu adresa rugdciunea decit Tatdlui, e exagerat, do-
vedind ceva steril in sine si primejdios, contra practicii generale». Vezi J. Lebreton,
Histoire du dogme de la Trinité, tom. II, Paris, 1928, p. 174—247. Desigur cd faptul
acesta miroase a subordinatianism, Kohlhofer, op. cit., p. 107. Mai ales in Comm. in
Ioannes X, 21 (37) (cum vom vedea in alt loc). Origen a fost prea transant. Pe de
altd parte, rugdciunea lui lisus cdtre Tatdl a fost totdeauna rugdciunea Marelui Ar-
hiereu. Mai pe larg la Nautin op. cit., p. 117—119,
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de lucru este fdra sens si nici n-ar putea ardta cineva cd se afld in Scrip-
turd sau cd ar fi spus de cineva. Ramine, deci, sd& ne rugdm numai lui
Dumnezeu, Tatdl tuturor, insd fdra sd-L despdrf{im de Arhiereul care a
fost instituit de cdtre Tatdl cu jurdmint, dupd cuvintul: «Juratu-s-a
Domnul si nu-I va pérea rdu. Tu esti preot in veac, dupa rinduiala lui
Melchisedec» 19¢,

2. Tot asa, cind sfin}ii aduc lui Dumnezeu rugdciuni de muljumire,
ei le aduc prin lisus Hristos. Dar, dupd cum cel care stie sd se roage
cum se cuvine nu se roagd Aceluia cdruia si El Insusi se roagd, ci Ace-
luia pe care Domnul nostru Iisus Hristos ne-a invéatat sd-L numim Tatd,
tot astfel nu trebuie s& indreptdm vreo rugaciune catre Tatdl fard Fiul,
precum aratd El insusi cind vorbeste 1&murit: «Adevarat, adevdarat zic
voud : orice vefi cere de la Tatdl in numele Meu vd va da. Pind acum
n-afi cerut nimic in numele Meu ; cereii si veti primi, ca bucuria voastrd
sd fie deplind». Dar El n-a zis: «Rugati-va Mie I'» si nici «rugati-vd Ta-
tdlui» 11, ci, «dacd cereti ceva de la Tatal, El vd va da in numele Meu».
Cdci pind in ziua cind lisus i-a inv&tat acestea, nimeni nu se ruga Ta-
talui in numele Fiului si pe bund dreptate, dupd cum spune El insusi:
«Pind acum n-ati cerut nimic in numele Meu». Dar dreaptd e si spusa
aceasta : «cerefi si veti primi, ca bucuria voastra si fie deplin&» 192,

3. Dacd, insd, cineva crede cd trebuie s& se roage lui Hristos insusi,
acela nu injelege sensul cuvintului «a se inchina» $i ne aduce ca do-
vadd : «Toti ingerii lui Dumnezeu sa vd inchinaii Lui» 19, cdci e cu-
noscut cd vorba aceasta din Deuteronom se referd la Hristos, atunci tre-
buie sa rdspundem cd si Biserica, numitd de profet Ierusalim, e adorata
de reqi si de printese impreund cu ingrijitoarele, cum se zice in cele ce
urmeazd : «latd voi ridica mina Mea cdtre neamuri si cdtre popoare voi
indlia steagul Meu. Ele vor aduce pe feciorii tai pe brate si pe fiicele
tale pe umeri le vor purta. Si regii te vor creste si prinfese te vor
addpa. Cu fata la pdmint se vor inchina Inaintea Ta si vor linge pulbe-
rea de pe picioarele tale. Atunci vei cunoaste cd Eu sint Domnul» 194,
Cum se impacd aceasta cu infelesul Celui care a zis: «De ce Ma nu-
mesti bun 2 Nimeni nu este bun decit unul Dumnezeu, Tatdl» 195, Ca si
cum ar zice: «Ce te rogi Mie 2 Numai Tatdlui se cuvine a te ruga, la
care si Eu ma rog, precum stiti din Sfinta Scripturd. Cédci nu trebuie sd
vd rugati Aceluia care a fost pus mare preot peste voi si care a primit

190. Ps. 109, 4.

191. In, 16, 23—24.

192. In. 16, 24.

193. Deut. 32, 43.

194, Is. 49, 22—23.

195. Mt. 19, 17; Mc. 10, 18 s.a.
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de la Tatal s& fie apdrator; ci prin mijlocirea marelui preot si apérator,
care poate sd aiba indurare fatd de sldabiciunile voastre, pentru ca a fost
ispitit asemenea voud intru toate, dar cu ajutorul harului acordat de
Tatdl a trecut prin ispite fard de péacat. Stifi, deci, ce mare dar ati pri-
mit de la Tatdl Meu, ca afi primit, prin renasterea in Mine, duhul infie-
rii, incit v& numiti fii ai lui Dumnezeu si fratii Mei». Afi citit doard cu-
vintul Meu despre voi, cdtre Tatdl, prin David : «Spune-voi numele Tau
fratilor mei, In mijlocul adundrii Te voi lduda» 1%, Asadar, n-ar fi lo-
gic ca cei care s-au invrednicit s& aiba unul si acelasi Tata sa se roage
de un frate. Doar c3 rugdciunea trebuie indreptatd numai Tatdlui, dar
cu Mine si prin Mine.

XVI
SA NU CEREM N RUGACIUNE BUNURI TRECATOARE,
CI VESNICE

1. S& ascultdm, dar, pe lisus care ne spune s& ne rugdm lui Dum-
nezeu prin mijlocirea Fiului, recitind toti la fel cuvintele si nedeosebin-
du-ne unii de altii in ce priveste felul rugdciunii 197, Caci dac& unii ne
rugdm Tat&lui, iar alfii Fiului, oare nu inseamnd cd ne-am dezbinat?
O greseald destul de mare savirsesc cei care, din usuratate, fard sa cer-
ceteze si sd examineze lucrurile, se roaga Fiului, fie impreund cu Tatdl,
fie fara Tatal.

Rugé&ciunea noastrd se adreseazd, asadar, in general lui Dumnezeu ;
sd proslavim pe Tatal, pe Tatdl sd-L preamdrim, cererile s& le adresdm
Domnului intocmai ca unui Stdpin, multumirile sd le aducem lui Dum-
nezeu Tat&dlui si Domnului, desi El nu este Domnul unui rob. Céci Tatdl
poate fi considerat si ca Domn al Fiului si Domn al celor ce au devenit
fii prin El. «Dupd cum nu este un Dumnezeu al mortilor, ci al viilor» 198,
asa nu este un Domn al robilor de rind, ci al acelora care la inceput au
fost slobozifi de fricd, fiind nevirstnici, dar care, dupd aceea, s-au anga-
jat cu drag intr-o slujire mai plind de multumire decit cea din frica.
Cici si in suflete, pentru cine stie citi in ele, existd trasédturi vizibile de
slujitori ai lui Dumnezeu si de fii ai Lui.

196. Ps. 21, 24.

197. I Cor. 1, 10. Pornind de la dezbinarea existentd in Corint, pe vremea Sfin-
tului Pavel, si din care desigur existau semne destule si pe vremea lui Origen (do-
vadd multele lui «Chemadri pentru pacificdri»), el atinge aici tema unitdtii si unifor-
mizdrii cultului. Rugdciunea in comun, cu o cintare mai ales omofond, va fi una
din frasaturile esentiale ale cultului crestin. Mai ales cind miscdrile eretice incepu-
serd sd devind amenintdtoare. De aceea in sec. IV Sfintul Vasile va atrage aten}ia
asupra acestui lucru. A se vedea de exemplu epistolele 207, 210. lar in privinta omo-
genitalii slujbelor, Sfintul Grigorie Taumaturgul si Origen sint martori de mare pres-
tigiu,

198. Mt. 22, 32. Deci si obiectul rugéciunilor si al cererilor crestine trebuie si
fie lucruri mari, divine, iar nu lucruri trecdtoare. Mt. 6, 33.
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2. Deci, cine cere de la Dumnezeu lucruri padmintesti si mici insem-
neazda ca nu ascultd de porunca Lui, care spune cd de la El se cade s&
cerem numai lucruri ceresti si mari, pentru cd Lui nu-I place si dea lu-
cruri trecdtoare si de micd insemndatate. lar dacd face cineva aluzie la
bunurile trupesti care li s-au dat sfinfilor in urma rugdciunilor lor si
dupd insesi cuvintele Evangheliei, care invatd cd cele padmintesti si mici
ni se vor adduga noud, atunci iatd ce trebuie sa rdspunda: cind cineva
ne ddruieste un obiect, noi nu putem spune cda acela ne-a déruit um-
bra obiectului, cdci nu si-a propus sd dea doud lucruri, un obiect si
umbra lui, c¢i a dat numai obiectul, cédci intentia care dd este sa dea un
obiect. Concluzia este cd noi primim deodatd cu d&ruirea obiectului si
umbra lui. Tot asa, dacd vom primi cu gind mai inalt ceea ce ne-a fost
ddruit mai de pret de Dumnezeu, atunci vom zice ci bunurile cele fi-
resti ale darurilor duhovnicesti, mari si ceresti, nu sint decit cele tru-
pesti, care 1i s-au dat tuturor sfinfilor, spre folos 1*® sau 