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PREFATA

Sfantul Grigorie de Nyssa a fost caracterizat de catre un remarcabil
patrolog din vremea noastra (H.V. Campenhausen) drept "teologul cel
mai erudit din veacul sau'. Pe de alta parte, acelasi cercetator spune ci
"Sfantul Grigorie a fost primul teolog crestin care a precizat rolul
preotului Tn contextul fui sacramente/ & liturgic”. Si aceasta, Tn ciuda
aBrmatiilor multor nvatati, care spuneau ca ’scrisul lui Grigorie se
aseamana mai mult cu al lui Platon si Aristotel decat cu al oricarui scriitor
crestin” (N. de Tiilemont); un alt cercetator, un american, spunea ca
"interesul Nyssanului s-a Tndreptat mai mult spre BlosoBe si beletristica
decatspre teologia crestind" (H.F. Chemiss).

Adevarul este ca, dintre toti Parintii $ scriitorii crestini din veacui ai
IV-iea, Sfantul Grigorifi a fost cel mai familiarizat cu BlosoBa profana a
antichitatii (O. Bardenhewer), Bind in stare sa demaste pe cel mai
cunoscut eretic arian (Eunomiu) ca n-a citat corect doua dintre
Dialogurile lui Platon. Ca nici un alt Parinte al Bisericii, Sf. Grigorie a
Tncercat sa faca sinteza cea mai fericita Tntre valorile culturale ale
antichitatii si cele ale Tnvataturii crestine si, fiindca n scrisul sau a dovedit
un adevarat "gust al cercetarii stiintifice" (A Puech), el impresioneaza si
azi prin argumen tari cu exemple din domeniile cele mai variate: din fizica,
fiziologie, medicina, stiintele naturii, arhitectura, pe care le-a imprumutat
de la "cei vechi", dar pe care le foloseste totdeauna la fundamentarea
crezului crestin. De aici profunzimea cugetarii sale, care depaseste cu mult
pe cea a contemporanilor. Desigur ca nimeni nu poate tagadui influenta
"sofisticii a doua" asupra cugetarii episcopului de Nyssa, dar aceasta
influentd e mai multde ordin formal. Suflul scrisului s&u e cu totul crestin,
fiindpatruns de caJdura si de evlavie.

in aceasta viziune, cei doi poli ai cugetarii Sfantului Grigorie, adica
"rAvna dupa cunoastere” ti "binele care n-are hotar", asa cum a sesizat
Parintele profesor D. Staniloae, formeaza oarecum firul rosu ai cugetarii
Sfantului Grigorie si el nu lipseste nici din scrierile care n-au Thcaput in
volumul 29 al seriei "Parinti ti scriitori bisericesti" si care sunt reunite aici,
vazand lumina tiparului acum, prin binecuvantarea Parintelui Patriarh



I'eoctisC- Deocamdatd, in accst al doilea volum din scrierilc Sfantului
Grigorie, publicam un manunchi dm opereie sa/c exegetice 3
daginanco-polemice si morale.

in general, indiferent ca face exegeza ori spune adevaruri dogmatic?.
Sfantul Grigorie n-a uitat n nici una clin seneiile sale ca, in primul rand,
sa aduca dovezi privitoare, la posibilitatea si necesitatea cunoasterii lui
Dumnezeu ("atata cata e cu putinta") insistand mereu asupra urcusului
nelimitat al sufletului spre Dumnezeu.

S-a spus, pe buna dreptate, ca biblioginfia asupra vietii si operei
Sfantului Grigorie este 'uriasd . Nu trebuie uitat ea, dupa 30 de ani de
muncad, publicarea edifiej critice a operelor lui e Tnca departe de a n
terminata. Cele sase "colocvii internationale Grigorie de Nvssa" din ultimii
ani au adus si ele multe lamuriri, dar concluzii definitive nu se vor putea
trage Tnca multa vreme. Pana atunci, insa, folosul cel mai deosebit este
cunoasterea Tn mare a "lucrurilor dumnezeiesti”, asa cum le-a vazut si ni
le-a descris acest mare cugetator al Bisericii.

Tn acest volum n-am vrui sa Tncarcam prea mult pe cititor cu indicarea
amanuntelor bibliograEce. Pe de alta parte, ne dam seama ca Jimba/ui
plin de metafore si de expresii retorice al Sfantului Grigorie nu ne-a fost
totdeauna usor de redat in romaneste. De aceea rugam pe cititor sa aiba
Tngaduinta si sa se uite mai putin la slova si mai muJi Jaduhlii ei.

Subliniem ca, pentru serierile publicate Tn romaneste pana acum, am
folosit texiui publicat Tn editia critica din Leiden-Olanda. intitulata
"Gregorii Nysseni Opera” (in prescurtare GNO). Pentru restul scrierilor
am foio.sit editia Migne, "Patiologia Graeca", voi. 44-46, Notam ca tratatul
Despre suflet si Tnviere a fost tradus in Tntregime de regretata maica
Teodosia Latcu. Tot ea a iiadus si primele capitole din comentariile La
tidurile psalmilor si La Ecclesiast Pentru traducerea tuturor celorlalte
.scrieri, revizuirea intregului volum si redactarea notelor, raspunderea cade
asupra subsemnatului.

Multumim lui Dumnezeu penti~u toate aceste Tmpliniri si-L rugam sa
ne ajute ca $i celelalte opere ale Sfin(i/or Parinti sa vada lumina tiparului
in roméaneste, spre folosul tuturor dreptmaritorilor crestini.

Preot prof. dr. TEODOR BODGGAI". |
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INTRODUCERE

in general, opera Sfantului Grigorie de Nyssa cuprinde Scrieri
exegetice, dogmatice, ascetice, oratorice si epistole. Trebuie spus, insa, ca
gruparea lor dupa categorisirea aceasta nu-i deloc usoara. De pilda, cu
toate ca el Tsi intituleaza unele din scrierile sale drept "exegeze”, exista
totusi unele care, desi desemnate astfel (cum sunt cele 15 omilii la
Cantarea Cantarilor, pe care ni le-a prezentat in 1982 Parintele Prof. D.
Staniloae)l, pot fi prin toata structura lor scrieri de continut
ascetic-duhovnicesc. Asa stau lucrurile si cu explicarea (sau exegeza)
"Fericirilor" si a "Rugaciunii Domnesti". De fapt, "aproape toate scrierile
Sfantului Grigorie au un accentuat caracter ascetic-duhovnicesc, caci el nu
face exegeza pur si simplu cartilor sau unor locuri din Scriptura si nici nu
ne da expunerea pur teoretica a invataturilor dogmatice, d totdeauna
explicarea textelor din. Sfanta Scriptura 7i di prilejul de a descrie
conditiile si modul Tnaintarii credinciosilor Tn viata duhovniceasca, iar
expunerile dogmatice (adaugam noi, si expunerile oratorice si uneori @.
ale epistolelor) Ti dau de asemenea Sfantului Grigorie prilejul de a le arata
ca temeiuri pentru viata duhovniceasca" 2

Dar, dupa cum afirma Tnca acum 60 de ani patrologul A. Puech9
orice subiect ar fi tratat, Sf. Grigorie apare deopotriva de bogatin tot felul
de cunostinte enciclopedice care compuneau Tnvatdamantul din vremea
lui; el nu-i mai putin savant Tn filosofic si Tn istoria naturald decéat Tn
Tndeménarea cu care-si redacta amanuntele retorice. S-ar putea spune ca,
dintre toti Parintii, cu exceptia lui Origen, el a fost cel mai bine p*« |i
punct cu toate resursele culturii profane. Interesul sau pentru cercetarea

Stiintifica, dax si pentru explicarea "psihologicda" a sentimentelor, ea$

1 A&ntul Grigorie dc Nyssa. Scrieri, Partea Tntai, traducere de Pr. Prof D. Stinikoc» IU T.S.B.",
wL 29, Bucuresti, p. 7-

1 Ibidoc*.

3 Aimc Puech, Hetairr dela fiiterafuregrccgiic chrctiehnc>Paris, 1930 p. 401.
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pentru legitimarea rationala a fenomenelor naturii, a fost o Tnsusire
majora a lui spre deosebire de ceilalti scriitori capadocieni. Este regretabil
ca n-a stiut s degajeze totdeauna punctele esentiale din multimea
lucrurilor neesentiale. Oricum, dacd Ilimbajul sau. este greoi si
supraincarcat de metafore, de fraze prea lungi, suntem de acord cu
patriarhul F o ti e, c& scrisul acestui mare teolog se citeste totusi cu

placere (Fode, Biblioteca, Migne, P.G. 102).
Dintre lucrarile propriu-zis "exegetice" prezentdm aici mai Intai doua

tratate legate de "Hexaimeronul" Sfantului Vasile cel Mare si anume:
Despre facerea omuiui si Apologie pentru Hexaimeron, redactate
améandoua curand dupa moartea Sfantului Vasile (1 ianuarie 379).

In al doilea rand, traducem scurtul tratat Despre pitonisa sau Despre
vrajitoarea din Endor, prin care se evoca un amanunt din vremea regelui Saul.

Tn sfarsit, cu scrierile Ja titlurile Psalmilor si Omilii la Ecclesiast,
Tncheiem grupul scrierilor exegetice propriu-zise, cu toate ca acestei
categorii 7i apartin si cele doua omilii ale caror exegeze sunt legate de
doua texte din Epistola | catre Corinteni: tuna, din capitolul 6, IS,
combatand desfraul, si cealalta, din capitolul 15, 28, legata de invatatura
despre apocatastaza, pe care, dupa cum se stie, Sfantul Grigorie a preluat-o
de la Origen. Despre alte doua 'exegeze” neautentice nu mai pomenim.

1. Tratatul Despre facerea omului sau, poate, mai potrivit spus "Despre
alcatuirea omului”, cum opineaza Pr. D. Staniloae, a fost redactat curand
dupa moartea fratelui sdu mai mare (1 ian. 379) si sta Tn stransa legatura
cu geniala scriere a Sfantului Vasile "Hexaimeron", in care autorul ei n-a
mai ajuns sa comenteze Tntreaga creatie dumnezeiasca, ci numai pe cea
din primele cinci zile. De aceea, cu toate ca si Tn aceasta scriere, ca si Tn
altele, Sfantul Grigorie vorbeste cu mult respect si admiratie numind pe
Santul Vasile "parinte si dascal al sau", totusi, Tntrucat in “Hexaimeron"
lipseste Tnvatatura despre facerea omului, el s-a hotarat sa "completeze"
meditatiile acelui mare barbat, dar nu ca sa elogieze stradania lui
Tmbracand-o peste masura cu date exagerate, ci "pentru ca faima elevului
sa Nnu para ca ramane mai prejos decat a dascalului”. in fond, "scopul
contemplarii la care ma angajez, zice Sfantul Grigorie, nu-i deloc un lucru
marunt si nu sta cu nimic Tn urma oricarora din minunatiile lumii, ci,
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dimpotriva, e iucrul cel mai de pret din cate se cunosc”, pentru ca "numai
omul a ajuns sa fie asemenea lui Dumnezeu".

In felul acesta Tsi continud Sfantul Grigorie argumentarea sa in cele
30 de capitole ale scrierii sale,pe care le-a daruit, probabil la Pasrile anului
379, in semn de dragoste frateasca celui mai mic dintre frati, Petru, viitor
episcop al Sebastei. Ne putem usor Tnchipui de ce aceasta scriere a fast
recomandata de niste traducatori drept "Opus adrmrandum” 4 si vom
Tntelege de ce Tn veacul 5 cunoscutul scriitor din Dobrogea Dioniée cel
Mic a traduso Tntr-o latineasca eleganta. Nu putem spune daca in secolul
9 traducerea atribuita lui |. Scotus Eriugena era o noua. traducere sau o
reproducere dupa cea a lui Dionisie. IN schimb, traducerea in limba
siriaca este din sec. 5.

In primele capitole, autorul arunca o ultima privire asupra creatiei
universului aflat Tn asteptarea distinsului oaspe care avea savina. Capitolul
IU aduce (Merite dovezi ca firea omului Tntrece Tn maretie toata lucrarea
vazuta. Capitolul V prezinta pe om ca "chip al stapanirii celei
dumnezeiesti”. Cu deosebita caldura descrie Sf. Grigorie superioritatea
omului fata de toate vietatile pAmantului. Statura lui dreapta si privirea lui
Tndreptata spre cer sunt tot atadtea semne ale vredniciei sale regale, ni se
spune Tn capitolul YII, iar folosirea specificda a membrelor superioare si
inferioare spre tot felul de Tndeletniciri ajutda omului sa-si dispute
Tntdietatea fata de orice altd vietate, pe care el o poate imblanzi si conduce
spre scopuri din cele mai neasteptate, ca sa nu mai vorbim de alcatuirea
organelor trupesti, a limbii si, in general, a simturilor, care au asigurat
de-a lungul veacurilor promovarea civilizatiei si culturii, ni se spune Tn
capitolele urmatoare. Amintim (in cap. XVI) de o expresie a filosofiei
platonice, potrivit careia omul este un "microcosmos". Sfantul Grigorie
raspunde Tnsa ca mai mult decat instinctele unei muste sau ale unei pisici,
omul Tsi exprimd adevarata sa maretie abia atunci cdnd promoveaza
participarea sa la viata cea dumnezeiasca.. Si aceasta nu-i numai cugetare si
orientare rationald, prin ceea ce stoicii exprimau prin to igemonikon,, ci
constiinta clard ca, din clipa "in care Fiul lui Dumnezeu S-a facut Fiul
Omului, crestinul stie ca, de atunci inainte, noi nu mai suntem "straini", ci
Tmpreuna cetateni cu sfintii si "casnici ai lui Dumnezeu" (Efes. 2, 19). De

4. VVezi cartea cu nr, 1-47622 dm BibiuDica Academici Romane.
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aceea, zice mai departe Sfantul Grigorie, viata noastra se concentreaza n
suflet, Tn viata duhului, al carui sediu In zadar s-au straduit unii sa-1 afle,
desi viata noastra, se petrece Tnca Tn trup pana cdnd Dumnezeu va randui
sa-Si supuna Lui Tnsusi toata lumea. _Din pacate, cu toata bogatia de
informatii din vechea cultura greco-romana (intre altele mai ales cele de
natura medicala si psihologica abunda, vezi cap. 1248, 29-30), totusi Sf.
Grigorie n-a putut degaja corect ceea ce e esential de ceea ce e secundar
si, astfel, in capitolul 21 al lucrarii (si Tn alte scrieri ale sale)g el accepta
parerea gresitd a lui Origen privitoare la apocatastaza sau la restaurarea
Tntregii creaturi in puterea Domnului, atunci cand se exprima in fielul
urmator: "intrucat pacatul si raul nu pot progresa la nesfarsit, ci in chip
logic ele trebuie sa ajunga la o limita, atunci desigur ca dincolo de ele
urmeaza binele", caci gandindu-se la bunatatea suprema a lui Dumnezeu,
raul n-are realitate mai multa decat umbra. Viata de pe paméant e ca o
iarna, dupa care va veni vara. Tn felul acesta, tragand toate concluziile,
inclusiv cele gresite, Sf. Grigorie afirma ca atat materia, cat si raul sunt
doar imaginatii maniheice. Mai notam ca si in legatura cu originea
sufletului, modul de exprimare al Sfantului Grigorie oscileaza intre
creationism si traducianism. Cu toate acestea el este farda Tndoiala,
"Intemeietorul antropologiei crestine"*.

2. Cel de-al doilea tratat, intitulat Apologie pentru Hexaimeron,
dedicat si el aceluiasi frate mai tanar, Petru, episcop de Sebasta, capitala
provinciei Armenia Prima. Ea va fi fost scrisa curand dupa aceea Despre
facerea omului, deci prin vara anului 379. Tn forma, to care se prezinta,
ea este un raspuns la Tntrebarea pusa lui de Petru care-i ceruse sa
explice atitudinea lui Moise fata de care, Tn Hexaimeronul sau, Sfantul
Vasile este asemanat cu spicul, iar Moise cu grauntele. De fapt, cand si-a
redactat cele doua omilii care contin Hexaimeronul,SfantuJ Vasile a fost
obligat sa se exprime intr-un limbaj usor de inteles, intrucat intre auditorii
sai se aflau oameni din toate straturile sociale>inclusiv muncitori, femei,

154-1~a¥"~ou>” recsurrccw>n des corps chei Gregroirc dc Nysst, tn "Vigiliac chrietianae", 7/1955,

5.1.G. Coman, PatroJogir. Bucuresti, 1956, p, 175,

Texftii original grec folosit de noi este cel die Migiic P.G. 44, p 125250 (in lip&a editiei critice
din Lddoi Tnca neaparuid}, Ara awt la Tndemana si editia din "Source* chrauennes", voi, 6. La fel
editialui Fr. Oehtar, "Leipzig, 1859 (Kenptcn 1874}* Tn "Biblkrihek der Kirdienvater".

Dintre traducefl amindiD pe cea a lui OehW, cea a tul H Hayd ti pe cea. din Sourcw
chredennes”. Tn general ne-ati tipul studiile pe care ni le relateazdJ. “laMen, -Initiation aux Pircs, voL
IH, Parie, 1965, p. 377-578.

este
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batréni, copii, asaincat e explicabil cum si de ce s-au format destule critici
privitoare la aceasta scriere, despre care insuti Sfantul Grigorie afirma ca
nu-i o lucrare desavarsita. Dar desigur ca nu vor fi Indraznit criticii sa
contrazica scrisul unui barbat care are o faima aproape egala cu cea a
Scripturii, asa Tncat nu s-au Formulat decat ipoteze scolaresti. Tn aceasta
situatie, '‘cum sa Tndraznesc sa judec eu lucrurile?”, intreaba Sfantul
Grigorie. Si totusi) plecand de la principiul ca la Dumnezeu vointa e egala
cu puterea si cu stiinta, rice el, se poate admite un fel de evolutie spre a
Tmpaca ideea de creatie cu cea de progres. Tn acest Tnteles, zice autorul,
"tot ce se intdmpla dupa o anumita Tnlantuire si dupa intelepciunea lui
Dumnezeu poate fi numit cuvantul lui Dumnezeu. Tn situatia aceasta se
poate da si raspuns la intrebarea pusa de episcopul Petru: tot ceea ce
ratiunea noastra explica logic, akoAo0UBw¢, Moise a fost nevoit s-0 exprime
istoric7.

lata de ce spune acelasi patrolog francez8 "aceste vederi generale dau
acestei scrieri o valoare exceptionald si stau Tn randul celor mai
Tndraznete din cate au fost emise Tn viata Bisericii pentru a evita un
conflict intre stiinta si Scripturd”. Altfel, cum spune Origen, s-ar fi admis
absurdul. De aceea s-a admis proba variantei biblice celei mai corecte,
preferandu-se textul traducerii lui Simah ori a lui Aquila sau Teodotion in
locul Sepcuagintei, spre a salva, astfel coerenta filologica cea mai buna a
textului sfant. Tn acest scop, Sf. Grigorie citeaza ca proba de acest gen
modul in care s-apreferat textul cel mai bun atunci cand s-au contemplat
pasajele referitoare la crearea marilor si oceanelor precum si crearea celor
doi luminatori, soarele si luna.

E bine sa retinem sublinierea cu care Tncheie acest al doilea tratat (pe
care, de altfel, o facuse si Sfantul Vasile Tn Hexaimeronul sau), ca in toata
aceasta lucrare nu s-afacut nici o rastalmacire prin exprimare alegorica, ci
chiar daca s-a facut oarecare "abuz" de exprimari filosofice si stiintifice,
mai ales, cand s-a afirmat ca natura e mereu Tn miscare si in transformare,
iar cele patru elemente sau sdhii (pamant, apa, aer, foc) au intre ele

7. J. Danielou, AJcoiotit/lia chei Gr, de Nystc, Tn "Strat des Sciences Reiigicujcs", 1955, P-

535"580.
8. A . Piiech, Histoirrdc h Jixtgr. cbreL, voi. Ill, p. 405.
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diferente si corespondente, care usureaza trecerea dintr-unul Tn altul,
totusi interpretarea istoricliterald, folosita in aceste scrieri, formeaza un
capitol aproape unic fata de restul scrierilor sale, la care nu reusesti sa
Tntorci o foaie din volumele respective din Migne, fara sa nu te intampine
pretutindeni exprimarea metaforica, figurataQ

9. Van Esper, Methaphorik u. SjTnbolik in Girg Nyssa, Tn "Coltoquii Gregoriam IIl Leidensis
Acta", Leidoi, 1976, p. 112.

La traducerea acestei scrieri am folosit textul grecesc publicat in "Patrologia" lui J.P. Migne, voi.

44, 61-124. Nu am putut aila editia lui Forbc* publicata inca Tn 1855. Mi-a lipsit ji studiul luiJ.F.
Callahan, G/eef Philosophy and thr Cappedocian Cosmology, puhltcat in W58, in "DOP "

In schimb, ani folosii studiul lui E, Gorcini, NouvcRey perspectives sur le problim ¢ des sources de
I'Hoarmctwi dc Cregmrt. tk Nysse. puhlicat Tn "Studia Patristica” 1 (Berlin 1957), p. 94-103, care
infirma parerea iui K. Gromau privitor la inlluenta cugetatorului stoic Pouidoniot asupra cosmologici
lui Grigorie de Nyssa. Chiar daca a folosit scrieri stoice, el le-a dat haina crestina.



DESPRE FACEREA OMULUI

Daca ar trebui sa pretuim cu bani pe cei care se disting Tn viata
virtuoasa, atunci, potrivit Tnteleptului Solomonl chiar daca am aduna la
un loc toate comorile lumii, ele nu pretuiesc atata cat stradania virtutilor
tale. lar intrucat, pe de o parte harul pe care-1 ai fratia ta e mai mare decat
ca sa poata fi pretuit pe bani, iar pe de alta parte Sfintele Pasa cer totusi
sa-ti oferim, asa cum se obisnuieste de praznice*, un dar potrivit, iata ca iti
aducem, omule al lui Dumnezeu, o danie intru slava marinimief tale, mai
mica poate decat ai fi meritat-o, dar cu nimic mai marunta decat puterile
noastre. Ea consta dintr-o lucrare modesta, un fel de vesméant tesut nu fara
osteneald de puterea cugetarii noastre, a carei tema, chiar daca ar putea
parea prea indrazneata, totusi n-ar putea fi socotita ca lipsita de interes.

Dar daca parintele si dascalul nostru Vasile, cel zidit cu adevarat de
Dumnezeu si cu sufletul format intr-adevar dupa chipul Lui, e singurul
care a cercetat cum se cuvenea creatia lui Dumnezeu si, potrivit conceptiei
sale, a expus pe Tntelesul multimilor ordinea neintrecutd a universului
explicand existenta unei Tntelepciuni suprafiresti a lui Dumnezeu Tn
lumea creata de EIl spre a fi cunoscuta si contemplata de toti, la randul
meu, cu toate ca nu ma pot satura deplin admirandu-1, m-am hotarat
sa completez* unde-i nevoie, vederile acestui mare barbat, desigur nu ca

1. Pilde 17,6 {chatdupa editia sinodala din 1914).

2. Campuse amandoua Tn jurul anului 379, curand dupa moartea fratelui sau (Vfcsle),
Desptv facerea omului si Explicarea apologetica a Hexaimeranu/ui cuprind, in felul lor, o
completare a celor spuse de Sf. Vasile Tn omiliile sale la Hexaimeron. Spre deosebire de multe
descrieri ale sale unde a folosit interpretarea alegorica, Sf. Grigorie Foloseste aid interpretarea
istorica-berara, fept pe care-l subliniaza lasfar~tul Explicarii apologetice kt Hexnhneron.tn orice
caz, Tn ambele scrieri Sf. Grigorie apare ca unul din cei mai temeinici cugetatori pe taramul
antropologiei crestine. Poate ca asase si explica faptul ca Tncan sec. VI, tratatul Despre facerea
omului a fost tradus Tn latineste de scriitorul dobrogean Dionisie Exiguul {Migne, P.L., 67,
345-408).

Se vede ca devenise un obicei intre scriitorii capadocieni s&ii foca de Pasti una altora cate
un dar. Asa reiese din epistola 54 a Sfantului Grigorie de Nazianz, prin care acesta; expfaa
prietenului sau, Heladiu al Cezareii Capadociei, taina Sfintelor Pasti (Migne P.G. 37). La fel, e
cunoscut cazul relatat de epistolele 87 si 115, prin care acelasi Grigorie de Naaanz raspunde
epistolei expediate la Pasti de catre episcopul Teodor din Tiana,mifuiandu-i textul RlocaSei lui
Origen (cf. Migne P.G. 46,1025-11)26, nota 4. Tn romaneste: Origen, Scrieri alese, partea a Ita,
"P.S.B.", voi. 7. p. 299).

3.Tn lext I» Aewmov mipooBBivoa. deci Tn lucrarea sa Santul Grigorie avea de gand K>tugj sa
completeze” cele spuse Tn chip popular de Sf. Vasile Tn Hexauiteronulsau.
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sa Tngreunez munca lui prin adaosuri exagerate si nepotrivite (caci ar fi o
nesimtire sa iau Tn bataie de joc aceastd gura Tn loc s-0 preamaresc), Ci
pentru ca, In chipul acesta, faima ucenicului sa nu para a fi cu mult mai
mica decat a dascalului. Caci, intrucat in lucrarea lui Vasile despre cele
sase zile ale creatiei nu s-atratat despre facerea omului si intrucat nici unul
din ucenicii lui nu si-ar fi luat sarcina sa completeze aceasta lipsa, foarte
usor s-ar fi putut intdmpla ca faima lui sa fie astfel intunecata prin aceea ca
n-a explicat ascultatorilor sai Tn mod destul de dibaci si de precis
Tnvatatura crestind. Daca Tnsd Indraznesc sa duc eu la Thdeplinire ceea ce
lipsea si se va dovedi ca ceea ce am gasit cu cale sd implinesc nu constituie
Tntru nimic ceva ce n-ar fi vrednic de el, atunci tot ce voi face se va atribui
lui, iar daca in exprimarea mea nu ma voi putea ridica la Tnaltimea
neintrecutelor sale expuneri, atunci el va fi scapat de Tnvinuirile de a fi
putut pizmui destoinicia ucenicului, Tn timp ce pe mine nu m-ar pandi, pe
buna dreptate, vina ca in marginirea judecatii mele n-am inteles deplin
Tnvatatura dascalului meu.

Obiectul cercetarii mele nu-i deloc simplu, nefiind cu nimic mai
important decat minunile lumii, ba intr-un fel e mai de pret decét oricare
din cate se cunosc pe lume pentru ca in afara de om nici o alta faptura nu
se mai aseamana cu Dumnezeu. De aceea cei care vor urmari expunerea
mea pot fi cu ingaduinta, chiar daca vrednicia mea va raméanea cu mult
Tnapoia celor asteptate. Intr-adevar, cred ca nimic din tot ce vreodata a stat
Tn legatura cu omul sau din ceea ce vedem acum ca este omul, ori va fi el
Tn viitor, nu poate raméane strain de cercetarea noastra. Caci nici stradania
mea n-ar fi deplina daca as trece cu vederea peste ceea ce s»a spus vreodata
despre importanta omului. In primul rand, chiar si dupa felul in care ni se
infatiseaza acum, omul prezinta destule contradictii: Tnsusirile de azi ale
firii sale n-ar parea ca au ceva comun cu cele de la Tnceput*. Aceste
contradictii trebuie sa le rezolvam cu ajutorul referatului biblic si al
temeiurilor cugetarii sdnatoase Tn asa fel Tncat intreg materialul sa fie pus
Tn consonanta doctrinald cu succesiunea si ordinea paratelor contradictii
care sar ivi In legatura cu una si aceeasi tintda comuna, intrucéat, prin
puterea lui Dumnezeu, avem speranta sa gasim temeiuri si acolo unde ele
ar parea ca lipsesc sau n-ar mai parea posibile. De dragul claritatii, am
socotit potrivit sa precizez de laTnhceput si capitolele lucrarii pentru ca sa-ti
poti face o imagine cat de sumara despre cuprinsul Tntregii expuneri.

CapitnJuJ 1va cuprinde o cercetare speciala despre "natura universului” si 0 meditatie
deosebita despre ceea ce a precedat facerea omului.

Capitolul 1! va raspunde la Tntrebarea: de ce Tn istoria creatiei,omul a lost tocmai
ultimul?

4. Mai pe larg Tn Martie cu«iot catehetk, V, 8.
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(jipitohil 11 ar.itd ca fTiptE'ct omului depaseste- Tntreg iesirii creatiei.
fjtpuohif 1V lamureste d facerea omului denota superioritatea tui suit uwlt
aspectele.

Capitolul Vanna oi omul imita stapanirea ccreas» .V

<«ipito/uf \7 renetea/.a Tnrudirea dimie cuitei si tin*, iar in !recere ¢ combatuta
conceptia anemicilor.

i.ipiinki! VIl aratd de ce omul duce lipsa de arme firesif si tic- altele mascate.

(ZwnoM VIU preZhu» Tnfatisarea venicald u untului si mainile sale, <-areTi tin Inc tic
i uvant, de unde sc si Tntrevede o tlift-rentiere .r sufletelor.

CaprloJdu/ /X preci®~ca/a ca, pentru a vorbi, omul a fost Tnzestrai cu madularele
necesare.

Capitolul X arata ca iuimea lucrea/a prin simturi.

Capitolul X stabileste ca mintea nu poate fi va/util.

Capitcilui XW l.imuresie ce trebuie sa credem despre putereu conducatoare a
sufletului, fol aici sc vorbeste despre c.m/a b« rimilor si a rasului, apoi st atializeaxa
legatura dintre materie, natura si spirit.

Capitolul X111 urata pricina somnului, a cascatului, a viselor.

ijpiiolul XIV pmi7.ea7.d cA mintea nu ptxtle fi localizatd Tntr-o anumitd parte a
corpului; iipoi se arata re deosebire este Tntre actiunile trupesti si cele sufletesti.

Capitolul XV lamureste ca sufletul cugetator este propriu-zis ceea ce numim si ceea
te se manifesta ea "suflet".

CVtpifoliri XV! este un comentai' la cuvintele Scripturii "sa facem «tu «lupa chipul si
asemanarea Noastra", Tn circ Se cerceteaza Tn ce consta temeiul ‘chipului”, si daca poate fi
\Teo asemanare Tntre "fericit" si "nepatimUoi ", pe de o pane. si- pe de altd parte, ce csie
supus patimilor si schimbarilor si cum se poate vedea Tn "chip'ldeosebirea muc baitwtesc
si femeiesc, pe cata vreme T» prototip ea nu exista.

Citpilohil XV1I vorbeste despre ce trebuie sa stim cu privire la cei ce vad contradictii si
Tntreaba cum s-ar ft putut naste oamenii in caval cand primi) oameni n-ar fi pacatuit, stiut
fiind ca nasterea de copii a avut loc dupa caderea Tn pacat.

Capitolul XVIII aratd ca patimile necugetate diri noi Tsi au originea Tn Tnrudirea
noastra cu firea cea uecugetdatoare.

Capitolul X1X combate pe cei ce spun ca si dupa moarte gustarea bunatatilor celor
fiijjtdduke ar consta tot Tn mancare si bautura, Tntrucadt prima oard, Tn rai, omul tot
asa 3 trlit.

Qtpilr>Ju< XX aratd cum a fost viata in rai si cum trebuie Tnteles "pomul oprii”.

Capitolul XX precizeazd ca pentru Tnvierea din morti nu trebuie sa speram in
primul rand pe motivul cad ne-a finst fagaduitd Tn Scripturd, ci ca o consecintd necesara a
lucrurilor.

Capitolul XX 11 combate pc cei ce spun ca daca Tnvierea e ceva atat de frumos si de
bun, atund de ce ca n-a sosit deja, ci se spera a veni doar mai tarziu.

Capitolul XXI1II arata ca cine marturiseste ca lumea a Tnceput sa existe Tn timp, acela
trebuie s&-i admita ti ui* sfarsit.

(Lipilnlul XXA'combate pc cei care sustin ca materia e din veci, ca si Dumnezeu.

CupiuAd XXV lamureste cum ar putea fi aduS chiar Ti un necrctiir» s creada in
doctrina Scripturii despre Tnviere.

Capitolul XXVI demonstreaza ca Tnvierea nu-i ceva impc*sihil.

Capitolul XXVII aratda ca-i ptssibil ca dupa desfacerea trupului omenesc Tn
elementele din care a firstalcatuit sa le recapete iar si sa revina la viata.

2- SftntulQrigoriedeflyMa
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Capiwlul XXV371 combate pe cei tare sustin ci sufletele au preexistat Tnainte de a fi
venii Tn trupuri sau invers, ca trupurile ar fi fost formate Tnainte de suflete, iar de aici sio
combatere a celor ce scornesc o migrare a sufletelor.

Capitolul XXIX aratda cd omul vine Tn existentd prin crearea concomitenta a
sufletului ti trupului unite Tn una si aceeasi fapturi,

Capiioiui XXX dezvoltd o conceptie mai doctoriceasca despre crearea trupului

nostru.

CAPITOLUL I

'Aceasta e cartea facerii cerului si a paméantului”, zice Scripturas

Dupa ce au fost create toate cate se vad si fiecare lucru a fost pus
la locul lui deosebit, Tn asa fel Tncat corpurile ceresti imbratiseaza de
jur-imprejur Tntregul univers, iar cele mai grele dintre ele si care au
tendinta sa cada in jos, cum sunt pamantul si apa s-au statornicit laolalta,
Tn mijloc, atunci si-au luat locul Tn firea lucrurilor sub forma unei legaturi
si Tntariri a tuturor fapturilor Tntelepciunea si puterea dumnezeiasca,
singurele Tn stare sa carmuiasca totul printr-o Tndoita lucrare: aceea a starii
si a miscarii. Prin ele a fost adus la viata ceea ce nu existase pana atunci si
a fost pus In miscare ceea ce a fost statornicit de acum, fixadnd ca pe o axa
bolta cereasca, randuind-o ca pe o roata Tn drumul ei neintrerupt,
asigurandule astfel pe améandoua printr-o legaturda de nezdruncinat ca si
cum ar fi strans cu o sfoara n jurul paméantului materia care se Tnvartosa
mereu Tn rama Tnvartirii ei circulare, iar pe de alta parte tinand mereu in
tensiune corpurile vartoase si nemladioase pe baza aceleiasi miscari
circulare neintrerupte6. Pentru ambele lucmri puse Tn miscare au fost
statornicite aceleasi bogate r&nduieli atat in ce priveste uscatul, cat si Tn
portiunea aflata Tn continua schimbare a lumii, caci nici uscatul nu-si
paraseste starea sa fixa si nici cerul nu-si rareste vreodata viteza miscarii
sale circulare.

Acestea au si fost pregatite, potrivit intelepciunii lui Dumnezeu, sa
constituie un Tnceput pentru intreaga Lui opera minunata si, dupa
parerea mea, chiar si prin cuvintele sale, "la Tnceput a facut Dumnezeu
cerul sipamantul"7ne da sa intelegem ca tot ce a fost creat si ce a fost adus
la viata potrivit voii lui Dumnezeu, au izvoréat deopotriva din miscare si din
stationare.

Asadar, cii toate ca, potrivit opozitiei dinue fortele lor, cerul si
pamantul s-au despartit unul de altul*situandu-se tocmai in pozitii opuse,
totusi lumea care le desparte face oarecum o legatura intre ele tocmai
datorita faptului ca se afla intre amandoua, punand astfel clar Tn lumina
coeziunea dintre cele doua extreme. intr-adevar, aerul e mereu supus

5. Facere 2,1 (dtai dupa editiasinodala din 1914).

6. Idei similare h. Cicero, De natura deorum, 1, 45,115-116.
7. Facere 1,1.
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mobilitatii si subtilitatii focului atat din pricina finetei sale firesti, cat si a
usoarei sale mobilitati. Dar nu s-ar putea spune nici ca ele n-ar fi inrudite
si cu uscatul, pentru motivul ca el nu-i nici in continuu nemiscat, darnici
nu sta si nu se Tmprastie printr-o scurgere neintrerupta, ci pe temeiul
Tnrudirii8 cu unul sau altul, el devine un fel de granita intre fortele opuse,
contopindu-le cu sine Tnsusi si transfoimandu-le n altceva.

Tot la fel se comporta si lichidele, luand o dubla infatisare
candvin Tn atingere cu coipurile opuse lor. Si anume, intrucéat sunt grele
si apasa Tn jos, lichidele au o mare Tnrudire cu paméantul, iar Tntrucat
poseda forta fluidelor dar si nestatornicia lor, ele dovedesc ca nu-s straine
cu totul de natura insufletita, ci tocmai prin aceasta provoaca contopirea si
unirea cu cele opuse lor prin aceea ca transforma forta gravitationala Tn
una motrice, Thsa Sra ca prin miscare sa se piarda din greutate, asa incat
opusele extreme ale naturii se ating si se Tmpaca intreolalta tocmai
datorita elementelor intermediare.

Si ce-i mai mult, daca cercetam corect lucrurilej nici natura nsasi a
acestor lucruri opuse nu raméane neinsufletitd si total strdina de cea a
altora, ci cred ca toate lucrurile ce apar in lume stau Tn dependenta
reciproca si echilibru. Si chiar daca par a fi intr-o luptd din pricina
proprietatilor specifice opuse, totusi in sinea lor ele se afla in armonie.
Miscarea nu trebuie Tnteleasd numai ca mutare dintr-un anumit loc, ci i
sub forma de crestere si de alterare. Tn sinea ei firea e neschimbabila in
miscarea ei si nu poate produce alteiare sau nimicire. Tn Tntelepciunea Sa,
Dumnezeu a daruit neschimbabilitate celor Tn continua miscare si
transformare celor imobile. Si Tn spirit de inteleapta prevedere El a gasit
bine sa introduca o astfel de orédnduiala incat din invariabilitatea si
neschimbabilitatea care ies in evidenta uneori la cate o faptura si care sunt
Tnsusiri ale firii dumnezeiesti s nu se poata deduce ca, creatura ar putea fi
luatd drept Dumnezeu. Tocmai din acest motiv are paméantul nsusirile
corpurilor solide, ceea ce nu Tnseamna ca n-ar suferi si el unele schimbari,
pe catd vreme cerul desi nu-i supus nici unei schimbari n-are nicicu™n
Tnsusiri de soliditate si aceasta pentru ca Dumnezeu a voit ca, prin aceasta
unire a ceea ce-i schimbator cu ceea ce-i statornic si ceea ce-i miscator cu
firea celor invariabile, echihbrdndu-se asadar Tntreolaltd prin schimbul
reciproc de Tinsusiri, cerul sa nu dea nici de departe impresia ca am avea

8. Poate c& sub influenta lui Posidonios din Apamea (135-51 1.Hr.), filosof dSn jcas
niedie stoica, dar poate si sub influenta scrierii Dc migr. Abr., S3, a lui Fiton du» Alexandria (oca.
40 d. Hr.), Grigorie de Nyssa combini idei din antropologla cosmogonia antica spre acxpbn
organizarea si constituirea cdordin kene Tntro armonie universal®
OLUIK*&00), V. lvanka, Plato cfuvtenuj» Inn|hrok 1968, p. 160; oricum, Cicero numeste pe
Posidonios 'prietenul meu"
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tie a fate 01 weo divinitate. Caci, dupa cum sa spus, nici una din cck*
doud Tnsusiri, nestatornicia si schimbabilitatea, nu se poate atribui Fiintei
dumnezeiesti.

Si iata asa a fost dusa laindeplinire in Deaga istorie a Creatiunii'l Caci,
dupa cum spune Moise, 'Va savarsit cerul si pamantul si toate cele din
laimtrul lor, Tmpodobindu-se fiecare cu frumusete corespunzatoare, ceral
prin stralucirea stelelor, marea si vazduhul prin vietatile Tnnotatoare si
zburatoare, iar paméantul cu cele mai deosebite plante si animale, care
toate fara deosebire au fost aduse cu putere la viata de catre Voia lui
Dumnezeu. Si era paméantul plin tie tot felul de frumuseti: dand
deopotriva si flori si fructe, iar livezile erau pline de tot ceea ce se poate
gasi Tn ele si toate varfurile si colinele si toate colturile si povarnisurile si
toate valcelele erau presarate cu verdeata si cu tot felul de copaci care, cu
toate ca abia de curand se inaltasera pe pamant, totusi crescusera pana la
cea mai deplina frumusete. Desigur ca toate vietuitoarele zburau prin
vazduh, saltand si zburénd intrucat porunca lui Dumnezeu le daduse
aceasta putere de viata, misunand si alergadnd vioi cu sutele Tn tufisuri si in
toate colturile si adaposturile umbroase rasunau peste tot de cantecele
pasarilor™. Poate chiar si infatisarea marilor era alta, pentru ta erau
stationare si linistite Tn adénciturile lor de prin pesteri, din golfuri si din
porturi scobite chiar de voia lui Dumnezeu In tarmuri sa se uneasca n
chip prietenos cu uscatul. lar miscarile blande ale valurilor se intreceau n
maretie cu frumusetea livezilor, pe cand adieri blande si placute mangaiau
piscurile mai rasarite ale tinuturilor. Cu un cuvant, erau pline atat uscatul
cat si marea de o multime nesfarsita de fapturi, dar cel care urma sa se
bucure de toate acestea inca nu venisell

CAPITOLUL I

Tnca nu-si facuse aparitia intre vietuitoarele lumii acea falnica si
pretioasa fiinta care e omull. Caci nu era firesc sa apara stapanul inainte
de supusi, ci Intai trebuia pregatita imparatia si abia dupa aceea urma sa
aiba loc primirea suveranului. Abia dupa ce Facatorul a toate a pregatit
din vreme un fel de salas Tmparatesc asa cum era pamantul, insulele,

9. Idee dezvoltata mai pe larg de Cicero Tn scrierea tui De natura deoruin.

130,53,1X2.

1A S-a scris mult despre influenta sofisticii asupra Sfantului Grigorie (a se vedea Tndeosebi
lucrarea lui L Meridier*Rennes 1906), dar st uita prea adesea ca Sf. Grigorie era si uri poet, nu
nuinai un filosof (Cf.W_Volker, Gregor v. Nyssa als Mysaker. Wiesbaden, 1955, p. 1ti urm). Aici
avern o prelucrare poetica a cap, 1-2din Cartea Facerii

11. Tncd o dovada ca S| Grigorit «kt conceput aceasta scriere ca pe o "completare" a
Hexal/ncronuJui pentru iratek: .sau. Idee similara si la Metodiu de Olimp: Despre Tnviere |, 34.
MSgneP.G. 1#, t.Ui caipCMa"P£A",woL 10, p. 13.

12, Formulare Tn genul Kii Platon, de pada Tn Lysis 211.

11,47,
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marea si senil ce 5a boltit ca un acoperis peste ele si dup.» ce au fost
stranse Tn acest palat imparatesc tot felul de bogatii, iar intre aceste bogatii
intra tot ce a fost creat, si anume tot ce creste si tot ce Tncolteste si are in
ea simtire, viata si suflare, ba Tnca la acestc bogatii insiram si Tntreaga
materie care Tn fata ochilor omenesti s-a Tnvrednicit de oarecare valoare ti
fnsemnatate, cum sunt aurul si argintul si pietrele pretioase Tndragite de
oameni precum si Cot soiul de alte bogatii ascunse Tn adancurile
pamantului ca Tntr-o vistierie Tmparateasca, abia atunci a randuit
Dumnezeu sa vina omul Tn htme, mai Tntai ca privitor al atdtor minunatii,
iar in al doilea rand ca stapan al lor, pentru ca folosindu-le sa-si dea seama
cine este Cel ce i le-a daruit, iar piin frumusetea si maretia Tntregii acestei
privelisti s& fie Tndrumat a pasi pe uimele puterii celei nenumite si
nedescrise care i le-a facut®.

lata de ce omul a fost introdus ultimul intre creaturi: nu pentru ca ar
fi fost aruncat la urma ca un dispretuit, ci ca unul care inca din clipa
nasterii se cadea sa fie imparat peste supusii sai. Dupa cum un stapan nu-si
invita Tn casa oaspetii Thainte de asi fi procurat alimentele necesare, ci
abia dupa ce s-a aprovizionat suficient cu toate cele necesare si dupa ce si-a
prevazut casa, camara si sufrageria Tn conditii acceptabile si abia dupa ce
s-a pregatit cu toate cele necesare ospatarii, abia atunci 1si duce oaspetele
Tn locuintd, tot asa si-a impodobit casa si bogatul si marinimosul Purtator
de grija al naturii noastre cu toata stralucirea si maretia, pregatind o mare
si bogata lista de alimente si abia dupa aceea aduce el pe om Tnlauntin,
dandu-i drept simbrie zilnica nu doar promisiunea a ceva inexistent, ci
gustarea a ceva real. De aceea, El a sadit Tn firea sa un amestec de
dumnezeiesc si de omenesc pentru ca sa poata gusta din fericirea
améandurora atat bucuria de a sta In legatura cu Dumnezeu, cat si din
placerile paméntesti prin simtdméantul pe care-1 are ca nu-i strdin nici de
bucurii®*.

CAPITOLUL 11]

Nu trebuie sa scapam din vedere nici faptul petrecut pe cand se
Tnchegau in forma statornica o lume atat de mare si partile ei ca sa
infatiseze ceea ce era sa se vada mai tarziu. Tntreaga creatia se intarea in
convingerea ca totul izvoraste dintr-o putere si dintr-o poitinca
dumnezeiasca. Insa, atunci cand a fost vorba de crearea omului a avut loc
o sfatuire si, dupd cum deducem din cuvantul Scripturii, a avut loc ceea ce
face un arrist, care-si face o schita de plan pentru ceea ce avea sa realizeze,
modul Tn care urma sa actioneze si in ce masura elaboratul nou avea sa se

13. Despre cunoasterea "din fiplun" vorbeau Tncii David [IV 18. 1), Pavel (Rom. 1.

<fairsi sloich 4, desigur. Filon (Dr npif.. 25; De mtmairhu, 1).
13b. Mereu imagine filoniana (De ftpif.. 48).

20



22 SFANTUL GRIGOfUfc OK NMBA

asemene cu originalul, adica scopul propriu-zis al noii creatii. Dupa ce
odata afost adus Tn viatd, ce anume urma sa faca si peste ce sa stapaneasca
omul. Despre toate acestea Cuvéantul sfant ne spune ca s-au petrecut
Tnainte ca omii] sa fi ajuns a-si lua Tn primire chemarea sa de stapan peste
cele din lume, Caci, dupa cum spune Scriptura: "Dumnezeu a zis: sa facem
om dupa chipul nostru si dupa asemanare si sa stapaneasca pestii marii si
fiarele paméantului si pasarile cerului si dobitoacele si tot pamantul"1l Si
minune! Soarele afost creat, darnici un sfat nu i-a premers; cerul la fel si
totusi nici pentru tuiul, nici pentru altul nu s-a facut nici o pregatire in
ordinea creatiei, ci aceste fapturi minunate au venit pe lume numai
printr-un singur cuvant fara sa ni se istoriseasca nici un amanunt despre
provenienta lor, despre modul creatiei lor si despre altceva in legatura cu
ele. Si tot Tn felul acesta s-a procedat si cAnd au fost create pe rand si
celelalte: stelele cerului, vazduhul ce se afla la mijloc, marea, uscatul,
animalele, plantele si toate pe care Cuvantul le-a adus la viatd. Numai cand
a fost vorba de facerea omului. Facatorul a toate a procedat cu
circumspectie, pregatind parca dinainte chiar si materia din care avea sa-
faca si abia dupa aceea dandu-i infatisarea dupa asemanarea cu un model
de frumusete deosebitd a explicat cu acea ocazie si destinatia precisa cu
care a fost adus la viata si randuit atunci, potrivit rostului activitatii lui, ca
toata destinatia lui sta Tn legatura cu voia cea dumnezeiascals

CAPITOLUL IV

Dupa cum pe pamant uneltele mesterilor sunt asa fel constituite ca sa
poata fi folosite atunci cAnd o cere viata, tot asa Mesterul mesterilor i-a
creat omului o fire care sal Tndreptateasca spre fapte cu adevarat
Tmparatesti atunci cand l-a dotat nu numai cu calitati spirituale superioare,
ci si cu alcatuire trupeasca indicata special spre a stapéani lumea, Caci, pe
de o parte sufletul lui Ti spune, chemarea lui imparateasca ii spune ca el
trebuie sa se ridice mult deasupra nimicniciilor de toate zilele, iar pe de
altd parte el are o superioritate vizibila prin libertatea sa neingradita,
potrivit careia el se poate hotari si conduce singur, in mod liber dupa voia
sa . Si ce alte Tnsusiri sunt oare mai de pret penmi un rege decat acestea?
De altfel si faptul ca omul poarta Tn el chipul Celui care stapaneste peste

14. Facere |, 25.

15. Arc dreptate A.V. Ivanka (op, cil.. 180) cand afirma ca Tn expunerea eresului sau
antropologi* Sf. Grigorie tic Nvssa procedeaia ca un "ganditor existentialist".

1fi. rWcatyd ric la tratatul despre libertatea voii omenesti redactat de Origen (Peri ar/)on.
P 111), Si. Grigorie largeste si adanceste conceptul despre libertate, pe eare-1 socoteste cel mai
mare dar lacut de Dumnezeu omului: "Cel care a creai pe om cu scopul ca sa guste din toate
darurile Lui, desigur ca nu-l putea lipsi de tot ce era mai scump, de a fi independent $ liber”
(Marele ftnarii cafehelic, cap. 5,9).
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toate fapturile nu Mea sa insemneze altceva decéat ca de la Tnceput firea
omului a fost destinata sa fie regind. Caci dupa cum, potrivit obisnuintelor
omenesti, cei care executa tablourile stapamioriior trebuie sa redea in ele
expresia lor autentica, iar prin Tmbracamintea de purpura sporeste si mai
mult vrednicia lor imparatesca, incat se si spune 1n mod obisnuit ca in
tabloul respectiv se vede chiar "regele" Insusi, tot asa si firea omeneasca, a
fost creata sa aiba rol de conducator peste altele pentru ca se aseamana cu
Tmpératul tuturor fapturilor, fiind astfel ca un tablou viu, dar care are
comun cu modelul sau vesnic atat vrednicia cat si numele. De fapt, ca
semne ale demnitatii sale, omul nu poarta nici o mantie de purpura si
n-are nici sceptru si nici diadema, caci sub Tnfatisarea lui nu avem de
astadata pe Cel ce i-a fost model intrucéat in locul mantiei de purpura s-a
Tmbracat Tn haina virtutii, care-i totusi cea mai Tmparateasca dintre
Tmbracaminti, iar in loc de sceptru se sprijineste pe fericirea nemuririi, pe
cand in loc de diadema Tmparateasca e impodobit cu coroana dreptatii,
asancat prin toate acestea omul se distinge printr-o vrednicie de adevarat
Tmparat ca unul care se aseamana aidoma frumusetii Modelului sau.

CAPITOLUL V

De fapt, aceasta fmmusete dumnezeiasca nu straluceste prin farmecul
exterior al Tnfatisarii ori printr-o tinutd deosebit de rapitoare, ci ea se
poate recunoaste dupa fericirea de nedescris a unei paci si desavarsiri
interioare. Cad dupa cum pictorii transpun pe planseta prin linii si culori
infatisarea oamenilor, scotand Tn evidenta cu pensula Tn nuante potrivite
si corespunzatoare dorintei de exprimare, spre a reda cat mai corect
frumusetea originalului, tot asa sa stii ca si Pictorul nostru a pus in noi, ca
niste nuante colorate, virtutile, impodobindu-le minunat dupad modelul
propriei Sale frumuseti. Multe si variate sunt culorile chipului prin care se
redau adevaratele nuante ale originalului, Th orice caz nu rosul sau albul
tipator si nici vreo altd culoare intermediara, nici hasurarea pentru
redarea genelor si nici negrul intunecat, pentru zugravirea ochilor, asa
cum de obicei se exprima mai Tnchise unele parti ale tabloului si tot ce
mai obisnuiesc in acest sens mainile pictorilor, ci Tn locul acestora curatia,
nepatimireal7, fericirea, Tnstrdinarea de orice rau si multe altele de acest
fel sunt cele prin care se exprima asemanarea omului cu Dumnezeu. lat3,
dar, cu ce flori din propriul Sau chip aimpodobit Creatorul firea noastra!

Caci daca cercetezi si alte trasaturi prin care se distinge frumusetea
dumnezeiasca, vei afla ca si in legatura cu asemanarea chipului nostru cu
acea frumusete s-au pastrat multe marturii. Tntelegerea si cuvantul sunt

17. &ftuOna. = "ncpaimiimT ocupa un loc central Tn cugetarea Sfintuhii Crijtnrie, cf.
)m Daiiielm.i, Phtaniane cl Utcolngic /nystkjue, Paris, 1944, p, 99-104.
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proprii dumnezeirii, caci inca "la inceput Cuvantul era Diunac”™-u"l iar
Pavel spune ca "mintea lui Hristos"1, este cea care graieste in el. Nu prea
departe de asa ceva stau si cele omenesti. Pliveste <hiar Tn tine Tnsuti si vei
gasi acolo si cuvantul si puterea de judecati, imitatii ale adevaratei
Tntelegeri ale Cuvantului. Dai Tn acelasi timp Dumnezeu c iubire si izvorul
iubirii, dupa cum spune marele loan ca "dragostea este de la Dumnezeu"5
si "Dumnezeu este iubire™1l Acest luciu l-a Tntiparit si pe fata noastra
Plasmuitoml firii noastre, caci - spune EJ - "Intiu aceasta voi cunoaste toti
ca sunteti ucenicii mei, claca veti avea dragoste intre voi"'-. Asadar, daca
aceasta iubire nu exista, atunci toate trasaturiie chipului se schimba.
Dumnezeu toate Ic vede, toate le aude, toate le patrunde. Doar si tu tot
prin vazut si auzit intelegi tot ce se petrece, dupd cum si puterea de
judecata este cea care cerceteaza si paDimde peste tot.

CAPITOLUL vi

Dar sa nu creada nimeni ca prin aceasta am vrea sa sustinem ca
Tntrucat se aseamana, Dumnezeirea ar actiona asa cum actioneaza omul
cu forte diferite, caci rm se poate sa admitem ca puterea de judecata a
fiintei dumnezeiesti ar lucra odata Tntr-un fel, altddatad Tn altul. De altfel,
prin puterile noastre sufletesti nici noi nn concepem lucrurile in chip
variat, cu toate ca prin mijlocirea simturilor reactionam de fiecare data
diferit. Caci exista o singura forta si aceasta e tocmai puterea de judecata
din noi, prin mijlocirea careia percepem si prelucram datele simtuiilor. Ea
este cea care priveste prin intermediul ochilor ceea ce i se ofera, dupa cum
tot ea preia cu ajutorul auzului ceea ce se vorbeste, gasind placere fata de
ceea ce-i placut si reactiondnd dureros fata de ceea ce-i neplacut,
folosindu-ne de maini pentru orice dorim, fie ca intindem méana fie ca o
retragem, folosindu-ne de ele dupa Tmprejurari ca si de orice madulare.

Daca la om cu toata deosebirea organelor sensitive harazite de riatuia.
linul si acelasi este factorul prin care actioneaza sl se pun toate in miscare,
unul si acelasi cuget, care lucreaza potrivit trebuintelor fie fiecare data si
care nu-si schimba fiinta cu toaca varietatea actiunilor, atunci cum sa ne
putem Tnchipui ca din pricina modurilor variate Tn care se manifesta
atotputernicia lui Dumnezeu s-ar putea macar presupune ca ar exista in
fiirvta Lui momente de schimbare? Dupa cum zice proorocul: "Cel ce a
zidit ochiul si cel ce a saditla locul ei urecheaAcelasi este si Cel ce a

18. luaii 1,1.

19.1 Cot. 2, 40-

2». | loan 4, 7.

21. 1 loaJdi 4. 8.

2 loan 13 &.
23.Ps. 93. 9.
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Tntiparit, potrivit modelelor existente la Ei, si puterea acestoi simturi ca
niste semne de ict imoastevc specifice fiiii omenesti. Caci de ;ucea s-aspus
Tn Scriptura "si facem om dupa chipu] NosUul

Si atunci In ce consta ratacirea anorneilor? Ce pot raspunde ei n
legatura cu acest citat biblic? Cum vor mai putea ci pastra corecta
Tnvatatura dc credinta daca ne gandim la cele ce s-au spus adineauri? Daca
Fiul n-ar avea fire asemanatoare cu a Tatalui, atunci cum mai poate fi
vorba de unitatea chipului cand se aplica la peroane diferite? Caci Cel
cai e a spus: "sa facem om dupa chipul Nostm" si a dat sa se Tnteleaga prin
aceste cuvinte ca insasi Sfanta Treime este rea care s-a exprimat, in forma
plurala, atunci desigur n-ar fi folosit oare o exprimare la forma singulara
daca prototipurile n-ar fi Tntru totul asemanatoare indeolalta? Daca
persoanele ueimite n-ar fi Tnmi totul asemanatoare, atunci ar fi fost cu
neputinta ca Tn om sa se fata o singura reproducere a acelora trei, mai
imilt, daca ar fi fost vorba de o desebirc dc natura intre cele trei persoane,
atunci ele buna seama ca s-ar fi creat si chipuri diferite si anume cu
Tnsusirile deosebitoare ale fiecarei persoane2l Or, fiindca e vorba numai
de rai singur chip, pe cand modelul dimpotriva nu-i imul singur', atunci
cine ai fi atdt de nesocotit Tncat sa nu recunoasca cum ca cele care se
aseamana cu una, fara Tndoiald ca trebuie s& se asemene si intieolalta?
Poate ca tocmai pentru a nil se Hi vreun cuvant de ocara s-aspus inca de la
facerea omului: "sa facem om dupa chipul Nostru si dupa asemanarea
Noastra™r.

CAPITOI.CLVII

Dar ce vrea sa insemne ".statura dreapta" a omului? Si de cc nu i s-a dat
omului deodata cu titipul 3 mijloacele penun a-si apara viata, ci omul vine
pe lume gol si neajutorat, sarac si lipsit de lucruri de cea mai neaparata
trebuintad in asa masura incat, judecand dupa aparentd, el e vrednic mai
curand sa fie compatimit decat preamarit? El nu-i inarmat in fata nici vu
coame, nici cu gheare ascutite, cu falei si dinti puternici ori cu ghimpi
prevazuti cu o otrava nimicitoare, dupa cum e cazul la cele mai multe
animale ca sa se apere de rauvoitoriZ7, ba nu-i nici macar invelit cu vreo
haina de par pe corp.

24, Facerea 1, -ti

25. Tmpotriva tendinte: extremiste a lui fcunoniiu nu scris auii Sf. Vaiile (Migne 1I’0D. 29,
497-774) rdi si St Grigorie de Nyssa (Mijpie P.G. 43, 243-1122, sau Tn «ti(ia critici a lui W.JageC
I-H.Lridcn/10tt)).

2. Fnceix-a 1, 2f>.

27. I-a jMi-ulclisHic-Ic tlinb’t mii ti animale sc resimte influenta filosofului gref PueidnnkM

(prin iiiiennediul liii Cicero, De n:iutru ticAnu» 1], 151V, iiifluenta vizibila ti la sf. VasiH'
si lal;ji tjntili (I>- ntjitirif* t*ei, Mt'ne VL., Vil 14r)
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Si lotusi poate ca, pentm siguranta lui, tocmai cel sortit de fire sa
stapaneasca peste altii s-ar fi carut sa fie dotat prin fire cu arme specifice
spre a nu apela la ajutor strain. Caci pentru siguranta lor natura le-a sortie
forta suficientd leului, mistretului, tigrului, panterei si altoi fiare de felul
lor si tot astfel taurului coame, iepurelui iuteala, gazelei forta sariturilor
elastice si agerime in privire, unora dintre animale marime, altora
siretenie, pasarilor aripi, albinei acul si Tn general tuturor natura le-a
harazit ceva spre aparare. Singur omul e mai Tncet decéat toate cand e
vorba de viteza, e mai mic decat toate animalele puternice si uriase, mai
usor de Tnvins decat toate cand ne gandim la armele de aparare daruite de
natura@ Dar atunci ar putea Tntreba cineva: daca se afla intr-o astfel de
situatie, cum si-a putut dobandi stapéanirea peste toate? Parerea mea este
ca ceea ce formeaza lipsa Tn firea noastra devine un temei pentm
superioritate asupra altora. Caci daca omul ax fi avut o forta atat de mare
Tncat sa intreaca viteza calului, fiind daruit cu un picior pe care nu-i sperie
greutatea drumului si sa mai fi fost protejat si de copite si de potcoave, iar
pe deasupra daca ar mai avea si coarne, ghimpi si gheare, atunci omul ar fi
pasit pe pamant inca de la Tnceput ca o fiara salbatica si cruda, constient
ca are de la natura astfel de arme trupesti si atunci nici nu s-ar mai fi
interesat sa ajunga sa stapaneasca peste altii pentru ca atunci n-ar fi avut
nevoie de ajutorul nici unuia dintre supusi. Or, tocmai din aceasta pricina
au fost Tmpartite fiecareia dintre fiintele supuse arme noi ca sa le
satisfacem anumite cerinte si prin aceasta am gasit ca-i necesar sa ne
asiguram stapéanirea peste ele. Tncetineala si mobilitatea mai redusa a
corpului nostru ne-a indreptat pasii spre cal, pe care l-am imblanzit
Goliciunea trupului ne-a silit s folosim utilitatea oii, care Tntregeste lipsa
noastra fireasca prin folosul anual de lana. lar faptul ca mijloacele de
existenta ni le aducem si de altundeva ne-a silit sa recurgem la folosirea
vitelor de jug. ntrucat noi nu mancam iarba ca vitele ne-a devenit
folositor existentei boul, care prin munca sa ne inlesneste traiul iar,
deoarece, ca sa ne aparam de alte vietati pe care a trebuit sa le prindem,
am fi avut nevoie de dinti si dc "masele, ne-a venit Intr-ajutor céinele cu
viteza si cu falcile sale, facAndu-se un fel de cutit viu spre folosul omului.

Ca unealta de aparare mai puternica si mai eficienta decéat cresterea
unor coame si decat ascutimea unor gheare omul a descoperit folosul
fierului, care nu ne insoteste neaparat de fiecare data cum era cazul cu
armele acelea ale fiarelor, ci doar atunci cand timpul ne indica sa facem
apel la ajutorul lui, alta data el e lasat acasa. Tn loc sa o folosesti doar In
interiorul camerei, carapacea crocodilului se poate prelucra ia fel, dar de
astda data incredintdnd-o la timpul sau pielarului sau daca nu vrem, se
poate folosi Tn acelasi scop arta fierului care ne poate seni si Tn timp de
razboi, iar in timp de pace putem fi scutiti de astfel de Tncarcaturi.

28. Ase vedea E. l'orsiru, NouveUcs perspectives, "Studia Patristica’, nr. 5, 1957.
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Chiar si penajul pasarilor poate fi folositor oamenilor, incat datorita
inventivitatii lor acest folos nu raméne cu nimic Tnapoia vitezei cu care
aceste animale zburau, caci o pane din ele sunt imblanzite si ofera ajutor
vanatorilor, iar altele sunt trimise ca mesageri cand e nevoie, ba s-au creat
chiar sageti Tmpanate oferind folosului nostru, prin mijlocirea arcului,
viteza de altadata a pasarii. Cand pingelele noastre sunt uneori sensibile la
marsuri Si se tocesc usor, se poate apela iardsi la folosul acestor fiinte
supuse: de aici avantajul de a incalta picioarele cu sandale.

CAPITOLUL VII

Tinuta omului este dreaptd, orientata spre cer, iar privirea indreptata
Tn sus, ceea ce desigur este un semn de noblete si denota o vrednicie
Tmparateasca. Or, prin faptul ca dintre toate singur omul a fost tacut asa,
Tn timp ce la toate vietuitoarele tinuta corpului e orientata spre pamant, e
o0 dovada clara ca acestea sunt destinate sa se lase supuse pe cand omului i
s-a dat puterea de a le stapani*Q Pe cand la toate celelalte vietuitoare
membrele anterioare sunt propriu-zis picioare pentru ca pozitia aplecata a
corpului are neaparata nevoie sa fie sprijinita, la alcatuirea omului, aceste
membre au devenit maini, caci pentru tinuta lui verticala era suficienta o
singura baza de sprijin, care asigura cu ajutorul ambelor picioare
siguranta la stare si la miscare. In special rolul méinilor se vadeste a fi dc
mult ajutor mai ales Tn vorbire: atunci cand cineva vrea sa dea acestui
ajutor o nota deosebita celui dotat cu darul vorbirii, de pilda uneori cand
nici nu-i nevoie nici macar sa-ti exteriorizezi gandurile, ci numai prin
dibacia mainilor sa te exprimi caci si acesta-i un aspect al darului vorbirii si
al cugetarii ca sa putem vorbi prin scris si astfel sa putem convorbi cu
ajutorul mainii ca si faptul de a reda cuvintele prin semnele literelor insa
eu ma gandesc si la altceva atunci cand mainile ne sunt de ajutor la
cuvinte si la grai.

Totusi Tnainte de a lua Tn considerare acest aspect sd ne gandim la
ceva, despre care am mai pomenit Thainte (si pe care nu l-am luat la rand
cum se cadea) si anume: de ce produsele pamantului incoltesc cele dintéai?
l)e ce dupa ele au venit la rand animalele necuvantatoare si abia la urma
acestora, omul? Poate ca nu invatam de aici numai ceea ce-i trece oricui
prin minte, anume, ca iarba este de folos animalelor, pe cand omului Ti
este utila vita, motiv pentru care inainte de ele a trebuit sa fie creata hrana
lor, iar Tnainte de a fi creat omul a trebuit sa fie create cele ce-i erau lui
necesare pentru trai. Cred Tnsd ca prin aceasta Moise a vrut sa rie
descopere o Tntelepciune ascunsa si anume a vrut sa trateze despre suflet
Tntr-un limbaj Tnvaluit, tema despre care si-a formulat si stiinta pagana

29. Mereu influenta cugetarii Sui Podflonios, cum ne dovedeste Cktro (De nai deorum,
H 140). A scvedeaTnsa nota anterioara.
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cercetarile ei Tnselatoare, fala ia sa ft ajuns Insa in aceasta privinta la un
rezultat clar.

Caci dupa parerea mea prin aceasta Scriptura ne Tnvata ca in puterea
vegetativa si vitala trebuie sa vedem o Tntreitd gradatie. Cea dintai este
legata de crestere si de hraniie, in care celui care se hraneste i se aduce
hrana necesara cresterii. Aceasta treapta e numita "fireasca" sau naturala si
o intalnim Tn primul rand la plante. Caci si la plante se poate recunoaste o
forta vitala, doar ca aceasta e lipsita de afectivitate.

Al doilea fel de viata e cea care o cuprinde pe cea dintai, pe langa
caie se mai adauga un dar, si anume acela de a se conduce dupa simturi
sau dupa instincte. Firea aceasta e proprie animalelor necuvantatoare, caci
la ele nu Tntalnim numai hranire si crestere, d aici Intalnim si activitatea
senzoriala.

Tn sfarsit, viata corporald desavarsita o Tntalnim la fiintele cugetatoare,
adica la om: el se si hraneste; pe langa aceasta mai are si activitate afectiva,
dar in afara de ele poseda si ratiune si se conduce dupa judecata lui
proprie.

Sa analizam pe rand ce vrea sa spuna aceasta intreita Tmpartire; o
parte din ea e de natura intelectualda, pe cand cealalta parte e cu totul
corporala. Deocamdata ne vom acupa de cea dintéi, Tntrucéat aici nu vom
discuta de partea intelectualda. Cat despre cea corporala o parte este cu
totul lipsita de viata, pe cand o alta parte e dotata cu viatd senioriala. La
randul ei, aceasta se Tmparte intr-o parte cugetatoare si alta necugetatoare.
De aceea zice legiuitaml ca indata dupa materia cea lipsita de viata, a fost,
ca 0 baza a speciei vietuitoarelor, asa-numita "viata cu suflarevie'3) pe care
am intalnit-o si Tn imboldul inconstient al planteloT. Dupd ea Tsi face
aparitia creatia fiintelor cu viatd senzoriala activa, iar dupa acestea
vietuitoarele care au primit de la natura o viata corporala, dar a caror
existenta e lipsita si de putere cugetatoare, ci care se lasa condusa numai
de imboldurile simturilor, Tn schimb ratiunea nu poate aparea nicidecum
n timp decéat in stransa legatura cu simtirea castigata prin simturi: acesta-i
motivul pentm care omul a fost creat la urma de tot, dupa plante si dupa
animale Tntrucat intreg drumul spre desavarsire al naturii Thainteaza Tn
chip evolutiv.

De aceea aceasta fiinta cugetatoare, care e omul si rezuma elementele
tuturor celorlalte categorii de vietuitoare, mai intai se hraneste in mod
natural, ca orice faptura a firii. In al doilea rand se sileste sa-si rafineze
dibacia fortelor senzoriale, care, potrivitfirii lor, se situeaza la mijloc, Tntre
puterea de cugetare si materia bruta, care e mai greoaie si mai nesimti-

30. Facere 2,7
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toave si care se deosebeste pe masura in carc e coc mai curata. In sfarsit, la
urma de toc. apare omul sub Tntreitul lui context ca o uniie sublima si
sinteza fericitii dinoe subsuma dotata cu putere de cugetare si elementele
sensibile ale firii. Acest lucru 7l deducem din cele spuse de Apostol Tn
epistola catre Elesenill carora le doreste sa li se "sfinteasca Tn Tntregime,
{ara de prihana, trupul si sufletul si duhul si sa se pazeasca intru venirea
Domnului lisus Hristos", prin trup, Tntelegand partea vegetativa, prin
"suflet” pe cea afectiva si prin "duh” pe cea cugetatoare. Acelasi adevar ni-1
pune la inima Domnul cand recomanda carturarului din Evanghelie, ca
Tnaintea oricarei alti- porunci, trebuie pusa iubirea fatA de Dumnezeu,
care trebuie sa fie pusa in lucrare din toata inima, din tot sufletul si din tot
cugetul¥. Caci dupa parerea mea si aici cuvantul Scripturii face aceeasi
deosebire si anume elementul trupesc fiind redat prin "inima", factorul
mijlociu adica cel afectiv fiind redat prin "suflet", iar elementul superior
sau cuvantator este redat prin "duhul”. De aici deriva si faptul ca Apostolul
cunoaste trei moduri de vietuire a omului, din care unul se numeste
vietuire trupeasca, Tn care omul se dedica numai pantecelui si placerilor
lui, al doilea mod de vietuire e cel al afectelor naturale, care se desfasoara
pe o linie intermediara Tntre bine si rau adica uneori ridicandu-se
deasupra 'afectivitatii, alteori neparticipand deplin la lupta si in al treilea
rand avem vietuirea duhovniceasca sau cea desavarsita, potrivit careia
privirea e atintita continuu spre Dumnezeu. De aceea le scrie Corintenilor
reprosdndu-fe traiul lor legat doar de placeri si patimi si spunandule
"sunteti tot trupesti si departe de Tnvataturile desavarsirii"1l, iar altd data
facand comparatie Tntre starea de mijloc si cea desavarsita zice: "Omul
firesc nu primeste cele ale Duhului lui Dumnezeu, caci pentru el sunt
nebunie, iar omul duhovnicesc toate le judeca si pe el nu-l judeca
nimeni"3l Asadar pe céat se ridica omul afectelor peste cel care traieste
numai pentru pantec, pe atata se ridica si omul duhovnicesc deasupra
celui fii esc.

lar din faptul ca Scriptura ne istoriseste ca omul a fost creat in urma
tuturor celorlalte fapturi, legiuitorul nu s-a gandit la altceva decat la o
nvatatura adanca despre suflet, dupa care, potrivit unei concluzii firesti, la
urma urmei el n-are Tn vedere altceva decat desavarsirea. Caci Tn alcatuirea
fiintelor cugetatoare sunt cuprinse si celelalte elemente» dupa cum si Tn
categoria celor cu simtire vie se cuprind si speciile materiale, pe cand in
lumea acestora din urma nu mai sunt si altele. E evident asadar, ca,

Sl. De fapt 1 TesalL 5,23.
32. Marcu 12, 30.
$3.1Cor. 5, 3.

34.1Cor, 2,14-15.
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Tntocmai ca pe o scara gradata a caracteristicilor proprii fiecarui gen de
vietuire, natura urmeaza un urcus de la cele mai mici spre cele desavarsite.
lar intrucat omul e o fiinta cugetatoare se cuvenea sa i se creeze un
organism trupesc corespunzator necesitatii de cugetare si de vorbire. Caci
dupa cum compozitorul Tsi exprima arta potrivit genului specific al
instrumentelor pen Ou care compune si na foloseste lira in locul fluierului
sau al chitarei, tot asa trebuie si aici avute Tn vedele alcatuirea organelor
grairii pentru ca folosind cum se cuvine fiecare amanunt din mecanismul
vorbirii sa se poata ajunge la tonurile si nuantele dorite. Tocmai in acest
scop au fost articulate pe langa corp mainile. Caci chiar daca s-ar insira
nenumarate cazurile Tn care mainile aduc servicii omului Tn viatd cand
aceste dibace si variate madulari, mainile, aduc servicii nepretuite in tot
felul de indeletniciri si cAnd oferindu-se Th mod abil fiecarui gen de
activitate de razboi sau de pace, totusi natura le-a adaos trupului nostru
Tndeosebi Tn scopul vorbirii si al exprimarii. Caci daca omul va fi lipsit de
maini, atunci o parte din madularile din fatd ale corpului omenesc ar (i
trebuit, potrivit nevoilor de hranire, sa fi fost randuite cum sunt la
vietuitoarele cu patru picioare si anume, statura sa se aplece Tnainte si sa se
termine cu un bot ascutit, iar buzele gurii ar fi trebuit sa fi fost arcuite in
sus si cu bataturi, fixe si groase, in stare sa poata rupe iarba; atunci si dintii
ar fi Tncadrat astfel de limba mai carnoasa, mai puternica 4 mai dura,
pentru ca in felul acesta sa poata prelucra In conlucrare cu dintii, ceea ce
ar fi muscat, in orice caz cu o gura mai mladioasa si dispusa mai lateral, ca
la céini si la alte animale carnivore, la care, ea se apleaca mladios la mijloc
Tntre musculatura dintilor. Daca corpul ar fi fost lipsit de méaini, atunci nu
si-ar fi exprimat cu claritate vocea, Tntrucat conformatia gurii n-ar fi
Tngaduit articularea corecta a sunetelor dorite. Tn acest caz omul ar fi fost
nevoit sd mugeasca, sa behaie ca boul ori sa strige ca magarii sau sa scoata
altfel de tipete ca fiarele. intrucét insa i-au fost articulate mainile la corp,
gura a ajuns sa indeplineascd usor serviciul vorbirii. Tn felul acesta si
mainile s-au dovedit a fi de un folos specific fiintelor cuvantatoare3
Tntrucatcu ajutorul lor Creatorul a promovat -usurinta exprimarii.

CAPITOLUL IX

Asadar, Creatorul a dat vrednicie deosebita laptarii noastre prin aceea
cd, iacAnd-o dupa chipul Sau, i-a oferit posibilitatea de a se face asemenea
cu Sine, daruiridu-i si alte daruri, Tnsa despre cugetare si cunoastere nu
putem spune propriu-zis ca ni le-a dat de-a gata, ci ne-a facut partasi la
Tnsasi podoaba firii Sale atunci cand a pus Tn noi chipul Sau. Puterea de

S5. Fragment hm de ia Poadonios (Cicero, De nat. deor..p. 151).
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cugetare, care e ceva pur spiritual si nemipesc, n-ar avea posibilitatea de a
comunica ori de a impartasi cuiva ceva daca nu s-ar gasi vreun mijloc
deosebit prin care sa se foca cunoscuta creatia sa vie. De aceea ea a avut
nevoie de o alcatuire organica plin care intocmai ca prin ciupirea cu un
plectru sa se atinga partile sensibile ale vocii si astfel sd se exteriorizeze
unul sau altul din tonurile melodiei pe care le dorim. Dupa cum un
cunoscator Tn ale muzicii care si-a pierdut vocea Tn urma unei boli, daca
vrea sa-si arate priceperea Tn acest domeniu pune altcuiva la dispozitie
cantecele compuse de el, ca acela sa-i facd cunoscuta arta sa prin flaut si
lira, tot asa isi descopera si cugetul omenesc tot felul de ganduri care fi
trec prin suflet exteriorizandu-le prin sunete specifice. Muzica
organismului omenesc e si ea un amestec de flaut si lira cand acestea doua
se combina Tntr-o melodie armonica. Caci atunci caAnd vointa vorbitorului,
produce vibratii prin presiuni launtrice asupra corzilor vocale, Tntocmai ca
la corzile lirei dispuse Tn forma de semicerc, aerul din spatiul care serveste
respiratia e impins Tn sus, pe caile respiratorii si imita oarecum sunetul
instrumentului Tn dmp ce e presat circular caintr-un fel de banca.

Fiind pompat Tn sus Tn clipa cAnd urmeaza sa se produca vorbirea,
aerul fiind mereu Tmpins din interior pe o traiectorie cu niste gauri
dispuse circular produce Tn dreptul acestor cavitati vocea printr-o agitare a
membranei dispusa si ea circular deasupra narilor. Palatul gurii
receptioneaza sunetul Tn cavitatea lui si prin doua canale il conduce spre
nari, care au deasupra un fel de sita si prin cartilajul din jurul osului
etmoidad se produce tonul mai clar. Obrajii, limba si conformatia
faringelui langa care barbia se termind domol cu o arcuiturda care se
sfarseste Tntr-o ascutiturd bruscd, toate aceste parti imita Tn bogata,
varietate miscarea produsa de plectru pie strune si schimba tonurile, dupa
cum dorim. Deschiderea si Tnchiderea buzelor produc acelasi efect
precum degetele pe gaurile fluierului, potrivit armoniei cantecului”.

CAPITOLUL X

Daca, asadar, cu ajutorul acestei conformatii organice cugetul omului
produce graiul Tn modul in care se produce cantecul si din acel moment,
noi am devenit cugetatori, cred ca am fi lipsiti de acest dar de exprimare a
gandirii daca am Tincredinta buzelor serviciul greoi si anevoios al
dobandirii hranei trupului. Acum iTnsa mainile au preluat asupra lor
aceasta sarcind, Tncredintdnd pe seama gurii serviciul dibaci al vorbirii. De
fapt, activitatea acestui atelier duhovnicesc: vorbire si auz e Tndoita; pe de o

36. Imagini din domeniul muzicii, al instrumentelor si al armonici, Tntalnim adeseori Tn
scrisul Santului Grigorie. Unele par a fi Tmprumutate dc la Origen, FHocalia (P.S.B., 7, p.
341-342 clc.). Ase vedea sla Grigorie de Nyssa, Mignc, P.G. 44,414,
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parte ne ajuta sa producem sunete, iar pu dc alta parte sa piimiin gandim
sau idei din exterior. Si nu se amestecda una cu alta, d fiecare lucrare se
savaiseste separat, asa cum fii fost randuit tie la naturd, fara ca una sa
tulbure actiunea celeilalte, asa Tncat auzul nu vorbeste iar graiul nu aude.
Graiul ofera de la sine mereu pe cand auzul primeste fara Tncetare, dupa
cum zice undeva Solomon1 si acest lucru mi se pare Tndeosebi vrednic de
admirat caci cine ar putea spune cat de mare ¢ puterea noastra launtrica
de a cuprinde cu mintea tot ce se revarsa Tn noi prin auz? Care scriitor ar
putea tine Tn minte toate cuvintele pe care le aude? In ce depozit se
pastreaza ele si Tn ce chip, oricat ar fi de multe si de variate cele ce se
inmagazineaza in el, fara sa aiba loc vreo contopire sau confuzie intre
ideile Tngramadite acolo?

Tot asa ar merita sa fie admirata si activitatea vazului. Caci tocmai prin
el ia cunostinta cugetul nostru de lucruri care se afla in afara corpului si
ale caror imagini si contururi se intiparesc in constiinta noastra. Si, dupa
cum Tntr-un oras Tntins, care Tsi primeste vizitatori pe diferite intrari, nu
toti aleargd spre unul si acelasi punct al orasului, ci unii se indreapta spre
piata'4, altii spre casa, altii spre biserica, altii sa se plimbe pe strazi sau pe
alei ori sa mearga la teatru, fiecare spre ce-i place sau spre ce-l duc
gandurile, tot astfel vad si eu orasul cladit inlauntrul nostru, care umple
diferitele intrari spre atelierele simturilor noastre, Tn timp ce ratiunea
supune mai Tntai, potrivit inrudirii lor, pe fiecare din cei ce intra, unui
examen si unei cercetdri amanuntite si abia dupa aceea 1i adaposteste la
locul respectiv bine cunoscut de ea. Si, dupa cum in pilda cu acest oras se
Tntdmpla ca oameni din acelasi neam si chiar rude sa nu intre Tn oras, toti
pe aceeasi poarta>ci se intampla ca unii intrd pe o poarta si altii pe o alta
poartda si o data ajunsi Tnlauntrul zidurilor sc intdlnesc din nou si Tsi
continua diurnul Tmpreund, dupad cum, pe de altd parte, sunt si cazuri
cand oameni cai c erau straini si necunoscuti Tnainte se folosesc adeseori
de acelasi drum spre oras, cu toate ca nu-i apropie pe unii de altii acest
drum comun (caci o data ajunsi Tn oras, ei pot sa se desparta iarasi), tot
asa vad si eu spatiul larg din cugetul nostru. Caci adeseori 0 notiune
cunoscuta o primim pe caile mai multor simturi, pe cand unul si acelasi
luciu se Tmparte in mod diferit dupa simturi. Si, Tn schimb, si din
atelierele simturilor iardsi se pot afla multe si variate lucruri care prin firea
lor n-au nici o legatura ntreolalta £ Sa dam un exemplu (caci lucrurile se
lamuresc mai bine cu ajutorul pildelor). Sa precizam caracteristicile
gustului; cum anume apreciem ce e dulce prin acest simt si, dimpotriva, ce

37. Urechea nu se umple de cate aude" (Ecd. 1,8).

S8. Asemanarea sufletului omenesc cu un oras o gasim la Platon, Staoii 560.

39, Paralehsmu! dintre lume si datele obtinute Tn atelierele simturilor le Tntalnim 5l la
Poadonios (Cicero, op. rit, I5S).
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e neplacut? Ei bine, s-a descoperit pe talc de experienta ca tipic pentru
amai' t fierea, iar pen Ot dulcc e mierea. Urmeaza ca, precum gustul, tot
asa mirosul si auzul si pipaitul si vazul ne dau despie una si aceeasi
notiune, o percepere specifica care ne intra in constiintd pe diferite cai.
Caci si vazadnd ce-i mierea si auzind de numele ei si gustand-o, sau
apropiind-o de nas o mirosim, sau chiar incercdm s-o0 pipdim, cunoastem
atest lucru prin fiecare din simturi. Dar, prin fiecare din aceste simturi
cunoastem ceva diferit, deosebit: cu totul altceva e ceea ce primim prin
auz, iar ceea ce cunoastem prin intermediul vazului constituie o percepere
aparte a celor mai deosebite obiecte. Si aceasta petit™ ca vazul suiprinde
atat albul cat si negrul precum si toate celelalte nuante. Si tot astfel ne
mijlocesc Tntelegere si cunoastere a tuturor obiectelor atat gustul, cat si
mirosul si pipaitul, fiecare in felul lor.

CAPITOLUL XI

Dar ce este Tn fond cugetul care-si aduna datele din atatea lucrari ale
simturilor si care duce, prin lucrarea diferita a fiecaruia, la cunoasterea
lucrurilor? Pentru ca, despre faptul ca acesta e cu totul altceva decat
simturile nu se Tndoieste nici un cunoscator. Daca acest cuget ar fi totuna
cu simtirea, atunci el ar trebui sa fie Tnrudit doar cu lucrarea unui singur
simt intrucat prin firea lui cugetul este ceva simplu si unde e vorba de
simplitate nu se poate concepe multiplicitate. Acum Tnsa, Tntrucat toti
consimt ca altceva este pipaitul, altceva mirosul si fiecare simt lucreaza in
felul lui deosebit, urmeaza ca trebuie sa admitem ca cugetul sau sufletul e
ceva cu totul diferit de lumea simturilor cu toate ca el e de fata in fiecare
din acestea, asa Incat sa nu se poata face nici o confuzie intre ele. "Cine a
cunoscut gandul Domnului?" se Tntreba, pe buna dreptate, ApostolulASi
eu intreb: Cine si-a cunoscut vreodata, cum trebuie cugetul sau? So spuna
aceasta cei care marginesc fiinta lui Dumnezeu in granitele Tnguste ale
puterii lor de cunoastere, sa raspunda daca s-au cunoscut pe ei Tnsisi sau
daca si-au cunoscut macar fiinta lor duhovniceasca. Daca ea este ceva
compus si multilateral, atunci cum s-ar putea ea infatisa ca ceva facut din
mai multe bucdti? S$Si cum s-ar putea Tmpaca laolaltda lucruri atat de
deosebite Tntre ele? Daca, dimpotriva, sufletul e ceva simplu si necompus,
atunci cum s-ar putea imprastia intr-o multime de simturi deosebite? Cum
ar putea deveni varietatea simplitate si simplitatea varietate?

Desigur ca putem sti care e raspunsul la aceste Tntrebari si el ne duce
Tnapoi Ta cuvantul Domnului: "sa facem om dupa chipul Nostru si dupa
asemanarea Noastra4l Caci chipul e chip numai dta vreme nu-i lipseste

40. Rom. 11,34.
41 Far 1,26.
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nici o Tnsusite din cite se pot atribui originaluJui, iar din clipa Tn carc
dimpotriva se Tndeparteaza de original, din acel moment el nu mai este
chip. Daca asadai una din caracteristicile privitoare la Fiinta dumnezeiasca
este aceea de a nu putea fi inteleasa cu mintea, atunci neaparat ca si in
aceasta privinta chipul trebuie sa fie asemanator inodeluiui. Caci daca
firea acestui chip ar putea fi cuprinsa de minte, pe cand dimpotriva
modelul sau prototipul ar raméane cu mult mai presus de puterea noastra
de cunoastere, atunci contradictia dintre Tnsusiri ar fi 0 marturie limpede
ca ele nu se aseamana. Daca Tnsa firea cugetului nostru Tntrece puterea
noastra de cunoastere Tntrucéat el e tocmai chipul Celui ce ne-a zidit,
urmeaza ca el are deplina asemanare cu Cel desavarsit, neputinta de a-L
cunoaste fiind si ea o marturie sigura ca fiinta dumnezeirii este de
nepatruns.

CAPITOLUL XII

Sa Tnceteze, asadar, orice gandire desarta si nebuna a celor care
restrdng lucrarea cugetului doar la cele trupesti! Unii dintre acestia Tsi
Tnchipuie ca puterea conducatoare a sufletului nostru ar fi asezatda Tn
inima, altii sustin ca s-ar situa Tn creier4 si se silesc sa sprijine astfel de idei
pe baza unor temeiuri foarte slabe. Cel care da intaietate inimii in
conducere, acela Tsi sprijina parerea pe argumente de ordin anatomic si
trupesc, intrucat are impresia ca inima detine un loc central pentru Tntreg
organismul, Tntrucat imboldurile vointei se transmit mai cu usurinta
atunci cand pleaca din centrul trupului spre toata suprafata lui. Ei aduc
drept marturie faptul ca in dispozitiile de durere si de méanie ale omului,
pasiunile respective par a localiza compasiunea mai ales in aceasta
regiune. La randul lor, cei care atribuie facultatea de cugetare creierului%b
afirma ca natura a asezat creierul ca pe un fel de cetatuie a intregului
organism in care ratiunea petrece ca un imparat Tnconjurat, din toate
partile, de o ceata Tntreaga de servitori, de ambasadori si de curieri, care
sunt atelierele simturilor. Drept semn doveditor pentru sustinerea acestei
pareri e faptul ca cei care au suferit leziuni pe pielita creierului resimt o
zdruncinare si 0 scadere a puterii de cugetare, iar cei care si-au Tngreuiat
capul prin patima betiei pierd orice urma de bunacuviinta. Si unii si altii
din cei care sustin aceste pareri mai adauga si unele marturii plauzibile
referitoare la anumite cazuri de aedvitate spirituald superioard. Unii sustin
ca activitatea cugetarii ax fi inrudita oarecum cu focul, Tntrucét atat focul

42. Dintre aceste "gandiri de”rte", stoicismul (pe care-J sustinea si Posidonios) afirma ca
centrul sufletului ar fi un fel de ioc situat Tn inima, pe cand platonicii Tl localizau Tn creier, pe
care-lasemanau cu o cetate, cart conduce Tntreg trupul cu simturile lui, ata cum sustineau atat
R?ton (Twini *70).cat si Cicero (De nat, deor., 8, 140). Ay, Ivanka afirma ca Posidonios, sursa
lui Cicero, ar fi influentai ti cugetarea Santului Grigorie. In realitate, acesta ramane pe pozitii
net crestine.

43. Platonicii.



jirwK.Ri txtc.m ct 35

cat si ratiunea sunt Tn continua miscare si intrucat se afirma ca sursa de
caldurd a organismului se afla in inima se emite parerea ca si vioiciunea
cugetului ar consta dintr-un amestec de mobilitate si de caldura si ca astfel
inima, Tn care se cuprinde cdaldura, ar fi detindatoarea puterii de
cugetaredIn schimb altii sunt de parere ca meningele (caci asa se
numeste pielita care Tnconjoara creierul mic) ar fi adevarata baza sau
radacina a simturilor si ca, drept marturie, ar vrea sa-si confirme adevarul
afirmatiei sale prin aceea ca activitatea cugetarii nu si-ar putea avea
nicaieri altundeva sediu decat acolo unde e plasata atat urechea, care
transmite stirile prin senzatiile sonore primite si unde si vazul aflat la
radacina ochilor transmite spre interior copia obiectivului dupa imaginile
Tnregistrate pe retina si unde la fel conformatia tipica a mirosului e
sesizata prin punerea in functiune a organelor mirosului, ba si simtul
gustului Tsi primeste sentinta si proba eficacitatii sale tot de la aceasta
pielitd craniana prin aceea ca anumite ramificatii neivoase de acolo isi au
capacitatea lor de sesizare si care asigura functionarea dobandita tocmai
plin rasucirea cefei, prin care, ca printr-un fel de strecuratoare, trece la
muschii aflati acolo. Si eu sunt de parere ca puterea de judecata a
sufletului suferd multiple deranjamente Tn urma influentei predominante
a unor boli, ca In activitatea ei fireasca, ratiunea se toceste Th urma unor
cauze organice si ca inima ar fi un fel de izvor al caldurii trupesti care se
irita Tn urma emotiilor. Mai admit si ca pielita craniana serveste drept baza
pentru organele simturilor dupa cum afirma cei ce se ocupa cu astfel de
cercetari. Si pentru ca ea cuprinde Tn sine si creierul, ea se Tnmoaie usor
pe urma miresmei revarsate de acolo. Aud acest lucru de la cei care au
experienta si nu contesta adevarul celor afirmate. Din toate acestea, Tnsa,
eu nu vad nici o dovada ca puterea spirituala netrupesca ar fi marginita
doar la niste simple limite spatiale. Cat despre cazurile de innebunire, ele
Nnu provin numai din ametirea capului Tn urma bauturii, ci dupa cum, Tn
primul rand specialistii in medicinasb precizeaza, dupa ce a fost afectata
membrana craniand pe toate partile, atunci desigur ca si puterea de
judecata e influentata de boala si numele acestei imbolnaviri provine
tocmai de la numele acestei membrane (pielite), adica frenita (dementa,
n.n.). Gresit e Tnteleasa si durerea repercutatd brusc in inima de pe urma
unei Intristari. Propriu-zis nu inima este cea care doare, ci gura stomacului
care se strange, asa incat, numai din lipsa de informatie, e atribuita
durerea inimii. Tot cam asa ceva sustin si cei care au studiat cu grija
semnele bolilor, lamurind ca Tn cazuri de Tntristari coplesitoare au loc Tn
Tntreg oi-ganismul o contractare si o sugrumare a canalelor si arterelor, iar

44. De categom aceasta tinea Posdonios

45. Aid e vizai vestitul medic alexandrin Galen (+200-210), autor al multor smeri de
medicind, matematica, filozofic, 9 care a scris chiar un tratat despre suntul mirosului. SE
Grigorie foloseste 7iTn alte hiCTari informatii din scrierile kii Galen
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ceea ic-i Tmpiedicat sa se exteriorizeze e presat in adancul cavitatilor din
cap. Dc aici uimeaza n t:hip firesc o respiratie fortatd din pricina unei
presinm puternice asupra portiunii pe care se Intind organele respiratorii.
De aceea, in stopul destinderii acestor legiuni contractate, organismul
cauta sa iasa de sub presiune printr-o sugrumare a respiratiei care
provoaca simptome dureroase pe care le numim "oftat”, respectiv
‘geamat”. Dar nici presiunea pe care credem ca o simtim in regiunea
inimii nu provine de la inima, ci de la gura stomacului fiind produsa de
aceeasi cauza ca si contractarea venelor si anume prin aceea ca, Tn urma
acelei presiuni, vezica biliara isi varsa Tn duoden lichidul sau neplacut care
intra Tn sange si ca urmare putem avea cazuri ele hepatita si de icter la
aparitia unor astfel de suferinte.

Dar si mai valabila c parerea noastra ca, si Tn cazul unui sentiment
contrar, adica de bucurie si de ras violent, ni se destind si, intr-un fel, se si
largesc venele trupului (dacd primim brusc o bucurie sau cand auzim de o
placere neasteptata). Si, dupa cum din cauza durerii se opreste evacuarea
venelor, iar prin fortare, aerul umed aflat in intestine este Tmpins in sus,
spre cap si spre membrana cranianda, adunandu-se in mare cantitate in
cavitatile craniene de unde, prin venele aflate prinde ele, a presat spre
ochi, Tncat Tnchiderea laolalta a genelor provoaca umezeala sub forma de
picuri (picaturi care se si numesc lacrimi) tot asa trebuie sa intelegem si
ca, Tn urma unor sentimente violente contrare (cum ar fi rasul, n.n.)
venele se largesc mai mult decat normal si prin ele, o cantitate de aer e
trasa inauntru, spre interior, iar de acolo, tot pe drumul firesc, prin gura, e
presat afara. Asa ca din toate maruntaiele dupa cum se spune mai ales
printr-o miscare zguduitoare si violenta, aerul e scos afara in chip brutal.
Prin aceasta natura realizeaza un fel de usurare, cand se mareste
deschiderea gurii piintr-o Indepartare si mai mare a falcilor si asa se naste
rasul.

Nu se poate atribui ficatului nici o iunctie spirituala, dupa cum tot asa
nu putem admite ca, Tntrucéat sangele porneste de la inima, Tn afectiunile
de bucurie, sediul facultatii de gandire s-ar afla Tn inima. Ci, va trebui sa
vedem in aceste manifestari Tmplinirea unor procese fiziologice firesti.
Dimpotriva, trebuie sa credem ca puterea noastra de cugetare tine, dupa o
randuiala Tnca necunoscuta, de o conlucrare a tuturor simturilor, Intr-o
relatie vrednica de toata Tnsemnatatea. Chiar daca ne-ar pune inainte
cineva Scriptura, care ar spune ca puterea conducatoare din om
salasluieste Tn inima, nici o astfel de Tnvatatura n-o vom primi fara o
cercetare deosebita. Caci cine a pomenit de inima acela a avut in gand si
rarunchii, dupa cum spune psalmistul ca "Dumnezeu cearcd inima, Si
rarunchii '4®) asa incat sediul cugetarii ori trebuie pus Tn amandouad, ori Tn

46 Ps. 7,8
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nici unul din aceste loturi. Daca mi-ar spune cineva ca puterea de
cunoastere a omului scade sau se nimiceste aproape de tot, sau daca am
Tnvata ca ea se reduce numai la imboldurile tmpului, eu nu vad Tn acest
caz nici o dovada concludenta cate sa-mi dea dreptul sa spun ca puterea
de cugetare e legata doar de lui anumit loc, Tn asa masura Tncat, in urma
inflamatiilor care cuprind poitiunile respective, puterea sufleteasca si-ar
pierde virtutea ei. Numai cand vorbim de lucruri materiale si pamantesti
Nnu se poate sti ce sa se faca cu ceea ce nu mai Tncape intr-un vas dupa ce
acesta a fost umplut pana sus.

Forta cugetatoare nici nu ocupa vreun spatiu Tn locurile goale ale
organismului omenesc, dar nici nu poate fi alungata de vreun prisos
oarecare de came, ci, in structura lui, intreg corpul omenesc e alcatuit
Tntocmai ca un instrument muzical*7 si i se Intampla (si organismului
omenesc, n.n.) cum li se intdmpla adeseori specialistilor din domeniul
muzicii care nivsi pot arata toata destoinicia artistica daca Ti opreste
calitatea slaba a instrumentului (care, fie ca s-a slabanogit de folosire prea
Tndelungata, fie ca sa crapat in vreo imprejurare, ori nu se mai poate
folosi din cauza ca a ruginit, ori a putrezit si atunci ramane mut si fara
randament oricat de mare maestru ar fi artistul care l-ar incerca).

Tot asa e prezenta si puterea cugetului Tn Tntreg organismul omului,
in legatura cu fiecare particica a lui $ oferindu-si serviciul obisnuit
pretutindeni, atunci cand totul este Tn stare fireasca, iar atunci cand
organismul nu este Tn stare si faca fatd, intocmai ca si ardstul, cugetul
ramane nelucrator si neputincios. Caci in organismul aflat Tn buna stare,
puterea de cugetare lucreaza armonic potrivit firii, pe cand, dimpotriva,
unde se tulbura legile firii, aceasta se Tnstraineaza, de asemenea.

Cu acest prilej cred ca-i un luciu din cele mai firesti s& facem o
constatare din care sa scoatem o invatatura foarte Tnaltatoare. Si anume
dinDe toate bunurile, Dumnezeirea este Binele cel mai de pret si cel mai
ales, Tncat spre bl Tnclina tot cel ce doreste binele, de aceea zicem si noi
ca omul fiind zidit dupa chipul Celui Pieabun, atata vreme céat e in stare
sa-si pastreze asemanarea cu originalul sau, el va pastra si semnele acelei
maretii si, dimpotriva, pe masura ce omul se va departa de El, va pierde si
frumusetea de pana atunci. Dar, asa cum am spus, pentm ca podoaba pe
cate o poarta sufletul omenesc consta tocmai Tn asemanarea cu
frumusetea modelului sau si dupa cum si oglinda Tsi castiga stralucirea
prin felul cum reda chipul celui ce apare Tn ea, credem ca tot aceeasi
relatie este si intre cuget si firea care se lasa condusa si indrumata, fiind in
stare astfel sa castige si pentm sine din frumusetea si desavarsirea Acelui
model prin faptul ca ea devine Tn acelasi timp un fel de oglinda din

47, Imagine Tmprumutata diii FilocaBa lui Origen, VI, 1-2,Tn "P.S.B.“ 7, p. 341-342.
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oglinda sau chip al chipului”, cu ajutorul caruia e tinura Tn frau 4§
Tndrumata intreaga stiuctura a personalitatii, asa cum ne-o prezinta firea.
Catd vreme acestea stau strdns unite, tot atdta vreme si comuniunea
adevaratei frumuseti si desavarsii! se face simtitda, dupa cum se cuvine, Tn
toate sectoarele, transmitdnd si celui tu care sta in legdtura podoaba
maretiei celei dumnezeiesti. Dimpotriva., daca se rupe buna legatura
dintre ele sau daca ceea ce-i maret, s-ar lasa robit de ceea ce-ijosnic, aamci
se da la iveala intreaga uratenie a materiei (deoarece, prin insasi firea ei,
materia este ceva brut si inert, fara cugetare, intrucéat frumusetea firii o
formeaza tocmai puterea de cugetare). Astfel, uradtenia materiei trece si
asupra firii si asupra spiritului, asa Tncat, din chipul dumnezeiesc. Tntiparit
odinioara Tn om, abia daca mai pot fi intrezarite trasaturile alcatuirii lui.
Caci devine ca si cum oglinda ar infatisa pe dos chipul acelor desavarsiri
ale spiritului si, cu toate ca acest chip uratit oglindeste si razele
stralucitoare ale binelui, el lasa s se vada mai mult uratenia materiei. In
chipul acesta ia nastere raul, a carui fiinta se face simtitd tocmai prin
disparitia binelui. Bine este tot ceea ce sta in deplin acord cu Binele
primordial; dimpotriva, tot ce e strdin de acest acord si de asemanarea cu
Hi, acela e cu totul strdin de bine. Daca, potrivit acestor consideratii exista
numai un singur bine real, iar cugetul nostru e zamislit dupa Cel care e
icoana binelui, Tnsusi Singuiul caruia | s-a putut spune "Bine" cu adevarat,
si, daca structura lui e ca un fel de chip al chipului, atunci avem dovada ca
formatia noastra tinpeasca isi are existenta si consistenta solida atunci
cand e condusa dupa natura si e tinuta in buna randuiala si ca,
dimpotriva, se pierde si se nimiceste atunci cand e parasita de ceea ce o
tine si 0 sprijina si cand se desface de legatura ei intima cu frumusetea. O
astfel de situatie nu intervine decat atunci cand are loc o pervertire a firii
Tn asa fel incat dorintele noastre nu mai sunt indreptate spre frumos, ci
spre ceva care simte nevoia sa fie Tnfrumusetat. Pentru ca este de
neaparata trebuinta ca si materia care a fost vaduvitd de propiia ei
frumusete, prin uratirea si  schimonosirea ei sa se transforme
nfrumusetandu-se din nou.

Oricum, aceasta e numai o0 paranteza pe care am facut-o doar in
treacat de dragul problemelor de mai Tnainte. Chestiunea principala era
despre locul unde se afla puterea de judecata Tn organismul nostiu.
Afirmatia celor care pun salasul cugetarii intre anumite granite locale n
organismul omenesc si pentni sustinerea unei astfel de pareri argu-
menteaza ca la cei a caror membrana craniana se afla Tn stare anormala,
puterea lor de géandire e tulburata, a dovedit ca Tn fiecare parte a

48. Prin expresia "chip"” al chipuhli, care a tost folosita de Filon, se Tntelege mai
legatura omului cu Dumnezeu, iar Tn d doilea rand, asa ca aici, legatura Tntre irmtt-rie  spirit,
acesta din urma socotit ca chip ai lui Dumnezeu.

Tntai
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organismului omenesc, Tn care gandirea e Tn stare sa desfasoare o
activitate egala, puterea sufleteasca raméane ineficace. Drept urmare, a fost
varata fn pasajele premergatoare parerea prin care invatam ca Tn
alcatuirea generala a corpului omenesc cugetul ar fi condus de Dumnezeu
& ca tot de El e Tndrumata si viata materiala corporala atata vreme céat el
(omul) ramane pe fagasul naturii, dar ca pe de alta parte, atunci cand 1l
paraseste, dispare si activitatea sa imprumutata de la Duhul lui Dumnezeu.
Sa ne reintoarcem insa la punctul la care ajunsesem, anume, ca in
partile unde n-a intervenit o boald, spiritul e activ cu fortele sale si
e sanatos atata vreme cat ele 1si mentin randuiala, dar ca, dimpotriva,
raméane neputincios Tn acelea Tn care nu sunt in stare sa-i primeasca
activitatea. Aceastd afirmatie poate fi doveditd si cu alte argumente si
pentru urechile acelor ascultatori ai mei, care nu au obosit in urma celor
spuse, vom Tncerca Tn continuare sa le discutam, fie si numai pe scurt

CAPITOLUL Xll11

Aceasta viata pamanteasca trecatoare, care decurge in continua
miscare, numai atunci Tsi dovedeste trainicia, cAnd nu se opreste niciodata.
Dai asa cum un rau care 1si urmeaza cursul isi formeaza o albie plina, fara
sa putem vedea vreodata aceeasi apa Tn acelasi loc, ci apa curge mereu, tot
asa 1si deapana destinul si gramada de came si de oase a acestei vieti
(omul, n.n.) miscandu-se si desfasurandu-se pe acelasi drum fara siarsit,
fiind mereu legat de o miscare neincetatd, Tn trecerea prin tot felul de
piedici. Daca ar inceta vreodata sa nu se mai miste, atunci fara indoiala ca
acest destin ar Tnceta si el de a mai exista. Asa de pilda plinului Ti urmeaza
golirea si iarasi dupa golire urmeaza umplerea; nici una, nici cealaltd nu
dureaza vesnic, ci amandoua se retrag una in fata celeilalte, asa incat
natura se Tnnoieste printi-o continud schimbare, dar fara sa Tnceteze
unitatea (fiintei, n.n.) prin trecerea de la una la alta. Caci neincetata
Tncordare de foite a fiintei vii duce la frangerea si dizolvarea fragmentelor
(elementelor, n.n.) uzate si la nasterea altora noi, pe cand molesirea
treptatda a corpului provoaca pieirea si desfiintarea tuturor elementelor
chemate la existenta comuna. Folosirea la timp si cu masura a acestor
alternante asigura conservarea energiei firesti, intrucat nsasi trecerea
neintrerupta de la o stare la alta opusa ei contribuie la odihnuea
celeilalte.

Si astfel, oupul,molesit din cauza vegherii,isi elimina oboseala prin
somn, lasénd organele sa se refaca un timp, Tn urma activitatii depuse,
Tntocmai ca un cal lasat liber dupa o alergare in arena. Pentm mentiuerea
sanatatii trupesti, odihna la timp este necesara pentru ca hrana sa poata fi
tmpartita nestingherit prin toate canalele, asaincat nici un fel de tensiune
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53 NU Se opuna si sa opreasca distribuirea ei. Caci dupa cum, cand soarele
se abate cu raze fierbinti peste pamantul umed, ridicand din adancuri
aburi ca un fel de ceata, tot cam asa se intdmpla si cu pamantul trupului
nostru, Tntrucéat hrana pe care o luam in organism incepe sa se agite sub
influenta caldurii, iar aburii (din corpul nostru) potrivit compozitiei lor
tind sa se ridice In sus, ca aerul, spre z.onele superioare ajungand in
legiunile creierului, asa cum patrunde fumul pe la Tncheieturile peretelui;
de aici circulda spre canalele organelor sensoiiale, a caror actiune de
perccpere se intrerupe din cauza presiunii aburilor. Vederea e astfel
stanjenita si acopcrita de pleoapele ochilor ca si cum o greutate de plumb
ar apasa peste ochi. Dar si auzul se slabeste din aceeasi pricina ,caci apare
ca un fel de usa peste ureche si astfel inceteaza functia ei naturala. Astfel
este si somnul® Tn timpul caruia puterea de percepere a simturilor e
suspendata si functia lor naturalda e oprita pentru ca, prin aceasta,
distribuirea hranei care patrunde prin toate canalele s& nu mai intampine
nici o rezistentd. De aceea, chiar si daca din pricina aceasta activitatea
organelor fiziologice e strdmtoratd, iar somnul Tn chip firesc e si el
stanjenit, nervii, ca unii care sunt si ei afectati de acest proces intra si ei
intr-o tulburare fireasca, cam asa cum se intampla atunci cand vrem sa
scoatem apa dintr-o haind si sd o stoarcem cu putere. Daca am vrea sa
eliminam aburii grosi si densi chiar si din jurul faringelui, unde se
Tncruciseaza o multime de nervi, atunci, deoarece partile rotunde de aici
nu pot fi intinse si latite Tn portiunile alaturate, se intampla sa cascani,
tragem aer Tn noi si "omusoruT sileste falca inferioara sa se dilate, iar golul
astfel format devine circular. Atunci aburul sau "funinginea" aceasta
presata Tn aceste parti o eliminam deodata cu respiratia, parca ailiesi nori
de aburi din noi. Desigur ca acest lucru nu trebuie sa aiba loc neaparat
dupa somn, decat daca o parte din acei aburi a ramas Tnca neabsorbita si
neeliminata.

De aici Tsi scoate duhul dovada stransei sale legaturi cu firea: daca
aceasta e treaza si Tn stare sanatoasa atunci Tn acelasi timp si el este
osarduitor si treaz8) daca Tnsa e stapanit de somn, atunci si el parca e
teapan si nemiscat, afarad de cazul cand cineva ar vrea sa spuna ca ceea ce
tes si creeaza visele ar fi de asemenea, o activitate a spiritului Tn somn5L
Noi sustinem Tnsa ca numai lucrarea treaza si statornici a gandirii poate fi
socotita rod al cugetului, pe cand jocul aratarilor din vis Tsi are existenta
numai Tntr-o activitate imaginara a spiritului nostru, care e plasmuita de
Tntamplare, indeosebi de partea nerationalda a sufletului nostru. Caci,

49. Se pare ca aid avem . face cu teoria despre .somn a medicului Galen, a carei influenta
se resimte Tn a doua parte a acestei scrieri, iar autorul nostra uita sa faca deosebire Tntre visele ca
activitate constienta ti premonitiald, pe care o are spiritul in numeroase cazuri - afa rum sunt
visele protetice relatate chiar de Si'. Scripturd - $ visele de cotmar,retinute mai vag sau mai
intens, ceea ce tace obiectul explicatiilor sale aia.

50 Matei 26, 41.

51. Numai simtul vazului Tsi Tnceteaza activitatea Tn timpul somnului, Tn timp ce celelalte
simturi continua sa receptioneze senzatii si sa le transmita cugetului.
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Tntrucat prin somn sufletul Tntrerupe legadtura cu organele simturilor, in
mod obligatoriu uj mc'a?ii ca nici lucrarea cugetului nu mai sta in legatura
tu ele si aceasta pentm ea tocmai prin ele se realizeaza legatura mintii
cugetatoare tu <oipul ouicnesc:. Cand, asadar, Tnceteaza activitatea
simturilor, Tn mod obligatoriu se opreste si activitatea spiritului
cugetator'®2 Dovada pentru aceasta serveste faptul ca cel ce viseaza are
impresia ca se afla in situatii Tncurcate si chiar imposibile, ceea ce nu ar
avea loc: clacd Tn acel timp sufletul s-ar afla sub influenta dominanta a
ratiunii si a cugetam treze. Parerea mea este ca atunci cand sufletul si
facultatile lui principale, adica ale celor de cugetare si de cunoastere prin
simturi, se afla in repaos, numai functia vegetativa a lui mai raméane activa
Tn timpul somnului. Astfel, anumite scene din cele intAmplate Tn stare de
veghe, precum si amintiri din activitatea simturilor si cugetarii, care i-au
fost intiparite Tn memorie, sunt reprezentate din nou, Tntdmplator sau Tn
mod fortat (sub forma de vis, n.nj intrucat/ parti ale sufletului au pastrat
(si reproduc, n.n.) un fel de ecou al memoriei. Asa se intampla ca in
asemenea vise nu exista o ordine ci se prezinta ca naluciri Tncélcite, adesea
fara nici o legatura fireasca inde ele.

Dupa cum, insa, Tn alcatuirea tiupului flecare madular savéarseste o
lucrare aparte, potrivit puterii lui Tnnascute, tot asa pastreaza el strans Tn
suflet intreaga legatura pana si cu ceea ce se intampla in partea ramasa in
nelucrare, nu numai Tn cea luc ratoare. PenO\i ca e cu nepudntd ca sa se
sfasie intreaga unitate a firii, Tn aceasta vreme, chiar daca nu totdeauna
puterile sufletului sunt deopotriva de lucratoare. Dupa cum, atunci cand
suntem 1n stare de veghe si cand lucram de zor, cugetul nostiu ia rol de
conducator, iar organele simturilor ne sunt slugi si capacitatea lor de a
mentine trupul Th r&nduiald nu Tnceteaza -caci cugetul e cel care ne
spune cum sa ne procuram hrana cand nevoia o cere, pe cand simturile
iau doar Tn primire ceea ce s-aprocurat-, in timp ce madularele trupului
Tsi fac si ele datoria, tot cam asa are loc si Tn somn o trecere neasteptata de
la un fel de lucrare la alta cand e preponderenta partea nerationald, iar
lucrarea celeilalte se opreste, dar ca nu Tnceteaza de tot Asadar, intrucét,
Tn acelasi timp Tn care are loc somnul, partea hranitoare e foarte ocupata
cu digestia asociind la aceasta lucrare Tntreg organismul, iar puterea
simturilor nu se Intrerupe totusi - caci nu-i cu putintd sa se rupa ceea ce a
fost legat pentru totdeauna  nici cugetarea nu poate savarsi lucrar ea ei In
stare de trezvie intrucat e stingherita de nelucrarea organelor de simt din
cauza somnului. Tn acelasi chip, avand in vedere Tnrudirea ce exista intre
puterea de cugetare si cea de percepere prin simturi, s-ar cadea sa spunem
ca daca una din ele e lucratoare, atunci si cealalta devine la fel si daca una
din ele se afla in odihna in acelasi timp si cealalta isi opreste lucrarea. lar

52. Sf. CiTgorie stupa diii vedere ianisi <0 cxii(ii vist- premoniliiile. cart stuu rcxlul unei
activitati reultr si ((institute j sufletului.
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ceea ce se poate spune despre foc si anume ca, atunci cand e astupat din
toate partile si nici un curent de aer nu sufla peste €), acesta nu se aprinde,
dar nici nu se stinge de tot, ci arde mocnit cu fum, iar daca se porneste
vant fumul se transforma in flacara deschisa, tot asa somnul, prin
nelucrarea simturilor ascunde orice lucrare a gandirii, oprmdu-i orice
actiune de luminare, dar In acelasi timp lucrarea ei nici nu se sterge
complet, ci se aseamana oarecum cu fumul, adica Tntr-o masura e inca
activa, dar Tn alta privinta e neputincioasa. Si intocmai ca si artistul care,
daca atinge coardele slabite ale lirei, nu scoate deloc sunetele muzicale
dorite (caci cu un astfel de instrument neincordat, orice mare maestru
abia daca ar produce niste zgomote nedeslusite si dezordonate) tot asa se
Tntdmpla si atunci cand organele simturilor sunt molesite din pricina
somnului, iar maestrul (cugetul, n.n.) fie ca sufera de inactivitate totala
pentru ca insoxunentul e prea Tncarcat si prea Tngreuiat de o incordare
peste masura, fie ca-si exercita doar o activitate fara vlaga si nedeslusita din
pricind ca instrumentul organelor senzoriale nu prezinta deplina vibratie
pentm arta care i se cere. De aceea si amintirea devine nesigura si
cunoasterea viitorului e Tnvaluita Tn taina, stapéanita inca. de imaginile
celor cu care era preocupata in momentele de veghe. Cazul acestora din
urma adeseori ne-a anuntat ceva din ceea ce s-aintamplat caci puterea de
aducere aminte poate sa biruie, Tn astfel de cazuri, grosolania corpului si
sa cunoasca prin finetea ei fapte care au existat Tn realitate. Tn schimb, ca
sa precizeze cu siguranta ceea ce vesteste, asa ceva nu poate face, ci cel
mult se poate rosti despre viitor Tntr-un mod ascuns si echivoc, "ca Tn
ghicitura", cum obisnuiesc sa se exprime cei ce se ocupa de talmacirea
unor astfel de oracole. Asa ajunge sa spuna ca storcea struguri paharnicul
lui Faraon, asa a visat si pitarul5, ca el purta cosuri tie paini pe cap -
lucruri cu care fiecare din ei se ocupasera mai inainte, in stare de veghe, si
Cu care au vazut ca se indeletniceau si in vis. Imaginile pastrate in anumite
portiuni ale sufletului, Tn sensul preocuparilor obisnuite, ne Tngaduie sa
ne facem o parere despre viitor prin mijlocirea semnelor sau premiselor
cunoscute anterior de cugetarea noastra.

Daca Tnsa, Daniel si losif sau altii de felul lor, iara ca organele
perceptive sa ie fi dat vreo indicatie, oricat de vaga, au ajuns totusi sa
cunoasca viitorul prin puterea lui Dumnezeu, aceasta e cu totul altceva.
Caci desigur, asa ceva n-ar putea cineva atribui puterii visurilor intrucat
atunci ar trebui sa recunoastem ca aratarile lui Dumnezeu facute tn stare
de veghe nu se bazeaza pe vedere directa, ci sunt urmarea unei lucrari a
firii. Dar, dupa cum, pe de o parte toti oamenii stau sub influenta
conducatoare a propriului lor cuget si dintre ei numai céativa au fost

53. Facere 40, 16-22.
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nvredniciti sa intre Tn mod palpabil Tn legatura cu Dumnezeu, cot asa pe
de jita pa/te, toti pot sa aiba vist in timpul somnului, independent de
vointa lor dai numai céatorva li se Tmpartasesc Tn vis aratari cu caracter
divin. Si chiar daca toti ceilalti ajung sa traga unele concluzii In legatura
cu cunoasterea viitorului din visele lor, acele concluzii se scot in chipul
aratat mai sus.

in schimb chiar daca unor oameni, ca tiranului Egiptului oii celui al
Asiriei, li ssa Tmpartasit pnn vis ceva din cunoasterea viitorului, acest fapt
trebuie talmacit Tn chip deosebit Caci Tntelepciunea tainicd a sfintilor
trebuie sd se faca cunoscutd tocmai penuu ca ea sa nu fie Tn general
trecuta cu vederea, ci sa slujeasca spre folosul omenirii. Caci cum s-ar fi
putut face cunoscut Daniel, daca nu ar fi fost facuti mai Tntai de rubine
vrajitorii si magiisl la explicarea vedeniilor? Si cum s-ar fi putut mantui
poporul Egiptului daca losifnu arii -datin "vileag Tnsemnarea visului si ar fi
ramas mai departe Th temnita?5 Asadar, aceste intamplari au fost cu totul
deosebite, de aceea ele nu trebuie socotite la fel cu visele obisnuite, care
fac pane din fantasmele cele mai variate si mai curioase. Cum am mai spus,
ele fie ca se nasc Tn portiunea din creier rezervat memoriei ca niste ecour i
ale preocuparilor zilnice, fie - ceea ce se intampla mai des - ele sunt
concretizarea unor stari afective ale corpului. Asa se explica de ce omul
Tnsetat are senzatia ca se afla langa izvor, pe cand cel dornic de hrana se
vede Tn fata unui ospat cu bucate multe, iar tanarul aproape sugrumat de
placerile trupesti e prada si el unor vise asemanatoare.

Eu am si o altd explicatie a imaginilor aratate Tn vise din experienta
pe care am avut-o Tn vremea cand ingrijeam, in pastoratie, pe unul din cei
apropiati ai casei, care avea accese de nebunie. Acela fiind Tngreuiat de
hrana mai multa decéat putea asimila organismul sau suiga si Tnjura pe cei
clin jur, ca i-au Tngreuiat pantecele cu murdarii. intrucat trupul lui
ajunsese sa miroasa uréat din pricina transpiratiei, el invinuia pe cei din
jurul lui ca stau cu apa la Tndeméana ca sa-l1 stropesca acolo pe pat si nu mai
Tnceta strigand, pana ce lucrurile s-au lamurit, caci, la un moment dat,
omul a transpirat foarte tare pe tot corpul si in scurta vreme a acuzat o
greutate apasatoare Tn regiunea intestinelor, dupa care si-a pierdut
cunostinta. Dezechilibrul produs de boala nu-i mai dadea putere omului
respectiv savada clar pricina suferintei lui. lar somnul, si nu lipsa de forta,
i-a slabit cugetarea; transpiratia a dat si ea sa se inteleaga ca e vorba de o
Tmpovarare cu mancare si supraincarcare a stomacului. De altfel, multi
doctori au constatat ca, diferitilor bolnavi le apar diferite imagini Tn vis:
Tntr-un fel celoi care sufera de stomac, Tn altfel la altii care au suferitvreo

54. Dan, cap. 2-8.
55. Facere 41, 1-57.
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contuzie mai grava la pielita craniana, altfel la cei care zac in pat cu
temperatura si altfel la cei care sufera de fiere. Si iarasi, diferit la cei al
caror organism produce secretie prea multa fata de cei care n-au destula.

Din toate acestea se poate vedea ca in puterea de. cugetare a sufletului
care ne conduce sunt amestecate si procesele nutritive si de crestere care
tin pasul cam la fel cu fiecare stare a corpului si se pun de acord chiar si cu
vedenia din vis potrivit influentelor dominante ale starii respective. Mai
mult, Tn majoritatea lor, visele Tsi pastreaza o pecete specifica. Alt continut
au visele peroanelor energice saltul la cei mai putin energici, altele simt
visele celor nestapaniti si altele la cei moderati, pe unele taramuri se
desfasoara imaginatia celor cu suflet deschis si cu totul pe altele, cea a
celor nesatui. In vise, nu puterea de gandire este cea care plasmuieste in
suflet reprezentarile ci mai curand instinctul sau forta nerationald din om,
care reproduce Tn vis imagini din cele ce, prin ocupatia zilnica, devin
obisnuintad, cand sufletul este treaz.

CAPITOLUL XIV

Dar, iata-ne Tndepartati de cele ce ne-am propus, caci cercetarea
noastra nu-si propusese sa arate ca sufletul e legat doar de o anumita parte
din trup, ci ca el stain legatura in egalda masura cu intreg organismul si ca
puterea lui lucreaza Tn consonanta cu Tnieaga fire a omului. Sunt si
momente cand cugetul asculta si de pornirile fini, ajungadnd uneori chiar
robul ei. Caci adeseori firea trupului este cea care conduce, trezind in noi
simtiri, care pot produce durere sau placere, asa Tncéat ea e cea care pune
in noi primele imbolduri, trezind in noi fie pofta dupa méancare, fie
dorinta dupa orice alta placere, porniri pe care apoi cugetarea le
Tmbratiseaza si, prinlto socoteala oarecare, ii ajuta trupului sa si le
Tmplineasca.

Dai acest lucru nu se petrece la toti oamenii la fel, ci numai la cei care
duc o viata mai mult de robi ai pornirilor firii, savarsind slugarnic, cu
Tnvoirea ratiunii, numai ceea ce gadila simturile. La oamenii care nazuiesc
catre desavarsire lucrurile se petrec altfel: rolul conducator 1l are la ei
mintea, care ia hotarare pe temeiul ratiunii, iar nu al patimii, daca ceva
este de folos sau nu, iar firea paseste pe uremele celei care o conduce,
Tntrucat invatatura noastra a descoperit trei modalitati de a ne trai viata si
anume, una se reduce doar la cautarea hranei lara sa dovedeasca vreun fel
de simtire, alta adauga, pe langa hrana, si participarea simturilor, n
schimb se lipseste de colaborarea ratiunii, iar alta este a celui Tntelept si
desavarsit, care contine toate celelalte in asa fel incéat ratiunea e de fata Tn
calitate de conducator ca si in calitate de cuget, care e partea cea mai de
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pret din om. Cu toate acestea, nimeni nu uehuie sa-si inchipuie ca n
alcatuirea omului ar fi concentrate trei suflete si fiecare din ele si-ar avea
fiinta lor aparte. In realitate, dupa firea lui, sufletul adevarat si desavarsit
este ceva unic, capabil sa cugete si nematerialnic, dar legat prin simturi, de
lumea materiala. Desi tot ce-i material ¢ supus schimbarii si nimicirii atata
vreme cat trupul material conlucreaza cu puterea datatoare de viata a
spiritului, el va putea pasi pe drumul dezvoltarii; in schimb, Tndata ce se
Tndeparteaza de sufletul de la care primeste viata, trupul isi pierde si
puterea de a se misca. In chipul acesta, asa cum nu exista simtire fara
materie, daca acesteia Ti lipseste puterea duhului, tot asa nici duhul nu
lucreaza fara conlucrarea simturilor.

CAPITOLUL XV

Daca unele fapturi create sunt Tn stare sa se hraneasca singure, pe
cand altele se lasa conduse de puterile simturilor, din clipa Tn care nici
cele dintai n-au putere de simtire si nici celelalte putere de cugetare si
daca din pricina aceasta cineva s-ar putea gandi ca exista mai multe suflete,
unul ca acela n-ar putea stabili cum se cuvine deosebirea dintre suflete si
anume, din pricina ca tot ceea ce vedem Tn lume socotim a fi ceva
desavarsit pentru ca are un nume care precizeaza ceea ce este cu adevarat,
pe cand daca se da un nume cuiva sau la ceva care nu corespunde cu totul
naturii sale, inseamna ca acel nume, acea Tnsusire nu-i adevarata. Asa de
pilda, daca cineva ne-ar arata o paine adevarata, am spune ca a facut un
lucru care corespunde cu adevarat afirmatiei; daca insa, dimpotriva, cineva
ne-ar arata o paine cioplita din piatra, imitand, in chip mestesugit, ca
forma, ca marime si chiar ca culoare, pe cea adevarata in asa fel Tncéat ea
(péinea falsa, n.n.) s-ar asemana cu cea adevarata intru Coate, exceptand
calitatea de a putea fi mancata, noi am putea observa ca piatra n-a primit
propriul si adevaratul ei nume, ci numai prin abuz i s-a dat numele de
"paine". Din aceasta pricina toate fapturile care nu poarta pe buna
dreptate numele care li se da 7l poarta prin abuz.

Deci, dupa cum sufletul isi regaseste desavarsirea in faptul ca e inteligent
si e dotat cu putere de judecata, Tn acelasi fel tot ce nu corespunde acestei
calitati poate piimi prin asemanare acelasi nume ca al sufletului, dar care de
fapt nu-i "suflet", ci ramane doar o simpla ’energie vitald" numita numai pe
nedrept suflec latd de ce Dumnezeu, care a randuitlegi pentru toate fapitnrile,
a ingaduit omului sa manéance pentru folosul sau atatdin carnea vietuitoarelor
necuvantatoare céat si din legumele campului pentru ca nimic din acestea
Nnu e strain de viata firii omului: 'Tot ce se misca si Ce traieste sa va fie de
mancare, toate vi le-am dat ca ti iarba verde"5 Or, chiar si numai faptul

56. Facerea 9, S.
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ca constatam prea putind diferenta Tntre vietdtile cu simtire si fapturile
care se hranesc numai, fara sa simta acest fapt, sa fie de invatatura celor ce
pun mai mult pret pe came, ca sa nu-si lege prea tare gandurile de
placerile simturilor, d sa si le inchine dobandirii bunurile» netrecatuare
ale sufletului pentru ca omul numai aid se poate regasi cu adevarat, pe
cand simtirea este prezenta si la vietuitoarele necuvantatoare.

Dar vad ca, intre timp, discutia s-a indepartat iarasi de subiect Scopul
nostru a fost nu sa aratdm ca in om lucrarea mintii e mai de pret decat
latura materiala a existentei sale, ci ca duhni nu-si are salajul numai in
vreuna din partile trupului, ci este prezent In aceeasi masura peste tot si
trecand prin toate; nici nu le cuprinde pe dinafara si nici nu le stapaneste
din interior, caci un grai de felul acesta se potriveste numai pentru vase si
pentru alte obiecte care se cuprind unul in altud. Or, unirea dintre cele ale
duhului si cele ale trupului formeaza o legatura cu neputinta de inteles si
de exprimat, cad ea nu are loc nid Tn trup, (pentru ca ceea ce-i netmpesc
nu poate fi stapanit de trup) si nid Tn afara de el (pentru ca duhul nu
poate cuprinde ceva material), ci apropierea dintre duh si firea materiala
se face intr-un mod neinteles si mai presus de fire, unirea dintre ele
petrecAndu-se atat din interior cat si din exterior, fara sa fie legatd de un
anumit loc si nici s se margineasca doar la acel loc. Se poate spune numai
ca, atata vreme cat firea sau natura raméane pe calea ei, duhul e lucrator si
viu, daca Tnsa acest raport nu-i respectat, repede schiopateaza si miscarea.

CAPITOLUL XVI

Dar sa ne Tntoarcem iar la cuvantul Scripturii dumnezeiesti "sa facem
om dupa chipul si asemanarea Noastra"s/. Cat de marunte si de nevrednice
pareri si-au facut despre maretia omului cativa necrestini atunci cand si-au
Tnchipuit ca Tnaltd pe om daca il compara cu lumea aceasta! Anume, ei
spun ca omul e un 'miciocosmosEl, sau 0 'lume Tn mic" si ca Tn om nu se
cuprinde altceva nimic decat elementele care se afla in lumea
pamanteasca. Prin acest nume pompos ei au vrut sa preamareasca firea
omeneascd, dar uita ca Tn cazul acesta maretia omului ar fi tot atat de
stralucita ca si aceea a mustelor si a soarecilor; si aceia, Tn alcatuirea lor, au
aceleasi patru elemente ca si la om si la celelalte vietati, cu deosebirea
doar ca, la unele sau la altele predomina imul sau altul dintre
elemente, insa se stie ca, fara ele, nu poate trai nici o vietate. Tn
cazul acesta, ce mare scofala e pentru om, daca spui ca el poarta pecetea

57. Facere 1, 26.

58. Expres» csie familiara pentru ST Grigorie (Migne P.G. 44, 440 etc.) si pare
Tmprumutata de L- acelasi Posidonios, dar scriitorul nostru nu compara pe ora cu universul, ci
cu Creatorul lui. Tn afcst inteles 11 vor folosi & Sf. loan Damaschtn (Migne PG 95, 144/,
Fotie/Bidioteca 440,33, ed. Bekker) ti altii.
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universului, oii ca se aseamana cu acesta. Nu numai astrele cerului care se
rotesc la nesfarsit si care sunt mereu supuse schimbarilor, ci tot ce se
cuprinde pe ele pier o data cu ele.

Vrei sa stii ce spune Biserica despre vrednicia si maretia omului? De
huna-seama, nu voi reusi sa raspund la aceasta intrebare daca-I comparam
pe om cu lumea creatiei, ci doar daca ne gandim ca el a fost plasmuit
dupa chipul si firea Creator ului sau. Dar poate ca te vei intreba: ce trebuie
sa Tntelegem prin cuvintele "chipul lui Dumnezeu"? Cum s-ar putea
asemana ceva imaterial cu ceea ce e trupesc? Cum ar putea fi asemenea
ceea ce e veshic cu ceea ce-i trecator? Ceea ce e neschimbator cu ceva ce e
supus mereu schimbarii? Ceea ce nu poate fi atins de patima si de
stricaciune cu ceva supus suferintei si mortii? Ceea ce e cu totul strain de
pacat cum sa se asemene cu rautatea in care (noi, oamenii, n.n.) traim si
crestem tot timpul? In otice caz, e mare deosebire intre omul cel zidit sa se
asemene cu modelul si ceea ce a fost facut dupa vreun chip oarecare din
jurul sau. Caci daca "chipul" n-are nici o asemanare cu modelul, atunci
nici nu-i vrednic sa-i poarte numele. Daca imitarea nu-i deplina, avem de a
face cu altceva, iar nu cu chipul sau reproducerea originalului. In cazul
acesta, s-ar putea oare ca omul, aceasta fiintd muritoare, supusa patimilor
si trecatoare, sa fie chip al firii celei nestricacioase, curate $ vesnice?
Numai cel care e Adevarul Tnsusi poate sti cum se pot Tmpaca aceste doua
realitati. Pe cat ma ajuta puterile, eu voi cauta sa aflu adevarul prin sfat si
presupuneri. Si, iata, care ar fi raspunsul la intrebarea pusa:

Nici cuvantul dumnezeiesc nu minte cand spune ca omul a fost creat
dupa chipul lui Dumnezeu si nici starea vrednica de mila a firii omenesti
n-are nimic comun cu starea fericita a vietii celei lipsite de orice patimi si
suferinte.

Daca vrem sa ne asemanam cu Dumnezeu atunci va trebui sa alegem
una din doua: ori ca Dumnezeu e supus simturilor, ori ca omul e deasupra
acestor simturi; ideea de egalitate numai in cazul acesta se poate spune ca-i
valabild pentru ambele parti. Or, daca nici Dumnezeirea nu se pleaca spre
supunere patimilor si nici firea noastra nu-i lipsita de ele, atunci numai o a
treia posibilitate mai ramane pentru ca sa se confirme adevarul rostit de
Sfanta Scriptura si care spune ca omul a fost facut dupa chipul lui
Dumnezeu. De aceea, sa mai luam in mana, Tnca o data, Sfanta Scriptura,
pentru ca totusi ea este cea care ne da indrumarea penini rezolvarea
Tntrebarii puse. Dupa ce aspus: "Sa facem om dupa chipul Nostru" si
dupa@ ce a lamurit care e scopul acestei lucrari, Scriptura adauga: "Si
a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau". Dupa chipul hn
Dumnezeu l-a facut; pe ei i-a facut barbat si femeie"® Dar, deja mai

59. Facere 1,27 (dupa ed. sintxi 19L4),
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Tnainte, s-a spus®ca acest cuvant, avea in vedere ratacirea ereticilor, ca
astfel sa ne dea sa intelegem ca, daca Dumnezeu-Fiul, cel unul nascut, a
facut pe om "dupa chipul lui Dumnezeu", atunci nu trebuie sa mai facem
nici o deosebire Tntre dumnezeirea Tatalui si a Fiului intrucat Sfanta
Scripturd numeste Dumnezeu si pe unul si pe celalalt, Cel care a facut pe
om si Cel dupa chipul Caruia a fost facut. Dar sa lasam acum aceasta
problemd si sd& ne intoarcem iar la Tntrebarea noastra: "Cata vreme
Dumnezeirea se scalda Tn fericire iar omenirea zace Tn nenorocire, cum
poate spune Scriptura ca una a fost facuta 'dupa chipul celeilalte?"fl.

Dar sa cercetam mai amanuntit cuvintele. Vom afla ca ceea ce a fost
fa<~ut "dupd chip" si ceea ce e azi In stare de plans sunt doua lucruri cu
totul deosebite. Scriptura spune ca "Dumnezeu a facut pe om. Dupa chipul
lui Dumnezeu l-a facut pe el"6. Crearea celui ce a fost Scut "dupa chip”
si-a atins din acel moment desavarsirea. Dar Scriptura se Tntoarce din nou
si tine sa precizeze: "Barbat si femeie i-a facut pe ei”. Cred ca toti sunt de
parere ca acest lucru nu va spus Tn legatura cu Dumnezeu ca model
originar (cu toate ca) dupa cum zice Apostolul: "in Hristos Hsus nu mai
este nici parte barbateasca nici parte femeiasca"é&S Si cu toate acestea
Scriptura ne istoriseste ca in aceste doua directii ssaimpartit omenirea. Cel
putin asa ni se da sa intelegem din felul cum s-a compus fraza, caci mai
Tntéi ni se spune: "Dumnezeu l-a facut pe om", "dupa chipul lui Dumnezeu
l-a facut pe el", iar In continuare se adauga: "Barbat si femeie i-a facut pe
ei", afirmandu-se prin aceste cuvinte din urma ceva cu totul strain de
Tnsusirile lui Dumnezeu&

Cred ca, prin cele spuse, Scriptura ne infatiseaza aici o invatatura de
mare Thsemndtate si ea se cuprinde Tn urmatoarele: firea omeneasca sta la
mijloc intre doua extreme opuse una alteia, intre fiintele dumnezeiesti si
netrupesti, pe de o parte si viata dobitoacelor si a vietatilor necugetatoare,
pe de alta parte. intr-adevar, Tn alcatuirea omului usor le putem surprinde
pe améandoua: de la Dumnezeu, el a primit cugetul si puterea de judecata,
care este comuna pentru barbat si femeie, iar din lumea necugetltoatelor,
omul are alcatuirea trupeasca si toate cele trupesti (caci oricine foce parte

60. A sevedea mai sus cap. VI.

61. Idee formulata Tn mod apropiat §Tn Marefe curani catehetic,V, 8:"Tn ce se vede surea
dunmezciasca a sufletului? sau cum putem spune ca lipseste suferinta din trup? Cum sa
explicarii contradictia aceasta?

62. Facere 1,27.

63. Gal. S, 38.

M ~4 Cel dintai cart vede doua creatii succesive Tn referatul biblic, una referitoare la crearea
~jpa chip , cealalta privitoare la na”~rca fizica, a fast Filon din Alexandria (De opifida munrli,
181, ed, K AmaJddcz, Paris, 1961). In prirria creatie el vedea superioritatea cunoatterii prin
cugetare fata de cea dobandita prin ani\uri. Sf. Grigorie interpreteaza altfel hierarile si anume
Tntr-un mod apropiat de Sf. Pawel, Tn | Cor. 15, 45, sustinand existenta ityii-5 a unui "cm
tnipesc”tiaunui 'om duhovnicesc ' Tn sensul unei preexistente intentionale, Tn gandirea divina,
a unei omeniri totale, care nu va avea loc decat la sfartitu! veacurilor
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din categoria oamenilor arc pe deplin si unit si alta din aceste insusiri).
Desigur ca Tntaietatea o arc puterea tic cugetare. dupa cum am desprins
din istoria .privitoare la facerea omului. Tn care abia M1 al doilea rand ne
vorbeste despre legatura si apropierea lui de turnea celor necugctatoare.
Céaci la Tnceput asa s-a spus: "Dumnezeu a tacut pe om dupa chipul lui
Dumnezeu" dovedindu-se prin aceste cuvinte adevarul celor spuse de
Apostol: "uu mai este nici parte barbateasca nici parte femeiasca". Abia
dupa aceea se adauga cele privitoare la Tnsusirile deosebitoare ale firii
omenesti: barbat si femeie i-a tdcut pe eil S$i ce Tnvatatura scoatem de
aici? Voi relua problema ceva mai tamu, cand voi da raspunsul cuvenit

Prin firea Sa, Dumnezeu este pentiu noi cel mai nune bine care se
poate concepe cu mintea. El intrece orice alt bine care se poate inchipui
de mintea omului si «lacad creeaza viata acestuia, n-o fiice din alta piicina
decat pentiu ca este bun. Asa fiind si penau ca tocmai de aceea S-a
hotarat s ne aduca la viatd, Dumnezeu nu-Si aratda bunatatea doar pe
jumatate, daruind omului numai o parce din bunatatile Sale ti pastrand
penuri Sine Tn chip invidios cealalta parte, ci isi arata suprema bunatate
tocmai prin aceea ca l-a adus pc om din nefiinta la viata si I-a coplesit cu
tot felul dc daruri. Multimea tuturor acestor bunatati ¢ atat de mare Tncat
nu stim daca s-ar putea nhumara usor. Dc aceea, rezumandu-le, Scriptura
Ic-a descris Tn felul urmator "Dupa chipul Sau I-a facut Dumnezeu pe
omx3 ceea ce e la fel ca si cum ar ti spus ca tirea omeneasca a fost tacuta
partasa la toate bunatatile. lar dacA Dumnezeu c deplinatatea tuturor
accstor bunuri si dacd omul este "dupa chipul’ ei, oaie nu Tn aceasta
deplinatate va consta asemanarea sa cu Arhetipul sau modelul sau? ~sadai’,
Tn noi sunt ascunse tot soiul de bunatati, orice virtute, toata intelepciunea
si tot ce se poate concepe mai bun. Unul din accste bunuri consta pentru
oin n afi liber de orice constrangere si de a nu fi supus nici unei foite din
afara, ci sa aiba o vointa de sine statatoare, care hotaraste dupa cum crede
ce-i bine. De fapt,virtutea consta Tn a fi faia stapan*1si a face ceea ce-ti
place, tot ce faci din constrangere sau din sila nu poate fi virtute. Daca
chipul ar purta Tn toate ocaziile pecetea fiximusetii pe care o are Modelul
nostru, atunci cu greu s-ar isca intre ei vreo neintelegere, ci intre ei s-ar
dovedi cea mai deplina unire si identitate. Caci ce deosebire poate fi intre
Dumnezeire si ceea ce e intru toate asemenea ei? Doar una singura,
Dumnezeirea e necreata, pe cand cel Asemenea ei a fost adus la viata prin
creatie?1r

fts. Facerea L, 27.

fki Piaton. SLtCiil, fi17.

(«7. I*10 un twi&ij ciijiititl tu letriuira cu filosofi» "chipului" "Imn- uni tADuninctcu esisii =
comuniune tie-mturu, dar aceasta rwiur.i. Dumnezeu oait 'it bi Sine. p<-cand onild o |>riniesti-
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li)4;<. p. 157-158. A
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Deosebirea carc izvoraste din aceastda insusire atrage dupa sine si
altele. Se recunoaste de triata lumea ca firea necreata, c si neschimbabila,
ramanad mereu aceeasi, pe cand cea creatda nu poate rezista sa nu se
schimbe- Caci chiar si trecerea de la nefiinta la fiinta este o miscare si o
schimbare a ceea ce a fost pana acum fam existenta. S$i, dupa cum
Evanghelia ne arata trasaturile Tntiparite pe bronz, socotindu-le chipul
Tmparatului™ si ne da sa Tntelegem ca daca launtric existd o asemanare
Tntre chip si imparat, exista de asemenea o0 deosebire reala, tot asa, in
cercetarea pe care o facem acum, daca este loc sa ne gandim la trasaturile
exterioare, ne vom preocupa de Tnsusirile firii dumnezeiesti si de cele ale
firii omenesti; n situatia fiecdreia descoperim deosebirea care de fapt
exista intre ele: cd una e necreatd, cealaltd creatd; cea necreatda ramane
mereu aceeasi, pe cand tea care isi datoreaza existenta unui act de creatie
e supusa schimbarilor si ramane Tn chip firesc Tnclinata catre aceleasi
schimbari.

De aceea, cel care cunoaste fiintele Tnainte de a fi fost facute, cum
zice proorocul™, Tntrucéat le-a cunoscut sau mai cinand 1i erau cunoscute
de mult, prin puterea sa providentiala, Tn ce directie aveau s-o apuce dupa
voia loi cea neingradita. Acela le-a randuit in chipul Sau cum aveau sa se
Tmpartd, in barbat si in femeie, Tmpartire care n-are nimic a face cu
modelul dumnezeiesc, ci, dupa cum sa spus, ne incadreaza Tn ceata
vietatilor necugetatoare. Pricina acestei ordnduiri o vor cunoaste numai
cei carora le-a fost dat s-0 vada de mai Tnainte cu ochii mintii sau cei
carora le-a fost Tncredintatd alcatuirea Scripturii, pe cata vreme noi,
spunéndu-ue deschis parerea mai mult prin presupuneri si imagini, o vom
spune fara sa avem incredintarea ca intocmai asa poate fi, ci o propunem
cititorilor mai mult sub foima de Tncercare. S$i iatd care sunt parerile
noastre Tn legatura cu aceste lucruri™.

Atunci cand Scriptura spune: "si a facut Dumnezeu pe om 7L exprima
la modul general, fara sa precizeze, intreg neamul omenesc. Caci vorbind
aici despre faptura pe care a creat-o, nu i se da numele, asa cum o face in
istorisirea urmatoare, ci aceasta faptura este deocamdata fara hume, e
vorba doar de om n general. Asadar, o data cu indicarea generala a firii,
putem presupune ca in aceasta prima creare prevederea Si puterea
dumnezeiasca au cuprins intreaga omenire72 Caci trebuie sa ne Tnchipuim

68. Maici 23,20-21; Marcu 12, US.
69. baia 42,9.
,. 70. Ca g Origen TN prefata scrierii Nepi dpxcov (P.S.B." 8, 38-44), ata stahilette aici si
St. Ganosm deosebirea Tntre dogma si parerea personala (ipoteza sau Tncercarea,
10).
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71. Facere 1,27.

72. Ded in chip reprezentativ, dar concret, iar nu numai ideal, cum credea Origen cand
vorbea despre predestinate. Acest trup mistic existent Tn planul lui Dumnezeu urineaza sa
ajunga apoi iastatura desavarsita. Danielou, Op. OL, p. 160.
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ca la Dumnezeu n-a ramas nimic neterminat cand e vorba de originea
fapturilor, cj fiecareia din ele i-au fost harazite din partea Creatorului o
margine si 0 masura hotarata . Dupa cum fiecare om are un trup de o
anumita marime si e randuit sa-si duca viata in cadrai acestei marimi, care
corespunde Tntru toate suprafetei trupului sau, tot asa cred ca in prestiinta
lui Dumnezeu, care poarta grija de tot, e cuprinsa Tntreaga omenire ca
inti-un singur organism. Acest lucru ne Tnvatd Scriptura cand zice: 'Sl a
facut Dumnezeu pe om, dupa chipul lui Dumnezeu l-a facut"7%. Si chipul
acesta nu-i legat doar de o anumita portiune din trup si nici vrednicia
omului nu depinde de vreo calitate deosebita a lui, ci vrednicia acestui
"chip" sta Tn legatura cu intreaga omenire. lar drept marturie sta faptul ca
toti oamenii sunt dotati cu putere de judecata si de hotarare, dupa cum tot
asa se explica si toate celelalte lucrari prin. care firea dumnezeiasca e de
fata in cei creati dupa chipul lui Dumnezeu. Nu exista nici o deosebire
Tntre omul care a fost adus pe lume la cea dintai creatie si cel care va trai la
sfarsitul lumii: toti poarta deopotriva acelasi chip dumnezeiesc.

De aceea s-avorbit de un singur om ca sa-i cuprinda petoti deoarece,
pentru puterea lui Dumnezeu, nimic n-a trecut si nimic nu urmeaza sa mai
apard, ci atat ceea ce urmeaza sa mai aiba loc, cat si ceea ce s-aintdmplat
stau deopotriva sub ascultarea purtarii de grija a Domnului care ne
cuprinde pe toti. De aceea intreaga fire care se Tntinde de la inceput pana
la sfarsit formeaza un singur chip a ceea ce este si azi. impartirea omenirii
Tn barbat si in femeie a avut loc, cred eu, mai tarziu, dupa ce s-aincheiat
alcatuirea creatiei.

CAPITOLUL XVII

Mai mult, inca Tnainte de a pomi la cercetarea aceasta ar fi mai bine
sa lamurim o observatie facuta de vrajmasii nostri. Ei spun ca, Tnainte ca
stramosii sa fi cazut Tn pacat, nu ni se istoriseste nimic nici de nasterea de
prunci, nici de durerile care o insotesc si nici chiar de dorinta de a avea
copii. Abia cand au fost scosi din rai, Tn urma savarsirii pacatului si cand
femeia a fost osandita sa nasca prunci cu durere, abia atunci a ajuns Adam
sa-si "cunoascd" sotia Si cu aceasta s-a Tnceput nasterea de prunci. Daca,
asadar, in rai n-au existat nid casatorie, nici dureri si nici nastere de
prunci, atunci spun ei trebuie sa tragem concluzia ca Tnmultirea
oamenilor (sufletelor omenesti _ zice Sf. Grigorie) n-ar fi putut avea loc
daca oamenii n-ar fi devenit muritori, ca urmare a pacatului si daca
darul nemuririi n-ar fi fost inlocuit cu o viatda muritoare. Deci, bu s-ar
fi purtat grija de perpetuarea foii omenesti prin mijlocirea nasterilor de

73. Facere 1,27.
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pmuei. adut .m<U\-se Li viata Nti vwmasi locul <eloi pierduti. Dc aceea.
inu un Ici fhiai' si patatul a tost (k- folos sl intre in viata oamenilor: dr
n-;u ti fost pacatul lumea s-ar fi marginit la cea dintai pereche de oameni,
pentru fa n-ar Ii existat fiica tiu moarte si n-ar fi silit firea la reproducere.
Cred i a lamurirea ioret ti a unei asemenea probleme, oricare ar fi lost ea,
ai fi fost limpide numai pentru oameni ca Apostolul Pavel'l, cure a
lost initiat In tainele raiului. In ce ma priveste pe mine, iata care e
raspunsul meu:

Intr-o zi, pe cand se iertau saduciicii din pricina Tnvataturii despre
Tnviere si cand. Tn sprijinul parerii lor a fost pomenit exemplul femeii care
fusese mariUita succesiv cu supte tiau"‘ si apoi s-a pus Tntrebarea caruia
dintre ei va fi sotie dupa Tnviere, atunci Domnul a «lat Tntrebarii un astfel
dc raspuns care nu numai saducheilor a fost potrivit, ci care cuprindea
totodata si descoperirea tainei vietii dupa.inviere pentm toti cei din viitor,
cand spune: "lI-a liniere nimeni nici nu se Tnsoara, nici nil se marita, ci toti
sum ca ingerii lui Dumnezeu in cer""Se vede ca harul Tnviem nu trebuie
nteles altfel decat ea o restabilire a oamenilor in vechea stare pe care au
avut-o Tnainte de caderea in pacat. Intr-adevar, harul pe care-1 asteptam
este reintoarcerea la viata cea dintai cand va fi adus din nou hi rai omul
eaiv fusese sctw de acolo. Asadar «lat a viata celor restabiliti se aseamana cu
cea a Tngerilor, atunci e limpede ca viata de dinainte <le pacat era un fel
de viatii Tngereasca'. De aceea si reintoarcerea vietii noastre la vechea ei
stare ne fiice asemenea Tngerilor. Dar, cu toate ca - dupa turn sc spune -
la Tngeri nu exista casatorie, totusi se pomeneste despre cete Tngeresti Tn
nnmar nesfarsit. Asa le-a descris Daniel Tn proorociile lui™. Tn felul acesta,
daca pacatul n-ai fi fost penim noi o abatere si decadere de la starea
Tngereasca, nici n-ain fi avut nevoie de casatorie pentru Tnmultirea
oamenilor.

Oricare ar fi modul de inmultire al ingerilor - o taina si o problema
cu neputinta de explicat pana si de mintea tea mai agera e sigur faptul
ca aceasta exista (si la Tngeri, n.n.}. Acelasi fel de Tnmultire ar fi putut
exista si la oameni, a caror fire ei'a atat tie apropiata de cea a ingerilor si
taie ar fi putut ajunge pana la limita randuita de vointa Creatorului. lar,
daca pentru o constiinta prea scmpuloasa se accepta greu acest fel de
Tnmultire a oamenilor, deci fard mijlocirea casatoriei, la. randul nostm
punem Tntrebarea*. "cum e cu putinta sa existe atatea legiuni nesfarsite tie

74. Aluzie laGal. 3,28tib lit:ow. >2,4.

75. ljuht i, 35-3%.

- 76; MattS 22, 31). *-

77. Sf. Grigorie crccU: cit ftsiiMia e o Ttiuwirrcic: la viata Thatreasca P.G. dw, 381).

<k sfxutl.i <s«-, ZiVe ci. o urmare tfircctft ;<<v<lcrii in jKicat. Cei «tintii care a exprimai

aceasta crvtlinlj A fird KdiHi (I>i-rmui</( Tmji/icit, 4<i).
78. "mii & mii <k- iniri.i<k si niinaflc: , I>m. 7. 10.



Tngeri, ci caic simtin atelasi timp un singur gen «lo vietuitori nctnipcsti si
totusi existenti Tn numar atat dc num:"? .Caci la Tntrebarea cum ar fi putut
exista oameni daca n-ar existat calea casatorieil?, noi putem raspunde:
tara casatorie oimiJ ar fi fost ca Tngerii, pentru ca asemanarea noastra tu
Tngerii Tnainte de cadere e dovedita de adevarul Tnvierii, cand se va face
restabilirea lucrajilor in starea lov primordiala.

Dupa ce am lamurit aceste intrebari, sa ne Tntoarcem acum la prima
noastra problema: dupa ce Dumnezeu a creat pe om "dupa chipul Sau'l
cum de a adus Tn faptura sa Tmpartirea in barbat si femeie? Penau
lamurirea acestei probleme cred ca ne poate fi de folos ceea ce am spus
Tnainte. Cel ce a chemat toate la viata si care a fost Tn masura sa modelele
pe om cu totul Tn mod liber dupa un tipar sau calapod dumnezeiesc, Acela
a vrut sa ridice Tntreg neamul omenesc la aceeasi cinste cu cel ingeresc.
Dar, intrucéat prin puterea Lui a vazut mai dinainte departarea noastra
libera de pe calea cea dreapta si caderea care a urmat, depart™ de viata
Tngerilor, pentru ca sa nu nimiceasca sufletele omenesti care uitasera cu
totul chipul Tn care se desavarsesc Tngerii, Dumnezeu a randuit pentru
firea noastra ceva mai potrivit starii de dupa alunecaiba noastra Tn pacat
n loc s ramanem la vrednicia Tngereasca, El ne-a Tngadtiit sa transmitem
viata de la wunii la altii Tntocmai ca dobitoacele si ca vietatile
necugetatoare. Cred ca de aici vine faptul ca, deplangand stareajalnica a
firii omenesti, psalmistul geme oftand: "omul Tn cinste fiind n-a priceput”\,
gandindu-se desigur, la vrednicia pe care a avut-o aproape deopotriva cu a
Tngerilor. "De aceea, adauga el, alaturatu-s-a dobitoacelor celor fara de
minte si sa asemanat lor". Caci intr-adevar a ajuns ca un dobitoc dupa ce a
primit acest fel de nastere care-l coboara pana la materie, injoandu-I.

CAPITOLUL XVIII

Toate relele™" de aici pleaca, izvordnd ca dinQ-un izvor si napadind
Tntreaga viata omeneasca. Drept marturie In acest sens sta faptul ca se ivesc
porniri patimase la fel, atat la om, cét si la dobitoace. Desigur, nu se pot
pune pe seama firii omenesti - care a fost tacuta dupa chipul lui
Dumnezeu - toate aceste porniri patimase. Dar, Tntrucat vietuitoarele
necugetatoare au venit pe lume Tnainte de om si deoarece - cum am mai
pomenit — din caracterele firii acelora a primit si omul o parte, ma
gandesc la cele privitoare la nastere, inseamna ca si omul are unele din
nsusirile dobitoacelor.

71). ft. 48,21.
fdld. Tn text Ttulhi. patimi,-rele. Penmi Sf. (prigorie acesic-a sum tie iloui feluri: uiicle «k.-
viii di» Tnclinari sau porniri animalice, cuin sunt pacatcU- vcuialt-. iilti-k: provin din rautate, din
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De pilda, méania nu poate forma nicicum un punct de asemanare
Tntre Dumnezeu si om. Tot asa nici placerea nu poate caracteriza firea atat
rle Tnaltd a lui Dumnezeu. La fel fiica, nerusinarea, lacomia, pofta de
marire, dispretul fatd tic cei mici gi nici alte asemenea sentimente nu sunt
din cele care-i plai Jui Dumnezeu. Astfel de porniri le-a luat omul din
lumea fiintelor necugetatoare. O data ce o astfel de viata necugetata sa
Tharmat cu astfel de arme spre a-i asigura o vietuire dobitoceasca,
Tnseamna ca pornirile din viata omului se schimba Tn "pofte". Furia si
lacomia caracterizeaza fiarele carnivore, desfatarea vnluptuoasa pastreaza
Tn viata salbaticiunile care se inmultesc cel mai mult. Pe cele mai slabe de
putere le apara precautia, cele pline de came sunt deosebit de
mancacioase, iar cAnd nu ajung sa-si multumeasca poftele lor multe aceste
fapturi se tulbura si se intristeaza. Toate pornirile acestea si altele
asemenea lor si-au facut moare in om prin modul de Tnmultire a sa, In
chipul dobitoacelor. Sa mi se ingaduie sa descriu chipul omului cu cuvinte
luate din lumea artistilor plastici, a sculptorilor. Dupa cum la unele
modele se vede adeseori sculptata o forma dublda pe care artistii au
planuit-o mai mult ca sa impresioneze pe trecatori, punand pe un singur
cap doua fete diferite, cred ca tot cam asa ar prezenta omul doua
asemanari: prin danii dumnezeiesc al gandirii el poartd Tnsusirea
frumusetii lui Dumnezeu, iar prin pornirile sau dorintele patimase se
aseamana cu dobitoacele.

In unna Tinclinarilor si preocuparilor animalice adeseori se
Tndobitoceste pana si gandirea, asa incéat tot ce-i bun Tn noi cade sub
asaltarea rautatii. Indata ce omul isi lasa spre degradare puterea cugetului,
silindu-si mintea ca patimile sa prinda Tn ea radacini, el devine robul
patimilor si din clipa aceea are loc Tn 0111 o rasturnare si o Tnlocuire a
pecetii lui Dumnezeu cu un chip al dobitocului, Tncat intreaga fire a
noastia porneste pe calea aceasta ca si cum mintea noastra n-ar mai cultiva
decat principii patimase, ajutandu-le sa sporeasca tot mai mult. Si intrucéat,
de acum Tnainte, omul n-are altceva Tn gand decéat sa guste cat mai mult
din placerile patimilor, el savarseste tot felul de nebunii. Astfel, dorinta
fierbinte dupa placeri care Tsi are inceputul in asemanarea cu dobitoacele
cele lipsite de minte ajunge la oameni prin pacatele lor, la o dezvoltare
atat de mare si duce la atatea feluri de faradelegi, Tncat parca nici la
animale nu le gasesti perechea. Atatarea la ménie se aseamana cu
pornirile dobitoacelor, dar la om ea creste cu atdt mai mult cu céat
conlucreaza Tn ca si mintea omului. De aici pleaca ura, invidia, minciuna,
viclenia, fatarnicia si toate acestea infloresc sub Tnrauririle rele ale
cugetului nostni. Céaci daca patima n-ar fi stimulatd atunci mania ar fi
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neputincioasa si dc scurta durata, Tntocmai ta un balonas dc sapun”* care
Tndatd cc sc formeaza, sc sparge imediat. Pofta cu care Tnfuleca porcii se
numeste la om lacomie, passtul distins al calului s-a transfoimat la om Tn
dvifie. Toate pornirile insdnctive ale animalului au fost transfoimace la noi
Tn patimi din cauza relei degradari a cugetului nostru.

Daca, dimpotriva, puterea mintii ajunge sa stapaneasca aceste porniri,
oamenii pot face tot atatea virtuti™. Mania poate deveni barbatie, dida
poate duce la siguranta intemeiata, din frica se poate ajunge la ascultare,
din ura la antipatie fata de rau, din patima amorului la dorul puternic
dupa fmmosul cel real si aceasta pentru ca o fire demna se ridica deasupra
padinilor si se fereste sa ajunga in robia raului ( o astfel de méandrie e
laudata de marele Apostol Pavel atunci cand ne cere sa "cautam cele de
sus™-). Si astfel putem Tntelege ca, daca Tndreptam spre bine aceste
porniri, ele pot ajunge sa sc potriveasca fmmusetii chipului dumnezeiesc,
dar cd, de cele mai multe ori, se Intdmpla invers, cand influenta lor
indreptata asupra noastra ne supune si ne degradeaza. Peno”i ca puterea
principald a sufletului mai usor se lasa Tnjosita de furia pﬁm’a@aaserrerm
celei a uneivietati necugetatoare decat sa inalte spre bine cugetul omului,
Tngreuiat de patimile paméantesti. De aici vine faptul ca nenorocirea in
care ne aflam nu ne lasa sa recunoastem Tn iloi darul lui Dumnezeu, iar
fmmusetea chipului lui Dumnezeu Tn om e ascunsa de patimile carnii ca si
cu o masca. Asadar, meritd oarecare scuze cei care, atunci cand este vorba
de aceste patimi, cu greu ne fac sa aprobam ca dincolo de ele std ascunsa
frumusetea lui Dumnezeu.

In schimb la cei ce duc o viata Tmbunatatita, putem usor observa
chipul Ilvii Dumnezeu in ei. Pentru ca in vreme te omul cazut In patimi si
(.are vietuieste doar pentm placerile carnii nu ne mai lasa sd credem ca
fiinta umana ar aveain ea podoaba chipului dumnezeiesc, Tn schimb viata
celui care prin virtute s-a Tnaltat mult deasupra faradelegilor ne va putea
usor confirma o mai buna parere despre nm. De pilda - caci gasesc mai
potrivit sd-mi Tntaresc afirmatiile cu dovezi un nelegiuit vestit, poate
lehonta sau altul, despre ale cdmi pacate ni se istoriseste, a sters prin
necuratiile pacatelor frumusetea firii omenesti, daca Thsa ne uitam la
Moise ori la cei asemenea lui care au pastrat curata toata frumusetea
chipului dumnezeiesc Tn ei si Tn care nu s-a tulburat aceasta frumusete, Tn
aceea se vede limpede dovada cuvantului ca omul a fost creat dupa chipul
lui Dumnezeu.

80b. Imaitinea "omul - au n balon de sapun” parc dc origine epicureica ti ¢ ntalnita la
Sf. Crigoiie de Nyssa Tn multe din scricrilc sale. A sc veilca studiu! lui N.D. Safirey- Hotno buih,
n "Epekt~sis”,J. Daitielou, Paris, 1072, p. 533-544.

81. Inca Platon ;ifinna ca exista 'pasiuni bune si pasiuni rele", dupa fdul Tii care suni

iojtjtsiio, spre bine sau spre rau (Ferims3!>4, o 1 ). Ifanicltiu, Or. de N\VE<, p. 170),
82. Col. 3,1
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Da*. 1 cineva se va msina poate dc tapml ca. puntiuca sa traim. noi ne
hranim in viata in tclui animalt'lor uccugetan>are si dc aici scoate
Tnvatatura cad 11 ti un hum necuviincios sa se tirada ca omul a fosi tacut
dupa chipul lui IXunmztn, umil ca acela sa nadajduiasca pe buna
dreptate ca ntr-o zi, acea povara va fi ridicata de pe firea omeneasca, si
anume, intr-o viatd pe care o asteptam, caci dupa cum spune Apostolul:
"imparatia lui Dumnezeu nu este mancare si baunira » si, cum s-a mai zis
"nu numai cu péine va trai omul, ci cu tot cuvantul ce iese din gura lui
Dumnezeu"”. Si intrucéat si Tnvierea va aduce Tn noi o viata asemanato;ne
cu « Tngerilor, iar ingerii se stie cad nu au nevoie de nici un fel de méancare,
vom putea avea temei sa credem ca Tntr-o zi omul se va elibera de aceasta
sarcina futmcéat Tsi va duce viata ca Tngeiii.

CAPITOLUL XIX

Dar va zice, poate, cineva, cad omul nu se va mai Tntoarce la acelasi fel
de viata (pe care l-a avut Tn Eden, n.n.) pentru ca daca atunci mi ne
puteam altfel salva viata decat prin méancare, dupa Tnviere vom fi eliberati
de aceasta sarcind. Pe cat pricep rlin cele ce citesc Tn Scripturd, eu inteleg
ca acolo nu-i vorba numai dc hrana tnipeasca si numai de placerile carnii,
ci mai c vorba si de o altd mancare, care se aseamana, intr-o masura
oarecare, cu cea trupeasca, dar a carei placere e legatda numai de suflet.
Caci citim asa: "Veniti de mancati painea Mea™4, si prin aceasta se imbie
Tntelepciunea celor flamanzi si Domnul lauda pe cei ce flaméanzesc*' dupa
o astfel de hrana. "De Tnseteaza cineva, se spune in altiul, savina la Mine
si sa bea™™'. Si mai ele Isaia rosteste, pentru cei ce suntin stare sa inteleaga,
cuvintele sale neintrecute: "ospata-vor Tntru veselie?. E prezentd si
amenintarea proorocului atunci cand (Sf. Scripturd) spune, ca pacatosii
vor ti pedepsiti cu foamea*3 dar foamea aceea nu consta in lipsa de péaine
si de apa, ci e vorba fie lipsa cuvantului. latd cum se exprima cl: "nici
foamete de paine nici sete de apa, ci foamete de a auzi cuvantul
Domnului"t1l De aceea trebuie sa ne gandim la o mancare vrednica de
gradina lui Dumnezeu, Eden {caci Eden Tnseamna placere curatd) si sa nu
ne indoim ca aceasta e adevarata hrana a omului si sa& nu reducem viata
din rai la o mancare pieritoare si neconsistenta. "Din toti pomii din rai
poti s& manéanci". Cine va da celui care flaménzeste cu adevarat dupa

83. Rum. 14, 17.
84. Maici 4,4.

85 Pilck-9,5.

bti. Ntitci 5. fi.

&7. Irian 7r$7.

88. Isaia 25, b

89. Ainns 8, 1L.
'«). Ahkm, INKUHN
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acest pom care se afla in I.n si In cur sc afla tot binele, cum subliniaza
Sci ipUira canii zice tot" si de care Scriptura I fat e partas? In acest cuvant
fu care se cuprinde un "tot" si care so ridica peste "tot", se cupiinde in chip
firesc ideea binelui desavarsii si printi-un singur pom Vv inteles totul. Si
(ini" ma va opri sa nu gust din acest pom cu rod indoit? Cei ce privesc
lucrurile mai cu atentie, vad oare limpede ce Tnseamna acest "tot", al carui
rod este viata si care e acel pom cu iod Tndoit si al caini crestet este
moartea? Intr-adevar, Cel care a coplesit pe om cu toate bunatatile 1l
opreste doar prin cuvinte si sfaturi sa se atingd de aceste bunuri
"amestecate™l Pentru a intelege acest cuvant, cei mai buni dascali (in
acest sens) imi par a fi David si Solomon, caci améandoi vad Tn darul
fericirii ce ni s-adat binele cel adevarat, pe carc-l desenu sub cuvantul "toi
binele". David zice: "Cauta fericirea taTn Domnul™* iar Solomon numeste
Tntelepciunea “pom al vietii"", sub care Tntelege pe Domnul.

Asadar in cuvintele "toti pomii" sc intelege acelasi lucru ca si pomul
vietii, acela pe care Scriptura 1l da spre hrana celui care si-a potrivit viata
dupa voia lui Dumnezeu. Deosebit dc acest pom este altul si anume cel din
tare, daca maneam, dobandim cunoasterea binelui si raului® dar nu ca si
cum prin firea lui acesta ar rodi ioduri atat de diferite uriul de altul, ci
pentru ca da un rod cu totul amestecat, avand insusiri potrivnice. Stapanul
vietii ne porunceste sa nu gustam din el, pe cand saipele ne sfatuieste
tomsi s-0 facem pentru ca sai dam intrare mortii. Si sfatul lui s-a dovedit
convingator, pentru ca i-a invaluit rodul in culori frumoase si ferme-
catoare ca sa para placut si sa trezeasca Th om dorinta de a gusta din el.

CAPITOLUL XX

Oai’, Tn definitiv, ce fel de pom e acela, care poaitd Tn sine, Tn chip
amestecatei impodobit cu placeri senzuale, cunoasterea binelui si a raului?
Ca sa raspund la aceasta Tntrebare cred ca nu gresesc daca precizez mai
Tntai Tntelesul cuvantului cunoastere". Parerea mea este cd sub aceasta
"cunoastere" trebuie sa Tntelegem Scriptura, iar nu o stiintd oarecare, caci
din felul Tn care se exprima ea, deduc mai curand o oarecare deosebire
Tntre cunoastere si judecatd. Penun cd, dupa cum ne spune Apostolul
nsusi'Y la deosebirea Tn mod stiintific a binelui de rau nu se poate ajunge
decat prinu-o stare de inalt nivel duhovnicesc si de traire mai bogata. De
aici si porunca:"toate sa le incercam*'®,intrucat insusiiea specifica a omului

91. Tn mi. zice Sf. Grijturie Tn tratatul Deairc terioiie (Migne PC 46, 374), omul nu
t«incttt-a amestecul de bine $i<le rau. Viata feciorelnica Tnseamna, zkp el, o Tntoarcere ta trairea
numai in Dumnezeu.

92. Ps. 36,4.

‘1A Piltk- 3. IB.

94. Evrei 5,14.

95.1 les. &, 21-
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duhovnicesc este sajudece luciurile adanc*. Dimpotriva, pentru a stabili
semnificatia cuvantului "cunoastere" nu trebuie sa ne gandim in primul
rand la Tntelegere si la stiintd, ci mai ales la Tnclinarea sau daruirea spre
ceva ce-ti sta la inima97. De pilda" Cunoscut-a Domnul pe cei ce sunt ai
Sai"RB iar catre Moise Domnul graieste asa: "Te stiu pe tine mai mult decat
pe toti*® Despre cei pedepsiti pentru rautatea lor, Cel ce stie toate spune:
"Niciodata nu v-am cunoscut pe voi' &

Asadar, pomul din care culegem o cunoastere ” amestecata" tace parte
din numarul pomilor opriti. In schimb, rodul lui, al carui aparator sa
facut sarpele, e un amestec de contradictii, poate din pricina ca, potrivit
firii rale, raul nu ni se ofera direct si pe fata. Caci daca, intr-adevar, raul nu
lasa urme atat de nenorocite, n-ar fi fost impodobit cu etichetd buna
pentru ca sa trezeasca pofte Tn cei pe care i-a inselat. Asa se face ca, raul a
fost infatisat Tn chip Tnvaluit, sub doua aspecte, pe de o parte ascunzand Tn
taind, printr-o cursa vicleana, pieirea omului, in vreme ce, pe de alta parte,
el poarta la aratare chipul binelui. Tn ochii zgarcitului, sdUucirea
argintului pare un lucru frumos, dar cu toate acestea "iubirea de argint
este radacina tuturor relelor"10. Oare, s-ar afunda Tn noroiul desfraului cel
prins de aceasta momeala daca n-ar fi considerat placerea ca ceva bun si
vrednic de gustat? Si tot asa ne pregatesc pe ascuns pieirea si celelalte
patimi, aparandu-ne la inceput ca ceva vrednic de implinit si fiind socotite,
de cei care nu tin ochii deschisi si nu sunt bagatori de seama, ca tot atatea
fericiri nevinovate.

Asadar, deoarece multi socotesc ca fericirea e legata de placerile
simturilor si atat binele adevarat cat si cel parut poarta acelasi nume, de
aceea doiinta ce sa trezit dupa rau si dupa bine a fost numita si ea de
catre Scriptura: "cunoastere a binelui si a raului’, intelegandu-se prin
aceasta ca ar fi vorba de o cunoastere dubla si amestecatd. Aceasta nu
Tnseamna ca rodul din pomul oprit e ceva cu totul rdu, pentru ca e
nfatisat ca podoaba Tnfloritd a binelui si nici cd, el e bun numai pentru ca
raul dispare Tn dosul binelui, ci doar numai pentru ca, Tn sinea lui, el e
ceva compus din améandouad, din care cei care nu vor asculta si vor gusta -
a zis Domnul - "cu moarte vor muri'l¥. Prin aceasta s-a statornicit raspicat
Tnvatatura ca dupa firea lui, binele este simplu si unitar si strain de orice
duplicitate si de orice dezbinare, pe cand, dimpotriva, raul apare ca ceva
neunitar si ispititor la aratare, Tntrucat ai crede ca e vorba de altceva decéat

9%6. ICor. 2 15

97. In text ">Txaplopevi dladec), dispozitie de multumire sufleteasca; contrariul ei poate
fi 1 epAndkTkpa (AOBaOIC!, de care aminteste Sf. Grifforie Tn "Viata loi Moisc®, Mieiie,
P.G. 44,328. ‘ n n

% .MTwt. 2,19.

99. les. 33,12 (dupa ed. sinod. 1014).

100. Matei 7,23,

101.1 Tini.6,10.

102. Facerc 2, 17.
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confirma mai tairiu experienta, Tncat curo confirma experienta
cunoasterea lui devine temei si prilej de moarte ti pieire. De aceea si lauda
sarpele rodul cel nenorocit, desigur nelasandu-1 sa apara sub forma raului,
cum de fapt si era (daca raul ar fi fost infatisat Tn toata hidosenia lui,
atunci omul nu s-ar fi l1asat ademenit de el), ci tocmai pentru ca infatisarea
lui exterioard era imposibil sa fi fost vazutd Tn chip atractiv spre a trezi
farmecul unei dorinte senzuale, rodul fiind laudat, a castigat increderea
femeii, dupa cum istoriseste Scripturall 'de aceea femeia socotind ca
rodul pomului este bun de mancat si placut ochilor la vedere si vrednic de
dorit, a luatdin rodul lui si a mancat".

Si astfel mancarea aceea a pricinuit oamenilor moartea. Asadar, acesta
este rodul cel amestecat al pomului si de aceea si Scriptura ne-a lasat sa
vedem limpede pricina pentru care el a Fost numit pomul cunoasterii
binelui si al raului, tocmai pentru ca se administreaza Tmpreuna cu miere
ca si otravurile cele puternice, dand un gust pe cat de bun, tot pe atat de
amenintator si nimicitor pentru cel care se atinge de el. Din clipa in care
otrava a ajuns sa-si foca efectul asupra vietii omenesd, omul, acest lucru
maret ca zidire si ca nume, din stralucire a dumnezeirii a ajuns sa semene
cu desertaciuneald} dupa cum zice proorocul. Cu alte cuvinte, prin "chip”
Tntelegem tot ce e mai bun £n noi, pe catad vreme tot ce viata aduce rau si
nefericire e departe de asemanarea cu Dumnezeu.

CAPITOLUL XX]

Totusi raul nu-i atat de puternic Tncat sa Tntreaca puterea binelui si
nici nebunia firii noastre nu-i mai mare si mai de durata decat
Tntelepciunea lui Dumnezeu. Caci nu-i cu putinta ca ceea ce-i supus
schimbarii si Tnstrainarii sa influenteze mai biruitor si mai durabil decat
ceea ce staruie statornic si prinde radacini puternice Tn bine. Dar si voia
lui Dumnezeu e prezenta peste tot si e cu totul straind de nestatornicie, iar
Tnsusirea schimbatoare a firii noastre nu ne lasa sa prindem radacina prea
puternice Tn rau. Caci cel ce se afla continuu Tn miscare, atata vreme cat
Tnainteaza Tn bine, niciodata nu-si va opri stradania spre progres din
pricina lungimii nesfarsite a drumului pe care-l are de strabatut, pentru ca
Nnu se va putea sti unde va fi capatul stradaniei salel05 ca sa se poata zagazui
miscarea sa. Daca, dimpotriva, staruie spre tinta contrara, cu siguranta se
va intoarce iarasi spre bine, curand, dupa ce va fi strabatut intreg drumul
raului si va fi ajuns la capatul din urma al lui td aceastadin pricina c3a,

103. Facere 3,6 (dupa ed. sinod. 1914).

104. Ps. 143,4.

105. Aceasta e temu scrierii Via(a Au Moise Tn care, Tnca de la inceput, SE Grigorie dedara
"binele prin firea lui nu are hotar" (P.S.B. 29, p. 22).



SI-AV( | | i.RIt kIR 1)1 NHNKA

Tn riminul sy mereu Tnainte, el nu vd afla imioiiata odihna fiieascii. Cati,
Tntruc at raul nu se dezvolta pana la nesfarsit, ti < marginit intre anumite
granite necesare, in mod firesc urmeaza ta, dupa ce se sfarseste raul, sa
vina din nou binele 51 astfel, dupa tum s-a spus, Tncepe, pana la urma, din
nnu drumul Tntoarcerii spre bine al schimbatoarei noasQc fiii, rusinat si
prevenit de aducei ea-aminte a trecutei nefericiri.

Si astfel pasim din nou pe drumul binelui, pentru ta raului i-au fost
fixate Tngradiri de neinlaturaL Cei ce cunosc mersul stelelor spun ca
Tntregul univers e plin de luming, iar Tntunericul ar proveni din faptul ca
soarele e astupat de alte planete care-l1 pun in umbra. Paméantul, din
pricina formei sale rotunde, e lipsit in forma conica de razele soarelui,
Tnsa soarele, fiind cu mult mai mai-e decat paméantul 7l Tnconjoara din
toate partile cu razele sale si uneste Tn varful conului darele de lumina
care se intalnesc acolo. Daca presupunem, de pilda, ca cineva strabate
spatiul peste care s-a asternut umbra, in chip necesar el ar ajunge din nou
in lumina peste care nici un Tntuneric nu stapaneste. Tot asa, zic eu,
trebuie sd admitem si despre noi cd, dupa ce am trecut de marginile raului
si dupa ce vom fi ajuns la punctele cele mai indepartate ale umbrei
pacatului, vom avea parte iarasi de o viata in lumina, pentru ca daca vom
compara natura binelui cu intinderea raului vom gasi ca acela (binele)
Tntrece de foarte multe ori pe acesta (raul). Si astfel vom vedea din nou
raiul, vom regasi iarasi acel pom care acum e pomul vietii,si frumusetea
chipului precum si vrednicia stapanirii ne voi fi TnapoiateX¥. Din toate
lucrurile care au fost harazite de Dumnezeu omului spre folosul vietii nu
mai amintesc de nici unul, dar sunt convins ca nadejdea sta pe un alt
taram, chiar daca fiinta ei e o taina negraita.

CAPITOLUL XXI1

Dar sa uimarim cat mai strans cercetarea noastra! Poate ca in legatura
cu dulceata acestei nadejdi, care se infiripa, ar putea gandi cineva ca-i o
adevarata povara si pedeapsa faptul ca nu ajunge sa guste mai repede din
aceste bunun, care Tntrec simtirea si cunoasterea omeneasca desi
Tmplinirea acelor nadejdi s-ar parea ceva prea cutezator. Pentru asa ceva
nimeni n-ar trebui sa se tulbure ca niste copii care se supara daca
Tmplinirea unei bucurii sufera o scurtd améanare. Caci daca ne gandim ca
toate sunt randuite cu socoteala si cuintelepciune, atunci noi trebuie sa

HHI. E St. Criuorit- arc o ccnocplic "optimUui" ilesjirccreatic si 11«pii ddcitii
omului acccpianH pana L tui loc parerile origenisic despre apocavstazA (Mutic orvam rtiltli.

XXV, ele.}, unu$i, <lupii <kmm s-i subliniat in stiictiuf imnuluitiv, el a [luuntat rmlinta <kspre
restabilirea luturor.
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avein endinta ca uimii din tot cc sc intdmpla nu arc: Im tara tin motiv
Tnti‘nieiiitkt si fara intdepe iuiua legata dc lil.

intrebi oare rare-i pii<ina in urma uneia trecerea de la starea
nefericita la cea doritda nu se fate mai repede, ci povara acestei vieti
trupesti dureaza Tnca timp destul de Tndelungat, asteptand sa vie Tntai
sfarsitul lumii Tnsusi, pentru ca abia devenind din nou libera si lipsita de
constrangere, viatii omeneasca sa se poata Tndrepta de acolo inainte
numai catre fericire si neatarnare dc nici o patima? Daca ma apropii astfel
de adevar, lucrul 1l va putea spune cu siguranta numai adevaiul insusi; iar
daca vrei sa stii care-i si parerea mea, iata ce-(i pot spune:

Mai Tntai sa repetam cuvantul pe care ni l-a spus Domnul: "sa facem
om dupa chipul si dupa asemanarea Noastra. Si a facut Dumnezeu pe om;
dupa chipul iui Dumnezeu l-a facut pe el”** De aici Tntelegem ca chipul
lui Dumnezeu, pe care-l gasim de aciun prezentin firea tuturor oamenilor,
era deja deplin intarit, dar Adam inca nu fusese creat, Tntrucat numele
Adamlinseamna cam atat: "plasmuire paméanteasca" dupa cum ne spun
cunoscatorii limbii ebraice. De aceea si Apostolul (Pavel), care fusese
crescut el insusi Tn limba Israelite a parintilor sai, numeste paméantesclape
omul plasmuit din pamant vrdnd parca in aceasta sa traduca numele
Adam din ebraica in greaca.

Asadar, ceea ce a fost "dupa chip" a fost omul, aceasta fire deplina a
lui, acest ceva asemanator lui Dumnezeu si anume asa fel Tncat - cum am
spus-0 - din Tntelepciunea cea atotputernicd n-a fost chemata la existenta
numai o parte din firea omului, ci deplinatatea intreaga a firii de catre Cel
ce tine Tn mana Lui toate, dupa cum spune Scriptura: "In mana Lui sunt
marginile pamantului"11Q intrucéat Cel care cunoaste toate, si le cunoaste
chiar Tnainte ca ele sa fi fost aduse la viatal'. Acela a vazut si a cuprins
numarul la care trebuia sa ajunga Tntreg neamul omenesc de pe toata
Tntinderea lui.

Si, penau ca stia de mai Tnainte despre Tnclinarea spre rau a fapturii
noastre si cd deodatd cu aceasta omul va pierde si starea aproape
Tngereasca pe care 0 avusese, imbratisand astfel direct sijosnicia pacatului,
de aceea a amestecat in chipul omului si ceva din firea dobitoacelor
necugetatoare, caci in natura dumnezeiasca si felicita nu exista nici o
deosebire de parte barbateasca si femeiasca. Astfe! au fost trecute asupra
omului Tnsusiride ale fiintelor necugetatoare, fara ca safi fost harazite

107. Veacul al patrulea a Tnsemnai confruntare:;* deplind a Tnvataturii crestine cu
Tnvataturile ti sistemele filosofici antice. Dc aceea St. Grijtonc le aut pe toate In vedere m
Intwxiuccrea" scrierii sale Marufc cuvant catehetic.
108. Facere 1, 27.
KW. I Cor. 15, 47.
110.Ps. 94,4.
111.Sus. 41
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acestei fapturi vreun mod de Tnmultire potrivit superioritatii sale
creaturale. Caci porunca de a creste si de a se iTnmulti nu s-a dat omului
cand el a fost facut dupa chipul Sau, ci atunci cand i-adeosebitin barbat si
femeie, cum spun cuvintele Lui: "Cresteti si va Tnmultiti si umpleti
pamantul™12 Or, aceasta Tnsusire nu mai tine de natura dumnezeiasca, ci
de cea avietuitoarelor necugetatoare, dupa cum ne spune Scriptura, care
istoriseste ca aceste cuvinte ar fi fost rostite mai intai in legatura cu fiintele
necugetatoare. Daca cumva Dumnezeu ar fi Scut deosebirea Tn barbat si
femeie Tnainte de a fi creat firea omeneasca si ar fi dat omului si puterea
de ase iTnmulti, atunci n-am mai fi avut nevoie sa imprumutam acest fel de
Tnmultire care provine din lumeavietatilor necugetatoare.

Asadar, intrucat procesul de implinire a firii omenesti fusese prevazut
de atotstiinta lui Dumnezeu sa treaca si prin acest fel de Tnmultire ca al
animalelor, Dumnezeu, ca Cel care, pe de o parte Tndruma si margineste
Tn chip hotarator toate lucrurile, iar pe de alta parte, vazand ca acest fel de
Tnmultire devenise necesar pentru om din pricina Tnclinarii lui spre cele
dejos, a randuit de mai Tnainte si vremea crearii lumii asa ncat, odata cu
venirea pe lume a sufletelor, se va stabili si durata fiecaruia, pana ce,
dintr-o data, se va intrerupe si trecerea timpului si anume la o data cand
nu va mai fi de folos pentru nasterile neamului omenesc. lar odata cu
Tncheierea acestui fel de nasteri va Tnceta si timpul pentru totdeauna si
atunci toate se vor intoarce la punctul lor de la inceput, iar in aceasta
rasturnare a lumii se va schimba si omenirea, trecAnd de la o stare
pieritoare si paAméanteasca la una neschimbatoare si vesnica.

La aceasta cred ca s-agandit si Apostolul cand vestea, in epistola catre
Corinteni, Tncetarea timpului si nimicirea a ceea ce fusese viu Tn starea de
odinioara, Tn urmatoarele cuvinte: "lata taina va spun voua: nu toti vom
muri, dar toti ne vom schimba, deodata, Tntr-o clipeald de ochi la trambita
cea de apoi"113 Prin aceasta cred ca vrea sa ne spuna ca, in momentul
cand implinirea naturii omenesti va fi ajuns la capatul ei, dupa masura
care i s-a randuit, pentru ca nimic nu va mai lipsi din numarul sufletelor
care aveau sa se inmulteasca, atona dintrodata, schimbarea ar urma sa
aiba loc, schimbare despre care tocmai cuvintele "dintr-ofiatda" si "intr-o
clipeala de ochi* ne spune ca n-au o data si o durata precisa, asa ca, pentru
cel care va ajunge aceasta indepartatd si ultima tintd, din pricind ca nu-i
mai ramane nici o clipa si nu mai are nici o posibilitate sa ia parte la
aceasta schimbare periodica ce are loc pe drumul mortii, ci cand va fi
sunat trambita Tnvierii, care ridica pe morti din somnul lor, atunci
si cei gasiti Tncain viata casi cei care sau schimbat Tn urma Tnvierii,

112. Fac. 1,28.
113.1Cor. 15,51-62.
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dintr-odata se voi schimba spre neschimbaie, Tn asafel Tncat povara carnii
nu-i va mai trage Tn jos si nici greutatea lor nu-i va mai tintui la pamant, ci
ci se vor Tnalta spre slava Tn vazduh, dupa cum se spune: "Dupa aceea, nai
cei vii, vom fi rapiti impreuna cu ei in nori, Intru intdAmpinarea Domnului
Tn vazduh si asa pururea cu Domnul vom fi"14

Asadar sa asteptam data cand omenirea trebuie s& se mai dezvolte}
Caci si Avraam si ceilalti patriarhi au dorit sa vada dobandirea bunatatilor
lor si n-au Tncetat s caute mereu patria lor cereasca, dupa cum spun”
Apostolul, dar au ramas si pe mai departe in stadiul de nadejde dupa acel®
haruri, cum se spune: "Dumnezeu randuise pentru noi ceva mai bun, ca ei
sa nu ia fara noi desavarsirea"115

Asadar, daca cei care traisera cu mult timp Tnainte de noi au asteptat
cu rabdare amanarea si s-au multumit doar sa priveasca spre bunurile
acelea; numai prin credinta si prin nadejde, pentru ca tocmai in acee”™
si-au pus intreaga siguranta a nadejdii fiindca ramasesera credincios fatiS
de Cel care le fagaduise toate aceste bunatati, atunci ce vom face noi cei
Tntre care multi, poate, nici macar nu ne-am casdgat nadejdea de mai
bine? Sfarsitu-s-a de dorinta si sufletul proorocului, care marturiseste Tn
psalmi acest simtamant, atunci cand spune ca sufletul sau e mancat de dot
si inima lui se sfarseste dupa curtile Domnului chiar daca ar fi lepadat
Tntre cei din urma, caci mai bine si mai fericit se simte daca ar fi acolo cel
din urma, decét a locui Tn fruntea lacasurilor pacatosilor1l6 El totusi nu se
Tntristeaza nici dupa purtarea de grija a Domnului care randuieste de
multe ori lucrurile si prin greutdti, spundnd ca adevarata fericire q
cunoaste numai omul care nadajduieste spre mai bine, de aceea si adauga
la sfarsitul acestui psalm: "Doamne al puterilor, fericit este omul care
nadajduieste intru Tine"117.

Drept aceea nu trebuie sa ne speriem in fata unei scurte améanari a
celor nadajduite, ci mai curand sa nazuim intr-acolo ca sa nu pierdem
credinta Tn cele nadajduite. Caci este ca si cum, cu mult Tnainte de
momentul potrivit, cineva, ar vrea sa atraga atentia altuia, care nu prea are
experientd, ca se apropie vara cand va fi culesul roadelor si ca atunci cah<3
rine sorocul belsugului hambarul trebuie sa se umple, iar masa trebuie sa
fie si ea plina de méancari. Ar fi un prost sijumatate, acelacare ar gandi ca
ar putea grabi apropierea acelui soroc, cata vreme trebuie aruncata mai
Tntadi samanta In pamant si apoi trebuie asigurata recolta prin grija si
sarguinta, caci fie cd vrem fie ca nu vrem, sorocul acela se Va apropia de
momentul potrivit, cand sevor bucurain acelasi fel si cel care s-astraduit

114. ITes. 4,16.
115. Evr. 11,14,40.
116.Ps.83,2:11
117. ft. 83,13.
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pciiUu recolta s1 tel ce In fata recoltei va ramane surpiins; tot «sa, cred cu
ca. Tntrucéat tuturor li se va face cunoscut p>™ Providenta divina ca ampul
schimbarii se apmpie, rostul nostru im este acela de ne sili sa scrutam
vremile (penim ca Domnul ne-a spus ca nu sta Tn puterea noastra de a sti
anii sau vremile"*) si nici aceia de a tace socoteli prin care nadejdea in
Tnviere trebuie privita doar cu sovaiala, ci trebuie sa ne punem cu tarie
nadejdea in cele fagaduite si intemeiati pe aceasta incredere trebuie sa
cautam sa ne asiguram din vreme danii viitorului printr-o buna vietuire1r.

CAPITOLUL XXl

Daca cineva, observand legea stricta dupa care se desfasoara mersul
Tnainte al lumii, si-ai margini cercetarea doar la deosebirile de timp care
se Tnregistreaza si ar spune ca intreruperea acestei miscari, care a fost
proorocita, ar ti un lucru cu neputinta, unul ca acela ar putea nici sa nu
creadd cd Dumnezeu a facut la Tnceput cerul si paméantul. Caci cine e de
parere ca miscarea are un inceput, acela nu se vaindoi nici ca ea are si un
sfarsit, dupd cum tot asa, dacd cineva nu crede Tntr-un sfarsit, acela nu
crede nici intr-un inceput Dai dupa cum stim ca "veacurile s-au
Tntemeiat"11prin puterea cuvantului lui Dumnezeu, Tntrucat - cum spune
Apostolii] - credem ca "din cele ce nu se vad s™au facut cele ce sevad ", prin
aceeasi credinta sa primim si cuvantul Domnului care a vestit Inca de mult
oprirea necesara a tot ce exista.

In schimb, trebuie sa ne ferim de a spune prea multe despre felul cum
trebuie Tnteles acest lucru, ca si acolo tot prin credinta am Tnteles ca s-au
stabilit lucrurile, Tn sensul ca ceea ce vedem acum a ajuns sa se vada Tn
ceea ce Inca nu se vazuse Si prin aceasta ne-am ferit sa cercetam ceva ce
Tntrece puterea noastra de cunoastere. Si ou toate acestea, cercetarea
noastra trebuie sa faca fata la multe nedumeriri, fiind pusi adeseori I'n fata
multor ocazii serioase dc Tndoieli Tn ale credintei. Caci s-ai putea ca, Tn
acest domeniu, cei nesitui de a tot intreba si Incerce si rastoarne, cu
cuvinte mestesugite, temeiurile credintei noastre, ca si nu se creada ca e
adevarata Tnvatatura despre crearea materiala asa cum e garantata ea de
Sfanta Scriptura si care ne incredinteaza ca originea tuturor lucinrilor a
pornit de la Dumnezeu.

Cei care sustin parerea contrara’*1 cauta sa aduca dovezi ca materia ar
fi deopotriva vesnica cu Dumnezeu.

118. Fapie 1,7.

119. Nadejdea Tn Tnviere fonitcuzfi pentru Sf. Giigorie <>piatra unghiulara a crezului sau.
(Mare/c emirnt caleh., rap. Hfl, 13:15, 1li; 32, 35: O tauc suflet sxftiticiv, Mierie rc, 4fi, 19, 21J).

120. fewr. 11,3.

121. In primul rand Arisicrtel: Firu.i H. 3, 7; Mctuibaira, irad. 1). I1Sa<iarau, Bucuresti 19fi5.
pag. 58 si unu.
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Daca, dupa firea Sa, Dumnezeu este ceva simplu si ncmaterialnic,
lipsit de calitate si de marime, netiind ceva compus si nici marginit in
afara, iav materia, dimpotriva. se poate concepe numai in intindere
spatiala fiind supusa doar cunoasterii prin simturi, putand ii deosebita
dupa culoare si forma exterioara, dupa greutate, marime, rezistenta si
dupa alte Tnsusiri, din caic nici una nu se poate referi nicicum la
Dumnezeu, atunci in ce chip se poate naste materia dinu-o fiinta
nematerialnica sau ceva care are marime din cineva lipsit de orice
marime? Daca se admite ca materia isi are existenta Tn Dumnezeu,
Tnseamna ca ea exista de mai Tnainte Tn El si din lil a iesit la viata in chip
neinteles. Dar daca materia exista in Dumnezeu, atunci cum poate fi El
imaterial, Cel Tn care salasluia materia? Si tot asa putem spune si despre
toate celelalte Tnsusiri ale firii materiale. Caci daca se poate admite vreo
cantitate Tn Dumnezeu, atunci cum putem spune despre El ca e fara
cantitate? Daca in El poate exista ceva compus, atunci cum mai poate El fi
simplu, indivizibil si necompus? Drept aceea, dreapta judecata ne
constrange sa spunem despre Dumnezeu ori ca e mateiial intrucat si
materia de la El isi trage originea, ori - daca nu admitem aceasta afirmatie
- va trebui sa credem ca pentiu crearea lumii materia din El a fost luata de
undeva din afara de Dumnezeu. Or, daca materia provenea din afara de
Dumnezeu, atunci urmeaza ca ea era altceva decat Dumnezeu, ceva care
Tmparte notiunea de vesnicie eu ceea ce e fard Tnceput, ca si cum am pune
deodata laolaltd Tn aceeasi notiune doua fiinte fara Tnceput si fara de
nastere, dintre care de una depinde lucrarea tie plasmuire a lumii, iar
cealalta plasmuieste si o cuprinde Tn sine pe prima din care plasmuieste.
Daca se presupune ca materia a existat din vesnicie alaturi de Creatoral a
toate, atunci ce sprijin puternic pentm crezul Joi ar mai putea gasi
maniheii, care cred ca principiul material e din veci, deopoUiva fara de
Tnceput ca si principiul cel bun??

Pe de o parte, Tnsa, citind Scriptura, noi am ajuns sa credem ca toate
si-au primit fiinta din Dumnezeu, iar pe de altd pane n-am vrut sa ne
ocupam de intrebarea cum sc cuprindeau toate Tn Dumnezeu, intrucat o
astfel de Tintrebare' Tntrece puterea noastra de cunoastere. :Noi avem
puternica convingere ca, pentru puterea lui Dumnezeu, toate sunt cu
putinta, atat sa aduca la viata ceea ce nu este, cat si sa dea Tnsusirile
corespunzatoare la ceea ce este. Deci dupa cum credem ca puterea voii lui
Dumnezeu e destul de puternica, Tncat sa poata chema lucrurile din
nefiintda la fiinta, tot asa credem ca aceeasi putere e in stare sa
restabileasca toate, pentru ca, Tn credinta noastra, noi nu admitem ceva
din ceea ce ar fi in afara granitelor posibilului. Totusi eu am credinta ca
prin marturiile aduse vor putea fi convinsi cei care ne batjocoresc in

122, Ca ti dualismul vechilor gnostici, pe care i-a conbatut mai ales Origen, tot afa 9
maniheismul a preocupat mult pe scriitorii crestini din sec. IV. St Crigorie vorbeste adeseori
despre el: Marele ciAéant cate/].. i)ea 7, 1 eic.
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legatura cu materia, dar chiai si aceste maiturii noi nu ne-am
Tndepartat de problema noastra.

CAPITOLUL XXIV

Se paie cajudecand logic lucrurile, materia nu poate proveni din ceva
intelectual si nematerial, caci ne putem convinge ca toata materia consta din
anumite calitati, pe care, daca le tagaduim, va trebui sa ne lipsim de orice
cunoastere. Dar gandirea poate sa nu faca uz de calitatile obiectului de care
tine ea, pentru ca gandirea e un fel de cunoastere intelectuala, fara sa aiba in
ea nimic trupesc. De pilda, daca ni se cere sa ne spunem parerea despre un
animal, despre un pom sau despre alt obiect din lumea materiala, vom
recunoaste ca, de multe ori, calitatile pe care le-am socotit ca tin de anumite
obiecte se deosebesc, in fond, de cele pe care le cercetam in acelasi timp. De
aceea, ideea pe care o avem despre culoare se deosebeste de cea despre
greutate, despre cantitate ori despre pipaiL Moliciunea unui corp, marimea lui
de 2 coti ori mai bine, ca si celelalte calitati nu se confunda Tn gandul nostru
nici Intre ele, nici in legatura cu corpul respectiv. Pentru fiecare din ele avem
o definitie proprie care o determina si 0 deosebesc de oricare alte calitati ale
corpului respectiv. Daca socotim culoarea o Tnsusire pe care 0 sesizdm cu
mintea’'2s (lucru pe care-1 putem repeta si pentru notiunile de rezistentd, de
cantitate si de oricare altd calitate) si daca in acelasi timp luam corpului
respectiv pe oricare din aceste calitati, prin aceasta am Scut sa dispara orice
idee despre acel obiect Atunci ar fi logic sa presupunem ca Tntalnirea acestor
calitdti a caror absenta e pricina disparitiei corpului de care discutdm da
nastere unor fiinte materiale. intrucat nu exista corp care sa nu aiba in acelasi
timp si culoare si forma si rezistentd si Tntindere si greutate precum si alte
Tnsusiri = care daca le luam separat nu formeaza un corp, ci se dovedesc afi cu
totul altceva = tot asa, dimpotriva, intalnirea tuturor acestora da nastere
corpurilor. In schimb, daca intelegerea fiecareia din aceste insusiri e un actde
cugetare, iar dacd Dumnezeirea este - ca fire - 0 "substanta inteligibild",
atunci nu-i deloc cu neputintd ca aceste Tnsusiri sa fie principii pur spirituale
izvorand de la o fire pur spirituala, venind de la o fire netrupeasca spre a da
nastere trupurilor: firea spirituala da viata fortelor spirituale si intalnirea
acestora produce materia

Dar sa lasam la o parte astfel de discutii si sa ne Tntoarcem la
problemele credintei; din ea vom Tntelege ca lumea Tntreaga Tisi ia
Tnceputul Thca din nefiintd si s& n-avem nici o Tndoiald ca ea va fi
restabilita si reTnnoita de Dumnezeu intr-o alta stare1s

123. Mai bine-zis: o sesizam cu ochii $ o definim cu mintea.
" 124. Interesantd aceasta reflectie a Sfintului Grigorie privind modul Tn care ia nastere
materia.

125. Din nou credinta Tn apocatastaza. Autorul foloseste expresia pepMTKnxioooBat, pe
care Tn "Cuv. calch." 37, 12, o ajjlica si Tn sensul prefacerii eunarisdce. Tn Via(a (ui Motse
cuvantul arata schimbarea de dupa Tnviere a trupurilor, ca 9 Tn Epistola 3. Cf. Meridien Gr.
Nysse: Discours catSdt., Paris 1908 p. LXXXIX.
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CAPITOLUL XXV

Dai poate ca cineva, vazand stricaciunea trupurilor si judecand
dumnezeirea dupa masura puterilor ci, va socoti ca Tnvierea e ceva cu
neputinta sustindnd ca nu se poate admite sa fie intrerupta nici miscarea si
nici reintoarcerea la viata a fiintelor supuse miscarii. Dar cel care
Tndrazneste asa ceva acela va trebui sa stie ca aici exista cele mai bune si
mai puternice marturii pentru a sustine adevarul Tn Tnviere, marturii care
se bazeaza Tn primul rand pe implinirea celor fagaduite de prooroci,
Tntr-adevar, Tn multe si variate istorisiri din Sfanta Scriptura se poate pune
Tntrebarea: oare, toate aceste vestiri sunt mincinoase sau sunt adevarate? Tn
orice caz, din ele ne putem face o imagine despre credinta in inviere. Si
daca ele ar fi mincinoase si s-ar indeparta de adevar, proorociile despre
Tnviere ar fi si ele niste minciuni, iar daca, dimpotriva, faptele confirma
adevarul celor spuse de prooroci, atunci va trebui sa recunoastem adevarul
despre Tnviere. Sa luam macar una-doud din aceste proorocii si sa le
punem fatd Tn fata cu faptele ca sa cunoastem adevarul Scripturii.

Cine nu stie cat de infloritor a fost Tn vechime poporul iudeu Tncéat s-a
putut impotrivi oricarui alt popor de pe atunci? Cat de Intarita era cetatea
lerusalimului? Ce riduri? Ce turnuri intarite? Ge maretie avea templul? Ele
au starnit pana si ucenicilor Domnului admiratia, care, vazandu-le cat de
falnice sunt, au vrut sa atraga si Mantuitomlui atentia la aceasta priveliste
Tncat, potrivit istorisirii evanghelice, l-au zis: "Tnvatatorule, priveste ce fel
de pietre si ce cladiri!"®. El, facAndu-i sa Tnteleagd pustiirea si nimicirea
care urmeaza sa vie peste toate acestea, Th vreme ce ei stateau inca uimiti
de ceea ce vedeau, le spuse ca Tn scurta vreme nimic nu va mai raméane din
ceea ce vad acum.

Tot asa L-au urmat si femeile Tn timpul patimilor gemand de durere
din pricina nedreptatii cu care a fost judecat, intrucéat ele inca nu
pricepusera, ca planul de mantuire trece prin suferinta. El insa le-a spue sa
nu-L plangd pentru ca nu-i vrednic de lacrimi, ci mai bine sasi pastreze
plansul si lacrimile pentru vremea cand vor trebui sa planga si anume
atunci cand cetatea lerusalimului va fi impresuratda de vrajmasi si cand
nenorocirea va napadi peste ei din toate partile incat cele mai fericite vor
fi femeile sterpe care n-au putut nastel3’.

Unde mai sunt azi aceste palate imparatesti? Unde-i templul? Unde
sunt zidurile lor? Unde sunt intariturile turnurilor de aparare? Unde mai
e puterea de altadatd aizraelitilor? Nu Srau risipit oare toti acestia pe

126. Maieu 13,1.
127 Liica 23, 27-29.
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apioapc toata supiafata paméantului si 11-au tost nimukc atunci toate ale
loir Dupd parerea mea. Domnul n-a pioorocit toate acestea numai de
dragul tie a Ic spune - te rost ar ti <iviu ca ascultatorii s auda niste vesti
care si-asa s-ar fi Tmplinit cn siguranta? ei tot ar fi ajun» s3 le cunoasca
chiar si daca n-ar ti fost informati de mai inainte asupra lor -, ti, prin
mijlocirea lor, Hristos a cautat sa-i pregateasca sa fie eu Tncredere pentru
alte evenimente si mai Tnsemnate. Pentm ca marturia despre un
eveniment care are sa se Tntample constituie o dovada pentru celelalte
care vor veni®*

Dupa cum se intdmpla cu un net unoscatnr in ale agriculturii care
aude vorbindu-sc despre puterea ascunsa intr-o samanta - de a Tncolti si
de a lasari - , dai el nu crede asa ceva. e destul pentru un taran sa
dovedeasca acest lucru, acest adevar chiar si numai cu o singura samanta,
iar nu pentm toate boabele de saméanta pe care le are, dand astfel garantie
ca tot asa se va intdmpla si cu celelalte seminte - cdci cine arunca seminte,
dc orice fel ar fi ele intr-un paméant pregadt, acela poate dovedi ca ceea ce
se Tntdmpla acolo cn una din seminte, acelasi luciu se va intdmpla tu toate
celelalte tot asa cred ca-i destul de limpede dovedita taina Tnvierii daca
si celelalte fapte de acest fel au fost recunoscute.

Caci, deoarece minunea care se petrece la Tnviere este un lucru mare
si care Tntrece puterea noastra de credinta, de aceea Mantuitorul atncepui
cu minuni mai marunte spre a pregati incet credinta noastra pcnmi altele
si mai mari. Dupa cum o mama fisi hraneste pruncul Tn mod potrivit,
dandu-i, catad vreme gura lui este gingasa si umeda, sa suga lapte din insusi
pieptul ei, iar dupa ce dintii i cresc si el se face mai mare, Ti da si paine
{dar Tnca nu vartoasa si greu de mistuit pentru ca nu cumva sa raneasca
gingiile Tnca moi si neobisnuite), pe care s-0 muste cu dintii lui si astfel
cresterea si Intarirea lui sa decurga in chip obisnuit, iar mai tarziu, cand
dezvoltarea puterii ii ingaduie, copilul poate bece de la o hrana mai
moale'la una mai vartoasa, tot asa si Domnul, avand Tn vedere slabiciunea
mintii omenesti Intr-o vreme cand noi ne hrdnim si ne alaptadm cu minuni
mai marunte, ca niste copii Tnca neimpliniti, ne pregateste, sufleteste
pentru aceasta putere pe care o are, de a invia sau a ridica din pat pe un
bolnav nevindecabil, o lucrare oarecum mare si frumoasa, dar nu de asa
fel Tncat sa nu putem crede Tn ea.

Astfel a poruncit frigurilor care macinau cumplit pe soacra lui Simon
si schimbarea in bine a fost atat de puternica incat cea care se astepta sa
moara s-ainzdiavenit si slujea pe cei de fatal™

128. Cum spuneau evanghelisiii: "iar acestea s-au Tntamplat ca sa se Tmplineasca
Scriptura...1 Lu& 1,46,4, 21; 18,31; 22, 37;24, 44; loaii 19,28 ttc.

129.1 Cor. 3,1-3.

130. Lucii 4, 38-59. Irteea acestei "pedagogii divine
Grigorie de la Origen Ha] Kock: Pnmaia iintl P.iirleusis. Berlin-Leipzig, 1932.

savarsitd de Mantuitorul a lua(-o
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Mai tarziu Domnul si-n aratat si mai deplin puterea atunci rand a
readus la viata pe fiul unui slujbas imparatesc 11 cart,, dupa cum spuneau
coti, fusese Tn primejdie sa moara (inu-adevar era 'gata sa moara", dupa
cum ne spune Evanghelia, iar tatal lui striga: "coboara Tnainte dc a muri
tiul meu"). Fapta aceasta minunatd ne vorbeste de o putere cu atat mai
mate a Domnului, cu cat £1 nici nu sa apropiat de lotul bolnavului, ci
Tnca de departe a redat viata bolnavului prin puterea poruncii Sale.

Nar Domnul se ridica tot mai sus plin minuni si mai mari. Caci pe
cand se ducea la fiica mai marelui Sinagogii (din Capernaum), El intarzia
Tn chip voit sa dea pe fata vindecarea bolnavei de curgerea sangelui, parca
dand anume ragaz mortii sa duca fetita cu ea. Or, sufletul se despartise de
multd vreme de trup si tanguitoarele se intreceau Tn gemete si in plans la
capatul moartei, cand, iata, printr-un singur cuvant, Domnul trezeste pe
fetita si o reda vietii ca si cum ar fi sculat-o din somn. Si Tn chipul acesta
Domnul indruma ca pe un dram regulat, Tnaltand neputinta omeneasca
spre fapte tot mai mari¥2

Mai tarziu se Tnaltd si deasupra acestei minuni atunci cand, prin
semne si mai mari deschide omului dram spre credinta in Tinviere.
Scriptura ne istoriseste ca Nainul era un orasel oarecare din ludeeaI™ In
acest orasel traia si singurul fiu al unei vaduve. El nu mai era copil si nici
june, ci atinsese varsta barbatiei sau cum spune Scriptura "barbat tanar".
In cateva cuvinte Evanghelia istoriseste mult si mai spune ca e parca numai
planset de mort. Ni se spune scurt cd mama mortului era vaduva. Vezi cat
de grea e aceasta nenorocire si cum descrie Scriptura in cateva cuvinte
tristetea durerii? Caci ce altceva se cuprinde in cuvintele ei decat ca ea nu
mai are nadejde de a avea alti copii care s-0 poatda mangaia pentru acest
caz de moarte, caci femeia era vaduva. Ea nu se mai putea adresa nici
unuia Tn locul celui care o parasise si care fusese singuicil ei nascut. Mai
mult, durerile nasterii numai cu el le-a cunoscut, la piept numai pe el I-a
alaptat, numai el o inveselea la masa, numai el Ti fusese izvoiul intregii ei
bucurii In casa, cand 71l vedea jucandu-se,méncand, facand gimnastica,
bucuradndu-se cand iesea Tn societate, ori mergea la cluburi ori intalniri cu
tinerii, singur el era toatd bucuria si grija Tn ochii unei mame. Acum
ajunsese n varsta gati de casatorie, era singurul vlasGtr al familiei, singiua
nadejde a viitorului ei si sprijin al batianetelor ei. Durerea e si mai mare
cand Scriptura aminteste ca era tanar. Amintind despre acest tanar
Scriptura 1l aratd in floarea vaistei, ilar cu tineretea vestejita, puful
mustatilor abia mijise, barba abia rasarise, obrajii ii ciapau de tinerete si
«le frumusete. Ce simtamant Tncercase aceasta mama? maruntaiele 1i erau
parca mistuite de foc. Ne putem Tnchipui catd amaraciune exprima

131. I<»n 4. 47-54.
132. MJarcu 5,22y tinu
133. LIkw7, 11 siunu
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plansetul ei in timp ce insotea trapvtl neinsufletit al mortului, Tncéat ar fi
vrut sa nu se ajunga Tnca la groapa si sa-i dea in plans tot oful jalei sale!
Nici Evanghelia n-a uitat acest lucru: "Si auzind-o Domnul | s-a facut mila
de ea si apiopiindu-Se, s-a apropiat de sicriu, iar cei ce-l duceau s-au oprit
Si azis: Tinere, tie iti zic, scoala-te... Si l-a dat viu mamei lui'l4 Cu toate ca
nu fusese pus Tn mormant, tdnaml era mort de multa vreme. Porunca
Domnului este aceeasi ca si inainte, dar minunea e si mai mare.

Dar Tn savarsirea, acestui fel de minuni, Domnul ajunge la una si mai
mareatd poate ca faptele savarsite Tn fata acelor multimi sa ne apropie si
mai mult de minunea de necrezut a invierii: Lazar, unui din prietenii si
cunoscutii Domnului se Tmbolnavise. Aflandu-se departe de el, Domnul s-a
ferit de a1 vizita pentru ca prin boald, in absenta vietii, moartea sa poata
céstiga prilej si putere sasi faca datoria. Pe cand erau Thca Tn Galileea
Domnul spunea ucenicilor despre boala lui Lazar, adaugand si aceea ca se
grabeste sa-l vada si sa-l trezeasca din somnul mortii. Nefiind prea dornici
de acest drum din pricina amarei prigoane a iudeilor, ucenicii Ti amintesc
Domnului de primejdiile reintoarcerii Tn ludeea unde dusmanii cautasera
sa-L ucida, de aceea tot intarziau si amanau pana ce reintoarcerea s-afacut
cu intarziere. In sfarsit, plecand din Galileea, Domnul i-a convins si i-a
condus spre Betania, unde urma sa se pregateasca pentru Tnvierea tuturor
oamenilor.

Trecusera deja patru zile; cand sosisera aici, randuielile obisnuite
mortilor fuseserd Tmplinite, trupul lui Lazar era asezat in mormant, unde
dupad legile firii Tncepuse sa intre in putrefactie, dizolvAndu-se Tn
adancurile paméantului. Oricum nu era 1ui lucru placut sa treci peste legile
naturii daca ai cauta sa readuci la viata ceva ce deja se descompunea si
raspandea un miros rau®s, Or, tocmai atunci se confirma, printi-o minune
pe care toti o pot constata, lucrarea de necrezut a invierii universale. Caci
Tn cazul de fata nu mai e vorba de vreun greu bolnav sau de vreunul care
de la ultima suflare e readus la viata, cu atat mai putin e vorba de
rechemarea la viata a unui prunc mort de curand ori de scoaterea din
sicriu a unui tanar pe care-1 duceau la morméant. De acum e vorba de un
om Tn varsta, mort de mai multe zile, cuprins deja de putrezire si de
descompunere asa incat rudele nici n-au mai vrut sa lase pe Domnul sa se
apropie de mormant, pentru ca deja cadavrul incepuse sa miroasa. Dar
tocmai acest om a fost rechemat la viata printr-un singur cuvéant si astfel,
prin exemplul Lui, confirma Tnvatatura despre Tnviere Tn sensul ca ceea ce
era de asteptat pentm toti a fost intarit prin experienta singuraticii a unui
om. Caci asa cum ne spune Apostolul, la Tnvierea tuturor insusi Domnul se

154. Luca 7,13-15.
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va pogoia la glasul arhanghelului si intru trambita ivii Dumnezeu mortii vor fi
readusi la viata netrecatoai-e¥ tot asa si acum, cel care, la porunca data, sa
lepadat de moarte asa cum te scutiui de un vis tau, lepadand de la sine prin
moarte stricaciunea mortii, iese din groapa sanatos si neatins, fara sa-l mai
Tmpiedice la mers nici infasurarile de la méaini si de la picioare.

Sunt oaie prea marunte faptele acestea incat n-ar putea intari
credinta noastra in Tnvierea mortilor? Daca vrei sa-ti stii intarita judecata
privitoare la credinta in Tnvierea mortilor, atunci afld ca vrand sa arate
oamenilor parerea despre sine, nu tara rost va fi spus Domnul celor din
Capemaum: "Cu adevarat imi veti spune aceasta pilda: "doctore, vindeca-te
pe tine Tnsuti!"137 Caci cine a obisnuit pe oameni, dupa pilda altor trupuri,
cu minunea Tnvierii, acela trebuia sa confirme aceasta Tnvatatura si pe
trupul sau Tnsusi. Ai vazut ca daca cineva s-a adresat cuiva, acela a ascultat:
oameni gata sa moara, copil care abia si-a dat sufletul, tanarul dus spre
mormant, mortul ajuns deja in descompunere, toti, la o singura porunca,
au fost chemati in acelasi fel la viata. Ma intrebi unde sunt cei care au
murit raniti si inecati Tn sdnge pentm ca nu cumva o slabiciune oarecare
sa fi Tmpiedicat Tn ei lucrarea harului? Priveste la Cel cu mainile strapunse
de piroane, la Cel a Carui coasta a fost impunsa cu sulita, puneti degetele
Tn urmele cuielor, pane ména tain rana sulitei si atunci vei putea ghici cat
de adanc a trebuit sa fi intrat ele Tnlauntru si din largimea ranei poti
masura si adancimea ei; caci dupa patrunderea adanca a fierului se poate
vedea masura ranei Tn care a incaput o mana omeneasca. Or, daca acest
om a Tnviat, poti Tntelege usor de ce pe buna dreptate a intrebat
Apostolul®*: "daca se propovaduieste ca Hristos a inviat din morti, cum zic
unii dintre voi ca nu este inviere a moi-tilor"?

Asadar, daca marturiile faptelor trecute confirma adevawl tuturor
propovaduiiilor Domnului, iar In special cea despre inviere noi n-am
luat-o numai prin marturia cuvintelor, ci si de la cei pe care Tnvierea i-a
readus la viata, atuci ce dovada le ramane celor ce cred in ea? Sa nu lasam
oare de o parte pe cei care se lasa dusi de Tnselaciune pamanteasca si de
rataciri desarte? in schimb, noi ne vom lasa luminati de cuvintele
proorocilor care spun pe scurt: "Lua-vei duhul lor si se vor sfarsi si Tn
tarana se vor intoarce. Trimite-vei Duhul Tau si se vor zidi si vei Tnnoi fata
pamantului"¥. Atunci Domnul Se va bucura de lucrul mainilor Sale cand
seva fi pus im capat pacatosilor de pe pamant Dar cum ar putea fi cineva
pacatos, atata vreme cat pacatul nu mai exista?

136 IThn .4, 16.
137. Luca 4,23,
138.1 Cor. 15,12.
139 Ps. 103,'30-31-
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Sunt insa oameni caic dm pricina neputintei mintii omenesti, judeca
puterea lui Dumnezeu dupa masura propriei lor minti socotind ca ceea rc
noi nu putem Tntelege, aceea uu-i cu putintd nici penuu El. Ei se gandesc
la nimicirea celoi care au pierit de mult si la cei prefacuti cenusa de focul
ruginilor, dupa cum tot asa se refera la fiarele rapitoare si la pestele care
devoreaza carnea altei vietati ratacite: in timp ce el serveste de hrana
oamenilor, pe calea mistuirii propiii ajunge sa transforme in corpul sau
Tnsusi corpul celui pe care l-a mancatMl In acelasi timp amintesc multe
alte Invinuiri nedrepte fatda de atotputernicia lui Dumnezeu cu scopul sa
rastoarne Tnvatatura crestind, ca si cum El n-ar fi Tn stare sa restabileasca
pe om in natura sa prin inviere.

Sa lasam dar, aceste lungi ocoluri ale unei judecati desarte si sa
recunoastem ca descompunerea trupului omenesc in elementele din care
e format e un lucm real si ca nu numai pamanml se intoarce in pamant,
cum spune Scriptura®l ci si aerul si apa se Intorc la cele de soiul lor si
flecare din elementele Tntalnite Tn trupul nosti-u trece la cele asemenea lor
chiar daca acest trup al nostm ajunge pe calea hranirii, sa fie consumat de
pasari rapitoare ori de fiare salbatice ori sa ajunga inghitit de vreun peste
sau sa fie pansfcrmat in fum sau In cenusa. In orice am fi transformati,
noi, oamenii ramanem totusi inlauntru lumii acesteia. Or, lumea ntreaga
se afla Tn mainile lui Dumnezeu, dupa cum ne Tnvata Scriptural® Daca
nimic din ceea ce ai Tn mana nu-i ascuns stiintei tale. crezi oare ca stiinta
lui Dumnezeu e mai neputincioasa decéat puterea ta, ca si cum El n-ar
cunoaste deplin nimic din ceea ce tine Tn méainile Lui?

CAPITOLUL XXVII

Dar poate ca gandindu-te la elementele himii cu greu vei accepta ca
Tntoarcerea aerului din noi la elementele lui primare si tot asa dupa
amestecul de cald si umed, de paméantesc dupa ce odata se vos fi unit cu
cele asemenea lor, fiecare parte sa se reintoarca din nou la vechiul lor
proprietar. Nu te-ai putut gandi, privind exemplele din viata omului, ca
nici acest lucm nu trece peste marginile puterii dumnezeiesti? De buna

140. Preluatii de fa tiaiurdbstii amitd -Vrisiotel, Tcafhut, Eiian, Plinili tic. (tenia c pie/ema

sitM S Slum ului Y.isik-, Misme PG. 'i'2, 152 si unu., ca $iJaAmbrozie, Ilvx,O1xnHT,
V, >, 12-13). Fireste ¢'«piilemii'.i p;vY;"in;1l-.i folosit «lin plin (1.ihiiolk:: reaction vmeciiiil:- p 27
Sunu.).

141. Fac. 3, HJ.

142. Ps. 104, 4. I>ata 7;i untic puncte St Ciiironc a ramas inHucTU.'it de cugetarea lui

Oiiptii, Tn problem,! Tnvierii el ce>inl>atc ijc Orijtc-n mspirantlu-se din scrierile iui Metodic de
(Jump (Dt'ifMiliiniviL 1. 14, Mijtne P.O. 18), care sustine- idcntit-iteu nuiieriafe u trupului
pam.iiilesc cu ecu :i tnipuliti preamarit. jx. cure Orijteit o timidul.».
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seama ca pi iu tinuturile locuite tic oameni vei fi vazut cate o tuima de vite
ipartinind mai multor proprietari: tarul s-apropie vremea ca vitele sa fie
Tmpartite fiecare la proprietarul sau, obisnuinta fiecarui animal de a se
reintoarce lu ieslea sa ori anumite semne pe care le au pe ele ajuta fiecarui
stapan sa-si regaseasca buiiul propriu. Asa sa-ti inchipui ca stau lucrurile si
i unui si atunci nu vei fi departe de adevar. Caci Intrucéat sufletul are n el
0 anumita inclinare si placere fata de uupul in care a locuit si din pricina
legaturii care le uneste, tmpul si sufletul se recunosc unul pe altul,
pastrand, parca unele semne speciale care 1i ajuta sa deosebeasca fara sa
amestecc in aceasta masa comuna, ceea ce formeaza bunul sau propriu.
Or, daca sufletul atrage iarasi spre sine ceea ce tine de el, printi-o legatura
{le rudenie, atunci cc greutate ar fi pentru puterea dumnezeiasca sa adune
laolalta elementele inrudite, care se atrag Tn chip firesc intre ele?

Caci faptul ca, dupa despartirea de trup, se pastreaza in suflet anumite
semne carc marturisesc cum cad noi am fonnat Tnainte o unitate, un
Tntregr1 ne-o dovedeste dialogul purtat dc Hristos Tn legatura cu iaduli#
Tn care, dupa ce trupurile au fost asezate in mormant, sufletele pastreaza
un semn oarecare trupesc, prin care au puait fi recunoscuti atat Lazai, cat
si bogatul. De aceea nu-i greu de crezut ca are loc o reintoarcere a
trupurilor in viatd la ceea cc a avut Tnainte, lucru pe care nimic nu ne
opreste sa-1 admitem daca 1l voin cerceta cat de cat mai atent.

Intr-adevar, fiinta noastra nu-i tot timpul Tn scurgere si schimbare
(nici n-ar fi putatfi conceputa fara o oarecare oprire), ci, ca sa ma exprim
mai limpede, o parte din noi std pe loc;, alta e Tn proces continuu de
alterare. Trupul se schimba prin aceea ca uneori creste, alteori scade,
Tmbracandu-se cu varste succ esive cum s-ar imbraca cu hainele potrivite
fiecarei schimbari. Dar Tn tot acest rastimp forma proprie a fiintei noastre
sau personalitatea noastra raméane neschimbata odata Tintiparita n
fiinta noastra, ea nu-si pierde Tnsusirile, ci, in ciuda oricaror modificari
fizice, si le pastreaza neatinse. Desigur ca boala poate aduce anumite
schimbari acestei "forme" exterioare proprii, caci ca la o masca straina
poate interveni o deformare oarecare, dai prin cugetare putem
Tnlatura aceasta masca dupa cum s-a Tntdmplat in cazul lui Neeman
Sirianul} ori al leprosului de care ne vorbeste Evanghelial4, insa
piininsdnatosire iarasi "forma" pe care o ascunsese boala este redata cu
trasaturile ei proptii.

143. Tn text oviykpiua. tcmien folosit adeseori He Sf. Grigorie pentru a arata si simpla unire
dintre sufletsi trup ((.iiv. r.ifch. 1< 6; 13) tiar si unirea odor doua fiii Tn Hristos (Epist 3,),

144. Luca I(i, 10 siunu.

145. Aspcct LXK-ricir (ca in Platou, Birnchctiid 211) h. Rjiitrrw 103 e), dar 3 m identitate
iriicridura ca in lji iiicscu:" (X maine ziltle-ti adaugi/Cu azi viata ta o scazi”

140. 1V Regi &, 17i urni.

147. Unii 27, 12.



In alcatuirea fiintei noastre, partea din suflet care se aseamana cu
Dumnezeu raméne legata nu de ccea ce se scurge in alterare si schimbare,
ci de ceea ce raméane statornic si mereu identic cu noi Tnsine. Tocmai felul
in care se fac aceste combinari ale materiei produce "infatisarea
exterioarda" a diferitelor forme, iar, propriu-zis, aceste combinari nu-s
altceva decéat amestecul elementelor primare (asa numim elementele care
alcatuiesc atat universul Tntreg cat si trupul omenesc insusi), de aceea,
Tntrucat 'infatisarea exterioarda" a trupului raméane in suflet asa cum chipul
coiiva se intipareste Tn masa dc cearda a sufletului, urmeaza ca nici
materialele care au seivit la formarea figurii pe pecete nu raman straine de
suflet, ci Tn clipa Tnvierii sufletul primeste din nou Tn el tot ce se leaga de
urma Tndparirii in el de forma sau "Infatisarea exterioara" a uupului. lar
legatura deplina poate avea sufletul numai cu elementele care au format
Tnca de la inceput aceasta "infatisare exterioara". Asadar s-ar putea prea
usor ca din masa comuna ceea ce se tine propriu-zis de suflet o parte sa se
Tntoarca la fiecare din acele elemente.

Sc istoriseste ca daca Intr-un vas se varsa argint rlu pe o suprafatda neteda,
dar plina de praf, el se imparte in sfere mici si se imprastie pe jos dai fara sa se
amestece cu ceva cu tare avenit Tn contact, iar daca aduni din nou ceea te
fusese Tmprastiat elementele se unesc din nou Tntr-o clipd fara ca nimic sa
poatd opri acest amestec. Ceva asemanator tred ca se petrecea si cu "compusul
omenesc”:Tn clipa Tn care Dumnezeu da semnalul tic pornire partile se unesc
iarasi cu cele asemanatoare lor fara ta Creatorul sa mai trebuiasca sa
"restabileascd" ceva. Sa ne gandim numai la plantele pamantului, unde natura
n-are nevoie sa mai transforme ea bobul de grau, tie oiz sau de orice alta
samanta de grane ori de legume Tn pai sau in spic, caci fiecare samanta isi
tiage fara greutate si de la sine hrana potrivita: pentm aceste soiuri de plante
sucul necesar e dat penau toate la fel, dai- fiecare din ele isi are hrana nutritiva
Tn vederea cresterii specifice®. Or, ce poate fi atat de iesit din comun
daca Tn cazul Tnvierii, ca si in cazul semintelor, fiecare Tnviat atrage la sine
elementele care tin de el?

Din toate acestea putem deduce ca Tnvatatura despre Tnviere nu
cuprinde Tn ea nimic din ceea ce nu ar putea fi cunoscut prin
experientalJ Si, totusi, noi n-am trecut sub tacere ceea ce-i mai cunoscut

148. Credinta Tn Tnviere, asemanata cu Ixtbul tie grau, care rui rodeste dati i»u putrezeste
(Iran 12, 24), este propovaduita Tnca din epoca apostolica (i Ctem. 8, 3: Didahia 16, 1: Fiind. 8,
2;Srnin». 1,2:5,3;£fe.20,1etc.

149. Un frumos cuvant ne-a lasat Tn acest, sens Clement Alexandrinul Tn Piotrepucui sau
(trad. rom. P.S.B, 5, p. 193: "Pentru ca Domnul a spus "Si painea pe care Eu o voi da, trupul
Meu este" ti pentru ca impui este Strabatut dc umezeala sangelui, iar sdngele este numii alegorie
vin, trebuia sa se stie ca atunci cand painea c zdrobitd Tn vin amestecat cu apa, painea suge
vinul, cbi apa raniane neahsorbitd, tot :15a s trupul Domnului, painea cerurilor, alisoarlv
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Tn cercul vietii noastre: cum au luat nastere inceputurile fiintei noastre proprii.
Cine nu admird aceasta lucrare minunata a firii pe care sanul mamei Tl
primeste Tn sine si pe care apoi il aduce la lumind? Nu Tntelegi oare c&
samanta depusa Tn sanul mamei ca sa ajute la plamadirea fiintei noastre
olipesti e, in felul ei, pe cat de simpla, pe atat de Tnrudita cu toate partile ei
asemanatoare? Si ce curant ar putea descrie specificul alcatuirii tuturor
madularelor noastre trupesti? Daca nu ai cunoaste lucrarile obisnuite ale fiiii
ai putea crede cumva ca-i cu putinta ceea ce are loc (in pantecele mamei) si
anume ca dintr-o particica de samanta atat de mica sa se Tnchege inceputul
unei Tmpliniri atat de marete? Si o socot mareata numai gandindu-ma nu atat
la infatisarea trupeasca, ci mai cauand la suflet, care mai mult decat orice
altceva, meritd toatd admiratia penau fiinta si insusirile lui.

CAPITOLUL XXVIU

Caci poate ca nu-i straina de preocuparile cercetarii noastre conOOversa
care s-a pornit Tn sanul comunitatilor noastre, privitoare la raportul dintre
suflet si dup. Unii din Tnaintasii nostri, care au scris datatul Despre piindpn'Jl
sunt de parere ca sufletele au existat cu mult mai mult ca un popor intr-o
anumitd tard, dar cd si acolo le-au fost puse Tn fata modelele pentru mu si
binet Atata vreme céat sufletul staruie Tn bine, el raméane strain de legaturi
trupesti, dai cand el pierde legatura cu binele, din clipa aceea el aluneca spre
viata de aici, de pe paméantsi asa ajunge sa se margineasca la trup.

Altiill dimpotriva, se tin strans de istorisirea lui Moise in legatura cu
facerea omului si sustin cd, judecand dupa trup, sufletul e mai tanar decat
trupul intnicat Domnul a luatintai tarana din pamant si din ea a plasmuit
pe om si abia dupa aceea a suflatin el suflare de viata.

Prin aceasta scriitorii amintiti voiau sa dovedeasca cum ca trupul e mai
dc cinste decat sufletul Tntrucat acesta a fost vaiit intr-un trup creat
Tnainte1® Ei mai spun ca sufletul a fost creat de dragul tiupului penotl ca
asa plasmuit cum era, trupul sa nu raméana fara suflare si fara miscare. Dar
tot cel plasmuit de dragul altuia e oricum de mai putina cinste decét cel de
dragul caruia a fost creat, dupa cum marturiseste si Evanghelials atunci
sangele si hraneste spre neslricAidune pe cei care sunt ceresti dintre oameni 2 lasad spre
stricaciune numai poftele rele trupesti”).

150. E vorba de Origen. Cu toate ca fiisesc influentat de scrierile lui Origwi, totusi Sf.
Grigoiie respinge Tnviiaiura despre preexistenta sufletelor, de care n-a putut ramane strain
Origen. A se vedea Tndeosebi tratatul Despre siiflcl $i Tnviere, ci J, Danielou, Gregnire de Nysse
cilk Tn art. "Zweites internat. Kolkxjuium Gr. v. Nyssa", 1-ieiden 1976, p. 10ti urm.

151. Fac. 2, 7. Intre acctti "altii” Sf. Grigorie sc gandeste la Metodiu de Olinip, care
sustinea identitatea materiala dintre trupul Tnviat stcel din viata pamanteasca.

152. Interesant ci aici Sf. Grigorie se sU'ecoara prinve ambele aceste pareri.
153. Matei 6, 23.
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cand declara ca "viata e mai mult decat hrana si mipnl mai mult decéat
Tmbraca mintea"- caci tocmai acestea (lin urin<i au fost lasate sa fie de folos
celor dintai. Sufletul n-a fost tacut peritiu hrana, nici trupul pentru
Tmbracaminte, ci mai intai au fost facute sufletul si trupul si abia dupa
aceea au fost nascocite celelalte spre folosul celor dintai.

Tntrucat trebuie sa respingem amandoua ipotezele, atat cea dintai
care-si inchipuie ca sufletele au trait candva Tntr-o stare deosebitd ntr-o
tara oarecare, cat si cea din urma care spune ca sufletele au fost create n
urma trupurilor, ar trebui sa cercetam amanuntit fiecare din aceste
afirmatii, dar combaterea lor precisa si demascarea tuturor contradictiilor
pe care le cuprind si una si alta ar cere prea mult timp si pentru aceasta ar
treimi sa scriem o carte intreaba. Pe cat se poate, vom cantari pe scurt
amandoua aceste pareri, apoi ne vom intoarc e din nou la tema noastra
principala.

Sustinatorii primei conceptii, care cred intr-o stare a sufletelor
dinainte de viata lor Tn trup, nu-mi par a fi straini de influenta necurata a
credintelor elinesti, pe care acestia le-au nascocit despre metempsihozal4
Caci daca examinam cu grija vom afla ca invatatura care va fi fost
exprimatda de unul din acei Tntelepti, spune anume ca aceleasi substante
(materiale) care se afla In om au fost luate din trupul unei femei, apoi
ajunge sa zboare prin mijlocirea unor pasari, mai apoi se schimba intr-o
tufa oarecare si la turnad sfarseste ca peste intr-o apa oarecare. Un astfel de
Tntelept nu pare a fi prea departe de adevar daca el a vorbit numai despre
el insusi; in schimb, toate parerile care sustin ca acelasi suflet trece prin
aceleasi stari sunt vrednice de flecarelile unor broaste sau ale unor ciori,
de zapaceala unor pesti oii de Tntepeneala unor stejari.

Pricina acestei absurditati este credinta Tn preexistenta sufletelor. Caci
dupa ce a fost Tnceput sa fie crezuta mai intai ca simpla parere, s-au cautat,
unul dupa altul, temeiuri rationale pana ce s-a ajuns la niste concluzii de-a
dreptul de necrezut: daca sufletul a pierdut prin pacat starea Tnaltatoare Tn
care fusese si ca abia dupa ce a gustat, cum spun ei, din placerile vietii
trupesti, ajunge sa fie "om", iar daca trebuie sd recunoastem ca aceasta
viata a cainii e supusa cu totul padmilor Tn comparatie cu viata vesnica si
netrupeasca, atunci in mod firesc urmeaza ca in viata Tn care se afla o
multime de prilejuri de a pacatui, ajungem la o rautate tot mai mare, fiind
coplesiti tot mai mult de robia padmilor. Pentru sufletul omenesc o astfel
de robie duce la asemanarea cu dobitoacele si apropiindu-se dc ele prin

154. l.rtnJiina rniiitd a unor popoare orientale, iar dintre filosofi mai ales a preigoreilor,

jjoinnt careia suflelul transmigrraza, in vederea punticiiic si st supune unui Hm» Viciu de
reincarnari. Oriitcn a cumharut-o deseori (('. i.ck, 4. 17,5. 20. cu:.).



telul lui dc riata, sufletul decade i placerile animalici , iar udata apucat
pe drumul faradelegii, el nu se mai poate- opri, caci oprirea tic la rele ar
Tnsemna reluarea drumului spic lapte bune. pe rare, la randul lor, nu le
Tntdlnim la vietuitoarele lipsite tie minte. Tn felul atesta sufletul nu va
Tnceta sa trem a din iau in mai rau, Tnjosindu-se toc mai mult si cautand
mereu stari tk- decadenta cum n-a mai cunoscut pana atunci. Si dupa cum
de la o viata rationala se trece la una condusa de simturi, cot asa, de la
aceasta din urma, decadenta duce pe om la nesimtire totala.

Pana aici felul lor tie a vorbi, chiar daca e pornit din cale-afhra, a
urinat un drum firesc mergand din absurditati in absurditati dar dc la o
vreme Tnvatatura acestor oameni se pierde intr-un lant dc scorneli fara
nici o legatura Tntreolalta asa ca de acum se vede céat de cnlo ca e vorba de
o0 decadere totala a sufletului. Caci odata re sufletul a Tnceput sa alunece
de la starea Tn care se afla, el nu va mai putea pune nici o granita
nelegiuirii, ci, ros de patimi, va trece de la o stare de trezie a mintii la una
de tocire a ei, de trecere intr-o stare ca a copacilor care nu mai sunt nimic.
Si de la aceasta stare de nesimtire nu-i mult pana ce simturile noastre nu
mai lucreaza deloc si cand urmeaza intrarea In nimicnicie, unde, dupa
acesti autori, sufletul se va scufunda pana la urma Tn gol. Dupa cum se
vede intoarcerea sufletului la o stare mai buna nu mai e cu putinta,
nicicum. Ori, ei 7l asteapta sa se transforme Tntr-o tuta in lot: de om, fara
sa-si dea seama ca Tn felul acesta ei dau de gandit ca viata Intr-o tufa e mai
de pret dccat una de fiinta ingcreasca. Am inteles si noi ca, odata pornit
spre rau, sufletul nu inceteaza sa coboare tot mai jos. Or, ceea ce-i nesimtit
e mai putin si decat niste fiinte supuse doar simturilor, asa ca se vede ca,
potrivit parerilor lor, sufletul ar urma s-ajimga pana la urma tocmai in
lumea celor care nu mai simt nimic. lar Tntrucat oamenii acestia nu
aproba astfel de concluzii inseamna ca ori se inchide sufletul omului Tntr-o
fiinta lipsita de simtire, ori de acolo se vrea sal readuca la viata
omeneasca. Dar atunci, dupa cum am mai spus-o, ei ne dau sa intelegem
ca pentru ei viata unui arbore e mai de pret decat starea primordiala a
omului, daca peste tot caderea spre pacat a inceput in acea stare felicita si
daca clin starea inferioara Tncepe Tntoarcerea spre virtute. Se vede asadar
ca parerile lor,:s n-au nici sfarsit nici inceput, ci voiau doar sa spuna ca
sufletele traiau independente inainte de asi fi Tnceputviata in trup cain
urma pacatului ele au fostinlantuite de uTipuri. Absurditatea parerii celor

155. Susunatoni preexistentei Aid Grijtnrie se *u fi referii la Hierode, care a citai Tn

sprijinul crcdimei sale «<lespre migrare;» sufletelor cunoscutul pasaj diii P/iaidras al iui Pfatoii, 248
c. (A se vettea]. Daniekiu: Gratrure el hi philosophic, paj;. 12).
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caie spun ca sufletul e mai tanar decat trupul e opera celor care au
sustinut ca acela a fost creat inai tarziu decat acesta. De aceea amandoua
Tnvataturile trebuiesc respinse.

Dupa parerea nte;i credinta crestind trebuie s turneze o ode de
mijloc Tnhue aceste doua presupuneri, de aceea spunem anume ca nu
credem cum cred elinii ca, fiind duse de o miscare universald, sufletele
s-au Tngreuiat Tn urma rautatii si cad de aceea nu si-au putut pastra pozitia
lor in cadrul miscarii cerestilll, incat au cazutjos pe pamant; Tn acelasi
timp nu sustinem nici parerea ca omul a fost plasmuit de Cuvantul cel
dumnezeiesc sub forma unei statui de lut pentru care a fost creat mai
tarziu sufletul (caci daca acesta ar fi cazul atunci intr-adevar sufletului
dotat cu putere de judecata i-ar fi fost acordat un rang mai mare decéat
acelui chip paméantesc), ci mai curand trebuie spus ca, intrucat omului Ti
recunoastem o singura existentda, formand Tn sinea lui un singur tot
unitar, chiar daca-i format din trup si din suflet, caci daca tmpul a venit
nainte si sufletul dupa aceea, ar trebui sa spunem ca omul e in acelasi
timp si mai batran si mai tanar decat este el Tn realitate. Cum am aratat,
noi credem ca prin puterea prevedeiii dumnezeiesti mai Tntai a fost creat
neamul omenesc Tn totalitate (dupa cum afinna glasul proorocului’s7, care
spune ca Dumnezeu stie totul Tnainte dc a se face). Cat pliveste crearea
fiintelor particulare, atunci n-a fost data nici o Tntaietate unuia sau altuia,
nici sufletului fata de trup, nici invers, pentru ca nu cumva din pricina
unei deosebiri de timp sa ajunga in vrajba cu sine insusi.

CAPITOLUL XXIX

Tntrucéat asadar, dupa cuvantul Apostolului, firea noastra este dubla,
cuprinzand pe "omul dinafara si pe cel dinlauntru"lM daca unul ar fi fost
cel dintéi si daca celalalt ar fi venit numai dupa aceea, puterea Creatorului
srar fi dovedit ca e nedeplina caci atunci n-ar fi fost destul sa se fi creat
natura omului Tn totalitatea lui, ci ar fi dezbinat lucrarea purtand grija pe
rand de fiecare din ele. Tn bobul de grau sauin al oricarei seminte se afla
deja puterea lucratoare din care se va forma spicul Tncepand de céand
apare holda, cand se formeaza apoi paiul, cdnd se coace bobul si cand se
culeg spicele; Tn ordinea urmata de natura nici unul din aceste elemente

156- Cei vechi .socoteau ca ti soarele, luna si alte planete din "lumea dc sus" fac parte din
lumea Spirituald, atnbuindu-li-se sfintenie .d nemurire. (A st vedea Origen, De priiicfpiis | 7: l;
M, 3, VI, in traducere romana: "P.S.B." 6, p. 99-103; 121J-126).

157. Isakt 42.

158.1Cor. 4,16.
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Nnu exista sau nu apar Tnainte de saméanta, ci dupa randufala fireasca a
naturii forta launtrica din saméanta se aratd doar ncet, dar fard ca sa se
introduca alta samanta. Sunt de parere ca tot asa, inca de cand a inceput
sa se formeze, saménta omeneasca cuprinde, raspandita in ea, Tntreaga
pviterea firii.

Asadar samanta se dezvolta si se arata dupa g randuiala precisa pana
cand ajunge la Tmplinire, fara ca sa se amestece cineva din afara, oricine ar
fi, ci progresand regulat de la sine spre desavarsire. Asadar cu dreptate se
poate spune ca nici sufletul nu exista Tnainte de trup si nici trupul nu
exista Tnainte de suflet ci pentru améandoua nu-i decat un singur inceput
Socotind lucruiile la un nivel mai ridicat, aceasta origine se bazeaza pe cea
dintai hotarare avoii lui Dumnezeu, iar la un nivel ceva mai scazut ea se
petrece Tn primele momente ale venirii noastre pe lume.

Caci, dupa cum Tn saméanta depusa Tn pantecele mamei Tn vederea
zamislirii, nu se pot observa, Tnainte de a fi formate, nici unul din
articulatiile madularelor, cu atdt mai putin se pot constata Tnsusirile
sufletului Tnainte ca el sa ajunga sa intre in lucrare. Dar dupa cum nimeni
nu se mai Tndoieste ca samanta nu cuprinde trasaturile mari ale
diferentierii Tn madulare si maruntaie si nici nu e nevoie ca sa se amestece
aici vreo forta straina pentru ca puterea ce a fost harazita semintei aduce
ea Tnsasi Tn chip firesc aceasta schimbare prin lucrarea pe care o va
Tmplini, tot asa vom putea Tnvata despre suflet ca chiar daca nu se arata
vizibil prin unele lucrari precise, totusi nu-i mai putin prezent Tn ea.
Intr-adevar cusaturile omului care urmeaza sa se nasca sunt cuprinse deja
virtual, dai sufletul e Tnca ascuns, caci nu se poate manifesta decat dupa o
anumita rdnduiald. Cu alte cuvinte, Tn(r-un fel el este de fatd, dar Tn alt fel
el e nevazut si nu se va arata decat pe urma deprinderilor lucrarilor sale
firesti insotind dezvoltarea trupului.

Tntrucat puterea necesara, zamislirii nu provine de la un trup mort, ci
de la unul Tnsufletit si viu, putem trage concluzia ca cel ce iese dintr-o viata
spre a sluji drept origine a vietii nu poate fi mort si fara suflet, caci orice
trup care e lipsit de suflet e mort, moartea caracterizandu-se tocmai prin
lipsa sufletului. Or, nimeni nu va ajunge pana acolo Tncat sa spuna ca lipsa
e mai veche decat averea, in caz c-ar vrea sa arate ca trupul neinsufletit
(care nu-i decat un mort) ar aparea inaintea sufletului.

lar daca ai cauta o marturie si mai limpede despre viata care e in
embrionul viu al viitorului om, ai putea gasi si alte semne care deosebesc

pe cel viu de cel mort. Ca sa constati ca oamenii sunt in viata avem
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caldura- lucrarea si miscasea, pe cand racirea si Tntepenirea sunt dovezile
mor tii. lar embrionul de care am vorbit e un izvor de caldura si dc putere,
dovada ca e Tnsufletit-

Desigur ca inca nu-i spunem "om" elementului trupesc Tn care se vad
carne, oase, par si tot ce ne apare Tnaintea ochilor, care toate sunt inca
abia Tn stadiu de formare si Tnca nu se vad totoi, Tot asa si cand vorbim de
suflet, vom putea spune Tn legatura cu activitatea lui ca "mintea”, "pofta”
oii "inima" nu se simt inca atata vreme céat sunt doar Tn embrion, caci
luci-diile sufletului se dezvolta abia Tn legatura cu activitatea si cresterea
trupului in care se afla. Dupa cum un om ajuns la implinire va da pe fata
activitatea sufletului, tot asa Thca de cand se incheaga lucrarea de care e in
stare, aceasta e legata de masura in care omul da dovada ca ave nevoie de
ceva si se traduce prin aceea ca sufletul 1si cladeste, cu ajutorul materiei
depuse in sdnul mamei, salasul care-i place. Caci nici nu ne putem
Tnchipui ca sufletului Ti place un salas strain, dupa cum nu se poate ca un
tipar lasat Tn ceara sa se potriveasca pe alta pecete. Caci dupa cum trupul
Tnainteaza crescand de la marimea cea mai mica pana la statura cea mai
depling, tot asa cresc si se dezvolta si puterile sufletesti potrivit cu cresterea
trupului. In prima etapa de crestere se dezvolta, ca dintr-o radacina
ascunsa Tn pamant, numai puterea de crestere si de hrana, caci nu-i
fngaduie mai mult micimea fiintei adapostite in ea. Tn schimb, Tndata ce
planta a iesit la suprafata si-si arata dorinta ei dupa soare, atunci infloreste
curand si viata senzitiva. In sfarsit, cAnd ajunge la Tmplinire si la cresterea
corespunzatoare a staturii, atunci incepe sa se arate, ca iui rod, si puterea
de gandire, e drept, nu dintr-o data si pe neasteptate, ci treptat, deodata cu
desavarsirea acestei minunate unelte ajungand la rod pe masura ce-i
Tngaduie si puterea trupului ce o adaposteste.

Daca vei intreba Tnsd cum lucreaza sufletul pe masura cresterii
trupesti, atunci "sa iei aminte la dne Tnsuti"1* zice Moise sivei putea citi ca
dintr-o carte descrierea lucrurilor pe care le implineste sufletul. E Tnsa mai
limpede decét orice cugetare, natura fiintei tale Tnsasi isi descrie diferitele
Tndeletniciri pe care le savarseste sufletul In trup atat cat e vorba de
Tntregul ei, cat si de fiecare particicaA Tn parte. Numai ca e de prisos sa
Tnsiram toate aceste minunate lucrari launtrice ca si cum noi Tnsine am fi
straini de ele. Si, de altfel, daca se priveste fiecare pe sine, cine ar avea
nevoie, sa-1 lamureascd cineva despre propria lui fire? Daca si-ar cerceta
fiecare felul propriu de viata si ar baga de seama cat de legat este trupul de

159. Deut. 15, 9
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tictare din functiile vietii, atunci ai putea cunoaste usor ce inraurire au
asupra noastra "simturile" sufletului pe toata durata cat se formeaza fiinta
noastra.

Asadar chiar si numai din cele pomenite reiese limpede, ca daca vei
privi mai de aproape vei afla ca embrionul iesit dintr-un tnrp viu si depus
Tn ateliemi firii in vederea zamislirii unei noi fiinte Nnu-i mort si nici lipsit
tic suflet. Noi nu sadim in paméant bobul sau mugurul daca acestia si-au
pierdut puterea de viata, ci numai daca ele suntin stare sa pastreze vii, fie
si numai ascunse, calitatile modelului. Aceastd putere launtricd nu le-o da
pamantul, care le acopera si care lear da-o cumva de dinafara - caci
paméantul nu face decat si aduca la lumina puterea launtrica a semintei
hranind-o cu sucuri si ajutand-o sa se formeze radacini, scoarta, trunchi si
muguri; schimbarea se face numai daca Tn samanta se pastreaza puterea
launtrica Tn stare sa dea de la sineiW, Tn locul Tn care se afla, hrana de care
are nevoie pentru a se face copacei, copac mare, spine sau aiice tufa ai voi.

CAPITOLUL XXX

In legatura cu akatmica amanuntitd a trupului nostru ne putem
mforma din ceea ce vedem, ce uaim si ce simtim fiecare din noi avand
drept dascal Tnsasi natura noastra. In acelasi timp cine vrea sa cunoasca
mai multe se va putea folosi si de cartile intocmite de Tntelepti cunoscatori
ai acestor treburi. Dintre acesti Tnvatatill céativa ne-au facut cunoscute
prin studii anatomice rostul fiecarui madular din fiinta noastra, in timp ce
altii au cercetat si au discutat la ce serveste fiecare particica din trup dand
bogate cunostinte despre alcatuirea fiintei omenesti celor dornici.
Pentru cei care Tnsa doresc sa afle care este Tn aceasta privinta si invata tuixi
Bisericii penun ca sa nu trebuiasca sa alerge la dascali din afara
(caci asa-i randuiala oilor celor duhovnicesti, cum zice Domnul, sa rtu
asculte tie glasul strainilor®™), vom adauga si noi aici cateva, cuvinte despre
acest lucru™*.

160. N-sun. putut avea la Tndemana studiul lui Stephanov, La coexistence inioa/e du corps
ei de i'atnc chez saiiit Gregoire de Nysse ei suim Maxime lhoinntogtte, din "Echos d Orient”,
1932, p. 304-315, de care ne informeaza J. Danielou, La creation..., p. 227.

161. Tntreg Cp. XXX pare o lucrare aparte, cuprinzand cunostinte de anatomie
fiziologie, referitoare la viata "fizicd" a omului si la independenta ei de cea spirituald asa. Intre
cei "Invatati*' trebuie Tntelesi rmturalisui ti docttifii lumii, Tntre ei, niai alei, medicul Galet', de
care ani mai pomenit.

162. loan 10, 4-5.

16S. Cum am mai amintit, veacul 1V este caracterizat, intre altele, si trin Tncercarea <ie

fundamentar ti adevarului t.i'ettm car&spuns ta conceptia Tnvechiti a culturii andoe. OririU ML
spus ca crestinismul n-a venii "safaca stiintd’Vtotuti preocuparile Parintiior 9 scriitorilor
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Daca studiem alcatuirea OTipukii nnsd\i cred ca va trebui sa privim
rostul fiecarei parti din fiinta noastra sub trei aspecte; unele slujesc vietii,
altele bunului o-ai si, Tn sfarsit, altele asigurarii urmasilor. Tot trei simt si
madularele, fara de care viata nu se poate sustine si acestea sunt ereierai,
inima si ficatul. Dar care anume din bunurile vietii le poate oferi omului
natuia ca el sd poatd duce o viata placuta? Acestea sunt desigur organele
simturilor. Fireste ca nu ele formeaza viata omului (pentru ca unul sau
altul pot lipsi desi viata se continua si in felul acesta), dar fara buna lor
functionare omul nu se poate bucura de viata. Cel de al treilea factor 1l
formeaza continuarea vietii prin asigurarea urmasilor.

Dai in afara de aceste madulare mai suntsi altele, pe care le avem toti
pentru pastrarea fiintei si care suntsiele de folos, fiecare in felul lor:ne
gandim la stomac si la plamani, acesta din urma Tnviorand prin rasuflare
focul inimii, iar cel dintai introducand hrana Tn maruntaie. Din aceasta
Tmpartire a organismului nostru putem vedea usor ca viata nu ne-o asigura
doar unul sau altul dintre madulare, ci ca firea a Tmpartit mai multora
grija de a asigura pastrarea vietii si ca pentru mentinerea ei a socotit ca
necesara conlucrarea tuturor madularelor.

De aici si numarul » varietatea cu care sunt Tnzestrate toate
aceste madulare, care sunt alcatuite In asa fel ca sa asigure si sa
Tnfrumuseteze viata.

Mai Tntai n-ar fi rau, cred, sa aratam pe scurt cum isi imparte fiecare
madular lucrarea care ajuta la pastrarea vietii. Deocamdata nu vorbim
despre materia intregului corp, care-i aceeasi pentru fiecare din madulare;
ne vom ocupa acum doar de cateva particele din fiinta noastra, caci despre
starea intregului n ani avea acum nici un folos. Tntrucéat toti marturisesc ca
Tn om se gasesc aceleasi elemente din care se compune intreg universul13!
si anume caldul $i recele precum si cealalta pereche, udul si uscatul, putem
trece la studierea fiecarui elementin parte.

Mai trebuie sa constatam intai ca trei sunt si puterile care Tntretin
viata: una Tncalzeste totul cu caldura ei, a doua raceste plin umezeala ceea
ce fiisese Tncalzit asa Tncat viata se mentine la mijloc prin echilibrul dintre
Tnsusirile contrare, de aceea nici caldura prea mare nu evaporeaza
umiditatea si nici umezeala prea mare nu ajunge sa o stinga. Cea de-a treia
putere fiice o legatura potrivita intre articulatiile separate unele de altele

bisericesti rfe a da raspuns oricaror obicctium pagane au format un capitol important din
istoria culturii universale. A se vedea i nou H- Hunger, Die h/”cfispraehiidie profane
Lncratur cier Byzautincr, Miinchcn 1978, 2 volume.

104. Aeecasi idee a microcosmosului de a 1T ni savorhk Tn capitolul XVI.
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reunindu-le piin ligamente si comunicadnd tuturor miscarea litierd si
spontandal’. Daca ea si-ar parasi slujba, partea respectivda n-ar mai putea
functiona 51 atunci moare incat nu mai primeste suflare de viatd care s-o0
mani' de la sine.

Dar mai bine sa admiram mai intai maiestria cu care firea a inzestrat
corpul omenesc. Tntrucat adica unele organe s-au mai uzat incat lucrarea
simturilor s-a slabit, asa cum vedem la articulatiile oaselor omului si
precum si la unele plante, Tn care vedem desfasurandu-se o anumita viata
si Tn primul rand proces de nutritie, dar, pe de alta parte, de la o vreme
invartosarea lor ajunge sa Tmpiedice simtirea, de aceea a fost nevoie
pentru a indrepta lucrurile sa se creeze o materie moale, asemanatoare cu
ceara care sa poata primi in ea tiparul obiectelor care apar, desigur insa,
ceara sa nu fie prea moale nici prea lichida (caci lichidele cu greu pot
pastra trasaturile pecetii) si nici s& nu opuna chipului respectiv prea mare
rezistentd, ci trebuie sa se pastreze cam la mijloc, Tntre moale si tare,
pentm ca fiinta vie sa nu se lipseasca de cea mai frumoasa lucrare pe care
i-a harazit-o natura, adica de miscarea simturiloiCaci o materie moale
si lipsita de rezistenta, daca n-are nimic din tdiia corpurilor vartoase se
aseamana cu melcii, fiind lipsit de miscare si de articulatii. Aceasta e
pricina pentru care natura pune tarie Tn oase, pe care le uneste laolalta cu
dibacie intr-un singur tot, inlantuindu-le intre ele cu ajutorul nervilor.
Jur-imprejur, ca sa poata primi senzatiile, se asterne carne si piele a caror
suprafatd e mai putin simtitoare la durere si Tn schimb mai rezistenta la
ncordari.

Natura a lasat sa cada coata greutatea trupului pe osatura aceasta
rezistenta, care seamana cu niste stalpi ce sustin o cladire, dar a avut grija
totodata ca aceasta greutate sa fie impartita pe intreg trupul. Intr-adevar
omul n-ar fi fost Tn stare sa miste si sa lucreze daca ar fi, fost destinat sa
raméana nfipt in acelasi loc intocmai ca un copac, pentru ca nici miscarea
alternativa a picioarelor nu i-ar fi ajutat sa mearga nainte si nici mainile
nu i-ar fi fost de folos pentru anumite lucrari folositoare vietii. Si astfel,

1fi5. Potrivit conceptiei medicului Galen, Tn trup simt trei orjrane piiiidjjaie: ficat, inima &
creier, precum << altele doud, secundare: stomacul $& plaméanul Paralel el mai distinge $ trei
principii sau trei forte «tale umiditatea, al carei principiu e ficatul, care.e socotit izworul sangelui,
fiHura, al carei principiu e inima, ti al treilea c putinta de miscare, al carei principiu £ crejeruL
In cadiul acestor factori se detSsoara toata viata organismului, crede CaJcn. EjntereSKiH peiiBir
Sf. Grigorie cu cata deschidere larga priveste ca deopotriva (ie importanta Tn wata omute ji
latura mica alaturi de cea duhovniceasca.

166. "Moalele” si "tarele" sunt dupa Oalcn prindpitle senzatiilor; care se obtin, auw; si,
prin mijlocirea nervilor tuoi a u sensibili & a nervilprtarisui motori. (Gaten. He u n pwihati VII,
B, 1 dupaj. Danielnu, Crf.ttinn, p. 233).
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piin aceasta dibace ordnduire natura a Tngaduit organismului sa se miste i
sa lucreze dupa porunca transmisa Tn chip Tiber din paitea nervilor in tare
scop si indeamna corpul la miscare dandu-i pentru aceasta si puterea s-0
poata Tmplini. De aici si ajutorul dibaci si variat acordat mainilor pentru
migcari Tn toate directiile si Tn stare sa duca la Tndeplinire orice planuri ale
cugetarii, cum sunt rotirea grumazului, plecaica si ridicarea capului,
miscarea (aleilor, largirea pleoapelor care Tnsotesc miscarile tapului si ale
altor madulare savarsite parca de o masind automata atatin momentele de
tulburare, cat si in cele de linistire a anumitor nervi. Aceasta putere se
raspandeste Tn toate madularele printr-o pornire libera, desavaisindu-se cu
tocul liber, dupa buna randuiala a naturii din noi. S-a dovedit ca radacina
si Tnceputul tuturor acestor actiuni ale neivilor se afla T1n pielita nervoasa
care Tnconjoara creierul. Nu sunt de parere ca trebuie sd mai vorbesc mai
multe despre aceste parti vitale caci cu aceasta am subliniat destul originea
miscarii din noi.

Ca cieieiul contribuie in foarte mare masura la mentinerea vietii
reiese limpede cand ni se intampla ceva neplacut. O ranire sau o lovire
mai grea a pielitei, care Tnconjoai-a aceasta pielitda, poate provoca moartea
imediat caci natura nu rezista la aceasta rana, Tncat, daca ai surpa temelia
unei cladiri, Tintreaga cladire s-ar prabusi dimpfeuna cu partile ei* De
aceea srar putea recunoaste ca propriu-zis acea parte a corpului este izvorul
vietii din acarui ranire se trage moartea Tntregii fiinte vii

Tntrucat dupa moarte caldura fireasca se stinge, iar cadavrul se raceste,
pentru aceea trebuie sa socotim si caldura din noi ca o cauza a vietii. Caci
cea a carei absenta aduce moartea e neaparat si cea a carei prezenta ajuta
celui viu sa supravietuiasca. Tot asa socotim inima izvor si principiu al vietii
Tntrucéat incepand de la ea se despart unele de altele, Tntocmai ca niste
fluiere, canalele vinelor ducand in tot corpul focul si caldura®.

Deoarece totusi natura trebuie sa dea caldurii o hrana anumita (caci
focul nu poate fi conceput ca existand de la sine, ci are nevoie de tin
element inrudit) canalele sangelui plecate din ficat, cadintr-un izvorl®
strabat Tntreg organismul Tmpreuna cu suflul cald pentru a nu lasa
ca despartirea unuia de celadlalt sa provoace curdnd moartea naturii™

167. Ideea tttor ina organs ta (mnopu ale celor trei forte vitale provine de la Platon, care
sustine principiul trihotomiei. In .schimb, stoicii socotesc inima ca sediu unic al vietii: to

168. Dupa Galen (De degni. Hjpp. et Pbt. Il, 3) inimac principiu! caldurii sau al sufletului
vital, pe cafe4 (anindote in lot organismul prin artere.

169. Spre deosebire de Aristotd & de alti naturalitti, Galen sustine ca principiul sangelui e
ficatul, punctul din care pleaca toate vinete.

170. C e » ce circula in artere nu-i numai aer, d un amestec de sange cald & umed, un
sange "spiritualizat" (Galen, De dogtn. Hipp. et Pka. 1,6).
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Exemplul acesta trebuie sa fie de invatatura oamenilor care fac nedreptati;
acestora natura le arata ca zgarcenia e un rau aducator de moartel7.

Dar intrucat numai singur Dumnezeu nu duce lipsa de nimic, saracia
omului cere celor de afard bunuri necesare traiului, de aceea cele trei
putery, sub conducerea carora, cum am spus, se afla Tntreg coipul,
Tngaduie naturii sa aduca Tn noi materia exterioara si introduce pe cai
diferite tot ceea ce-i necesar bunului mers al vietii.

Caci ficatului, de unde vine sangele, i ssaincredintat aducerea hranei,
asa Tncat ceea ce se introduce Tn noi fiice sa tasneasca de acolo izvorul
sangelui. Caci Tntocmai ca si zapada care s-a adunat pe munti, ficatul
alimenteaza izvoarele de la poalele muntilor, iar greutatea ei ajuta sa se
infiltreze umezeala pana la paraiasele vailor.

La randul lui, aerul din inima e pompat prin madularele invecinate al
caror nume e "plaman" si in care se depoziteaza aerul. Prin mijlocirea
arterei din el si care vine pana la gura, plamanul trage aerul din afara cu
ajutorul respiratiei. Asezata tocmai Tnde plamaéani, inima imita activitatea
continua a focului si fiind mereu Tn miscare, ca niste foaie ale fieramlui,
inima uage Tii ea acrul din plamanii Tnvecinati: prin umflarea ei se umplu
spatiile goale, iar suflarea aerului cald 1l trimite Tn arterele invecinate.

Inima nu se opreste niciodata in aceasta miscare Tndoitd: una de
umflare ca sa traga Tnduntru aerul de afara, alta de presare sau
comprimare, prin care aerul e trimis in artere. Dupa parerea mea asa se
produce respiratia automata. Adeseori aerul e Tn altda parte sau e cu totul
nemiscat, mai ales cand omul e toropit de somn, dar rasuflarea continua si
Tn timpul acela, cu toate ca ea decurge acum fara vointa noastra.

Cred ca Tntrucat inima e cuprinsa intre plamani, impreuna cu care e
si crescuta Tn partea de dinapoi, ajunge prin umflare si comprimare sa se
miste impreuna cu plamanii tragand si dand apoi afara aerul, caci avand o
alcatuire moale si cu multe mici gaurele, toate spatiile goale duc, printr-o
deschizatura, spre partea de jos a arterei, asa Tncat presiunea si
comprimarea Tmping afara aerul tinut pana atunci Tn loburile lor.
I>impotriva prin indepartarea lor una de alta, dilatarea si deschiderea
atrag aerul ramas in golul produs. Tn aceasta imposibilitate pentru
substanta fierbinte de a raméane nemiscatda, se ascunde provocarea
respiratiei involuntare. Tntrucat miscarea are Tinsusirea de a produce
caldura, ale carei izvoare le-am descoperit tocmai in inima, Tnseamna ca
la temelia respiratiei si a expiratiei neintrerupte se afla continuitatea

171. GaJen sustin* rolul ficatului Tn "pregdtirea” elementelor pentru mistuire (De us. part.
XIl, 1etc.).
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miscarilor inimii. De aceea «lata fierbinteala focului e mai mare decat cea
obisnuitd, atunci respiratia oamenilor aprinsi de febra e tot mai grabita ca
si cand chiar inima ar fi aceea care s-ar sili sa stinga, piintr-un aer mai
proaspat, fierbinteala care a cuprins-o*.

InD-ucat natura noastra este totusi saracacicasa ducand Tn toate
privintele lipsa dc cele necesare vietii, inseamna ca ea duce lipsa nu
numai de aer destul si de o respiratie proprie care sa provoace caldura
pentni ca ea nil Tnceteaza de a introduce din afara pentru pastrarea vietii,
ci natura noastra 1si ia din afara si hrana pentru mentinerea trupului. De
aceea ea isi Tmplineste lipsurile prin méancare si prin bautura si a pus n
trup o anumita putere Tn sensul de a aduna ce-i lipseste si de a lepada ce-i
de prisos. De altfel, in aceasta lucrare caldura, care vine de la inima da
naturii un mare ajutor. Potrivit celor pe care le-am aprobat mai Tnainte,
intr-adevar madularul cel mai important al omului viu este inima: prin
suflarea ei calda ea Tncalzeste unul dupa altul toate madularele din om.
Dar prin puterea pe care o are, inima isi mai implineste si alte indatoriri,
caci asa a fost voia Creatorului ca fiecare madular sa-si aduca contributia sa
si sa fie de folos si altora pentru binele obstesc. De aici vine faptul c3,
asezata dedesubtul si Tnapoia plamanilor, prin continuitatea miscarii sale,
inima asigura omului, pe de o paite largiiva rinelor pentru inspiratie, iar
pc dc alta, ridicand-o din nou, ajuta la Tnlaturarea aerului primit prin
expiratie.

Si tot de acolo provine si faptul ca fiind impreunata cu partea de sus a
stomacului, inima 1l incalzeste pentru alajuta Tn lucrarea lui si anume nu-I
atata ca sa aspire aerul, ci ca sa primeasca hrana. Sunt apropiate una de
alta cele doua intrari, cea de aer si cea de hrana, pe toata lungimea ele se
urcd amandoud ca sa se Intalneascé pentru ca si se despartd apoi mai sus,
unde termina améandoua Tntr-o singura deschizatura si o singura gura si de
unde pe o parte & face inooducerca aerului, pc cealalta a hranei. Cand
cobori insa mai jos, unirea celor doua canale nu mai exista dcloc. Dintre
ele, inima cazand tocmai la myloc da pe o deschizatura ceea ce trebuie
pentru respirat, iar pe cealalta cele necesare pentru mistuirea hranei. Caci
cu substanta lui aprinsa, aerul Tsi cautd ceva asemanator siesi si aceasta o
gaseste Tn depozitul cu hrand, care cu cat e mai cald din cauza caldurii din
jur, cu atata sunt mai dorite substantele care alimenteaza caldura si aceasta
dorinta noi o numim "pofta™.

. t P*?. o oww k >TEepxa sirtca niri stiinta$aden niri S\ (Jrigoric nu <uno$Ka
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Aerul mi sta linistit nici dupa cc madularul in i.ue se cuprinde hrana
si-a luat destul din ea, ti, cu inu-o turnatenii, anul dizolvda materia
nuuitiva. cart; apoi se rastoarnd si patrunde cu intr-o oald in condu» iele
vecine. Aici urmeaza o sepaiare TnUe elementele mai grele si tele mai
curate, care fiind mai subtiate sunt impinse piin niste canale spre intrarea
in ficat, iar resturile de mancare sunt Tmpinse spre niste conducte
(intestine) mai largi, unde Tn numeroase Tncretituri petrec un timp, dand
de luciu si celorlalte maruntaie. Daca peretii intestinului ar fi drepti
materiile s-ar evacua usor, dar omul ar fi chinuit prea repede de pofta de
mancare si omul ar trebui sa nu mai lucreze altceva decat sa se tot indoape
ca animalele.

Mai mult decat altele, ficatul arc nevoie de aerul cald pentm a
schimba in sange substantele umede, dar Tnuiicat lot ul unde e situat el e
departe de inima (de altfel nu rad cum e cu putinta ca, fiind principiu si
izvor de energie, sa stea stramtorat de alt madular din jur), pentru ca
organismul nosuu sa nu sufere din pricina departarii de substanta
calorica, o conducta asemanatoare nervilor, pe care cunoscatorii o
numesc “"artera", primeste de la inima aeml cald si-l duce la ficat, tl e Tn
legatuia cu inima Tn locul unde intra substantele umede si Tntrucat
caldura ei fat e aceste organe sa fiarba, Ic inrudeste si pe ele cu focul dand
sangelui culoarea focului. De acolo se desprind doua canale Tngemanate,
amandoua Tn forma de tub; 111 ele se afla, tn prima aer, In a doua sange,
care au rostul de a usura trecerea materiei umede produse de miscarea
caldurii. De acolo se raspandesc si se Tmpart pe intreg corpul mii de
conducte si ramificatii care ajung la toate madularele. Aceasta'unire a
celor doua principii de torte vitale din cea care uimite caldura si din cea
care uimite umezeala prin corp le Tngaduie sa comunice puterii
conducatoare toate Tnsusirile lor ca pe un dar de care nu se pot lipsi.

Si acum as vrea sa-ti vorbesc ceva de puterea localizata pe pielita
creierului si Tn creier. Sa ne gandim numai ia miscarile mainilor si ale
picioarelor, la contractarea muschilor, la primirea in fiecare madular a
suflului animal facute cu voia noasua'7. Aceasta putere care - asemenea
unui plan premeditai - se dovedeste a fi cauza activitatii si a miscarii in
aceasta statuie plasmuita din pamant, care suntem noi, elementele cele
mai curate «lin substanta calorica si cele mai usoare ale udului se unesc
deplin Tn aceste doua puteri pentru a hrani si asustine creierul pe calea
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aburilor'l Acestia ca sa poata fi repartizati sunt facuti foarte marunti si
ung pe dedesubt pielita taie inconjoara creierul; la randul ei, aceasta,
Tncepand de sus in jos, are forma unui fluier si prin vertebrele succesive
aduce cu ea maduva pe care o contine pana la ultima vertebra cu care se
Tncheie sira spinarii. La toate Tncheieturile si articulatiile oaselor, la
originea muschilor, intocmai ca un vizitiu, ea comunica pornirile si
puterea miscarii ori arepausului. Cred ca structura acestei constitutii s-ar fi
cazut sa apere mai bine pielita creierului. In cap, ea e incercuita de o
aparare dubla a oaselor, pe cand in vertebre ea e ocrotita singura de
oscioarele Tn foima de spini si de Tmpletituri de toate felurile, din care e
facuta sira spinarii. Toate acestea le pun la adapost de orice atingere.

In acelasi fel s-ar putea asemana ocrotirea inimii cu o cetate Tntarita:
oasele care o acopera 1i dau o siguranta foarte solida. Si anume: Tnapoi,
spinii de pe sira spinarii 0 apara de amandoua partile prin omoplati. De o
latura si de alta, prin asezarea coastelor jur imprejurul ei, apara acest
spatiu de la mijloc gren de atins. In fata, oasele sternului si Tncheierea
claviculei sunt puse parca anume ca so apere si de afara.

Mai intalnim Tn noi ceva care se aseamana cp ceea ce are loc in
agricultura, cand ploi puternice sau, viiturile apelor desfunda campiile cu
prea multa lor umezeald. Sa ne Tnchipuim o livada care hraneste in ea mii
de pomi de toate soiurile precum si alte plantatii, a caror infatisare,
calitate si culoare variaza de la unele la altele. Toate aceste plante Tsi
primesc umezeala din acelasi 1dc Si puterea care patrunde cu musturile pe
fiecare din ele e una prin firea ei; Tn schimb fiecare planta transformi
aceasta umezeald Tn chipuri diferite. Aceeasi umezeald devine amara
pentru pelin, in cucutd ea se schimba intr-un suc ce poate aduce moartea;
intr-o planta ea devine ceva, Tn alta altceva, de pilda Tn sofran, Tn balzam
sau Tn mac. Intr-una din ele devine caldurd, Tn alta se raceste, Tntr-o a treia
pastreaza o temperatura mijlocie. Tn dafin, Tn mastic si Tn alte plante de
felul acestora ea da un miros placut; in smochin sauin par ea devine dulce
la gust. In vita de vie ea se schimba Tn struguri si in vin. in mar ea se
schimba in must, Tn trandafir Tn culorile cele mai frumoase, in stralucirea
crinului, Tn albastrul viorelei, in culoarea purpurie a iacintului, Tn toate
produsele minunate ale pamantului, care incoltesc incepand din una si
aceeasi, umezeala pentru ca mai tarziu sa se deosebeasca intre ele dupa
forma, dupa specie si dupa calitati.

173. "Exista relatii reciproce Tntre cele irti orpane dupa cum inima Tncalceste ficatul de la
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Tot astfel dc minunatii face si natura, mai bine-zis natura tui
Dumnezeu. Oasele si cartilajele, vinele, arterele, muschii, ligamentele,
carnea, pielea, grasimea, parul, glandele, unghiile, ochii, narile, urechile,
si toate celelalte elemente deosebite unele de altele, prin insusirile lor,
Luate Tsi gasesc hrana Tntr-un singur aliment tare li se potriveste fiecaruia
Tn chip diferit. Iti vine si spui ca alimentul cerut de fiecare organ se
transforma dupa specificul acestuia si se potriveste insusirilor lui ca sa se
schimbe in aceeasi natura ca si el. Daca acest aliment se afla in ochi, el se
amesteca cu acea parte care-i Tn stare sa vada si se imparte Tn tot atatea
tesuturi care se afla Tn jurul lui. Daca se raspandeste Tn jurul urechii el se
uneste cu organul auzului: daca-i pe limba se face limba, daca-i pe os se
Tntareste, daca-i pe maduva se inmoaie, daca e pe nervi se Tndnde cu ei, se
Tmprasde pe toata suprafata coipului; trece si in unghii, se micsoreaza in
aburi ca sa dea nastere parului. Daca-i adus in vine Tntortocheate da tin
par des si ondulat, daca aburii ies direct, paml e lins si drept.

Dar vad ca vorba-noastra s-a ratacit de la subiect pe masura ce in-am
adancit in lucrarile naturii, despre care am Tncercat sa va dau doar o
descriere scurtd despre felul si numarul elementelor din care e compusa
mai Tntai fiecare parte din fiinta noasU'a, apoi cele care au fost facute
pentru ca viata noastta sa fie cat mai placuta si, in al treilea rand, tot ce a
mai putut intra in discutie Tn aceasta paite prima a scrierii noastre.

Scopul nostru a fost sa aratam ca, asemenea unei seminte, principiul
Tn stare sa produca organismul nostra, nu-i nici un suflet lipsit de trup si
nici un trup neinsufletit, ci Tnca de la Tnceput noul nascut provine din
trupuri Tnsufletite si vii. Natura omeneasca il primeste si-l creste la sine cu
mijloacele ei, ca o doica buna. Hraneste si o paite si cealalta parte din
fiinta sa, dupa cum si cand e vorba de dezvoltarea lui se vede limpede ca-i
vorba atat de suflet cat si de trup. inca de la inceput, in vreme ce trupul
fusese plasmuit dupa un plan bine chibzuit, natura ajuta sa apara in el
puterea sufletului, care de altfel e Tnnascuta in el, e drept la Tnceput
Tntr-un chip mai Tntunecat, dar apoi stralucind pe rand, pe masura ce se
desavarseste organismul Ulipesc. S-a intamplat aici ceea ce se poate vedea
la sculptori: sa zicem ca artistul isi face planul de a sculpta Tn piatra un om
viu. Dupa ce l-a conturat bine Tn mintea sa, el crapa mai intai piatra din
care vrea sa-l sculpteze, apoi cioplind injur cele ce i se pare ca suntin plus
ajunge la momentul cand schita arata brut trasaturile mari ale modelului,
dupa caic chiar si un om mai putin cunoscator poate deduce care el's
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planul altistului. Cu timpul lucrai ca sc apropie si mai miilt de ceea ce el Tsi
pusese Tn gand, iar cand a exprimat in masa aceea de piatra toate
amanuntele planului schitat, atunci lucrarea e terminata: piatra care
Tnainte fusese un bloc fara forma, a devenit acum un leu sau orice alta
lucrare pe care a planuit-o artistul. Blocul nu si-a schimbat masa, ci sa
schimbat doar ideea, care prin munca a patruns Tn masa de piatra.

Sa ne inchipuim cum decurge un asemenea proces si Tn domeniul
sufletului si aHuici nu ne vom Tndeparta prea mult de adevar. Natura, care
savarseste totul cu iscusintd, primeste in ea o0 mateiie de acelasi fel adica
acest element iesit si pe care o numim Tmpreuna cu el "statuie". Dupa cum
la lucrarea Tn piatra exista o clipa Tn care apare ideea, mai Tntai
Tntunecatd, dar apoi desavarsitd cand lucrarea s-a terminat, tot asa si la
modelarea fiintei noastre, idealul pe care sufletul trebuie sa-1 realizeze nu
se Face decat pe masura ce progreseaza si desavarsirea trupului Tn chip
ideal nedesavarsit intr-un corp nedesavarsit, in chip desavarsit in trupul
desavarsit.

Acest ideal si-ar fi atins desavarsirea inca de la inceput daca natura n-ar fi
fost schilodita prin pacat Asa se face ca Tn urma faptului ca noi Tmpartasim
felul de nastere animalic si supus patimii impiedicand chipul lui Dumnezeu sa
straluceasca curand Tn noi, numai Tn urmasi isi gaseste drumul spre inaltare,
dar si atunci prin Tnsusirile materiale si animalice ale sufletului sau. O astfel de
nvataturd propovaduieste si marele Apostol atunci cand le scrie
Coiintenilor:1'1"Cand eram copil vorbeam ca un copil, simteam ca un copil si
judecam ca un copil". De aceea prin introducerea Tn om a unui suflet diferit
de sufletul dc copil se alunga obisnuintele de ajudeca cele ale copilariei si nici
nu apar asa cele ale barbatului desavarsit, ci acelasi suflet dovedeste la imul o
stare de imperfectiune, pe cand la altul una de perfectiune. Despre fiinte,
cand se nasc si cresc zicem ca traiesc. intrucéat auTn ele viata si se misca in chip
firesc nu putem spune ca ele ar fi neinsufletite; cu toate acestea nici nu putem
zice ca au un suflet desavarsit; activitatea vitelor nu poti s-o numesti altfel decat
cu totul "fizicd” intrucat ea nu se poate ridica nici macar la miscarile vietii
senzitive. Vietatile necugetatoare mai adauga la aceasta forma inca una,
anume, pe cea "psihica" {bazata pe simturi, pe instincte), dar nici aceasta nu
atinge desavarsirea, pentru ca nu are in ea darul cugetani si al gandirii. Tot asa
vom spune ca sufletul adevarat si desavarsit numai al omului poate fi si ca el se
face cunoscut doar prin faptele sale. Daca si idte vietati au pajte de viata e un
abuz obisnuit de a spune ca si ele au un fel de "suflet" caci daca sufleml lor nu-i

174. ICrar. 13,11.
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desavarsit, el poseda taUTd din Tnsusiiik- acrivitatii "psihice"”, carc dupa cum
Tnvatam din istorisirea nastriii omuhii cea plina de taine pc carc ne-a lasat-o
Moise (antropogeneza mistica)l' au devenit parteneri ai omului Tn unna
Tnrudirii Joi tu fiintele cc traiesc in padini.

De atcea Pavel sfatuieste pc cei caic vor sa auda, sa tinda dupa
desavarsire, aratandu-le si calea prin tare si-ar putea atinge tinta acestor
stradanii: el le spune sa se dezbrace tic omul cel vechi si sa se imbrace in
omul ccl nouT# al acestui om reinnoit dupa chipul Celui care l-a zidit

Sa ne reintoarcem, dar, la aceasta frumusete a ascmanaiii
dumnezeiesti, Tn tare la inceput Dumnezeu a creat pe om atunci cand a
zis: "Sa fureni om dupa chipul si asemanarea Noastra'l.

Lui Dumnezeu sa fie marirea si puterea Tn vecii verilor. Amin.

175. lit lext.
176. EE 4,22; 0*1. S. 9.
177. F*r. 1.26.



CUVAN'I: APOLOGETIC LA HEXAIMERON,
CATRE FRATELE SAU PETRU

Ce ai de gand cu mine, omule al lui Dumnezeu? De ce ma indemni la
lucruri care intrec puterile omenesti si care nu numai ca sunt cu neputinta
de Tmplinit, ci dupa parerea mea, eu nici nu as putea crede ca s-ar putea
realiza Tn chip ireprosabil? Caci tu te duci cu gandul pana la cele pe care
marele Moise le-a scris sub inspiratie dumnezeiasca cu privire la facerea
lumii si care, la prima privire, s-ar parea ca se contrazic intreolalta, iar eu
sa le prezint Tnlr-o altd ordine, pe care s-0 arat mai potrivita si mai
apropiata de Tntelesul Sfintelor Scripturi si aceasta dupa ce se stie ca toti
care au cunoscut dumnezeiasca cugetare a acestui sfant parinte au
admirat-o, spunem noi, pe buna dreptate. Or, tocmai legatura pe care el o
face Tntre grauntele si spicul provenit din el ne dovedeste ca nu exista; ba
mai mult, tocmai acea legatura pe care el o presupune c-ar exista intre
lucruri, tu spui ca in referatul iui Moise acestea s-ar deosebi prin putere si
marime, prin frumusete si prin varietatea speciilor fata de cele care au fost
prezentate Tntr-un studiu mai amanuntit al marelui Vasile, Intrucét cele pe
care Moise le-a cuprins si le-a explicat doar Tn céateva cuvinte, pe acelea
dascalul nostru le-ar fi largit si le-ar fi imbogati® documentandu-le cu o
subtila filosofie, care nu formeaza numai un spic, ci o adevarata coroana
de crengi ca si ceea ce a crescut din grauntele de mustarl, despre care ne
vorbeste palda despre imparatia cerurilor. Caci in sufletul celui care 1l
primeste, acesta creste si se face pom Tn stare sa adune Tn el cugetari din
toate partile, Tmbogatindu-le, in loc de ramuri, cu dogme si cu bune
oranduieli, ajungdnd sa creasca si sa se inalte Tn asa fel Tncat, asemenea
pasarilor din Evanghelie, sufletele Tmbunatatite si Tnaltate sa-si poata face
cuibun pe astfel de ramuri. Raspunsul pe care-l dam Tntrebarilor vietii e ca
un fel de cuib Tn sufletul nostru, Tn care mintea mereu chinuita de grijile
trecatoare si de tot felul de Tndoieli, odihneste parca obosita dupa ce a
zburat ratacita in lumea larga.

Dar in definitiv cum s-ar putea compara rasadul firav al cugetarilor
mele cu copacul unor gandiri atat de Tnalte si de adanci? Cred ca nici tu
nu-mi poti cere asa ceva, dar nici eu n-as indrazni sa incerc vreodata sa ma

I. Matei 13, 31 32
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Tmpotrivesc stradaniei, pe care a dovedit-o parintele si dascalul nostru
Vasile2 De aceea voi imita mai curand ispravilelgradinarilor care suntin
stare s scoatd de pe acelasi pom roade diferite, iar modul de a lucra al
acestor gradinari este acesta: un altoi mititel taiat de pe un alt pom e
introdus cu coaja cu tot in trunchiul altui pom Tn asa fel Tncat altoiul sa se
potriveasca si sa se impreune cu coaja acestuia, ca sa se poata hrani astfel
cu sucul firesc al noului pom si Tin chipul acesta el creste si produce ramuri
dupa soiul altoiului4 Tot asavoi face si eu, ca si cum as altoi germenul sau
vlastarul nobil pe un pom de calitate mai slaba implantand in marele pom
al Tntelepciunii aduse de dascalul nostru ceva din plusul pe care mi-1
Tngaduie orice prilej, cautadnd sa intaresc si mai mult, prin sucul introdus,
virtutea pomului si a ramurilor lui. Caci sunt de parere ca unii n-au inteles
asa cum trebuie cele spuse de Vasile despre facerea lumii Tn rastimp de
sase zile, pentru care l-au si Tnvinuit ca n-ar fi explicat limpede cum se face
de-a vorbit despre crearea soarelui abia dupa ce au trecut Crei zile Sta sa
spuna ca acesta a fost creat deodata cu celelalte stele, din care motiv nu
s-ar putea explica Tncheierea unei zile daca in ea nu s-au specificat
rasaritul si apusul soarelui, Tntrucéat, chipurile, apusul soarelui formeaza
seara, iar rasaritul, dimineata zilei.

Tot astfel, neintelegdnd crearea celor doua ceruri, e nu pricep de cc
Apostolul (Pavel) a vorbit si de un al treilea cei5 de aceea sustin ca in
aceasta privintd lucrurile nu sunt limpezi. Or, Tntrucét sta scris, zic ei, ca la
Tnceput a fost creat doar un singur cer, iar dupa aceea se vorbeste si de
crearea unui al doilea cer, prin care se intelege taria cerului, urmeaza ca
Tn afara de aceste doua ceruri de care vorbeste Moise nu se poate cugeta
ca ar mai exista si un al treilea nici dupa ce a fost creata taria si nici Tnainte
de crearea celui de la Tnceput Caci dana cerul a fost creat inca de la
inceput, atunci e limpede ca de atunci si-a luat inceput si creatia, caci nu i
s-ar fi dat numele de "Inceput" daca Tnaintea cerului ar fi existat o alta
Tncepatura, bine stiind ca ceea ce este pe locul ai doilea nu poate nici sa
fie pe locul prim nici sa fie categorisit ca atare.

Si cu toate acestea Pavel pomeneste si de un al treilea cer chiar daca
facerea lumii nu stie de asa ceva. Or, atunci nici cele pomenite nu
constituie o contradictie. Dar cei care vorbesc astfel de lucruri mi se pare
ca n-au cercetat adevaratul scop al Tnvataturii pe care ne-a lasat-o parintele
nostru, care a vorbit despre ea Tn fata multimii adunate in Biserica
Tntesata, cautdnd sa se faca Tnteles intr-un grai potrivit puterii lor de

2. Cuvintele de reject fiitdde fratele Vaale tide sora Macrina. abunda Tn multe locuri.

3. Termen obitmut la. SE Grigorte, cu sensul de "lucrare minimali”, chiar de "minune”
(Migne P.G. 46,349; 920; 956).

4. E interesamasemui de altoire, aja cum ftcunoaste SE Gréaerie:
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pricepere. intre atatia ascultatori st gaseau si din cei care puteau Urinari
discutii mai Tnalte, dai cei mai multi nu erau in stare sa priceapa
amanuntele Tnvataturii crestine, Tintixicat erau oameni mai simpli,
meseriasi ori credinciosi care se indeletniceau cu lucruri de toate zilele ori
femei nedeprinse deloc cu astfel de preocupari, ca s& nu mai vorbesc de
tineri cu minte frageda ori de batrani Tnaintati in varsta, care aveau nevoie
cu totii de educatie si de Tndnunare usor de Tnteles ca sa prinda puteri
noi, pentru ca, odata cunoscand cele create si admirand maretia lor, sa le
poalda cunoaste si sa se apropie de Creaton.il si Facatorul tuturor. De aceea
daca tinem socoteala de limbajul pe care l-a folosit marele nostru dascal Tn
legatura cu scopul pe care si l-a fixat, atunci ne vom convinge si mai sigur.
Caci Vasile nu s-a angajat Intr-o luptda de cminte Tnalte si nici nu sa
Tncurcat Tn discutii patimase pentru rezolvarea cine stie caror probleme, ci
prin cea mai simpla explicare a cuvintelor si-a potrivit Tn asa fel vorbirea
apropiindu-se de puterea modesta de Tntelegere a ascultatorilor sai incat,
tindnd seama, pe de o0 parte, de unele teze ale Tnvataturii filosofice
profane, pe de alta parte sa ridice la sine si pe cei carora se adresa,
multumind Tn felul acesta p&na si pe cei mai pretentiosi, pentru ca felul lui
de a vorbi 1l gustau deopotriva atat multimile celor simpli, dar determina si
admiratia celor invatati. lar daca asa ca pe muntele Sinai, lasdnd mai jos
poporul, tu ai dori sa-ti Tnalti mintea, sa intri Tmpreuna cu Moise* in norul
contemplarii lucrurilor ascunse, unde el a vazut lucruri care nu se pot
vedea si nici auzi sau exprima prin cuvinte, dorind astfel sd& cunosti
randuiala neschimbabila lasata tuturor creaturilor si sa stii cum au fost
create cenil si paAmantul, atunci vei Tntelege ca in timp ce lumea a izvorat
din porunca lui Dumnezeu cand a zis: "sa fie lumina"™, Intunericul a existat
fara porunca Lui.

De aceea, daca e vorba sa explicam cum s-a facut taria cerului si cum
sa deosebim durata zilei de cea a noptii, atunci de ce va mai fi fost nevoie
sa mai fie creat si soarele? Si daca Tnca de la inceput au fost create atéat
pamantul cat si cerul, atunci cum s-ar mai putea intelege ca "pamantul era
netocmit si gol"?*. Doar bine se stie ca Tntre Intelesul cuvintelor "a crea” si
"a face” sau "a plasmui” nu-i nici o deosebire. lar daca a “crea" si a 'face"
sunt unul si acelasi lucru, atunci cum s-ar mai putea spune despre vreo
"faptura” ca e necreata? Si tot astfel stau lucrurile si cu nedumeriiile legate
de "~pa”, ca si cum n-ar fi cu putinta sa existe apa si in sferele cele mai
presus de ceruri. Nu pricepi cum poate sta curbata aceasta masa umeda si
sS4 nu curga n jos din partile mai Inclinate ale tariei sau ale sferei ceresti?
Sau cum sa fie cu putinta ca apa sa stea Tn loc, dupa ce insasi firea ei este

6. lesire 19,17-25; 24,12-14.

7. Factor I, S
8. Facere 1, 1.
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nestatornica si pornita mereu sa-si schimbe baza, lunecand mereu maijos?
Cum sa nu sc scurga apa cea acét ele sensibila la schimbarea echilibrului ei,
din moment ce nicicum nu poate fi opritd si nu se lipeste de ceva daca e
pornita sa plece si nu-i zagazuita?

Dar pentru cautatorii de contradictii pana si felul cum se consuma
apa le pare ceva de necrezut socotind ca apele izvoarelor, ale raurilor,
maiilor si lacurilor se Infatiseaza totdeauna Tn aceeasi masura si la aceeasi
Tnaltime exceptdnd doar unele izvoare, Tn care ele cresc sau scad din
pricina multimii ploilor, a ninsorilor sau torentelor ivite pe fata
pamantului, caci, zic ei, se constata limpede ca Tn cele din care curg in
continuu destule rauri, nu are loc nici o cresteic si nici o descrestere, asa
ca volumul apei nu scade deloc. Si cu toate ca mereu se cheltuieste, totusi
ea nu se poate explica de ce raméane Tn continuu in aceeasi cantitate1d

Dat nici focul, care are o fire proprie si anume ca sa consume apa,
nici cl nu-i supus nici fenomenului de crestere, nici celui de descrestere,
caci cu toate ca se cheltuie arzand, totusi firea lui nu dispare.

Drept aceea daca vei cugeta la aceste lucruri si la altele asemenea lor,
nevoindu-te spre cele mai Tnalte culmi, dorind chiar sa vezi si cele despre
care se spune ca le-a vazut Moise cand a fost tapit Tn norill, te-as sfatui,
frate dragd, sa nu privesti spre alteeva, ci spre harul care salasluieste in dne
si spre Duhul descoperirii dobandite prin rugaciuni, singurul care iti va
lamuri adancimile tainelor celor dumnezeiesti. lar pentru ca, dupa legea
apostolica, "datori suntem sa slujim unul altuia cu dragoste"¥ - caci ce
poate fi mai de lauda decéat slujirea? - si sa trecem de la porunci la fapte,
voi Tncerca pe cat voi putea sa raspund pe scurt cu ajutorul rugéaciunilor
Tale, la intrebarile pe care mi le-ai pus. Dar Thainte de a purcede la acest
lucru, trebuie sa maiturisesc ca in nici o privinta eu hu voi propovadui
vreo invatatura prorivnica celei spuse de Sfantul Vasile Tn cugetarile lui
despre facerea lumii chiar daca sirul argumentarii mele va urma alt mers.
Tnvataturile lui le voi respecta ca pe unele care urmeaza indata dupa
cuvantul inspirat al Testamentului, iar pe ale mele oricine le va citi si va
gasi ca ar contine ceva ce nu se incadreaza Tn parerea obisnuita a Bisericii,
sa nu le socoate nimeni altceva decéat niste Tncercari de studiu, dar care
n-ar vrea sa supere pe nimeni, daca peste tot ar afla cineva c-as fi exprimat
vreo invatatura discutabila. Caci cuvantul meu nu vreau sa para dogma,
cum s-ar putea pnotivnicii sa caute prilej sa ne atace, ci marturisesc ca prin
aceasta scriere nu transmit o Tnvatatura despre modul cum trebuie Scuta

9. Aluzii b ereticii anomei, care au cautat tot felul de subterfugii, dorind sa scoata dovezi ca
Fiul lui Dumnezeu este "creaturad”.

10. Idee simtiara si Tn tratatul M\-.sprefocerea omului

M. lesire 24. 12-18.

IT. GaL 5,19.
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0 adevarata interpretare, ci am facut doar o simpla Tncercare Tn legatara
cu aceasta problema. De aceea sa nu astepte nimeni de la mine, Tn
legatura cu cele afirmate de Sfanta Scriptura si apoi si de dascalul nostru si
care pai a fi conforme cu nvatatura crestina, ca eu m-as lasa convins de
parerile altora. Pe de alta parte, scopul meu nu este acela de a impaca
numai pozitii care par potrivnice una alteia. Drept aceea sa mi se ingaduie
ca Tn vederea unui scop propriu sa examinam mai amanuntit Tntelesul
Scripturilor si singura grija aceasta sa fie: plecand numai de la un text
sfant, asa cum il avem Tn Scriptura, sa scoatem o concluzie clara Tn
legatura cu ordinea si insusirea lucrurilor create.

Spune, asadar, pe de o parte, Scriptura-. "La inceput a facut Dumnezeu
cerul si pamantul” ¥ si continua apoi cu toate celelalte privitoare la facerea
lumii iar, pe de alta parte, tot asa le istoriseste si 'Exaimeronul" Sfantului
Vasile- Cred, Tnsa, ca Tnainte de a Tncepe examinarea celor descrise acolo,
un lucru trebuie sa ne fie limpede: anume ca Tn firea dumnezeiasca
puterea divina conlucreaza deplin cu vointa Lui Tn asa fel Tncat masura
puterii lui Dumnezeu se acopera cu insasi vointa Lui, iar aceasta Vointa
este Tn acelasi timp Tntelepciunea Lui. Tnsusirea de cdapetenie a
Tntelepciunii cere ca sa nu existe nimic necunoscut in legatura cu felul in
care au fost create toate. Deodata cu cunoasterea a aparut si Puterea, asa
fel incat in acelasi timp a stiut si ce trebuie sa creeze, dai totodata puterea
crcatoare a si ajutat ca cele cunoscute sa se si realizeze, cele cugetate
transfoiTnandu'se Tn lucrare, neramanand nici una neimplinita din cate
au fo$t concepute, ci aratdndu-se ca Tn tot timpul lucrarea s-acontopit si s-a
unit cu vointa. Caci la Domnul vointa e Tn acelasi timp si putere, asa ca
oricate fapturi au fost concepute de El a fi aduse la viata, toate au fost
chemate la existenta asa cum au fost gandite. De aceea toate cate sunt in
Dumnezeu, sunt cugetate Tn acelasi timp ca stand la temelia crearii tuturor
fapturilor, atatVointa, cat si intelepciunea si Puterea Domnului.

Asa stand lucrurile, nimeni sa nu se tulbure chinuindu-se sa afle cum
si care este originea materiei, punand mereu intrebari de felul acestora:
daca Dumnezeu este nematerialnic, atunci de unde a aparut materia? sau:
ce marime poate avea ea daca provine din ceva care n-are nici o
dimensiune? cum poate iesi ceva vazut din ceva nevazut? sau peste tot cum
se poate ca dintr-o singura fiinta ce nu poate fi nicicum descrisa sa-si traga
originea ceva ce se caracterizeaza prin multime si marime? saii altfel spus,
acestea si toate altele de acest fel din cele ce se vad la lucruri,
nematerialnice, Tn ce fe! si de unde le-a putut produce Cel care Tn firea Sa
n-are nimic de felul acesta?

15. Facere 1,1.
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La fiecare Tn parte si Ta toate aceste intrebari Tn generai raspunsul
nostru este uiiuJ si acelasi: anume, cad nu putem presupune nici ca
Tntelepciunea lui Dumnezeu ar fi neputincioasa si nici ca puterea Lui ar fi
lipsita de Tntelepciune, ci ca se poate dovedi ca ele sunt unite Tn mod
deplin atat cand apar la un loc toate aceste insusiri, cat si atunci cand
vorbim numai de una din ele. Caci s-a dovedit prin puterea faptelor cat de
Tnteleapta este vointa Domnului, dar in acelasi timp si puterea Lui
lucratoare a fost dusa la indeplinire printr-o vointa inteleapta. Or, daca in
El sunt prezente Tn acelasi timp atat intelepciunea cat si puterea, atunci
desigur ca nu-l era necunoscut nici felul Tn care se afla materia la facerea
lumii si tiu-I lipsea nici puterea de aface ceea ce cunostea.

Asadar, daca Dumnezeu poate totul, inseamna ca atunci cand a creat
lumea, din vrerea LUi deopotriva de Tnteleapta si-de atotputernica, El a
pus Tn ea toate insusirile fizice de usor si de greu, de dens, rar, moale,
aspru, umed, sec, rece, cald, dandu-i culoare, forma, limitd, distanta. In ele
Tnsele toate acestea sunt tot atatea simple idei si notiuni si nici una din ele
nu formeaza materia, ci ea e prezenta abia cand sunt adunate toate acestea
laolalta. Or, daca Dumnezeu cunoaste dinainte si poate totul Tn chip
desavarsit, atunci poate ca ne apropiem cumva de acea graitoare expresie
a lui Moise "In general” (caci asa gasim Tn varianta lui Aquila in loc de "la
Tnceput”) a facut Dumnezeu cerul si paméantul. Caci intrucéat proorocul a
compus cartea Facerii mai ales pentru ca sa serveasca drept introducere la
cunoasterea lui Dumnezeu, ceea ce formeafa propriu-zis scopul propus de
Moise: ca pe cei Tnlantuiti si orientati dupa simturi sa-i duca prin cele
vazute la cele ce nu pot fi Intelese prin simturi, iar cunoasterea cerului si a
pamantului ne-o poate mijloci insasi privirea lor, de aceea Tn loc sa le mai
pomenim separat pe fiecare, Moise a pomenit numai limitele lor generale
pentm ca, rezumand toate cate au fost facute de Dumnezeu, sa cuprinda si
pe cele cate se afla Tntre aceste limite si Tn loc sa spuna ca Dumnezeu a
facut toate deodata, a spus Dumnezeu a facut 'Tn general" sau "la inceput”
cerul si pamantul. in fond, prin amandoua aceste expresii Tntelesul este
acelasi, caci "Inceputul” si "generalul" Tnsemneaza acelasi lucru Tntrutat
prin cuvantul "in general" sau 'Tn rezumat” se arata ca toate au fost facute
deodata, iar expresia 'la Tnceput".vrea sa spuna ca toate au fost create
Tndata, fara nici o améanare, caci cuvintele 'la Tnceput” nu sufera sa ne
gandim la vreo trecere de vreme. Asa cuiti punctul formeaza Tnceputul
liniei, iar atomul particica dintr-un Tntreg, tot, asa, si clipa este inceputul
timpului.

Asadar faptu! ca universul a fost adus la viatd deodatd de catre puterea
negraita a lui Dumnezeu a fost desemnat de Moise prin cuvintele Ta Tnceput”
sau "Tn general” tocmai pentm a exprima adevarul ca toate au fost create
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ele Dumnezeu: prin cele dintai se exprima o granita sau un moment de
cand Tncep fapturile, dar In chip tacit, se uratii $ cele ce se <upiind n
granitele sau extremele respective. "Granita" desigur in Tntelesul pe care
ni-1 dau simturile, care nici nu coboara mai jos decat pamantul, dar nici
nu trec dincolo de cer. Ca saintelegem acest Jucra trebuie sa admitem, ca
la un moment dat a inceput facerea lumii, ca adica Dumnezeu a gasit de
bine sa aleagda deodata atéat clipa si temeiul caci avea si puterea de a ciea
Tntreaga lume, ata incat din primul avant al vointei Sale El a randuit cum
sa fie fiinta fiecarei fapturi, asa cum simt cerul, vazduhul, stelele, focul,
aerul, marea, pamantul, vietuitoarele, plantele, asadar toate cate le-a vazut
cu ochiul Sau dumnezeiesc si pe care le-a gasit de bune dupa temeiurile
atotputerniciei Sale ta unul care "stie toate mai Tnainte de ce se face”l4
dupa cum zice proorocul. lar in puterea si intelepciunea cu care a stiut sa
Se daruiasca pentiu desavarsirea fiecarei fapturi create sa urmat o
oarecare randuiala si ordine logica asa incat din intreaga multime a
acestor fapturi, una s-a desprins —focul —si a aparut ea cea dintai. Apoi,
dupd ea, au aparut a doua, apoi a treia si a paUa si a cincea si asa mai
departe, desigur nu aparand la noroc si la intamplare, fara randuiala si pe
fuga, ci precum cerea sa se urmeze - randuiala necesara a firii, asa ni se
istoriseste Tn meditatia temeinica asupra Tnvataturilor firesti ca au fost
create toate. Folosind, asadar, un anumit limbaj dupa porunca lui
Dumnezeu atunci cand descrie crearea fiecarei fapturi, desigur ca
proorocul a procedat drept si cuviincios, caci in tot ce sa facut cu
randuiala si cu Tntelepciune se resimte parca insusi glasul lui Dumnezeu.
ntrucat nu cunoastem ce este Tn Sine fiinta lui Dumnezeu, dar intelegem
cu mintea noastra ce este intelepciunea si atotputernicia Lui, atunci avem
credinta ca totusi Tn cugetul nostru noi am inteles ce este Dumnezeu. De
aceea, atunci a fost vorba de crearea lumii intregi, Tnainte de ase fi aratat cum
au fost create singuraticele fapturi, totul era Tnca in intuneric pendu ca Tnca
nu se aratase stralucirea focului, ce era ascuns sub particulele materiei. Caci
dupa cum pietrele de mozaic nu sclipesc cand stau ascunse in Tntuneric cu
toate ca au putere lucitoare, avand darul de a sualuci Tn chip natural, Tn
schimb, cand se ivesc laolalta parca ar produce foc, asa ies scanteile din ele si
abia atunci se vede adevarata lor stralucire, tot asa zaceau oarbe si intunecate
toate, Tnainte de a se fi aratat la lumina fiinta lor cea limpede si stralucitoare.
Dupa cum printr-o,singura miscare a vointei dumnezeiesti toata firea care
statuse pana atunci nemiscata, toate stihiile ei fiind parca pietrificate laolalta,
iar focul Tmprastiat pretutindeni mocnea si el inca la intuneric pentru ca nu |
ajuta materia neputincioasa, tot asa cant! sa trezit puterea Lui spirituala si
viguroasa, atunci dinti-udata a aparat si inceputul si avantul de cTeare a

14. laia. 42.
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tuturor fapturilor «lin hum'. incat paua si cele care mai inainte erau mai
gjvoaic. au apanu dintr-o datd stralucim! toate d¢* lumina. Aceasta sa
tacut. pi* temeiul Tntelepciunii. prin puterea (aejt«nului, <,irt a hotarat.
puU'ivh descrierii lasate de Moise.. si ¢ zis "sa fie lumina si s-a fiuiit
lumina"" pentru cé, «<lupd parerea nx'a, la Dumneze u cuvantul e Tn acelasi
timp lucrare si fapta. IVmm sa tot ce s-a facut eu so« otcala si tul ce pleat a
de la Dumnezeu, uimit nu-i tara chibzuinta. tara raiiduiala, <ri la
Tntdmplare. De aceea trebuie sa «redem ca la temelia tuturor lu« miilor
existente zace cate un temei rati'iual si creator chiar daca aresta intrece «u
mult puterea noastni de Tntelegere.

Ce anume a spus Dumnezeu atunci cand a rostit, In <hip poruncitor o
astfel de vorba, cred cd nu e ceva necuviincios la adresa Lui atunci cAndo
pun in legaturd cu planul tainic al creatiei. (Tu i si marele David ram astfel
sa gandit cand a spus: "toate intru intelepciune le-ai facut™' Tntmcéat
cuvintele rostite in chip ponincitor la «reatie, pe care Moise le-a desprins
din Tnsusi glasul lui Dumnezeu, le-a raportat si David tot la creatie dar le-a
pus iu legatura cu intelepciunea ce i se Infatisa Tnaintea ochilkn\ De aceea,
a spus el: "si cerurile spun marirea lui Dumnezeu"™:, cu alte cuvinte,
sublinierea Tn chip mestesugit a armoniei; asistam «le-a dreptul la un fel de
spectacol, Tn fata caruia se foloseste un alt grai decéat cel potrivit, mai ales
la cei Tnvatati. Caci afirmand cd ‘ccnirile spun mariiea lui IXimnezeu si
facerea mainilor Lui o vesteste taria" el si invata pe tei mai greoi la
Tntelegerea acestui fel de cuvinte, ba poate ca din cate spun cerurile ei
asteapta sa prinda chiar macar un ecou sau vreun cuvant si mai articulat
atunci "nu sunt graiuri, nici cuvinte, ale caror glasuri s& nu se auda"¥
pentru ca sa arate ca intelepciunea care se desprinde din ereatie este
cuvant sfant, chiar daca accst lucru nu ¢ afirmat apasat.

Si iardsi Moise spune ca Dumnezeu pusese Tn gura lui cateva glasuiri
minunate ca sa Tnsoteasca facerea de minuni cand trebuiau sa iasa din
Lgipt, iar acelasi David le-a explicat cu mult mai maret decat le-ar fi crezut
cineva, caci zice: "lhts-ai Tn ei cuvintele semnelor si minunilor Lui Tn
pamantul tui Ham"I Prin acest curant proorocul a dovedit foarte deschis
ca puterea cu care s-au savarsit acele lucrari minunate nu sa «iovedit a fi
confirmata in primul rand prin cuvinte, ci dadea sa se inteleaga ea puterea
lor a constat indeosebi Tn semnele care Tnsoteau faptele.

Asadar si Tn atest caz puterea luminat«ate a luat-o Tnainte si prin
iuteala si vrednicia firii sale s-a despartit repede «le toate celelalte fapturi
straine de firea sa, asa ca in scurta vreme toata fiinta ei sapatruns de

15. Facere 1.3.
IfklV 103.25.
17.1*s. 18. 1
18. M. 18,3.
19. Ps. 104.20.
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puterea tie a reflecta si a emite lumina. Pricina penau care lucrarea s-a
facut vie ca focul numai Dumnezeu o poate spune, singur El a pus in ea
puterea de stralucire si de luminare, fapt pe care-1 marturiseste si marele
Moise Tn Scriptura sa atunci cand spunea: "Si a zis Dumnezeu, sa fie
lumind"Q) dand sa se finteleaga, cred, prin aceasta ca cuvantul
dumnezeiesc este lucrarea luminii care intrece orice cugetare omeneasca.
De regulda noi oamenii privim numai spre cele create si ne entuziasmam
numai de ceea ce percepem prin simturi. Acolo insa unde focul arde pe
ascuns, repede se reface, Tnaltandu-se din nou, fie asa cum se ciocnesc
pietrele de mozaic, fie daca focul e atatat prin alt contact, iar ceea ce este
acea putere, cea care se ascunde in el, mistuie si pustieste, dar in acelasi
timp ti lumineaza vazduhul cu flacara lui, iard s-0 poata preciza si s-0
cuprindem cu mintea, ci spunem ca rostul unei lucrari atat de uimitoare Tl
poate sti singur Dumnezeu, care piintr-o socoteala ascunsa a puterii lui a
lasat s& se produca lumina din foc. Caci, Tn acest fel marturiseste Moise
prin cuvantul sau zicand: "Si a zis Dumnezeu: sa fie lumina. Si s-a Scut
lumina. Si avazut Dumnezeu ca este buna lumina"

Tntr-adevar, numai Dumnezeu putea sti ca lumina, asa cum a creat-o,
este ceva bun, pe cand saracia firii noastre isi indreapta privirile numai
spre cele create. lar ca sa-si dea seama de ce decurg lucrurile asa, omul
nu-i nici In stare sa priceapa si nici de ce lauda si el tocmai astfel de
lucruri: aceasta pentru ca, de fapt, noi laudam ceea ce cunoastem, iar nu
ceea ce nu cunoastem. Se zice apoi mai departe: "A vazut Dumnezeu ca
lumina este buna. Si a despartit Dumnezeu lumina de Tntuneric" H. Si aici,
din nou, potrivit unei randuieli firesti si unei armonii care se realizeaza
parcd Tn chip necesar, Moise se urca cu gandul la aceeasi lucrare
dumnezeiasca a creatiei, invatdnd pe urma celor spuse - dupa parerea
mea - ca cele care fusesera cunoscute dinainte de Tntelepciunea lui
Dumnezeu urmau sa vind la viatd neapdarat intr-o anumitd ordine gi
Tnsiruire. Caci Tntrucét acea fire luminoasa si cu putere de a aduce lumina
tuturor era deja semanata si Tmprastiata in fiecare particica urmand sa
alerge fiecare si sa se uneasca cu cele care le suntinrudite, a urmat
Tn chip necesar ca celelalte stihii au ramas, iar sub aceasta 'umbra"
Tntelegem fintunericul. Si pentru ca cineva sa nu puna pe seama
Tntmplarii cele ce au fost create rand pe rand, Moise a spus ca
Dumnezeu insusi este Cel care a lucrat asa, facand uz la creatia fiecarora
de Tnsasi puterea Lui creatoare. Pe de alta parte, din cate se vede, e
limpede pentru oricine ca fisusirile focului simt iuteala, tinderea spre

20. Facere 1, 3.

21. Facere 1 34.
22. Facere 1. 5.
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Tnaltime si mobilitatea continua. Se pare ca astfel de fapte prin acest
principiu trebuie Tntelese, Tn schimb celelalte au fast descrise de Moise sub
forma de istorisire. De pilda, "si s-afacut seara si s-a facut dimineata". Cine
nu stie cé lucrurile create se inteleg Tn doua Feluri: unele prin ratiune,
altele prin simturi” si atunci intreaga stradania legiuitorului se Tndreapta
Tntr-acolo nu ca sa expuna ceea ce se percepe prin ratiune si prin simturi,
d ca sa ne arate tocmai prin cele ce se vad cum se pot impodobi chiar si
cele sensibile.

Tnoncéat prin firea sa focul tinde mereu sa se Tnhalte usor, repezindu-se
Tntr-o clipita ca o sageata pornitd din sanul unor stihii strdaine parca mai
repede decat te-ai fi putut gandi, desi fiinta lui poate disparea apoi ca
gandul, iar in mersul lui trece repede si neregulat prin celelalte stihii
Tnmdite, totusi Tn fiinta lui el nu se amesteca cu celelalte stihii pe care le
sesizeaza simturile noastre, dar dupa ce a ars mereu spre Tnaltime, la urma
totusi cade la pamant Fortat parca de o putere fireasca neobisnuita, el nu
misca spre directii neregulate ca celelalte stihii, ci se poate furisa uneori in
forma de cerc dar si spre marginile cele mai extreme ale naturii pe care o
observam cu simturile, mai ales insa intorcandu-se mereu Tn sus. De aceea
si Moise, dupa ce a urmarit cu ratiunea miscarea focului nu spune ca
lumina pe care a creat-o a ramas intr-un singur loc, ci Tnconjurand printr-o
miscare brusca masa obiectelor mai dense, a luminat si tinuturile umbrite
pana atunci, parasind cu totul pe cele intunecate.

Poate ca tocmai schimbarea alternativa de la lumina la Tntuneric, asa
cum s-a petrecut acolo jos, la intervale anumite de timp sa fi Tndemnat pe
Moise sa spuna ca intrucat nimic din cate s-au insirat, nu s-au petrecut la
Tntdmplare si nici nu-si datoreaza existenta altor cauze, ci lui Dumnezeu
nsusi, de aceea chiar si numirile de zi si de noapte provin de la
Dumnezeu. De aceea zice: 'Si a numit Dumnezeu lumina ziua si
Tntunericul l-a numit noapte"” 5\ Intrucat puterea luminii nu reusea sa stea
de la sine nemigcatd atunci cand lumina strabatea Tn rotirea ei tinuturile
superioare, a fost necesar ca partile de jos sa ramana Tn Tntuneric
deoarece, cum e si firesc, materiile mai dense nu pot fi strabatute de
lumina, fel felul acesta, retragerea luminii a fost numita seara. Si iarasi, n
timp ce stralucirea focului strabatea circuitul superior prevestind zorile se
apropia ceea ce va fi numit dimineata sau manecat

Dar sa reluam Tn cateva cuvinte ceea ce am spus mai inainte pentru ca
n cele relatate ici-colo Tn Scriptura sa reiasa si mai bine, prin expunerea
facutd de noi, succesiunea lucrurilor. Caci inca Tn primele versete despre

23, Aluzie la-cele doua feluri de interpretari: TteraUsioria ti cea alegorica. Tn ateste doua

scrieri St. GHgorie foloseste numai primul fel de- inieipicBre.
24. Facere t, 5.
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facerea lumii sa spus: "la incepui n tacul Dumnezeu cerul si pamantul”
Tocmai acest lium i-am sustinut si noi atinu i cAnd am nas concluzie din
cele spuse aici: ca taccrca tuturor lucrurilor existente in lume a avut loc
<lintr-o ilatad. t-aci extremele cuprind si pe cele din interior. Or. potrivit
consensului omenesc, intre cele extreme se mimam cerul si pamantul,
pentm ca la aceste doua se margineste vederea omului. Caci dupa cum Cel
care a 7is'Tn mana Lui sunt marginile pamantului™ , ainteles ca si ce-i la
mijloc se cuprinde Tn cele spuse; tot asa si Moise a dovedit, ca prin cele
doua extreme (cer si pamant) a pus temelie intregii lumi materiale, parere
care, desigur, se confirma prin cuvintele rostite. Caci doar scris este: "si
pamantul era nevazut si netocmit” Dupa cum reiese din faptul ca in
primul avant creator al lui Dumnezeu toate se aflau Tn mana Lui parca ar fi
fost 0 samanta pusd anume s3 incolteasca penau viata, atata doar ca
aceasta samanta Tnca nu ajunsese sa creasca.

lar cand a zis: "pamantul era nevazut si netocmitlera ca si cum ar fi zis
"era si nu era” pentru ca lipseau din ele puterea de a conlucra cu El, iar ca
dovada ca asa stateau lucrurile e tocmai faptul ca a zis ca era "nevazut”.
Caci ceea ce nu se vede n-are culoare, la rdndul ei culoarea e ceva ce se
desprinde sau decurge de pe infatisarea ei, asa cum se vede ea, iar
Tnfatisarea se stie cA nu poate exista fara trup. Or, dacd paméantul era
'nevazut” insemneaza ca din capul locului n-avea nici o culoare, iar lipsa
de infatisare dovedeste tocmai ca nu era alcatuit. Asadar asa stateau
lucrurile In clipa cand se Tnjghebau pamantul si toate celelalte: Mastepta sa
intre in lucrare insusirile puterii creatoare. Caci din ceea ce zice Scriptura
ca pamanuil era nevazut se dovedeste totodata ca nici nu avea in el vreo
alta calitate. lar atunci cand zice ca "era netocmit" ne da sa intelegem ca
Tnca nu se statornicise Tn el nici o calitate trupeasca.

Acest adevar reiese cu si mai mare claritate din talmacirile facute de
Simah, de Teododon si de Aquila in versiunile Im's. Cei dintai se exprima
asa: "Si pamantul era gol si neprecis"; al doilea "era desert si nu se vedea
nimic pe el", iar al treilea zicea: "era nimic si atata”. Dupa par erea mea, se
vede de la toti trei ca fiind gol nu dadea inca nici o viata, ci se afla doar in
puterea lui Dumnezeu. Prin faptul ca pamanuil era "neprecis” insemneaza
ca in el Tnsusirile sau calitatile nu se despartise! & deolalta, ci tot universul
se infatisa doar ca o masa informa, fara calitati deosebite, fara culoare,
fara foi-ma, fara tarie, fara greutate, fara marime, cu un cuvant fara ca sa se
fi putut deosebi in el vreo calitate oarecare.

25. Facere 1.1

2fi. Ps <M, 4.

27, Fati-re 1.2.

28. As* *iitn .im »iQul inwu sus, versiunik- hiblitc (Yquila, Siinah si Tt-dtlolitin erau
cunosctiu .SfTinmlii] Crigori.drsigur,prin imenm diul lui On};t1:n-
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Aceeasi impresie ne produc si expresiile: "desert" si "nimic". (Vici prin
Heel cuvant "desert" se desemneaza o putere tare nu-i Tu stare s,i cuprinda
calitati «a sa Tntelegem ca Cn.itcmil lumii a produs o fort:» in stare sa
pasueze calitati. dar care, Tiumcit e goald, mi arc in sine nimic. pana
tami va fj dotat m calitati.

Cea de a treia intciprctare, luata parca din filosnfia lui Kpicursunt
de parere ca trebuie respinsa fard nid o consideratie (Viei acesta declara
ceva asemanator despre piimul principiu a! lucrurilor, vizand doar lucruri
desarte atunci cand pomeneste de atomi, prin care vrea sa dovedeasca
ciuli ca ar fi existat Tn realitate o0 materie de sine statatoare, din care insa
u-a reiesit altceva decat nimic sau asemanator cu nimic ul.

)ai sa ne Tntoarcem iarasi la siml discutiei si sa vedem «uni se fece ca
odata ce partea de deasupra pamantului atata cata se vede a fost cuprinsa
din toate partile de lumina devine tarie, despre care se spune ca se afla la
mijloc, Tntre apele de sus si rdc de jos. De fapt si eu cred ca aceasta trebuie
sa fie acel corp tare, fie unul din cele patru elemente sau ceva apropiat,
despre care vorbeau si filosofii profani, dar nu cred sa fi avut stmetura
solida si aspra, ci Tn comparatie cu insusirile netmpesti si nctrccatoare,
care uu se pot percepe prin pipait, sa fi fost acel element al firii supuse
siniUliilor care se invarte ele la sine intr-o vesnica miscare si pe care
Scriptura Ti numeste "tarie". Cine nu stie ca un corp solid cand se intareste
si mai jnuit se loveste de alt corp rezistent? lai corpul cart e dens si dur g
rezistent, acela se dovedeste a fi si greu; or, cel care c greu prin alcatuirea
lui nu poate fi ridicat 111 sus.

In schimb taria cemlui e deasupra tuturor lucrurilor pe care le pot
sesiza simturile noastre, de unde mineaza ca dupa cum concluzia logica
nu poate concepe a fi nimic: gras si corpolent, ci dupa cum am mai spus-0
doar din lucrurile rationale si lipsite de trup, prin comparatie putem
spune ca oricine se lasa robit de simturi acela o impietrit si nesimtit chiar
daca el ar ajunge sa depaseasca puterea de Tntelegere obisnuita. Tntrucéat,
asadar, focul trece prin multe Tn drumul lui - si se stie ca trece chiar $i prin
muke lucmri solide si groase, de aceea tuia ci identificata tocmai prin
termenii proprii care arata cat e de "taie" ca sa mentina elementele tele
de sus. Si astfel, dupd cum lumina a fost numita "zi", iar Tntunericul
"noapte”, tot a%a taria a fost numitda ‘cer". Prin aceasta explicare nici
despartirea dintre apele de sus si cele de jos, realizati prin mijloc irea #
Tntrepunerea tariei, nu ne-ar speria si nici Scripturii nu i-ar fi straina

29. Mjjimr, filiwit in.iniiitisi (A4! ~<1). (,m si Clement Alex, {r-ir*- kt sc3i/;itifiroa jluiui
r;ui<l a zis o.'I: "In uviifi t;aii<lin ;i s,i, knu ur csit un iniirtliiuios, sciiliiul d 1X: ¢l IXimukvy-it
mi-1 intcrescaZii (Iclix”. fiii-.uit <k- tiulviini. ti.nl- 1). iVtHiru P.S.K, 1125). Sf. tinjtcirk- ski tontul

41l o pirere sini:Lna <aiilinii in .ilnmi. i*irc ai' Hia si ilnMilcisdi citslunla unei IMsitCiii «Ic
sine M. ufiiifiix , Zk\-Sf. i.ii'tioric. m> «sti- (k-uwtint Kpiim .ilt<dtx-.u "nimicul".
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Tntrucat dupa ce pomeneste de apele de sus, insira si pe cele de jos
Tntuneric era deasupra adancului si Duhul lui Dumnezeu se purta pe
deasupra apelor**. Pe de altd parte, mai sunt de parere ca Duhul lui
Dumnezeu e atat de departe de intuneric pe cat de departe este El de
orice rau, caci nenumarate marturii din Scriptura ne spun ca Dumnezeu e
si "lumina cea adevarata"si ca locuieste i1n lumina cea neapropiata"3.

Cat priveste pe Duhul lui Dumnezeu, si El este de aceeasi fiinta cu
Dumnezeu. lar Tntrucéat una le este natura, atat a lui Dumnezeu cat si a
Duhului, Tnseamna ca dacad Dumnezeu este lumind, atunci si Duhul lui
Dumnezeu este tot lumina. Cat despre, apa, peste care se purta Duhul lui
Dumnezeu” , ea e altfel, Tn comparatie cu cea de jos, care curge Tnjos, spre
paméant despartitd prin tarie de apa greoaie si care are tendinta sa cada
numai in jos. Dai daca e numita si de Scriptura "apa" si cea care printr-o
contemplare mai Tnaltd credem ca desemneazd plenitudinea
dumnezeiestilor puteri cugetatoare, nimeni sa nu se sperie de d astfel de
numire. Caci si Dumnezeu e numit "foc mistuitor” cu toate ca invatatura
crestina ne spune ca El n-are nici un amestec cu materia focului. Dupa
cum, asadar, atunci cand auzim ca Dumnezeu e "foc” vei Tntelege ca El e
ceva deosebit de focul obisnuit, tot asa iti vei da seama ca apa cea peste
care se purta Duhul lui Dumnezeu nu-i aceeasi cu apa care curge Thjos si
cauta sa intre in pamant, pentru ca Duhului lui Dumnezeu nu-i place sa se
amestece cu cele trecatoare si nestatornice.

De aceea, pentru ca sa limpezim si mai mult intelesul cel ascuns al
acestor lucruri sa repetam pe scurt, cele spuse pana aici. Taria, pe care am
numit-o "cer", e spatiul care desparte lucrurile pe care le putem concepe
cu simturile: Tn el nu gasesti nici forma, nici marime, nici o anumita stare,
nici vreo masura privitoare la distanta, nici culoare, nici frumusete, nici
cantitate, pe scurt nimic din cele ce se cunosc sub cer. Dar sa nu-si
Tnchipuie cineva ca talmacind astfel cuvintele am stélci cumva Tntelesul lor
adevarat ca si cum am Tncuraja parerile celor de demult si am spune ca
prin acele puteri Tndepartate am Tntelege adancurile iadului, iar prin
"stapanitorul Tntunericului"® sa fintelegem Tintunericul de deasupra
adancului. Nicicum n-am putea judeca o astfel de nebunie, ca adica
Dumnezeu ar & savarsit nelegiuiri cata vreme capatul capitolului din
Cartea Facerii ne spune: "si a vazut Dumnezeu toate cate a facut siiatl erau
bune foartel,fi.

30. Facere 1,2.
Sl. loan 1,9
52.1Tim. 6,16.
31. Facere 1,2.
34. Evr. 12, 26.
35. Efcs. 6, 12
36. Facere 1,31.
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Or, daca toate cate a facut Dumnezeu erau bune iai adancurile si cele
dinjurul lor erau cuprinse si ele in numarul celor create de EJ, atunci nici
ele nu sunt excluse dintre creaturile lui, ci si ele fac parte din cele bune,
chiar si adancurile, numai cat acolo nu patrunsese lumina cu stralucirea
ei. De aceea cand aud ca se vorbeste Tn Scripturd despre "adancuri" sunt
de parere ca prin acest cuvant se intelege multimea sau noianul apelor.
Caci asa apreciaza si Psaltirea cand spune: "vuzutu-te-au apele si s-au
spaiméntat; tulburatu-s-au adéancurile*7. lar cand aud despre Tntunericul
din jurul adancurilor, inteleg ca puterea luminii n-a patruns inca pana in
adancul tuturor lucrurilor.

Cat despre despartirea pe care o face taria intre apele de sus si de jos,
asa cum ne-o0 «pune Scriptura, nu-i nimic nefiresc Tn ea Tn ce priveste
numele ce i s-a dat daca intelegem deosebirea dintre firea celor doua
feluri de ape, dintre care o parte are tendinta de a urca, Tntrucéat sunt
convins ca n-o impiedica nici o greutate, ba intrece chiar si focul, atat e de
usoara ca ramane si deasupra caldurii, neschimbandu-si structura nici prin
miscare si nici reluandu-si, prin caldura, o stare contrara, ci raméanand
Tntreaga, fara sa se resimta intm nimic de influenta focului care trece pe
dedesubt. Caci cum s-ar potrivi unui spatiu oarecare ceva ce e lipsit de
materie? Cu totul altd apa este cea a carei fire o cunoastem atéat cu ochii,
cat si cu pipaitul si cu cugetarea. Caci apa care curge jos o Si vedem
transparentd, i cunoastem gustul, Ti cunoastem calitatile, asa Tncat nu se
lasé s-o confundam cu altceva.

Tn acelasi timp, asa zisa "apa" care nici nu se vede si nici nu curge Si
nici nu poate fi stavilita prin cevaj care s-0 poata opri sa nu curga nu e
cuprinsa intr-un anumit spatiu, fiind lipsita de orice calitati, care cad sub
simturi cred ca nu-i nimeni din cei care pot judeca sa nu creada daca
Tnsusi Duhul lui Dumnezeu a ajuns si a se purta peste ea si apoi sa fie
deasupra cerurilor, desigur ca ea e mai presus decat orice s-ar putea
cunoaste prin simturi, chiar daca firea ei se crede ca nu-i deosebitd, de
aceea natura ei nu se lasa prada simturilor, ci se crede ca poate fi Inteleasa
numai cu sufletul si cu mintea. Din toate cele pe care le-am cercetat pana
acum, am Tnteles ca tot ce se misca e rezervat doar spiritului cugetator si ca
totul se intoarce iarasi la el. Firea nemarginita a creat pentru toate fiintele
care se misca niste granite, dincolo de care se afla numai spiritul cugetator
si neschimbabil, singurul nesupus distantelor de timp si de loc.

Asadar, marginea cea mai departata a lumii sensibile, dincolo de care
Nnu mai exista ceva asemanator cu ceea ce se cunoaste, aceasta spunem ca
se ascunde sub cuvantul "tarie", idee pe care ne-o confirma si Scriptura, in
care se spune: "si a despartit Dumnezeu apa care era sub tarie de apa

37 Ps. 76,15.
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tinit era deasupra tariei” ™ <;ui prin ateste cuvinte ui sc amta ca hi Inc epui
aceasta apci n-a fost amestecata cu cealalta. ci numai numele de "apa" il
avea mnuiti, dar in firea lor ele nu fusesera amestecate. Caci nu s-a spus "a
pus-o sub Ciric" si era "deasupra tariei", ti una era "dedesubtul tariei,
cealalta deasupra ei”. Pentru ca dat a ar fi fost despartite una de alta inca
tic la Tnceput, una In Intuneric, cealalta in lumina si ferita de intuneric,
fara Tndoiala ca aceasta din urma altfel n-ai' ti fostin intuneric, Tntrucat se
afla acolo Duhul lui Dumnezeu, si aia se interpuse intre ele; atunci sa mai
judece auditoml Tntelept daca ar mai sta in picioare justele noastre
presupuneri privitoare la cele spuse! Asadar cele presupuse de noi n
legatura tu prima creare a Uimii si nun, potrivit puterii dumnezeiesti,
lumina nu poate fi ulterioara celorlalte fapturi, cu toate ca Scriptura ne
istoriseste ca Tnuineriml exista inainte de a fi fost creata lumina, precum si
cele cate le-am inteles Tn chip pmbabil despre deosebirea dinue cele doua
ape, a caror fire saimpartit in greoaie si negreoaie, toate acestea cer sa ne
facem despre fiecare pareri deosebite, asa cum sunt si cum pai \fi. Or,
intrucéat s-a facut deosebire intre ape, unele din ele vazute, altele numai
gandite, iar intre ele sra interpus drept granita cerul, care a fost si el facut
fnca de la inccput Timpreuna cu toate lucrurile deodata cu intemeierea
lumii, iar acum se precizeaza ca s-asfarsit si i s-a dat numele "tarie" in urma
diurnului facut de lumina sau de foc; Tn acelasi timp, un alt dium al
luminii a si pus alternativ lumea in intuneric si T1n lumina, dar a si
luminat-o si astfel, dupa cum va spus mai inainte, asa s-a format ziua.

Drept unnare fatd de cele de IMAl sus in istoiia creatiei s-a inregistrat
vrand-nevrand ordinea numerica sau cronologica a lucrurilor, caci, in
fond, numarul nu-i altceva decét insiruirea lucrurilor singuratice. De fapt,
cand ne referim printr-o descriere, Tn mod special la un acelasi obiect,
zicem ca avem de a face mai Tntai cu ceea ce numim "unul”. lar, intrucat
cercul se cunoaste a fi desavarsit Tn sine, pe buna dreptate numeste si
Scriptura "unul" ceea ce formeaza Tnconjurul unui cerc atunci cand zice:
"si s-a factlt seara si SAfacut dimineata, zi una™*, dupa care, stim, ca iarasi
se urmeaza ia fel pentni fiecare, incat din Tmpreunarea unuia si a celuilalt
avem doi. Si iata asa a Tnsirat Scriptura fapturile una dupa alta, hotarand
ordinea lor numerici atunci cand a zs: 'Sa fiacut seard si SA Scut
dimineata ziua a doua” 4

Odata intdmplate acestea, firea lucrurilor Thainteaza Tn chip ordonat
adaugand Tn chip firesc noi pasi fata de cei dinainte. Dai si, la aceasta
lucrare premerge ponmca dumnezeiasca, intarind Tn noi convingerea lui
Moise ca sa credem ca nimic nu se intampla fara purtarea de grija a lui

38 .17
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Dumnezeu, ci minunatele hipic carc st vad In grija de fiecare din noi
trelmiesc atribuite lui Dumnezeu, creatorul tuturor”; drept aceea prin
Tnsusirile ei fiind rupta si deosebita de celelalte, anume atat de natura
luminoasa, cat si dc cea fierbinte, crearea omului e trecuta sub tacere cu
toate ca logic s-ar fi cazur sa fie pomenita macar in randul al doilea,
deducandu-se poate chiar cu ajutorai focului, caci aerul e Tnrudit cu focul
Tntre altele penoil ca sunt usoare si unul si altul, urmand ea despre
lucrurile dense si grele sa se vorbeasca dupad aceea. Moise insd uitdnd sa
vorbeasca despre facerea aerului, graieste doar despre firea lui usoara, dar
Nnu ca si cum n-ar completa toatd lista (aptuiilor si nici ca si cum ar fi ceva
cu totul scos dintre foitele elementare, ci poate pentru ca avand o
structura moale si docila fata dc orice alt obiect, aerul nu dovedeste c-ar
avea nici culoare proprie, nici forma, nici infatisare, ci ascunzandu-se sub
culorile si formele: stralucitor sub influenta luminii, dar daca-i umbrit el.se
si intuneca. in sine Tnsa nu-i nici luminos, nici intunecos, ci atasandu-se la
orice forma si colorandu-se Tn oiice nuanta, se potriveste oricarei
schimbari. Caci se lasa usor si intr-un fel si in altul, miscat de la sine si
Tncoace si Tncolo, dupa marime si dupa putere.

Din contra, chiar si cand se varsa vreun lichid dinti-un vas, oricat de
plin ar fi fost acest», aerul vine Tn loc, umpland spatiul ramas gol n
interiorul vasuluild Prin aceste si prin nenumarate alte marturii se
dovedeste ca de la natura aeiul e mladios si cedeaza usor.

lar Tn traciit tot asa se intampla si Tn viata omului si aproape intreaga
puterea omului se concentreaza in grija de a trai, iar lucrarea simturilor se
dezvolta Tn aer, caci prin aer vedem prin aer auzim, mirosim si tot prin el
ne tinem si rasuflarea. Si de fapt, in acesta se cuprinde rostul cel mai
propriu si mai necesar al vietii pamantesti atat cand venim in viata, catsi
cand expiram sau ne incheiem viata. De aceea preainteleptul Moise a
trecut cvi vederea Tn mod tacit tocmai aceasta stihie Tnrudita si unita intim
cu noi, socodnd Tn aceasta privinta ca-i destul daca a spus ca in el am fost
hraniti inca din copilarie pentru ca aerul e ca si Tnnascut si sadit in firea
noastrd. Carc anume sunt aceste adevaruri si cum trebuie ele intelese le
vom explica pe fiecare separat.

Dupa ce a trecut si ziua a doua, iarasi ni se spune ca Dumnezeu este
cel care a giadit si care a hotarat sa se pastreze ordinea inteleapta si cu totul
desavarsita, cea In care au fost create fapturile potrivit careia apa sa fie
despartita de uscat. Si intr-adevar tot ce s-a creat cu intelepciune purcede
din cuvantul lui Dumnezeu, dar acesta nu sa vesdt prin oarecare unelte
sonore, ci prin randuielile minimate care se vad sadite Tn creatia Tnsasi.

41. Ps. 10», 25.
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Tnca fiind amestecata umezeala tu calitati pamantesti, oare cui altcuiva
daca nu puterii si intelepciunii dumnezeiesti se datoreste atat "dozarea"
pamantului cu astfel de calitati incat sa elimine deodata din toate
particelele atat primejdia invartosarii, cat si cea a unei umezeli neobisnuite
cat sa desparta si sa adune ia un loc apa Tmprastiata piin pesterile
pamantului si prea umflata Tn pamant?

Pentru aceea, Moise spune ca cuvantul lui Dumnezeu face minuni
atunci cand ia forma unei porunci, prin care cred ca ni se da sa se
Tnteleaga ca acest cuvant pare de a dreptul Tnnascut in fapturi. Caci zice:
"A zis Domnul: sa se adune apele cele de sub cer intr-un loc si sa se arate
uscatul’4

Cred ca bagi de seama ce randuxala folositoare e aceasta: cum
despartind apele de paméantul care fusese pana atunci plin de apa, se
usuca si ceea ce era ud de acum Tnainte nu mai e amestecat cu noroi ci apa
e stransa in matca unor afundaturi mari pentru ca fapturile sa nu cada
prada innecului daca revarsarea apelor n-ar putea fi stavilita.

Si iarasi, nici de asta data nu-mi pare ciudat faptul ca despre apele de
deasupra tariei cerului nu se face nici o pomenire. Aceasta pentru ca era
nevoie sa se arate mai Tntai uscatul, care sa zagazuiasca apele si care sa le
opreasca cum se cuvine Tn unele golfuri si astfel sa opuna ferma lui
stabilitate firii ei nestatornice. Orcine-si poate explica Tnh ce chip apa
aceasta de sus, daca peste toi e vorba de apa, sa poata fi oprita de niste
zagazuri care nu-s statornice si cum de nu se revarsa din scobitura
dezgolita a boltii ceresti? Daca presupunem ca atat apa de jos cat si cea de
sus au aceeasi alcatuire, atunci ar trebui neaparat ca ceea ce vedem Tn cele
dejos, acelasi lucru sa fie si in cele de sus. De aceea Intinsul tariei ne apare
Tmpartit si scobit de atatea vai, care sunt intercalate Tntre "munti" pentru
ca apele sa fie zagazuite de ei. Si ce se va spune cand, in urma miscarii
polilor, ceea ce acum e deasupra, va ajunge dedesubt, nemaifiind capacele
Tn stare sa acopere acele vagauni si atunci apa se va revarsa din acele
scobituri?

Dar poate ca va obiecta cineva ca focul e lacom si ca mereu duce lipsa
de materie care safii alimenteze flacarile, iar ca sa nu se stinga din lipsa de
provizii se lacomeste la sine Tnsusi. Eu Tnsa, Tn ciuda cuvantului apasat al
dascalului nostru, care sustinea si el aceeasi parere, voi intreba pe cei in
mana carora va cadea cartea aceasta, sa nu se supere daca Tn desfasurarea
argumentarii mele privitoare la conceptia despre creatie nu voi urma
deloc aceeasi cale. Dar3desi sunt cunoscute parerile lui, eu nu vreau deloc
sa propun auditorilor mei parerile mele drept legi obligatorii, ci voi lua
totdin Tnvataturile lui céateva idei si le voi da o alta forma. Insa chiar
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daca aceasta scriere a mea nu se potriveste intru totul cu a lui44 totusi voi
ajunge la aceeasi cale Tnteleapta pe care a aratat-o el. Si, in fond, in ce va
consta aceasta deosebire?

Eu nu vad numai in foc si Tn apa actionand stihii potrivnice, ci sunt de
parere ca in natura exista o adevarata lupta a contrariilor dupa cum am
pomenit Caci asa cum se manifesta actionand potrivnic caldura fata de
raceala, precum si umezeala fata de uscaciune, tot asa se comporta contrar
una fata de alta densitatea pamantului fata de raritatea aerului, datorita
desigur unor calitati proprii fiecareia. Dar dupa cum nu pot spune ca una
din aceste calitati contrare intretine pe cea opusa ei, de pilda prin arderea
unor materii grele srar spori raritatea aerului, Tn schimb densitatea
pamantului nu ar produce raritatea vazduhului dupa cum n-am putea
spune ca cu Tnsusirile altor elemente ar alimenta pe cele ale aerului, tot
asa n-ar putea spune cineva ca raceala si umezeala sunt contrare caldurii si
secetei, prin toate acestea nu vreau sa trag concluzia ca fiecare din aceste
elemente se cauzeaza reciproc unul pe altul si nici ca inexistentul ar putea
produce ceva existent. Daca puterea fiecarei stihii ar fi fost cu acel scop
vadit in fiecare, ca sa distruga pe cea contrara ei, atunci n-ar putea exista
nici una, nici cealalta. Dar, desi experienta confirma ca aceasta putere de
distrugere reciproca este egald, totusi puterea celui mai tare produce
primejdie celui invins. Daca am aruncat in foc un material oarecare si
Tndata am arunca peste el apa, vom putea vedea cum se produce pieirea
amandurora. Caci ceea ce domina pe fiecare, aceea pe unul 7l zdrobeste
atunci cand cedeaza puterii celui mai tare, Tn schimb, daca atat puterea
unuia cat si a altuia este egala, atunci nimicirea se incearca din améandoua
partile si daca nici unul nu reuseste sa nimiceasca deplin pe celalalt, Tn
schimb amandoua se macina, nimicindu-se reciproc.

Dupa cum nu vom zice ca e firesc lucru ca fiarele salbatice isi dau una
alteia puterea de a se nimici una pe cealaltd, tot asa nu vom zice nid ca
umezeala si uscaciunea nu de aceea sunt deosebite pentru ca una ar fi
crutata de cealalta daca pe aceasta ar favoriza-o moartea celeilalte. Drept
aceea cu atat mai potrivit mi se pare sa subliniem ca lucrurile trebuie
ntelese in sensul lor adevarat anume ca "toate cate a facut Dumnezeu
erau bune foarte"4bsi ca aceasta bunatate desavarsita se refera si la flecare
faptura in parte, fapt care reiese si din adaosul "foarte", care vrea saspm
Tn chip emfatic cum ca in cazul acelui bine NUlipsea nimic Tncat sa NUfie

44. A se observa rtefererua cu cane Sf. Grigmic 'corimleteaza” cele afirmate de “dascalul
sau" Tn omiliile "Hexaimelonului”. Dar liberatea cn care Sf. Grigorie prezinta «voluta legflwr
naturii ('"Tot ce se Tntampla Tn funie potrivit unei Tnlantuiri firesti ti potrivit Tntckpcjgnu tui
Dumnezeu poate fi numit cuvantul lui Dumnezeu ) dau acestui Tratat o valoare excewkmkIS ti
«instituie pagini din cele mai Tndraznete dincate s"aa formulat in Biserica, zice-A. rUTTh (p.
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socotit a fi fosf desavarsit. Ciiti cu tovitf ca am putea vedea nenumarati-
deosebiri la vietuitoarele create, tutusi vorbind de acceptarea generala a
creaturilor folosim la singular t) exprimare generala valabila pentru fiecare
Tn parte atunci cAnd zicem "bun foarte" chiar daca sub aceastad acceptare
nu ne gandim cat de bune sunt de pilda si scolependra oii broasca raioasa
ori vietatile nascute din baltoacele statute si putrede. Caci ochiul
dumnezeiesc n-a avut in vedere numai o anumita specie dc vietuitoare, de
0 anumita culoare, de infatisare aratoasa sau frumoasa, ci s-a gandit la
faptul ca oricate sunt, asa cum sunt, ele isi au o structura proprie. Caci
important nu e faptul ca una sau alto dintre vietati e bou sau e cal, ci in
faptui ca in fiecare dintre vietati 1si pastreaza firea proprie, avandu-si
Tnsusin specifice peno\i dainuire, avand deci fiecare puterea de
perpetuare, iar nu de nimicire.

Si astfel, chiar daca intreolaltd vietatile s-ar comporta altfel, totusi
luate Tn mod singular fiecarc din ele sunt "bune foarte”. Numai raportata
la acest punct de vedere spunem ca masura frumusetii celor create a ajuns
culmea. Tn acest Tnteles frumos este si uscatul penDu ca el n are nevoie ca
aerul sa fie nimicit ca si cum numai atunci ar fi putut el Uai, ci el se
mentine prin insusirile lui datorita puterii sadite de Dumnezeu in el
anume pentril a se putea mentine. Frumos este si aerul, dar nu prin aceea
ca e aer, ci prin aceea ca este ceea ce este si se pastreaza si el ca atare tot
prin foitele firii sale. Dar si apa este foarte frumoasa si focul este ceva
foarte fiumos si fiecare din ele e desavarsit numai datorita Tnsusirilor lor
proprii asa cum avi fost ele create chiar de la inceput, pastrandu-se fiecare
prin puterea neintrerupta a voii lui Dumnezeu. "Pamantul sta vesnic *, ne
spune Scriptura, nu sade dar nici nu creste, dupa cum tot asa e mentinut
si aerul Tntre hotarele lui si dupa cum nici caldura nu se imputineaza. Si
atunci sa fie apa singura dintre creaturi, caic s-ar imputina?

In afard de acestea, daca le comparam intreolaltd, vedem ca in timpul
arderii focul se Tnalta cu mult peste marimea lui obisnuita. Dar si cei care
mediteaza la lucrurile cele mai Tnalte cu usurinta ajung la concluzia ca si
soarele Tnsusi e incomparabil mai mare decat pamantul. Caci nici umbra
pamantului nu se Tntinde departe Tn vazduh pentru ca din pricina marimii
soarelui se scurteaza luand forma de con. Or,daca tot ce-i facut din apa si
din paméant sunt atat de mici numai cand le comparam cu soarele, a carui
marime le Tntrece de atatea ori, atunci, oare de cata vreme ar avea nevoie
aceasta putintica apa pentm a sluji drept "hrana” unui foc atat de mare?
Si totusi, tot timpul s-au vazut mari revarsandu-se peste tannuri, dar si
curgeri de rauri zagazuite in albiile lor. Dupa cum, asadar, Tn primul
caz focul nu a fost produs pain nimicirea umezelii, ci a existat datorita
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puterii sale launtrice, tt as» a ramas si umezeala apei Tncepand <le la cea
dintai stare sdliiala si «lupa ai cea tot dmpul, lara ea intra nimic sa iui se
simta tulburatd actiunea tocului.

Dar adeseori vedem - ne spune istoria stantd -, vedem pamautul
fnnet at de ploi, dupa care indata 7i vedem Tncalzit puternic de soare, ba
chiar uscate gliile care cu putin Tnjinte zaceau Tnnorate in ape. Unde sa
dus oaie acea umezeala, daca ea n-a fost mistuitda de dogoarea razelor
solare? Sau ce s-a intamplat ci\apa dintr-un butoi dupa ce a fost turnata in
alt butoi, «lupa ce am golit-o din cel ce fusese plin, intrucat in cel dintai nu
mai este, dar nici nu putem spune ca va li In altul? Ceea ce se pctrece
Tntr-un caz, desigur ca nimeni n-ar gresi data ar zice ca se petrece si Tn
celalalt caz.

Cand golim apa dintr-un vasin altul se petrece acelasi luciu ca si cum
ai scoate din pamantul Tmiecat de apa si ai trece-o in aer. Caci e firesc
luciu ca atunci cand se retrage caldura tinuturilor dc sus in locul ei sa se
ridice iarasi alta din pamariL Dovada e faptul pe care-1 constatam adeseori,
cand din adancul pamantului ies aburi atat de desi Tncat.privirea. iti spune
ca ac tasni ceva Intunecos din pamant. Altadata ceea ce iese din pamant
cuprinde aburi mult mai subtiri, care seamana mai curand cu niste valuri
de aer pe care nici nu-i poti zari cu ochii pana ce se apropie de pamant,
cand se si ingroasa dand nastere norilor.

Asadar, din pricina ca sunt usori acesti vapori umezi plutesc prin aer si
sunt purtati de curenti, iar daca se intampla sa traga prea greu umezeala
ce sa strans intr-un anumit loc, atunci dc acolo din aer, Tncep sa cada
picuri pe pamant. Prin uimare ceea ce atrage si scoate caldura din aer
aceea nu-i consumat de ea, ci din acea caldura s-au format norii iar daca
acestia se strang prea multi si sunt prea grei, atunci se produc iar picuri
amestecandu-se din nou cu uscatul care produce din nou vapori si cand
vaporii sunt prea plini de apa se produce furtuna. Mai apoi pamantul
produce din nou vapori, care ingrosandu-se sub fauna de nori roureaza
spue paméant sub forma de ploaie, pentru ca ceea ce sa scui™ odata sa
formeze iarasi alti nori plini cu umezeala si in felul atesta iata ciclul se
completeaza intorcandu-se din nou la inceputul sau, dupa ce a urmat
drumuljur-imprejur. Si chiar daca te-ai referi la plante si la miadite iti vor
raspunde ca toate decurg la fel pe paméant Caci tot asa uita si umezeala
prin plante ca A sucul Tn mladite Tntrucéat tot ce-i paméantesc urmeaza
acelasi diurn de uscare a plantei, unde prin evaporarea sucului, procesul
vietii sc reintoarce kt elementul primar.

Intr-adevar, intrucat in particulele lui aerul e rar, iar prin particele si
mai fine ale aburilor el a devenit si mai subtil, urmeaza ca tot ce aflam de
a,slata e ia el se transformda m elementul cu care e Tnrudit. Caci ii
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praful, oricat de mult timp si oricat s-ar furisa el Tn aerul care pluteste Tn
vazduh, pana la urma tot pe pamantse intoarce, dar prin aceasta umezeala
nu dispare, ci se vede ca-si gaseste alt element Tnrudit, cu care
amestecandu-se si contopindu-se cu particule asemanatoare formeaza din
nou alti nori si astfel sub forma picurilor de ploaie revine la vechea ei stare
fireasca. Se vede ca pretutindeni in lume e randuit ca viata naturii sa se
pastreze pe masura ei Si Tn armonia ei, asa cum a lasat-o inca de la
Tnceputul Tntelepciunii Creatorul spre frumusetea lumii Tntregi.

Sdu ca mi s-ar putea obiecta ca adeseori pe arsite din cele mai mari
Mint purtati prin vazduh si unii noii spintecati, la care daca privesti timp
mai indelungat ti-ar veni sa crezi ca gresesc cei care spun ca ar mai exista
vreun pic de umezeala Tn aer. Caci partile mai Tntunecate ale norilor
intinse pe buna parte din vazduh par a micsora la Tnceput marimea
zadufului, ba parca la un moment dat nici nu le mai vezi din pricina
uscaciunii aprinse a vazduhului Tncat crezi ca dupa ce arsita a inghitit si
ultima picatura de umezeala n-a mai ramas din ea nici urma in natura. Si
totusi aceasta parere se poate usor combate tocmai cu ajutorul aburilor:

Norii formati in regiunile mai Tnalte ale vazduhului, unde sunt mereu
agitati si tulburati de vanturi nu primesc n structura lor fina nimic din
naturavaporilor mai grei, ci toti acesti vapori si toate emanatiile se mentin
Tn acea parte a vazduhului, Tn care se plimba mai aproape de pamant, clei
natura le-a rezervat o astfel de compozitie, cu care sa nu se poata ridica
mai sus. Caci tinuturile sublime si eterate nu primesc nimic din cele
greoaie si indesate. Cei care au explorat piscurile celor mai Tnalti munti
spun ca varfurile acestora stau cu mult deasupra norilor, unde nu bat nici
vanturi si unde nici zborul pasarilor nu poate ajunge mai sus decéat pot
ajunge sa trdiasca Tn aer vietati care se afunda in pamant. Caci se vede
limpede ca s-a statornicit Tn vazduh o oarecare granita dincolo de care sa
nu se poata urca in tendinta lor spre Tnaltimi nici emanatiile mai dese ale
pamantului. De aceea pe varfurile muntilor raman zapezi chiar si n
timpul caldurilor verii si nici nu se topesc pentru ca Tn acele regiuni
umezeala care s-a strans improspateaza incontinuu vazduhul. Dar si stelele
aprinse de pe cer, pe care unii le numesc "stele calatoare” se formeaza tot
ata, dupa cum ne spun Tnteleptii naturalisti, atunci cadnd unele opinteli
mai dure ale vanturilor si unele particele de aer mai Tncarcate sunt manate
spre regiuni mai Tnalte si cAnd se provoaca totodata si izbucniri luminoase,
dar care se si sting repede atunci cand bate vantul. Dar pentm ca nu se
poate spune ca deodata “cu stingerea" norului s-ar forma iarasi vapori
umezi, asa incat sa se poata conta pe reaparitia umezelii - asa cum vedem
ca se intampla Tn regiunile maijoase - va trebui sa sustinem parerea celor
care ne incredinteaza ca umezeala a fost mistuita de uscaciune si deci a
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fost anihilatda. Consimt si eu ca umezeala vaporilor va fi fost mistuita de
arsita cea peste masura (caci socot ca numai un om prost si Tncapatanat se
mai poate Tmpotrivi unor lucruri evidente), totusi, intrucat nu se cuvine sa
suparam pe cei care cauta cu orice pret adevarul, sustin ca masura
materiei umede se pastreaza intru totul nemicsorata, iar cata s-a mistuit se
reface si se reconstituie intru totul. Ceea ce*mi intareste aceasta parere e
faptul ca putem experimenta ca nici Tn focul care arde la noi nu se mistuie
toate Tnsusirile pe care le are.

Drept pilda luam materia untului de lemn: Tndata ce umiditatea lui a
fost ferita de raceala, indata e atras de caldura si arde cu foc. lar untul de
lemn nu se schimba numai Tn flacara, ci si dupa ce va mistuit umezeala
untului de lemn se constata o cenusa uscata, fapt care se vede limpede din
funinginea depusa pe soba ori pe lampa si care Tnnegreste tot ce e depus
deasupra flacarii. lar daca arderea ar dura mai mult acea funingine
produsa pe peretii lampii se Tngramadeste si se lipeste acolo. Din aceasta
deducem ca la foc untul de lemn seaca si-si schimba aspectul Tn particule
atat de marunte, abia vizibile si facandu-se una cu aerul, iar de la un timp
se depun pe pamant Funinginea cuprinzand particele de tot marunte
apare prin vazduh, de unde se poate deduce ca narile se Tnnegresc atunci
cand inspira, acest aer. Adeseori se intampla ca trebuind sa scuipam, sa
eliminam funingine chiar si din interiorul toracelui pentru ca si acesta a
fost infestat de funingine.

Din cele de mai sus reiese ca pe de o parte umezeala untului de lemn
se schimba secatuindu-se, dar ca pe de alta parte, cantitatea acestei materii
nu trece Tn nefiinta ci se Tmprastie Tn aer sub forma unor particele abia
vizibile cu ochii, asadar daca ne-am convins ca umezeala se transforma in
uscaciune, fara ca prin aceasta volumul materiei sa dispara cu totul,
desigur ca nu vom gresi, caci e clar caTntreg acestvolum se afla prezentin
particulele respective. De aceea vom spune ca ceea ce ani constatat ca e
cazul cu particulele, acelasi, lucru va trebui sa-1 spunem si despre Tntreaga
materia respectiva. Aceasta nseamna ca dupad firea ei nici cel mai
Tncapatanat om nu va putea tagadui ca avem de a face cu una si aceeasi
umezeald. Pana si umezeala arsa Tn foc se transforma intr-un prafusor, asa
Tncat orice materie umeda ajunsa in foc isi schimba calitatea devenind
niste particule mici de tot, dar prin aceasta actiune materia re”ectiva nu
se pierde si nici nu se mistuie, ci doar se transforma4.

Or, daca ceata sau norul nu-s altceva decat o imprasliere de vapori iar,
la randul lor, vaporii sunt o emanatie fara de umezeala, atunci trebuie ca
nici norii care se aprind din pricina arsitei, respectiv acele particule
marunte, chiar daca nu-si mai pastreaza calitatea umeda, nu dispar si nu se
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nimicesc cu tobD.il. Caci cand vorbim de vapori trebuie s3 ne gandim la
patiu iacton: la umezeala, la racoare. I\ greutate, si la cantitate. Din cele
care se opun naturii focului, coate pier numai prin puterea Celui
Atotputernic: aceasta e cauza pentru care nici umezeala si nici racoarea nu
se pastreaza ca atare atunci cand da focul peste ele. Desi cantitatea se
Tmpaca cu natura focului si desi focul e luat in seama mai ales cand
materia inflamabila e mai bogata, totusi pentru foc nu conteaza cantitatea.
Daca totusi si cantitatea vaporilor se pastreaza sub alte calitati decat cele
de umezeala si de raceala, atunci Tn structura vaporilor se intalneste
neaparat si insusirea greutatii cu care e impreunata si cea despre cantitate
- dupd cum tot asa de esentiala este si greutatea atat pentru materiile
umede cat si pentru cele uscate - atunci din insirarea tuturor acestor
luciani mintea va Tntelege iara nici o greutate in ce chip se transforma apa
Tn pamant si cum din calitatea schimbata a vaporilor se ajunge la o natura
asemanatoare. Caci uscaciunea si greutatea fac parte din calitatile proprii
pamantului, asa cum s-au schimbat si vaporii arsi de seceta. Si cred e-as
gresi daca n-as tine seama de logica examinarii, care duce mai sigur ia
aflarea adevarului. Caci se vede ca din aceleasi cauze si marea ramane
mereu Tn cadrul acelorasi tarmuri Tntrucat, plusul pe care-l primeste pe
rand prin raurile care se varsa in ea e golit si mistuit de uscaciunea
vaporilor, marunti ai naturii umede din vazduh care o suge ca pe o
eurcubeta. E adevarat ca tinuturile mediteraneene si cele care inclina spre
miazanoapte par a nu se potrivi acestor randuieli pentru ca in aceste parti,
din pricina vazduhului Inconjurator care nu se incalzeste de tot, vaporii
condensati amortesc Thghetati, cum vom dovedi prin doua argumente.

Mai Intai spunem ca desi marile sunt mai multe, totusi, ele par a fi un
lac nesfarsit de ape, intins pe intreaga suprafata pamantului fara sa fie
Tntrerupt undeva, din care pricina daca umezeala ar fi mistuita de
continua prezenta a zadufului, atunci s-ar simti si acolo o scadere a
temperaturii datorita curgerilor firesti de apa spre a implini ceea ce sa
golit si s-a consumat de:arsita.

In al doilea rand, daca toata apa venita Tn acest lac ar fi sarata, atunci
si distribuirea vaporilor de aer ar trebui sa se dovedeasca a fi si acolo tot
atat de mare pentru ca specificul sarurilor este tocmai uscaciunea. Or,
daca aceasta calitate a marii ar fi pretutindeni aceeasi, atunci ea ar trebui
sa se resimta la fel in toate particulele ei, cati e lucru natural ca ceea ce se
tine de aceeasi stihie sa actioneze peste tot la fel: asa cum arde focul, cum
raceste zapada sau cum Tndulceste mierea, tot asa usuca si sarea.

Drept aceea intrucat in toate marile de pe pamantputerea de uscare a
sarurilor e la fel, tot asa a gasit cu cale si intelepciunea cea dumnezeiasca
sa se absoarba la fel de usor sivaporii ca si cum sarea s-ar impotrivi si ar
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respinge toate particelele marunie provenite din mare datorita uscaciunii
intervenite prin absorbirea umezelii; de aceea nu va parea ciudat sa
spunem ca in general Tn acelasi fel se face absorbirea umezelii precum
scade si marea datorita evaporarii ei.

Ca intreaga umezeala a vaporilor din aer se transforma Tn noii si de
acolo cadc jos pe pamant sub forma de ploaie, ne-au aratat marturiile de
pana acum, dai si proorocia ne invata ca o astfel de lucrare trebuie s-0
atribuim lui Dumnezeu atunci cand spunem: "Cel ce cheama apa marii si 0
varsa pe fata paméantului"”, precum si in multe alte feluri din care am
Tnteles ca norii sunt incinsi de prea mare dogoare Tncat stau parca de-a
dreptul sa se sece de caldura. Si apoi nu trebuie sa uitam una din
concluziile pe care le-am scos mai Thainte, si anume, daca ara Tnteles din
exemplul citat al untului de lemn ca nici chiar dupa ardere materia nu
dispare de tot, ci se absoarbe Tn aer, iar prin puterea focului o parte e
transformata in cenusa. In cazul acesta, daca o data cu nimicirea umezelii i
se schimba si infatisarea, cum se poate mentine neimputinata cantitatea
de umezeala de fiecare data cand aburii umezi sunt parjoliti de puterea
focului, cdnd - dupa cum am spus - umezeala acelor vapori a fost uscata
de fierbinteala si a fost secatuita? Daca umezeala se evaporeaza acceptand
bucuroasa sa fie transformata Tn caldura si trebuind sa se pulverizeze Tn
nesfarsite particele de vapori avdnd acum cu totul alta infatisare, de ce 11-ai
trebui sa credem mai adevarata parerea ca prin ardere se realizeaza o
rezerva de lichid prin care se pune la loc ceea ce s-a cheltuit si s-a pierdut?
Poate ca o astfel de parere s-ar sprijini si pe cuvantul Scripturii, taie spune
ca "jgheaburile cerului s-au deschis’® atunci cand a fostvorba sa cads
ploaie pe paméant si trebuia sa innece cu apa si piscurile cele mai inalte ale
muntilor. Dar aceasta marturie ar zice ca poate fi combatuta cu alte dovezi
din Scriptura, caci Scriptura obisnuieste sa se Tndeparteze de Tntelesul
propriu al cuvintelor.

Sa cercetam, dar, ce vrea sa inteleaga Scriptura prin cuvintele: "a
deschide" si a "Inchide"? Fara Tndoiala ca numai cele Tnchise pot sa se
deschida si numai cele deschise pot sa se Tnchida- Tntrucéat asadar pe
vremea lui llie cand era seceta mare, Scriptura explica acest lucru,prin
cuvintele: "s-a inchis cerul trei ani si sase luni" M, prin acest lucru cred ca
Scriptura voia sa spuna ca s-au inchis stavilarele cerului asa cum se deschid
ele de regula Tn vremuri de ploaie; dar tot atunci, Tn urma rugaciunii lui
Die, un nor s-a ridicat dinspre mare si cerul s-a deschis pentru ploaie6l,
Drept aceea trebuie constatat ca nici atunci nu s-aspintecat taria cerului ca
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sa cada ploaie din apa cea mai presus de ceruri, ci prin cuvantul "cer"
Tntelegem vazduhul care Tnconjoara paméantul si care pune granita
vaporilor, care sunt si ei despartiti de acele tinuturi mult mai inalte ale
cerului propriu-zis, mai presus de care nimic din cele grele nu se pot
ridica, nici chiar norii, nici aburii, nici vantul, nici mirosurile, nici
pasarile.

E usor de Tnteles de ce Scriptura numeste "cer" ceea ce atarna tocmai
deasupra capetelor noastre si tot asa intelegem si ca ceea ce vor sa spuna
cuvintele, "pasarile cerului"®e spatiul aerian in care zboara ele. Dar daca
asa stau lucrurile, cu aceasta totusi Tnca nu s-a lamurit Tntrebarea: cum de
nu scade umezeala prin transformarea, respectiv prin arderea vaporilor
sub presiunea fortei naturale?

Si Tn afara de aceasta ar fi bine sa examinam mai cu grija si alta
problema folosindu-ne de argumente mai deosebite. Poate ca printr-o
grija mai atenta, nu vor mai da gres in rezolvarea care i se cuvine.

Ai auzit, desigur, de mareata proorocie privitoare la puterea minunata
prin care Dumnezeu a creat lumea si Tn care se spune: "Cine a masurat cu
maéana apa si cerul cu palma si bot paméantul cu pumnul? Cine a pus muntii
cu cantarul si dealurile cu cumpana?3 Cred ca prin aceste cuvinte
proorocul ne invata limpede ca pentru fiecare din stihiile lumii au fost
randuite de catre puterea lui Dumnezeu, care pe toate le Tmplineste,
masuri specifice, pe care El le numeste "méana’', 'palma" sau "pumn" cu
ajutorul carora Ti aduna pe toti, potrivit masurii cuvenite fiecaruia. Or,
daca cerul a fost masurat cu puterea cea dumnezeiasca iar apa cu pumnii
mainii si intreg pamantul cu pumnul, daca vaile le-a asezat cu cantarul si
daca a randuit o Tnaltime anumita, atunci urmeaza ca fiecare din stihii Tsi
au masura si capatul lor: nici sa creasca, dar nici sa se ciunteasca din cate
au fost masurate de Dumnezeu, ci raménénd fiecare la masura randuitd
de mai Tnainte. Si daca si proororia marturiseste ca in lumea fapturilor
existente nu se constata nici crestere, nici scadere, e sigur ca fiecare stihie
ramane pentru totdeauna legatda de masura sa proprie, doar ca firea
tuturor fapturilor fiind schimbatoare, la randul ei se transforma si se muta
una sub infatisarea alteia, revenind pana la urma, in temeiul acestor
transformari si mutari, la vechea lor stare. lar daca acesti vapori umezi
cand ajung Tn contact cu o sursa fierbinte Tsi schimba calitatea
transformandu-se prin ardere intr-un fel de tarana uscata, asa cum am
aratat mai Tnainte prin exemplul untdelemnului, s-ar cadea sa examinam
de acum daca si acolo sus aceastd noua calitate a vaporilor schimbati
tocmai prin contrarul lor ar 6 cu putinta sa se mentina si pe mai departe,
Tn cazul cand se evapora si acel rest de bucatele marunte si fine.

52. \Vetei 6, 26.
53.1i 40, 12.
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Eu cred ca-i posibil sa-ti dovedesc si acest lucru prin marturii clare.
Caci nici acea funingine marunta nu ramane permanent aici in aer, ci
transforméandu-se din pricina raritatii aerului intr-o stihie Tnrudita se lipesc
de paméant si de peretii tavanului. De aceea tot asa trebuie sa credem si
despre acei vapori anume ca sunt impinsi de vanturi in regiunile mai
Tnalte ale vazduhuluiinfierbantat unde se mentin ca materie care urmeaza
sa transforme prin ardere umezeala Tn praf uscat, care la randul lui, asa
Tnrudit cum e acum sa cada si sa se depunajos pe pamant.

Caci Tn toate fapturile e saditd o fortd fireascd de atractie Tncat n-ar
parea deloc straniu ca niste vapori uscati si marunti ca tardna sa se
amestece si sa se faca una cu uscatul. Daca toata umezeala ar fi de natura
uleioasa atunci si vaporii ei, asa grei cum sunt, s-ar transforma prin ardere
si prin evaporare Tn materia de culoare neagra pe care o cunoaste fiecare,
Tntrucéat insa vaporii sunt in chip firesc foarte fini si foarte transparenti si
atunci cand ajung Tn contact imediat cu fierbinteala isi schimba calitatea
din umeda Tn uscata, va trebui sa nu uitam ca in sinea lor vaporii sunt un
clement pur aerian, a carui finete scapa puterii noastre de cunoastere.
Daca ar socoti cineva ca trebuie sa ne Tncredem mai mult Tn simturi decat
Tn cugetare si daca el ar cerceta sa vada si cu ochii acele marunte si
invizibile particele, acela ar observa multimea acestor particule doar atunci
cand le-ar privi printr-un geam strabatut de niste raze de soaie, cand
multimea acelor particule se zareste mai clar Tn acea portiune de aer decat
altfel. Caci aici acea multime de particele ce plutesc prin aer, care nu
poate fi zarita decat doar cu ajutorul razelor solare, daca isi indreapta
cineva privirea va putea zari cum pluteste Tn jos, una dupa alta, multimea
acelor particele de vapori. lar ceea ce se poate vedea Tntr-o anumita
portiune a vazduhului e semn ca se petrece aidoma n toata lumea, pentru
ca o asemenea priveliste se repeta fara incetare pretutindeni, caci peste tot
vazduhul e plin de aceleasi particele. Asadar daca prin vazduh acest
transport de particele are loc fara intrerupere, e limpede ca aceasta
miscare prin vazduh nu se termina si nici nu se pierde (caci arsita focului
nu se resimte daca peste aceste particele se abate vreo izbeliste ori vreo
furtuna), asa incat trebuie sa credem ca materia provine din acei vapori,
despre a caror prezenta vorbim si care fiind umezi sunt atrasi de arsita si
dupa ce s-au parjolit si s-au carbonizat nu mai raméan Tn vazduh, ci se
Tntorc iarasi pe pamant.

Dupa cum, dar, Tn organismul nostru hrana mistuitd se marunteste
si-si schimba Tnfatisarea, punand la dispozitie ceea ce poate fi de folos
uneia sau alteia din partile trupului carora le aduce o cota-parte de
crestere potrivit alcatuirii si dezvoltarii fiecarui madular in parte -tinand
seama desigur de diferenta de sec ori de umed, de cald ori de rece,
luandu-si ca hrana tocmai ceea ce-i trebuie caci tocmai Tn aceea sta finetea
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ofertei ca sa dai la timpul potrivit ceea te se cere  tot aw pe nesimtite se
face si adaugirea acelor particule la intinderea uscatului. De aceea oriunde
se lipeste ceva si se contopeste cu ceea ce-i Tn chip firesc apropiat, acolo
intervine si schimbarea firii: bulgarul trage la bulgar, tarana se face tarana,
piatra se impietreste, universul se supune universului si ori unde s-ar
Tntdmpla sa cada ceva solid peste un corp uscat acesta 1l atrage sm schimba
infatisarea. lar data cineva crede ca-igreu de admis asa ceva pentru piatra,
oricat pare ca s-ar impotrivi la aceasta judecata sanatoasa, eu n-am sa ma
iau cu el la harta. Cu toate ca o astfel de opinie ar parea nefireasca
Tntrucat n-ai fi primitd, luata si dusa dc vanturi, ea e totusi mutata de cei
care 0 primesc, caci stiu ca astfel de materie carbonizata pica adesea pe
pamant

Dar poate ca va zice cincva ca afirmatia nu se potriveste cu ceea ce am
discutat mai Tnainte: ni s-a cerat, anume, sa aratdm ca apa ramane Tn
continuu o masura ca de la Tnceput si ca am gresi daca am sustine parerea
contrara si atunci fie ca vaporii arsi raméan in foc: fie ca ei cad la pamant,
Tn ambele cazuri umezeala din aer se imputineaza, in orice caz cantitatea
de apa a fost cheltuita acolo: de aceea va fi nevoie sa reluam din nou
problema spre a ajunge la rezolvarea clara a temei propuse.

In definitiv, ce este firea? Nimic din cele contemplate stihia! in
legatura cu organizarea lumii Tnconjuratoare caic ar fi fost facute uniform
si neschimbabil de Creatonii lumii, ci toate se schimba una intx-alta. Caci
toate se sustin una pe alta ca si cum aici pe pamant toate ar fi dirijate de o
miscare nefncetatd care le schimba una in alta aducdndu-lc iardsi ca
Tntr-un cerc, la starea de la Tnceput. lar intrucéat aceastd schimbare nu
Tnceteaza niciodatd, urmeaza ca toate trec alternativ schimbandu-se unan
alta, revenind pana la urma in vechea lor stare. Caci nimic din ceea ce
existd nu raméane Tn starea de acum54 ci-si pastreaza firea amestecata de
acum cu altceva. Dar cine va putea spune cum se desfasoara in amanunte
parcurgerea-circulara a acestei puteri care schimba intreaga fire prin
mijlocirea celor patiu stihii? De bunaseama ca ele se schimba direct unul
Tn celalalt si nici ciclul acestor schimbari nu are loc totdeauna Tntre
aceleasi stihii, ci, de pilda In vreme ce apa se raspandeste in vazduh sub
fonfta de vapori, vaporii dupa ce au servit drept hranda pentm dogoarea
vapaii, st fac scrum ca pamantul, schimbandu-se parca ntr-un fel de
cenusa dupa cum au trecut prin foc, iar la randul lui, pamantul dupa ce a
avut parte de toate aceste schimbari a incheiat astfel Tntreg ciclul
schimbarilor.

- De fapt, pana acum nu s-a cercetat daca originea apei trebuie cautata
tot In pamant Din aceasta pricina trebuie sa ne Tntrebam daca e cu

54. "Nimic din ceea cc existdi nu ramane Tn starea dc acum aha formulare n
cvolutjonisiniilui Hin natura.
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putinta ca din paméant sa faci apa. In orice caz, nimeni sa nu ne
Tnvinuiasca data o astfel de ceiceeue va ti mai lunga. Caci vedem in
natura multe obiecte wuscate wuniezindu-se parcd 1Tn chip firesc,
schinibamlu-si astfel Tnsusirile dupa cum putem vedea ca se Tntampla cu
metalele lasate Tn sare sau cu cele care dintr-o umezeala oarecare ajung sa
inghete. La astfel de obiecte desi Tnsusirea principalda este uscaciunea,
totusi daca ele ajung sa stea Tn ploaie se umezesc si-si schimba Tnsusirea
uscata intr-una unveda. Tot asa se Intdmpla si cu mierea, care oricat de
Tntarita si de vascoasa ar fi, daca o pui hi caldura se face moale si uneori
curge ca orice lichid.

Dar sa lasam la o parte aceste lucruri si mai bine sa reluam firul
cugetarii pe care ni I~am fixat de la inceput. Trebuie tinut seama ca stihiile
diferite nu au numai o singura insusire prin care se deosebesc de celelalte,
ci se manifestd prin calitati diferite, dintre carc unele nu comunica intre
ele, ci se comporta antagonic intreolaltda, pe cand altele colaboreaza si se
Tmpaca chiar si cu cele care le sunt potrivnice. Astfel, pe pamant si in apa,
uscaciunea si umezeala nu se impaca intre ele, dai si una si cealaltd rezista
la racoare, aceasta fiind socodta chiar ca un mijloc care le uneste. Asa nu
se Tmpaca nici cu aerul din pricina ca cea dintai c grea, pe cand celalalt e
usor, dar si aici umezeala le Tmpaca asa zicand pe amandoua. Acixil nu se
Tmpaca nici cu focul intrucét le desparte diferenta de caldura si de raceala
dintre ele, dar ambele au ceva comun, care le impaca: ambele sunt usoare,
n sfarsit, greutatea pamantului nu se Tmpaca cu usurinta, cu aeml, in
schimb uscaciunea e comuna la amandoi si cand e cazul se impreuna
laolalta Tn aceeasi ardere. Ce am putea deduce din aceasta examinare? Ca
raceala pnate fi observata atat pe pamant, cat si in apa si in aer’r; totusi cel
mai bine se impaca Tn apa, in care-si pastreaza natura, alungand de la ea
batjocura provenita din uscaciune si dusmania pe care o are fatd de
caldura.

Dupa cum, asadar, uscaciunea provine Tn chip firesc din fierbinteala,
iar focul nu se poate spune ca se produce numai prin mistuirea altei
materii, tot asa va trebui sa spunem ca si racoarea poate fi pusa in legatura
tu umezeala, iar daca Tn stare naturala apa e Tn acelasi timp si umeda si
rece, si daca insusirea obisnuita a pamantului este tot raceala, atunci
urineaza ca nu e ele nu se Tngaduie raceala cu uscaciunea si nici caldura
cu frigul. Si daca in chip firesc s-a dovedit ca frigul a adus apei 0 marire a
volumului atunci cand a inghetat-o, Tn chip logic ar trebui spus ca, potrivit
Tnsusirii lor firesti, dai si puterii cu care au fost inzestrate si apa se gaseste
ascunsa'in paméant, dar si pamantul este destul in adancul apelor. lar daca
Tn chip firesc: nu se prea Tngaduie ca apa si frigul sa se desparta complet

55. Vei+itil tcJiseiv) are in scrisul Sfantului Ctitorie o frecventa semnificativa.
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unul de altul, ci chiar daca se intampla uneori ca una din aceste insusiri sa
fie absorbitd de cealalta, totusi nici atunci nu putem spune ca aceasta e
starea cea fireasca, ci ca numai datorita unei forte straine le vedem noi
acum pe amandoua unite laolalta.

Caci deodata cu Tmprasderea umezelii Tn aer urmeaza si racirea
particulelor marunte de vapori Tn vazduh; toi asa, in racoarea pastrata Tn
adancimile pamantului nici umezeala nu si-a parasit insusirea ei inrudita
adica racoarea, ci aceasta putere racoritoare asezata de natura Tn pamant
se transforma intr-un iei de saméantda a umezelii, care Tsi zamisleste
netntrerupt aceasta insusire, dar care poarta grija ca si in caz de frig prea
mare sa transforme gheata Tn apa. La toate aceste lucruri, daca cineva
ne-ar cere socotealda intrebandu-ne care-i cauza care poate schimba starea
solida a unui obiect intr-una lichida, nu suntem Tn stare sa raspundem...
nici la aceasta intrebare nici la multe altele, de pilda cum se dizolva apa in
vazduh si cum se aseaza jos, cazand incet, ea care prin firea ei era grea si
pe care schimbarea de acum a facut-o usoara. Ca aceste fapte se petrec
aievea ne incredinteaza simturile noastre, dai ca sa explicam Tn ce fel se
petrec ele in natura, mintea nu ne ajuta s-0 spunem. In schimb, oricine ar
vrea sa verifice in chip experimental aceasta parere bucuros 7i vom pune
Tnainte drept marturii cazurile celor care sapa fantani. Caci cand sapi prin
paméant uscat nu ajungi curand la apa, ci pipaind paméantul simti ca
ntalnesti mai Tntai niste pamant ud si ca cu cat sapi mai adanc simti ca te
apropii de locuri mai racoroase si ca de acum bulgarii pe care-i scoti sunt
tot mai umezi, iar daca cobori cu sapatul si mai adanc dai peste o apa cam
tulbure. Dupa aceea, mai sapand un timp atingi coltul unei pietre si
atunci, tocmai acolo unde razele soarelui patrund mai putin, cu toate ca
Tti inchipuiai ca marimea acestei pietre ti-ar fi dat sa intelegi ca aici nu se
gaseste nimic, tocmai acolo ti se infatiseaza niste vine, Tn care se strange
din directiile Tnconjuratoare izvorul pentru fantana intreaga.

Ceea ce se Intdmpla cand sapam cu mainile noastre o astfel de groapa
in paméant si cand ne intampina din toate directiile tot mai multa
umezeala pana sa ajungem jos la izvor, se pare ca asa se Tnampla
pretutindeni, caci ceea ce se prezinta mai intai prin umezeala abia simtita,
se confirma dupa aceea prin cateva vinisoare ca te apropii de gaurele mai
largi, din care se poate dobéandi prin unirea tuturor s-ajungi la izvorul
fantanii. Asa se intampla cu apa care umezeste pamantul, racorindu-1 si cu
lacoarea provocata de umezeald, proces in care firea 1si urmeaza calea ei
Tntreaga. Provenita din apa stransa si adunata, oriunde are loc acest lucm
Tn pamant, bulgarii au fost dati la o parte si asa a aparut ceea ce numim
noi "fantana". Drept dovada ca izvorul si cauza apelor o formeaza racoarea
e faptul ca tinuturile nordice sunt mai racoroase, dar simai bogate in apa.



SC.KIERJ EXEAIIITIIE 121

Si tinuturile mai nsorite ar fi tot «sa de udate de ape daca tiu ar impiedic
lipsa racorii formarea apelor. Dar dupa ciun apa stransa din pricina picarii
ploilor ajuta la fonnarea péaraielor si raurilor, chiar daca ne-am gandi la
fiecare picur in parte si cu toate ca luate separat le-ai crede doar o nimica
toatd, tot asa si umezeala intratd Tn pamant si stransd din multe izvoare da
nastere raurilor. lar gandindu-ne la multimea acestor curgeri nesfarsite de
ape, cine s-ar Tncumeta sa spunda cum si de unde se formeaza atata
intindere de apa? Oare ne putem da seama cat de mari sunt tarmurile si
golfurile acestor ape, care Tnconjoara intreg paméantul? Dar si acestea,
daca nu s-ar mai scurge mereu apa in ele, n-ar seca oare Tn scurta vreme?
Tu observi ca s-ar putea sa ne inchipuim c-ar fi mai multe mari. Ei, Tnsa 1ti
vor raspunde ca chiar daca si acelea s-ar goli, totusi si acelea vor putea fi
umplute. Si oricat de multe mari ti-ai putea inchipui, cugetul sanatos te va
putea intreba: de unde puterea de a le umple pe toate? Asa Tncéat chiar
daca ai Tncerca sa mergi la nesfarsit si ai aduna mari peste mari si totusi sa
nu ramana nici una din ele fara izvor, va trebui sa intelegi pana laurma ca
niciodata nu se va intampla ca apa sa n-aiba izvorul ei?

De aceea, intrucat trebuie descoperita cauza de unde a provenit apa
cea dintai prin care s-au si Tnchegat Tnsusirile ei, ar fi mai potrivit sa ne
gandim la felul cum se formeaza izvoarele Tnsele, iar noi sa scormonim
c-ar exista si mari subpaméantene, caci mai usor intelegem Vucrurile daca
ne gandim la firea apei de a aluneca tot mai la vale. Caci cum ar putea
curge Tn sus ceea ce potrivit fini sale. se scurge Tn jos? Si apoi cat de mari
trebuie sa fie acele Tntinderi de apa Tncat cantitati nesfarsite de ape sa
curga veacuri de-a randul fara sa se opreasca, dar asa fel cat nici sa nu sece
si nici sa nu se termine?

Sa retinem clar din cele spuse ca belsugul de apa nu va lipsi din rauri
pentru ca si paméantul Tnsusi se schimba Tn ea. lar marimea uscatului nu va
scadea oricat de mult ar astupa din el intinderile de ape pentru ca el
mereu este sporit prin evaporarea apelor. Or, daca asa se petrec lucrurile,
nimic nu va Tmpiedica sa aiba loc procesul firesc de transformare
reciproca a stihiilor. De unde deducem ca tocmai aceasta randuiala a
schimbarii reciproce a stihiilor este cauza propriu-zisa a tot ce se intampla
Tn natura. De pilda prin evaporare, apa se schimba Tn aer. La randul lor,
noiii plini de apa sunt mistuiti de dogoarea caldurii extreme. Ceea ce-i
paméntesc e scos din umezeala prin interventia focului sau a zadufului,
fiind redat din nou paméantului, dar in acelasi timp prin racoare e
schimbat iarasi Tn apa, in asa fel incat fara nici o piedica stihiile se Tmpaca-
ntre ele si se completeaza una pe alta, nici una neducand lipsa pentiu a se
hrani, dar nici una neavand prisos netrebuitor ori fara rost, ci toate raman
mereu Tn masura in care au fost create.
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Asadar, din discutia de pana acum urineaza ca apa cea mai presus
decat taria ceiuluiB®are alta structura decat cea umeda, de jos. caci din
cele spuse am inteles ca piin chcltuiiea umiditatii nu se alimenteaza
puterea focului Tntrucéat e luciu dovedit ca in caz de Tnghet caldura nu
creste, ci se stinge iar la un loc umed chiar si obiectele uscate se nimicesc,
nu sporesc. Drept aceea ar fi vremea sa Tndreptam Tn alta directie discutia,
intrebandu-ne cum se face ca abia dupa trei zile au fost creati toti
luminatorii si toate stelele de pe cer? Oi am bagat de seama ca pentru
fiecare din minunatele lucruri pe care le-a creat Dumnezeu, a premers
potrivit istoriei lui Moise, cuvantul dumnezeiesc care poruncea si ne dadea
sa Intelegem ca taina fnvataturii dogmatice nu raméane Tntiparita doar Tn
cuvinte, ci Tn acea putere creatoare plina de Tntelepciune, prin care cele
pe care le socotim "bune foarte" se dovedeste ca erau desavarsite si ca inca
de la Tnceput toate au existat datorita lucrarii lui Dumnezeu desfasurate
Tntr-o ordine si intelepciune, randuite fiecare la locul lor potrivit puterii
dumnezeiesti netrecatoare.

Terminand asadar crearea fapturilor, pe care le putem percepe cu
simturile, Moise ne-a aratat ca aceasta e propriu-zis lumea intreagd atunci
cand a repetat cuvintele: "La Inceput a facut Dumnezeu cerul si pAmantul”,
cad prin aceste cuvinte se intelege "lumea intreagd"”, iar ceea ce turneaza
de acum ne aratd descrierea crearii fiecarui lucru in parte. Asadar, deodata
cu toate celelalte lucruri a fost creatd si lumina de la Tnceput atata vreme
cat partile intunecate ale lucrurilor stateau inca in calea puterii lui de
patrundere, dar din clipa Tn care fapturii i-a fost dat de la Dumnezeu
semnalul de a Tmpodobi lumea, de atunci puterea de Tncalzire si de
luminare a fapturii s-a aratat prin finete si miscare, ea a tasnit peste tot. Si
din clipa aceea putem spune ca universul a fost inchegat si format, cu toate
ca si de acum, desi unitda, ea ramane mereu Tmpartita Tn particule
nenumarate oricat de Tnrudite ar fi acestea. Caci e limpede din cate se vad
ca nici puterea luminii nu-i sigura. Si totusi daca cineva ar socoti ca dupa
felul ei lumina ar fi numai una provenita din toate, n-ai gresi, intrucét
Tnca de la Tnceput si cuvantul lui Dumnezeu exprima ntr-un singur glas
lumina Tn general fara sa fi adaugat c-au fost facuti si alti luminatori. Tn
schimb, daca cineva s-ar lua dupa cele ce se vad, acela ar da sa se inteleaga
ca-i maie deosebirea intre puterea de luminare a unora sau altora dintre
fapturi.

De aceea $ proorocul a zis: "Singurul care face minuni mari” J2. lar
Apostolul: "Alta este stralucirea soarelui si alta stralucirea lunii si alta
stralucirea stelelor. Caci stea de stea sc deosebeste Tn stralucirc" =R ceea ce

5G. 'Taiia cerului” are b Sf. Giigone sensul de "atmosferal, spatiul de deasupra
pamantului , umplut cu aer care, la o anumita Tnaltime, determina formarea norilor, noii care
constituie "apa de deasupra tariei".

57 Ps. 135,4.
58.1Cor. 15,41.
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viea sa spuna ca I general lumina e de multe feluri. Si desi toate cele
Tnsirate de Pavel au fiecare putere de a lumina si anume fiecare Tn masura
si Tn felul lor diferit incat pe buna dreptate se poate spune ca desi fiecare
lumineaza, totusi sc observa ca lumina fiecaraia nu se confunda, ci fiecare
lumineaza specific. Or, daca stau asa lucrurile, nu cred ca as gresi daca as
ajunge la concluzia ca asa a Tnteles lucrurile si Moise, anume, ca la inceput
toata puterea de luminare a fost concentrata laolalta numai ca meditand la
fn ea tuturor celor create si afland cat de mare e deosebirea Tn plus sau Tn
minus in ce pliveste finetea si mobilitatea dintre cele doua lumini, a
Tnteles ca-i destul spatiul de trei zile ca sa se poata face aceasta, distinctie
dupa temeiuri sigure si adevarate, asa Tncat ceea ce formeaza Tn esenta
focului ceva cu totul fin, usor si nematerialnic s ajunga tocrnai in fruntea
fapturii sensibile  lucru pe care-1 admite chiar si lumea celor cugetatoare
si fara de trupuri - Tn schimb, ceea ce-i mai neputincios si mai Tncet sa
raméana in preajma celor fine si usoare. Si aceasta, iarasi, potrivit deosebirii
create de nsusirea fireasca se imparte Tn sapte categorii de lumina toate
Tnrudite Tntreolalta, dar straine dupa soiul lor. Prin adunarea la un loc a
tuturor particelelor menite sa dea soarelui puterea de a straluci s-a format
pana la urma un singur mare "luminator". Tot asa s-a intamplat si cu luna
si cu fiecare din planetele ratacitoare precum si cu stelele fixe:
impreunarea omogena a tuturor a dat nastere unei singure lumini vazute.
Si iatd asa au fost facute toate.

De altfel si marele Moise s-a multumit sa pomeneasca cu numele doar
pe cele mai cunoscute, anume "luminatorul cel mare" si "luminatorul cel
mic", pe cand pe ceilalti toti i-a numit doar cu un nume generic de "stele".
lar daca ne-am supara pe neputinta mintii noastre, care fiind coplesita de
slabiciuni nu poate urmari finetea intelepciunii dumnezeiesti sa nu se
mire deloc cineva daca s-ar gandi la saracia firii omenesti, potrivit careia ar
fi bine chiar daca nu poti s nu gresesti deloc, atunci macar sa savarsesti
cate un bine. Spun lucrurile acestea cu gandul la rastimpul celor trei zile,
care cred c-a fost suficient pentru ca toate cele create sa poata fi vazute Tn
lumina. Caci desigur ca exista si un alt mijloc poate, chiar daca e mai
potrivit decat ni-1 spune puterea noastra de Tntelegere prin unitatea de
timp putem masura trecerea vremii si din care sa reiasa si posibilitatea de a
deosebi si functia luminii si prin ce cantitate a focului, ori in ce fel s-a Scut
separarea luminii dupa felul lor desi sunt nesfarsite deosebiri Tntre ele,
dupa pozitia In care sunt pusi Tn chip firesc si dupa fehil Tn care i-a asezat
aceeasi putere a firii. Dar n-a avut loc nici o tulburare si nici o
neoranduiala din pricina ordinii nestramutate puse de intelepciunea
dumnezeiasca potrivit Tnsusirii proprii a fiecajuia, asa incat taramurilor
celor de sus sa le fie randuite tocmai lucimi de esenta cu adevarat
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superioara, asa ca si conducatcml sa-si aiba locul sau propriu, si anume
cam la mijloc, putin spre sud, putin spre nord, cam pe Calea lactee sau pe
linia zodiacului, Tmplinind astfel asezarea tuturor stelelor la locul lor
propriu, dar si fiecare stea sa-si aiba nu doar un loc oarecare, ci fiecare sa
fie asezata la locul sau, randuita fiecare dupa marime si putere egald,
ramanand fiecare nemiscata si statornica dupa cum le-a randuit acest luciu
Tntelepciunea Creatorului.

Acestea si altele de felul lor sunt ccle spre care privind M apuca pe om
ameteala cand fisi vede nepucmciosia cugetului pentru ca nu-si poate
explica Tn ce chip a fost prelungit rastimpul de trei zile pentru ca sa se
poata distinge Tntreolalta lumina atator stele sau cum a fost cu putinta ca
nesfarsite fiind depanarile dintre sferele ceresti si lumea de pe pamant
marea Tntelepciune a lui Dumnezeu a stiut aseza soarele tocmai Tn
mijlocul universului” pentru ca sa nu D-dm cu totul Tn intuneric Tn
rastimpul de dinainte de a se fi aratat si de a fi ajuns si la noi stralucirea
stelelor. Si a asezat tocmai deasupra capului nostru puterea de stralucire a
soarelui penmi ca razele lui sa nu ne Tntunece din pricina prea marii lui
departari, dar a grijit ca nici din prea marea apropiere puterea lor sa nu
ne moleseasca si lot asa a grijit ca de acolo, din sferele ceresti nici corpul
mai greoi si mai slabanog al lunii sa fie atras prea jos si sa rataceasca n
tinuturi prea apropiate de paméant, fara sa uite Insa nici de aceea ca
stralucirea ei, oricat de palida ar fi ea, totusi sd nu-si piarda puterea de
luminare. E drept, ca fiind de firea ei mai greoaie, luna iti lasa o impresie
de oboseald, dar spre deosebire de lumina razelor solare, ea nu e totusi
straind cand e vorba de a lumina. De altfel, cu toata neputinta firii noastre
de a cunoaste rostul deplin al Tntelepciunii cu care au fost create toate
fapturile, din felul Tn care au fost efe vazute Tn planul Creatorului, socot
ca, totusi, o oarecare ordine se poate desprinde destul de limpede de catre
cei care stiu sa distinga catde cat lucruiile.

Reluand asadar ordinea in care au fost create fapturile, iata ce putem
spune: datoritd mobilitatii sale, cea dintadi care s-a aratat in lume a fost
lumina universala, care a insemnat terminarea tariei ceresti si care fixeaza
drumul circular al focului. Prin despartirea de coipurile mai greoaie,
datorita fuii lor mai fine, coipurile mai putin grele s-au Tmpartit, unele
intrAnd Tn pamant, altele ramanand Tn ape: odata ce a pus randuiald n
cele dejos lumea usoara si fina a fiintelor de sus, intrucat nu erau toate de
aceeasi fiinta cu ele, dupda o anumita trecere de vreme, se desfac de
comuniunea obsteasca si & grupeaza dupa Tnsusiri Tnrudite, intre care se

59. Ca Tn perspectiva heliocentrica
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distinge si multimea nenumarata a astielor, fiecare avandu-si talitati firesti
Tnnascute si care ajung tocmai la locul cel mai Tnalt intre fapturi, unde
raman fiecare la locul lor, nici oprindu-se vreodata din diurnul lor circular
si nici schimbandu-si vreodata locul lor. Caci daca oranduirea lor este
neschimbabild, Tn schimb firea lor este vesnic Tn miscare.

Dupa miscarea cea mai rapida urmeaza, pe locul al doilea, cea care e
cea mai apropiata ca viteza, ajungéand la cercul al doilea; dupa el cea de pe
locurile bei si apoi patru, pana la al saptelea ca viteza. Cad ai atat e mai
departe flecare de cea de sus, cu cate mai Tntarziata si la viteza rotirii. Toti
luminatorii acestia au fost creati Tn ziua a patra, dar nu in Tntelesul ca
lumina abia atunci ar fi fost creata, ci ca abia atunci a fost specificata
fiecaruia putere de luminare, pe cand cele care Tntrec pe altele Tn marime
si anume soarele si luna, a caror origine a fost legata Tnca de la Tnceputsi
de crearea luminii, dar a caror oranduire definitiva s-a facut abia dupa trei
zile, penoai ca tot ce miscd, Tn timp se misca si orice alegere are nevoie si
de un oarecare interval de timp. De aceea nu fara rost a fost asa fel
descrisa tie catre Moise lumea creata ca sa se inteleaga organizarea ei
materialda, cat mai ales faptul ca toate au fost randuite de catre puterea
Creatorului dupa cum s-a spus: deosebirea specifica a celor ce se vad in
lume s-a facut intr-o randuiala si insiruire fireasca si Tntr-un anumit spatiu,
atunci prin aratarea luminii obstesti, acum lasand sa se intrevada in chip
special puterea de luminare a soarelui si a lunii.

Si dupa cum lichidele cu putere curgatoare nu sunt toate la fel, desi
toate cui"g, ci la fiecare se vede o0 deosebire specifica de scurgere, cum se
poate vedea la ulei, la apa obisnuita ori la argintul viu, pe care daca le-ai
varsa laolalta intr-un vas, dupa o foarte scurta trecere de vreme, vei vedea
mai Tntai argintul viu, care-i cel mai greu si cu tendinta cea mai grabnica
de a cobori Tn jos, cu toate ca inainte toate trei fusesera imprastiate; dupa
el cea care se grabeste sa se scurga e apa, pe cand picaturile de ulei plutesc
si se opresc deasupra améandurora; tot asa cred ca trebuie sa cugetam si
despre cele propuse, cu singura deosebire din exemplul dat ca ceea ce se
Tntdmpla acolo e din pricina greutatii, pe cand ceea ce se intampla pe
tardmul de deasupra tariei cerului are o cauza tocmai opusa- Caci la cea
dintai creare a lumii toate tindeau sa se urce Tn sus din pricina usurintei si
finetii lor, dupa céata viteza avea fiecare, potrivit puterii lui firesti, tot astfel
se grabesc toate, Tncat ajung sa se deosebeasca Tntreolalta potrivit vitezei
lor mai mari.

Asadar, dupa cum potrivit acestei pilde, scurgerea lichidelor si
deosebirea dintre ele nu formeaza propriu-zis nici o materie noua, ci
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distinge doar pe cea creatd, tot asa si in rastimpul primelor Uei zile ale
creatiei n-a fost creata firea si puterea soarelui, ci fiind deja revarsata
pretutindeni Tn lume, era concentrata si unita in sine. lar daca mi-ar cere
cineva lamurire despre cel de "al treilea cer'3, despre care Moise n-a scris
nimic, dar pe care Apostolul l-a vazut si fiind rapit acolo In adancurile
Tntelepciunii a auzit cuvinte de nespus, vom raspunde ca acel al treilea cer
nu-i de felul celor pe care le-am descris caci mi se pare ca si marele
Apostol, care era mereu 'tinzdnd spre cele dinainte” w, dupa ce a trecut
dincolo de granitele firii perceptibile prin simturi, a ajuns la un taram
caie poate fi Tnteles numai cu mintea si cu duhul si a canii priveliste nu
mai era deloc trupesei, dupa cum Tnsusi ne-o spune "fie In trup, nu stiu; fie
Tn afara de trup, nu stiu, Dumnezeu stie, a fost rapit unul ca acesta pana la
al treilea cer".

Deci acea culme mai de sus a acestei lumi cred ca trebuie sa fie cel de
"al treilea cer" pomenit de Pavel, caci acest Apostol Tmparte tocmai Tn trei
ceea ce putem noi vedea cu ochii si fiecare din aceste parti de care
vorbeste el sunt numite dupa obiceiul Scripturii "cer"ecaci cu o oarecare
exagerare, cuvantul Scripturii numeste "un cer" acel vazduh de aer mai
des, pe unde ajung atat norii si vanturile, cat si zborurile Tnalte ale
pasarilor atunci cand vorbeste de "norii cerului" =si de "pasarile cerului™.
Dar el nu pomeneste cuvantul "cer” numai Tn felul acesta, ci 7l pune Tn
legatura cu "taria cerului” atunci cand zice: "sd scoata apele vietati cu
suflete vii si pasari zburatoare pe paméant sub taria cerului'*h Alta data
cuvantul Scripturii numeste "cer" si "tarie" acel taram de dincolo de sferele
planetelor, pe unde trec asa-numitele "stele ratacitoare". Caci zice: "Si a
Scut Dumnezeu doi luminatori marisi i-a puspe ei Tn taria cerului ca sa

lumineze pe pamantl & E limpede pentru oricine gandeste sanatos ca
bolta instelata sau cum i s-a mai spus "cele de sus", culmea lumii vazute,
care nu poate fi sesizatd decat doar cu mintea si cu ratiunea, a fost numita
"taria" sau "cer”.

Asadar spre cele care nu se pot télcui prin cuvinte dorindu-se
Apostolul, dupa cum ne Tndeamna si pe noi "sa nu privim la cele ce se
vad", intrucat "sunt trecatoare", ci la "cele ce nu se vad ca sunt vesnice" 6\
ceea ce vreasaspunaca unde l-a rapitdorirea, acolo a fostinaltatintru

60 U Cor. 12,2.

61. Fii 3,14

62.1 Tes. 5,23.

63. Matei 24, 30.

64. Maje: 6. 23.

65. Fic, 1,20/ed. 1914.
66. Fac. 1,14:16.
67.1Car. 4.1S.
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puterea harului. Pe baza acestei dorinte, Tn lot S4 spuni "sau un om care a
Tntrecut orice faptura sensibila si care a patruns pana Tn adancurile firii
celei Tntelegatoare Tntrucat a invatat Sfintele Scripturi Tnca din tinerete'*
Tntiparindu-si Tn sine Tnsusi numele ei, a numit "al treilea cer” pe cel din
urma dintre cele trei taramuri de sus. A lasat Tn urma vazduhul, a trecut
dinc olo dc cercurile pe unde Tnconjoara stelele, a intrecut Tnaltimea de pe
urma a piscurilor eterice si ajungand la acea statornica si neschimbatoare
lire, care numai prin cuget poate fi sesizatd si acolo a vazut frumusetea
raiului si a auzit ceea ce firea omeneasca nu poate grai” o

Raspunzand la intrebarile pe care intelepciunea ta mi le-a pus, omule
al lui Dumnezeu, n-am cautat sa-mi infrumusetez cuvantul cu nici un fel
dc grai figurativ, nici n-am lasat neceicetata vreo problema din cele care
mi s-au pus Tnainte, ci pastrand pe cat s-a putut intelesul propriu al
cuvintelor's am urmat in discutie randuiala firii si, pe cat a fost posibil,
nimic din cele care par, la prima vedere, potrivhice nu le-am lasat
necombatute si nelamurite7L Cat priveste celelalte lucruri despre crearea
lumii asa cum s-a petrecut ea Tn cele sase zile, am crezut c-ar fi zadarnic sa
mai stami dupa ce acel glas neintrecut al dascalului nostru Vasile n-a lasat
la 0o paite nimic din ceea ce priveste acea discutie in afara de cea "despre
crearea omului", pe care ti-am trimis-o mai Tnainte tot tie, prea
vrednicule™.

Pe tine si pe toti cei Tn mé&na caroi”™ vor cadea aceste carti 1i rog sa nu
creada ca in vreuna din aceste doua carti m-as fi ridicat cu oarecare
prepus; ci acolo ana completat pe cat se putea unele lipsuri, adaugand
tratatul despre om langa celelalte la care s-a nevoit el Tn "Hexaimeron"73
iar Tn scrierea de fatd m-am straduit din toatd inima ca, pentru cei care
cauta o concluzie logica Tn cuvintele Scripturii, sa cer ca deodata cu aceste
cuvinte sa se ramana la intelesul celor exprimate acolo, Tn asa fel incéat
talcuirea fireasca sa se sprijine pe textul respectiv’'4 Daca se va fi strecurat
vreo lipsa tn cele ce am spus, n-ar fi nici o suparare daca fratia ta sau
oricare dintre cititori ar aduce indreptarile de lipsa. Caci nici jertfa celor
doi oboli ai vaduvei’s n-a oprit dania celor bogati, dupa cum nici cei

68. Mat. 19, 20.

69. N Cor. 12,4.

70. Urmand deci exegeza literald a Scripturii.

71 Aici se refera atat a ereticii arieni si pnevmatnmahi, catti la filosofii naturalist!, Tn mod
special amintind pe Epicur.

72. Am scrierea dc fatd, cat si Despre facerea omuiui au fost dedicate fratelui sau mai
tanar, Petru, care Tnca nu ajunsese sa fie ales episcop de Sebasta.

73. A se vedea ti cele spuse la Tnceputul acestei scrieri.

74. Avem aici bine subliniatd interpretarea istorico-literard a Bibliei, dupd. cum Tn alte
scrieri 0 avem pe cea alegoric-anagogica. Asa e cazul cu Viata lui Afoise, ti Omuhie L- Cantarea
Cantarilor. T

75. Matei 12,42. ! [
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care daruiau lui Moise ca clar pentru ridicarea templului piei, lemn si par
nu se Tmpotriveau prin aceasta celor care aduceau si aur, argint sau pietre
scumpe@l Din parte-mi voi socoti c am facut un lucra bun daca acest mic
dar ar fi bine primit sub forma de par, cu care, prin puipura tesuta cu
aurul rugaciunii Tale, s-ar putea face o Tmbracaminte Celui al carui nume
este Judecata, Aratarea si Adevaral, cum l-a numit Moise7, care astfel de
haine a facut arhiereului dupa poiunca lui Dumnezeu si Caruia impreuna
cu Fiul si cu Duhul Sfant se cuvine slava si putere Tn vecii vccilor. Amin.

76. Ic* 25,1-40.
77 les. 28.26.



DESPRE PITONISA

Scurta compozitie intitulatda uneori Despre pitonisa.alteori Despre
ventii7ocala, ne aminteste de un episod nenorocit legat de viata regelui
Saul, caruia proorocul Samuel Ti adusese la cunostintd ca din pricina
pacatelor lui, filistenii se for face stapani peste tara lui Israel. Tn disperarea
sa, regele s-a gandit sa uzeze de actiunile vrdjitoresti ale unei femei din
localitatea Endor. Asigurand-o ca nu i se va intampla nimic, vrajitoarea se
executa. In ce fel a decurs practica vrajitoreasca nu-i usor de spus. Dintre
cercetatorii care au analizat referatul respectiv din prima carte a Regilor
capitolul 28 unii s-auvazut pusi Tn fata mai multor greutati, de pilda: cand
a evocat duhul proorocului Samuel ca sai ceara iertare vrajitoarea a
raspuns ca ea ar fi vazut ridicandu-se din iad un barbat Tmbracat intr-o
hainda asemanatoare celei purtate de prooroc, dar indata sa si pus
Tntrebarea: putem crede, oare, ca un prooroc petrece Tn iad? Si apoi, ce fel
de putere poate fi aceea pe care 0 avea vrajitoarea Tncat sa atraga dupa
sine sufletul unui prooroc?

Dintre cei care s-au oprit mai indelung asupra acestui episod a fost
Oxigen1l care din pricina modului sau de interpretare alegorica a textului
siant, a luat aici lucrurile Tn sens literar crezdnd cé intr-adevar evocarea
proorocului a avut loc, altfel .trebuind, zice el, sa acuzam de falsificare a
evenimentului tocmai pe Duhul Sfant, care e Tn ultima analiza autorul
acestei caiti sacre. In definitiv, continud el, Tn iad a mers Tnsusi Domnul
Hristos, dupa finviere, iar dreptii Vechiului Testament au petrecut mult
timp acolo pana ce i-a eliberat Hristos Domnul. Cine ar fi prezis caderea
lui Israel daca n-am lua lucrurile in acest sens? se Tntreaba el.

Scandalul s-a latit Tn multe regiurii. Combatand parerile hii Grigen la
Roma, Sfantul Ipolit se Tntrebal: cum s-a putut ridica Samuel cadnd- nu mai
erain trup?

Prin "ventrilocic" se Tntelege rostirea cuvintelor fara a niitca huzekr ti fara a deschide-
gura, dand impresia ca se vorbele din abdomen'(Dfctkuiarul li/nbii romane mwferne,
Bucuretd 1958, pag 924-925), Era si actst* un med de'a masca un anumhgen vrajitttk IR
care regele Saul $i-a cautat "salvarea”. Sf. Grigorie combate orice umbra de temei psihologic Tn
acest gen de superstitie, Tn doeulei ascimzaMtwe, zice el, b TntelSraUrie dtaboBca. Scrteftalere
a fi fost compusa Tn ultimii ani din viata ai autorului <380-388). PartialL lucrarea a insi.iptt
tradusa Tn romaneste, <ie regretatul profesor E. Braniste,si pubhcata de Miftafl Urzica: Afinuni ti
felse minuni, Bucuresti 1940, p. 91-94.

Ib. TextTn MijtneP.C 12.104-128. Sl <
lc. Fragnientein Migne, P.O. 10,605-608.
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in Asia Mica, un episcop "de pioasa memorie, Melodie de Olimp",
pastorind in licia, impartasea si el aceleasi opinii ca si Ipolit.

Dai cel mai hotarat sustinator al acestei pareri a fost Sfantui Eustatiu,
episcopul An tichiei, mort ca mardi Tn Tracia Tnainte de anul 327. El ne-a
lasatn cea mai extinsa lucrare cu titlul: Despre vidjitoarea din Endor "In
care combate pe larg parerile lui Origen Tn legatura cu acest episod. Spirit
ponderat si cu vederi largi, Sf. Eustatie declara de la inceput ca Tnvatatura
crestind a condamnat totdeauna vrajitoria, ori in ce fel s-ar manifesta. In
cazul acesta evocarea unui prooroc de catre o vrdjitoare miroase a
escrocherie sau cel mult a manevre de felul celor practicate de "stiintele”
zise oculte. Propriu-zis Origen era un om de adanca evlavie si de aceea Sf.
Eustatie 11 combate mai mult din pricina folosirii abuzive a interpretarii
alegorice, cu carc asemenea unei femei batrane incurca totul ca si cum el
Tnsusi ar vraji cuvintele Tncat nici unul din ele nu raméane la locul lor si cu
Tntelesul lor, umpland lumea cu scorniri copilaresti.

La randul lui, Sfantul Grigorie nu s-a sfiit sa combata si el aceasta
ratacire a lui Origen, desi nu\-1 numeste cu numele, dar cand vorbeste
despre "unii Tnaintasi”, la el se va fi referit Argumentarea lui se aseamana
cu a Sfantului Eustatie, dar intr-un ton mai moderat.

Textul folosit de noi este cel din Migne P.G. 45, 40-414.

*

* *

Cel care a zis ucenicilor Sai "Cautati si veti afla" \ Acela de buna
seama ca va da si puterea de a descoperi celor care intr-adevar cauta cu
pasiune sa afle adevarul si care cerceteaza tainele ascunse ale luciurilor.
Caci Cel care a anuntat o veste ca aceea, hu numai ca nu e mincinos, ci
dai"uieste din prisosul darurilor sale chiar mai mult decat a fagaduit.

Drept aceea "indeletniceste-te cu cititul, fiule Timotei * cacicred ca e
potrivit sa-ti scot in evidenta marele folos sufletesc ce izvoraste din aceasta
vorba a marelui Pavel si sa-ti dea Domnul Tntelegere Tntru toate, spre a te
Tmbogati in tot cuvantul si in toata cunostinta. lar privitor la cele ce ne-ai
Tntrebat, atatea cate ar parea ca vrea sa ne spuna Domnul prin ele, am
crezut ca e cazul sa-ti raspund Tn céateva cuvinte. Aceasta pentru ca si pe
aceasta cale sa inveti ca ni se cade sa ne ajutam unii pe altii cu iubire,
facand totdeauna voia aproapelui. Si Tntrucéat cea dintai dintre problemele
randuite mie spre rezolvare, este cea referitoare la proorocul Samuel si pe
care 0 voi expune pe catimi va ajuta Dumnezeu, Tn cateva cuvinte.

Id. TextThn Mgne P.G. 18,617-674.
2. Matei 7, 7.
S.ITim.4, 1S.
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Unii dintre Tnaintatii nostii au inclinat sa creada ca vrajitoarea din
tndor:1 ar fi chemat intr-adevar sufletul proorocului Samuel, iar in
sprijinul acestei pareri ei au adus Tnainte faptul ca acel prooroc a ramas
amarat din pricina ca regele Saul a ajuns sa fie parasit de Dumnezeu
pentru nefncetata insistentd cu care cerea sa se faca acea consultare cu
actiuni vrajitoresti, pentru care regele s-aindepartat si mai mult de popor,
dar mahnirea proorocului a crescut si mai mult din pricina ca n-a vrutnid
sa se Tmpace cu regele cel parasitde toti. In situatia aceasta se spune ca
pana la urma, Dumnezeu ar fi ingaduit totusi ca sufletul proorocului sa fie
consultat ca sa vada si Samuel ca spre apararea proprie Tn fata hii
Dumnezeu, s-a scuzat spunand, Tnsd, prin mijlocirea grairii din abdomen,
ca nici calea acestor consultari Tnselatoare si nid vrajirea cu ele nu sunt
favorabile aducerii pe paméant a unui suflet din lumea de dincolo.

Gandindu-ma insa la prapastia de care ne spune Evanghelia ca sa
cascat Tntre imparatia celor buni si a celor rdi - precum azis acel patriarh,
sau mai curand Trausi Domnul patriarhului Avraam (parabola cu sarmanul
Lazar), anume ca nimeni din cei osanditi nu se mai poate ridica pana la
cele ceresti si nimeni din cer nu mai poate cobori in ceata celor rai - eu
personal nu cred Tn astfel de conceptii magice, ci cred ca singurul adevar e
cel descoperit de Sfanta Evanghelieb

Pe céat stim cat de mare este Samuel Tntre sfinti, dar si cat de
condamnabila e fascinatia magiei, pe atat sunt de convins ca in acea stare
de odihna completa in care se afla Samuel n-a putut nici cu voie, nici fara
voie sa poata trece peste prapastia care separa pe cei rai de cei buni si
anume fara voie nu s-ar fi putut face acest lucru Tntrucéat ar insemna ca s-ar
fi permis diavolului sa treaca el peste acea prapastie si sa mute pe acel sant
prooroc din mijlocul cetei celor sfinti Tn alt loc, iar pe de alta parte nid
acest lucru n-ar fi posibil, cad nici n-ar fi fost in stare, dar nid n-ar fi vrut
ca lucrurile cele bune sa se amestece in cele rele. Caci cine odata petrece
Tn bine, e absurd sa se spuna ca ar trece de buna voie Tn cele rele. Dar
chiar daca cineva ar avea de gand asa ceva, marimea acelei prapastii nu
Tngaduie astfel de trecere.

Cum s& intelegem, deci, problema pe care o discutam? Intrucat
vrajmasul firii omenesti e protivnieul nixstru al tuturor, el h-are alt gand si
alta grija decét sa loveasca pe om unde-l doare, ranindu-l. Si care alta rana
poate fi mai mortala pentru oameni decat a-i Tndeparta ca sa nu se poata
apropia de Dumnezeul Cel datator de viata si lasandu-| sa treaca de buna
voie spre -pierzare? intrucat, deci, multi din cei ce se ingrijesc de cele

4. Pentru a intelege mai usor contextul problemei a se citi despre boala care4 muncea pe
regele Saulin Cartea | a Regilor, cap. 16, dar mai ales cap. 28,5-25.
5. Luca, 16,16-31.
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trupesti cauta cu de-a-dinsul ori sa cunoasca viitorul, nadajduind sa poata
evita pe cele iele, ori sa dobandeasca pe cele bune, de aceea, pentru a
nu-si indrepta oamenii privirile numai spre Dumnezeu, vicleanul neam al
diavolilor a iscodit o multime de chipuri mincinoase de a cunoaste viitorul
cum sunt ghicitul din zborul pasarilor (auguria), talmacirea semnelor
(symbolon), oracole, cercetarea maruntaielor (haruspice), invocarea
mortilor, ghicirea Tn momente de transa (enthusiasmos), incintarea
zeitadtii, inspiratia si altele multe*1 Si in ce fel e ghicirea prin care se lasa
omul ademenit ca sa afle adevarul, pe atat e de sigur ca omul cade in
ghearele vicleanului si inselatomlui. Diavolul e cel care indeamna pe cel
ce observa zborul vulturilor, sa-si lege nadejdea de anumite falfairi mai
deosebite sau de palpitatiile anumite ale ficatului, aparitiile provenite din
inflamatiuni ale ganglionilor, ca si clipirile din ochi, toate aceste
semnalmente vadesc lot atdtea moduri de inselare a omului de.catre
viclenia aceluiasi diavol si aceasta cu scopul ca, depdai tdndu-se oamenii de
Dumnezeu, sa caute vindecare prin diavol, pe care si cred ca o dobandesc.

Lina din aceste felurite Tnselari este si vorbirea din stomac sau pitonia,
piin care s-a crezut ca s-ar putea evoca sau readuce la viata sufletele celor
morti. Fiind, deci, Saul in deznadejde Tn privinta mantuirii sale, Intr-o,
vreme cand Tmpotriva i se rasculasera strainii (filistenii) cu toate armatele
lor si venindu-i atund Tn minte ca Samuel i-ar putea veni oarecum in
ajutor, demonul care salasluia Tn pantecele ghicitoarei si care insela de
obicei pe acea femeie, se arata femeii sub diferite Tnfatisari, dar pe care
Saul nu le vedea, ci numai ea. Caci cand s-a apucat femeia sa oficieze acel
act magic si au aparut in ochii femeii fantasmele acelea, atunci diavolul I-a
facut pe Saul sa creada Tn realitate ca acele aratari l-ar fi aratat pe el Tnsusi,
mai ales ca Tmbracamintea sub care i s-a spus ca s-a aratat pe masura acelei
figuri (a lui Samuel), era Tmbracaminte care nu era deloc necunoscuta
femeii si care se potrivea cu aceea pe care o cunoscuse si Saul, fapt care a
facut pe acesta sa se mire si mai mult, crezand acum cu tarie ca de fapt nu
l-ainselat viziunea femeii. Dupa ce ea a zis ca vede niste zei Thaltandu-se si
un barbat Tn picioare imbracat cu manta, atunci ce sa zica la aceasta
adevaratii slujitori ai textului Scripturii? Ca s-ar fi aratat insusi Samuel si ca
Tntr-adevar vrdajitoarea a vazut niste zei ridicandu-se in sus? Cunoaste si
Scriptura pe diavoli, atunci cand zice: "Toti dumnezeii paganilor sunt
idoli".”. Credeti cumva ca sufletul lui Samuel sa fi petrecut impreuna cu
idolii? Nicidecum! Ci duhul de care vrajitoarea era continuu stapanita, el a
fost acela care Tmpreuna a lupt si pe alte duhuri spre a insela, pe acea
femeie si prin ea si pe Saul. in acea vorbire din stomac acele duhuri

6. Aici Sf. Grigorie conihate credintativdestin, o altd fomia de credintad desarta.
7. Ps. 95,5.
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diavolesti au Scut pe femeie sa se spuna ca sunt zei, le-a descris si haina in
care ar fi fost imbracati si lesa invatat 51 glasul lor si vorbirea Tn chip
profetic anuntadnd printr-o conjuncturd verosimild pe care o indicau
aparentele, viitoinl ca pe ceva ce reiesea logic din faptele ce se
Tntamplaserda. De altfel acel duh diabolic sa dat de gol fara si vrea,
spundnd adevarul atunci cand a zis: "Maine tu si lonatan cu mine's Dar
daca ar fi fost insusi Samuel, atunci cum ar fi fost posibil sa stea impreuna
cu el un om (Saul) vinovat de atatea crime"?

Se vede, asadar, limpede ca in locul lui Samuel s-a aratat un duh rau,
care desigur cd n-a mintit cAnd a zisci e Tmpreuna cu Saul. Daca se scrie Si
in Scriptura ca "a vorbit Samuel”, sa nu se tulbure de un astfel de cuvant
cugetul omului, ci sa ia seama ca pentru usurinta expunerii s-afolosit chiar
numele lui. Caci pretutindeni aflam acest obicei in Sfanta Scriptura de a
Tntrebuinta o aparenta Tn locul realitatii, dupa cum stim si din istoria lui
Valaam, unde ni se spune: ‘Auzi-voi ceea ce vorbeste prin mine
Dumnezeu”9 insa, stiind Valaam ca e placut lui Dumnezeu sa nu blesteme
pe israeliti nicidecum, nu s-a mai dus, cum Ti era obiceiul, s& mai consulte
prevestirile- Caci se vede ca Tn mod ascuns si aici a fost pus sa vorbeasca cu
Valaam Tnsusi Dumnezeu cel adevarat Dar evocarea facuta de Valaam ne
arata lamurit ca Dumnezeul numit de el nu-i cel adevarat, cu toate ca
ScripturaTi da acelasi nume.

Tot asa si aici, unde se parea ca a vorbit Samuel, au fost numai
simulate vorbele lui atunci cand Tn mod ingenios demonul a imitat graiul
profetic, conchizand (din cele cunoscute) la cele ce probabil se vor
intdmpla Tn viitor.

Privitor la ceea ce ai intrebat despre proocul llie, aceea trebuie
discutat mai pe larg. Acolo problema se pune altfel. Caci Cel care i-a
poruncit sa bea apa din paraulio care apoi s-a uscat pe urma secetei, Acela
a facut-o pentru a le da izraelitilor a intelege, ca Cel ce a dat apa
izvoarelor poate si lua Thapoi, vrand astfel sa-i intoarca spre El. Lui llie i s-a
dat sa bea din parau probabil numai intrucat alte izvoare erau secate si el
n-avea unde sa-si stdmpere Tn alt loc setea si fiindu-i oprit sa bea din alt loc,
s-a poruncit ploii sa cada intr-una numai asupra paraului ca sa nu lipseasca
apa din el. De aceea a si fost servit de corb cu cele necesare traiului spre a
se arata prin aceasta proorocului ca multi sunt cei ce au ramas sa se
inchine adevaratului Dumnezeu, care si ei vor putea fi hraniti ca si
proorocul llie prin corbi. Si desigur cad nu-i aduceau nici paine stricata si

8.1Regi (I Samuel) 28,19,
9. Num. 22,17.
10 mikgi 17,3-6.
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nici came jertfita la altare idolesti, prin accasca fiind, adica, atatat llie sa
transmita asupra celor necredinciosi ceva din mania sa, invatandu-i, prin
Tntdmplarile tare s-au aratat, cad multi sunt cei ce cauta spre Dumnezeu gi
pe care ilu-i tirept a-i pime alaturi de cei vinovati.

Ca dimineata i se aducea péaine, iar seara came, cu asta cred ca nea sa
ne arate Tn chip tainic grija pe care tiebuia s-0 avem Tntai de toate de viata
cea virtuoasa, caci aceasta e paine sau hrana cea dintai a celor alesi, cmn
zice Sf. Pavelll "lar hrana celor alesi, este painea cea virtuoasa, caci ei au
simturile pregatite pentm a deosebi binele de rau”.

Cat despre valul lui Moise, de taie vorbeste Sf. Pavel Corintenilor si
de care spune ca nu intelege ce TnsemneazaZ, bine ai face daca ai cerceta,
mai cu grija, Tntreaga Carte a Leviticului si sa procedezi asa fel incat partea
5-0 interpretezi in cadrul Tntregului, caci daca a-i lua separat, n-ai putea-o
Tntelege si descurca usor decat abia dupa ce cunosti in general despre ce
este vorba. De altfel, Tn chestiuni Tn care este vorba despre puterea
vrajmasa, solutia care se impune cu claritate e aceea ca n-a fost vorba de
un Tnger oarecare, ci ca a devenit o capetenie si arhanghel cel care a
cazuL E clar, doar, ca prin capetenie e indicata si turma supusa ei, motiv
pentru care se explicd apoi usor si problema cum de i se zice uneori ca e
numai unul, alteori ca sunt mai multi. Caci problema Tntreaga se rezolva
prin ceata celor care de buna voie s-au supus celui cu care au cazut
Tmpreuna.

Ultima intrebare, pe care mi-ai pus-o priveste chipul in care coboara
Duhul Sfant peste cineva Tnainte de a fi botezat si Tntrebarea necesita
examinare si cercetare mai extinsa. Raspunsul ti-1voi trimite, daca va ajuta
Dumnezeu, sub forma unei scrieri aparteZ.

11 Ewrei 5, 13

12. O Cor. 3.13.

13. Nu ttim nici unde pastorea episcopul Teodoae ti nici daca el a mai ajuns sa primeasca
raspunsul promis aid de Sf. Grigorie.



LATITLURILE PSALMILOR1

PARTEATINTAI

Scurta introducere

Omule al lui Dumnezeu, am primit, tu multa placere "poiunca" Ta
caci Tmi plac si mie, si tie, Tn aceeasi masura lucrurile serioase, de aceea

1 Dupa cuni era si firesc pentru o carte poetica si de educatie religioasa, "Psalmii cuprin
dorintele si nazuintele sufletului omenesc de a se ridica de la cele pamantesti, catre sferele, mai
Tnalte ale cerului”, cum dtini Tn Studiul Vecftiuftjf Testament (Bucuresti 1955, p. 207). "TJnii
psalmi au fost compusi spre a fi cantati si cititi Tn comun la servicii religioase, altii cuprind
sentimente 5l idei individuale, care sunt Tn acelasi timp ti ale multimii”. Dc aceea cuprinsul kw
esle foarte bogat si variat. Sfantul Atanasie zice despre Psaltire cd e ca o gradina de flori, care
cuprinde toate fructele eelorlalte carti.

Daca e vorba de ‘titlurile psalmilor”, varietatea tor cresic si mai mult. Dar cel putin M de
Psalmi nu au nid un fel de “"cuvinte lamuritoare". In aceasta situatie, clasarea si Tmpartirea
Psalmilor nu poate avea pretentia dc a fi perfectd, dat fiind si faptul ca aceeasi idee e reluata Tn
mai multi psalmi. Si totusi Sfantul Grigorie a Tncercat sa gaseasca un fir rosu, care ar strabate
TEitreaga Psaltire si acesta ¢ urcusul sau analraza duhovniceasca a sufletului omenesc Tn mersul lui
spre desavarsire. Cele 5 trepte ale acestui urcus sunt marcate, zice el, dc ideile fundamentale,
care, prin extrapolare, leaga Tntr-o franghie Tncincitd dorul meneu crescand dupa unirea cu
Dumnezeu. Potrivit studiilor mai noi ale luiJ. Danielou (Letre el ie temps chez Gr. de Afysse,
Leiden 1970) si M.J. Rondeaux (Exegesc cfu psatruer er a/iahase jpiriuiefle chez Gr. de Nysse, Tn
"Epektajds”, J. Danielou, Paris 1972) cete 5 trepte sau etape duhovnicesti par a fi legate de
urmatoarele idei-niatca: 1) invitatia de a parasi raul, asa cum se cere Tn psalmul 1 si urmatorii
pana la psalmul 39, inclusii’, 2) dorul fierbinte de a ne face partasi la Dumnezeire, asa cum
cuprinde ps. 41, prin imaginea cerbului Tnsetat dupa apa izvoarelor, 3) esenta adevaratului bine
constaTn a ne lipi de Domnul” (ps. 72) sia ne pune nadejdean El; 4) sa hranim, dar, sufletul
cu meditatii asupra neschimbabiEtatli lui Dumnezeu si a schimhubilitdui omului, despre care
vorbeste ps, 89, 17 si, Tn fine, 5) recapitularea mantuirii omului (ps. 106) si lauda adu» lui
Dumnezeu (ps. 150).

Dupa parerea Sfantului Grigorie de Nyssa, Psaltirea are un singur scop: uncutul prin wtute
pana la fericire. Cercetatorii sunt de acortl cd nid un ah parinte bisericesc din cei care sau
ocupat de psahire n-a vazut acest sintur scop al Psaltirii. Originalitatea Sfantului Grigorie consta
tocmai Tn finetea cu care el a surprins Th om cautarea desavarsirii, pe care printr-o alegorexa
statornica el o argumenteaza ca nimeni altul prin stringenta dintre logicd (aKokmthia) st scop
(skopos).

Des e foarte greu de stabilit cronologia scrierilor Sfantului Grigorie, totusi, cei mai multi
cercetatori suni de parere ca opera despre care vorbim aici va fi foit redactatd Tntre anii
376-379.

Tn felul acesta, folosind si multe imagini luate din cugetarea antica, Sf. Grigorie nea dat si
din acestarid tardm al unor simple tiduri cSpe de Tnalta cugetare crestina.

Notam ca traducerea lucrarii dc fatd s-a facut dupa textul editiei critice tiparite Tn
Leiden (Olanda) de Jacobus McDonough sub titlul Gregorii Nyzselti Opera (GNO), vol. V,
1962,1 Cartea prima cu capitolele 1-1X au fost traduse de raposata maica Teodasia Latcu. Toi
dansa a tradus si comentanui la psalmul 6, iar restul, partea a 1la (capitolele 1X-XV) au fost
traduse de subsemnatul, care am purtat grija si de indici si de notele Tntregii scrieri.
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mi-ani si Tndreptat gandul spre titlurile psalmilor2 Am inteles ca mi-ai
tenit sa urmaresc ideea cuprinsa Tn ateste dduri ca sa devina limpede
pentru top, ca pana si aceste tiduri ne pot seni drept calauze spre virtute.
Deci, dupa ce m-am gandit mai pe Tndelete si cu mai multa luare-aminte la
Tntreaga Carte a psalmilor am socotit cd n-ar fi potrivit s&-mi Tncep
cercetarea direct de la aceste titluri, ci va trebui ca, drept introducere, sa
expun mai Intai, cateva cuvinte despre Psaltire in general, urméand ca abia
dupa aceea sa ajungem la o Tntelegere, specifica a acestor idei, dupa care
se va lamuri si problema acestor dduri. Deci, trebuie mai ntai sa
Tntelegem ce scop are in vedere aceasta scriere, apoi sa cunoastem, Tn
continuare, ordinea ideilor pe care le expune si care se deduce din modul
Tn care sunt insirati psalmii. Insirarea psalmilor este bine alcatuita spre
cunoasterea scopului, si ea, despartind prin titlurile proprii fragmentele
cartii Tntregi, Tmparte in cinci Tntreaga proorocire din psalmi. Dupa ce le
vom Tntelege mai Intdi pe acestea, folosul titlurilor ne va fi mai cunoscut,
care va fi dat la iveala prin intelegerea celor pe care le-am cercetat mai
Tnainte. Asadar, de aici trebuie sa inceapa cercetarea.

CAPITOLUL I

Tinta vietii virtuoase este fericirea. Caci orice fapta buna, care se face
CuU ravna, are totdeauna Tn vedere un scop anumit. Si precum medicina are
in vedere sanatatea trupului, iar scopul agriculturii este procurarea
mijloacelor de trai, tot asa si dobandirea virtutii are in vedere fericirea
celui ce traieste potrivit ei. Acesta este propriu-zis Tnceputul si sfarsitul a tot
ce gandim noi si, la urma urmelor, s-ar putea zice ca tot ce contemplam si
Tntelegem noi cu adevarat pe aceasta linie sublima a fericirii este Fiinta
dumnezeiasca. Marele Pavel, cAnd numeste pe Dumnezeu pune atributul
"fericit" Tnaintea tuturor celorlalte atribute ale Dumnezeirii, scriind asa,
Tntr-una din epistolele sale: "Fericitul si singurul Stapéanilor, imparatul
Tmparatilor si Domnul Domnilor, Cel ce singur are nemurire si locuieste
Tn lumina neapropiata, pe Care nu L-a vazut nimeni dintre oameni, nici
nu poate sa-L vada, a Caruia este cinstea si stapanirea vesnica” \ Toate
aieste notiuni sublime, dupa parerea mea, ar putea alcatui definitia
fericirii. Caci daca ar Tntreba cineva ce este fericirea, credem ca nu s-ar
abate de la raspunsul corect cel care ar zice potrivit Sfantului Pavel, ca
fericirea este in chip suprem si mai intai de toate Fiinta dumnezeiasca cea
mai presus de fire. lar cAnd e vorba de oameni, fericit este si se numeste

2. Cel carun ise adneseiua aici esie fratele mai tanar, Petru, viitor episcop de Sehaita. Se
Stic fa mi lui Peuu 7i suni adresate mai multe scrieri ale Sfantului Grigorie: Despre facerea

oimJiuVExpiicatie k Hcxzmieirm etc.
3.1Tini. (i, 15-16-
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acela care participa la fericirea cea cu adevarat reald, respectiv la acea
cantitate de fericire cata e data in fire omului s-o aiba.

Deci definitia fericirii omenesti consta Tn asemanarea noastra cu
Dumnezeu. De aceea, desi binele suprem este binele de dincolo, singurul
dupa care se cade sa ravnim intrucat singur el e fericire din fire, totusi
oricine dintre muritorii care participa la ace] bine, devine si el fericit.
Privita, la randul ei, printr-o ordine creatoare si fireasca, Psaltirea ne poate
arata Tnsasi calea spre fericire. Ea ne vorbeste Tn chip creator si felurit,
intr-o expunere in aparenta simpla, despre metoda prin care putem
ajunge sa dobandim fericirea. Despre acest subiect iti poti face o idee
chiar de la primul psalm ca si cum, Tmpartind virtutea Tn trei parti, am
defini fericirea In functie de analogia cu fiecare virtute in parte. Ata, in
primul psalm, numeste fericire "instrainarea de rau", ea formand
Tnceputul pornirii spre mai bine. Dupa aceea numeste fericire "petrecerea
cu gandul la cele sublime si dumnezeiesti”, ca una care trezeste deja dorul
dupa mai bine. Apoi, Tn al treilea rand, numim fericire "asemanarea cu
Dumnezeu", de dragul careia aceasta treapta se mai numeste "fericirea cea
premergatoare”. Pe aceasta o subintelege Psaltirea prin pomul mereu
verde4cu care este asemanata viata, ajunsa la desavarsire prin virtute.

CAPITOLUL Il

Dar pentru a cunoaste mai amanuntit invatatura despre virtuti, pe
care ne-o da ca pe o calauza intreaga Psaltire, ar fi bine ca mai Tntai sa ne
clarificam azi folosind o cale deosebitda sub forma de Tnlantuire logica
despre felul cum poate ajunge virtuos cel Tndragostit de o astfel de viata,
caci atunci am cunoaste si Inlantuirea logica a Tnvataturii care ne-a fost
aratata mai Tnainte. Asadar cel ce vrea sa se orienteze spre virtute trebuie
mai Tntai sa deosebeasca cu ratiunea viata cea buna de cea reprobabila,
indicAndu-le pe fiecare prin notiuni proprii asa incat cuvantul, fara aface
vreo confuzie Tntre ele, sa nu fie tulburat de nici una din notiunile care
le-ar putea fi comune acestor doua feluri de viatd. Poate ca sunt si alte
cateva semne ale caracterului particular al fiecareia din cele doua moduri
de vietuire. Cele mai generale dintre acele alte semne, sunt, dupa parerea
mea, acestea: ca bucuria produsa de aceste feluri de viata este distribuita
Tntre simturi si minte.

Rautatea produce placere simturilor, pe cand virtutea bucura sufletul.
Daca ar urma ca, prin lauda virtutilor si prin ponegrirea viciului, sufletul
ascultatorilor sa se Tndeparteze de rau si sa se apropie de bine, ponegrirea
vietii vicioase duce la ura fata de iautate, iar lauda virtutii atrage dorinta

4. Ps. 1,3.
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catre virtuti din ce Tn ce mai mari; dupa aceasta, Tn masura in care lauda
vietii virtuoase face mai mare si mai Tnsufletitd defdimarea vietii vicioase,
se cuvine sa facem pomenirea celor care au fost admirati pentru virtutea
lor sau osanditi prin viciu. Caci aceasta produce o identificare a
dispozitiilor sufletului si o siguranta, care scoate la lumina cele doua
moduri de viata Tntrucat nadejdea de a fi laudat atrage sufletul sa-si castige
aceeasi cinste, de care s-au bucurat cei buni, iar ponegrirea pacatelor
osandite pregateste sufletul ca sa se Fereasca si sa se Tnstraineze de aceste
deprinderi rele. Va trebui asadar, sa dam despre fiecare mod de viata
Tnvataturi amanuntite, care sa arate binele si sa-l deosebeasca de rau,
calauzind auzul prin cateva principii si sfaturi spre bine, si indepartandu-1
de rau prin cuvinte de mustrare.

Materialul l-am Tmpartit asa, fiindca natura omeneasca nu primeste
decat cu greu un lucru care nu-i face placere, iar placerea este propriu-zis
iubirea fata de trup. Tn schimb, adevaratele bucurii ale sufletului sunt
departe de mediul placerilor irationale si inrobitoare. Am inteles de mai
Tnainte ca fiecare dintre cele doua moduri de vietuire: cea in virtute si cea
Tn rautate, au cate un semn special. Si am mai inteles totodata ca prin
rautate sunt lingusite simturile trupului nostru, iar virtutea produce
bucurie Tn sufletele celor ce o practica. Cei care abia au intrat Tn viata cea
Tnaltd au impresia ca ceea ce percepem noi cu simturile ar constitui
criteriul binelui. Caci sufletul lor nu este Tnca in stare sa-si dea seama de
bine, nefiind Tnca exercitat si obisnuit cu acest fel de a gandi. Spre un
lucru cu totul necunoscut, oricat de bun ar fi el, nu ni se trezeste dorinta;
iar dorinta neexistand dinainte, nu se naste nici placerea dupa ceva ce nu
dorim. Asadar, dorinta este calea spre placeie.

Cei ce n-au gustat Tnca placerea curata si dumnezeiasca trebuie
neaparat satnteleaga acest lucru, prin care potei sa primeasca invataturile
despre virtute indulcite prin ceva care bucura simturile. La fel fee de
obicei medicii: ei fac pe bolnav saia usor vreun medicament repulsiv, amar
si greu de luat, dregandu-i gustul cu dulceata si miere. Daca introducerea
Tn viata virtuoasa nu se deschide prin cele spuse, sub cuvant ca trebuie mai
Tntai sa faca deosebire clara intre cele doua contrarii, urmand apoi fiecare
dintre aceste contrarii sa fie semnalate prin notiune proprie si apoi sa li se
dea importanta prin expresie, asa incat fapta condamnabila sa fie facuta si
mai rea prin reprobare; iar prin faptele oamenilor Tnsemnati mintea sa se
Tntareasca spre fiecare fapta buna; si prin céteva principii sa se arate calea
care duce la bine si cum sa se intoarca omul de la rau. lar caracterul
hotarat si barbatesc al virtutii sa-1 faca placut celor ce se poarta ca pruncii,
punand Tn el dulceata care veseleste simturile noastre. Atunci cititorul ar
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avea ocazia sa inteleaga in ce chip, prin stilul placut al celor spuse, am
Tnaintat in Tnvatatura data prin psalmi, care ne fece sa uram raul si sa ne
simtim atrasi spre virtute.

CAPITOLUL I

Si acum, mai Tntai incepem cercetarea de la sfarsit si vom lua in
considerare gandul care a facut viata atat de aspra si de obositoare,
Tnvatatura despre taine, cea atat de neinteleasa, teologia cea nespusa Si
ascunsa in contemplatii greu de ajuns, sa fie atat de usor de Tnteles » de
placute, Tncat sa se poatd ocupa de aceastd Tnvataturda nu numai barbati
desavarsiti care si-au curatit simturile sufletului, ci sa si le poata Tnsusi
chiar si femeile tinere si pruncii. Cajoc le produce placere copiilor; celor
mai varstnici le tine loc de toiag si odihnaj si cel ce se curateste pe sine
socoteste ca aceasta invatatura 7i este un dar; cel ce este intr-oimprejurare
care Ti produce o dispozitie trista, socoteste ca i-a fost dat pentru el anume
harul acestei carti. Calatoiii si navigatorii, ca si cei care se ocupa de lucrari
sedentare, si absolut toti, barbati si femei deopotriva din orice fel de viata
ar fi, sanatosi ori bolnavi, cand sunt indrumati spre Psaltire, considera o
paguba sa nu aiba pe buze Tnvatatuia aceasta sublima. Ba chiar banchetele
si nuntile cele stralucitoare primesc filosofia aceasta ca o parte a lor de
bucurie6 lar Tn sarbatori primim cantarea cea dumnezeiasca tot din
Psaltire si filosofia care se propaga in adunarile bisericesti si care starneste
tot spre cantarea de psalmi.

Deci care este rostul acestei nespuse placeri dumnezeiesti, pe care a
turnat-o peste Tnvataturi marele David si prin care omul primeste mai usor
Tnvataturile? Poate ca nu-i deloc greu oricui sa spuna pricina pentru care
ne fece atata placere sa ne ocupam de psalmi: omul ar zice ca pricina
placerii pe care o simtim este faptul ca vorbele sunt exprimate prin cantec,
dar oricéat ar fi de adevarat acest lucru, eu sustin ca nu trebuie sa trecem
peste el fara sa-l cercetam. Caci aceasta filosofie deprinsa prin cantare,
pare un lucru mai mare decéat daca el ar fi aratat prin felul de gandire al
multimii. Deci, ce zic eu? Am auzit pe un Tntelept zicAnd despre firea
noastra, ca omul este un mic univers (un microcosmos), care contine in el
toate elementele universului celui mare7. lar ordinea universului este ca o
armonie muzicala8 care se armonizeaza cu sine insasi intr-o succesiune i
Tntr-un ritm, care este alcatuit din multe si diferite elemente si cotisuna cu

5. Idee reluata din Viata Sfintei Macrina.erl GNO VIU, 1, p, 373.

6. Idee Intalnita si in tratatul privitor ia "pruncii care mor prematur".

7. Despre om ca "mkroeosrn” vorbette adeseori & Sf. Grigorie. Ata Tn Despre fericirea
o/nudui, cap. 16; Despre suflet siTnviere (P.G. 46,27).

8. Despre 'armonia sferelor" vorbise Tnca Platon, Rep. 187 b. Dintre crestini, cel dintai care
sustinea aceste idei a fost Origen, Filocaba (P.S.B. 7.341),
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ea Tnsasi si nu iese niciodata din simfonie, desi se observa o mare
deosebire intre lucrurile existente, luate in parte. Caci precum se Tncampla
cu plectmT celui care potriveste tonurile cu arta si scoate cantecul din
felurimea notelor, asa Tncat daca nota este la unison, nu formeaza nici o
melodie; tot asa compozitia universului este alcatuitd si ea din diferite
elemente, care se pot observa unul cate unul si care prmtr-un ritm ordonat
si imuabil, dau armonia partilor fatd de intreg. De aici rezultd melodia
prea armonioasa a lumii, al carei auditor se face ratiunea (mintea), care
nu se asociaza Tn nici un fel cu simtul fiziologic al auzului. Ci imitand
numai simturile trupului dar Tnaltdndu-se mai presus de ele, ascultd
(mintea) cantarea cerurilor. Mi se pare ca si marele David a ascultat
aceasta cantare cand, prin miscarea artisticd si prea-inteleapta care se
contempla in cerurilg a auzit descrierea Slavei lui Dumnezeu, Cel ce face
aceste armonii in ceruri.

Cu adevarat este un imn al slavei celei neajunse si nespuse a lui
Dumnezeu, armonia Tntregii creatiuni, care vine dintr-un astfel de ritm,
fiind un amestec de lucruri contrare. Caci sunt contrare intre ele starea ti
miscarea, dar in natura ele sunt amestecate; si un nestiutor vede in natura
un amestec de lucruri contrare. Asa ca si starea pe loc este prezenta in
miscare si in nemiscare este prezenta miscarea perpetuad. Caci toate cele
de sub cer se miscd mereu, fie Tnvartindu-se Tn jurul unui punct fix, fie
desfasurandu-se Tn directii contrare, prin miscarea planetelor. Tnlantuirea
dintre ele este insa statornica, ramane identica si niciodata nu se schimba
din ceea ce este, Tn ceva nou; ci este mereu la fel si rAmane Tn aceeasi
stare. Asadar impreunarea starii cu migcarea intr-o muzica bine randuita si
mereu armonioasa, care este o simfonie compusa din multe elemente,
foimeaza imnul dumnezeiesc al Puterii, care stapaneste universul. Mi se
pare ca si marele David, ascultand acest imn, zice Tntr unul din psalmi ca Il
"lauda pe Dumnezeu toate celelelalte puteri de sub ceruri, lumina stelelor
si soarele si luna si cerurile cerurilor si apa cea mai presus ce ceruri”n. lar
altadata numeste apa si pe toate celelalte pe care le are zidirea. Caci
acordul reciproc al tuturor elementelor si potrivirea lor, alcatuita cu
ordine, frumusete si consecventa, este cea dintai si adevaratd muzica,
modelul cel dintadi al muzicii. Pe aceasta o canta, ca pe un preludiu,
ocarmuitorul universului prin cuvantul cel nespus al Tntelepciunii, pe
cand creeazd mereu cu arta toate cele ce sunt. Deci, daca alcatuirea lumii
este 0 armonie muzicald, al carei "mester si lucrator"Reste Dumnezeu,

9- Plectru ="placa mica de metal, de os, de celuloid sau de alt materia!, cu care se ciupesc
coardele unui instrument muzical" (Kik dictionar enodopedic, m. 721V

10. Ps. 18,2. F

11 Ps. 148,1.

12. Evrei 11, 10.
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dupa cum zice Apostolul, si dacd omul este un microcosm si el Tnsusi a fost
facut dupa chipul Celui ce a alcatuit lumea, atunci ceea ce ratiunea
contempla Tn macrocosm, tot aceea vede si in microcosm13 Caci o parte
din Tntreg este la fel cu Intregul. Precum Tntr-o aschie mica de sticla in
partea stralucitoare vedem aparéand, ca Tn oglindal4 rotunjimea soarelui,
atat cat ingaduie putina stralucire a aschiei; tot asa Tn lumea cea mica,
adica Tn alcatuirea firii omenesti se observa toatd muzica din univers,
asemanandu-se cu Tntregul prin parte, Tn masura Tn care partea poate
contine Tntregul. Acest lucru 7l dovedeste si alcatuirea organelor trupului
nostru, mestesugitda de la natura spre o activitate muzicala. Nu vezi ca
artera e ca un fluier, cerul gurii ca o harfa si cad din limba, din fald si din
gura cantarea iese ca din niste coarde lovite cu plectrul?B

Deci, fiindca tot ce este conform cu natura, este Tndragit de natura,
iar muzica este conforma cu natura noastrda, de aceea marele David a
amestecat cantarea cu filosofia despre virtute, revarsand peste Tnvataturile
cele mai Tnalte un fel de dulceata de mierel§ prin aceasta firea se
reconsidera pe sine si se vindeca. lar vindecarea firii este buna randuire a
vietii, spre care mi se pare ca ne povatuieste cantarea, prin cuvinte
nelamurite. Tnsusi faptul ca purtarea celor virtuosi nu trebuie sa fie
grosolana si inculta si nepotrivita, este un indemn spre un fel mai inalt de
viatd. Ei nu trebuie s ridice tonul mai presus de masura coardei, caci se
strica armonia, daca este coarda prea intinsa. Si iarasi nici sa lase coarda sa
se destinda fara masura, prin placere. Caci sufletul asurzeste si amuteste
daca este atins de astfel de dureri. Oamenii virtuosi si Tn toate celelalte
imprejurari, trebuie sa ridice si sa coboare tonul la timpul potrivit. Sa luam
aminte, deci si la felul comportarii noastre; el trebuie sd rdmana bine
armonizat si bine ritmat; sd nu fie nici prea liber, nici din cale afara de
infrAnat Istoria Ti aduce Ilui David marturii despre aceasta muzica
dumnezeiasca. Biruind prin bunatate pe Saul, cel cu mintea ratacita si
nebun, David l-a vindecat, alungéndu-i boala prin céntare, asa Tncat
mintea lui Sau] s-aTntors la starea ei fireascal’.

Din aceste fapte se arata deci limpede secretul cantarii- ca ea duce la
Tncetarea durerilor produse Tn noi in chip diferit prin Tmprejurarile vietii.
Dar se cuvine sa nu trecem cuvederea nici faptul ca aceste cantari n-au

13. A se vedea Tn acest sens cele apuse de Pr. Prof D. Staniloae Tn TeoJogia dogmatica
oitodoxajVal. |, Bucuresti, 1873, p. TS. ’ '

14. In legaturad cu "oglinda inimii", care reflecta Tn sine toata maretia Tnrudim pHQuhu cu
Dumnezeu, Sf Grigorie ne-a lasat cele mai minunate pagini. A se vedea, de pilda, comentariul
la Fericirile fI$i VITn traducerea parintelui D. Staniloae, ‘P S B." 29, $57-368; 578-386.

15. Aceeagi idee Tn tratatul D esve facerea omului, cap. IX, tradus de noiTn aceiasiwhim.

16. Imagini din practica doftoriceasca dar si din arta culinard abundabSf. Grigorie. Ase
vedea Despre pruncii care morprematur.

nTIRcgi 14, 23.
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fost compuse de cantareti lipsiti de Tntelepciune, asa cum o0 concepem
noi. Caci cantecul nu sta in tonul cuvintelor, dupa cum putem sa ne dam
seama la aceia la care cantecul se formeazd numai dupa cantitatea
prozodica; tonul fiind aci mai jos, aci mai ascutit, scuilandu-se si
lungindu-se nota. insa cel ce iubeste cantarea, care nu-i facuta si potrivita
pentru cuvinte dumnezeiesti, vrea sa faca Tnteleasa prin melodie gandirea
exprimata Tn cuvinte si prmtr-un fel de compozitie, el descoperd pe céat
poate, cu tonul vocii, intelesul care este in cuvinte. lar adaosul la mancare
este de asa natura incat prin el sa se Indulceasca hrana Tnvataturii, ca cu
niste dulciuri.

CAPITOLUL IV

Si acum ar fi momentul sa explicam totusi Tn cuvant si acel ospat
Tmbelsugat de virtuti, dupd imaginea artisticd pe care am expus-0 mai
Tnainte. Mai intai, trebuie sa aflam despartita virtutea de viciu, prin semne
clare, ca sa se deosebeasca fiecare din eie de contrarul ei si sa nu se
confunde. Ca&ci faptele sunt cele care Tti arata nsusirea, prin bucuria prin
care ne-o produc, viciul veselind simturile trupului, iar virtutea veselind
sufletul. Ca si firea acestui subiect care poate fi lamurit prin aceste semne,
este neindoielnica si fara gres, acest lucru poti sa-l afli din alte citate,
conform cu o gandire mai superficiala sau mai adanca, si in multe locuri
din Psaltire; si mai cu seama in Psalmul 4. In el se spune ca sunt "grei la
inima" cei care nu disting minciuna si zadarnicia de adevar, si iubesc cele
ce nu sunt, trecand cu vederea cele statornice si vrednice de a fi iubite’8
Caci a zis Psalmistul ca numai sfintenia este de admirat dintre toate
celelalte, pe care oamenii le ravnesc Tn locul bunatatilor. Acestea constau
numai in supozitii, neexistand de la sine, dar gasind ca-si au existenta Tn
parerea zadarnica a oamenilor. Si, ca si cum ar dezvalui si mai Hmpede
Tnvatatura despre acestea, Psalmistul zice la inceput ca multimea
margineste binele la cele aparente si crede ca este bine, numai ceea ce
omul simte cu simturile trupului. Psalmul zice: "Caci multi zic: cine ne va
arata noua cele bune?"©

Tnsa cel ce are in vedere virtutea, acela dispretuieste judecata aceasta
despre bine, fiindca este servila. Asa unul vede binele Tn lumina si asa se
arata veselia cea Tnaltd, si dumnezeiasca. Vorbeste despre o astfel de
lumina, care radiaza de 7a fata lui Dumnezeu, lumind a carei natura
mintea nu o poate pricepe. Caci zice; "Insemnatu-s-a peste noi lumina fetei
Tale, Doamne"w. Considerand fata lui Dumnezeu, cu anumite trasaturi,

18 P~ 4,3» unn.

19.Pi 4,6.
20.P*. 4 6
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mi se pare ca Proorocul n-a inteles altceva prin aceste trasaturi decat
virtutile. Cu aceste cuvinte, Proorocul aratd care este semnul de
recunoastere desavarsita a) virtutii: "Dat-ai veselie Tn inima mea” 1in loc
de suflet si minte, zice inima, caci in momelile rautatii nu poti simti cu
inima. Pune Tn contrast cu veselia inimii Tmbelsugarea materiala si
multimea mijloacelor de trai, zicAnd ca celor ce vad numai prezentul,
stomacul le este masura binelui. Caci pentru acest fel de oameni sa
Tnmultit grdul si vinul, cuprinzdnd Tn aceste cuvinte toate placerile
stomacului si ale mancarii, printr-o parte a lor. In aceste cuvinte Tncape
toata preocuparea materiald, pentru acele lucruri, a caror rdvna nu duce
la nici un rezultat Caci In natura nu exista vreun depozit de lucruri
pentru desfatarea de o clipd, care le vine oamenilor, cu scopul de a fiice
din placere un depozit, pe care si-l agonisesc cu toata silinta. Dar, indata
ce vreo aratare din cele Tnseldatoare a ajuns Tn stapéanirea iubitorilor de
placeri, ea a pieritindata si s-a prefacutin ceva ce nu exista. Tn urma unor
astfel de fantome, raméane ca urmare doar rusinea, care Tntipareste adanc
si pe vecie Tn inima iubitorilor de placeri chipul acestor placeri. Ar fi cu
putintd sa cunosti prin aceste urme vitiul, precum vanatorii descriu felul
fiarei dupa urmele pe care le lasa. Caci vanatorii cunosc animalul dupa
urmele lui, cAnd prada este nevazuta.

Deci, daca, mistretul sau leul este semnalat de propriile lui urme,
urmeaza ca putem cunoaste si felul placerii, prin urmele pe care le lasa ea.
Dar urma lasata de placere este rusinea. Deci si chipul urmei intiparit in
suflet, este sau rusine, sau o pricina de rusine.

Am facut aceste consideratii, abatdndu-ma de la subiectul meu.
Trebuie sa arat mai intdi, prin Psaltire, care este rezultatul celor doua
purtari in parte, cea virtuoasa si cea rea. Asadar in Psalmul citat, se zice ca
sfarsitul virtutii este pacea, si odihna, si statornicia Tmpotriva patimilor, cea
simpla si neamestecata, care lucreaza prin nadejde unirea cu Dumnezeu.
lar contrarul acestora este aratatin citat prin tacere. Insa in multe locuri
din Psaltire, David striga: "lar cei faradelege vor pieri si ramasita celor
necredinciosi va fi starpitd™*2 Si "Cel ce iubeste nedreptatea iti uraste
sufletul” **. Si iarasi: "Va ploua peste pacatosi laturi"**. Si alte mii de citate
asemanatoare. Cartea psalmilor este plina de laude aduse virtutii si de
Tnvinuiri aduse celor ce traiesc Tn faradelegi.

lar pomenirea faptelor istorice este impartita intre cele doua scopuri:
a face sa fie ravnita virtutea persoanelor cinstite si sa fie evitata raqtatea
celor care au fost osanditi- Cand indeamna spre virtute, prin exemple,

21.PS. 4,7.
22. Ps. 36, S8.
23. P*. 10,5.
24. P*. 98, 6-7.
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Psaltirea zice: 'Moise si Aaron intre preotii lui si Samuel Tntru cei ce
cheama numele Lui, chemat-au pe Domnul si El i-a auzit pe ei, Tn stalp de
nor a grait catre ei" A lar cand arata sfarsitul cel rau al nelegiuirii expune
suferintele celor osanditi din pricina rautatii. "S-a deschis paméantul si a
Tnghitit pe Datan si a acoperit in adunare pe Abiion; vapaie a an pe cei
pacatosi” Si Inca: "Fa-i pe ei ca pe Madian si Sisara" si "Pune pe
capeteniile lor ca pe Oriv si Zev si Salmana, pe toate capeteniile lor care
au zis..."* Si sunt multe alte locuri de acestea. Toate aceste sfaturi, pe
fiecare In parte, Psaltirea ti le striga de la inceputul pana la sfarsitul ei. In
nici o parte a ei nu trece cu vederea Tndemnul spre bine si cuvintele prin
care omul poate fi pornit sa fuga de viciu. Toate sunt Tmpletite cu
preceptele care povatuiesc pe om la bine. Caci dobandirea binelui este
evitarea si osandirea raului. Ar fi de prisos sa expun cu de-amanuntul toate
acestea, deoarece pentm cei ce citesc psaltirea este evidenta ravna
cuvantului pentru ele,

CAPITOLUL YV

Tntregul continut ai psalmilor este Timpartit in cinci categorii si cele
cinci parti au o Tmpartire si o insiruire artisticd. Lungimea fiecarei parti se
poate cunoaste usor, caci toate partile se termina intr-un fel asemanator,
prin doxologii speciale. Partile le putem cunoaste dupa impartirea in
psalmi, aratata de mine. Numarul psalmilor din fiecare parte a Psaltirii
este urmatorul: In prima parte sunt 40 de psalmi; in a doua, 31;Tn a treia,
17; in a patra tot atatia (17); iar Tn a cincea sunt 45. Partea intai contine
psalmii 1-40, sfarsitul ps. 40 fiind: "Binecuvantat este Domnul Dumnezeul
lui Israel, din veac si pana in veac, Amin. Amin"M.

A doua parte, pana la psalmul 71, al carui sfarsit este: "Binecuvantat
este Domnul Dumnezeul Ilui Israel, singurul Care face minuni si
binecuvantat este numele slavei Lui Tn veac si Tn veacul veacului, si se va
umple, tot paméantul de slava Lui, amin, amin"3

A treia parte contine psalmii pana la al 88-lea si se termina la fel,
adica: "Binecuvantat este Domnul in veci. Amin. Amin"8L

Partea a patra contine psalmii pana la al 105-lea, al carui sfarsit este:
"Binecuvantat este Doninul Dumnezeu! lui Israel si va zice tot poporul: Amin.
Amin"**,

25.Ps.89,7.

26. Ps. 105,17-18.

27.Ps. 82,9.

28.Ps.82,11

29.Ps.40,13.

30. Ais. 71,19-21.

SI. Pi 88.51.
32. Pi 106,48.
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lar acincea parte contine psalmii de la acesta pana la ultimul, al carui
sfarsit este "Toaca suflarea sa laude pe Domnul"

Ai fi timpul acum sa spun Tn cateva cuvinte ce randuiala artisticd am
putea observa in psalmi.

La cea dintai categorie, pe cei care traiesc In rautati i ridica din
ratacirea cea fara rostsi7i atrage, ca sa aleaga binele, si sa nu mai umble Tn
sfatul necredinciosilor si nici s& nu mai stea In cararea cea rea, Tnglodati Tn
adancul pacatului, petrecand mai mult in rautati, ci sa se apropie Tn legea
dumnezeiasca, Tmplinindu-si calatoria fam rataciri ca si cum pornirea spre
bine ar fi pus radacina Tn ei, ca un pom sadit si udat cu invataturile
dumnezeiesti**. Caci Inceputul lucrarii binelui este lepadarea de rau, priri
care omul se face partas binelui.

Insa cel care a gustat deja din virtute si & ajuns sa cunoasca prin
propria experienta, firea binelui, acela nu mai este acelasi, caci a fost
smuls de la pornirea spre lautate de o sila si o admonestare oarecare. El
priveste numai spre virtute si este foarte insetat dupa bine. Caci cuvantul
aseamana cu setea caracterul cel irezistibil si violent al dorintei, cercetand
firea animalului celui mai Tnsetat. HI arata si mai mult caracterul excesiv al
dorintei, prin animalul care este cel mai excesiv Tn sete. Acest animal este
cerbul& Hrana cerbului este asa fel ca inghite si serpi otravitori. Umorile
acelor serpi sunt calde si fierbinti si Tnghitindu-le, cerbul se usuca si
trebuie neaparat s se vindece, elimindnd umorile serpilor'é De aceea
doreste fierbinte apa, ca sa se vindece de uscaciunea pe care i-a pricinuit-o
acest fel de hrana.

Deci cel ce este incepator Tn viata viituoasa prin prima parte a Psaltirii
luand cunostinta de dulceata binelui prin gustare, doreste bunatatea. El Tsi
consuma orice fel de dorinte josnice Tn sine Tnsusi. Si devorand cu dintii
cumpatarii patimile ca pe niste serpi, este insetat de Tmpartasirea cu
Dumnezeu mai mult decat cerbul de izvoarele apelor. Dupa setea excesiva,
cel ce da peste un astfel de izvor, urmeaza sa bea apa cat pofteste; iar cel ce
dobéandeste lucrul dorit se umple Tn Tntregime de obiectul dorintei. Odata
umplut el nu se mai goleste iara, precum se intampla in ordinea materiala,
cu un vas plin, care se poate goli. Binele* pe care omul 3 doreste, nu
ramane nelucrator Tn el, ci dumnezeiescul izvor, Tn oricine s-ar afla el;
preface pe cel ce s-aatins de el siTi impartaseste puterile sale proprii.

S3. Ps. 150,6.

34. lesirea dm riuiati, Tn sensul celor prevazute de psalmul 1, idealul celor din prima
categorie.

35. Ps. 41,2.

36. Informatie luata din cartea de zoologie FfckWogui, ed. Sborelanc, p. 267 (citat dupa
GNO, V, p. 39).
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CAPITOLUL VI

Puterea si luerarea de contemplatie a tot te exista sunt lucrari tu totul
dumnezeiesti. Asadar, cel ce a castigat Tn sine binele, pe care l-a dorit,
devine si cl contemplativ si cerceteaza natura universului. De aceea, a treia
parte din Psaitive are un Tnteles anumit Tn aceasta parte Cuvantul
cerceteazd mai cu seama modul Tn care poate fi pastratd cu credinta
dreptatea judecatilor lui Dumnezeu, Tn mijlocul dezordinii vietii. Cad
succesele din viata aceasta nu revin oamenilor in masura alegerii lor, in
majoritatea cazurilor. Adesea se pot vedea la acelasi om cele doua extreme:
ultimul grad de rautate si cel mai Tnalt grad de fericire. Vazand acest lucru,
omul se indoieste oarecum Th mintea sa, nu cumva asa-zisul rau sa fie un
bun pentru firea omeneasca si dimpotriva, sa fie rau acel lucm, care este
pus in numarul celor bune. Caci daca dreptatea este laudata, iar cel ce a
ravnit-o face un rau si daca rautatea este calomniata, dar procura desfatari
celor care au savarsit-o, cum poti sa-mi socotesti ca trebuie sa alegi Tn viata
mai curand pacatul decat virtutea, mai curand lucrul cel defaimat, decéat
pe cel laudat? Asadar cel inaltat cu mintea si in. stare, dintr-o privire
ascutita, sa-si atinteasca ochiul asupra unor lucruri departate, vede Tn ce
consta deosebirea dintre rautate si virtute, si vede ca ele trebuie judecate
nu dupa prezent, ci dupa viitor. Cu ochiul cel contemplativ si patrunzator
al sufletului, privind cu atentie cele departate, crestinul vede care este
deosebirea dintre bine si rau si intelege ca deosebirea dintre acestea se
face nu dupa prezent, ci dupa sfarsitul lor. Trecand cu sufletul dincolo de
orice aparente si turisdndu-se Tnldauntrul iatacurilor ceresti, un astfel de
crestin ataca pe cei care mai pot crede ca aprecierea binelui poate izvor?
din nebunia simturilor. Caci zice: "Ca pe cine am eu Tn cer, afara de Tine?
si afard de Tine ce am dorit pe pamant?"

In aceastd parte a cuvantului Psaltirii si laudand in chip minunat
cerul, iar cele de pe pamant, ravnite de ochii celor nesocotiti, Tnjosindu ie
cu dispret si urdndu-le cu batjocuri, crestinul ajunge la urmatorul rezultat*
tace ca si cel ce s-ar fi nascutin Tnchisoare si care crede ca beznain care a
petrecut $§ a crescut este un mare bine. lar apoi» cunoscand frumusetea de
afara, revine asupra primei lui judecati. Caci zice: "Caror privelisti a
soarelui si a stelelor, si a intregii frumuseti a cerului am preferat eu bezna,
cu care eram obisnuit, necunoscand ceva mai bun! Dar dupa ce sufletul
meu s-a unit cu Dumnezeu, si Dumnezeu este Cuvantul, si a cunoscut slava
din virtute prin care ajunge sa se inalte cel ce priveste spre cer, atunci
crestinul zice acele cuvinte prin care binele ceresc este admirat, iar
nimicnicia si zadarnicia ravnei celei amagitoare pentru viata aceasta, le
dispretuieste. lar expresia Tntreaga este asa: "Ca un necuvantator m-am

S7.Ps.72,24.
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facut Tnaintea Ta", aiatdnd ca pornirea spre rau este irationala. Apoi
adauga: "lar eu pururea sunt cu Tine"?*. Prin ateste cuvinte Psalmistul
expune modul apropierii de Dumnezeu, asa ca am putea afla si noi, in ce
fel se uneste dupa aceea cu Dumnezeu cel ce mai Tnainte era ca un
necuvantator. "Caci in-ai apucat de ména mea cea dreaptd" 19 zice.
Vorbeste despre ideea pe care ne-o facem cu privire la Dumnezeu, care ne
Tndrepteaza mintea spre cele de sus. "Cu sfatul TAu m-ai povatuit” *, caci
faia sfatul lui Dumnezeu nu se fiice nici o povatuire spre bine. "Si cu slava
m-ai primit”. Este bine ca pune Tn opozitie cu lusinea slava, care se face un
fel de car si aripa ale celui care a fost luat de mana lui Dumnezeu, atunci
cand omul s-a instrainat de faptele rusinoase 8i astfel sa ridicat deasupra,
cum zice Tn citatul; "Caci pe cine am eu in cer afara de Tine, si, afara de
Tine, ce am dorit eu pe pamant?"4L Multi oameni fac pana acum ata:
avand ei Tn mod absolut acestea in cer, isi inchipuie cd amagirile fanteziei
lor se fee, de la Dumnezeu, prin rugaciune, o putere, sau o cinate, «aii 0
avere, sau acea mica slava de nimic, din cauza careia firea omeneasca este
cuprinsa de nebunie. Insa cel ce a ajuns la cele spuse Tn citatul de mai sus
scoate, ca urmare, acest strigat: "lar mie bine este a ma alipi de Dumnezeu,
a pune in Domnul nadejdea mea" 4!. Aici Psalmistul arata ca se face
oarecum una cu Dumnezeu, acela care s-a lipit de Dansul prin nadejde si
s-a unit cu Dansul.

CAPITOLUL VII

Asadar, asa se Tnfatiseaza suisul catre Tndltime al primilor pad'uzeci de
psalmi, iar cel ce s-a Tndltat cu mintea pana acolo” , furat de adancimea
subiectului, se va face si mai mare si mai Tnalt atunci cand va patrunde Tn
partea a patra a Psaltirii, cum spunea Pavel péana la al treilea cer
Tnaltandu-se si mai presus de Tnaltimile la care ajunsese mai Thainte. De
asa ceva va avea parte nu omul cel obisnuit, ci cel ce este alipit acum de
Dumnezeu si unit cu El. Cad iata cu ce cuvant incepe partea urmatoare:
"Rugaciunea lui Moise omul lui Dumnezeu" 45 Ca unul care inca nu fusese
indrumat prin Lege, Moise era "omul lui Dumnezeu", care va ajtirige sa
dea altora Legea. Asa era Moise cel Tnalt, despre care auzim ca, spulberand
maretia regeasca cu pasii picioarelor lui, ca pe o pulbere a scuturafco; El,
timp de patruzeci de ani, indepditdndu-se de la traiul Timpreund cu
oamenii si traind singur, numai cu el Tnsuti, a piivit neintrerupt, prjn

38. Ps. 72,22.
39.Ps.72,23.

40. Ps. 72, 23.

41. Ps. 72,23.
42.Ps.72 27.

43. lona 1,3si unii.
44. C£fl Cor. 12,2-3.
45. Pv 88,1.
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liniste deplinda, Tn contemplarea celor nevazute. Dupa aceea, fiind
straluminat de lumina cea nespusa si-a dezlegat miscarea sufletului din
Tnvelisul cel mort de piele*’. El, lovind osdrea egipteana si pe asupritor,
prin plagi, care se urmau una pe alta, a slobozit pe Israel de asuprire prin
lumina si apa. Lui, dupa iesirea din Egipt, toata vremea, in continuare, Ti
era ca 0 singura zi si niciodata pentru d noaptea nu sa innegrit cu
Tntuneric. Caci dupa ce soai ele isi sfarsea drumul zilnic, o alta lumina din
nor, Thnoia stralucirile razelor, asa ca soarele apunea la vreme potrivita
peste lIsrael, lumina Tnsa ramanea neintreruptd si continua. Deoarece
stralucirea cea din stalpul de nor continua fara intrerupere razele solare.
Moise este cel care aindulcit cu un lemn apa cea amara, care nu se putea
bea, si cand israilitenii erau Tnsetati, a prefacut stanca in izvor. El le-a dat
hrand cereascd, Tn locul celei paméantesti. El si-a atintit privirea spre
Tntunericul dumnezeirii si a vazut acolo pe Cel Nevazut El este Cel ce a
descris coitul cel nefacut de mana omeneasca si a alcatuit dupa cuviinta,
podoaba: preotiei. El a primit tablele; cele facute de Dumnezeu si, dupa ce
le-a sfaidmat, le-a scris din nou. El a purtat pe fata sa semnele puterii
dumnezeiesti, care i se aratase si privirile celor care nu erau vrednici le
Tntorcea de la el cu stralucirea de pe fata lui ca niste raze puternice. El a
osandit la prapastia de foc pe cei ce se razvratisera impotriva preotiei si a
nimicit pe cei care ocarisera darul lui Dumnezeu. El a adus la evlavie pe
Valaam vrajitorul.

Despre sfarsitul vietii lui Moise se povestesc lucruri preainalte: el sa
suit pe varful unui munte si n-a ramas in viata aceasta nici o amintire a
poverii lui pamantesti. El nu si-a schimbat caracterul, ramanand statornic
n bine, Tn mijlocul firii mereu schimbatoare. El este cel ce 8a inaltat &
ne-a dat pilda de al patrulea fel de Tnaltare, ridicAnd Tmpreuna cu sine pe
cel ce se face mare prin trei feluri de Tnaltare. Caci ajungand la asa
Tnaltime, el statea oarecum la hotarul dintre firea schimbatoare si cea
neschimbatoare; el a mijlocit intre doua culmi, adresand lui Dumnezeu
nrgaduni pentru cei ce erau nstrainati, din pricina pacatului. lar mila
puterii celei de sus a transmis-o celor ce au trebuinta de roila. De aici
putem afla ca, cu cat se indeparteaza cineva de cele josnice si pamantesti,
cuiatat mai mult se Tmprieteneste eu firea cea mai presus de toata mintea.
Si prin facere de bine imita firea dumnezeiasca, facand ceea ce este
propriu firii dumnezeiesti. Este adica propriu firii dumnezeiesti sa faca
bine, oricui are nevoie de binefacere.

46. Despre semnificatia duhovniceasca a "descaltarii Tncaltarninteior de piele" a ac vedea

intre allek cele spuse niai pe larg in Vata fui Moise, P.SB 39, 70ti urm. La felJ. Daniclou,
Ptitoiiisme ei ideologic mystique, Puis 1944, 1 3040.
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Acest inteles 1l prindem din psalmul al carui titlu este "Rugaciunea lui
Moise, omul lui Dumnezeu" *7 Caci, de vreme ce sa instapanit lautatea
pacatului peste firea omeneasca si aceasta a fost smulsa din unirea cu Binele
Tndnandu-se cu patimile cele potrivnice binelui, ea avea nevoie de rugaciune
catre Acela, care putea sa o opreasca de la pieiie. De aceea Tn loc de a fi
vestitor, Moise se tace omul iui Dumnezeu, luand parte la dezastrul celor de
un neam cu el si facand pe Dumnezeu sa-si plece ochii spre plangerea celor
pierduti. Caci apoi Moise se Tndreptateste singur fata de Cel ce asculta si zjce
ca afi mereu neschimbat in bine nemiscat si mereu la fel, apartine numai fyji
Dumnezeu, iar firii omenesti i se cuvin irjtre evolutie si schimbare continua »
sa nu ramana niciodata la fel, nici atunci cand se Thalta spre bine, nici atunci
cand cade din unirea cu Binele. Multumita acestui lucru firea omeneasca se
Tnvredniceste ca scipare la mantuire s3 aiba pentru fiecare generatie,
caracterul neschimbat, m folosul cehii ratacit. Primul cuvant din acel psalm
(89) suna asa: "Doamne scapare Te-ai facut noua din neam Tn ntan®. Si de ce
asa? Fiindca Tu, zice, esti mai inainte de zidirea toata, cuprinzand in tine toata
vesnicia. De la Tine si-aluat inceput firea timpului, Tn Tine Tsi are sfarsitul cela
ce trece. Caci limita unui lucru fara sfarsit este infinita. "Mai inainte de a fi
muntii si de a fi zidita lumea, din veac si pana in veac, Tu esti"*. lar omul, prin
caracterul schimbator al firii sale, a fost manat in jos’ de la inaltimea
bunatatilor, spre coborasui cel umilit si alunecos al pacatului. Sa nu-si
doreasca cel ce nu cade méanasacatre cel care aluneca. Cel ce nu cade esti Tu,
Doamne, prin fire si Te faci aceasta pentru noi. Si "Sa nu-l intorci pe el de la
Tnaltimea care este la Tine, spre umilinta cea din pacat". Apoi Fsahnistul se
face slujitor al glasului celui ce stapaneste si pronunta cuvantai cel iubitor de
oameni, zicand: "Si ai zis; Tntoarceti-va & ai oamenilor" M. lar acest cuvant este
o Tnvatatura care are Tn vedere firea si aid este subinteleasa vindecarea relelor.
Caci fiind, zice, voi, oamenii, schimbatori, ati alunecat de la bine, dar iaragsi
aveti nevoie de schimbare pentru a ajunge la bine si a va Tntoarce iarasi de
unde ati cazut, fiindca, la libera lor alegere, oamenii, sa-sifaca porte de ceea ce
voiesc ei, fie aceasta virtutea, fie pacatul.

lar urmarea psalmului este o altd Tnvataturd, care zice: "Ca o mie
de ani Tn ochii Tai Doamne, ca ziua de ieri care a trecut, anii lor vor fi
n*ifiiciucie” 5L Ce Tnvatatura luam de aid? Ca pentru cel ce satrezitsi revine
iarasi la virtute, dupa Tntoarcerea de la pacat, ca o mie de anii se pare
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multimea relelor, iar iui Dumnezeu i se pare o nimica toata, daca omul se
Tntoarce. Caci ochiul lui Dumnezeu priveste mereu ceea ce este prezent,
netindnd seama de cele trecatoare. Staruinta In rautate este considerata de
Dumnezeu ca 0 zi sau ca 0 seara a noptii care a trecut & a pierit, desi este
dispretuita de cei ce pacatuiesc ca si cum nu ar fi nimic. Dar de Dumnezeu
este socotita ca o multime de ani. Caci zice: "Nimicnicie vor fi anii lor* s.
Foarte nimerit si in inteles propriu numeste Psalmisttd greselile "nimicnicie”,
cad n chip firesc cel ce face rau socoteste greseala ca nimic, si gaseste o scuza
pentru fiecare fapta rea.

Asa ca fi este la Tndeméana sa zica: pofta nu e nimic, mania nu e nimic,
nici una din simtirile de acest fel nu este nimic. Toate acestea sunt miscari ale
firii, iar firea este lucrarea hii Dumnezeu. Cel ce ia seama la viata omeneasca
n-ar socoti ca pacat nici unul din acestea si zice ca acestea sunt nimicnicii,
cand sunt lasate la libera alegere a celui care le face. Ele nu sunt trecute cu
Vederea in ochii lui Dumnezeu, d sunt socotite ca o multime de ani, fiecare Tn
parte.

Cuvantul exprima iarasi caracterul trecator al firii noastre, ca sa dispuna si
mai mult spre mila pe Dumnezeu. Cad zice axatandu-se care este nefericirea
firii noastre, numind tineretea dimineata si batranetea seara. in zori inverzeste
si Tntinereste si trece. Dupa aceea, cu varsta, picr/aiulu-si seva si floarea,
trecand ceasul cresterii, ceea ce ramane este numai uscaciune si stxicadune.
Cad asa zice cuvantul: 'Dimineata ca iarba va trece, dimineata va inflori si va
trece, searava cadea, sevaintari siscva usca' Aceasta este firea omeneasca.

In cele ce urmeaza, atrage Psalmistul si mai mult mila catre om zicand ca
viata omului a fost cheltuitd Th ménie si viscolitd ea de un vant de pornirea
maniei. Dar este limpede ca prin "manie si urgie” vrea sa arate lucrarea de
razvratire a omului impotriva lui Dumnezeu. Cad din manie vine peste
oameni incetarea vietii si tulburarea celui ce se linisteste Tn seninatate. lar
psalmistul spune ca: "am pierit de urgia Ta si de mania Ta ne-am tulburat"a
La aceasta adaugad, Tn urmatoarele cuvinte, ca rautatea omeneasca nu se
cuvine safie privita de Dumnezeu, nid veacul nostru cel intinat cu pacatele nu
se cade sa apaia Tnaintea fetei Sale neprihanite. Astfel zic cei ce traduc in
cuvinte acest gand: "Pus-ai faradelegile noastre Thaintea Ta"5% Daca cineva ar
zice In lot de "pus-ai", "de ce ai pus?’, ar aduce dtatul la mai multa claritate,
cad acesta este Tntelesul citatului, cd Tu trebuie sa ai mereu sub ochi numai

52. Ps. 89,5.
5S.Pt 89.5-6.
54. Pi. 89,7.
55. Ps 89,8.
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binele, iar faradelegea nu este vnklnid sa fie privita de Tine. Asadar, fi ca
firea omeneasca sa nu fie nevrednica de zidirea Ta, d sa se foca veacul nostru
vrednic de a se arata Tie.

(™aci asa cum este veacul nostru acum, toate zilele noastre pier. A nu
exista Tntni Tine este a nu exista defel. Cad viata celor care sunt stapaniti de
puterea méaniei este nestatornica, Tn chipul umbrei, asemenea unei panze de
paianjen. Caci, precum panza de paianjen, cat timp este intreaga, se vede, iar
daca dneva pune ména pe ea, Indata se destrama, fiind distrusa de atingerea
degetelor, tot astfel viata omeneasca impletita din interese trecatoare, cst din
niste tesaturi foarte subtili, Tn zadar Tsi tese panza ei cea inexistentd» Oaca
dneva se atinge de ea cu ratiune feima, interesul zadarnic fuge si nu te Insa
s&-| prinzi si se preface Tn nimic. Caci toate cele ravnite Tn viata aceasta sunt
doar iluzii, nu realitate. Parere doar suntsi cinstea, demnitatea, hunul nume,
maéandria, marimea, bogatia, toate, de céate se ingrijesc yMSvPe
aceea acestea toate au nevoie de Dumnezeu, care sa le poarte A; grip (~ad eu
tied ca acesta este Tntelesul cuvantului care zice ca: "Zilele anilor no”ri sunt
saptezeci de ani, si de vor fi Tn putere, optzed de ani, iar ce «te mai multdecat
acestea, osteneala ™ durere” M Nu ca viata, pentru cel ce traieste peste acest
tenrten, este dureroasa, ci fiindca cea mai mare parte a vietii, care este atat de
scuitd, se trece Tn osteneald si durere. Prunda este durere; tineretea este
osteneald; varsta mijlode se cheltuieste mai multin durere. Dar mai cu seama
batranetea, prin paiul carunt si piin riduri dovedeste excesul de suferinta.
larasi concepe Psalmistul si un alt mod de a-L face milostiv pe Dumnezeu (ata
de oameni, caci ata se Tnteleg aceste cuvinte. Gramada pacatelor noastre
atrage dupa ea o mare pedeapsa, iar substanta firii noastre este de nimic
(foarte slaba) asa incat nu da loc la manie pe masura greselilor. Ci chiar daca
Dumnezeu ne pedepseste cu blandete, este de-ajuns pentru indreptare celoi
care suferim pedepse. Cad dacd blandetea rasplatirii este de-ajuris pentru
Tndreptare si pedeapsa, cine va suferi puternica manie a hii Dumnezeu? Sau ce
numar va putea sa cuprinda fiica din inima?

Deci, daca nu putem suferi mania hii Dumnezeu, iar lucrarea iubirii Sale
de oameni o putem intelege, atund, "fa-ne, Doamne, sa cunoastem dreptatea
Ta, prin intelepdune, nu prin pedeapsa. Fiindca Tndreptarea noastra se fiice
de la Tine". lar acum, dupa ce am spus dinainte Tntelesul, urmeaza sa
adaugam dinainte cuvintele cele insuflate de Dumnezeu, care suns'asa: "d a
venit blandete peste noi si vom fi indreptati. Cane cunoaste puterea maniei
Tale si cine masoara urgia Ta, dupa teama de Tine?". "invata-ne sa ne socotim
bine zilele noastre, ca sa ne Tndreptam inimile spre intelepciune" 5I. Si este
foarte potrivit cuvantul acesta, care se acordacu cele spuse Tn continuare.

56. Ps. 89,11.
57. Ps*89,13-19.
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Caci zice ca din pricina neputintei firii nu putem suferi marimea maniei
pe care o porneste pacatul Tmpotriva noastra. Dar avem nevoie sa fim
dojeniti. lar mantuirea prin intoarcere ne Tnvata mai mult decat pedeapsa
pentru pacatele noastre. Asadar, intoarce-ne pe noi. Doamne, fara nici o
zabava, pentru harul Tau. Caci cuvintele "pana cand?”inseamna ca baiul
a venit degraba. "Si mangaie, zice, pe robii Tai” A\ Nu zice despre robii
straini sa-i impace, ci despre propriii robi ai lui Dumnezeu. Apoi ca unul
care a aflat harul si a vazut acea lumina, prin care este straluminat
Tntunericul celor care ratacesc Tn viata aceasta, de la care lumina incepe
ziua cea cu virtuti, zice: "Ca ne-am umplut dimineata de mila Ta si ne-am
bucurat, si ne-am veselit Tn toate zilele noastre"” 8 Caci bucuria cea Tntru
Tine a urmat dupa ce anii rautatii au trecut. "Pentru zilele Tn care ne-ai
smerit pe noi, ani in care am vazut rele"'k Si astfel, Psalmistul are
Tndrazneala sa numeasca fii ai "luo-urilor” lui Dumnezeu pe cei luminati
prin intoarcere de la pacat. Caci zice: "ia aminte spre robii Tai si spre
lucrurile Tale". Aici vorbeste despre patriarhii cei ce au fost cu Avraam,
caci acestea intr-adevar sunt lucruri ale lui Dumnezeu. "S$i calduzeste
(indrepteaza) pe fiii lor". Cei ce fac faptele lui Avraam devin fii ai
patriarhilor, Tnruditi cu ei piin virtute.

In sfarsit, prin cele din urma cuvinte ale psalmului, cantaretul uneste
firea omeneasca cu Dumnezeu prin curatie, cerdnd prin rugaciune
stralucirea lui Dumnezeu si nigandu-se ca viata noastra sa straluceasca
precum fulgerul prin curatia ei. Caci zice: "sa fie lumina Domnului
Dumnezeului nostru peste noi", pentru ca toate laptele noastre sa
rodeasca mantuire si tot ce facem sa aiba Tn vedere un singur scop. De
aceea, dupa ce zice la plural: "si lucrurile méainilor noastre le indrepteaza
spre noi", reducand pe cele multe la un singur lucru, adauga: "si lucrul
mainilor noastre Tndrepteaza-I". Caci grija pentru virtuti, cea variata si
feluritd, devine un singur lucru, adica méantuirea celui ce lucreaza binele.

Astfel Proorocul, Tnaltand la a patra treapta din suisul Psaltirii, mintea
celor care se urca Tmpreuna cu el, o ridica mai presus de toatd zadarnicia
ravnita, de multime Tn viata aceasta. O ridica prin faptul ca arata amagirea
din viata materiald, ca eslie ca o panza de paianjen fara consistenta, care
nu duce la nici un sfarsit bun pe cei ce se ocupa de zadarnicii.

CAPITOLUL Vin

DTept urmare, prin cea de a cincea parte a ei, Psaltirea fiice pe omul
Tn stare s-0 urmeze sa urce parca spre unadin tintele cele mai nalte ale
58. Ps. 89,15.

59.Pi 89,16.
60. Ps. 89, 17,19.
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urcusului duhovnicesc, care ne poate Tnalta stricand Tmpaiajenisuiile vietii
chiar si numai cu falfaitul puternic al aripilor sale. Caci cei fragili ca
abun.il, In zboral lor cel slab si neputincios ca al mustelor, ling cele
lipicioase ale vietii si se incurca si sunt prinsi ca Tn niste mreji, in mreaja
acelor fire de paianjen. Acestea sunt desfatarile, fala, slava si alte diferite

pofte. Tn ele fiind infasurati ca in niste panze de paianjen, oamenii devin
vanat si mancare a celui ce Ti vAneaza prin aceste pofte. lar daca cineva cu
fire de vultur privind mai ager, atintindu-si ochiul sufletului spre raita de
lumina, ar fi destul sa zboare cu toata fiinta spre Tnaltime si sa se apfctypie
de acesti paianjeni ca sa nimiceasca toate aceste panze, numai cu adierea
starnita de bataia iute a aripilor, Tn falfaitul zborului aripilor desfa$Urate.

Asadar, pe unul ca acesta ridicAndu-I impreuna cu sine, Tnaltatul
Prooroc il duce pe culmea celei de a cincea trepte, prin care se cuprinde
un fel de completare si recapitulare a Tntregii mantuiri omenestii Caci in
cele precedente, prin glasul lui Moise, s-a filosofat mult despre ce este
vesnic si ce este trecator; ca vesnic este ceea ce ramane totdeauna asa ca
acum, iar trecator este ceea ce se face cum n-a fost pana acum. Caci
schimbarea consta tocmai Tn a se preface din ce este Tn ceva ce nu este6l
Psalmistul, dupa ce a aratat ca prin aceeasi forta, firea in mod absolut este
manata spre rau si iarasi intorcandu-se, este pornita spre bine, incat este
cu putinta ca stralucirea lui Dumnezeu sa lumineze viata omeneasca,
acum ne descopera tot harul care vine de la Dumnezeu. Tn fel si chip, prin
cuvant, pune harul sub privirea celor ce pot contempla din Tnaltime
minunile lui Dumnezeu. Caci Psalmistul nu se margineste sa dezvaluie
harul numai sub un singur aspect, ci, aranjand Tn mod felurit
nenorocirile, Tn care au cazut prin aplecarea noastra spre rau, ne descrie
ajutorul care ne vine de la Dumnezeu Tn lupta pentru bine. Face acest
lucru ca si cum ar vrea sa sporeasca prilejurile de a multumi lui
Dumnezeu, sporind multumirea pe masura bunatatilor date.

Caci zice la inceputul acestei parti: "Marturisiti-va Domnului ca este
bun, ca in veac este mila Lui'"ra Marturisirea este intrebuintata aid cu
ntelesul de multumire, nu de rdscumparare. Porunca este: sa slavira pe
Dumnezeu pentru singura bunatatea Lui, aratand ca toate cate le-au venit
oamenilor de la Dumnezeu sunt bune si mantuitoare si s-au facut din har
si bunatate. Noi oamenii nu avem nici o pricina de a face bine, ci
dimpotriva, suntem cu totul rai. Dumnezeu Tnsa nu-si schimba propria
fire, d, dupa cum este, asa sunt si lucrarile Lui. Caci nu era cu putinta ca
Cel din fire bun sa faca ceva Tmpotriva firii Sale. Cad zice: "Sa spuna cei
izbaviti de Domnul, pe care i-a izbavit din mana vrajmasului, si din tari i-a

61. Platon, Euthvd 205a
62. PS. 106,1 etc.
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adunat pe ei, de la rasarit si de la apus, de la miazanoapte si de peste
mari”**. Citatul binevesteste intoarcerea definitiva spre bine a neamului
omenesc, caci izbavire traduce Tn cuvant rechemarea din robie. lar
Dumnezeu S-a dat pe Sine ca pret de rascumparare*4pentru cei ce erau
stapaniti de moarte, aceluia care avea stapanirea mortii. Si, fiindca pe toti
ce erau Tn Tnchisoarea mortii, e limpede ca i-a rascumparat pe Uiti, ca sa
nu ramana nimeni Tn puterea mortii, dupa ce a fost implinitd mantuirea
lumii. Caci daca nu exista moarte, nu poate sa fie nimeni in moarte (in
puterea mortii).

Vorbind despre cele patru parti ale lumii, cuvantul nu lasa nici una
neimpartasitd de dumnezeiasca rascumparare, caci zice: "de la rasarit si de
la apus, de la miazanoapte si de la mare”, prin "mare" indicand miazazi. In
rezumat arata apoi binefacerea lui Dumnezeu catre firea omeneasca,
binefacerea pe care a expus-o mai inainte. Dupa aceea, prin cateva
amanunte, descrie pornirea oamenilor spre rau si felul cum Ti duce de
mana Dumnezeu pe fiecare, spre mai bine. Cad zice asa: "Raticit-au n
pustie, pe drum fara apa*®. Adica: parasind ei calea, iar calea este
Domnul , ei au ratacitin pustie, in afara de cercetarea lui Dumnezeu (in
locuri necercetate de Dumnezeu). Pustia era Tn intregime uscata si fard
apa, lipsita de roua duhovniceasca. De aceea cei ce rataceau afara din cale,
n-au aflat cetatea lui Dumnezeu, Tn care este lacasul celor vrednici. Caci
zice: "Cetate de locuit n-au aflat, flamanzind si Tnsetand"6/. Caci, din
pricina neméancarii, lipsindu-le puterea, suferinta lor sporea. Cum ar fi fost
paine Tn pamant uscat si neroditor? Cu ce si-ar fi potolit setea, Tn pamant
fara de apa? E limpede ca prooroda nu numeste hrana paine, nici bautura
apa, ci numeste hrana adevarata méancare si bautura duhovniceasca. lar
Domnul, se face améandoua acestea, oferinduse pe Sine, celor ce au
trebuinta- Pentru cei flaméanzi, se fece hrana, pentru cei Tnsetati, izvor.
Asadar, cine este in stare sa dezlege o astfel de greutate: a ratacirii, a
pustiei, a nenorocirii din cale afard, a descurajarii cauzata de foame? O,
minune! Un singur glas ajungadnd ia Dumnezeu cu pocainta, a schimbat
toate relele Tn bine. Ca&ci zice: "Au strigat catre Domnul Tn necazurile lor si
din nevoile lor i-a scos pe ei si i-apovatuit pe cale dreapta ca sa mearga n
cetatea de locuit"e3

Cale, numeste pe Domnul insusi, de la Care alunecasera ei. lar Calea
Tnsasi zice Tn Evanghelie ca: "Nimeni nu vine la Mine, daca Tatal nu vrea
sa-| atragd"®8. De aceea Dumnezeu pe cei rataciti Ti aduce din nou la Cale.

65.Pi 106,2-S.
64.1Tim. 2, 6.
65. Ps. 10t>, 4.
66. loan 14,6.
67. Pi. 106,5.
68. Px. 106,6-7.
69. loan 6, 44.
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lar £1Tnsusi se face cetate de locuit, dupa cum zice Apostolul ca: "In £)
trdim si ne miscam si suntem”  Dupa cum se cuvine, adduga si fraza care
Tndeamna spre multumire, pentru ca cei care patisera acestea, sa
"marturiseasca Domnului milele Sale si minunile Sale fiilor oamenilor" A
Adica sa nu ascunda Tn tacere prin nerecunostinta binefererea, ci sa
vesteasca peste tot harul, caci a umplut de bunatati sufletul lor care era
gol. Caci zice: "A saturat suflet gol si sufletul flamand I-a umplut de
bunatati” 72 Apoi aduce sub ochi primejdia care vine din fire, Tn att fel,
povestind dumnezeiasca iubire de oameni, prin care firea este schimbata
spre tot mai bine. iar cele ce zice, sunt asa: ca firea omeneasca s-a departat
de lumina si si-a plecat genunchiul in fata pacatului. Ea nu mai era in
dreapta randuiald, ci se instrainase de adevarata viata adica "sedeau Tn
Tntuneric si Tn umbra mortii,... legati cu saracia si cu fierull7. Caci era Tn
neputintd de a se misca cel cuprins de lantul cel greu al rautatii, iar
legatura binelui este saracia, intiparindu-se Tn inimi ca un fel de fier.
Cauza tuturor acestora era neascultarea de Cuvantul lui Dumnezeu si
neplecarea la sfatul celui Preainalt Caci acesta este intelesul cuvintelor:
"Ca au amarat Cuvantul lui Dumnezeu si sfatul Celui Preainalt l-au
Tntaratat’ 4

Pe langa toate astea, viata unor astfel de oameni are, dupa cum este si
firesc, parte de osteneala si umilinta. Osteneala, fiindca au fost lipsiti de
hrand, iar umilintd, fiindcd n-au vrut si rdmana TN credinta celui
Preainalt Cé&ci zice: "inima lor a fost smerita tn osteneli” 75 lar lipsirea de
putere nu este altceva decat neputinta (slabiciune). Caci ce ajutor ar fi
putut s afle ei, fiind fira putere? De aceea zice: "Slablt-ausi Nnu eraeine sa
le ajute” ™ Dar iarasi o propozitie urmatoare schimba primejdiile In
bucurii: "Caci au strigat catre Domnul cand Se necdjeau ei si din nevoile
lor i-a mantuit pe ei*”. Dumnezeu nimiceste intunericul, desfiinteaza
moartea, dezleaga lanturile. Caci zice: “l-a scos din Tntuneric si din umbra
mortii si legaturile lor le-a rupt1 8

Asadar, sa fie propovaduit harul, cd temnita mortii, cea de care nu
scapa nimeni, a fost distrusa. Ea, care era inchisa cu zavoare de fier s porti
de arama, precum zice Proorocul. Caci atat de puternica era socotita
moartea, pana cand la venirea Vietii celei adevarate, puterea mortii a

70. Fapte 17, 22.
71.Pi 106,8.
72. Ps. 106, 9.
73. Ps. 106,10.
74.Ps. 106,11,
75.Ps.

76. Bad.

77. Ps. 106, TS.
78.Pi 106,14.
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pierii, fiindca tot ceea ce se afla in puterea ei si tinea ca si cu niste zavoare
de fier si porti de arama, raméanea fara scapare. Dar zice: "a sfardamat porti
de arama si a frant zavoare de fier” 9 lar aceasta inseamna ca a pierit calea
faradelege» lor si viata lor a fost preschimbata in cucernicie. Distrugerea
aceasta a portilor de fier este schimbarea vietii spre dreptate. Caci zice: I-a
ajutat saiasa din calea nelegiuirii lorig®

Apoi prezinta Tn cuvant, in alt mod, nefericirea omeneasca. Insa
exprima gandul cd umilinta este faraddelegea si cu acelasi Tnteles este si
cuvantul unui alt Prooroc, care zice: "Faradelegea s-a asezat pe un disc de
plumb"*1 Prin aceste cuvinte se arata ca rautatea este grea si trage Tn jos,
atragdndu-1 in groapa ei pe cel ce se Tnaltase prin asemanarea cu
Dumnezeu: "Din pricina faradelegii lor au fost umiliti"8. Si de aceea ei
s-au scarbit de acea hrana atotputernica, (s-au ingretosat) despre care
Cuvantul zice catre cei dintai oameni: "Din tot pomul care este Tn rai sa
mananci"& Caci precum aici cuvantul numeste plinatatea bunatatilor "tot
pomul", tot asa in Psalm numeste adevarata si preaputemica hrana
“méancare”. lar ingretosarea de hrana aceasta produce o boald, care se
sfarseste cu moartea. lata cum zice Psalmistul; "Urat-a sufletul lor orice
méancare si s-au apropiat de portile mortii" ®& Si iarasi, strigarea lor catre
Dumnezeu, le-a prefacut nenorocirea Tn veselie, caci zice: "Au strigat catre
Domnul, cand se necajeau ei si din nevoile lor i-a izbavit" & Si mai departe
istoriseste felul cum i-a izbavit lar povestirea aceasta este o adevarata
bunavestire. Caci zice: "si a trimis cuvantul Sau si i-a vindecat si i-a scos din
stricaciunile lor"& Vezi pe Cuvéantul cel viu si Tnsufletit trimis spre
méantuirea celor ce piereau care au fost izbaviti din stricaciunea lor? Care
Evanghelist exprima taina atat de simplu? Zice, asadar: binecuvantat sa fie
harul de cei ce au avut parte de binecuvantare si ea sa fie tui imn Tnchinat
binefacerilor lui Dumnezeu. Caci zice: "Sajertfeasca Luijertfa de lauda si
sa vesteasca lui cu veselie"8r

Dupa aceea, Dumnezeu iarasi le pregateste suferinta, si, dupa
suferinte iarasi vine peste ei harul lui Dumnezeu. Psalmistul, vorbind
despre lipsa de prevedere a oamenilor, zice ca ei, parasind viata cea sigura
si nebatuta de valuri, din propria lor alegere, s-aU imbarcat pe corabii.

79.ps. 106, 16
80. Ps. 106, 17.
81. Zah.5,7.
82. Ps. 106, Y7.
83. Facrre 2,16.
84. Ps. 106,18.
85Ps. 106,19.
86. Ps. 106,20.
87. Ps. 106,22.
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lata, chiar cuvintele psalmului: "Cei ce se coboara in mare, pe corabii” *\
in loc sa lucreze raiul, in care au fost asezati la inceput, ei si-au fa(nu
lucrarea Tn apa (mare). lar "mare” numeste viata aceasta materiala,
tulburata de toate vanturile ispitelor si umflatd de patimi neintrerupte.
Caci zice: "Cei ce-si fac lucrarea in ape multe, aceia au vazut lucrurile
Domnului si minunile Lui in adanc"®&®. Caci adancindu-se in rautatea Vietii
sj suferind naufragiile cele rele ale sufletului, au vazut asupra lor faptele
iubirii de oameni ale Aceluia care ne-a mantuit pe noi din adancurij Caci
zice: "A zis si s-a starnitvant de furtund" Q lar aceste cuvinte nu se refera la
Dumnezeu, ci la vrajmasul, care nu sufla de-a dreptul, ci se invarteste Tn
vartej iute si cade apoi cu putere In apa. Fiindca aerul aruncat pe apa ca o
stanca mare, din pricina greutatii lui, marea 1si ridica nivelul si este sfasiata
de puterea vantului si unde o loveste vantul cel greu, apa tasneste ici si
colo Tn sus prin greutatea cu care cade aerul peste ea. De aceea adauga
limpede niste cuvinte inspaimantatoare, ca o data cu starnirea furtunii
"s-au Tnaltat valurile marii, ridicandu-se pana la ceruri si coborandu”se
pana in adanc"d Tn adevar, starnirea unor astfel de valuri, —adica valurile
patimilor - sunt pricina pogorérii Tn adanc.

lar adancul Tn multe locuri ale Scripturii am aflat ca este focul
dracilor. Pe de alta parte, cei care si Tn aceasta tulburare si furie a furtunii
sunt luati de valuri, sunt chinuiti de greturi, ca si cum ar fi beti. Caci zice:
"Se tulburau si se clatinau, ca un om beat". lar cei ce au fost scosi odata din
mare, n-au ajuns la nici un dor de mantuire, ci intelepciunea lor a
naufragiat si a pierit de mai inainte. De aceea zice ca "toaca intelepciunea
lor a pierit"  Siiarasi, dupa ce au cazutin rele atat de mari, mantuirea lor
din nenorocirea aceasta fara scapare a fost sa strige catre Domnul» caci
zice: "au strigat catre Domnul in necazurile lor si din nevoile lor i-a scos pe
ei" A Si pe loc furtuna s-a prefacut in vant favorabil pentru navigat $ sa
linistit marea, potolindu-si valurile. Caci zice: "S-a oprit furtuna,
prefacAndu-se in vant lin si au tacut valurile ei". Ca atunci cand zice "au
tacut", prin cuvantul "tacere” Psalmistul arata ca valurile sunt puteri ale
vointei libere. Prin aceste puteri ale vointei se arata firea cea razvratita,
catre care zice Domnul in Evanghelie: 'Taci, linisteste-te" w. lar "vant tio"
numeste harul duhului, care prin ospetele cele Tntelegatoare duce sufletul
la adapost in limanul cel dumnezeiesc, ratiunea fiindu-i carmaci si

88. Ps. 106,23.
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Tndieptandu | ca sa pluteasca. Caci zice: "l-a povatuit pe ei la limanul voii
Lui' - Si iarasi Psalmistul porunceste ca poporul si adunarea sa aduca
laudad harului pentru acestea. Prin cuvantul adunare nu desemneaza
numai starea de atunci a adunarilor. Caci in scaunul celor Tnaintati cu
ratiunea suntpropovaduite aceste minuni ale lui Dumnezeu prin care sunt
dovedite ca sigure credintele lor care aud despre ele (despre aceste
minuni): "Sa-L Tnalti pe el Tn adunarea poporului si Tn scaunul batranilor
sa-L laude pe EI"*.

Si adauga cauzele pentru care poporul sa-i cante imnuri lui
Dumnezeu. Prin puterea Lui unele rauri izvorasc, altele se usuca si pier,
caci scursurile rautatii dispar iar izbucnirile virtutilor inunda locurile pana
atunci uscate. Caci zice: "Prefacut-a rauri in pustiu si izvoare de apa in
pamant uscat,si. .Rauri numeste sensurile patimilor si izvoare de apa
Tnsirarea rautatilor, cAnd oamenii, facand rele dupa rele, lungesc sirul de
rautati ca si cum ar curge. Dar mai zice si ca: "Pamantul l-a prefacut in
saracura”. Caci sufletul cel roditor de rautati, dtipa ce afostprefacutin
suflet Tnsetat, este gata pregatit pentru sarea cea duhovniceasca a
Tnvataturii, asa Tncat el nu mai sporeste rautatea locuitorilor, fiind hranit
numai de scursurile faptelor rele. lar sufletul cel sarat si Tnsetat, primind Tn
sine setea cea preafericita devine un loc udatde multimea de virtuti. "Caci
e facut pustiul iezer de apa si pamantul cel fara de apa, izvoare de apa"

lar pamantul acesta devine cetate Tn care locuiesc cei insetati de
dreptate. Caci locuitor Tn preajma unui astfel de loc si a unor asemenea
ape nu devine nici un om cu greturi si cu stricaciune, care are sufletul
satul de rautate. Si psalmul adauga: "Seamana ogoarele si sadeste viile" ",
aratdnd prin aceste cuvinte taina poruncilor dumnezeiesti si viata cea
imbunatatita. Caci porunca lui Dumnezeu este samanta viitoarei bune
rodiri, iar virtutea este via, care prin ciorchinii ei cuvantatori varsa vinul Tn
butea Tntelepciunii. Acestea nu sunt nimic altceva decat o multime de
binecuvantari. Caci, zice: "lI-a binecuvantat pe ei si s-au inmultit foarte si
dobitoacele lor nu le-a Tmputinat"l® lar "dobitoc" numeste functiunea
subordonata a miscarilor sufletului, atunci cand sufletul Foloseste toate
organele noastre Tn vederea virtutii. Dobitoc este furia cand este subjugul
ratiunii. Alt dobitoc de acest fel este dorinta, care duce in carca si poarta
sufletul, ca sa zicem asa, Tnaltdndu-1 In sus, cand haturile mintii 71 mana
spre cele de sus. Si toate celelalte miscari ale sufletului sunt dobitoace care
cresc prin binecuvantare, atunci cand ele ne slujesc spre fapte mari.
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Apoi, in versetul urmator, Psalmistul fece recapitularea celor spuse.
Caci dupa ce a parcursin multe feluri patimirile, a pus sub ochii cititorului
lucrdiile dumnezeiesti, asa cum, Tn céateva cuvinte cuprinzandu4e, le
recapituleaza zicand: "Au fost imputinati si chinuiti de necazul celor rele si
de durere" 10L Prin ideea de imputinare desemneaza umilinta si caderea
de la Tnaltime la smerenie, caci putin inseamna umil, dupa intelesul
cuvantului. lar prin chinuire arata obisnuinta cu raul. Prin necaz si durere
numeste culmea de cadere de la virtute Tn toate citatele, cade pildain, alt
psalm, unde expune cam acelasi lucru. "Cuprinsu-m-au durerile mojttji,
primejdiile iadului m-au aflatl® necaz cu mare durere am aflatl® Numind
pacatele,dureri ale mortii si primejdii ale iadului, adauga si limita pana la
care duce firea pacatului, care nu este decat durere si necaz. Si Evanghelia
aratd acelasi lucru prin cuvintele: "Plangerea si scrasnirea dirttilor",M.
Apoi Psalmistul adaugd Tn continuare: "Si a varsat dispretul peste
capeteniile lor"1&

Prin aceste cuvinte Psalmistul ne Tnvata ca ceea ce este Tn esenta,
exista cu adevarat; iar daca ceva inceteaza de a mai fiiii esentd, Tnceteaza
de a exista. A fi rau Tnseamna a nici nu exista defel fiindca rautatea nu
exista Tn esentd, ci inexistenta binelui se numeste rautate. Fiindca precum
cel ce este Tn esenta exista cu adevarat, tot asa cel ce este in neexistenta nu
exista, ci piere. lar rautatea este acea inexistenta, cum zice cuvantul. lar
aceastad deceptiiine a cuvantului a fost oarecum tocita de obisnuintd. Caci
precum zicem ca hrana intrata in corp este incorporata, iar cel legat cu
lantul este Tnlantuit si fierul in foc se infierbanta, tot asa despre cel ce e
cazutdin esentd, ajungand la nimic, zicem ca a fost nimicit.

Din punct de vedere moral nimicirea este si inexistenta virtutii.. Asa
ceva a cazut peste incepatorii rautatii - adica peste primii oam<sni - cand
s-a revarsat ca un rdu murdar, care s-a transmis si peste.urmasi. Deci,
fiindca firea unui astfel de odor, adica viata - a saracit, si omul a ajuns
sarac ca si cum ar fi fost pradat de un hot si despuiat de dumnezeiasca
binecuvantare, de aceea Psalmistul zice: "pe arac l-aizbavit de saracie'lMs-
Dar prin saracia aceluia noi ne-am Tmbogatit. Si i-a pus pe ei Pastorul cel
bun sa fie "ca niste oi de mostenire"” Tn loc sa-i fi lasat sa devina niste
fiareldZ. lar mostenire numeste multimea celor Tnscrisi in cartea lui
Dumnezeu. La fel zice si Apostolul: "De la care este numita toad moste-
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nirea Tn cer si pe pamant'l® Psalmistul adauga: Vedea-vor dreptii si se voi
teme" I® Prin aceste cuvinte ne Tnvatd ca dreptul privind spre aceasta
iubire de oameni se va teme. Caci teama este un mare pazitor al
bunatatilor, inteleptind pe cel aflat Tn suferinta ca, din aducerea-aminte a
celor trecute, sa ia seama la cele viitoare. Teama fiind stapana in suflet si
izgonind de acolo toatd pornirea noastra spre rau, izvorata din usuratate,
"toata faradelegea, zice, 1si va astupa gura ei" no.

Cat de fericita este acea viata Tn care gura faradelegii este pururea
astupata, ca o groapa cu noroi, Si nu mai intineaza cu putoarea ei viata
oamenilor. Aceasta este culmea bunatatilor, punctul culminant al
nadejdilor si sfarsitul oricarei fericiri: sa nu se mai Tntineze firea
omeneasca cu rautatea, ci toata faradelegea sa piara. lar rautatea este
izvoditerul faradelegii. Cad aceasta vrea sa arate expresia cea
cuprinzatoare ca s-a "astupat gura" aceea, al carei glas s-a facut de la
Tnceput pentru oameni pricina de moarte.

Asadar, cand va pieri tot ceea ce se Tmpotriveste binelui, noi vom
ajunge atunci la acea stare, pe care nici un cuvant n-o poate exprima si
despre care cuvantul lui Dumnezeu marturiseste ca este mai presus de
simturi si de cunoastere. La acestea Psalmistul adaugd cuvintele
desavarsite, ca pe o pecete, zicand: "Cine este intelept... "va pazi acestea si
va pricepe milele Domnului"lll C&ci lucrarea intelepciunii este Tndoita:
una este cea care explica si cerceteaza cele folositoare iar cealalta care
pastreaza cele aflate. Actiunea cea dintai a Tntelepciunii, adica cea de
cercetare, inceteaza de Tndata ce vrea omul, caci fa ce sa cautam un lucru
care e sub ochii nostri? Restul psalmului contine porunca de a pazi binele .
cel dobandit, lucrul la care intelepciunea conlucreaza cu noi. Insa cine
este Tntelepciunea si ce este pastrarea bunatatilor? Sa nu fii neintelegator
fata de iubirea de oameni a lui Dumnezeu. Caci cel ce nu intelege aceasta
nu arata pe fata binele de care s-ainvrednicit Dar cel ce nuintelege harul
va asculta de. orbii care, luand Tn maini o perla sau un smarald sau o alta
piatra scumpa, o arunca primilor veniti, ca pe o pietricica oarecare. Si
astfel fara sa vrea sunt pagubiti de acea avutie necunoscandu-i calitatea.

CAPITOLUL IX

Aceste duci Tmpartiri ale Psaltirii, care sunt mai Tnalte unele decat
altele, concepandu-le ca pe niste trepte, le-am deosebit dupa criteriile mai
sus spuse. Cel de pe urma verset al fiecarei parti are cuprins in el o oprire

108. EE£ S, 15.

109. Ps. 106,42

110. Ps. 106,42.
111. Ps. 106,43
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a cuvantului, o incetare a gandului si un sfarsit al celor zise mai Tnainte.
Acest rezultat Psalmistul Tl obtine piin cuvintele de proslavire si
multumire, care suna asa: "Binecuvantat este Domnul Tn veac, fie, fie
(amin, amin)"112 Caci intelesul acestor cuvinte este o multumire care
dureaza necontenit fiindca cuvantul nu zice numai o data “fie" exprimand
binecuvantarea, ci prin repetarea cuvantului hotaraste ca multumirea
trebuie sa fie fara sfarsit lar in fiecare parte, asa precum au fost despartite
potrivit cu modelul de Tmpartire, cuvantul a tinut seama de o anume
virtute, prin care ne vine fericirea de la Dumnezeu. lar Tnsirarea virtutilor,
Tn fiecare din parti, este astfel aranjata incat ridicand sufletul spre bunatati
din cele mai inalte, 7l face sa ajunga la cea mai Tnaltd bunatate.

Si cea mai Tnaltd bunatate este lauda lui Dumnezeu care se face Tn toti
sfintii, dupa cuprinsul ultimului psalm care zice: "Laudati pe Dumnezeu
Tntru sfintii Lui"1®* Prin aceste cuvinte este exprimata taria puterii, care
consta Tn virtute. Si stapaniile Ivii Dumnezeu axata ca firea nu mai este
tiranizata de rautate, cand puterea omeneasca poate sa-i aduca lauda lui
Dumnezeu dupa multimea maririi Lui. Sa-i aduca lauda, nu cu glas scazut,
ci pe langa vocea ridicata, folosind si trambitele. Caci zice: "Laudati pe
Dumnezeu Tn glas de trambita"14 Prin aceasta introducere a trambitelor
imita armonia universului, care este organ al lui Dumnezeu prin tonul
felurit al melodiei. lar cuvantul, printr-un Tnteles figurat se numeste
"psaltire si alauta". Dupa aceea, lepadand tqt ce este pamaéantesc, Tsi
potriveste sunetul propriilor coarde cu corurile ceresti, Tn rasunetul
timpanelor. lar coardele puse Tn acest intmment muzical ar putea fi
rezistenta si taria fata de rautate a fiecarei virtuti Tn parte. Prin rezistenta
aceasta se ajunge la o cantare de ansamblu amestecand chimvalul cu
coardele cand, sunetul chimvalelor trezeste ravna pentru cantarea cea
dumnezeiasca.

Ni se pare ca acel loc Tn care zice: "Laudati pe Domnul in chimvale
bine rasunatoare"15 talcuieste apropierea firii noastre de ingeri Caci
unirea firii Tngeresti cu cea omeneasca, atunci cand firea omeneasca, se.
Tntoarce la destinatia ei primordialda, va alcatui acel glas dulce de
multumire, prin acordul celor doua firi. Si una prin cealaltd, si una
irnpre\ina.cu cealalta, vor cittita necontenit un imn lui Dumnezeu, petitm
iubirea Lui de. oameni. .Acest lucru este aratat Tn text prin unirea unui
chirpval cu altul. Un chimval este firea cea mai presusde lume a ingerilor,
celalalt chimval este faptura cea cuvantatoare a oamenilor. Daj- pacatul a.

112.Ps. 40,13. ' ‘m

113. Ps. 150,1.

114. Ps. 150,3.
115. Ps. 115,4.
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despartit cele doua chimvale. Cand iubirea de oameni a lui Dumnezeu le
va face pe améandoua sa sc armonizeze iarasi Tntre ele, atunci va rasuna
acea cantare de lauda alcatuita din améandoua Tmpreuna, precum zice
marele Apostol '"va marturisi toata limba, a celor ceresti si a celor
pamantesti si a celor dedesubt ca lisus Hristos este Domn intru slava lui
Dumnezeu Tatal"1U. Dupa aceasta glasul triumfator al acestor chimvale va
rasuna Tntr-o cantare armonioasa spre pieirea vrajmasului. Dupa ce acesta
va pieri cu desavarsire si va fi redus la nimic, atunci nelipsit, toata suflarea
ntr-un cuget, va savarsi lauda catre Dumnezeu. Fiindca "Lauda Tn gura
pacatosului nu se potriveste" nr.

Da, atunci nu va mai fi pacatos, nemaiexistand pacatul, ci toata
suflarea n toti vecii, va lauda pe Domnul.

Asadar calea aceasta catre fericire ne-a fost aratata de filosofia cea
mare din psalmi. Caci ea indreapta spre atingerea unui tel mereu mai
mare si mai Tnalt Tn drumul virtutii pe cei care prin citirea psalmilor, sunt
calauziti spre inaltime. Acestia inainteaza mereu, pana ce ajung la acea
masura de fericire, al carei caracter ceresc nici o0 minte nu ajunge sa-
Tnteleaga prin figuri si alegorii, nid cuvantul nu afla expresie potrivita
pentru cele ce urmeaza de aici. Tnsa nici miscarea nadejdii, care se avanta
Tn tot locul si alearga Tn calea dorintei noastre, cand se apropie de acea
fericire neasemanata, nu raméane mai presus de cuget Caci lucrurile de
felul acesta sunt mai presus decéat cele nadajduite, precum dovedeste Tnsasi
filosofia din Psaltire prin ordinea care poate fi contemplata Tn ea. Caci ea
ne deschide Tn tainda un fel de usd de intrare la viata cea fericita,
vestindu-ne prin cel dintai cuvant al ei, departarea de rau. Doar primele
cuvinte ale Psaltirii ne invatd acest lucru atunci cadnd ne spune ca
Tnceputul fericirii este Tnstrdinarea de rau. Apoi, celor rataciti,
Tntinzandule prin lege 0 méana care sa-i conduca si fagaduindu-le sa-i faca
asemenea cu pomii cei vesnic Tnverziti, prin acest fel de viata, le indica
cele triste ca pe o cale care se opune celor ce se apropie; pe cel ce urmeaza
mana care 7l conduce prin suisurile urmatoare, il duce spre culmea
fericirii.

Or, tocmai acest lucru ni-l arata Tntelesul ultimului psalm si anume ca
dupa nimicirea definitiva a rautatii, toate cele din fiinta vor fi sfinte si
toate vor alcatui o simfonie spre lauda lui Dumnezeu. lar masura aceasta
leaga nerautatea cu puterea tariei si Tnalta maretiei iui Dumnezeu sunetul
cel armonios ca dintr-o faramhHa%inr rasunatoare. Cand se va armoniza
Tntr-un singur cor toata zidirea fapturilor celor de sus si a celor de

1t&KL 2101
117. iftteL Stnh, 15 9.
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jos cand faptura cea Tntelegatoare care acum este Tmpartitd si Tmprastiata
de pacat va savarsi cantarea cea frumoasa a simfoniei noastre; cand firea
omeneasca se va uni cu cea ingereasca si ostirea dumnezeiasca
ridicAndu-se din Tnvalmaseala luptei, dupa uciderea dusmanului, va canta
cu glas mare un imn de biruinta Biruitorului, atunci toata suflarea va fi o
singura lauda., care va prelungi harul pana in veci. Si prin amplificare va
mari necontenit acea fericire, care este cea adevarata. Din clipa Tn care
mintea cea strabatatoare in cunoastere isi va inceta lucrarea, de atunci si
nadejdea noastra isi va inceta activitatea si va urma o stare nespusa si
neinteleasa si mai buna decéat orice minte. Pe aceasta "nici ochiul n-a
vazut-o, nici urechea n-a auzit-o, nici la inima omului nu s-a suit" ,ie. Caci

asa a caracterizat dumnezeiescul Apostol bunatatile puse deoparte pentru
cei sfinti.

nai cor. 2,9.
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CAPITOLUL X

Dupa ce am lamurit astfel lucrurile, ar fi vremea sa spunem cuvant si
Tn legaturda cu titlurile propriu-zise ale psalmilor, caci nu de putin
folos ne sunt pentru drumul virtutii Tntelesurile pe care le putem scoate
din aceste tiduri.

Dar inainte de a gasi temeiul firesc al acestor tiduri si Tnainte de a
Tncepe explicarea lor trebuie sa ne lamurim din capul locului ca scopul
deplin al acestei Tnvataturi insuflate de Dumnezeu nu este altul decat de a
ne Tnalta si prin ea la o talmacire cat mai fericitoare.

Dintre psalmi unii nu au nici un fel de titlu. Dintre cei din versiunea
greceasca unii psalmi poarta numele proorocului David, dar in redactia
ebraicd a psaltirii nu existd aceasta indicatie. In fruntea altor psalmi
Tntalnim doar cuvinte ca "al lui David”, pe cand la alti psalmi numele lui
David e Tnsotit sau Tnlocuit de alta indicatie, de pilda 'lauda"”, "cantare", "o
rugaciune™, "un psalm”, "un gand", "o rugaminte", "la sfintirea templului",
"la scoaterea cortului”, "la marturisire", "catre robul Domnului", "catre
Iditum sau catre Eman Israelitul".

La alti psalmi titlul este compus din perechi de cate doua cuvinte
legate laolalta, de pilda "cantare de psalmi" sau "intonarea cantarii",
"cantare sau psalm’, "psalm in versuri", "graire Tn versuri", "cuvantarea lui
David”, "rugaciunea unui necdjit', "o cantare de lauda" sau ceva
asemanator legat de numele lui David.

Si iai asi, la alti psalmi se pot Tntalni adaosuri mai ales de felul acestuia:
"Intru slarsit”", ori gasim diferite compozitii care urmeaza sa fie executate
cu voce tare. Astfel se adauga uneori "pentru cei ce vor schimbare", alteori
"pentru cei ascunsi”, "pentru ziua a opta", "pentru cea sortitda sa
mosteneasca™, "pentru teascuri”, "pentru sprijineala cea de dimineata", sau
titluri ta acestea: "pentm Mahelet", "pentru poporul Tndepartat de multa
vreme din ceata celor sfinti", "sa nu preacurvesti”, "scrisoarea stalpului Ivii
David" (altddata stélpul lui Solomon), altadata, simplu, "al lui Solomon"
(126) ori "cantare celui prea iubit” (44), ori ps. 9: "pentru cele ascunse ale
fiului" sau "la 0 marturisire” (104).

1 Tntrucat nu a fbsi cu putintd sa cuprindem Tn acest volum Tntreaga "parte a Ama" a

scrierii Sfantului Grigorie, am selectat aici numai capitolele X-X1V, pe care Imiti conskknt mai
semnificative.
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Alteori se adauga unele stiri cu caracter istoric, de pilda "cel care
statea Tn pesterd” (ps. 53), sau "cand a trimis Saul sd omoare pe David" (ps.
58), "cand petrecea in singuratate” (62), sau "la cuvintele lui Husi", sau
"cand si-a schimbat fata Tnaintea lui Avimelec" (33), sau "cand au venit
Zifeii” (53), sau "cand a venit Doeg idumeul si a vestit lui Saul (52), sau "Iin
zilele cand l-a izbavit pe el Domnul din mainile tuturorl (17), sau "cand s-a
Tntore loab si a calcat valea Salineilor cu 12.000", sau "cand a intrat la
dansul Natan proorocul dupa ce intrase cl la Bersabe" (50).

Simt apoi unii psalmi care au drept tidu cuvantul evreiesc "Aliluia" pe
care-lI Intalnim odata sau de doua oii. In dtuiatuia alcoi psalmi Tntalnim
asociate numele a céate doi prooroci, de pilda 'Aliluia", al hii Aghez si al
Zahariei" (145, 148) sau "Aliluia, cantarea leremiei si a lui lezechiel" (64). Si
iarasi alte feluri de titluri pomenesc doar de "Fiii lui Core" sau 'Tditum" sau
"Asaf’. In chip cu totul singular apare pe un psalm si titlul "ragaciunea" lui
Moise omul lui Dumnezeu. Intre titlurile pe care le Tntalnim Tn scriptura
oficiala a Bisericii siTntre textul scripturii evreilor, unii psalmi nu au titluri: aici,
penau unii deosebirea pare a fi aceea ca la evrei titlurile sunt indicate doar
generic, prin felul Tn care la cei dintai se face uz si de indicarea numarului
zilelor dc peste saptamana, de pilda "intr-una din sambete”, "a patra zi a
saptamanii”, "In ziua sdmbetei” ori "In preziua sambetei", pe cand, dupa altii,
temeiul care explica rostul titlurilor va fi fost altul, de aceea in textul lor ebraic
ele sunt cu totul trecute sub tacere.

CAPITOLUL Xl

Dar s-ar putea sa intrebe cineva: de ce anume Tngirarea evenimentelor
nu se potriveste cu ordinea in care sunt pusi psalmii? Caci daca cineva ar
avea Tn vedere pe de o parte intervalele de timp, Tn care sra desfasurat, Tn
cazul de fata, viata lui David, iar pe de alta parte s-ar gandi la ordinea
logica Tn care au fost scrise evenimentele in care el a fost implicat, desigur
ca n-am gasi ca ordinea in care suntinsirati psalmii ar consuna cu ordinea
la care se refera ei aici. Spun acest lucru referindu-ma in primul rand la
planul de aridica pe om spre o Tnvatatura cat mai inaltatoare ca nimic din
toate acestea nu le Tntalnim la Tnvatatorul nostru. De fapt cred ca
Tnvatator trebuie sa numim pe Duhul Sfant, despre care ni se spune ca
"Acela va va Tnvata pe voi toate" 2 Asadar, acestui Dascal si Tnvatator al
sufletelor noastre pare ca-l sunt straine toate celelalte lucruri. In schimb
ravna de a mantui viata celor inselati in desertaciunile acestei vieti cade Tn
seama celor care vor putea atrage spre adevarata viata. Caci pentru o buna
reusita Tn vederea oricarui scop pe care Tl urmarim e logic si neaparat
necesar sa se depuna si rdvna corespunzatoare.

2.1oan 14 26
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Tntr-adevar, dupa rum la sculptori scopul muncii este sa ciopleasca
piaUa pe rand. mereu gandindu-se so faca sa se asemene cu prototipul pe
care s l-au fixat - dar nu grabindu-se sa Tnceapa cu sfaraitul, ci dandu-si
silinta sa-si organizeze ravna potrivit planului artistic, fara de care e cu
neputintd sd duca munca la indeplinire, trebuind mai Tntai sa-si aleaga
piaoa potrivita, s-0 despice poate din blocuri prea niaii, sa Tnlature
colturile nefolositoare scopului pe care-1 urmaresc si astfel sa se
adanceasca prin munca Tngrijita partile urmaiite, cAutand sa fie mereu cu
ochii spre ceea ce mai lipseste spre a da "fiintei" urmaiite forma dorita de
artist, apoi finisand amanuntele si colturile prea iesite Tn afara ale unor
forme, niveland in acest scop suprafata durd a pietrei si abia dupa aceea
impunand forma slefuita si asemanatoare originalului, redandu-i de acum
stralucirea si facand suprafata pietrei cat mai poleita, asa cum numai arta
adevarata si-a putut-o proiecta*, - tot astfel, oricat de mari ar fi stradaniile
noasti e trupesti din clipa in carc firea noastra a ajuns parca sa se petrifke
cu totul, avdnd mereu Tnainte tinta finald, cuvantul Tnvataturii ne
sfatuieste spre ane recastiga asemanarea cu Dumnezeu pe diferite cai si 0
anumita randuiald, taind tot cate o bucata din fiinta noastra, care aproape
se pietrificase si anume Tndepartand din noi mai intai ceea ce se intarise
ca piatra, adica nesimtirea si rautatea Tn care n~am complacut si noi Tn
toate chipurile, dupa aceea ciopleste din noi ceea ce-i neesential, fiind de
acum siguri ca e Tndepartat tot ce se opune asemanarii, incepe sa ne dea
tot mai mult infatisarea originara. Si astfel, printr-o revizuire amanuntita a
cugetarii, racaind si lustruindu-ne din nou gandurile, Intiparim Tn noi
printr-o viatd virtuoasa pe Hristos al Carui chip primordial am fost
odinioara si care redevenim acum iarasi.

Sj atunci care e landuiala din care se sculpteaza asa zicand sufletele
noastre? Intr-o prima etapa ea va folosi cantarea de psalmi spre a ne rupe
sufleteste de rautatile vietii. Tn etapele urmatoare, printr-o neintrerupta
nevointa, calcarea pe urmele lui Dumnezeu ne va ajuta sa pasim spre
desavarsire. Caci e un lucru stiut de toti, care-i ordinea Tn care sunt pusi
psalmii intrucat, dupa cum am spus, tinta spre care se dor este sufletul nu e
doar simpla insirare a unor intamplari, ci aceea ca prin virtutea noastra
Hristos Tnsusi sa prinda chip in sufletele noastre. Asadar daca vrea cineva
sa cerceteze care este intelesul celor scrise in Cartea Psalmilor, atunci de
buna seama ca acest lucru nu e legat doar de o Tnvatatura istorica,

3. E rlt"a dreptul impresionanta pasiunea Sfantului Grigorie pentru exprimarea
imaginativa, Tncat - vurha unui cercetator - aproape nu Tntalnesti o pagina din Mifjne m carc sa
nu amin b el o metafora au altd asemanare. CE M. Esper Metaphonc und SyinboUk iu Or.V.
Nisa, "Colloquii Gregoriani Leiden sisArta", Leiden, 1876, p. 112.
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deoarece dupa cum am amintit Tn pilda cu sculptura, ca pentru
prelucrarea ei maestrul respectiv va fi nevoit sa intreprinda multe lucrarii
speciale pana ce va reusi sa puna Tn lumina toate madularele si
amanuntele statuii (caci la Tnceput aceste madulare nu se aseamana la
Tnfatisare unul cu altul, ci tuiul avea la periferie conformatie de spirala, pe
cand altul avea la colturi forma dantelata, pe cand iarasi altele care pareau
potrivite pentru slefuit iti dadeau pana la urma forma semicirculara. Unde
sa mai pui ca fiecare din acestea, precum si altele de felul lor, cereau
artistului multa vreme pana sa ajunga ca acesta sa finiseze lucrarea), tot asa
si pentm cel care conduce lucrarile de cioplire artistica a sufletelor noastre
spre a le face sa se asemene cu modelul lor dumnezeiesc foloseste
cantarile de psalmi ca pe niste unelte de cioplire cu ajutorul carora sa-si
poata termina lucrarea cea duhovniceasca. Si nu va avea grija sculptorul
sasi batd capul pe care anume dintre madulare sa-l dea mai Tntai cu bronz
si care dintre ele sa ajunga mai Tntai la finisare, caci nevoia Tnsasi va spune
care anume va veni la rand mai Tntai si care mai pe urma si cam al catelea.
De altfel n-are nici o importanta, care dintre vedenii sunt Tngirate mai
Tntéi, cea dinspre Goliat ori dinspre Saul4si care vor ajunge la rand mai pe
urma, cele care privesc istoria lui Avesalom ori a lui Urie§ sfatul lui Husai
ori Tntalnirea cu Batseba, e cu totul indiferent prin care din aceste scene
va prinde Hristos chip In inimile noastre, ci e important Tn primul rand ca
fiecare din momentele acestea sa devina lucratoare spre binele nostru
sufletesc. Doar spre aceasta tinta e indreptat Tntreg contextul lor
soteriologic de aceea cea mai buna randuiala pentru noi este sa ne dam n
acest scop toata colaborarea noastra.

De aceea cea dintai grija a omului este sa se fereasca de oiice prilej
care ne poate duce la rau. A doua ne cere sa dovedim de la Tnceput ca
suntem strans lipiti de Domnul prin mijlocirea trupului Lui, aratand, prin
fapte, ca numai in El ne putem gasi fericirea. in al treilea rand, sa nu
uitam din capul locului ca vrajmasul diavol necontenit sta sa napadeasca
asupra noastrd, dar ca suntem unsi pentru imparatia lui Dumnezeu, prin
credinta si cd oricat de mult ar manevra diavolul, Domnul nu mai
Tngaduie sa fie scos dintr-o atat de mare vrednicie, cel care deja
Tmparateste impreuna cu Sine. Caci de la altcineva vrajmasul nu mai poate
primi putere Tmpotriva noastra si nici de altcineva nu mai putem fi scosi
din cinstea pe care o avem, decéat doar daca ne facem pe noi Tnsine
slujitori ai raului. Cel care se ridica Tmpotriva Tmparatiei, acela de fapt si
sta gata sa se faca stapan si peste noi, daca spurca din plin senin pe casnicii
nostri savarsind nelegiuire si acest lucru se poate Tntampla numai din
momentul Tn care are loc cdlcarea Tn picioare si nimicirea virtutilor Tn
care vietuiam mai Tnainte.

4 1Sam 17,57-58
5. MRegi 11-18.
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Tntrucét, asadar, Tn cele ele pAnd acum Tncd n-ain putut sa insistam destul
si asupra alergaiiloi Tmpreunate cu tot atatea opintiri iesite din gura
vrajmasului, iar tlin pilda pe care ne-a aratat-o insasi Tnvatatura culeasa
din aduiile psalmilor, am Tnteles ca atunci cand suntem urmariti de cineva,
pana si fuga din calea rautatii, adeseori, ne poate oferi un adapost sigur. Sa tii
minte, dar, ca daca ti s-ar intampla candva sa fii In situatia lui Avesalom cel
Tncurcat cu paiul Tn rautatile vietii, fie el dintre ucigasii de frate ori dintre cei
nascuti din casnicie curata, dar e stapanit de ura puternica impotriva celui
zamislitde vreo impreunare nepatata, atunci fugi - cum zice Domnul - dintr-o
cetate in alta6, fie acela chiar dinte cei ce fugeau de la fata lui AvesaJom, chiar
fiu de rege fiind7 adunandu-ti toate puteiile uneste intr-o singura lucrare atat
copacul céat si parul cel nenorocit si ai infrant astfel, prin mijlocirea altor trei
sageti, pe vrajmasul diavol.

in orice caz e foarte usor de inteles taina pe care o ascunde istoria
respectiva si anume ce fel de copac era acela in care s-a incurcat parul
acelui nenorocit, pe care apostolul il numeste zapisul pacatului8 caci,
dupa cum sta scris, El: "l-a luat din mijlocul nostru, pironindu-1 pe cruce”,
adica l-a tintuit pe lemn. Si tot asa stau lucrurile si cu cele trei sageti
aruncate Tntre oameni cu inima vrajmasa, prin care mai Tntelegem i
faptul ca "cel de pe urma vrajmas al nostru este moartea"9 lar despre
potrivirea dintre viata noastra si imaginea sagetilor va trebui sa fim atenti
Tn proorocia facuta de Isaia proorocul, atunci cand a zis despre Domnul:
"Facut-a din mine sageata ascutita si Tn tolba Sa deoparte M-a pus"q
Tntelegadnd prin sageata Cuvantul lui Dumnezeu, care e viu si *mai ascutit
decatorice sabie cu doua taisuri"ll Si sub acest cuvantintelegem pe Tnsusi
Hristos iar prin numele care | s-adat se marturiseste taina Sfintei Treimi,
Tn Care Tnvatam atat pe Cel Uns si Care unge, céat si pe Cel Tn numele
Caruia am fost unsi. Si daca lipseste una singura din aceste insemnari,
atunci si numele lui Hristos lipseste de acolo. Asadar numai atunci putem
crede ca avem numele lui Hristos cand EIl poate zice: "Iin tolba sa M-a pus
deoparte”, adica atunci cand Tn sufletul nostru putem spune ca suntem
nascuti prin credinta (prin "tolba" aceea intelegem sufletul) si cand
nimicirea deplind a celui care s-a ridicat Tmpotriva noastra si care ne-a
urmarit tot timpul este tintuit pe cruce.

De aceea, dupa preferarea fugii de la fata celor ce s-au ridicat
Tmpotriva noastra (care dupa fire este doar unul singur, dar cand e vorba

6. Matei 10, 23.

7. MRegi 18,9 siurm.

8.CoL 2,14

9.1 Cor. 15,26.

10. Is. 43,2.
11.Evr.4,12
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de colaborarea la iele cardasia are o sleahta intreagd) si dupa spusa
"Doamne, cat s-au inmultit cei ce ma necajesc si multi suntcei ce se scoala
Tmpotriva mea!"'2 precum si cate altele de acest fel se mai cuprind Tn
Psalmi, atunci incepe sa se iveasca si inceputul unei biruinte. Caci o fuga
fericita de la fata celor care se scoala impotriva noastra devine prilej
pentru biruinta asupra vrajmasilor. De aici si psalmul urmator? are drept
titlu cuvintele: "in sfarsit", intrucéat capatul oricarei alergaturi inseamna
biruinta, asa Tncat, dupa cum, odata ce am discutat atat de Tndelungat
despre acest lucru, cred ca ne-a fost destul, mai ales cAnd am gustat noi din
aceasta biruinta, odata ce am ajuns, rand pe rand, la doua concluzii
pozitive: la cea dintéi biniinta, ne-a dovedit, ca bucuriade a fi putut duce o
viata plina de greutati a adus mari bunuri duhovnicesti si aceasta, Intrucét,
desi erai stapanit de placeri pamantesti, totusi inclinarea spre mai bine a
fost mai puternica, Tntrucat cunoscand pe cei ce umbla dupa desertaciuni
si pe cei ce Indragesc minciuna ai schimbat nazuintele vazute cu dorinta
dupa bunurile cele nevazute.

Alta data castigi si alt fel de biruinta: caci daca doi se lupta patimas,
unul contra celuilalt, neputandu-se Tntelege care din ei au dreptul la
mostenirea bunurilor dumnezeiesti, unul care se sprijina pe lege, sau tu
spiijinindu-te pe credinta, adevaratul Judecator iti va da tie premiul
castigator iar nu celuilalt, Tncat starea senina a sufletului tau va fi ca un
rasarit de soare, care, dupa ce alunga intunericul, aduce zorile si caruia
cantarile psalbiii i-au dat numele Luceafarului de dimineata®. Tot asa se
poate Tntdmpla ca cel ce se nevoieste cu sarg sa treaca oricand dintr-o
biminta Tntr-alta, tinzdnd mereu numai spre mai bine si spre stralucire
mai mare potrivit reusitelor provenite din acele biruinte.

Dar si alta biruinta se mai poate castiga daca ne facem mai Tnainte
corect socoteala. Caci cel care isi cunoaste bine indreptatirea Iui la
mostenire, acela isi aduce aminte si de ceea ce se spune in psalmul 6
"pentru cea cu opt", care devine si capat al timpului prezent dar si inceput
al veacului viitor. Propriu acestui psalmbe sa nu dai nici un prilej pentru
pregatirea spre bine sau spre rau celor care pot avea loc atunci, ca fata de
faptele bune pe care le-ar pune cineva drept samanta, tot pe atata sa poti
Tntoarce Tn schimb macar cat ai la indeméana. Pentru care judecatorul ne
cere sa facem pocainta tocmai prin astfel de biruinte asupra noastra,
stradanie care numai in iad nu se mai intampla.

Tnvatatura crestind ne mai face liberi si spre alte stradanii: ne unge si
ne pregateste cum sarespingem izbelistea ispitelor. Caci acelasi dusman,

12 Ps.3,2.

IS.Ps.4,1/ed. 1914.

14.Ps 5,1.

15. Comentariul mai amanuntit al acestui palm 1l redam separat Tn aocst volum.
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care era Avesalom, parca renaste si Tn noi, clar tot prin ct ucigasul alunga si
buna noastra socotintd Tn cele ale duhului, mai bine-zis lupta pe care
Tnsusi Dumnezeu se lupta cu noi. Dar daca reusim sa ne folosim dc bunele
sfaturi ale lui Husail, s-ar putea asigura un temei pentm multumirea pe
care o aducem Ilui Dumnezeu. Ar fi insa fara rost daca as descrie
amanuntele istorice ale acestor fapte, anume, ca fiind sustinator
credincios lui David, acest Husai intretinea legatari si cu aderentii lui
Avesalom si, ceea ce-i mai probabil, a ajuns altfel sa fie chiar sfetnic al
dlanului AhitofellZ Asa se face ca acesta a reusit sa impuna zvonul ca
Tnsasi spanzurarea lui Avesalom s-ar datora sfatului dat de David.

S-ar cuveni, asadar, sa Thamtadm mereu Tn viata cea virtuoasa si in
lumina ei sa talmacim si tainele istoriei, caci altfel nu vom intelege, cum ¢
posibil, ca credinta noastra mantuitoare a provocat pana la urma
spanzurarea vrajmasului. Si aceasta pentru ca, pe de o parte, potrivit
istoriei, aceasta parere e cea mantuitoare, iar pe de alta parte tocmai Tn
acest fel si este consemnata in titlurile psalmilor. Or, tinta noastra este sa
punem in lumina legatura stransa care exista intre lucruri si numai
datorita acestei legaturi ne apropiem tot mai mult de bine. De aceea vom
Tntelege ca Tn cazul de fata aceasta parere nimicitoare vine de la cel rau.

SiTn cc consta aceasta parere? Sa crezi ca e tot atat de mare rautatea si
nedreptatea, ori sa te razbuni pe ccl ce a facut asa ceva. Tn cazul din urma,
hotararea urmeaza de la sine definind parca si pedeapsa, daca raul s-ar
afla ca provenind Tn urma unui contract prin care iei ce ti s*adat.

Or, iata ca, si dupa atatea lupte, tot crestinul e proclamat biruitor, caci
urmeaza inscriptia "Pentru teascuri’lH care vrea sa Thnsemneze "sfarsitul";
or, sfarsitul luptelor e desigur iarasi o biruinta. Si ar fi supeifluu sa
explicam cu de-amanuntul intelesul notiunii "pentru teascuri”, intrucét
despre acest lucra am vorbit pe larg in cele de mai Tnainte. Caci dupa cum
Tn urma primei fugi a lui Avesalom atunci cdnd a fost vorba sa se faca
deosebire Tintre faptele reale si o stradanie desarta, pe care pretindea ca ea
C cea care castiga, tot asa si acum, dupa asemenea lupte, fiind vorba de
"teascuri” si avand pe Domnul drept aliat impotriva dusmanului, ajunge sa
devina biruitor prin aceea ca se elibereaza fie vragjmas, ba ajunge chiar sa
fie eliberat de el. De aceea el e si numit atat dusman, cat si aparator, motiv
pentm care, pentru oamenii cu bun simt, momeli de felul acesta, care sa
duca la pacat, constituie pedeapsa cea mai amara, iar caile prin care omul

16.Ps. 7,1.

17. 1l Regi 15, 32.
18. Ps. 8,80, 83.
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¢ atras Tn cursa spre comuniune cu cel rau, tomneaza osanda cea mai grea
de Indurat. Asa talcuieste acest lucru chiar si Sfantul apostol (Pavel) atunci
<and zicc "asemenea si barbatii, lIasand randuiala cea dupa fire a partii
femeiesti, s-au a.piins in pofta lor unii pentru altii, barbati cu barbati,
savarsind rusinea si luadnd Tn ei rasplata cuvenita ratacirii lor" Caci, ce
uita cugetare mai urata ar merita sa Fie pedepsita decat aceasta intinare
plind de rusine, pe care o savarsesc asupra lor lucratorii nerusinarii?

Asadar, cel care-si macina Tn felul acesta vlaga vietii si care se
pedepseste ca unul care participa prin pacatele sale la nelegiuire, unul ca
acela nu vede cerurile, maretia cea mai presus decat cerurile precum si
vrednicia firii noastre de care se conduce si sub ascultarea carora e pus.
Omul e stapén peste sine insusi si peste vietatile neintelegatoare, dar, fatd
de Tngeri, atunci cand il comparam, il constatam mai mic. Cuvantul
Tntrupat e, asadar, Cel prin care se fac toate, dar tot El este si Cel care va
lupta Tmpotriva acestor nelegiuiti daca despre acestia s-a spus ca sunt "mai
mari si decat ingerii"'0. Si, iata, de aici, un alt chip Tn care omul sa mai
dobandeasca o biruintd, atunci cand, ridicandu-se deasupra celor vazute,
se Tnaltd pana la cele negraite (caci Cuvantul acesta este Tnsusi Fiul lui
Dumnezeu), deprinzandu-se de a mai aduce inca o biruinta alaturi de
celelalte de pana acum. Aceasta, pentm a cénta cele ascunse ale Fiului
printr-o contemplare plina de armonie si bucurie.

Si iarasi, biruind fiara care unelteste cele ascunse Tmpotriva noastra,
Tncat nici fudulia vrajmasului s& nu ne mai tulbure "pentru ca s nu se
méandreasca omul pe pamant"2l, pentm ca sa-ti faci si mai deplina
convingerea pe care o ai in Dumnezeu, spune: "intru Tine Doamne mi-am
pus nadejdea"®. Caci pana la urma si aceasta e o biruintd, de aceea adu-ti
aminte despre ce vorbeste titlul psalmului 11” pentru cea cu opt"2. Caci in
ea se nimiceste toata limba cea laudaroasa si buzele cele viclene si nebunia
cea protivnica lui Dumnezeu, avand grija, ca incepand din neamul de care
am vorbit si pana Tn vednicie, sa nu mai umble Tn caile nelegiuitilor, d sa
se intoarca la caile dreptatii, la calea cea noua si vie, pe care ne-a Tnnoit-o
Dumnezeu. Si mai zici ca vrei sa stii, de ce trebuie s& parcurgem toate
aceste amanunte si din drumul de pana acum si reiasa atat progresul spre
desavarsire cat si ordinea Tn care sunt insirati psalmii, sa reiasa chiar si din
titlurile acestor psalmi? Cred ca ia intelegerea celor spuse pana acum
destule sugestii ne vor fi oferit chiar si aceste riduri.

19. Rom. 1,27.

20.Ps.9,1

21.Ps. 9, 39.

22. Ps. 10,1.
23. Ps. 11, 1 (dupa ed. 1914).
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CAPITOLUL XIlI

Dar pentru ca Tn prima parte a urcusului duhovnicesc sa ajuns cu
ajutorul psalmilor ca prin mijlocirea psalmului 40 sa se reia din nou
problema fericiriiZ4 vom cauta sa precizam si Tn alt chip Tnvatatura despre
fericire. in cele de pana acum fericirea era conceputa ca o indepartare de
rautate. De astd datd am Tnteles ca feridt este cel ce cauta binele. Or fiinta
Binelui - oricat de greu am reusi sa gasim vreun cuvant sau vreo notiune
care sa-L exprime Tn chip satisfacator - e Tnsusi Dumnezeu Cel unul
Nascut, Care a saracit pentru noi, desi El era bogatia insasi. lar aici prin
saracirea in trup a Domnului, Cuvantul ne da sa intelegem ca de asta data
avem de a face cu insasi desfasurarea clara a aratarii lui Dumnezeu atunci
cand fericeste pe cel care Tntelege in chip Tntelept acea saracire a
Domnului, Care chiar asa cu Infatisare de rob, totusi e binecuvantat cand
se are Tn vedere dumnezeirea firii Sale. Caci Tnca in primele randuri ale
Psaltirii au fost pomeniti nevoiasul si saracul, iar la sfarsitul primei parti a
ei se spune: "Binecuvantat este Domnul Dumnezeul lui Israel, din veac si
pana in veac, amin, amin"2A lar odata ajunsi aici, Tnaltimea unui ak urcus
Isi face Tnceputul2 Caci parasind pe tatal fiilor lui Core, care s-au razvratit
cu mandrie Tmpotriva preotimii, motiv pentru care din pricina rautatii lor,
pe unii i-a cuprins focul, i-au Tnghetat crapaturile pamantului si i-au dus la
locasurile subpaméntene2, iar pe altii i-a unit prin credinta cu Tatal cel
adevarat, hotardnd ca unii sa devina cu adevarat fii ai lui Dumnezeu, iar
ceilalti sa devina fii ai lui Core. Asadar oricine vrea sa ajunga la biruinta
finala si oricine stie care e adevarata deosebire Tntre tatal rautatii care
macina si mistuie cu ganduri rele si otravitoare, asa cum stim ca-i cazul cu
cerbul amenintat de muscatura mortalda a sarpelui ramasa pe iarba, unul
ca acela imita pe cerb atat Tn insetare, cat si in dorul dupa izvoarele
dumnezeiesti, acesta fiind adevaratul Dumnezeu, dupa care Tnseteaza
crestinul atunci cand 7l completeaza atat in unime, catsiin treime.

Caci se spune "In ce chip doreste cerbul izvoarele apelor, asa Te
doreste sufletul meu pe Tine Dumnezeule”ZR Dupa care si-a stamparat
setea care-l mistuia, prin dorinta si pofta dupa Cel pe Care-L dorea si, mai
prelungind Tn céateva cuvinte participarea la acele bunatati, rosteste
necdjit, pe la mijlocul si pe la sfarsitul acelui psalm: "Pentru ce esti
mahnit, suflete al meu?” Dsi "Nadajduieste in Dumnezeu" ca si cum

24. Ps. 40,1-2.

25. Ps. 40, 1S.

26. Ps. 51,9 urm.

27.Num. 16,1 $ urm.

28. Ps. 41, 3. Ase vedea mai sus, capitolul V, despre legenda Fhiologului.
29. ft. 41, 6.

30. Ps. 41,7.
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nadejdea dumnezeiasca i-ar fi garantat implinirea celor mai placute
bucurii.

Si astfel se observa o noua Tnaintare*l in care e vorba de o Tnnoire
prin mijlocirea altarului celui dumnezeiesc: mai mult, de acum Tnainte,
chiar si pe cei ce se trag din neamul lui Core Ti ajuta. Aratand Tnaintea lui
Dumnezeu ca bunul nume nu s-a sters din pricina nesimtirii stramosilor,
de aceea chiar si prin versurile acestui psalm a lasat sa se inteleaga care a
fost pricina pedepsirii vrajmasilor atunci cand a zis: "ne-ai mantuit pe noi
de cei care ne necdjeau pe noi Si pe cei ce ne urasc pe noi i-ai rusinat' S.
De aceea glasul de lauda se adreseaza Celui iubit pentru cei care s-au
Tnsotit odinioara cu cel razvratit sa aiba si ei parte de biruinta asupra celui
rau, asa incat printr-o mai buna cunoastere sa ajunga la scopul propus al
biruintei, caci El este Cel designat prin cuvintele "pana la sfarsit" de care
ne vorbeste larga intelegere a Celui iubit.

Asa si Tnvatam si spune, pe de o parte, Cine este Cel al carui tron
conduce pe toti Tnca din veci, iar pe de alta parte, cine este Fecioara
logodita Siesi spre impreuna-vietuire, iar nu invrednicita altfel de o asa
mare cinste decat impartasindu-se de iertare din partea Tatalui. Tncheind
asadar acest vers: "Celui iubit'?, s-a exprimat Tnca odata cantare de
biruinta fiilor lui Core, aducandu-le cuvinte de lauda, bine stiind ca
fagaduinta cuprinsa Tn cantarile acestui psalm contine multe taine. In ele
se aude "glasul caderilor de ape", rascoale de neamuri strdine, chemari
adresate Tmparatilor, precum si cutremurari de pamant, dar Tn toate aceste
versuri Tntelegem mai ales, ca "Domnul puterilor" este mereu cu noi. lar
raspunzéand Tn felul acesta ni se prevesteste aratarea cu trupul a Domnului,
cand diavolii se tdnguiau si pana si muntii nu mai aveau stare, iar asa-zisa
Tntelepciune pamanteasca a faradelegii parea amortita si intepenita Ttx
inimile celor de demult Tn schimb fluvii de bucurie s-au revarsat peste
poporul lui DumnezeuMd iar locasul lui 1l sfinteste Gel Preainalt in toate
céate tin de El, prin care Cuvantul lamureste ascunzisurile care urmau sa se
descopere. ‘

Si astfel, Cuvantul mai céstiga inca o biruintd, pe care neamurile o
vestesc cu bucurie mare, care veseleste pe toti pentru ca scris este: "suitu-fra
Domnul cu strigat de biruinta"& Caci cu ajutorul talmacirii lui Pavel, tine
u$or de Tnteles Tnvatatura despre acest urcus din vbrbele pe care le-a spus
el: "iar aceea ca s-a suit ce inseamna decat ta s-a pogorat (in partile cele
mai de jos ale pamantului?") atunci cand a poruncit tuturor s\

31. Ps. 43,1 siurm.
32.Ps.43,8.
SS.Ps.41,1.
34. P*. 46, 1s urm.
36. E&s. 4, ».

-
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preamarim tu intelegere sa-L preainaltam a doua zi, dupa praznic™",
cantandU'l cantare de biruinta.

Caci, data atunti cand vorbim despre cea dintai facere a lumii, nc
gandim Tn primul rand Ja crcarea ceinlui si a tariei lui, facand deosebire
Thuc apele de deasupra tariei si cele de pe paméant, Tn schimb cand
Tndrepti privirea spre Evanghelie, atunci Tti dai seama cd pentiu noi
aceasta este adevarata creare a lumii. Prin cuvantul "cer", Dumnezeu ne
face sa intelegem taria cerului iar Pavel intelege prin "tarie" credinta in
Hristos, atunci cant! si sambata a lasat-o sa treaca Tntocmai ea pe o
"umbra”, facadndu-ni-se ca o taina plina de Tnteles a 'Celui Care a fost
randuit Fiu al lui Dumnezeu intru putere"” M, dupa duhul sfinteniei, prin
Tnvierea Lui din morti, lisus Hristos "Domnul nostru”, Tntr-adevar Domn
mare si "laudat foarte". De aceea toate cate se mai cuprind in contextul
acestui psalm se refera la acea "cetate a lui Dumnezeu careia 7i mai spune
si "munte bine Tntemeiat"¥, "spre bucuria Tntregului pamantlsi "Muntele
Sionului" despre care se mai istoriseste si lucrul cel mai minunat ca ceea ce
era mai Tnainte Tn latura intunericului acum a ajuns sa fie "cetate a
Tmparatului celui mare".

Or, fiindca e lucru cunoscut ca Domnul petrece in palate marete, e
limpede ca prin aceste imagini se are Tn vedere Biserica si Tainele ei. Caci
climatul nordic al lumii este taramul locurilor umbrite si pipernicite din
pricina frigului vesnic ramase fara lumina si fara binefacerea razelor de
soare, fara de care puterea de crestere si de dezvoltare nu poate da decat
semne hotarate de clima solara.

Si iata ca o locuinta situata candva la miazanoapte si care a fost apoi
mutata de pe acel tardm al vietii, lipsit de lumina si expusa Tnghetului,
devine "cetate dumnezeiasca" si "sdlas Tmparatesc'®, dupa care iti dai
seama, ca intr-un fel Dumnezeu se cunoaste dupa palatele unei astfel de
cetati". Si cand vorbesc de "palate" ma gandesc la acea descriere a
cladirilor ridicate Tn forma patrata, prin care se exprima in chip tainic
constructiile Tn forma de tronuri Thalte simbolizand tot atatea virtuti, cum
numai in astfel de vieti traite dupa randuiala lui Dumnezeu sunt posibile si
care numai eu cele descrise mai Tnainte se potrivesc. Caci, dupa cum zice
psalmul, "iata Tn astfel de palate s-au adunat imparatii”, nu-i vorba de o
adunare de robi, ci de stapani care intra sa locuiasca Tn acea cetate
dumnezeiasca. Caci se spune: "acestia vazadnd-o asa s-au minunat™*. Si ni
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se mai istoriseste si care a fost pricina acestei mirari Tntrucat Tnaintasii lor
au vietuit cu nevrednicie Tn acea cetate, pe vremea cand salasul lor se afla
la miazanoapte, de aceea s-au tulburat si s-au cutremurat si cutremur i-a
cuprins pe ei acolo si nu numai cutremur, ci si "dureri ca ale celei ce
naste'4, ni se spune, "cu vant puternic au fost sfaramate toate corabiile"
celor care se razvratira impotriva lui Dumnezeu, zdrobind astfel pe cei
care s-au aventurat pe marea acestei vieti.

lar daca se spune "cu vant puternic va sfardama corabiile Tarsuhii", in.
schimb, amintindu-si de istoria din Faptele Apostolilor, cuvantul sfant ne
aduce la cunostintd acea puternica suflare ca de vant care vine repede si a
umplut toata casa unde sedeau apostolii"2 lar daca suntem atenti la
proorocia lui lona, Tntelegem ca "sculandu-se sa fuga de la fata lui
Dumnezeu a gasit o corabie care mergea la Tarsis" 48 Dupa aceea, ca Si
cum oamenii ar folosi masca de doua feluri: pe de o parte s-ar pune o
masca la cele declarate Tnainte, iar pe de alta parte s-ar da raspuns dupa
un rol luat din cele ce s-aprimit Caci zice, ca si cum ar fi cazut de acord
cu adevarul celor spuse mai Thainte si ca si cum acestea ar proveni de la
altcineva: "precum am auzit, asa am si vazut, Tn cetatea Dumnezeului
puterilor, Tn cetatea Dumnezeului nostru"44 De aceea si Tnvataturile
recomandate de unii altora sunt cele contemplate si de ei si tocmai pe
acelea le-am ascultat lar recomandarea e urmatoarea: "inconjurati Sionul
si-l cuprindeti pe el, povestiti despre turnurile lui. Puneti-va inimile voastre
Tntru puterea lui si strabateti casele lui'"4 Si iata asa trebuie talmacite toate
cate stau in legatura cu psalmul acesta.

Dar si mai departe, potrivit unei ordini precise, pretutindeni se
confirma identitatea dintre text si invatatura noastra. Si dupa cum Tnainte
de amestecarea limbilor domnea "un singur glas"461n toti oamenii, tot asa
si acum toate neamurile, Tntreg pamantul precum $ toti oamenii au o
singura ureche si 0 singura inima, care palpita Tn toti. Caci, intrucat
Biserica aduna laolalta Tn chip unitar intreg neamul omenesc si Tntrucat
parca cheama intr-un singur teren de teatru Tntreaga omenire, Tntelegem
de ce striga el pentru toti cu un singur glas: "Ascultati acestea toate
neamurile, ascultati toti cei ce locuiti Tn lume, paméantenii si Afiii
oamenilor, Impreund, bogatul si saracul, oricat de nevoias ar fi" *f. Caci In
aceste trei categorii de oameni pot stabili toate deosebirile care despart pe
oameni: cea dintdi generatie e cuprinsa Tn cuvintele "toti cei ce locuiti

41  47,56.

A2 fctre 1.
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Tn lume”, caci prin numele "neamuri" trebuie s& ne ducem cu gandul ia
descrierea tinuturilor unde trdiesc acele neamuri, pe cand Tn cuvéantul
urmator sunt vizati locuitorii anumitor parti, si anume cand psalmistu.
vorbeste de "paméanteni si de fiii oamenilor", el face deosebire Thue cei ai
camii si ai gliei, oameni mai redusi ca Tnvatatura decéat cei care s-au
mantuit si care au in ei oarecare amprenta de fiintd mai omeneasca. Se
vede ca firea proprie a omului este tendinta lui de a se asemana cu
Dumnezeu, pe cand neegalitatea din viata, avand in vedere saracia si
bogatia, constituie cauza cea mai des Tntalnitd a neplacerilor celor mai
variate si de mai multe feluri a situatiilor dintre oameni.

Dar cine va lua cuvantul spre a apara Tn tribunale publice aceste
adevamri? Cine altul decat cel ce-si marturiseste siesi ca "cu gura va grai
Tntelepciunea si cugetul inimii pricepere”. In orice caz, astfel de lucruri ie
va grai cel ce are "Duhul intelepciunii si al intelegerii”, acel mare dar pe
care-1 dobandim prin purtare de grijd si prin meditaie. Caci n-a zis
Domnul sa deschidem gura mai Tnainte de a fi plecat urechea la cuvantul
rostit "Gura mea va grai intelepciune si cugetul inimii mele pricepere”,
zice psalmistul4d apoi: "Pleca-voi spre pilda urechea mea" si dupa aceea:
"talcui-voi Tn sunet de psaltire gandul meu .

Si ce trebuie sa Tntelegem prin "pricepere” si la ce "pilda” se gandea
psalmiscul? Nu Tnteleg, zice, cum e cu putintd ca eu, faptura, lui
Dumnezeu, sa ma tem "de ziua cea rea”, dupa cum marturiseste cuvantul
cosmogoniei, dar pacatul este cel care a schimbat ziua de bucurie Tntru
frica, intr-o zi de pedeapsa, cu toate ca nu se cadea sa ne temem decéat de
sarpele care ne pandeste calcaiul4 ceea ce vrea sa spund sa ne ferim, sa
nu dam Tn faradelegi mersul Thainte Tn bataie pe loc a pasului, facand sa
se infioare si sa se aspreasca cu frana dureroasa orice zburdare a patimilor
de orice fel. Dupa aceea parcurgem de doua ori Tntreaga aceasta cantare a
psalmului, sfatuindu-ne Tn primul rdnd sa nu socotim c-am avea pe
altcineva rascumparator, caci ni se spune ca "nu fratele izbaveste", nici alt
om oarecare, ci El Tnsusi ne va mantui, dupa cum ni se spune: "Au izbavi-va
omul pe om? el nu va putea da lui Dumnezeujertfa de izbavire si nici pret
de rascjimparare pentru sufletul sau"50. De ajceea sfatul cu care s-a hotarat
sa se laude pentru stradaniile trupesti, dupa cea mai dreapta socoteala,
trebuie osandit ca fiind o zadarnicie fard rost Cum vor putea birui
pamantenii suferintele fara rost catd vreme ei nazuiesc sa traiasca toti in
suferinta. Cum de nu-si pun nadejde in nimicirea mortii dupa ce au vazut
ca toti care au traitinaintea lor au murit? Si ca suntnebuni de-a binelea si

48. Pa. 48,34,

49. Fac. S, 15.
50 pi.48,7.
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nesocotiti cei care nu-si dau seama ca dupa viata de acum se vor lipsi de
toatda avutia ioi, zacand dupa aceea pentru vesnicie Tn mormant, iar
numele lor nu, vor ramane scrise nici Tn ceruri, meniti unei vieti
Tmbunatatite, cifca unii care au dorit sa-si Tnscrie viata aici pe pamant, au
ramas lipsiti de nume pentru "cetatea cea de sus". lar pricina acestor
lucruri nu provine din faptul ca omul n-ar avea o vrednicie deosebita, ci
din faptul ca omul se Jasa atras de bunavoie spre placeri dobitocesti,
pangéarindu-se cu poftele gatlejului, ale stomacului si ale madularelor
asezate maijos decat stomacul. Aceasta e partea legata de prima categorie.
Celelalte tin de alta categorie.

Tocmai la aceasta grupa se Tndreaptd acum cuvantul meu, si,anume
cred ca am putea spune ca cei din aceasta categorie si-au traitviata ca niste
prooroci si ca niste filosofin sensul ca prima cauza a vietuirii lor fericite o
formeaza faptul ca sunt constienti cd pentru ei prima cauza a intrarii
rautatii Tn om este supunerea lui fata de simturi, iar fericirea lui este ca
omul sa se comporte ca si cum ar fi mort pentru orice patima, josnica.
Odata ce am obtinut prin har vindecarea de rautatea respectiva printr-o
reconsiderare binevoitoare a omului, chiar daca ne aflam Tnca departe de
"pastorul cel bun", putem fi pastoriti mai departe de gandul la moarte, dar
Nnu spre o moarte cereasca, ci indreptati doar spre latura iadului "ca niste
oi Tn iad", dupa cum ne spune psalmistul ca "moartea 7i va paste pe
dansii'BlL Si astfel, in urma pacatului nesimtirea fatd de har a scazut mult,
Tncat aceasta a doua categorie a ajuns pana la o viata de neinteles. Caci tot
ce s-a departat de invatatura cea adevarata e o viata fara inteles. De altfel
dorul dupa averi duce totdeauna la viata fara Tnteles si fara rost

CAPITOLUL xm

Desigur ar fi de prisos sa descriem amanuntit cuvant de cuvant fiecare
din tidurile psalmilor, de aceea, Tn urma celor spuse mai Tnainte, pentru
cine doreste, sunt usor de inteles si cele urmatoare, asa incat sunt de
parere ca nu trebuie sd mai lungim vorba. Un singur lucru mai e necesar:
sa retinem din cele examinate pana acum, ca pentru doua pricini si-a
castigat merit fatd de am marele David de o parte pentru ca a designatin
chip simbolic mantuirea omului, iar pe de alta pentru ca a aratat
oamenilor cum trebuie sa se faca pocdinta luand in acest scop ca model
psalmul 5032 cu ajutorul caruia putem dobandi inca o biruintd asupra
diavolului. Caci daca stim sd ne curatim de rele punem Tinceputul si
baza biruintei netrecatoare asupra vrajmasului nostru, Tntrucat in
viatd trebuie s& ducem neintrerupt lupta ‘Tmpotriva stapaiiirtorului
Tntunericului acestui veac, Tmpotriva duhurilor rautatii raspandite Tn

51. Pa.48,14.
52. Ps. 50, T siurm.
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vazduhuri"*\ deoarece Tmpouiva diavolului si impotriva oricarei izbelisti la
care suntem expusi, pocainta e singura lupta pe care o avem de dus, bine
stiind ca cel care ajunge sa se fiica stapan pe sine insusi, acela se face
biruitor pentru totdeauna si asupra vrajmasului lui.

Dar chiar daca s-ar parea ca istoria celor relatate in tidurile psalmilor
ar fi fara legatura Tntre ele, totusi Tntelesul logic dintre ele le pune n
stransa apropiere una de alta. Caci faptele relatate de psalmi despre
Batseba5si despre Urie, au fost redactate mult mai tarziu decéat cele Tn
legatura cu Doeg IdumeuP, Scena dintai a avut loc pe vremea domniei
tiranice a lui Saul, cata vreme cea din unona s-a intamplat spre sfarsitul
domniei lui David. Sijudecand duhovniceste lucrurile, datele cronologice
si poftele trupesti sunt fara legaturd intre ele. Asa, mai Tntéi, ce folos as
avea sa stiu ceva despre acest idumeu si tot asa, ce legatura are el cu istoria
Batsebei? Ce virtute deosebita desprindem diii istoria lor? Care e urcusul
lor spre mai bine? Care-i Tnvatatura privitoare la dorul dupa desavarsire?
Or, cunoscand tainele din psalmul 50, atatea cate ni le dezvaluie Scriptura,
putem deduce ca leacul acesta ni s-a dat pentru a strivi pe cel viclean - ma
gandesc la leacul pocdintei - Tncéat in lupta dusa Tmpotriva vrajmasului,
spre a face pe om mai bun si spre aldeprinde in bine, sa bagi de seama,
ca urmarea fireasca e aceea, ca Tntr-adevar ma antrenez urcand tot mai
sus, castigand biruinta dupa biruinta... "intru sfarsit, un psalm a lui David,
cand a venit Doeg Idumeul si a vestit lui Saul, zicAnd lui; Venit-a David Tn
casa lui Avimelec"%

Din acestea invatam, ca "pana la sfarsit" biruinta tot va veni, daca vom
pasi pe urmele marelui David Tndruméandu-ne viata cu Tntelepciune si mai ales
cand ne vom lupta Tmpotriva raului Doeg, tiranul méantuirii noastre si cahd ne
vom sili sa ajungem Tn casa preotului sivom fi, ca si David, paznic al asinelor/,
dai atunci, chiar daca vom avea puterea, sa nu-mi scoti Doamne Tn fata pe cel
ce ma nedreptateste si pe cel ce primeste uciderea mea departeaza-l cat mai
departe de casa preotului! lar Tn "asinele" peste care stapaneste idumeul e
foarte limpede pe cine sa intelegem: pe intreaga firea celor indobitociti, Tn
care nu si-a putut gasi loc binecuvantarea lui Dumnezeu, despre care s-a spus
Tnca la Tnceput: "cresteti si va inmultitils si care e zidita Tn fapturi. Dar sub
aceasta 'Tnmultire” care vine de la Dumnezeu nu trebuie savedem o inmultire
Tn rautate, dupa cum, pe de alta parte nici despre urmasii acelor aarieni nu

53.Ef6.12,

54. M Regi 11,2 » uim.

55.1Regi 22,9 siurm.

56.1Regi22,9 (dupa ed. 1914), Ps. 51.

57.Sa nu se uitieca In pnvuita interpretarii akgorioe Sf. Grigorie a imitat multpe Origen.
58. Fac. 1 28.
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trebuie sa Tntelegem ceva rau, eu toate ca Tn fapturi firea mereu vine eu
Tnnoiri, introducand pe furis si suiprinzand viata cu ratacirile nefiintei.

in urma celor spuse pana acum Tnvatatura crestina ne Tnvata ca
scopul pentru care a fost facut omul pe paméant este cu totul altul. Caci
(laca toate cate a facut Dumnezeu "erau bune foarte*M, iar asinul nu-i
trecut Tn lista celor cuprinse n creatie, e o dovada clara ca numele lui asa
a fost inregistrat Asadar el nu-si are existenta nici de la Dumnezeu si nici
nu continua sa fiinteze ca atare Tn ipostasul lui. lar firea asinilor dacanu-si
pastreaza ea insasi fiinta ei, tot asa nici rautatea nu se pastreaza ea atare la
nesfarsit, ci oricat de mult ar fi cultivatd, mereu e produsa de altcineva
atunci cand nobletea si mandria din fiinta noastra au decazut si au
degenerat repede prin aroganta si dispret prin care ne face necunoscatori
si plini de alte lautati de felul acestora. Asadar acel stidin Doeg, devenit
sfetnic al lui Saul si dusman al lui David, paznic al turmei de asine sterpe,
nu-i altceva decéat ingerul iau, care prin tot felul de patimi pacatoase
atrage sufletul omenesc spre rau.

Daca bagi bine de seama ca acest suflet se afla in casa adevaratului
preot si simtind ca nu-i Tn stare sa corupa pe asinele datatoare de lapte,
atunci a denuntat pe cel drept inai marelui rautatii prin "duhul care
lucreaza Tn fiii neascultarii”. In schimb cel Tmadacinat "ca un maslin
roditor Tn casa lui Dumnezeu™0indreapta impotriva tiranului» cuvintele pe
care le-am auzit Tn psalmul care zice: "De ce te falesti cu rautatea, tu cel
puternic in faradelegi? a carui limba e asemanatd cu sabia cea ascutita,
carora daca li se rapeste frumusetea parului si a carliontilor isi pierd si
cele sapte randuri de bucle Tn care cred ca le sta toata faima lor. Ne
gandim la Tntelesul buclelor duhovnicesti” ale saptamanii, asa cum a
Tnsirat proorocul Isaia cele sapte haruri ale Duhului Sfant, din care atunci
cand i s-a taiat (parul = hanii), asa cum i s-a intamplat lui Samson&, a
minat pierderea ochilor, facAndu-se de ras suainilor care se imbatau (de
bucurie). . .

E randul sa vorbim acum despre Tnsusirile cu care e descris capetenia
nelegiuirilor asa cum le gasim Tn ridurile psalmilor, pe care credem ca
Dumnezeu le-a ales sa fie El (adevaratul”™ lor scop. Pana aici am scos daax
cateva date, dar de acum "Dumnezeu te va smulge si te va muta din locasul
tau si iadacina ta din pamantul celor vii*", ca sa se cunoasca temeiurile

59. Fac. 1,31.

60. Ps. 51, 1.

61. Ps. 11,2.

62. lud. 13,3-5; 16,1.
63. Fs.51,5.
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rautatii si ale amaraciunii precum si ale altor cateva tare se cuprind in
chip logic Tn at este cugetari, cu ajutorul carora se poate dobandi siguranta
vietii, dupa cum a vorbit dumnezeiescul Apostol despre "cei inradacinati si
mariti in credinta' 4 Caci, zice psalmistul: "eu, ca un maslin roditor Tn casa
lui Dumnezeu, am nadajduit Tn mila lui Dumnezeu, Tn veac si chiar
dincolo de acest soroc al veacului, a caiui masura nu se poate pipai, de
aceea se numeste veacul veacului™® Tn acest sens a fost pusa si multumita
adusa din veci lui Dumnezeu prin cuvintele aceluiasi psalmist:
'marturisi-ma-voi Tie Tn veac, ca ai facut aceasta si voi astepta numele Tau,
ca este bun Tnaintea cuviosilor Tai"®*. Si voi pomeni, zice, numele Tau, ca
bun lucru este pomenirea numelui Tau Tnaintea cuviosilor Tai. Caci dupa
cum lumina soarelui cea cu multe nuante trece pe nesimtite de la culoarea
fiecarei flori spre specificul fiecareia din ele, contopind Tn una singura
laolalta razele extreme ale tuturor culorilor, tot asa putem vedea si razele
cele mai variate ale acestei gandiri ale psaltirii contopindu-se Tn chip
logic Tn titlul luminos al psalmului alaturat*7irtcat sa se ascunda in chip
automat si printre ceilalti psalmi, legdnd de ideea acestui psalm si pe altii
dinaintea lui.

Caci cel inradacinat "ca un maslin roditor" si care s-a intarit Tn
credinta statornica si neschimbata, sporindu-si nadejdea prin multumirea
maslinului celui dumnezeiesc al necunoasterii desertaciunii veacurilor,
acela nu se lasad pradd nesimtirii, care e culmea nesabuintii "peste toate si
prin toate si Tntm noi toti'™**, Tncat asa ceva nici nu se poate descrie. C&ci
din toti si dintre cate sunt pe lume mai mult fata. de oameni, respectul fata
de Dumnezeu e cel dintéi, fatd de Care insasi siguranta nadejdii devine
atat de neclintitd incat nici daca ai rabda o vesnicie nu poate fi atat de
greu, ca daca ai pofti sa traiesti vesnic, atunci de ce "zi-sa cel nebun Tn
inima sa: Nu exista Dumnezeu? Stricatu-s-au si urati s-au facut oamenii Tn
felul lor de ajudeca lucrurile!" ®

Intr-adevar, stricaciune si nimicirea constiintei de sine constituie cu
adevarat o cumplita decadere din starea normala a omului! Caci cum ar
putea spune cineva ca traieste ca un om céata vreme el nu dovedeste ca ar
avea astfel de calitati? Cum s-ar putea mentine cineva viu cata vreme acela
nu crede ca mai e Tn viata. Doar numai Dumnezeu singur este Cel care are

64. Col. 2,7.
65. Ps.51,7.
66.PS.51,8.
67. Pi. 52,1-8.
68. EC 4,6.
69. Ps. 52, 1-2.
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din Sine existenta, dupa cum deducem din vedenia teofaniei aratata
marelui Moise@ Drept aceea cel care scoate din cugetul sau ideea ca
Dumnezeu exista prin Sine, dar ajunge sa spuna ca tot nu exista, acela si-a
nimicit fiinta punand-o Tn afara Celui care este existenta Insasi. De aceea
se si spune, ca intrucat s-au abatut de la fata lui Dumnezeu, toti impreuna
netrebnici s-au facut™l, dovedindu-se de nici o treabd, ca o haina
Tnvechita",2, Tn schimb cand e vorba de un adevar deplin dovedit,
Tnclinarea spre rau nu se Tmpaca deloc cu tendinta spre desavarsire.
Pentru aceasta, deci, cand ni se spune ca "Dumnezeu a privit din carpeste
fiii oamenilor" acest cuvant ne aduce aminte de Tntoarcerea hii Dumnezeu
spre oameni, cand indrumandu-i la necredinta preotii evreiesti, fariseii si
carturarii au cautat sa se apropie de toti locuitorii paméantului, caci ei erau
cei care prin blasfemii tulburau poporul in caile lui si-l mancau de toate.
De aceea zice psalmistul: "S-au temut de frica acolo unde nu era frica cei
ce mananca pe poporul Meu cum mananca painea"™ , asemenea celor
care priveau apa cu teama si care daca se Tntdmpla cumva sa primeasca de
la cineva apa, o luau si o puneau numai de leac celui aflat in suferinta. Dar
ei se mai tem si de faptul ca-$i asteapta (de la altcineva) méantuirea, asa
Tncat se instraineaza tocmai de Cel care le aduce mantuirea, si asta de
teama de anu-1 pierde, pregatindu-si ei singuri pierzania. Dar tot despre ei
se striga Tn legatura cu izvoarele: "De Tnseteaza cineva, sa vina la Mine si sa
bea”4 De aceea, fiindu-le simtirile sufletului cu totul Tncolacite de
turbarea necredintei, "s-au temut de fricad chiar si unde nu era frica"’
fugind de bautura méantuirii si nestiind ca Dumnezeu petrece Th neamul
celor drepti, ca El e Cel care da din Sion méantuire lui Israel si prada de
razboi poporalul Lui, luata de la cel care ne robeste cu rautate prin pacat,
TntorcAndu-ne astfel iarasi spre Sine si dand viata cu bucurie si cu veselie
adevaratului israelitean si lui lacob cel duhovnicesc.

Cat despre intelesul psalmilor, asa cum se poate deduce din Tnsusi
textul lor, acesta e urmatoiul. Titlurile psalmilor de obicei cad de acord cu
Tntelesul lor. Tidul unui psalm de biruinta se caracterizeaza prin ritm de
dans si de mvizita, prin continutul corespunzator. Cuvintele "In sfarsit” ne
vorbesc despre Maeleth, iar Tntelesul se refera la David, in schimb, cand

70. fes. 3,14

71. Pj, 52,4

72. Ps. 101,27.

73. Ps. 52,5-6.

74 loan 7,37.
75. Ps. 52,6.
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ne oprim la muzica lui, psalmul il atribuim lui Maeleth. Dar sub acelasi
titlu "Tn sfarsit" intalnim multi alti psalmi din cei de biruinta.

Si iardsi, pe masurd ce naintdm, notiunile pe care le intalnim ne
familiarizeaza tot mai mult cu tainele istorice. Asa e cazul cand ne apare ca
dusman acel Doeg Idumeul'l, care in calitate de pastor al asinelor
dovedeste atitudini contradictorii’'. Lucrul acesta I-am mai spus si Thainte,
anume ca pacatul acestui om se caracterizeaza prin felul Tn care
descrie aceasta vietuitoare. Astfel pacatul e socotit atat de unii cat si de altii
ca avandu-si cauza In méancarea din pomul oprii, despre care o invatatura
ne spune ca este ceva bun, pe cand o alta Tnvatatura sustine ca el este ceva
rau. Bun, pentru ca a acoperit pacatul prin momeala unei placeri, actiune
pe care admiratorii trupului o iau drept buna; in schimb ea e un rau
pentru ca sfarseste Tn amaraciune, desi mai tarziu ea e vazuta ca fiind ceva
bun. Asa e cazul si cu viata aceasta pe care o vedem ca are insusiri din
doua firi, cea de cal si de catar. Dar, la randul lui, asinul n-are numai
Tnsusiri specifice, ci are infatisare atat de cal, cat si de catéar, doar ca aceste
Tnsusiri le Tntalnim unite laolalta Tn fiinta lui provenind parca atat de la
unul céat si de la celdlalt Asadar, atunci cand acel strdin de care am
pomenit (Doeg) a denuntat tiranului Saul, de fata fiind preotul, despre
purtarea noastra, dupa care, cel ce se lauda cu rautate si detinea puterea
n chip nelegiuit a fost scos din domnie cu ajutor dumnezeiesc si
dezradacinat cu totuJ, "din pamantul celor vii", nu ca un maslin Tmpodobit
si incarcat cu multime de roade, asa incat noi cei intariti prin nadejdea in
Dumnezeu vom dantui cu cantece de biruintd Tmpotriva dusmanului
nostru.'Si atunci, Tntr-adevar Tnaltandu-ne spre cele de sus dupa cuvéantul
din Céntarea Cantarilor vom "salta peste coline trecdnd din munte Tn
munte” 78

Dar propriu-zis ce vrea sa spuna acest cuvant al avantarii 'din munte
Tn munte"? Cred ca si aici e vorba de alta biruinta si alte imne de biruinta
adresate Tntelepciunii lui DavidA@ Dar cei care pornesc cursele nu sunt
turmele de asini, ci neamul Zifeilor cel plasat la stramtorile inguste ale
trecatorilor, care Tmpiedica trecerea prin strAmtori a celor mai neajutorati
dintre noi silindu-ne sa ne intoarca din nou la Saul si lasandu-ne astfel
Tntristati din pricina nesigurantei mantuirii. Caci cuvintele "pana in
sfarsit”, intru cantarile intelegerii lui David, cand au venit Zifeii si au zis lui

76.1 Regi 22,9.
77.Pi754,9.

78. C. Cant. 2,7,

79.1 Regi 25, 19ti urm.
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Saul: iata David sta ascuns la noi prin locuri nestrabatute, aduc aminte
celui care nu cunoaste istoria, ca ele vad doar o Thgustime si un loe pustiu;
Tn schimb prin stramtoarea tacerii*O noi am Tnteles o anumita cale din
Evanghelia Tmpardatiei: trecerea pe aceasta o opresc Zifeii; acesta este
neamul cel dusmanos al diavolilor, slujitorii puterilor celor potrivnice, dar
de pe calea cea larga putini sunt cei care s-au pututintoarce la Dumnezeu,
dupa cum ne-o spune si cuvantul istoriei: "latd David s-a ascuns la noi In
Mesara prin locuri nestrabatute Tn munte8L Or, intr-adevar cei care traiesc
dupa legea lui Dumnezeu sunt cei care intra pe calea cea stramta. Aceasta
cale ne-o arata Noul Testament si prin ea putem urca pana pe vartul cej
mai Tnalt al muntelui, pentru care pricina textul istoriei sfinte 7l si numeste
"munte"K.

Asadar, cand am apucat neimpiedicat sa pasim, pe calea cea
stramta, Zifeii ne si parasc la tiranul (diavol) ca s& nu dob&ndim
mantuirea. Dar pe cei carora, Tn numele Sau, ne-a facut parte de O
buna judecata, ne-a mangaiat zicand: "Dumnezeule, intru numele
Tau mantuieste-ma si intru puterea Ta ma judeca"8. "Caci ceea ce
s-a iIntdmplat, a primit forma definitiva, fiind asteptat ca atare de
catre Cuvantul, precizia datei cronologice avandu-si garantie in
Sfanta Scripturd Tnsasi. Adeseori proorocia care urmeaza s se
Tntdmple era exprimata la timpul trecut, ca ceva care a avut deja loc
si evenimentul respectiv era specificat ca este asteptat la o data
precisa, dupa cum se poate vedea chiar Tn versurile acestui psalm,
intrucat nu s-a spus ca va fi batjocorit de catre vrajmasii mei, ci
"Spre vrajmasii mei a privit ochiul meu”8. Or, din aceste cuvinte
Tnvatam ca in fata lui Dumnezeu n-are importanta nici ce va fi, nici
ce a trecut, ci totul se concentreaza Tn prezent. De altfel in legatura
cu forma trecuta ori viitoare sub-care se prezinta cuvintele despre
puterea dumnezeiasca, ideea prezentului nu dispare deloc din ele.

Urcand, asadar, spre Dumnezeu prin zaduf si strAmtoare si alungand
pe cei din ceata Zifeilor, psalmistul ne spune, ca 'Intru numele Tiu hi
Te-ai Scut noua spre mantuire”, iar 'Intru guterea Ta judecata isi are
putere spre bine” si asa se va Intdmpla Tn veac. In sprijinul acestora e adusa
drept asistentd dumnezeiasca ascultarea unor cuvinte de multumire zicand
ca "strainii s-au ridicat impotriva mea si cei tari au cautat sufletul meu”, Ca
unii care "n-au pus Tnaintea loi pe DumnezeuZX3 ci pe cel care asculta de

80. Matei 7,13.

81.1 Regi 23,19

82. ps. ft, 1;24,3.

83. Ps. 53,1.

84. Ps. 53,7.
85. Ps. 53,3.
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cel potrivnic, de aceea psalmistul declaim cuvant de cuvant: "strainii n-au
pus pe Dumnezeu Tnaintea lor, ca, iatd, Dumnezeu mi-ajuta, Tn schimb cel
care se intoarce la Dumnezeu va lasa rautatile pe seama celor care le-au
scornit, nimicind prin adevar tot ce este dusman si strain de adevar. Eu,
zice cantaretul iarasi, in al Carui nume m-am mantuit, Acestuia Ti voi
ramane recunoscator pentru ca ne-a facut un mare bine, celor care nu se
mai Tntristeaza si care au vazut cu ochii lor nimicirea viajmasilor. Caci de
aceea se bucura ochiul proorocului atunci cand nu mai contempla altceva
decatvirtutea. Caci odata Tnlaturata rautatea, pe care vrajmasul o pusese Tn
locul virtutii, despre dusman nu va mai ramane nici macar numele. Caci,
dupa cum zice apostolul: care dintre vrajmasi va mai putea fi pomenit daca
Nnu va mai ramane nici ura, caci si pe ea a nimicit-o pacea"t.

Daca e logic sd se armonizeze ideile amintite cu «pusele
psalmistului, atunci acest lucru citeste-1 cuvant dupa cuvant in
cartea Psaltirii asa cum sunt ele randuite si Tnsirate in psalmul 53,
cand dovedindu-se cu mult mai bun decat Zifeii si lasdnd deoparte
infamia lasitatii, punandu-si din nou in suflet gandul la ajutorul lui»
David dedicd lui Dumpezeu un minunat cantec de biruinta. Si iata
cum e formulat titlul acestui psalm: "intru sfarsit, intru cantarile
intelegerii lui David"8. Caci dupa cum in Tintrecerile fizice atletii
nu se multumesc sa lupte Tmpotriva rivalilor lor, pentru care se
fortifica pe arenada Tnca din tinerete pentru sporirea fortei fata de
partenerii mai buni si mai puternici, chiar daca acestia au castigat
vreun avans, lasdnd deoparte orice frica si acoperind cu praf pe
rivali, gandindu-se mereu numai la castigarea Tntrecerii chiar si
cand rivalii par mai puternici, tot asa si cel deprins sa biruie dupa
atatea lupte e sigur de sine ca intrece chiar si pe alti luptatori mai
vestiti si mai buni. De aceea e provocata urechea luptatorului:
"Auzi, Dumnezeule, rugaciunea mea si Te rog nu trece cu vederea
lupta mea. la aminte spre mine si ma asculta"8g.

Desigur, prin cuvantul sau, psalmistul arata oboselile luptelor,
mahnirea, barfeala si tulburarea inimii, care vin din "glasul vrajmasului si
din necazul pacatosului, ca a abatut asupra mea faradelegea si intru méanie
m-a vrajit Inima mea s-a tulburat Tntru mine si frica mortii a cazut peste
mine; teama si cutremur au venit asupra mea si m-a acoperitintunericul”8g,

86. Efes. 2, 14-16.

87 Ps. 54.

88. PS. 54, 1-2
89. Ps. 54,2-5.



SCRIERI EXEGETICE 185

la toate acestea neraméanand decéat un singur gand, cel de mai bine si de
desavarsire: sa-si ia "aripi ca de porumbel ca sa zboare in vazduh si sa se
odihneasca in tardmurile unde se Tnaltd" caci pentru cei Tndumnezeiti
pana si pustietatea e de preferat oricaror taramuri nelegiuite

"lata m-am Tndepartat, zice mai departe psalmistul, si m-am
salasluit in pustie unde am asteptat pe Dumnezeu ca sa ma
mantuiasca de putinatatea sufletului si de viforul ispitelor"9l, spre a
primi Tmparatia lui Dumnezeu acolo unde si rautatea a fost
nimicitd. Caci iesirea Tn fata uraganului Tnseamna aruncarea Tn
nefiintd, bine stiind cd a pierit oricine s-a aruncat Tn prapastie
mare, asa Tncat Tnecarea faradelegii duce la pierderea si
desfiintarea notiunii de rautate. De aceea si zice psalmistul:
"potopeste, Doamne, si imparte limbile lor"® ale celor care cred Tn
rautati, deoarece oricate le mai cuprinde de acum Tnainte viziunea
psaltirii precum si descrierea facuta despre toate profesiunile
blestemate din orase, toate privesc aceleasi probleme. De aceea si
spune si Tnregistreaza pe locuitorii cei rai ai cetatii, amintind de
"faradelegea si de galceava din cetate, parcurgdnd ziua si noaptea
zidurile ei"M, pomenind iarasi de "faradelegea, de osteneala si de
nedreptatea din sanul ei". Ni se descrie si poporul cel nelegiuit,
care umple pietele cetatii, denuntdnd in chip special "camata si
viclesugul lor". Si dintre toate cele pomenite, psalmistul spune ca
cel mai greu pacat este prefacatoria, imbracata in haina nepasarii si
aiubirii de sine, dar care ascunde viclenia sub un pretext cinstit. De
aceea pe cei vrednici dintre acesti locuitori dreptul judecator Ti
alunga ca pe niste straini. "Sa vina, dar, moartea peste ei Si sa se
pogoare la iad de vii"¥% ne spune psalmistul. Si Tnfatisand prin
cuvant toate laturile negative ale lor, psalmistul adauga acel pasaj
fermecator, in care a dobéandit o biruintd deplina asupra cetatii
zicand: "lar eu catre Dumnezeu am strigat $i Domnul m-a auzit pe
mine”®% Cuvantul "deplin” se refera la "barbatii sangiuirilor si. ai
viclesugului" din aceasta cetate, care "nu vor ajunge la jumatatea
zilelor lor"*®Bsi nici a caror rautate nu poate fi descrisa Tn Tntre-
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gime, dar nici nu o vor sfarsi in deplinatatea nelegiuirilor lor. Tn
schimb cel care va raméane Tinvingator ne da sa Tintelegem
semnificatia dispozitiei lui fata de Dumnezeu prin cuvintele: "catre
Tine am strigat, Doamne".

CAPITOLUL XIV

O data ajunsi la ateste concluzii, despre care ne vorbea vrednicul
David, anume sa cunoastem cat mai bine cuvintele cele de Dumnezeu
insuflate ale Psaltirii, pentru ca nu cumva pe aceasta cale multimea
nestiutoare sa se opreasca la intelesul simplu al slovelor, sa tinem pe rand
socoteala de felul cum se expune si se argumenteaza fiecare concluzie Tn
parte. Dupa cum cei ce urca pe drum abrupt si anevoios, atunci cand se
ntdmpla sa nu fi sezut multa vreme, facand apoi o intrerupere ca sa se
odihneasca dupa o oboseala lunga si grea, Tsi refac puterile si se Tntorc
Tnviorati pentJXi urcusul care-i mai asteapta, tot asa si cel care a pornit pe
caile desavarsirii Tn virtute si pentru care trecand prin stramtori continue,
obtinea tot atatea biruinte Tmpotriva vrajmasilor lui, dupa cum ne-a
dovedit-o ridul psalmului anterior, asa cd incordanduse, prin biruinta
dobandita, porneste din nou cu toate fortele spre tinta ce si-a propus. Caci
a fost mare lupta, Tn care David, potrivit psalmului amintit, s-a dovedit
bimitoi si ea sa dus Tmpotriva méahnirii, a béaifelilor, a tulburarii, a
vrajmagiei si a tot felul de uneltiri, intrucat asa pusese la cale cel viclean9.
lar Tntristarea celui pacatos si mania celui adanc tulburat duc la framantari
adanci ale cugetului, la lasitatea vecinda cu moartea, la teama si la
cutremur, precum si la Tntuneric si la altele de felul lor.

Stiindu-se, deci, biruitori peste dusmani atat de numerosi si atat de
feluriti, Tinfatisandu-si viata cumva pe o aripa de poiumbel si
Tndepartandu-se de toti cei napaditi de rautati, si-a dorit sa se odihneasca
Tn pustie, pentru care uezeste odraslele blestemate ale zazaniilor, unde va
birui toatd multimea dusmanilor salasluiti Tn cetate, ai carei locuitori sunt
plini de "faradelege si neastampar, de nedreptate si de viclesug, de moarte
si de coborare Tn iad, chiar daca ei inca n-au murit, precum si de tot soiul
relelor salasluite iTn om, prefacatoria a carei marturie este cardasia cu
scornirea a tot felul de rautati. Desigur ca, decat toate acestea, cel mai bun
lucru face cel care Tn tot rastimpul zilei se straduieste sa-si puna increderea
Tn Dumnezeu, caci, declard psalmistul: "seara si dimineata si la amiaza
spune-voi Tn tot decursul zilei, voi rabda si voi striga catie.Domnul pana ce

97. Ps. 54, 3 ti urni.
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ma va auzi" Cel care prin pace si-a rascumparat viata de catre cei care,
Tn chipul acesta, s-au apropiat de el cu multd insistenta, i numeste pe
acestia "barbatii varsarilor de sange si vicleni si plini de rautate"**. Asadar,
faptul ca peste atatia vrajmasi David s-a dovedit superior, numai prin aceca
ca si-a pus nadejdea Tn Dumnezeu, ne ajuta sa intelegem, ca printr-un fel
de uitare a tuturor suferintelor, el a dobandit curaj chiar fata de cei mai
puternici si mai intariti dintre potrivnicii lui. lata la ce fel de durere face el
aluzie: 'Pentin norodul care s-a departat de la cele sfinte"I® Prin "pOutkl
intelegem tot ce e mai de pret In om, pe care Tnsa departarea de
poruncile dumnezeiesti l-a instrainat de Dumnezeu pe o0 durata nesfarsita.
Pe Acesta 1l invoca David prin biruinta asupra potrivnicului facandu-se El
rasplata, pentru cei care au pierdut méantuirea, de dragul careia s-a si
gravat aceasta isprava cu litere nesterse pentru ca sa Tnvesniceasca
amintirea evenimentului. Si iatd dupa titlul psalmului felul Tn care sa
gravat pe un stalp biminta lui David: "cand l-au prins pe el cei din alt
neam Tn Gatlldl Insa pentru ca sa nu ne induca in ratacire ideea tesuta Tn
chip enigmatic de istorie vom iesi Tn Tntdmpinare, fortand pe scurt datele
istoriei. In inima tiranului Saul se iscase pisma impotriva lui David, din
pricina biruintei acestuia asupra lui Goliat, biruinta popularizata in versuri
de preamarire, asa incat mai mult in ascuns decat pe fata Saul cauta Tn
toate chipurile sa-1 ucida. Acum insa crezand ca David Tntinde Tn ascuns
curse si ca poate dovedi cd are asupra lui arme, Saul gandea ca, desi-i
aparea supus, David ar unelti impotriva lui. Experimentand adeseori acest
lucru, acesta a pus la cale sfarsitul lui David Tn orasul celor de alt neam din
Gat unde se afla atunci David. Or, David intentionat statea ascuns departe
de rege fara nici o arma ia el, dar Tnsotit de oamenii sail®. Acolo ee aflau
doua femei, pe care le-a luat David sa-i fie sotii legiuite, din care una
israelita, iar cealalta, fosta sotie a unui dregator din Carmel; dupa moartea
acestuia a fost data sa fie sotie lui David. Acestea ni le spune istoria.

Asadar pentru David unirea cu o femeie din cele de alt neam nu
trebuie socotita ca o impreunare neingaduita de lege (si nici n-a fost), ci
ca pe un sentiment, ca o pornire de iubire izvorata din dragoste pentru ca
si cei din neamul Gat, cand au fost alungati din paméantul stramosesc au
fost primiti sa se stabileasca printre evrei. Siapoi, nu sa distins intr-atatea

% 5w
100 Ps. 551 titlul (ed. 1914).

101. Ps. 55, titlul.
102.1 Regi 23,5-6; | Regi 25,42-43.
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razboaie acest David, fiul Jui lesei, acest adevarat barbat inde barbati,
Tncat enigmele zapisului sd arate ca Tntreaga fire omeneasca cea
Tndepartata odinioara de la fata lui Dumnezeu, Tn urma calcarii
porancilor, e chemata acum iarasi la Dumnezeu? Si nimeni nu greseste
daca prin "zapis" sau vina cea pusa asupra noastra intelege Scriptura cea
de Dumnezeu insuflata. Asa Thcat din scurtimea indicatiei istorice reiese
clar ca atat de vestii, s-a facut David chiar si dincolo de muntii ludeii si s-a
stabilit Tnu-un oras aflat Tntre straini luandu-si acolo doua femei in
casatorie, una din neam israelit, pe cealalta primind-o ca sotie dintre cei
de aJt neam, incat daca mai trebuie clarificat acest adevar si mai tare, el
este Tn acelasi timp si Tnvingator si Tnvins. Or, prin acestea, pe de o parte el
a biruit si pe cel care avea pe atunci puterea mortii, ba prin puterea lui Tn
razboaie a ajuns sa scoata la slobozenie si pe poporul tinutin iad, iar pe de
alta parte poporul evreu, care era pornit sal ucida din gelozie si din
pisma, era cu bunavointa fata de cei de alt neam avandu-si si o cetate in
mijlocul lor, prin care Tntelegem Biserica, In care se intareste Tmparatia
lui, de catre cel randuit sa spuna celor de sub lege: "Lua-seA'a de la voi
Tmparatia (lui Dumnezeu) si se va da neamurilor care vor face roadele
ei"X¥. Si se vede ca aceeasi cetate e legata de vrednicia chemarii lui, Israel
dupa cum ne-a spus proclamatia proorocului atunci cand a zis: "In adunari
binecuvantati pe Domnul din izvoarele lui Israel”, iar cei care vor face
Tnceputul propovaduirii credintei, vestitorii adevamlui, cei care au pus
temelia Bisericii, ma gandesc la ucenicii si apostolii Domnului, toti erau
din izvoarele lui Israel, dupa cum citim: "Acolo erau capeteniile lui luda,
povatuitorii lor, capeteniile Zavulonului si ale NeftalimuluidM Tot
pioorocia era cea care anunta prin semne si simboale ce fel de Tnsusiri va
avea neamul ucenicilor, dintre care Sfantul Pavel, fiind chemat la
apostolic Tn chip minunat si propovaduind tainele crestinismului, facea
parte, dup» cum spune chiar el, dintre "uimasii lui Avraam si din semintia
lui Veniamin”1&h

lar daca ni se spune ca regele (David) convietuia si cu o evreica, dar
ca iubea mai mult pe Abigail, cu care convietuise Tnainte Nabal
Carmeliteanul —acel om cainos, aspru si ursuz, care-si tundea oile —
si care, dupa moartea sotului ei, s-a impreunat cu regele, devenind
apoi mama a altor regi, sa nu uitam ca de pilda tidul psalmului 55

103. Maici 21, 43.

104. Ps. 67,27-28
105. Roni.l], 1.
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cuprinde o taina atadt de mare cand vorbeste pentm "norodul ce se
departase de la cele sfinte"13 care Tnseamna tot biruintd ca si stalpul pe
care au fost gravate si alte infrangeri asupra celor de alt neam, iar prin cele
scrise, pe de o parte(s-afacut pilda despre gunoiul necredintei iudeilor, iar
pe de alta parte,prin credinta celor mantuiti indrumare spre bine si spre
desavarsire. lar aceste cuvinte ale Psaltirii se pare ca n-ar privi Tn primul
rand pe regele care se va naste din David, cat mai ales pe David Tnsusi ca
luptator impotriva rautatii si ca savarsitor al virtutii.

Dar sa nu spuna nimeni ca textul intalnit in cantecele psalmilor ar fi
Tn contradictie cu grairea echivoca din titlurile psalmilor respectivi. Caci
cine urmareste cu atentie si dupa cuviinta adevarurile teologice se
convinge ca trairea se acopera deplin cu credinta, cu o conditie: sa nu
avem de a face cu a decadere totala sub rascoala patimilor trupesti Tn loc
de a se griji de sporul Tn virtute. lar Tn virtute lucrul cel mai important este
ajutorul lui Dumnezeu, de care se Tnvredniceste doar cel care-si Tnsuseste
mila dumnezeiasca prin trairea unei vieti induhovnicite. Caci dupa cum,
cand cineva simte ca va fi calcat de un hot sau va fi ucis prin jaf, ar chema
Tntr-ajutor pe céativa prieteni, Thsa nu i-ar ajunge nici fuga ca sa scape de
primejdie, tot asa si in cazul de fata cel care a fost partas la lupta si care-i
legat de el Tn toate cele omenesti (si cAnd vorbesc de "omMma gandesc pe
scurt la cele privind slabiciunile firii) cere ajutorul lui Dumnezeu
declarand ca, muncit de cel potrivnic, toata ziua rizboindu-se: "m-a calcat
omul si m-a necajit".

Si nici macar n-are norocul sa aiba de-a face doar cu cel cu care sa
aliat sa lupte impreuna, si acum tot poporul pana la unul s-aridicat la
luptd Tmpotriva, dupa cum ni se spune: "Calcatu-m-au vrajmasii mei
toata ziua, ca multi sunt cei ce se lupta cu mine, din Tnaltime"X. Si nici
macar nu se lupta ziua, la lumina, netemandu-se c-ar putea fi ajutat de
lumina, de aceea zice: "Ziua cand ma voi teme, voi nadajdui in Tine",
precizand, ca toate acestea s-au intamplat pe tacute si la Intuneric de frica
vrajmasilor. Or, Cel care a facut ziua, Acela a facut-o pentru ca omul
sa nadajduiasca Tn lumina, caci din clipa Tn care apare lumina, ui
acea clipa dispare si intunericul: "Ziua nu ma voi teme si eu voi nadajdui
spre Tine"13.
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Poate ca vazand, zic, exprimarea enigmatica din titlul acestui psalm,
s-ar crede ca aici se face aluzie mai mult la cugetarile cuprinse in textul
titlurilor respective, intrucat cata vreme se Tndeparta de sfintii ingeri,
poporul iusese lasat prada patimilor firii, mereu strdmtorat si strivit de
razboaie, fiind aruncat "din Tnaltime", incat si noaptea traia numai cu
fiicA. Dar pe cadnd Tmi puneam nadejdea Tn Dumnezeu, zadarnica si
ratacitd nadejde, iar nu neclatitd cum o socotea vrajmasul, atunci mi-au
venit Tn minte cuvinte de lauda, care sunt de fapt o marturisire de
credinta. lata ce citim Tn ele: "In Dumnezeu voi lauda toate cuvintele
mele"X®dar, se zice mai departe, "dusmanii mei abia daca se vor scarbi din
pricina cuvintelor mele, socotindu-le ca pe ceva rau la adresa mea,
silindu-ma sa traiesc in mijlocul lor ca un strain cu ganduri furisate.
Continuandu-si aceeasi ocupatie, vrajmasul nu Tnceteaza sa fie mereu
dupa calcaiul meu, caci "el de la inceput a fost ucigator de oameni"11Q
urmarind cum sta "calcaiul omului”11

Dar oricat ar fi de greu atacul vrajmasului,cu ajutorul Tau, Doamne,
va putea fi respins si el va fi ca un dar facut de Tine pentru méantuirea
oamenilor, dar "nu din faptele dreptatii, ci numai prin harul Tau,
Doamne", caci scris este: "Pentru nimic nu-i vei mantui pe ei"m. De aceea
sa tinem bine minte: intreaga Tnsiruirea logica a Psaltirii e legata de ideea
mantuirii omului, al carui centru nesters este fapta Tmpotriva celui
potrivnic, dupa cum si ideea de baza a iubirii feta de Dumnezeu aduce
aminte tuturor fapturilor ca toate sunt datoare sa preamareasca pe
Dumnezeu. lata de ce privind la ultimele stihuri ale acestui psalm,Psaltirea
ne spune: "In Dumnezeu voi lauda graiul, Tn Dumnezeu voi lauda
cuvantul; in Dumnezeu am nadajduit, nu ma voi teme; ce-mi va face mie
omul”?Si "In mine sunt, Dumnezeule, fagaduintele pe care le voi aduce
laudei Tale, ca ai izbavit sufletul meu de moarte si picioarele mele de la
alunecare"1®*. lar prin ‘'alunecare" intelegem abaterea de la drumul
poruncilor, pentru care trupul omului a ajuns sa fie numit cadavru. Drept
aceea, prin rascumpararea din moarte si prin restaurarea lui din pacat,
omul devine iarasi chip al lui Dumnezeu, la a carui prima porunca
renuntand de a mai manca s-a obisnuit sa se ascunda de rusine la umbra
smochinului.
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Recapatandu-si, deci, iarasi indrazneala, omul este repus din nou in
lumina celui viu, "ca bine sa plac Thaintea lui Dumnezeu, Tn lumina celor
vii", de care s-ainstrainat odinioara prin pacat.

lar in legatura cu acest fapt, se pot deduce si alte lucruri, numai
ca ma gandesc ca nu trebuie sa lungim cuvantul peste masura
Tntrucat sfintele cantari sunt alcatuite din multi psalmi care
preamaresc biruinta, asa cum reiese din titlurile lor, Tn care se
contempld in multe feluri biruinta dobandita Tmpotriva vrajmasilor,
cum pare a fi si biruinta la care fac aluzie faptele istorice Tntalnite
Tn exprimarile enigmatice ale titlurilor psalmilor. Astfel de istorii
sunt cele pe care le intalnim adeseori in legatura cu Saul. In ele nu
ordinea istorica Tn care sunt insirati psalmii este cea care conteaza,
ci felul cum se descrie procesul de desavarsire morala, fiecare din
datele si faptele amintite fiind socotite ca tot atatea dovezi ca ele se
potrivesc Tn mod corespunzator cu o anumita etapa de crestere in
virtute, rdnduite Tn mod logic, atat cele dintai céat si cele din urma,
dupa legea progresului duhovnicesc, iar nu dupa ordinea materiala
a faptelor, asa cum le Tntalnim expuse Tn Psaltire. Asa e talcuita
Tntre altele, pe temeiul real al faptelor, intalnirea dintre Saul (care
urmarea sa ucida pe David) si David, cel care a evitat uciderea. In
situatia aceasta mandria a fost nevoitd sa renunte la uciderea lui
David si la planul de a1 urmari pana la moarte precum si la gandul
de a-l sugruma si de a-i aplica alta pedeapsa acum cand il avem in
puterea lui, ca si cum s-ar fi stabilit o forta mai puternica si decéat
fusese puterea lui, omoradnd Tn sufletul lui padna si ura fata de
dusman.

Datele istoriei sunt foarte cunoscute tuturor celor care studiaza cele
dumnezeiesti Tn adancul lor, iar nu in aspectele lor superficiale. Cad
Tntrebarea pusa de noi se reveleaza pe scurtcasi cum ea ar fi o prescurtare
prin cateva cuvinte a istorisirii aceleia. Era un tinut pustiu acela Tn care se
desfasura urmarirea lui David, care ajunse astfel sa fie supus la foarte grele
stramtorari. Tn acest tinut se afla si o pestera adanca,prin deschizatura
careia puteau fi pititi sub pamant multime de oameni. Tntrucat Saul
urmarea pe David, iar o arniatafntreaga scormonea intreg pustiul cautand
sa-l prinda pe David, acesta s-a refugiat de nevoie ti el Tn acea. pesteri, fii
care se aflau si altii. Pe cand se aflau Tn pestera impreuna David si ai iui.
dintr-o data isi face intrarea prin gura pesterii si regele Saul(pentru nevoile
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sale naturale, desigur fara sa-si dea seama ca automat se intampla sa fie si
el de acord cu strategia mantuirii lui. Saul zabovi Tn pestera si
dezbidcdndu-si mantaua de pe el o puse la un loc vizibil, dar, cu toata
lumina care venea prin gura pesterii, mantaua ramase ascunsa celor
dinlduntru din pricina Intunericului; acum toti cei dinjurul lui David erau
de parere sa sara asupra dusmanului lor, razbunand astfel pe cel urmarit
de el intrucéat, ziceau ei, "Dumnezeu l-a dat Tn mainile noastre" pe
dusmanul pe care-1 urau de moarte; insa David le-a oprit avantul socotind
luciu nelegiuit ridicarea mainii asupra regelui lor, dar scotand din teaca
sabia, iara sa fie observat, s-a apropiat de Saul, fara sa mai aiba pe cineva
de martor, iar intrucat intunericul din pestera 1i ascundea fata, nimeni nu
I-ar fi putut invinui de vreo faptd, asa ca printr-o singura lovitura de sabie
ar fi putut sa-1 strapunga prin inima; insa David nici nu I-a atins si nici nu a
avut de gand sa-i faca asa ceva, ci a taiat doar cu sabia pe nevazute poala
hainei de deasupra (a mantalei). Ca sa poata marturisi si dovedi mai tarziu
dragostea ce-i purta lui Saul, partea taiata din manta era dovada ca el
avusese puterea sa-i sfasie trupul. In felul acesta David lasa sa se vada cu
toata limpezimea marinimia sa, ca unul care avusese sabia la Tndemana,
dandu-ne asadar dovada cum poate ajunge cineva trupeste In mana
vrajmasului sau de luptd; atunci cand ar fi putut sa-1 ucidd, David s-a aratat
biruitor si asupra sa insusi si asupra vointei cugetului sau, stapanindu-si
aroganta cu ajutorul temerii de Dumnezeu, facdndu-se mai bun nu numai
peste sufletul sau, ci calmand si pe scutierul care cerea ca Saul sa fie ucis,
actiune pe care el a oprit-o prin cuvintele biblice: "sa nu faci unele ca
acestea asupra unsului Domnului” ,14.

Dupa un timp Saul a iesit din pestera fara sa stie nimic de cele
Tntamplate, avandu-si infasurata in jurul crupului mantaua sau hlamida.
Dupa Saul a iesit si David, pastrandu-si ca de obicei siguranta si calmul»
apoi, unrandu-se pe o colina de deasupra pesterii, a ridicat ttt mana poala
hainei regesti. Si aceasta nu era altceva decat "drapelul” nesangeros al
biruintei asupra vrajmasului. Strigdnd catte Saul cu un glas puternic,
David a expus detaliat aceasta noua si minunatd superioritate, pe care
sangele necurat nu a putut-o Tntina, cu ajutorul careia cel mai viteaz biruie
totdeauna, dar si cel Tnvins se mantuieste. Caci nu prin cadavrul unui
luptator se disdnge Tntaietatea Ivii David, ci superioritatea puterii se
evidentiazd mai clar prin mantuirea din primejdii a vrajmasului sau.

114.1 Regi 24,7.
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lar asigurarea acestei superioritati e cu atdt mai mare nu prin aceea ca ai
credinta ca te vei mantui chiar daca cel cu-carc lupta isi pierde viata, ci
piin aceea ca esti asigurat ca nici macar unul din cei de langa dne care
ti-au nmrit ganduri rele nu vor avea de suferit Mai mult chiar: prin
expunerea istoricd a faptelor, Tnsusi cuvantul are putere de zidire
sufleteasca si aceasta pentru ca ajungerea "la varsta barbatului desavarsit'15
nu se dobandeste prin lupta impotriva celor de alt neam, ci prin lupta
dusa impotriva patimilor. Printr-o astfel de intaietate se va dovedi' biruitor
atei suflet care va implini aceste doua conditii: pe deoparte sa nimiceasca
piin ratiune orice méanie proprie si sa stinga orice pornire spre
conu arietate, iar pe de alta parte (in cazul lui Saul) sainlature prin iubire
fata de semen orice rautate dusmanoasa la adresa lui. Caci de aceea a si
declarat Saul Tndata catie invingatorul sau, ca-i vine sa se ascunda de
rasine, pentru cele ce a indraznit mai Tnainte impotriva lui David, asa ca
istoria aceasta ne dovedeste ca Saul sa cait din adancul sufletului, dupa
cum ne marturisesc si plansul, silacrimile lui.

Pc de alta parte, subiectul psalmului 56, asa cum reiese din cele
insirate de el, este urmatorul. Tnsesi cuvintele din titlul lui prin care se face
aluzie la intalnirea din pestera, confirma acest fapt Caci iaca cum Tncepe
acest titlu: "intru sfarsit, sa nu se strice scrisoarea stalpului despre David
cand s-a ascuns el de catre fata lui Saul Tn pestera"1¥5 lar ca sa se
potriveasca ideea aceasta a psalmului cu cele relatate in tidu ar fi bine sa
lamurim Tn prealabil Tn cateva cuvinte chipul Tn care trebuie sa ne
apropiem de cuvintele cele de Dumnezeu inspirate ale Scripturii cu care
Tncepe acest psalm: "Miluieste-ma, Dumnezeule, miluieste-ma ca Intra
Tine a nadajduit sufletul meu si Tn umbra aripilor Tale Voi nadajdui, pana
va trece faradelegea"1lZ. Avand incredere Tn Dumnezeu si asigurarea clara
cava primi ca o arvuna mila Lui, cantaretul nostru cere cu credinta sai se
Tmplineasca cererea "pana ce va trece faradelegea"1® lar ca sa fie mai
claia problema, sa o lamurim Tn felul urmator, nestatornica si trecatoare e
toata fiinta pacatoasa a omului, dar ea nici ntt fusese randuita de la
inceput de catre Cel ce a creat-o si a adus-o la existenta sa impartaseasca
soarta comuna cu celelate fapturi pe de o parte, iar pe de altd parte nici
n-a fost adusa ca sa ramana pentru totdeauna in starea aceasta. Caci cele

115. Efes. 4,13.

116. Ps.56;IRcgi22,1.
117. Ps. 56> 12,

118. Fs. 56*2.
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ce exista provin din cele existente si se mentin ca atare pentru totdeauna,
dar daca ceva isi primeste fiinta din ce n-a existat, e ca si cum am avea o
gradina pe o casa: fara radacina, fara insaméantare, fara ingrijire si plivire
chiar dacd pentru moment ea ar reusi sad tulbure cel mult vreun
vlastar inexistent, dar Tn vederea restabilirii spre bine a lucrurilor, de buna
seama ca vine clipa hotarata cand o astfel de metoda se dovedeste gresita
si nimicitoare Tncat nici o urma din rautatea cu care ne obisnuisem
Nnu mai ramane, pentru restul vietii, nici o nadejde, dupa cum se spune
Tntr-un ioc: "Si Tnca putin si nu va mai fi pacatosul si vei cauta locul lui si
nu-1 vei afla"119

Drept aceea in titlurile psalmilor invatatura crestinda mediteaza n
termeni alesi cautand sa explice dupa principiile naturii ce este in fond
raul din lume. Ea ne Tnvata cd, pana sa ajungem la mila lui Dumnezeu,
noi avem nevoie mai intai de ajutorul Lui, de aceea atata vreme cat
dureaza viata, petrecerea noastra in nelegiuiri este o faradelege. In
schimb, ca sa ne Tnvrednicim de ajutorul Domnului trebuie sa avem
Tncredere Tn puterea Celui care ne ajuta si sa ne intr armam sub aripile lui
Dumnezeu, caci cel ce recunoaste umbra aripilor celor dumnezeiesti ca
acoperamant transformat in virtuti, unul ca acela nu va pacatui. Caci acest
acoperamant este cel dumnezeiesc asezat de Dumnezeu Tn fiinta noastra,
ceva ce ramane neapropiat si nesters in fiinta noastra, ceva care, potrivit
cugetarii celei neintelese, Tntrece cu mult puterea de judecata a
oamenilor. lar semnul caracteristic al firii celei negraite devine vizibil
pentru cei care stiu sal vada prin vietuire virtuoasa, care arc la baza
Tntelepciunea, cunoasterea, cumintenia, stiinta, precum si intreg cortegiul
Tntelegerii logice, desigur nu Tn. Tntelesul ca acestea ar fi nsesi aripile
dumnezeiesti ei doar "umbra” lor,

Tn aceasta privinta si facerea de bine e lucru mare, chiar daca si ea
este un fel de "umbra”. Caci zice: "Striga-voi catre Dumnezeu Cel [area
Tnalt, Dumnezeu care mi-a facut bine”3Q prin umbra aceasta, pe care dia
Tnaltime a trimis-o Domnul vietii celei de pe paméant, caci m-a mantuit
prin Cel care m-a adumbrit cu norul Duhului si pe cei presarati in primele
stihuri ale acestui psalm i-aindreptat impreuna cu cei pe care mai Thainte
Ti ocarau: "Trimis-a Dumnezeu mila Sa si adevarul Sau si a izbavit sufletul
din mijlocul puilor de lei"11l Si Tntr-adevar, primele greseli mi-au fost ca
niste "pui de lei", adica niste lei mai tineri, care printr-un cascatinfiorator
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si piin labe puternice stateau gata sa spintece prada. Dar au venit
ajutoarele, "mila si adevarul", aceasta frumoasa pereche, caci nici mila nu
se da farajudecata si nici adevarul nu*i fara mila. latd de ce prin mijlocirea
acestor virtuti ina simt degajat chiar si cand ma distrez cu niste "pui de lei".
Fiarele de felul acesta sunt si ele, vorba psalmistului, ca un fel de "fii ai
oamenilor”, ai caror dinti suntarme si sageti si limba lor sabie ascutita"IKi
Nu se stie dacad Tn structura organismului aceste sageti ale simturilor sunt
anume asezate ca sa tina loc dintilor din gurile oamenilor, Tn schimb,
cand s-ar face comparatia tinand seama de furia unora si a altora si s-ar
aprecia pana unde ar ajunge schimbarea in rau a inclinarilor lor, atunci
pierzand starea fireasca, animalul respectiv devine fiara. De aceea,
aducandu-ne aminte de lei am numit pe fii ai oamenilor, "fiare, ale caror
dinti si limba sunt madulare de lupta.

Dupa ce am cautat sa facem o apropiere intre realitati contradictorii,
ca unii care traim sub ceiul liber al naturii la umbra aripilor dumnezeiesti,
sa ne Tntoarcem de pe paméant la soarta noastra cereasca ( Trimis-a din cer
sim-a mantuit"), sa nu mai privim de acum Tnainte spre cele paméantesti, ci
sa ne legam fiinta de marirea celor mai presus de ceruri. Caci zice
psalmistul: "Tnaltid-Te peste ceruri, Dumnezeule si peste tot pamantul slava
Ta"l5i. Si dupa ce a desciis atacurile vrajmasilor ne cere ca intorcandu-ne
cu totul de la rautatile proprii sa nu cadem Tn gropi, caci iata ce zice mai
departe: "Cursa au gatit picioarelor mele si au Tmpilat sufletul meu.
Sapat-au Tnaintea fetei mele groapa si au cazut intr-insa. Gata este inima
mea, Dumnezeule, gata este inima mea. Canta-voi si Te voi lauda intru
slava mea" 1M care sa cuprinda in ea pe cel necuprins. Declara de mai
multe ori ca e gata ?i nu sta la indoiala sa Tnceapa céntarea, ci invita toate
madularele lui sa fie sprintene, cheméand pe nume pe fiecare ca sa-i ajute
la cantare: "Desteapta-te marirea mea, desteapta-te psaltire si alauta"rs
Aminteste de doua ori, ca si cum omul ar fi de doua feluri, cel vazut 3 cel
ascuns, pe amandoi Ti cheama la cantare armonioasa spre preamarire
dumnezeiasca indreptand urechea spre cel care le invita. lar timpul cand
se executa aceste cantari e dimineata, cad mirarea lui Dumnezeu se
trezeste numai spre cei care s-au lepadat cu totul de faptele Tntunericului.
"DesCepta-ma-voi dimineata", se spune celui care ne cheama sa laudam pe
Domnul din psaltire si alauta.

122.Ps. 56.4.

123.Ps. 56,5.

124.Ps 56,6-7.
125.Ps.56,8.
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Si iatd asa ni se cere sd aducem rugaciune de multumire, careia i se
mai zice si "marturisire": "lauda-Te-voi, Doamne, canta-voi Tie Tntre
neamuri” ] caci cu toate ca-i deopotriva pentru toti, hand credintei se
Tmparte Tn doud, dupa numele celor doua grupuri de oameni, cel catre
"popor” si cel catre "neamuri”, ilar Dumnezeu nu este numai al iudeilor, ci
si al neamurilor. "Dumnezeu unul este, Cel care indrepteaza atat tdierea
Tmprejur cu credinta, cat si netaierea imprejur cu credinta?'; pentiu aceea
dincr-un curent dublu al binecuvantarii dumnezeiesti se toarna printr-o
singura revarsare atat peste "popor”, cat si "peste neamuri”, tot asa si
proorocia imbratiseaza atat pe unii, catsi pe ceilalti aducand in acest chip
multumire lui Dumnezeu, pentru ca cu toata Tnmultirea la nesfarsit a
pacatoseniei marimea milei dumnezeiesti este totusi covarsitoare,
ajungand sa intreaca pana si inaltimile cerului, dupa cum ne spune
pesimistul'3: "Ca s-a marit pana la ceruri mila Ta si pana la nori adevarul
Tau", iar cuvintele maririi celei peste toate cred ca le exprima ultimul stih
al acestui psalm, care spune: "Tnalti-Te peste ceruri, Dumnezeule si peste
tot pamantul slava Ta"19\ Caci cu cat sporeste pe pamant slava lui
Dumnezeu fiind Tnmultita prin credinta celor mantuiti! tot atat de mult se
bucura puterile ceresti de méantuirea noastra, cantand Domnului cuvinte
de lauda si de preamarire dupa cum s-a spus despre pastori si despre
multime de oaste cereasca, care cantau "pe pamant pace si intre oameni
bunavoire", si "Marire intru cei de sus lui Dumnezeu”13)

126. Pi 56, 6.

127. Rom. S, 30.

128. PS. 56, 13.

129. Ps. 56,14; 107,5.
130.Luca2,IS-M.
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OMILIAI

Fiind vorba de a talmaci acum cartea Ecdesiastului e bine sa stim ca
oboseala télcuirii acestei caiti este la fel tie mare pe cat i este ti folosul.
Caci dcprinzdndu-ne mai Tnainte mintea si gandurile cu citiri din cartea
Pildelor, in care gasim destule cuvinte nelamurite, expresii intelepte,
ghicituri, si diferite intorsaturi de fra2e, precum se spune chiar la
Tnceputul acelei cartil prin astfel de cercetari ajungem sa sporim spre
Tnvatatun si mai desavarsite, Tncat sa ne putem ridica si la aceasta scriere
din Scripturd, care este de fapt foarte Tnalta si de Dumnezeu insuflata*.

Decij daca citirea Pildelor care ne pregateste pentru aceste Tnvataturi
din Ecclesiast este atat de obositoare si greu de cercetat, cata osteneala ne
va cere cercetarea sublimelor ganduri din Ecdesiast, care acum ni se
prezinta spre talcuire? Caci precum cei care, in arenele spoitive, fac
exercitii fizice si se dezbraca pentm luptele gimnastice, care cer sudori
aspre si multe osteneli, tot asa ni se pare ca dtirea si meditarea la
Tnvatatura din cartea Pildelor este o Tndeletnicire care instruieste si

* "fitiul acestei scrieri este ExpJiaxre corecta L- cartea Eccieaxsoufw. Cele "8 exegeze” sum
Jjropriu-zis 8 oniilii rostite de Sfantul Grigorie, dupa cum ne putem convinge din exprese ca

auditorii” sau din ccle ce ani Tnvatat pana acum".

Scopul exegezelor a fost formulat de autorul lor Tn cuvintele urmatoare:

'Tinta, celor spuse Tn aceasta carte este ca mintea sa Tntreaca simtirea si sd convinga
pe cei care au parasit lot ce pare maret, ti stralucit pe pamant sa-ti Tnalte sufletul spre cele
nepricepute de simturi, precum si sa-ti formuleze dorinta dupa acele lucruri, la Care
simturile nu pot ajunge'l (exegeza prima). Cu alte cuvinte, Tu afara de faptul ci Tnsusi
continutul Ecdesiastului obligd pe autor sa se exprime Tn chip nuantat si printr-un limbaj
filosofic, aceasta "lucrare inspiratda de Dumnezeu e chemata sa Tnalte pe om spre scopul
sublim al pacii si a! TnHuhovnicirii™.

Se pare ca Sf. Grigorie va fi imitat pe Dionisie de Alexandria, care comentase Cartea
Ecdesiastului, dar nici el u-a trecut dincolo de capitolul 111 al cartii, Tntocmai ca si Sf.
Grigorie.

Notam ca pentru traducere am folosit - ca si pentru Titlurile Psalmilor - aceeasi editie
triscriptiofies psai/nonjin. in sextum psalmum. In Ecclesiasicm homiliae, ediderutit lac.
McDonaugh, Paulus Alexander, Leiden, 1962.

1. Pilde 1,6.

2. Urcusul spre Dumnezeu (Gdvodocg) e o idee centrala Tn cugetarea duhovniceasca a
Sfantului Grigorie si, dupa el, a multora dintre ascetii rasariteni. Mai pe larg a vorbii Sf.
Grigorie despre acesl "urcus" Tn Viata /ui Moise ti Tn Omilii la Cauiaiea Canlaril™ De-
altfel Tnca Sf. Irineu o recomauda (Haer. 111, 19).



198 SFANTUL GRK-ORIt DE NWSA

Tnmoaie sufletul nostru pentru o luptd si mai intetita. Deci, daca citirea
din cartea Pildelor se face cu atatea sudori si osteneli, ce sd credem despre
luptele Tn sine? Poate ca cineva crezdnd ca eu exagerez nu va da
importanta cuvenita takuiiii cuvantului, zicdnd, ce osteneala ne va
prezenta greutatea acestei scrieri pentru cei care se lupta sa clarifice
notiunile cu ajutorul experientei atletice?

Talcuirea trebuie facuta asa fel ca sa nu explice doar continutul brut,
od sa pastreze Tntelesul adevarat in intregul context al notiunii. Dar,
deoarece una dintre poruncile Domnului este ii aceea care spune ca
trebuie "sa cercetam Scripturile'l*, va trebui sa fim atenti cu toata grija la
faptul ca, InCr-adevar, mintea noastra nu poate sa ajunga totdeauna la
Tnaltimea ideilor din Scriptura, de aceea, ca sa nu parem ca neglijam
porunca Domnului, sa ne silim sa talmacim cuvantul cu toata ravna. Drept
aceea sa talmacim Scriptura cum vom putea mai bine. Ca Cel ce a dat
porunca de-a cerceta Scripturile ne va da si puterea trebuitoare, precum
este scris ca: "Domnul va da cuvant celor ce binevestesc cu putere multa™1l

Si mai intai, sa luam spre cercetare titlul cartii.

In toate Biseiicile se citesc cartile lui Moisi si Legea, Proorocii,
Psaltirea, toate cartile istorice si tot ce tine de Testamentul Vechi si de cel
Nou, se propovaduieste Tn biserici. Cum se face ihsd cd numai aceasta
carte este impodobita prin excelentda cu titlul de "Ecclesiast" sau carte
bisericeasca?

Ce am Tnteles noi Tn fond din toate acestea?

Ca toate celelalte carti (ale Bibliei), atat cele profetice céat si cele
istorice, au si un scop care nu-i neaparat folositor Bisericii. Caci ce interes
are Biserica sa afle cu de-amanuntul intamplarile din razboaie, care au fost
conducatorii popoarelor si locuitorii cetatilor, cine si pe cine a izgonit din
tard, sau care Tmparati vor strdluci Tn viitor5 precum si casatoriile si
nasterile cate au fost pomenite cu sarguinta (in cartile istorice) si toate
cele de acest fel? Care lucru de felul acesta ar putea sa ajute Biserica Tn
lupta ei pentru viata cucernicd? Tn schimb» Tnvatatura din Ecclesiast
priveste direct viata bisericeasca aratand acele fapte prin care omul poate
sa-si duca traiul Tn virtute. Caci finea ceior spuse Tn aceasta carte este ca
mintea sa Tntreaca simtirea si s& convinga pe cei ce au parasit tot ce e
maret si stialucit pe pamant, s&si Tnalte sufletul spre cele nepiicepute de
sim(uri si sa~si formeze dorul, dupa acele lucruri, la care simturile nu
ajung.

3. loan 5, 39.
4. Ps. 67, 12.
5. Daniel 7. 17.
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Sau poate titlul cartii arc in veilere pe pnvatuitorul bisericesc. (Aci
adevaratul» onducator bisericesc caic a adunat laolalta Tntr-un singur tot,
pe tele risipite si a reunit intr-o singura Biserici pe toti cei care rataceau
Tn multe locuri, dusi de diferite amagiri, cine poate fi, daca nu adevaratul
Tmparat al lui Israel, Fiul lui Dumnezeu, catre Care s-a adresat apostolul
Natanail zicand: "Tu esti Fiul lui Dumnezeu, Tu esti imparatul lui Israel"8

Deci, daca aceste cuvinte sunt ale Tmparatului lui Israel si daca aceeasi
peiwana este si Fiu al lui Dumnezeu, precum zice Evanghelia, atunci
desigur tot El este numit si Ecdcsiast (capetenia Bisericii). Poate ca pe
drept cuvant scoatem intelesul titlului din acest concept, ca sa facem
cunoscut ca puterea acestor cuvinte consta chiar in Acela care prin
Evanghelie a intarit Biserica. Penuu ca zice: "Cuvintele Ecdesiastului, Sul
iui David" \ Asa 1l numeste Matei la Tnceputul Evangheliei zicand ca
"Domnul este Fiul lui David"

"Desertaciune a desertaciunilor, zice Ecclesiastul, toate sunt
desertaciune Prin cuvantul “"desert" se Tintelege un lucru fara
consistenta, care-si are fiinta doar Tn pronuntarea cuvantului; iar realitatea
care ar trebui sa existe sub Tntelesul numelui nu exista, ci este numai un
sunet nearticulat, zadarnic si gol la mijloc. Acest cuvant pronuntat ca
oricare altul, pe silabe, lovind din intdmplare auzul nu are nici un Tnteles.
Acesta este un fel de desertaciune. Altd desertaciune este lipsa de folos a
celor facute fara scop, dar cu ravna. Asa sunt palatele de nisip ale copiilor,
sau sagetile aiuncate Tmpotriva stelelor sau goana dupa vant si lupta
atletului cu propria sa umbra, cand se sileste sa intreaca varful umbrei, si
orice alt lucru de acest fel care Tn mod obisnuit se fece. Toate acestea.se
cuprind Tn cuvantul desertaciune.

De obicei este numit desert si acel lucra pe care l-a intreprins cineva
CuU un scop anumit, ca pe o actiune folositoare, facand diferite actiuni la
rand; apoi cand intervine vreo contrarietate, toata osteneala i se schimba
Tn prostie, iar faptul ca ravna lui n-a ajuns la nici un rezultat se numeste
desertaciune. in aceste Tmprejurari se zice de obicei: Tn desert ne-am
ostenit si Tn desert am nadajduit si Tn desert ne-am supus la multe munci.
Si, ca sa nu mai aratam unul cate unul toate lucrurile despre care se poate
zice Tn general ca sunt desarte, vom defini pe scurtintelesul acestui cuvant:

desertaciune este sau un cuvant nesocotit, sau o actiune prosteasca, sau

G. loan 1, 49.

7. Eccl. 1, 1.

8. Matei 1, V.
9. Eccl. 1, 1-2.
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un p/an neserios, sau o ravna neimplinita, sau, in general, tot ce nu
foloseste la nimic"10

Deci amim, dupa ce am clarificat notiunile de “"degert" si
"desertaciune”, sa cercctatn ce vrea sa zica citatul "desertaciunea
desertaciunilor’. Poate ca explicatia pe care o cautam ne-ar deveni mai
clara daca am cerceta felul Tn care Scriptura vorbeste de obicei despre
superioiitate (superlativ). In Scriptura, pregatirea celor necesarc si de
interes imediat se numeste lucrare. Dar cele ce sunt mai presus, cele cu
adevarat serioase, care privesc cultul lui Dumnezeu, constituie "cea mai
aleasd dintie lucrari’, sau "lucrarea lucrarilor", precum arata istoria.
Fiindca cuvantul, cred eu, ne arata prin analogie cu luciul lucrului, ce este
de mai mare valoare pentiu lucrarile serioase. Or, cuvantul pe care-I|
foloseste Scriptura pentru graba unei actiuni, tot pe acela il foloseste cand
este vorba de Tncetarea oricarei lucrari. La fel Scriptura zice "Sfant" si
"Sfant al Sfintilor”. Sfant este ceva ce intrece Tn sfintenie orice necuratie,
iar Sfant al Sfintilor este superlativul sfinteniei.

Cele ce le-am aflat acum despre superlativul cuvintelor Tn Scriptura,
dau acelasi inteles superlativului notiunii care ne preocupa. Asa ca nu vom
gresi dand acelasi inteles si "de-~rtaciunii desertaciunilor". Adica toate
aratarile din fire nu sunt pur si simplu desarte, "ci sunt desarte la
superlativ". Ca si cum ar zice cineva: mau mort decat mortul sau mai
netnsufletit decat un lucru neinsufletit, desi nu are loc aici superlativul
relativ. Dar pentru lamurirea ideii ardtate ea este exprimatda pnntr-uii
superlativ relativ. Precum trebuie Tntelese expresiile: 'lucrul lucrurilor",
"sfantul sfintilor" prin care este exprimata tendinta spre exagerarea
notiunii, tot asa "desertaciunea de”ertaciuni/or'larata gradul cel mai Tnalt,
dincolo de care nu poate sa treaca nici un lucru desert

Si s& nu banuiasca nimeni ca cele spuse aici sunt o ponegrire adusa
creaturii, caci atunci, ar pune-o pe seama Celui ce a creat universul
aducand toate din nefiinta la fiintd, care desigur ca nu e o zadarnicie. Dar,
fiindca alcatuirea omului este dubla, sufletul fiind unit cu trupul, atunci si
felul de viata a fost impartit, dandu-se ceva deosebit fiecareia din cele
doua parti ale noastre. Caci viata sufletului este una, a trupului este alta.
Viata trupului este muritoare si pieritoare; cea a sufletului, nepatimitoare
si fard prihand; viata trupului are Tn vedere numai prezentul, pe cand
scopul vietii sufletului se Tntinde pana in vesnicie. Asadar, deoarece este
deosebire mare Tntre muritor si nemuritor, Tntre provizoriu si vesnic,
glasul Ecciesiastului ne Tndeamna sa nu avem in vedere numai viata
aceasta care, daca o comparam cu cea reala, este ireala si inconsistenta.

10. Sublinierea traducatorului.
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Dar, ar putea zice cineva ca nici acest argument nu este mai putin
lipsitde Tnvinuiri aduse Ziditomlui, deoarece si sufletul si trupul suntde la
El. Asa ca, daca ponegrim viata trupeasca, iar facatorul trupului este
Dumnezeu, atunci in chip necesar referim si la El aceste ponegriri. Astfel
de obiectiuni ar putea face numai cel care n-a iesit din viata cea dupa trup
si nici n-a privit spre o viata mai inalta. Caci cel format si instruit Tn tainele
dumnezeiesti stie prea bine ca oamenilor le este proprie si fireasca
viata, care sa fie dupa asemanarea celei dumnezeiesti. lar viata senZoriala
condusa de activitatea organelor de simt va fost data firii omenesti, cu
scopul ca, prin luarea la cunostinta a fenomenelor, sa calauzeasca sufletul
spre cunoasterea celor nevazute. Ata zice si Cartea Tntelepciuniillca, din
marimea si frumusetea fapturilor putem sa cunoastem prin analogie pe
Ziditorul lumii. Insa nesocotinta omeneasca n-a vazut ce ar fi trebuit sa
admire prin mijlocirea fenomenelor universului ci a admirat numai ce se
vede. Asadar, deoarece activitatea organelor de simt este provizorie si
pieritoare, prin glasul sublim al Ecdesiastului aflam ca cel ce priveste spre
simturi nu vede nimic. nsa, cel ce prin mijlocirea lor este adus la
perceperea realitatii si Tntelege din cele trecatoare firea cea
neschimbacioasa si a ajuns sa inteleagd pe Cel ce este totdeauna la fel,
acela a aflat binele cel adevarat si a si castigat ceea ce a aflat Caci aflarea
acestui bine Tnseamna sa ti-1 si castigi.

Caci zice: "Ce folos are omul din toata truda lui cu care se trudeste sub
soare” I Anumit "truda'viata Tn trup, caci prin ea paméanteanul nu-si da
silinta sa castige nici o faptad buna. Prin vorbele "ce folos are omul"B5vrea
sa spuna: Ce ramane sufletului din truda pentru existental a celor care
traiesc pentru cele vazute? Si in ce consta viata si ce ramane neschimbat
din cele aparente? "Soarele zoreste catre locul lui ca sa rasard iarasi" K,
stralucind si apoi Tntunecandu-se pe rand si lumineaza vazduhul de
deasupra noastra, atunci cand este deasupra paméantului iar prin apusul
sau aduce TntunericulZ. Pamantul este statornic si rAmane neschimbat in
temelii; ceea ce este fix nu se misca iar ceea ce se misca nu este fix. Toate
apar in tot intervalul de timp fara sa intervina nici o schimbare Tn mersul
lor. Marea este ca un vas, care primeste intr-insa apele adunate din toate
partile. Si nid curgerea apelor nu inceteaza, nid marea nu-fli ridica
nivelul. Ce tinta pot avea apele, care curg Tntr-un vas care nu se umple
nicicAnd? De ce primeste marea apele curgatoare, ramanand totusi la

11 Tntel.Sol 13,5.

12. Eccl. I, 5.

13. EcelJ”s.

14. idee similara ti Tn lucrarea De hom. opif., XIII.
15. Ecci. 1,5.

16. Eccl. 1,4.
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acelasi niveJ, fara sa creasca prin acest adaos? Ecclesiascul zice astfel peritm
ca, tocmai din aceste stihii Tn care traieste omul, sa explice nestatornicia
lucmrilor dupa care aJergam noi. Caci daca Tnconjurul larg al soarelui
n-are sfarsit si nici schimbarea pe rand a lumii si a intunericului nu se
opreste, daca pamantul rdméne ceea ce este in tarie, daca raurile se
ostenesc zadarnic sa umple marea cea neumpluta din fire, daca marea
primeste zadarnic Tn ea curgerea apelor, neprimmd Tn sanul ei surplusul
care se varsa mereu Tn ea, daca asa se intampla cu stihiile acestea din care
este alcatuita firea paméanteasca, atunci se pare ca viata consta tocmai din
aceste elemente. Deci, de ce sa ne miram daca "un neam se duce si altul
vine" n, iar drumul acesta se desfasoara mereu Tn natura si face sa se
succeada generatiile de oameni, asa incat pe cea precedenta o izgoneste
cea care-i urmeaza si o inlocuieste?

Asadar, ce-i strigd Bisericii, prin acestea, cuvantul Ecclesiastului? Ca,
oamenilor, cand veti privi spre univers veti cunoaste firea voastra. Cele ce
le observi tu, omule, cu privire la cer si la pamant, ceea ce vezi la soare,
ceea ce intelegi despre mare, sa-ti explice propria ta fire. Caci are si firea
noastra, ca si soarele, un rasarit si-un apus. Are un singur drum pentru tot,
una singura este rotirea calatoriei acestei vieti. Dupa ce am rasarit prin
nastere, iardsi suntem atrasi in joc spre locul de unde ne tragem. Cacivine
apusul vietii noastre si lumina noastrda ajunge sub paméant, cand organul
de simt, cu care percepem lumina, devine paméant lar pamantul desigur
se descompune Tn pamant Si acesta este un cerc care se invarteste
neincetat Tn aceleasi elemente. Precum vorbeste cuvantul despre soare ca
rasarind deasupra pamantului Tnainteaza spre regiunile sudice, iar pe sub
pamant coboara in partea opusa spre nord si astfel Tnainteaza mereu si-si
parcurge drumul facandu-si circuitul, tot astfel "vantul rotindu-se se roteste
mereu”18

Deci tot asa va porni si duhul tdu [caci cuvantul, referindu-se la o
parte (adica la vant), numeste intregul duh omenesc]. Duhul va face
aceasta miscare de jur-imprejur, Tn cerc, dupa asemanarea vantului. Caci
zice: 'Vantul sufla si se intoarce prin cercurile sale” .9 Cel care intelege
toate acestea, sa scoata mult folos pentru viata sa. Ce este mai stralucitor
decat lumina? Ce este mai luminos decat razele? Si totusi, daca soarele
apune sub paméant stralucirea se ascunde si raza piere.

Cel ce va lua aceasta in considerare sa-si petreaca viata cu mai multa
Tntelepciune, dispretuind situatia inselatoare de pe paméant, si invatand

17. EccLl,4.

18. Eccl. 1,6.
19. Ecd. 1.6.
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din cele vazute ca rangul Tnalt nu dureaza totdeauna, Tn schimb 31 seriile
de Tntdmplari potrivnice sunt schimbatoare. Nimic nu'raméne vesnic Tn
starea Tn care este acum. Nici tineretea, nici frumusetea, nici fala politica.
Si acestea sunt partea acelora, carora le merge bine Tn viatd. Cei carora
viata Tn virtute li se pare anevoioasa, sa-si invete sufletul sa fie tare, cum
este pamantul. Pamantul este stabil Tn veac. Ce poate fi mai trudnic, decat
nemiscarea acestei fixitati? Si totusi, stabilitatea paméntului dureaza Tn
veac. Tu Tnsa, care ai numai putin timp de luptat, sa nu fii mai neinsufletit
decat pamantul, sa nu fii mai neintelept decat lucrurile lipsite de simtire.
Tu cel ce iconomisesti ratiunea cu socoteala si randuiala pentru viata ta,
dupd cum zice Apostolul, "raméai Tn cele ce ai Tnvatat si de care esti
Tncredintat" 2 cu statornicie de neclintit

Fiindca si aceasta este una din poruncile dumnezeiesti: "Fiti statornici
si neclintiti" 2L Cumpatarea sa-ti rAmana neschimbatd, credinta tare,
dragostea statornicd, stdruinta in tot binele mereu aceeasi, ca si cand
tarana din tine ar dura in veci. lar daca cineva, Intinzandu-sa spre lacomie
pofta lui nemasuratad, ar fi nesatul ca marea de castigurile care-i curg de
pretutindeni, el se va vindeca de boala sa privind spre marea propriu-zisa.
Caci marea nu-si iese din hotarele ei, oricata multime de ape ar curge in
ea. Ea ramane la acelasi nivel, ca si cum nici n-ar fi primit un surplus de
apa. Tot asa si firea omului este oprita in propriile-i masuri Tn desfatarea
cu bunurile de tot felul. Ea nu poate sa-si mareasca pofta de a profita de
bunurile sale, pe masura bunurilor. Si cand afluenta de bunuri nu
Tnceteaza, facultatea de a se folosi de ele ramane Tn limitele ei. Asadar
daca desfatarea nu poate fi marita dincolo de limitele firesti, atunci de ce
am tari dupa noi afluenta de bunuri si nu luam niciodata din ele sau
prisosul lor spre a face vreun bine altora? Deoarece, cuvantul
"desertaciune", asa cum l-am explicat, fie vorba fara noima sau fapta fixa
rost, tot desertaciune este ; atunci Tnvatatura noastra incepe foarte bine cu
acest adevar. Nu cumva sa socotim ca vreo fapta sau cuvant nu este
important, fiindca are Tn vedere vreo tinta paméanteasca. Caci toata ravna
oamenilor care se ocupa cu ceva potrivnic vietii este de-a dreptul unjoc de
copii Tn nisip2, joc in care desfatarea provocata de cele obtinute se
sfarseste odata cu ravna pentru obtinerea lor. Caci ele vorinceta odata cu
obosealajocului, si nisipul, curgand la loc, nu va lasa nici o urma a celor
facute de copii.

20. Il Tim. 3, 14.
21.1 Cor. 15,53.
22. Imagine folosita si in ffiada lul Homer, XV, 365 (trad. Murau, pag. 340).
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Ata este si viata omeneasca: ambitia este nisip, putina politica este
nisip, bogatia este nisip; nisip este orice lucru de care ne bucuram cu
trupui, Tn masura Tn care 1l ravnim. Ravnindu-le, sufletele neiscusite se
leaga de aceste lucruri inconsistente Tn chip usuratic, rabdand pentru ele
multe osteneli. Numai daca vor parasi locul nisipos, adica viata cea dupa
trup, vor recunoaste zadarnicia vietii de aici. Caci desfatarea dureaza
numai cat viata trapului si oamenii nu duc cu ei nimic fara numai
constiinta. Precum ni se pare, si marele Ecclesiast, era de mult in afara de
materie si cu sufletul dezbracat de trup, Tnaltat pana la viata imateriala,
atunci cand a spus ceea ce s-ar cuveni sa zicem si noi, cand iesim din locul
acesta de pe malul marii, inconjurati de nisipul depus de viata din mari.
Abia atunci ne vom Tndeparta de valurile, care ne izbesc de jur-imprejur si
mugesc, cand vom retine din marea cea intelegatoare doar amintirea
celor pentru care ne-am straduit aici si cAnd vom repeta si noi acele
cuvinte: "desertaciunea desertaciunilor si toate sunt desertaciune” “ la
care mai adaugam: "Ce castig are omul din toata truda lui de sub soare"

Caci de fapt, dupa parerea mea, acest cuvant cuprinde in el soarta
fiecarui suflet atunci cand, dupa ce s-a dezbracat de cele de aici, se va
muta ia viata spre care a nadajduit Caci sufletul, fie ca a facut Tn viata
aceasta o fapta dintre cele mai bune si atunci ponegreste viata Tn care era,
nemaipunand pret pe trecut in comparatie cu ceea ce a aflat acum, fie ca
fiind Tmpatimit de materie, sufletul vede cele pe care nu le-a prevazut si
afla din experienta ca sunt fara rost lucrurile spre care s-a straduit in
timpul vietii. Atunci jelindu-se, va scoate acel strigat, pe care-1 scoatem noi
oamenii cand ne caim, redand prin vaiete necontenitele noastre strigate:
O! "desertaciune a desertaciunilorz 25 si celelalte.

Si apoi, iata ce ne spune si Ecclesiastul mai departe: Toate lucrurile se
zbuciuma mai mult decat poate omul sd o spund” . Totusi nimic nu-i mai
usor decéat a vorbi. Caci ce osteneala Tndura omul cand vorbeste, zicand
fiecare ce vrea? Limba este umeda si flexibila si se preteaza la orice fel de
vorbe ar vrea omul sa zica. Libera este si respiratia aerului, de care
profitand, formam sunetele. Nu ne oboseste nici colaborarea muschilor
fetei si a buzelor Tn pronuntarea cuvintelor. Deci ce "zbucium" vede
Ecclesiastul iri cuvant, fie vreme ce emiterea sunetului din punct de
vedere fizic, nu produce obosealda? Caci noi nu pronuntdm cuvintele ca si
cum am sapa pamantul, sau am rostogoli stanci, sau am duce pe umar
greutati, sau am face altceva obositor. Si gandul, care era inlauntrul
nostm, céand il dam pe fata prin grai devine vorbire. Dar, deoarece acest

23. Eccl. 1, 2.
24. Eel. 1,3
25. Ecd. 1,2.
26. Ecd. 1,8.
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fel de cuvinte nu produce oboseala ar trebui sa pricepem care sunt
cuvintele obositoare, pe care omul nu poate sa le spund. Scriptura zice:
"Preotii batrani sa se invredniceasca de indoita cinste, mai cu seama cei ce
se ostenesc cu cuvantul" 72 Vorbeste despre batran in Tntelesul obisnuit ca
despre omul care a ajuns Ja o varsta neobisnuit de Tnhaintata, la batranete.
Dupa intelesul Scripturii, daca cineva este nestatornic Tn gandire si-si duce
viata Tn neoranduiald, nu este Tnca nicidecum batran oricat ar fi el de
carunt, ci este un barbatin putere. Asadar cuvintele, cele care Tn adevar
sunt cuvinte, cele care se spun spre folosul sufletesc si spre binele
oamenilor, sunt pline de sudori si osteneli si produc multa oboseala, ca sa
poata fi cuvinte. Caci "se cuvine ca phiganil care se osteneste, sa se
Tmpartaseasca el mai intai din roade" , precum zice maestru) acestui fel
de cuvinte. Dar nu orice vorba se cuvine sa fie conceputa ca un cuvant, ci
omul preferdnd celor vazute virtutea Tmplinita in fapta, ea sa se faca
cuvant spre tnvatatura vietii acesteia, 'un cuvant despre cele invatate. Toate
cuvintele de felul acesta simt obositoare pentru cei care dupa ce au fost
calauziti spre virtute au pus apoi Tn practica cele invatate Tn ei Ingisi. lata
ce Tnseamna ca se cuvine sd ne Tmpartasim noi mai Tntai din roadele
pentru care muncim prin virtute, mai mult decat ceilalti.

Sau poate cuvantul vrea sa explice si neputinta firii cuvantatoare. Caci
mintea, trecand dincolo de simturi, care au fost numite desertaciune, si
strecurdndu-se cumva spre contemplarea celor nevazute, da cuvantului
posibilitatea de a prezenta cele inteligibile. Tn cazul acesta cuvantul este
foarte obositor fSndca sunetul interpretativ nu afla nici un mestesug
pentru redarea celor de nespus. Noi vedem cerul, simtim razele corpurilor
luminoase, pasim pe pamant, tragem aerul pe gurd, intrebuintam apa in
masura Tn care & cere firea noastra, tocul 7l primim Tn partatia vietii. Dar
daca vom vrea sa pricepem ceva despre ele, caruia dintre aceste lucruri i se
aplica cuvantul "substanta”? Sau ce fel de materie are: *hu va putea omul sa
spund” A, oricat ar fi el de .superior altora. Toata stiinta mintii omenesti
este slaba Tn enuntarea celor neajunse. Jar daca vorbind despre acestea
este osteneald, care covarseste putinta omeneasca de a vorbi, ce sa zicem
ca vor suferi cei ce-vorbesc despre Tnsusi Cuvantul prin excelenta sau
despre Parintele Sau? Intr-un fel, toatd lauda si toata vorba mare nu este
decat gangaveala si tacere Tn comparatie cu adevarataimportanta a acestei
probleme. Ca sa spunem mai cu seama despre aceasta, ca oricat si-ar pune
cineva toate gandurile In miscare si n-ar omite nici o idee dumnezeiasca, si
dacd ar asemana vorbirea, oricat de frumoasa ar fi ea, cu importanta

27.1Taa.5,17.
28. MTire. S, 6.
aSEcetl,».
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subiectului, cuvantul nici nu exista. "Caci nu va putea omul sa
vorbeasca..."*0. Vazul nu fixeaza imaginea care se formeaza in suflet despre
obiect, ci privind mereu ca si cand inca nu am vedea ceea ce percepem cu
simtul, caci vazul nu poate trece dincolo de culoare si activitatea lui se
reduce la ceea ce se vede din suprafata obiectelor existente. De aceea zice:
"ochiul nu se satura sa vada si urechea nu se umple de cate aude" 3L Nu-i
n firea simtului auditiv, ca, dupa ce a receptat sunetul, sa-l implineasca
prin cuvantul respectiv. Caci nu se va afla nici un cuvant care sa reproduca
n sine cu de-amanuntul obiectul discutiei. Si daca nu poate sa-l umple,
cum sa fie umplut auzul cu auzirea cuvintelor despre obiecte.

Apoi, dupa aceste cuvinte, Ecclesiastul se Tntreaba singur pe sine si tot
el raspunde. Caci dupa ce intreaba: "ce a mai fost?" raspunde: "aceea va
mai fi”. Si Intreaba iarasi: "Ce s-a intamplat?” si zice: ceea ce se va mai
intampla"™ . Deci ce urmareste Tntrebarea? Ca noi, Tn consecinta, sa ne
comparam cu dansul prin mijlocirea celor ce am aflat si sa zicem: daca
totul este desertaciune, e limpede ca nimic din toate acestea nu s-au facut,
pentru ca nu au consistenta. Caci ceea ce este desert, este cu totul ireal. lar
despre ceva ireal, nimeni n-ar socoti ca s-a intamplat Daca deci, toate
acestea nu existd, spune-mi ce va raméane Tn fiinta dupa ce s-a intamplat?
Tntelege ce se va intampla si vei pricepe ce s-aintamplat. In cazul acesta si
eu trebuie sa inteleg prin acest lucru, o, omule! cum vei fi, cand te vei
ridica prin virtute: daca vei da sufletului cele mai bune trasaturi si daca vei
fi Tn toate privintele iara nici o pata. Daca vei sterge toata necuratia
Tntinarilor din firea ca, vrei sa stii cum vei fi atunci cand vei fi infrumusetat
cu aceste fapte bune? Si cu ce podoaba te vei imbraca? Daca ai Tnteles
acest lucru cu ratiunea ta, vei afla ce s-aTntamplat si ce trebuie cu adevarat
sa se intample, adica sa fii "dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu"  Si
unde este acum aceasta asemanare, voi intreba pe Cel ce ne Tnvata aceste
cuvinte? Asemanarea a fost odata; si este nadejde sa fie iarasi in viitor, dar
acum nu exista.

Insa cel ce ne nvata lucruri sublime, ne raspunde totusi cu acelasi
cuvant; ca de aceea trecutul se numeste "desertaciune’, fiindca in trecut
Nnu exista aceasta asemanare. Si ce este? zice "ceea ce a mai fost", aceea se
va mai petrece?**. Nici unul din ascultatori sa nu socoteasca vorbariess si
petrecere zadarnica de cuvinte, distinctia dintre "s-a nascut" si "a fost
creat". Caci pentru fiecare din cele doua expresii, cuvantul arata

30. Eccl. 1, 8

Sl.ldent.

32. Eccl. 1,26.

33. Fac. 1, 26.
34. Eccl.

35. A 1r vedea Tn legatura cu aceasta 'Vorbarie" $ cele spuse de Sf. Grigorie in
tratatul Despre rugaciunea domneasca, Omilia T, in trad, rom., P.S.B. 29, p. 406.
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deosebirea dintre suflet si tmp. Sufletul s-a nascut, iar trupul a fost creat.
Nu fiindca iele doua cuvinte au fiecare alt Inteles, s-a folosit cuvantul de
aceastd deosebire, spre lamurirea fiecaruia, ci pentm ca sa-ti dea tie
avantajul de a gandi despre fiecare din cele doua cuvinte. Sufletul sa
nascut laTnceput si a fost asa fel Tnzestrat ca siTn viitor sa se poata prezenta
curatii. lar trupul a fost facut, alcatuit de mainile lui Dumnezeu, Tn asa fel
Tncéat sa Tnvieze la vremea cuvenita. Caci trupul a fost facut la Tnceput
Tntocmai Tn starea in care il vei vedea ta Tnviere. Fiindcd invierea nu-i
nimic altceva, decét revenirea la starea cea de la inceput

Apoi la acestea, adauga si urmatorul adevar, zicand ca nu exista
nimic, care sa nu fi fost de la Tnceput. Caci zice: "Nimic nou nu-i sub
soare"'. Dar si cum ar zicc: Daca ceva nu exista de la Tnceput, nici nu
exista de fel, ci este numai parere. Caci zice: "Nu este nimic nou sub
soare". Asa Tncat sa poatd zice si arata cineva vreunul din evenimentele
Tntdmplate dupa aceea, ca este nou si ca Tn adevar are consistenta. Acesta
este intelesul versetelor amintite. lar citatul este astfel: "Nu este nimic nou
sub soare, despre care "sa poti vorbi si sa zici: iata ceva nou" i7. Si iarasi
repeta cele spuse prin urmatoarele cuvinte: 'Daca in adevar a fost ceva,
acel lucm a fost Tn veacurile stravechi dinaintea noastra" M. Acest inteles il
aratd si cuvintele Scripturii, care sunt asa: "A fost in vremuri vechi,
dinaintea noastra"*9 Sa nu te miri daca intamplarile acestea au fost uitate;
caci si prezentul va fi odata acoperit de uitare fiindca ori de cate ori firea
noastra se pleaca spre rau, noi uitam binele; iar cand dimpotriva, ne
hotaiim pentru bine, atunci raul este cufundat in uitare. Socotesc ca
acesta este Tntelesul cuvintelor care suna astfel: "Nu exista nici o pomenire
despre cele ce au fost mai Thainte si nici despre cele ce vor fi pe urma nu
vafi pomenire"Ca si cum ar zice ca pomenirea evenimentelor de dupa
fericirea de la Tnceput, prin care Tntamplari firea omeneasca a ajuns la
rele, va sterge amintirea celor care vor urma. Cad dupa intamplarile din
ziua cea de pe urma (a lumii) nu va mai exista amintirea acelora; adica
starea cea de pe urma va aduce Tn firea omului stergerea amintita despre
rau, Tn lisus Domnul nostin, a caruia este slava Tn vecii vecilor. Amin.

OMILIA AltA

Zice: "Eu Ecclesiastul” 4i. lar cine este Ecclesiastul stim: este Cel ce
aduna laolalta cele ratacite si risipite si care face din toate o singura

36. Eccl. t, 0
37. Eccl. 1,9.
38. Ecd. 1,10.
39. Ecd. 1.10.
40. EccL 1,11.
41. Eccl. 1,12.



SFANTUI (.mc.OKll: ur. STCSA

Biserica ti o singura turmal, pentru i:a toate sa nu tina decéat dc glasul
iubitor si facator dc viata al Pastorului. Caci El ace: "Cuvintele pe carc Eu
le spun sunt duh siviata” Acesta se numeste pe sine Ecrfesiast precum se
mimeste: doctor4], si viata4, si inviere*', si luminad\ si cale, si usal si
adevar. El si-a flat numirile iubirii de oameni. Si precum cuvantul doctor
este familiar bolnavilor si cuvantul viatd se va face lucrator asupra celor
morti, cand ei vor auzi glasul Fiului Omului si nu vor mai merge in
pasunea mortii ca la Tnceput; precum cei ce sunt Tn morminte cauti
cuvantul Tnvierii, iar celor din intuneric li se potriveste cuvantul lumina st
celor rataciti cuvantul ca/c; precum usa li se potriveste celor care trebuie sa
intie, tot asa numirea de Ecclesiast (Bisericesc) este aleasa pentru cei ce
formeaza Biserica- Asadar cu noi vorbeste Ecclesiastul si deci sa ascultam
cuvintele Lui, noi, cei ce formam Biserica. Pentru ca precum coral priveste
tinta spre dirijor, marinarii spre carmaci, iar trupa spre comandantul ei,
tot asa si cci cc formeaza totalitatea Bisericii privesc spic conducatorul
Bisericii. Ce zice deci Ecclesiastul? -"Eu am fost Tmpaiat peste Israel in
lerusalim" *J. Cand a fost aceasta? Desigur atunci cand: "A fost pus imparat
peste Sion, muntele cel sfant al Lui, vestind porunca Domnului" Catre
El a zis Dumnezeu: "Fiul iMeu esd Tu" si "Eu astazi Te-am nascut"Sl. Caci
pe Cel ce a facut toate, Parintele veacurilor zice ca L-a nascut "astazi",
pentru ca prin acest cuvant a asezat numele vremelnic langa numele
nasterii. Cuvantul a aratat aici nu existenta cea mai Tnainte de veci, ci
existenta cea Tn Dup, nasterea cea de sub vreme, spre mantuirea
oamenilor.

Deci acestea le expune Ecclesiastul cel nemincinos Tnvatandu-ner asa
cred eu, taina cea mare a mantuirii, Tn vederea careia Dumnezeu S-a aratat
in trap. Caci zice: "Am pus Tn inima ca sa cercetez si sa socot cu
Tntelepciune despre toate cate se fee sub cer"i2 lata pricina pentra care
Domnul a locuit printre oameni Tn trup, ca sasSi puna inima Sa, sa
cerceteze cu intelepciune cele ce se pebec sub cer. Fiindca celor de
deasupra cerurilor nu le trebuie cercetator, precum nici celor sanatosi nu
le tiebine tamadmtoj3. Deci relele Tnconjoai'a pamantul. Caci sarpele este

42. Acecasi idee Tn omilia I, GNO, V, 280. La fel in Epist. XVII, GNO VIII. 53.
43. loan 6,63. r
44. Matei 9»12.

45. loan 14, 6,

46. loan 10, 25.

47. loan 11, 25.

48. loan 12, 46.

49. Ecd. U 12.

50 Ps. 2, 6.

51. Pa. 2, 7.

52. Eccl. 1, 1».

53. Cf. Loca 5, 91.
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un anima! tarator (reptild.) tardndu-se pe piept si pe péantece, si se
hraneste cu pamant tari sa& manance nimic ceresc, ci asa Tnainteaza
mancand tarana si privfttd mereu spre méancare. Si pandeste din mers
calcaiul omuluis4 si isi vara Otravain cei care au pierdut puterea de a "calca
peste serpi si peste balauri”*5 De aceea Ecclesiastul si-a dat inima sa: "ca sa
cerceteze si sa socoata toate cate se Tntampla sub cer" ** Cad in cele de
deasupra cerului proorocul Vede marea cuviinta (maretia) dumnezeiasca.
cea neplecata, cand zice: "S-a Tnaltat marirea Ta mai presus de ceruri" &/.
Caci partea cea de sub cer a fost umilita din pricina rautatii, precum zice
Psalmistul ca: "Pentru faradelegile lor au fost umiliti” **. Ecclesiastul a venit
sa cerceteze ce anume s-a petrecut sub eer din cele care n-au fbst de la
Tnceput si cum a intrat desertaciunea in lume? Ge putere poate avea ceva
inexistent? Caci ratii nu are existenta proprie, ci isi are fiinta din nefiinta,
lai ceva care este din nefiintd, nici nu existd defel, dupa natura lui
proprie, dar totusi deseitacmried este stapana peste cele asemanatoare cu
desertaciunea.

Deci a venit Ecclesiastul sa cerceteze cu intelepciunea lui ce sa
Tntdmplat sub soareace fel de confuzie s-afacutintre lucrurile de aici de pe
pamant, cum ceea ce exista a fost robit de ceea ce nu exista; cum s-aintarit
ceva inconsistent asupra existentei reale. Si a vazut ca: 'a dat Dumnezeu
fiillor oamenilor un chiri rau, ca sa se chinuiasca intre ei" M. Nil denota
respectiatd de DiunnezeU, precum poate Tntelege usor oricine, sa credem
ca Dumnezeu insusi a dat oamenilor chinul cel rau. Sau atunci admitem
ca pricina raului este Dumnezeu. Pentru ca, daca cineva este bun din fire,
atunci este si pricinuitor de bunatati, fiindca "tot pomul bun idce roada
bund" eo si "nici strugurii nu cresc Tn spini, nici din vita de vie nu cresc
spini”ei. . -i ]

Asadar cel dinfire bun n-ar putea sa scoata ceva rau din vistieriile sale,
caci nici omul bun nugraieste vorbe rele din prisosul inimii sale bune, ci
vorba Ti corespunde fitil. Deci, cu cat mai mult izvorul bunatatilor nu
poate revarsa din propria sa fire nimic rau? O gandire mai evlavioasaine
da de Tnteles ca danii cel bun al lui Dumnezeu, adica libertatea vointei
omenesti, prin ntrtfouintarea ei pacatoasa din partea omului a devenit
unealta spre pacat Caci liberul arbitru si neinrobirea este ceva bun din
fire, iar pe cel supusjugului necesitatilor nimeni n-ar putea siri socoteasca

54. Fac. 3, 14-15.
55. Luca 13, 10.
56 EccL 1, 13.
57. Ps. S, 8.

58 Ps. 106, 17.
59. Ecd. 1, 13
60. Matei 7, 17.
61.Luc»6, 45.



210 SFANTVL C.RIC.ORIE DF NISSA

un bun, chiar daca ar fiice bine. Ci insasi pornirea independenta a mintii,
alunecand din lipsa de invatatura spre alegerea rautatii, a devenit pentru
suflet un chin6, atunci cand din miscarile cele sublime si cinstite s-a risipit
Tn cele patimase ale firii lui. Acesta este intelesul cuvantului "a dai', nu
fiindca Dumnezeu ar fi introdus raul Tn viata oamenilor, ci fiindca omul Tn
neghiobia lui s-a folosit de bunatatile daruite de Dumnezeu, ca sa slujeasca
relelor. Scriptura obisnuieste s& exprime astfel de idei prin asemenea
cuvinte, precum sunt "i-a dat pe ei Dumnezeu, la patimi de ocara”“ si "i-a
dat pe ei lamintea lor cea farajudecata" e4 si "a uscatinima lui Faraon" ** si
"pentru ei Doamne ne-ai ratacit pe noi" & si "i-a facut sa rataceasca n loc
neumblat si fara de cale@r si "m-ai Tnselat si am fost Tnselat"@8 Sunt si alte
citate asemanatoare cu acestea. Mintea cea limpede nu va sustine ca
Dumnezeu a unit cu firea omeneasca ceva nepotrivit Ci pune vina pe
libertatea vointei omenesti, oricat ar fi ea un bun, oricatar fi ea un dar al
lui Dumnezeu, daruit firii. Tnsa prin prostia pinului a devenit o forta care
ne mana n partea potrivnica.

Asadar, Ecclesiastui a vazut ca: "toate cate s-au facut Tn viata cea de sub
soare erau desertaciune"@® Caci "Nu era cel ce Tntelege sau cel ce cauta pe
Dumnezeu, toti s-au abatut, impreuna netrebnici s-au facut" w. De aceea
zicand Ecclesiastul ca: "Si iata toate sunt desertaciune” 71, a adaugat si
pricina pentru care lucrurile stau astfel: ca nu Dumnezeu este cauza
acestora, ci libera alegere a Tnclinarii omenesti, pe care Ecclesiastui a
numito "duh". El acuza acest "duh” nu fiindca ar fi existat dc la inceput,
caci daca ar fi existat de la Tnceput n*ar fi putut sa fie Tnvinuit Dar fiind
pervertit, acestduh a iesitdin ordinea prestabilita..

Caci zice: "Ceea ce este stramb nu se p”~ate Tndrepta” ”, Caci
perversitatea nu este proprie zidirii randuite de Dumnezeu, intrucat asa.
cum un mester care lucreazd Tn meseria sa dupa propriul lui plan,
potriveste cu dreptarul si cu sfoara partile care prin pozitia lor artistica,,
una fatd de alta, 7i desavarsesc lucrarea; iar daca vreo parte n-a fost
Tndreptata cu sfori, dreapta armonie nu primestq acea parte stramba
nicidecum, ci trebuie sa fie potrivita dupa directia sforii ca sa aiba o linie,
dreapta, totasase exprima si Ecclesiasttd ca firea cea strdmbata de rautate

62. Ecd. 1.13. 1
63; Ron, I, 26.
64. Rom. 1, 28.
65. let. 9, 12,
66. baia 63,17.
67. P*. 106, 40
68. ler. 20, 7.
69. Eccl. 1, 14.
70. P*. 13 t-a.
71. Ecd. I, 14.
72. Eccl. 1. 15.



SC.KJEIU EXECCNnCE 211

Nnu jurate sa existe intr-o fiinta Timpodobita cu ratiune dreapta. Si mai zice:
( cii) ce lipseste nu se poate numara" /A Obiceiul scripturistic ne Tnvata sa
Tntelegem ca alipa tnseamna a nu fi de ajuns. Si putem sa ne incredintam
de acest lucru din multe citate. Caci Pavel stie sa fie Tn toate si n totul "§
in lipsa si in prisos" VM Si cel care in dezbinare si-a cheltuit averea
parinteasca stramtorat de foamete "a Tnceput sa duca lipsa" *. Si Pavel
vorbind despre sfinti, spune ca au suferit cu trupul multe alte rele si
adaus»a ca: "au fost lipsiti si stramtorati" &

Asadar siaici cand zice lipsa cuvantul a aratat faptul de a lipsi; iarcttta
ce lipseste nu poate fi Tn numarul celor ce sunt Caci si ucenicii cat timp
erau Tn numar deplin, erau 12 la numar. Dar dupa ce a pierit *&|I
pierzarii", numarul a ramas trunchiat, pentru ca cel ce lipsea n-a mai fost
pus in numarul celor ramasi. Caci, dupa ce luda a pierit, ucehicii erau si se
numeau "cei unsprezece" 7L Deci "ceea ce lipseste nu poate fi numarat"
Si vrei sa stii ce Tnseamnda acest cuvant? Ca odatd, fiecare din hoi eram
numarati totr-un fintreg; caci si noi alcatuim acea suta sfanta de oi
cuvantatoare™. De cand acea singura oaie s-a ratacit de la- viata cea
cereasca, adica dupa ce firea noastra a fost sfasiata si dusa Spre locul acesta
amar si intinat, riu se mai pomeneste acelasi numar de oi neratacite,
ramase in turma, ci sunt socotite numai 99. Caci ceea ce este desert nu se
poate pune Th numarul mior existente™"Ceea ce lipseste nu va putea fi
numarat" Deci a venit (Domnul) sa caute si sa mantuiasca oaia cea
pierduta si "luadnd-o pe umeri" s-0 aduca iarasi la cele care suntin realitate
oi, pe dea care a pierit din pricina desertaciunii lucrurilor fara consistenta.
Pentru ca numarul zidirilof lui Dumnezeu sa fie iarasi reintregit prin
aducerea Tnapoi a oii celei pierdute la cele care nu fusesepierdute.

Asadar, in cuvintele urmatoare aflam cum se poate; intoartreOaia cea
ratacita si care este modul trecerii de la cele rele spre bine. Caci celispitit
intru toate "dupa; asemanarea noastra afara de pacat” *y, sta <devorba cu
noi despre ale noastre. Cel care "a luat asupra sa.neputintele noastre”
chiar: prin neputintele acestea ale firii arata calea care ne scoate,dm
rautate. Acum Tnteleg ca Tntelepciunea ne-a vorbit prin Tnsusi Solomon cel
n trup si ne-a vorbit despre acele subiecte, prin care mai cu peama putem
fi Tndemnati sa dispretuim acele lucruri, dupa care se straduiesc oamenii.

71Ecd.l,I15.

74: Piiipeni 4, 12. '
75. Luca 15,14. ,

76. Fxd. li, 37.

77. foan 17, 12, si Matei 28, 6.
78.Ecd. 1,15.

79. Matei 18,11.

80. EfccT. 1,15.

81. Evr. 4, 15.

82. Matei 8, 17.
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Caci nici el nu fere cuvantul pe masura multimii, careia nu-i sta in putere
lucrul dorit. Acest lucru dorit devine de necrezut din pricina cuvantului
care ponegreste niste realitati a caror experienta i scapa multimii. Caci
nu pe toate le aflam prin experienta, ci numai prin ganduri putem npi
cunoaste acele placeri, a caror experiere desfatatoare saracia ne impiedica
so :facem.

Oricat s-ar adauga de partea noastra sfatul ca trebuie sa socotim
nimicuri cele ce sunt Th cinste la oameni, cel ce aude acest sfat are la
Tndemana obiectia ca noi dispretuim acele lucruri cinstite numai pentru
ca ;nu cunoastem din experientda placerea pe care o produc ele. lar
Tmpotriva acestei obiectii nu putem sta nicicum. Céaci Solomon este cel ce
zice acestea. Si Solomon este al treilea Tmparat al lui Israel dupa Saul si
dupa alesul Domnului David. El,,preludnd domnia de la tatal, sau si
sporindu-i puterea a aparut ca rege al israelitilor. £1 nu i-a slabit pe supusii
sai prin razboi & lupta, ci in deplina independenta, Trwiprandu-si prin
pace regatul, si-a facut lucrul sau nu c? sa castige cele straine, ci sa se
desfateze de cele pe care le avea Tn jurul sau. Deci, zice el, nimic nu-i
poate fi piedica de la cele placute. Caci chiar daca aiverea s-ar mari pe
masura poftei si n-am avea alta indeletnicire decat sa ne desfatari si nimic
nu pe-ar impiedica sa ne ducem viata in placeri, Solomon fiind intelept a
zZis ca este in stare sa afle si alte placeri in cunoastere. Si ca a cugetat la
placerile ravnite si a facut toate acele fapte, pe care apoi le-a enumerat in
cuvantul sau. El a aflat chiar din experienta ca sfarsitul tuturor c”lor
ravnite este imul singur: desertaciunea. Tn expunerea sa el pastreaza
ordinea urmatoare:.Tn primele timpuri ale vietii sale el s-ajindeletnicit cu
felurite deprinderi ca $ nu se moleseasca in vederea ravnei pentru
ostenelile,de acest fel. Dar s-afolosit de Ubeia alegere a duhului, ~dica de
pornirea cea-fireasca spre sporirea cunoasterii chiar daca a dobandit
obiectul dupa care a ravnit Si astfel, crescut prin intelepciune, a ajuns sa
nu cerceteze cu ratiunea inselaciunile; patimase si nelogice ale omenirii cu
privire za desfatarile trupesti, ci prin experienta sa cunoasca desertaciunea
fiecarui lucm ravnit indeobste de oameni.

: 1 Do<i stopul textului care urmeaza dupa cel pe care l-am cercetat mai
Tnainte, aces/ta este. lar acum ar fi momentul ed adaug ca urmare si
Tntelesul scos din ordinea Tnsasi a textului: "Am grait eu n inima mea
zicAnd: iata sunt marii' M. Am vazut, zice, Tn jurul meu maretia puterii si
fata Tmparatiei, adunandu-se una peste alta si nu m-am oprit la prezent,
nici n-am socotit ca este suficient pentru binele vietii acesteia, ceea ce am
obtinut fara ostenealda. Ci mai presus de acestea, am pus dobandirea
Tntelepciunii despre univers. Acest lucru nu este posibil decat numai cu

83. Eccl. 1, 16-18-
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osteneala si sudori. De aceea, dupa ce a zis Ecclesiastul: "Am grait eu in
inima mea zicAnd "iatd sunt marit", a adaugat indata: "si am strans
Tntelepciune” ®\ Caci fala puterii care mi-a revenit automat eu am sporit-o
cu adaosul Tntelepciunii. Zicand acestea dupa parerea mea, ca mai cu
seama prin asta trebuie sa ne aratam superioritatea fata de Tmparatii
dinainte si s& avem mai multa Tntelepciune. Caci "am strans, zice, mai
multa Tntelepciune decat tot) care au fost inaintea mea Tn lerusaliml Si
am Tnteles acestea din cele ce se intamplasera Tnaintea mea. Tn adevar,
cine nu stie ca Tntelepciunea iubitorilor de osteneald, este alcatuita din
cunoasterea castigata din ostenelile lacutie mai inainte de altii? De aceea
zice: "Inima mea a avut din belsug Tntelepciune si cunoasterel® '

Cunoasterea acestor lucruri nu s-a Scut, zice, de la sine, nici fara de
osteneald, deoarece "mi-am dat inima ca s& cunosc intelepchiriea si
cunostinta”, ca si cum nu le-ar fi putut afla, daca Osteneala $x meditatia
altora n-ar fi premere cunoasterii. Dar mai zice: "Cunosc pilde st stiinta",
adica priceperea unui obiect prin comparare cu alte obiecte cunoscute, si
pe aceasta, zice, a aflat-083.

Zice: "Cunosc pilde si stiintd". Tot asa si in Evanghelie, Domnul
Tnvatand pe ascultatorii sai, pune sub ochii lor cuvantul despre imparatie
infatisand fie un margaritar, fie o comoara, fie o nunta, fie un graunte, fie
un aluat8 fie altceva de acest fel. Domnul nu zice ca imparatia ar consta
Tn acestea, ci prin asemanare cu cele ce se inteleg prin acestea arata
ascultatorilor o pilda, un indemn si o ghicitura a realitatilor, Tn vederea
perceperii lor. Si Ecclesiastul mai zice: "In acestea mi s-aintamplat ca am
ales cu duhul sa am belsug de intelepciune devenind intelept" m. Eu n-as
putea sa ratacesc de la cunoasterea universului nici sa ma departez de la
aflarea lucrurilor folositoare. Caci cunoasterea consta din intelepciune.
lar cunoasterea usureaza intelegerea celor de deasupra noastra. Dar acest
lucru foarte putin ajuta la dobandirea celor ravnite de oameni, in schimb
cel ce Tsi sporeste cunostinta Tmpreuna cu fnvatatura, acela 1si mareste si
oboseala. De aceea se zice ca: "unde este multa intelepciune este si multa
amaraciune"  Si un astfel de om care a devenit placut, xste osandit ca
desert

Caci zice mai departe Ecclesiastul: "Am zis Tn inima mea: vino sa
te ispitesc cu veselie si sa te fac sa gusti placerea, dar si aceasta «ste

84. Eccl. 1,16 (dupa ed. 1914).

85. Ecd. 1,16.

85a. Idee Tntalnita la Platon, JtepubJ. 508 e, dar ea revine adesea Tn scrisul Sfantului
Grigorie: VitaMora 404; Oe hom. opa. 120.

86. Matei 13,45;44; 22,2; 13,31; 33.

87. Eccl. 1, 17 (citarelibera).

88. Eccl. 1, 18.
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desertaciune" **. Salomon nu s-a supus imediat acestui fel de ispitire, nici
n-a alunecat sa participe la placere, taia sa fi gustat mai intai dintr-o viata
aspra s. sericasda. Ca deprinzandu-se mai intai Tn acelea, si dobandind
seriozitate si retinere tn purtarea rea, prin care cel révnitor Tnvata
Tntelepciunea, mai mult decéat prin alte mijloace, s-a lasat apoi Tn seama
placerilor simturilor. £1 n-a fost atras spre ele prin patima, ci ca Sa
cerceteze cu. cat contribuie la cunoasterea adevaratului bine, prin har,
faptui ca simtirile zabovesc Tn placere. Deoarece de la inceput el se
declarase dusman al veseliei si a numit patima "ratacire". Poate cati este o
ratacire, in raport cu mintea sanatoasa, piin tulburarea si nebunia pe caie
le pricinuiesc.

Caci cum am putea numi mai cu seama rasulJ, care nu-i nid cuvant,
nici fapta cu vreun scop, ci este 0 revarsare necuviincioasa a trupului, o
tulburare si agitatie a cugetului, neliniste a trupului Tntreg si strambare a
obrajilor, dezvelire a dintilor si a gingiilor, dezgolire a géatlejului,si a
cerului gurii si frAngere fara rost a glasului care este intrerupt de oprirea
respiratiei? Ce altceva poate sa fie asta, zice, daca nu nebunie? De aceea
zice: 'E nebunie! am zis dtspre ras"M. Ca ce este el si cumirarzice rasului:
te agiti si ti-ai iesit din fire si nu ramai Tn Urnitele ratiunii, purtandu-te
necuviincios de bunavoie si scrambandu-ti obrazul in chip rautacios, fara
sa ai vreun folos din aceasta strambatura? "Si am zis veseliei: la ce poate
sa-ti foloseasca strambatura aceasta?' o Este ca si cum ai zice, ma
impotrivesc placerii temandu-ma de apropierea ei ca de un hot care se
strecoara inlauntrul visteriilor sufletesti; n-am lasat-o niciodata sa puna
stapanire pe mintea mea. Cad daca as sti dk numai placerea ca o fiara se
taraste Tmprejurul simturilor inele, indata m-as hipta cu ea si i-a? sta
Tmpotriva. "La ce poate Sa-ti foloseasca?" zice Ecclesiastul catre veselia cea
irationala de robi. De ct iaci sa slabeasca ceea ce este barbatesc: in firea
noastrd1 De ce faci s& se moleseascd puterea mintii? Pentru ce fad sa se
micsoreze taria sufletului? De ce 1l strid cu gandurile? Pentru ce Tntinezi
limpezimea seninului din gandurile mele cil negura ta?

Spunand acestea ii altele asemanatoare, "am cugetat apoi in inima
mea sa desfatez trupul cu vin"9, gdndindu-ma anume Tn felul acesta, daca
grija pentru cele intelegatoare este mai puternica decat imboldirile
trupului, grijind Tnsa ca firea sa nu se razvrateasca impotriva trupului. Si
ludndu-o mintea in alte parti, fiindca trupul o atrage in alta directie, ca sa
taca gandul trupului nostru supus si robit partii celei Tntelegatoare a
sufletului, trupul este atras si Tnghitit de lipsa Tn ceea ce prisoseste, cum se

89. Ecd. 2,1.
90. Eccl. 2, 4. Idee similara Tn Despre faccrea omului XII.
91. Ecd. 2, 2.
92. Ecd. 2,3.
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Tntampld cu cel insetat C&ci-vinul- nu rdmane Tn pahar numai, ti se
amesteca tu bautorul si dispare degraba, fiind absorbit inlauntrul lui.
Dupa ce s-a facut acest lutru, calea spre stiinta ne-a devenit neiatacita
si sloboda. Caci zice: "Inima mea m-a povatuit spre intelepciune, prin care
ain birnk razvratirea placerilor; iar invatatura mi s-afacut pricina sa ma fac
stapan pe veselie” *. Urmarea cuvantaiii este asa: "Spre acest lucru mai cu
seama sa-mi dau silinta, in masura cunoasterii, sa nu fac in viata mea nimic
grabnic, ci sa aflu acel bine pe care 7] dobandeste omul fara sa greseasca
Tn aprederea folosului saii". Binele acesta este continuu si nu provizoriu si
se Tntinde pe tot timpul/vietii. Este tot bine atat in varsta frageda, catsiin
cea mijlocie si Tn cea deja sfarsit, Tn tot numarul de zile pe care Tl avem de
trait. Caci zice: "pana ce.voi Ji vazut care este binele pentru fiii oamenilor,
pe taie sa-l faci sub soate Tn zilele vietii lor" w. Caci ravna pentru trup,
Tntrucat momeste simtirea spre prezent, isi are bucuriain ~pa prezenta.
Nimic din cele ce se petrec Tn trup nu poate dura necontenit Cad
placerea de a bea Tnceteaza o data cu indestularea. -Tot asa si pofta de
mancare dispare Tn clipa Tn care esti satul. La fel orice altd pofta piere
dupa ce omul a ajuns sa aiba lucrul poftit Caci nid o desfatare a
simturilor nu este fara sfarsit, nid nu are aceeasi tarie. Si pe 1anga acestea,
altul este binele (trupesc) pentru un prunc, altul pentru o persoana
matura, altul pentru cel ce imbatraneste si altul pentru cel trecutin varsta,
care abia se mai taraste pe paméant Eu insa, zice Ecclesiastul, am cautat
acel bine, care este bine pentru orice varsta si pentru orice vreme a vietii
Tn egala masura, care nu ne produci: dezgust niciodata si nu ne satura,
caci Tmpartasirea cu atead bunatate alunga curand dorinta, intrucat pofta
culmineaza odata cu placerea, iar dobandirea lucrului dorit nu-i Tngradita
Tn spatiu si timp. Dimpotriva, cu cat omul se complace mai multin acea
bunatate, cu atat dorinta se Inflacareaza mai tare, Tmpreuna cU placerea,
iar placerea sporeste prin dorinta. Si pentru cei ce 1l poseda acest biitie
rdméane un bun in tot timpul vietii lor Intrucéat acest bine nu se schimba
dupa nestatornicia varstelor si a vremuiilor. El este Tn aceeasi masura bine,
atat pentiu cel orb catsi pentru cel vazator, pentru cel fericit ca pentru cp
necdjit, pentru cel ce munceste cat si pentru cel fara de griji, pentru cel ce
doarme noaptea ca pentru cel ce umbla ziua, pentru calator cat si pentru
navigator, pentru conducator cat si pentru ascultator. Orice Tntorsaturi ale
vietii ar veni, acel bine nu se face nici mai bun nici mai rau, nid nu scade,
nici nu creste. Acesta este, dupa parerea mea, binele adevarat pe care
Solomon cauta sa-l cunoasca si pe care oamenii sa-l implineasca in toate

93. Eccl. 2,& (ritare libera).
>4. Eccl. 2, 3;5, ' (riiare Itberd).
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zilele vietii lor. Ni se pare ca acest bine nu-i altceva decat roada credintei,
a carei lucrare este comuna tuturor, Tntrucat sta cu o cinste egala in fata
celor ce vor s-o faca. Ea dureaza la nesfarsit atata vreme cat dureaza si
viata. Aceasta este lucrarea cea buna care, o; de sar salaslui si in noi, intru
lisus Hristos Domnul nostru, a caruia este slavain veci. Amin.

OMILIAA HM

Ar fi vremea acum sa explicam si ce ne spune dupa acestea glasul
Ecdesiastului. Mai Intdi am aflat ca cel ce da inteles duhovnicesc sau
Tmbisericeste toatd faptura, care cautd pe cel pierdut si aduna laolalta pe
cele risipite, Acela cerceteaza si da pret vietii de pe paméant. Caci pamant
este tot ce se afla sub cer, tot ceea ce cuvantul numeste "cele de sub cer"%
unde este stapana amagirea, desertadciunea si inconsistenta. In cea de a
doua exegeza am aflat ca persoana lui Solomon osandeste inclinarea spre
patimi si desfatari. Pace acest lucru, cu scopul ca noi sa credem pe deplin
ca el, avand posibilitatea deplina sa se desfateze cU ele, le leapada sile
scuipd ca si cum ar fi niste nimicuri toate cele caxe par ravnite de
oameni

Asadar, ce aflam acum ca urmare logica in cea de a treia exegeza?
Aflam o Tnvatatura, care cred ca este potrivitda, mai mult decéat oricare alta,
pentru oamenii Bisericii, Tntrucat aflam marturisirea celor savarsite
contrar ratiunii9%. Marturisirea aceasta produce, sufletului sentimentul
rusinii prin dezvaluirea faptelor lara rost Caci de obicei sfiala care se afla
n firea omului este 0 arma mare si puternica cu care inlaturam pacatul.
Cred ca ea a fost anume sadita in fire de Dumnezeu pentru ca aceasta
dispozitie sufleteasca sa ne intoarca de la rele. Sentimentul sfielii este
Tnrudit cu cel al ru$inii si au anumite trasaturi comune. Caci prin ele
améandoua se pune stavila pacatului, chiar daca cineva ar vrea sa se
foloseasca de dispozitia aceasta a sufletului, pentru a pacatui. Caci sfiala
mai mult decat fiica a dus adesea la fuga de necuviinte. Tnsa si rusinea,
care urmeaza dupa mustrarile facute Tn urma greselii, este Tn stare ea
singura, sa intoarca pe cel ce a pacatuit, ca sa nu. ajunga iarasi Tn situatia
de a fi mustrat Deosebirea dintre rusine si sfiala se poate defini si descrie
asa: rusinea este o sfiala mai tare, iar sfiala este o rusine mai slaba. Aceste
sentimente isi arata si deosebirea si asemanarea, in culoarea fetei celui
care le simte* Sfiala se vadeste printr-o mica roseati, caci si trupul este

95. Aceeasi numire "cele de sub cer” pentru viata dc pe pamant ti Tn omilia 1 {GNO,
V, 300-301).

96. A se vedea celc spuse mai m»x.

97. Ecc). 2, 4 etc.

98. kiec similara atat la Aristotel, Etic. Nicom. 4,.15, 1128, cat si la Gem. AJex.
[Pedag. I, VIII, PSB 4, 20) dar mai ales la Gr. Nyssa, In Ps. I, IV.
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afectat impreuna cu sufletul, piintr-o predispozitie naturalii, comuni atat
sufletului cat si trupului.

Cand cineva simte sfiald, caldura dinjurul inimiii se ridica in obraji si
devine vizibila. Dar cel ce se rusineaza pentru vadirea greselii sale devine
palid cu putina roseata. Caci paloarea fricii se amesteca cu roseati. Deci
un simtamant de acest fel poate s-o0 ia Tnaintea greselilor, ca sa nu naai
cada Tn acele fapte» a caror mustrare ar produce omului rusine. Daca
lucrurile stau astfel si daca cuvantul exprima adevarul, patima rusinii a fost
pusa in fire ca sd ne pazeasca de greseli Este bine ca propria Thvatatura a
Bisericii sa duca la virtute prin marturisirea greselilor. Caci prin
marturisire ne putem pune in siguranta propriul suflet utilizAnd arma
rusinii. Daca cineva, din nemasurata lenevie, face o indigestie si, ajungand
la inflamatii, trebuie sa fie vindecat prin operatie sau cauterizare, cel
vindecat va considera boala ca pe un invatator care sa-l instruiasca in buna
randuiala, pentru tot restul vietii cadnd vede urma operatiei sau a
cauterizarii pe trupul sdu. Tot asa cel care Tti descopera propriul eu prin
marturisirea faptelor sale ascunse, este Tnteleptii pentm tot restul vietii
prin amintirea rusinii patite Tn cursul marturisirii facute.

Deci acestea le invata Biserica din citirea de acum a celor scrise Tn
Ecclesiast. Caei zice: Cu glas slobod vadindu-le in public scriam faptele
oamenilor parca pe un stalp al infamiei adaugand ia urma marturisirea
celor facute. lar faptele sunt de asa fel, Tncat este mai bine sa nu le cunosti
si sa le treci sub tacere, decat sa le spui. Tntrebarea insa este daca Solomon
Tn adevar afacut aceste lucruri, sau numai k>a inventat spre folosul nostru.
Tntrucatin urmare cuvantul 151 ajunge scopul, nu trebuie sa spun acum cu
de-amanuntul, daca el a;facut sau nu faptele. Ecclesiastui totusi spune nitte
cuvinte cu care nu s-ar putea uni de bunavoie cel ce are Tn vedere virtutea.
Una din doua: sau pentru iconomia mantuirii descrie, ca si cum ar fi reale;
niste fapte care nu s-au intdmplat si se invinuieste pentru ele, ca si ctim
le-ar fi savarsit, cu scopul ca noi sa indepartam dorinta Se acele hicnin
pentm care el se Tnvinuieste, mai Tnainte de a cadea Tn ele, san ca
Solomon s-asi coboratde bunavoie la desfatarea cu aceste placeri, pentru
ca sa deprinda simturile cu de-amanurttul si la gustarea celor potrivnice.
Fiecare sa se hotarasca cum crede, pentm’una din aceste doua alternative.
Daca cineva zice ca Ecclesiastui de fapt a avut experienta tuturor
placerilor, atunci Tntelegem lucrurile astfel: cei ce se cufunda in adancul
marii sa cerceteze fundul apei, ca sa afle vreun margaritar sau altceva
asemanator din cele produse Tn adancul marii, nu au nici o placere Tn
timpul cand se ostenesc pe sub apa, dai- nadejdea de castig Ti face sa se
cufunde Tn mare. Tot asadaca Solomon a ajuns sase cufunde Tn placere
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ca un pescuitor de scoici cu purpura Tn mare si s-a dat pe sine sa se
scufunde Tn moliciune, 3 facut acest lucru nu atat ca sa stea cufundat in
apa cea sarata a marii - Si numesc apa sarata placerea - cat pentru a
cerceta ce folos are mintea omului Tn cufundarea Tntr-o astfel de prapastie.
Pentru cel aflat intr-o astfel de situatie ar fi de folos, dupa parerea mea, sa
slabeasca pornirile trupului, punandu-i Tnainte fara opreliste obiectul
doriL Caci firea omului se Tnversuneaza si mai tare cand este opiita de la
vreun lucru placut Sau atunci sa petreaca, cel ce vrea sa nu Tnvete, n
mijlocul placerilor, ca sa fie vrednic de crezare, pentru ca oamenilor sa nu
li se mai para placutun lucru care a fost cunoscut prin experienta. Caci se
spune ca si medici) Tsi Tntrebuinteaza stiinta lor cu mai mult succes cand
cunosc din proprie experientd boala pe care o au de tratat. Ei devin
sfatuitori si tamaduitori mai siguri Tn aceste boli pe care le cunosc din
tratamentele anterioare, instruiti fiind de propria lor suferinta.

Asadar si vedem ce zice ca a suferit Acela care, prin viata dupa
asemanarea Sa, nu vindeca viata noastra. £1 zice: "Am Tnceput lucrari mari»
am zidit case*'3dR Cuvantul incepe de-a dreptul cu o invinuire. Penau ca nu
zice: Am marit lucrarile lui Dumnezeu, a Carui lucrare sunt eu, ci zice:
"lucrarile mele". lar lucrarea mea nu-i altceva decat ceea ce produce
placere oamenilor. Placerea, dupa intelesul ei general, este una singura™
dar deosebindu-se in amanunte, se imparte Tn multe feluri de placeri. Cad
pe cel o datd intrat in prapastia materiei, 7l stdp&neste nevoia de a-si roti
ochii in toate partUe de unde poate sa-i vma, sa-i rasara weo placere. Cad
precum adesea dintr-un singur izvor apa este adusa pe tevi in toate partile,
dar este aceeasi apa din acelasi izvor, chiar daca ar curge din mii de
fantani; tot asa si placerea, fiind din fire una singura curge, fiind Tntoarsa
pe toate fetele, de diferitele Tmprejurari ale vietii, amestecandu-se cu toate
nevoile noastre. Chiar viata afacut necesara venirea placerii. Cad placerea
a ficuc firea omeneasca mai slaba decat ar fi facut-o suportarea gerului siia
fierbintelii soarelui. In aparare?, de fierbinteala si de ger casa este
folositoare si necesara pentru viatd. Dar |-a facut pe om sa treaca dincolo
de limitele necesitatii. Placerea nu-i procura trupului cele de trebuinta, d
pricinuind desfatari si placeri ochilor, ajunge aproape sa-i para rau ca nu
si-a bagat cerul in casa, ca nu are razele soarelui intr-o coliba si nu poate
sa se bage Thauntru. De aceea <mul Tsi largeste in toate chipurile casa lui.
facandu-si din hotarele sale o alta lume, Tnaltand zidurile casei cat mai sus,
i:umparandu-$i mobile variate, speciale pentru fiecare camera...

Omul dedat placerilor procurandu-si mobile variate in nitenorul
rasei, potriveste piatra din Lachaina, din Thessalia si Carist, cu ajutorul

99. Eccl. 2,4:
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ficmlui, tadind-o Tn lespezi; cautd materiale din Egipt si din Numidia. Prin
ficeeasi rAvna adaugd piatra si de Frigia. Amestecd in chip armonios
albeata marmurii cu culoarea pujpurie, Tsi procura o placere variata
pentru ochii lacomi, desemnéand pe alb o revarsare de culoril®@ O! Cata
ravna si cate masini se Tntrebuinteaza pentru aceste cladiri! Uncie masini
despica materia prin forta apei si a fierului, altele taie folosind bratele
omenesti, care muncesc <lin greu ziua si noaptea. Dar nici aceasta nu le-a
fost de-ajuns, celor care se ostenesc pentru lumea cea desarta. Ei spurca cu
diferite culori pana si limpezimea cristalului, danduh-i culori variate pentru
ca si prin aceasta sa se adauge Tnca o desfatarepentru ochi. Ge sa mai
zicem despre lucratura atat de incarcata a tavanelor pe suprafata carora
lemnul, care a fost un copac viu, este prelucrat iarasi prin ingeniozitatea
mestesxigamlui, ca sa reprezinte pomi cu ramuri, fiunze si roade sculptate.

Nu mai vorbesc despre aurul In foite subtiri si aeriene, care
Tmpodobeste peste tot aceste sculpturi, ca sa atraga privirile lacome si tot
asa nu mai vorbim aici nici despre argintul bacutin cuie si alte podoabe de
acest fel,el. Ce-am mai putea zice despre pardoseala caselor, care
straluceste in diferite culori dupa pietrele ce-i formeaza mozaicul, ca si
picioarele stapanilor casei sa se desfateze de stralucirea pietrelor? Apoi
despre ambitia multimii pentm aceste case, care nu suntzidite in vederea
nevoilor vietii, ci le scornesc numai pofte de lucruri nefolositoare! Casele
trebuie sa aiba o intrare, dar de ce sa aiba alei la intrare, antreuri, tinde si
culuare? Oamenii cred cd pentru fala lor nu ajung portile si intrarile si un
spatiu larg inlauntrul portilor, ti vor neaparat ca acestea sa1intampine pe
vizitator asa ca sa-l uimeasca prin maretia spectacolului, chiar de la
intrarea In casa.

Pe langa acestea, baile intrec din ambitie, necesitatea. Ele sunt udate
de rauri Tntregi, prin canale abundente cu sali de gimnastica langa ele. Si
acestea sunt udate cu podoabe cat mai marete din marmura colorata. Dar
apoi porticurile care inconjoara locuinta din toate partile, sustinute de
coloane numidiene, tesaliene sau soenidee! Si statuete de arama
lucrate Tn mii de feluri dupa cum pofta cea rafinatd a tumat materia si
chipurile din mannura si tablourile, prin.care oamenii se desfrdneaza cu
ochii, fiindca arta dezvaluie piin imitatie scene goale si rusinoasei care
nici nu trebuie sa fie vazutei Ce sa mai zicem despre toate celelalte
inventii, care au fost facute penou a starni admiratia chiar si numai pentru
un singur ceasl

Cum .ar putea sa spuna cineva unul cate unul, acele lucruri care,
«laca ravnim, putem fi acuzati si mustrati ca suntem trandavi pentru lucruri

100. Sf. Vasile: Uoui. in drv. ]1, Miane P.G. 31, 285; Seneca, EpisL 86, 6.
101. Sf, Vasilc, ibir/.; Eusebiu, ht. oii. X, 43.
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cu mult mai de pret! Pentru ca daca cineva se complace in urmarirea
lucrurilor create Tn numar mare si Tn ambitia de castig material, acela este
vrednic de mustrare pentru lipea de frumusete sufleteasca. Caci cei care se
Tngrijesc de sine si-si impodobesc cu adevarat propria casa, asa incat sa
primeasca Tn ea ca oaspe si pe Dumnezeu, are alte materiale din care sa-si
alcatuiasca frumusetea acestui fel de casa. Am vazut si eu stralucind in
foite subtiri aurul extras din talcuirea Scripturii. Am vazut si argint,
cuvintele dumnezeiesti cele ca de foc, a caror stralucire luminata de
adevar straluceste ca fulgerul. lar sclipirile diferitelor pietre pretioase cu
care sunt impodobite zidurile unei astfel de Biserici si pardoseala ei, sa
Tntelegi ca sunt dispozitiile sufletesti spre diferite virtuti. Daca vei télcui
astfel lucrarile, desigur ca nu vei gresi Tn privinta frumusetii cuvenite
acestei case. Sa se astearna pe jos Tnfranarea, pentru ca pulberea gandirii
pamantesti sa nu tulbure pe locuitorul unei astfel de case. Nadejdea celor
ceresd sa infrumuseteze acoperisul asa fel ca privind Tn sus, spre cer, cu
ochii sufletului, s nu mai ai sub ochi chipurile cioplite, a caror frumusete
este numai in sculpturi, ci. sa vezi insusi modelul frumusetii, care nu-i
Tnflorit cu aur si argint, ci cu ceva mult mai presus de aur si de pietre
scumpe. Daca mai trebuie sa vorbim si despre ornamentatia cu placi de
marmura, atunci «'stricaciunea si nepatimirea sa Tmbrace casa pe
dinauntru cu placi: dreptatea ti blandetea sa impodobeasca locuinta: De o
parte si de alta sa straluceasca smerenia si marinimia si iarasi Tn alta parte a
casei evlavia fatd de Dumnezeu. lar toate acestea sa le armonizeze Tntre ele
dragostea, ca un.excelent mester; iar daca doresti baie si inca baie
particulara, cu conducte speciale Tn care se pot spala necuratiile sufletului,
e bine sa ai baie de care s-afolosit si marele David. El in fiecare noapte se
desfata cu o astfel de baiel® lar coloanele casei, care sa sprijine porticul
sufletesc, sa nu le lucrezi din marmura frigiand, nid din porfird, ci sa dai
mai mult pret pe statornicia nestramutata in bine decat pe podoabe.

Cat despre feluritele chipuri, fie pictate, fie sculptate, pe care le fac
oamenii amagindu-se prin simularea adevarului, ele nu au loc intr-o astfel
de locuinta. Caci ea este plina de statuile adevaioilui. Daca vrei drumuri si
alei, ai viata tea conforma cu poruncile caci intelepciunea zice: 'In caile
dreptatii umblu si Tn mijlocul cararilor adevarului petrec" ,M. Cat de bine
este ca sufletul sa se miste si sa se deprinda fara Tncetare in acestea si, In
miscarea lui, trecand prin poruncii sa se intoarca iarasi in acelasi loc!
Adica dupa ce aTmplinit porunca, pentru care are ravna, sa nu renunte la
deprinderea cucerniciei, ci sa intre Tn Tntrecere a doua si a treia oara, ba si

102. Ps. 6, 7-8.
10S. Im. lin SoL 8, 20 (dupa ed. 1014).
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de mai multe ori. lar frumusetile de la intrarea casei si de dinaintea
intrarii, sa le sporeasca indreptarea moravurilor si seriozitatea vietii.

Cel care 1si Tmpodobeste casa cu astfel de frumuseti, au mai tine
seama de materia cea pamanteasca, nu se mai sinchiseste de metale, nu
mai cutreiera marile Indiei ca sa cumpere fildes, nu mai angajeaza cu plata
mestesugari grijulii a caror maiestrie nu consta decat in materie. EJ scoate
din casa sa bogatia care poate procura materialele pentru astfel de lucrari.
Adevarata bogatie consta in alegerea cea buna. Potrivit ei, crestinul x vjl
Tngriji de propriul sau trup, cat timp va trai cu trupul, dar atat cat sa aiba o
cascioara, ca sa se incalzeasca la nevoie, si iara sa stea la Uinhra cand
soarele arde prea cu putere. Cat despre vesmintele cu care si se imbrace,
le va face numai in scopul de a-si acoperi goliciunea trupului, firi si
doreasca nici vopsitori cu purpural®, nici pe cei ce trag aurul Tn foite
subtiri. EI nu se sinchiseste nici de matasea din Sirial® nici de vesminte
tesute artistic si Tmpodobite cu fire de aur si cu purpura. lar de hrana pe
care o are laTndeméana, gusta mai putin decéatli trebuie, fara sa se bucure
de retete culinare complicate. El slujeste trupului Tn cumpatare, .cu
mijloacele la indemé&na. Pentru un astfel de om cel mai de pret lucru in
viata este grija de suflet¥, preamarind lucrarea lui Dumnezeu, nu pe asa
proprie, ca sa nu fie nevoitvreodata sa marturiseasca si el Tn fata lumii, ca
ravna i-a fost zadarnica, precum am aflat de la acel care azis: "Am Tnceput
lucrari mari" - Nu zice lucrurile lui Dumnezeu, caci doar si el era lucru al
lui Dumnezeu. Ci zice lucrul sdu, adica viata Tn trup, care niciodata nu se
margineste la necesar, ci se intinde spre dorintele cele desarte.

Dupa acestea, cuvantul ne pune Tnainte $ prezenta unui alt fapt pe
care am putea sa-l numim originea gandurilor dezordonate si a nebuniei
furioase. Acest fapt este pangarirea mintii prin vin..Caci dupa ce a zis
Ecclesiastul: "Am Tnceput lucrari mari. Am cladit case", adauga ca: "Am
saditvii"IW Adica: dupa cuvantul eu inteles general lucrurile, le enumera
mai departe pe rand. Ne da de Tnteles prin aranjarea cuvintelor ca
sadireaviilor aintrecut cantitatea necesara: "Am saditviil. Parca ar zice ana
pregatit combustibil pentru focul prin care am sporitflacara placerilor; sau
mi-am Tngropat mintea Th adanc punand peste gandire betie ca pe o
lespede de mormant "Am sadit vii" - zice Ecclesiastul. Nu m-am Tnteleptii
din istorisirea nebuniei lui Noe” I08 Pe Noe aceasta planta dezgolin.du-1 de
podoaba bunei cuviinte, l-a prezentatin ochii celor ce-1vedeau vrednic de

104. Vopsitul Tn culoarea msu-roz obtinuta dintr-o materie ccAorantd prowensad
dintr-o scoicd anumita era un pnonopoi al casei imperiak,ded un artkaj de lux. m

105. Dupa ce au Fost adusi din China viermii de matase, ti S3U mfiinlat primele
ateliere Tn Sina, mai ales TnTir, Beirut ti Tn Antiohia, matasea era ti ca monopcJ imperial.

106. Platon: Apar. lui Soerare, 29d - 30 b (Ed. P. Cretiasi C. Nofcsl, 1,30).

107. Eccl. 1,4.

108. Fac. 9, 20, etc.
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mila, dar si de ridicol. Insd celor mai Tntelepti dintre fiii sai necuviinta
tatalui li ssaparutvrednica de mila, pe cand omului obraznic si rau crescut
privelistea betiei i d& numai prilej de rés.

Cultura vitei de vie contine o lunga Tnsiruire de padini. Caci toate
patimile care sunt urmarea bauturii, cuvantul le contine Tn concizia lui.
Care dintre voi nu stie ca vinul, cand Tntrece nevoia, prin lipsa de masura,
aprinde lacomia, duce pe om ia placeri, este Tntinare pentru tineret,
necuviinta pentru batrani, necinste pentru femei, otrava aducatoare de
nebunie, hrana pentru curbare, otrava pentm suflet, amortire pentru
cuget, vrajba fata de virtute. Din vin vine: rasul fara rost, plansul fara
motiv, lacrima fara voie; Tnfumurarea nestdpanita, minciuna nerusinata,
dorinta dupa lucruri Tnchipuite, nadejdi care nu se pot Tmplini,
amenintari fara masura, frica irationala, Tmpietrirea Tn fata
Tnfricosatoarelor adevaruri, banuiala zadarnica si fara temei, iubirea de
oameni irationald si porunci cu neputinta de Tmplinit Ga sa le spunem pe
toate, cot urmari ale vinului sunt: motadiala necuviincioasa, clatinarea
molatica a capului, umflarea cu lichid a madularelor, slabirea
articulatiilor, strAmbarea gatului, care nu se mai poate tine pe umeri
fiindca moliciunea pricinuita de vin a slabit articulatiile gatului. Cine al
savarsit impreunare nelegiuita? Cine a furat mintea lui Lot de la cele;
prezente, Tncat a indraznit sa-comitd nelegiuireal®si nu si-a dat seama der
Tndrazneala Iui? Cine a scornit numele copiilor nascuti dintr-o
Tmpreunare nelegiuita ca pe o enigma?110 in ce fel mamele, dupa nasterea*
cea blestemata, au devenit surori ale propriilor lor fii? in ce fel copiii au
avut un tata si un bunic in aceeasi persoana? Cine a tulburat natura cu
nelegiuirea? Oare nu vinul fiira masura a provocat aceasta tragedie de
necrezut? Oare nu betia a scornit acest fel de mit, care intrece cu mult
orice exagerare si orice mit adevarat cu baza reala? Caci zice Scriptura: "S&*
Tmbatam pe tatal nostru”. Si astfel scotdndu-1 din minti, sub puterea
vinului, a Tmplinit o necuviintd, simtirea fiindu-i Tnecata de betie. O! C£
rdu au Scut femeile care au luat cu ele vinul din cAmarile Sodomei! Ele au
Tnchinat tatalui lor un pahar cu otrava! Cu cat ar & fost mai bine sa piara
n Sodoma si acel vin, Tmpreund cu toate celelalte lucruri, Thainte de a
deveni inceputul unei astfel de tragediilll

Acestea sunt cateva exemple, dar in fiecare zi rasar noi nenorociri ale
vietii din vin. De aceea cel ce poate sa-si mustre propria purtare printr-o
marturisire, fara saaiba a rosi, zice nu numai ca a baut vinul pe care-1 avea,
ci s-asi Tngrijit de cheltuiala ca sa aiba rin din belsug. Caci zice: "Am sadit

109. Fac. 19, 50-58.
110. Aluzie la tragedia Oedip.
111. Fac. 19,32-».
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vii". El nu avea trebuinta de acestvin. Doar el insusi sa facutvie roditoare,
vie duhovniceascda, frumos inflorita si stufoasd, cu ramurile vietii si cu
carceii dragostei impliniti cu ramuri si carcei de acelasi sol Aceasta vie se
acopera, Tn loc de frunze, cu bune.purtari si hraneste ciorchinii cei dulci si
copti ai virtutii. Cel ce sadeste acest soi de vita Tn sufletul sau si cultiva vita
acelui vin care “veseleste inima omului” 1U, lucrandu-si paméantul dupa
spusa din Cartea Pildelor, asa cum pretinde randuiala linei astfel de
plangeril]\ plivindu-si viata de ganduri si smulgdnd buruienile crescute
langa radacinile virtutilor, udandu-si sufletul cu invataturi bune si cu cuget
treaz, taind pornirea spre exagerare si desertaciune, va fi fericit de aceasta
plugarie daca isi va stoarce ciorchinii in vasul Tntelepciunii. "

Insa cel ce priveste spre pamant si cauta cele pamantesti, mi cunoaste
acest fel de plugarie caci el prefera, acestor» podoabele godinilor $i ale
parcurilor care apartin oamenilor bogati. Ce nevoie are de gradini cel ce
priveste numai spre gradina raiului:l Ceavantaj pot sa am eu dintr-o
godina in care cresc legumele, hrana celor bolnavi? Daca as fi Tn acca
mica gradina a raiului n-as mai dori alte gradini. Daca as petrece n
deplina sanatate sufleteasca asa incat sa pot manca o hrana mai tare, nu
mi-as pierde vremea cu legumele ca sa-mi cultiv o hrana potrivitd cu
slabiciunea mea. Tn cazul cand as fi Tn rai, asa ar fi. Dar, deoarece nevoia
de lumina este odata indestulata, dar pofta trece dincolo de marginile
trebuintei dupd maretia caselor si dupa cheltuiala facuta cu lucruri
desarte, apoi oamenii au grija de hrana produsa pe camp si intrebuinteaza
si vazduhul n slujba, placerii. Prin culturd, ei au creat varietati de pomi
vesnic Tnfloriti si stufosi, care sa fie ca niste acoperisuriin aerliber, ca sub
acoperisul acesta ei sa se desfateze ca in casa lor, $i cu fel de fel de ierburi
prin maiestria gradinarilor sa imbrace suprafata paméantului. Asa incatin
toate partile ochiul: sa dea peste lucruri placute, oritncotro si-ar intoarce
privirea, si sa petreaca mereu Tn placeri, vazand Tn fiecare anotimp
trufandale, verdeatd Tn timpul iernii sifiori inainte de vremea lor. Sivita
cataratoare care isi impleteste ramurile ei cu cele ale copacului pe care se
suie, si Tmpletiturile gingase ale iederei Tn jurul pomilor si iarasi multe
soiuri de fmete rezultate din Tncrucisarea unor soiuri diferite intreele.atat
la forma céat si la gust, prin violarea naturii, toate acestea, nu necesitatea
vietii le~a cerut, ci le-a pretins pofta cea nestapanita.

Cel ce sc mustra pentru faptele sale zice ca toate acestea arau
Tntdmplat fiindca T7i placeau gradinile si parcurile frumoase. Zicahd
Ecclesiastui ca: "Am facut gradini si parcuri si am saditin ele tot soiul de

112. Ps. 127,3.
113 Sirah 40, 20.
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pomi roditori" a aratat prin aceasta expresie cuprinzatoare ca n-a facut
nici o exceptie Tn privinta pomilor, ci a sadit toate soiurile de pomi. Apoi,
dupa frumusetea cea Tn aerul liber sicea de sub acoperisul casei, nici apa
nu este lasata de o parte, fara sa-si dea contributia la procurarea placerilor,
ca si cum ar fi absolut necesar ca omul din toate stihiile sa-siiaca desfatare.
Din pamantisi zideste casele, Tn vazduh isi sadeste pomii, din apa isi face o
mare artificiala. Caci uscatul se preface Tn lac pentru ca privelistea apei sa
Tndulceasca ochii, amagindu-i. Apa este inconjurata din toate partile de
ziduri, asa Tncat si Thotul sa produca o placere si mai mare celor ce se
scalda. Scurgerea apei sa faca parcurile sa infloreasca si mai frumos, caci
apa este Tmpartita peste tot pe cat o cer terenurile irigate. Caci zice:
"Mi-am facut iazuri cu apa ca sa potuda din ele o dumbrava unde cresteau
copacii" m. insa daca as avea izvorul raiului, adica invatatura despre virtuti
prin care se roureaza seceta sufletului, as trece cu vederea apele
pamantului, care ne ofera o placere de o clipa si a caror natura este
fugitivd. Asadar ar fi mai bine sa ne aducem, printr-o conductd, o mica
suvitd de apa, din izvorul dumnezeiesc, prin care odraslesc Tn suflet
virtutile, ca sa Infloreasca in inimile noastre dumbrava obiceiurilor celor
bune prin lisus Hristos, Domnul nostru, Caruia | se cuvine slava in veci.!
Amin.

OMILIAAIV-A

Sa ne mai oprim -putin la marturisirea Ecclesiastului. Caci cel ce-si
povesteste faptele, le istoriseste amanuntit aproape pe toate acelea, prin
care se descopera desertaciunea lucrurilor din viata aceasta. lar acum a
ajuns savorbeasca mai ales sub fonna de Tnvinuire de aceie fapte ale sale,;
prin care se trezeste Tn om patima trufiei. Caci dintre faptele pe care le-ar
enumerat adicad: o casd luxoasd, o vie mare, gradini frumoase, ap£;
statatoare Tn bazine si curgatoare Tn parcuri, ce poate fi atat de rau ca:
faptul de a se socoti cineva stapanul semenilor sai, fiind si el tot om? G&
zice: "Am cumparat robi si roabe,si am avut feciori nascuti fii in casallg
Vezi ce laudarosenie umflatd? O astfel de vorba se ridica de-a dreptul
Tmpotriva lui Dumnezeu, cata vreme am auzit profetia care zice: loatc
cate sunt, sunt slujitoare” 17 alt puterii celei mai presus de fire, de toate,
facand, asadar, din proprietatea lui Dumnezeu averea sa personald si
atribuind puterea dupa neam, socotindu-se pe sine stapan al unor barbati
si femei, oare, care alt lucru face pe om sa treaca hotarele firii i sa se

114.Eccl 2.5

N5 Ecd. 26

116, Eod 2, 7.
117 Pi J18,91.
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considere pe sine de alta esenta decat cei pe care fi stapaneste? "Am
cumparatrobi si roabe”. Ce zici? Osandesti la robie pe om, a carui fire este
libera si independenta si faci legi impotriva lui Dumnezeu, rastuméand
legea lui privitoare la natura? Pe omul care a fost pus peste natura,
randuit, de Ziditor sa fie stapan si domn"’, tocmai pe el 7l aduci subjugul
robiei, impotrivindu-te 4 nesocotind porunca dumnezeiasca? Ai Uitat de
granitele puterii tale, Tntrucat ti-a fost ingradita domnia la stapéanirea
fiintelor necuvantatoare. Caci a zis Dumnezeu: "Sa stapaneasca peste pestii
si pasarile cerului, peste toate vietatile ce se misca pe pamant si peste tot
pamantul” ns. Cum tu, trecind dincolo de stapanirea care ti-a fost
Tngaduita, te-ai ridicat mai presus decat natura cea sloboda socotind pe cei
de un fel cu line Tn numarul vietatilor cu cate patru picioare si a celor fara
picioare?

Cuvantul striga prin Prooroc: 'Toate le-ai supus omului, boii si oile,
Tnca si dobitoacele campului" ,2. Spune pe nume ce fel de vietati i-a supus
omului: nu cumva din dobitoacele cele supuse s-au facut pentru tine
oamenii cei robiti? Nu cumva vacile ti-au fatat tie prunci omenesti, care
sa-ti fie robi? O singura supunere este ingaduita oamenilor: aceea asupra
fiintelor necuvantatoare. Oare pentru tine acestea sunt prea putine? Zice
Psalmul: 'Cel ce rasari iarba dobitoacelor si verdeata spre trebuinta
oamenilor" I'1. Tu, Tnsa, sfasiind natura prin Tnrobire si stapanire ai facut-o
sa fie pentru ea atat roaba, cat si stapana. Zice: "Am cumparat robi si
roabe" 1Q Spune-mi, cu ce pret, ce lucru echivalent cu omul ai aflat in
lume? La cati banuti ai pretuit mintea omului? Dar "Chipul lui
Dumnezeu"? Cu cati lei ai negutatorit natura omeneasca cea zidita de
Dumnezeu? "A zis Dumnezeu: "Sa facem om dupa chipul si asemanarea
noastrd’l m. Pe cel ce este chipul lui Dumnezeu, domn al intregului
paméant, care a mostenit de la Dumnezeu stapanire asupra tuturor celor
pamantesti, cine ar putea sa-l cumpere? Singur Dumnezeu ar putea, ba
nici chiar Dumnezeu. "Caci darurile nu se pot lua inapoi" m.

Asadar nici Dumnezeu nu poate reduce la robie firea, El, care si pe
noi cei robiti pacatuhii, din propria noastra alegere, ne-a chemat la
libertate, nu poate sa doreasca robia. lar daca Dumnezeu nu robeste fiinta
libera, cine poate sa-si ridice puterea sa mai presus de puterea hii
Dumnezeu? Cu ce pret ar putea Ji platit stapanul intregului pamant ei al
tuturor lucrurilor de pe paméant? Caci lucrurile celui vandut suntvandute

118. Fac. 1,26.

119. Fac. 1,26.

120. Ps. 8. 6-7.

121. Ps. 103, 15.

122. £«i 2, 7.

125. Fac. 1,26.
124. Rom. 11,29.
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Tmpreunda cu persoana vandutalsh Asadar/ la cat vom evalua intregul
pamant? La cat toate cele de pe el? Acestea nu se pot pretui.

Dar spune-mi la ce pret se ridica cel ce este mai presus de pamant si
decat toate cele de pe el? Daca-mi vei spune ca pretul omului este lumea
toata, nici chiar atunci pretul nu-i echivalent. Caci iata, Cel ce stie sa
pietuiasca Tn amanunt firea omeneasca a zis ca: nici lumea toata nu este
un pret vrednic de sufletul omuluiidb. Ori de cate ori un om este scos la
vanzare, este scos stapanul paméantului, nu altcineva. Prin urmare in pretul
vanzarii trebuie socotita si opera lui Tmpreuna cu el. lai' opera lui este
uscatul si insulele si marea cu tot ce se afla in ele. Ce pret va trebui sa
depuna cel ce cumpara pe om? Ce va primi vanzatorul, Tn schimbul unei
averi atat de mari? Si apoi cartea de vanzare si actul intocmit si banii care
au fost numarati te-au amagit oare ca esti stapan si peste chipul hii
Dumnezeu" ia. O, ce nebunie! Daca invoiala ar fi calcata, daca zapisul ar fi
mancat de carii, dacd o broasca venita dintr-o baltd ar sterge numele din
act, unde Tti suntzaloagele de robie? Unde iti sunt mijloacele de stapanire
absoluta? vVad ca de la autoritatea ta, care este numai pe hartie, nu ai
altceva decat numele. Caci ce i-a adaugat firii tale puterea asupra altora? m
Nici viata mai lungda, nici frumusete, nici sanatate trupeasca, nici?
superioritate in virtute. Esti alcatuit din aceleasi stihii ca si cel pe care I-ai;
robit, modul de viatd va este asemanator, Tn aceeasi masura va stapanesc
patimile trupului si ale sufletului, pe tine care stapanesti ca si pe cel supus:
stapanirii tale. Dureri si bucurii, veselie si neliniste, necazuri si placeri,
curaj si teama, boala si moarte, oare, este vreo deosebire Tn acestea toate m
de la rob la stapan? Oare, nu toti trag Tn piept acelasi aer? Oare, nu
privesc ei acelasi soare? Oare, nu amandoi isi tin firea prin hrand? Oare,:
alcatuirea madularelor launtrice nu este la amandoi aceeasi, iar dupa
moarte nu se prefac améandoi tot in tardna? Nu au parte de acccafp
judecata? Nu au dupa moarte o imparatie de obste si un iad comun? i

Avand, asadar, aceeasi masura in toate ale vietii, spune-mi Tn ce
directie ai tu mai mult, Tncat sa crezi ca, om fiind, esti stapan al altuiom £
sa zici: "Mi-am cumparat robi si roabe" 18? Ti-ai cumparat robi si roabe ca
pe o turma de capre sau de porci? Caci zicand: "Mi-am cumparat robi ti
roabe’l Ecclesiastul a adaugat numaidecat belsugul de turme de oi si de
cirezi de boi. Caci zice: "Si am avut turme de vite si oi fara de numar" m, ca
si cum pune intr-o singura categorie pe cei supusi stapanirii sale, fie ei
oameni, fie vite de jug.

125. Potrivh dreptului roman {Dig. 18, 1, 2&, 21, 2, S), averea unui rob nu se vinde
deodati cu el, afara doar de cazuri anume prevazute-, rf. GNO, V, 337.

126. Matei 16, 26; Marcu 8. 36.

127. Fac. 1,26.

128. Eccl. 2, 7.

129. Eccl. 2, 7.
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Apoi dupa acestea, marturisirea trece la cel mai mare pacat, caci striga
impotriva sa insusi; este vorba despre radacina tuturor relelor?Q adica
despre iubirea de avutii si zice, cuvant cu cuvant: "Am strans aur si
argint” 11 Cum de a ajuns sa-i stea Tn cale aurul amestecat cu pamant, care
fusese pus acolo la inceput de Creator? Creatorul a Scut, oare, pamantul,
ca sa-ti fie dator si cu alte bogatii pe langa roadele lui? Oare, nu ti-a sortit
spre hrana numai fructele si semintele care cresc pe pamant? Pentru Ce
treci hotarele care au fost trasate autoritatii tale? Sau, aratd-mi ca ti-a fost
Tngaduit de Hristos sa scoti si metalele din paméant, s& scormonesti si sa
topesti materia si sa aduni ce n-ai risipit, caci atunci nimeni nu va socoti ca
este 0 vina sa strangi bogatii din metalele paméantului. Insa, fiindca
Ecclesiastul adauga Tndata: ‘Am strans avutiile imparatilor si ale tarilor”,
Tntelesul cuvantului a aduna, a strdnge, nu se mai potriveste cu lipsa de
vina (arata o vinovatie). intelegem ca ii este slobod puterii imparatesti sa
adune bani multi de prin tari, sa puna biruri, sa pretinda plata dijmei, sa
sileasca pe supusi sa dea tot felul de contributii Tn bani! Ecclesiastul zice ca
tocmai Tn felul acesta si-a adunat aurul si argintul. Ori asa, ori altfel, as fi
bucuros sa aflu ce va castiga omul care aduna aurul si argintul? Sa
presupunem ca iubitorilor de avutii le e dat sa castige, nu cate o drahma,
cate o mina, sau cate un talantl , ci toate de-a valma sa li se prefaca in aur.
Pamantul, deserturile, muntii, sesurile, vaile, s& presupunem ca toate se
prefac in aurls.

Cu ce se va imbunatati prin aceasta spre fericire viata omeneasca?
Daca vezi peste tot locul, raspandit un lucru, care acum este foarte rar i
nu se afla decatin unele locuri, cu ce se va imbunatati prin aceasta avutie,
sufletul sau trupul tau? Oare, este vreo nadejde ca unul care a trait in
mijlocul unei asemenea gramezi de aur, sa se faca, prin mijlocirea aurului,
Tntelept, inteligent, contemplativ, savant, prieten al lui Dumnezeu,
cumpatat, nepatimas si nereceptiv fata de orice atractie spre pacat? Acest
lucru nu poate sa fie. Dar, oare, este posibil, prin lacomia dupa aur, sa-si
faca trupul placerea si sa-si prelungeasca viata pe mai multe veacuri fara sa
Tmbatraneasca, fara sa se Tmbolnaveasca si fara sa sufere, avand la
Tndemana tot ce-si doresc oamenii pentruviata lor in trup?

Nimeni nu-i atat de usuratic, nici atat de nectmoscator incat sa poata
crede ca ar fi posibil acest lucru pentru neamul omenesc, chiar daca
cineva ar avea rauri de avere la dispozitia sa. Fiindca si acum, tn

130.1Tun. 6, 10.

131. Reci. 2. 8. t

132. Monede ale grecilor antici. Drahma - 1,85 franci; mina: 92,68 franci; talantt»! =
5560,90 fomei (A. Bailly, Dictionnaire-gr.-ftv, ed. XI> p. 2199).

133. Fara sa vrei gandul U se duce la regele legendar Midas al Frigiei (fLntkiop.
civile, grec., p. 350).
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Tmprejurarile date, vedem multe persoane exceptional de bogate, care
traiesc mu-o0 stare trupeasca mizerabila. Ei n-ar fi capabili sa traiasca
singuri, daca n-ar avea pe cineva care sa-i ingrijeasca. lar daca belsugul de
aur pe care l-am presupus, nu s-a dovedit un castig, nici pentru trup, nici
pentru suflet, cu cat mai mult se cuvine ca oamenii sa respinga acea putina
avere, nefolositoare, lepadandu-se de farama lor de aur spre binele lor!
Caci, ce castig are din materie cel ce nu are nici gust, nici miros, nici sunet
frumos si nu-i nici placut la pipait? Deoarece aurul nu afecteaza simturile
(sid), el ar putea fi Tnlocuit cu orice alta materie contrara (sic!).

Sa nu-mi dea nimeni aur cand mi-e foame sau cand mi-e frig, Tn loc
de hrana sau haina! Caci daca dai painea sau haina pe un ban de aur,
schimbi un obiect folositor pentru unul absolut inutil. Fiindca omul se
hraneste cu paine, nu cu aur. lar cel ce-si aduna aur prin tot felul de
negutatorii, pentru ce rascumpara averea? La sfatul cui o face? Cine l-a
Tnvatat sa faca afaceri? Ce prevederi are pentru viitor? Cu ce isi va domoli
durerile trupului? Sa aiba bani, sa-i socoteasca, sa-i depuna sa-i
pecetluiasca, sa-i tagaduiasca atunci cand este Tntrebat despre ei, ba sa se si
jure ca nu-i are! Aceasta este fericirea, la aceasta se rezuma desfatarea, cu
aceasta se sfarseste ravna, pana acolo este norocul, ca materia te face sa
juri si stramb?

Tnsa cineva poate sa-mi spuna: chipul aurului este stralucitori Oare,
fotul nu e si mai stralucitor? Nu-i mai frumos chipul stelelor? Nu-i mai
luminos chipul razelor solare? Cine te impiedica sa te desfatezi cu aceste
straluciri firesti, asa incat sa nu mai ai nevoie sa-ti procuri placere din
stralucirea aurului? Mi se obiecteaza Tnsa ca focul se stinge, soarele apune,
iar placerea produsa de stralucirea lor nu dureaza mult Spune-mi, cum se
va preface aurul in plumb? Mi se raspunde: nu din foc si din flacari, ci din
aur, sunt facute salbele si bratarile si brosele si cingatorile si colierele si
coroanele si toate celelalte podoabe. Pledoaria Tn favoarea aurului duce la
culmea zadarniciei, la ravna de a1 castiga. Caci aceasta si vreau sa va sptui:
care este folosul unui om céand isi Tmpodobeste parul cu aur, sau isi pune
cercei la urechi, sau isi acopera gatul cu salbe de aur, sau poarta aurul ca
podoaba pe vreo alta parte a trupului? Da, aurul apare pe toate partile
trupului sau, imbracandu-I din cap pana in picioare, el insd (omul) nu se
schimba la fata, nu primeste stralucirea aurului Tn trupul lui. Caci daca
cineva priveste spre un om imbracat in aur, il vede asa cum este el, iar
aurul 7l vede desprins de persoana omului aceluia, parca ar fi expus
intr-un magazin, Tn fata lui. Oricat de bine lucrat si de cizelat ar fi aurul,
chiar daca ar fi Incrustat cu pietre scumpe verzi sau rosii ca focul, cel de
fata n-ar simti nimic mai mult. Fie ca pe fata omului care poarta aurul este
un defect, fie ca-i lipseste un madular, un ochi scurs, obrazul brazdatde o
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cicatrice, uratenia raméane pe feta omului si nu-i acoperitd de stralucirea
aurului. lar daca cineva este suferind cu trupul, aurul nu-i ofera nici o
usurare Tn suferintele lui.

Asadar, pentru ce este ravnit aurul daca el nu aduce celor ce-1 ravnesc
nici un folos, nici pentru frumusetea si sanatatea trupului, nici pentru
atenuarea durerilor? Si care este starea sufleteasca a celor care s-au lipit cil
inima de materie, cand au constiinta posesiunii lor? Cu ce lucru, din cate
le au, se mandresc ei? Oare, daca i-ar intreba cineva, de primesc sa-si
schimbe firea lor omeneasca, Tn firea aurului si sa devina ei Insisi aur, pe
care ei atat de mult 1l pretuiesc, ar primi ei schimbul prin care sa se
prefaca din om in aur? Ar primi ei sa nu mai fie cugetatori si inteligenti si
neavand madulare ale simturilor, pentru orientarea in viata, ci sa fie
galbeni, greoi si muti, neinsufletiti si nesimtitori, precum este aurul? Cred
ca nici cel mai impatimit doritor de aur nu si-ar alege asemenea soarta.
Deci, daca pentru cei sanatosi la minte a primi in firea lor caracteristicile
materiei neinsufletite ar constitui un fel de blestem, ce este boala aceasta
nebuneasca pentru dobandirea unor lucruri care duc la desertaciune? Cei
ce se arunca asupra banilor par niste turbati ce indraznesc sa ucida
si safiire.

Dar, nu numai dobandirea banilor, ci si planul viclean de a da bani cu
dobanda*4 pe drept cuvant ar putea fi numit alta talharie sau ucidere
pangaritoare. Ce deosebire este Tntre a lua Tn posesiune lucruri straine
obtinute ca prada prin spargere pe ascuns sau a te face stapan pe averea
trecatorului dupa ce l-ai omorat 4 a castiga cele ce nu ti se cuvin printr-o
camata silnica? Ol Ce numire nepotrivita. Talharia se numeste camata! Ce
nunta amard, ce casnicie vicleana! Natura n-a cunoscut camata, Tnsa boala
iubitorilor de bani a inventat-o pentru cei fara suflet! O, ce fit greu de
purtat pentru a se naste un asemenea lastar! Numai la fiintele insufletite se
poate observa deosebirea dintre partea barbateasca si cea femeiasca. Lor
le-a zis facatorul Dumnezeu: "Cresteti si va Tnmultiti" 1% pentru ca
nascandu-se unul din altul sa se sporeasca numarul vietatilor. Dar din ce
fel de unire a fost conceput aurul si cum s-a nascut? Din ce sarcind a
rezultat? Am vazut durerile acestei nasteri, afland de la Prooroc: "lata, a
poftit nedreptatea, a zamislit silnicia si a nascut faradelegea” ,se. Pe acest
lastar l-a zamislit in dureri lacomia, i-a datviata nelegiuirea si I-a mosit ura
de oameni. C&ci cel ce-si ascunde mereu avutia si sejura Tn fata tuturor ca
nu are nimic, cand vede pe cineva incoltit de lipsuri, atunci se aratd umflat
la punga si atunci Ti ofera nefericitului lastarul cel viclean, nascutin dureri

134. Tmpotriva camatarilor a scris Sf. Grigorie o omilie speciala (Migne P.G. 46,
434-453),tradusa de noi.

135. Fac 1, 27.

136. Ps. 7, 14.
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ale setei de castig, adica nadejdea unui impiumulL In felul acesta sporeste
si mai mult marimea nenorocirii, ca si cum ai turna ulei pe foc. Caci prin
Tmprumut camatarul nu vindeca paguba.ci o face si mai mare.

Precum Tn timpul secetelor, ogoarele rodesc spini in chip automat, tot
asain timpul dezastrelor in care cad cei stramtarati, lastarele celor lacomi
de bani cresc ca in codru. Camatarul Ti intinde celui aflat Tn nevoie méana
plind de bani, precum undita intinde pestelui carligul ascuns in momeala.
Nefericitul Tnghite bunastarea provizorie cu tot ce ascunde rautatea, cand
céarligul este tras afara, vomita, si acea bunastare provizorie. Daca cineva
pradd resursele altuia pe ascuns sau le fora, este numit pur si simplu
borfas, hot sau altceva asemanator. Dar cel care savarseste nedreptatea pe
feta, prin zapise felse si-si vadeste asprimea fatd de martori oculari si-si
Tntareste nelegiuirea prin invoieli scrise, este numit iubitor de oameni si
binefacator si salvator sau Tn alte feluril3d, cu numele pe care i le da
recunostinta iar castigul din sustragerea averii altuia, se numeste Th mod
obisnuit jaf. Cel ce dezbraca pe datornicul sau isi prezintd cu ipocrizie
asprimea si lacomia lui ca pe o "iubire de oameni". Caci Tn felul acesta
numesc cei bogati pagubele nefericitilor datornici.

"Am strans aur si argint"IM De aceea cel ce conduce cu Tntelepciune
viata, le-a numarat si pe acestea in randul lucrurilor rele (reprobabile).
Pentru ca oamenii afland de la unul care cunoscuse din experienta, ca
adunarea de argint si aur este fara rost, sa se fereasca de momeala rautatii'
Tnainte de a musca din ea, precum, pentru a nu pati ceva, se ocolescl
locurile bantuite de téalhari si de fiare, calatorii fiind Tnstiintati de cei ce;
s-au expus mai Tnainte la primejdii Tn acele locuri.

Pe drept cuvant a definit slavitul Apostol patima iubirii de bani,
declarand-o "radacina a tuturor rautatilor" I*9. Caci precum, daca intr-uii;
loc oarecare se produce o infectie si se ridica la suprafata un lichid infectat
ca un puroi, este absoluta nevoie ca lichidul adunatin abces sa tasneasca
afara, dupa ce puroiul a mistuit carnea pe dinduntru, tot asa la cei care cu
boala iubirii de bani, cele mai adeseori aceasta patima duce la
neinfranare. De aceea, la averea de aur si de argint, Ecclesiastul adauga
numaidecat necuviinta care urmeaza dupa boalad iubirii de bani. Caci el
zice: "Am adus cantareti si cantarete pentru desfatare Tn vremea
banchetelor, paharnici si pahamicel**. Pomenirea acestor nume este de
ajuns ca sa se dezvaluie tuturor patima spre care l-a Tndrumat (pe
Solomon) boala banilor. O! Cat este de necuviincioasa aceasta
nesabuintal Cum se gramadesc placerile una peste alta, care Tneaca

137. Idee asemanatoare $ Tn omilia Tmpotriva camatarilor.
IM . Bccl. 2, 8.

1S9.1 Hm. 6, 10.

140. Ecd. 2. 8.
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siifiecele prin auz sa prin vaz, ca prin doua suvoaie hranite de furtuna,
pentru ca raul sa poata fi vazut si auzit! Cantarea la chef pagubeste auzul,
iar spectacolul banchetului biruieste vazul. Vocea femeiasca prin armonia
ei dezlantuitd aduce Tn inima comesenilor, patimile apoi, ca unealta
vrajmasa, spectacolul desfraului ajungand in ochii celui ce mai inainte era
slabit de cantare, ii distruge sufletul.

Capetenia acestei armate de nimicire sufleteasca este vinul, care
strapunge pe om cu sageti Tndoite, ca un arcas viclean, Tndreptand sagetile
placerii Inspre vaz si auz. Céantecul se face sageata pentru auz, iar
privelistea pentru vaz. Numele de "paharnici”are un inteles special. Orice
numire vine de la vreun lucru. Cand li se toarna mesenilor vinul curat din
belsug si aceasta slujba o Tmplineste un tinerel frumos impodobit, sau robi
Tmbracati cu podoabe femeiesti sau roabe Tmbracate barbateste, alunei se
varsa necuviinta prin bautura $ prin dragoste. Oare, cu ce reztiltat bun se
pot sfarsi astfel de griji? Cel ce-si face din placere tinta tuturor stradaniilor
si se Tngrijeste de ea mai mult decat trebuie, cum sa le impodobeasca pe
cantaretele sale si cu ce haina sa-si inveleasca paharnicele, mai bine sa le
treaca pe acestea cu tacere si sa nu le mai descrie, adancindu-se cu gandul
n ele, ca nu cumva aducerea aminte a acestor placeri sa zgandareasca
ranile celor impatimiti, chiar daca vorbeste de ele acuzandu-se. Aurul si
mai cu seama argintul sunt bune pentru a pregati astfel de momeli
placerii.

Tocmai din pricina aceasta patima placerii este numitd Tn Scriptura
"sarpe”, fiindca fiica sarpelui este de asa felll, incat daca-si strecoara capul
printr-o crapatura, acesta atrage dupa sine totul ca intr-o panza de
paianjen. Dar ce zic? Natura a creat necesitatea locuintelor pentru
oameni. Dar prin aceasta necesitate s-a strecurat in ungherele sufletului
placerea. Ea a prefacut necesitatea unei locuinte in fel si fel de podoabe
de fala si a pervertit dorinta fireasca de adapost Apoi balaurul placerii Tl
taraste pe om spre vii si bazine, spre parcuri si gradini impodobite. Dupa
acestea, balaurul 1l incanta cu tmfia si se inveleste cu fumul mandriei,
ajungand sa subjuge pe cei de acelasi neam. Mai mult, de acum omul se
acopera cu iubirea de bani. Acesteia Ti urmeaza neinfranarea, cea din
urma si maijosnica parte a prefacerii omului in fiara, prin placere. insa,
precum sarpele nu poate fi tras afara de coada, pentru ca solzii de pe gat
se opun celor care vor sa-l traga afara, tot asa nu se poate Tncepe de la
sfarsit alungarea placerii din casa sufletului. lata de ce Tnvatatorul virtutii
ne porunceste sa “pandim capul sarpelui” le. lar cap numeste el Tnceputul
rautatii. Daca nu primim Tn suflet acestTnceput, atunci si urmarea raméane

141. Fac. 3, 1
142. Fac. 3, 15.
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neluciatoare. Caci cine este cu totul vrajmas al placerii, nu va fi infrant
nici de momelile paitiale ale patimii; dai daca cineva a primit Tn suflet
Tnceputul patimii, odata cu aceasta a primit Tn sine si salbaticiunea
ntreaga.

De aceea, acela care a vrut sa faca cunoscute tuturor aceste patimi,
parcurgandu-le pe toate, ia cuvantul zicand de la inceput ca: "Am inceput
lucrari mari" /43 lar dupa ce a expus fiecare lucrare Tn parte, adauga acum:
"M-am marit" 4 Prin aceasta el arata ca numai savarsind lucrurile mari, a
primit cunoasterea celor viitoare, ajungand la culmea experientei, asa
Tncat aducerea aminte a contemporanilor sai sa nu vada nici un lucru la
fel de mare la Tmparatii care au fost inaintea lui. Caci zice: "M-am marit si
am Tntrecut pe toti care au trait inaintea mea Tn lerusalim14S De aceea,
fiind instruit mai Thainte Tn toata Tntelepciunea, Ecclesiastul zice ca sa
coborat sa le si incerce pe toate, iar acum dezvaluie scopul cu care a vrut
sa le incerce personal. Céaci zice: "Intelepciunea mea a ramas cu mine", -
Aceste cuvinte arala ca prin intelepciune a descoperit Solomon, dupa-
multa cercetare, orice gand de voluptate si mintea i-a zabovit la cea mai.
puternica dintre ele. Caci vazul conlucreaza cu pofta si cu voia libera care-,
din cauza placerilor abuzeaza de cele dorite. "Si tot ce doreau ochii mei/
nu am dat la o parte si n-am oprit inima mea de la,nici o veselie, caci.
inima mea s-a bucurat de toata osteneala mea si aceasta a fost partea din.
toatd munca mea” 18

Cuvantul parte nu inseamna castig, asa mi se pare. Citatul vrea sa zica:';
"am cuprins in mine tot gandul luxos culegand veselia din avutia mea. s
Caci mai departe zice: “Nu mi-am oprit inima de la nid o veselie si inima,
s-a bucurat de toata osteneala mea si aceasta mi-a fost partea din toata;'
munca mea" l47. Asadar, dupa ce a trecut prin toata desfatarea care era
acea parte, alergand spre tinta de la bun Tnceput si trecindu-le piM
prisma ratiunii pe toate cele prin care oamenii se desfateaza cu placeri:5
frumusetea cladirilor, viile, gradinile, bazinele, parcurile, regalitatea,
belsugul de bani, ospetele cu veselia lor, toate obiectele desfatarii, cum le’
numeste el, cu care s-aindeletnicit intelepciunea lui ca sa le afle Tntelesul
si sa reflecteze la ele si In care si-a gasit placerile, atat ale ochilor cat si ale
sufletului, explica apoi expresia pe care a intrebuintat-o la inceputul
cuvantului sau, declaradnd ca toate sunt desertaciuni. Tinand seama de
toate acestea, el declara viata omeneasca si toate ale ei ca sunt
"desertaciune" S Toate cate le percep simturile si cate le foc oamenii, ca

143. Eccl. 2, 4.

144. Eccl. 2, 9.

145. Eccl. 2, 9.

146. Ecd. 2, 10.

147. Ecd. 2, 10; Cf. si Enisi XVII (GNO.VI1l, 2,53).
148. Eccl. 2, 11.
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sa se bucure de ele, toate sunt desertaciune". "Caci am privit spre toate
luc -urile pe care le-au facut mainile mele si spre truda cu care m am tmdit
ca sa le fac si iatd, toate sunt desertaciune si alergare dupa vantsi nu-i nici
un folos sub some" 9. Caci forta si activitatea simturilor se sfarsesc odata
cu viata omului cea de sub soare. Natura sensibila nu poate sa patrunda la
cele de dincolo si sa ajunga la intelegerea bunatatilor celor de sos. Deci,
examinandu-le pe toate acestea si pe altele asemanatoare, Ecclesia&ul
Tnvata pe oameni sa nu admire nimic; nici bogatia, nici ambitia, nici
domnia asupra unor supusi, nici mandria, nici desfatarea, nici banchetul si
nici un alt lucru care Tn mod gresit e socotit de oameni a fi valoros. Ci sa
vada ca singurul sfarsit al tuturor acestora este desertaciunea, care nu are
nici iui folos Tn viitor. Caci cei ce scriu pe apa, deseneaza forma literelor
pe suprafata apei, dar nu ramane nici o urma, ci toatd oboseala scrisului se
margineste numai la gesturile scrierii, suprafata apei lasdnd mana sa faca
gesturile scrierii, dar nepasuand nici o urma a scrisului. Tot astfel orice
trudd pentm voluptate piere, Tn fata realitatii. Caci dupa Tncetarea
activitatii simturilor s-a sters si voluptatea. De aici incolo nu le mai raméane
nici o rezeiva celor care sc bucura de placerile simturilor, nu le ramane
nici o0 unna sau ramasita, dupa ce s-a sfarsit activitatea simturilor pentm
placere. Acesta este Tntelesul citatului care zice: "Nu este nici un folos sub
soare" *rtf pentiu cei ce fac astfel de lucnjtri, care se sfarsesc Tn desertaciune.
Ot De-ain fi lipsiti noi de aceste fapte prin harul Domnului nostru lisus
Hristos, Camia | se cuvine slava in veci. Amin.

OMIUAAV-A

Si acum marele Conducator al Bisericii ne introduce Tn chip tainic
intr-o stiinta si mai desavarsita. Caci dupa ce, prin invataturile de pana
acum, ne-a curatit mai Tntai simtirile si dupa ce ne-a indepartat de orice
dorinte desarte, care prind radacina in oameni, acum ne duce gandirea
spre un adevar atat de hotaratincat ne scutura de pe umeri orice povara a
poftelor desarte. Drept aceea sa traga buna invatatura Biserica si sa puna
la inima un adevar, anume, ca Tnceputul vietii virtuoase: consta in
Tnstrainarea de rautatel Caci si atunci cand a vrut sa ne dea Tn psahnii sar
0 pregatire pentru o vietuire cat mai curatd, marele David n-ainceput prin
a recomanda fericirea celor desavarsiti, asacum le intalnim Tn cefe doua

149. EccL 2,11.

15y. Eed. 2, 11.

1. Tnstrainarea de rele si de rautate- este pentru Sf. Grigorie Tnceputul oricarui urcus
spre Dumnezeu, a%a cum ti postul e tot o ferire de rautati (De pauper, ajnanda, ed. GNO
1V, 2. v. Heck 4,9; 13; 5, 5 etc.).
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fericiri. Pentru ca n-a zis de la Tnceput cé fericit e doar cel caruia toate-i
merg neted, adica cel care ss-aasemanat cu "pomul cel saditlanga izvoarele
apelor", care ca si frunza acelui pom care nu cade", a staruit numai n
fapte bune si care "rodul sdu 1l va da la vremea sa” s, ci, drept Thceput al
fericirii, socoate indepartarea sau ferirea de rautati" \ cu alte cuvinte sa nu
recunosti nicidecum ca vreo fapta ar fi bund, pana ce n ai spalat si n-ai
sters de pe ea orice pata a rautatii.

lata, dar, de ce si prin cuvinte, acestvestit Ecciesiast atrage atentia mai
Tntéi asupra celor desarte si trecatoare, asa. cum fece si doctorul cu trupul
bolnavului din care Tnlatura mai Tntai pricina Tmbolnavirii madularului
respectiv, dupad care sanatatea revine de la sine. latd de ce el osandeste
apriat cele desarte4, caci a spus ca simturile nu-s unjudecator sigur pentru
ceea ce-i bun si cinstit, Tntrucat ne aduce aminte ca ceea ce doresc ele nu
exista Tn realitate si ca inclinarile sufletului trebuie despartite de
desfatarile trupului*. Si astfel, a aratat ca ceea ce, intr-adevar, trebuie
urmarit e ceea ce e cu adevarat de dorit, anume ca obiect al stradaniilor
noastre nu trebuie sa fie decat ceea ce-i adevarat, eficace si care-i saditin
fiinta noastra, un lucru vesnic netrecator la cei care-1 cautd si care e cu
totul strain de orice desertaciune.

“Si mi-am Tntors privirea, zice Ecclesiastul, ca sa vad intelepciunea” 6
Dar ca sa vad mai limpede ceea ce doream, ne spune el, "am vazut
nebunia si prostia”. Caci, cand le pun fata Tn fata si pe una si pe cealalta,
devine mai limpede contemplarea celor pe care le cautam. Pe aceasta o
numeste si "Intelepciune” si "sfat" atunci cand zice: "cine este omul care va
urma sfatuirea si Coate cate a facut ea? "Asadar ea ne da sa Tntelegem si
cum este Tntelepciunea omeneasca si anume ca ea vine in urma celei care
e cu adevaratintelepciune. Dar o numeste si sfat” intrucat ea e intr-adevar
creatoare a celor ce exista cu adevarat si care, intr-adevar sunt reale iar nu
a celor vazute ca desertaciune si care tin de "intelepciunea omeneasca".

Caci, dupa cate Tmi pot de seama, adevarata intelepciune si adevaratul
sfet nu sunt nimic altceva decat intelepciunea care trebuie privita ca fiind
mai Tnalta decat oricare alta. Ea este cea in care a Scut Dumnezeu toate,
dupa cum zice prooroculs "toate intru Tntelepciune le-ai facut”, iar pe de
alta parte; "Hristos este puterea lui Dumnezeu si Tntelepciunea lui

2.Ps. 1,».

S. Pa. S3,13.

4. EccL 1,12-18.

5. NoUunik "preferat" ti "dorii” (16 olpetov/ 1l 16 empuPNTKIOV) sunt tipice pentru
filasofia aristotelica: Nicnm. 1, 13, 2. Ele se Tntalnesc si la Clement Aiex., Strein. 7, 4; la
Crig. de Nyssa, Omit. | h Cant. CanL, etc.

6.Eod. 2,12.

7. Ps. 103,24.
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Dumnezeu" Hintru care au fost create si impodobite toate. Si daca aceasta
este Tntelepciunea omeneasca, de a se face prin ea cunoscute adevarata
Tntelepciune si adevaratul sfat, prin care au fost facute toate, iar dupa
parerea mea rezultatul acelui sfat si al acelei Tntelepciuni sunt in acelasi
timp si nestricaciune si fericirea sufletului si barbatie si dreptate si
pricepere sau orice alt nume i-am fi dat notiunii care ne duce la vietuirea
virtuoasa, Tn orice caz aceasta este calea prin care ne apropiem de
cunoasterea binelui.

Si. dupa cum ne spune, "intorcand fata am privit si am deosebit ca
piintr-un céntar ce este de ceea ce nu este, caci m-am incredintat ca
Tntelepciunea are Tntaietate asupra nebuniei cam pe céat are lumina asupra
Tntunericului” 9 tot asa se poate afla si deosebirea intre intelepciune si
nebunie daca punem fata Tn fata lumina cu Tntunericul. Or, eu cred si pe
buna dreptate se poate intelege, ca prin lumina de care am pomenit in
pilda aceasta trebuie sa intelegem fiinta binelui si a omenirii. Si aceasta
Tntrucat, in fiinta lui, Tntunericul este inexistent (caci daca nu exista ceva
care sa anuleze puterea luminii soarelui, atunci Tnseamna ca nici
Tntunericul n are fiinta proprie), pe cata vreme lumina exista si isi are
fiinta proprie, iar pildele de care am pomenit aratd ca in sinea lui, raul nu
exista, ci se deduce ca o lipsa a binelui. In acelasi timp, binele exista si e
mereu acelasi, tare si neschimbabil, fara sa se pomeneasca de vreo lipsa
anterioara Tn fiinta lui. Dimpotriva, ceea ce e conceput ca fiind contrar
binelui, aceea nu exista. lar ceea ce nu are fiinta proprie aceea nu exista
din capul locului. Pacatul Tnsusi se caracterizeaza printr-o lipsa de fiinta,
iar nu prin existenta eL Pe cat se deosebeste lumina de intuneric, tot pe
atata si intelepciunea e altceva decat nebunia. Caci pe cat se identifica
