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CUVINT TNAINTE

Atunci cznd vorbim despre «parintii si scriitorii bisericesti» gitukd
ni se Tindreapta cu precadere spre acei SUnti Parinti care ou idsai ptt»
viata si opera lor urme adinei Tn viata Bisericii si Tn constiinta cre-
dinciosilor : Grigorie Teologul, Atanasie cel Mare, Vosile cel Mai%>
Max/m Marturisitorul, loan Damaschln, Ciptian, Augustin, Ambrosf»..;
Lot le addugdm nu putini altii, reducindu-i insd pina in cele din itrm$
Jg cei pe care i-au popularizai nu aiif teologii, cit cercetatotii in ait
istoriei filosofiei, literaturii etc. Tn lista acestora intra uneori Boeatia»,
aproape deloc Salvianus. Pe Boethius I-au mai citat unii dteodata, ica
opera sa vMTinglierile filozofiei» a iost chiar tradusa de acelasi si In
aceeasi forma In care ae reimprima acum. Despre Salvianus Tnsa
putini am auzit, ca sa nu mai vorbim de scrierile sale complet ignorate.

Lipsa aceasta iat-o acum Tnlaturata prin straduinta domnului
profesor David Popescu Tn a carui talmacire vad liunina tiparulu]
trei din scrierile totusi i m p c iale perioadei patristice; «Artico-
lele teologice» si «Mingl/eriie filozofiei» alcatuite de Boefhius (480-°524)
si «Despre guvernarea lui Dumnezeu» alcatuita de Soivionus (400—480).
Celui dintii i-au acordat mai multa afenfie filosofii Tnirucif prin el
s-a pastrat contactul cu marii ginditori ai antichitatii, mai ales ai
Piaton si Aristotel, celui de-al doilea, mai mult cercetatorii trecuWJvA
istoric. Asa bundoarad Constantin si Dinu Giurescu Tl cittaza pe SatvitwO»
ia capitolul despre «coniinu/faiea daco-romanflor in iinuiui ooliwNnN-
danubian» (Istoria roméanilor din cele mai vechi timpuri si piaa
2971, p. 152). In pofida ignoratiei ce-i inconjoara, ambii acesti outorl
sint insa reprezentanti de irunte ai epocii lor si prin operele ce: Ai
ie-au idsaf ou Tmbogatit fard Tndoiald glndirea cresiind si aiJdtura
umanitatii Tn general. -

Daca multa vreme s-a ajuns la nesocotirea operei iui BoethhiS ia
Salvianus, lucrul acesta se datoreaza intr-o oarecare masura autotitaO
coplesitoare a iui Augusfin'(-354—430), care i-a precedat. Intreg sec»”
de dupd moartea sa, desi n-a fost lipsit de scriitori renumiti, a *
totusi coplesit de faima episcopului Hiponef. ImtHilsal dat
crestine de Augustin nu s-a stins rrazlta vreate. Probieinele
au fost ridicate ptin eJ la un nivei unde urmasii soi humai oi
avut acces. parte, con/unctura politica si economlica n-a& lofi
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<ie natuia sa contribuie la aiirmaiea peisonalitapioi care au aparut
inire timp. Continua presiune a popoaieloi geimanice a suftininai foaie
ptovinclile fostului Imperiu iar eiorturile de a-i face iata au epuizat
ioitele unei populatii deja serios pusa la incercare.

Concomitent, Tn cultura mediteraneana ca si Tn felul de viafa al
oamenilor s-au infiltrat elemente barbare si germanice care au antrenat
translormari cu urmari si Tn Biserica. Popoarele germanice nu impar-
taseau «dreapta credinta*, Tnclinau spre arianism si n-au deprins Tnca
arta guvernarii. Si astlel in timp ce institu{ia imperiala sucomba (476),
lumea se agata inca de iictiunea unei «orbis romanus», adica o socie-
tate guvernata de urmasii Romei. se face ca oamenii Bisericii
si-au pas nadejdea Tn acesfia ca unii ce-i puteau proteja pe ei Insisi,
nu mai putin credinta lor.

in acest context au aparut si si-au desfasurat activitatea Boetttius
la Roma si Salvianus ia Marsiiia. Pentru a Tncepe cu Boeihius, vom spune
ca ei a fost considerat ultimul dintre romani si totodata primul dintre
scolastici. Dar in realitate el a fost si una si alta. Ca roman s-a simtit
chemat sa familiarizeze pe vorbitorii de limba latina cu adevarata
filozofie i nu mai putin Tnsa el a fost crestin. In care calitate a dat
opere teologice, de felul celei care a intrat Tn aicdfuirea™ taezenlului
volum. Tn adincul sufletului sau Boethius a ramas atasai OBtichitatii, el
fiind cunoscut Tn istorie ca ultimul filosof grec, desi a scris ia latina,
un distins aristocrat si un convins cetatean roman. Cu toate acesiea
ori poate tocmai de aceea, a intrat in slujba stapinirii ostrogote de
atunci deven/nd consul (510). Curind Tnsa, pe fundalul tensiunilor intre
legatul ostrogot si Impeiiul de rasarit a fost banuit, pe nedrept, ca
ar fi intretinut relatii de trddare cu Constantinopolul. Iticarcerat. a
«jj-sit prin a fi executat Tn anul 524 din ordinul regelui Teodoric cel
Mare. Tn Tnchisoare fiind, a compus Jucrarea «Mf/igiieride iilozofiei»
care desigur l-a a/uiat pe el Tnaintea oricarui s& suporie avatarurile
destinului nemilos.

Salvianus, ia rindu-i, a experimentat de tlnar urmarile incursiunilor
barbare care lI-au obligat sa paraseasca locurile natale (Galia nordica).
Desi casatorit, si-a cautat refugiul in viata monaiiaJd deodafa cu sotia
sa. O vreme a ramas la minastirea din Lerfn Tntemeiatda nu demult,
apoi a Tnireprins o calatorie Tn Rasarit, dupa care reintorcindu-se in
poir/e deveni preot la Marsilia, funcflunc Tn care a ramas p3na la
acunci batrinete (a murit putin dupa anul 480}. Experienta de viata pe
care i-a fost dai s-o0 faca l-a ajutat sa alcatuiasca scrierea «De guber-
naitone” Del», un izvor de prima mina pentru istoria civilizatiei, unde
prezinta foarte sugestiv Tngrozitoarele nenorociri determinate de in-
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de natura sa contiibiUe la afirmarea personaSitatlloi care au aparut
Siitre limp. Continua presiune a popoarelor germanice a subminat toate
provinciile fosluJui imperiu iar elorturile de a-i lace iata au epuizat
fortele unei populatii deja serios pasa la Tncercare.

Concomitent, Tn cultura mediteraneand ca si Tn ielul de viafa oi
oamenilor s-au infiltrat elemente barbare si germanice care au antrenal
transformari cu urmari si in Biserica. Popoarele germanice nu impar-
taseau «dreapta credintat>, inclinau spre arianism si n-au deprins Tnca
arta guvernarii. Si astfel Tn timp ce institutia imperiald sucoml>a (478),
lumea se aga(a inca de fictiunea unei «otbis romanus», adica o socie-
tate guvernatd de urmasii Romei. Asa se face c& oamenii Bisericii
si-au pus nadejdea Tn acestia ca unii ce-i puieau proteja pe ei Tnsisi,
nu mai putin credinta lor.

in acest context au aparut si ~i-au de.sidsura( acfiviiaiea Boethius
fa Roma si Salvianus la Marsilia. Pentru aTncepe cu Boethius, vom spune
ca ei a fost considerat ultimul dintre romani si totodatd primui dintre
scolastici. Dar Tn realitate el a fost si una iii alta. Ca roman s-a simtit
chemat sa familiarizeze pe vorbitorii de limba latina cu adevarata
filozoiie! nu mai putin insa el a iosi crestin, in care calitate a dat
opere teologice, de feiui ceiei care a intrat Tn aicafuirea prezentului
volum. Tn adincul sufletuiui sau Boethius a ramas atasat antichitatii, el
fiind cunoscut In istorie ca ultimul filosof grec, desi a serfs 3n iafing,
u/f distins aristocrat si un convins cetatean romati Cu toate acestea
ori poate tocmai de aceea, a intrai Tn slujba stapinirii ostrogote de
atunci devenind consul (510J. CurSnd Tnsa, pe fundalul tensiunilor intre
regalul ostrogot si Imperiul de rasarit a fost banuit, pe nedrept, cd
ar fi jnfreiinui relatii de tradare cu Constantfnopolul. Tncarcerat, a
sidrsii prin a fi executat in anul 524 din ordinul regelui Teodoric cel
Mare. In Tnchisoare iiind, a compus lucrarea «M3ngfTierile filozolieh
care desigur l-a ajutat pe el Tnaintea oricarui s& suporte avatarurile
destinului nemilos.

Salvianus, la rindu-i, a experimentat de tinar urmarile incursiunilor
arbore care l-au obligat sa paraseasca locurile naioie (Galia nordicad.
f~si casatorit, si~a caufai refugiul Tn viata monahala deodata cu sotia
sa. O Vreme a ramas la mfinastirea din Lerin intemeiata nu demult,
apoi a Tntreprins o caial/orie in Rasarit, dupa care reintorcindu-se Tn
poi/ie deveni preot la Marsilia, functiune Tn care a ramas pina la
adinei batrinete (a murit putin dupa anul 480). Experienta de viata pe
care i-a fost dat s-o faca l-a ajutat sa alcatuiasca scrierea «De guber-
tiatione Dei», un izvor de prima mina pentru istoria civilizatiei, uiide
prezinta foarte sugestiv Tngrozitoarele nenorociri determinate de in-
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vaziile barbare. Salvianus se straduiesie 5a combaid opinia ca Dumnezeu
nu se infereseozd de iucmriie painin/esfi si ca din aceasfd cauza
oamenii trec prin atitea necazuri. Astfel dupa ce demonstreaza cu
argumente biblice si rationale pronia dumnezeiasca, Salvianus descrie
in culori vii imoralitatea oameniior vremii, inclusiv a crestinilor, din
Calia Spania sau Alrica, lipsa de consideratie fata de cei sarmani,
nedreptdWe din viata sociald, necinstea ianctionarilor publici, repar-
tizarea inegala a impozitelor etc. Autorul gaseste o scuza pentru
barbari (saxoni, franci, huni) si chiar pentru eretici (goti si vandali)
ne motiv cd nu cunosteau legea dumnezeiascad ori o cunosteau gresiti
dar condamna in termeni aspri pe cei care se considerau ai Bisericii
lara a respecta Tnsa principifJe evanghelice. Astiel prabusirea impe-
riului roman o prezinta ca pe o meritatda pedeapsa a Cerului si ca pe
o dovadd eJocvenfa a «guvernarii» lui Dumnezeu Tn lume.

Din putinul acum aratat intelegem mai bine asemanarea destinu-
lui celor doi scriitori latini: Boethius si Salvianus. Ambii au avui de
suferit consecin/e/e Tmprejurarilor istorice Tn care gu trait, chiar doca
unul }e-a cazut victima fiind condamnat la moarte, pe cJnd ceJafoH
ie-a «upraviefuif reiras Tn n”ndstire si apoi slujind ca simplu preot.
Primai a gasit suport Tn filosofle si Tn credinta sa crestina. Si daca
nu pomeneste niciodatd numele iui Usus ori oi Aposfoiiior, Boeiirius
ne Tnvata ca «aiuncj clnd orice nade;di sinl spuiberafe, cind viata®
este amenintata si aripile mortii filfiie deasupra capului sau,”™omu] Tsi
gaseste ultimul refugiu Tn minglierile linistitoare ale iiJosoiiei si ale
religiei. Numai acestea Ti Tmpacd cu ..s.i.i.. cU ceea ce esfera(ionai
si irational Tn viata oamenilor* (din introducerea domnului prof. David
Popescu). ,

Cn Tl priveste pe Salvianus, el dezvaluie farda menajamente racilele
morale ale societatii crestine din vremea sa, mergind pina acolo Trxi
aproape ca o prefera pe cea barbara si eretica. Chiar atunci cindJU
critica pe barbari sau pe eietici, ie gaseste o scuza; n-au fost ev
obelizati Tndeajuns de cei care aveau datoria s-o iaca. Pornind
aici, spre a-l caracteriza pe Salvianus, cineva a recurs la com”rajia
dintre ioon Casian si Sfintul Nicolae. Desi aceasta comparatie il
avantajeaza pe scitul nostru, totusi o reddm in Tntregime : in «R”™a
si Biserica universalda» Soloviev pune alaturi pe Castan
Nicolae. Ei merg Tmpreuna pe aceiasi drum spre ra®
ploioasd si ei au Tntilrdt un taran al carui cat cu boi s-a impo"

Tn noroi. Sfintul Nicolae a spus Tnsotitorului sau: Sa
ajutam pe acest om sarman sa-si scoafd carui din noroi. Casian



CXJVINT TNAINTE

fdspunse ca nu face si-~f murdadieasca rasa calugareasca cu noroi.
Atunci Siiniul Nicolae merse singur sa-l ajute pe iaran si reus/ sd-i
scoaM carul din noroi, dupa care Tsi continuard drumui. latd Tnsa céa
au ajuns la poarta raiului, unde se afla Siintul Petru. Incepind sa
discute, Stintul Petru Tntreba de ce haina Sfiniuiui NicoJae era mur-
aaia pe cind a lui Casian nu. | s-a reiatal ce s-a 3ntlmp]at si atunci
Stintul Petru a pronuntat sentinta ; Sii/ifuJ NicoJac va ii sarbatorit de
doua ori pe an, iar Casian o singura dala la patru ard, deoarece ziuo
lui a fost fixata la 29 februarie, care cade doar 3n on/i bisecU. «M)’
se pare, zice cel pe care ii citam, ca in locul Siintului Nicolae I-am
putea pune pe Salvianlisp (Paul Amargier, Salvien de Marseille, Tn :
Coliecfanea Cisterciensia, voi. 49, nr. 1, 1987, p. 75).

Cu Tnsusirile care definesc pe fiecare din scriitorii ale caror opere
le cuprinde volumul de fatd, ej ni se adreseaza si noua cresiinilor de
astazi. Fara sa recurgem ia ano/ogji foriate , vom recunoasie cd precum
odinioara, la tei si azi destui dintre noi au fost si mai sIlnt Thca pusi
in situafid d//ici7e, cind nimic altceva nu-i poate mSnOfa decit credinta,
«filozofia"» luata In acceptiunea ei cea mai inalta. De asemenea nu
o dala sintem obligati sa constatam ca racilele care macina societatea
In care trafm, Tn primu/ rind iocielafea noasird care se considera
crestina, sint intocmai ca pe vremea lui Salvianus si ar ti avui nevoie de
un plus de «evant/hedizare». Tinlnd seama de aceste caracleiistici.
apreciem céa lectura operelor lui Boethius sl Salvianus se va dovedi nu
numai interesanta, dar chiar instructiva si pentru noi, cititorii de azi.

f NICOLAE

MITROPOLITUL BANATULUI

ARTICOLELE TEOLOGICE
ALE LUI BOETHIUS

SCURTA PREZENTARE

La Tnceputul secolului al Vl-lea. cind Tsi scrie Boethius lucrarile
teologice, dogmele crestine erau stabilite sub forma articolelor dia
Simbolul credintei. Formularea Jor nu s-a facut usor, ci prin, contro-
verse si lupte de idei, care au ajuns uneori la violente grave. Proteriu,.
patriarh al Alexandriei, de pilda, a fost ucis (a. 457) in altarul catedra-
lei, iar Stefan al ll-lea, patriarh al Antiohiei, acuzat de nestorianisn»
a fost omorit (a. 497), de asemenea, de catre monofiziti. Sinoadele au
fixat dogmele crestine pentru a Jua pozitie Tmpotriva celor care aveau
alte pareri si pe care i-au Tnfierat cu numele de eretici. Au fost multe
erezii, numite fie dupa initiatorul lor, fie dupa ratacirea pe care o
sustineau. Cele mai multe erezii s-au produs Tn legaturd cu Tnvatatura
despre Sfinta Treime. S-au emis multe opinii despre unitatea de sub-
stanta In Sfinta Treime, prin care Biserica marturiseste credinta Tntr-un
singur Dumnezeu preamarit Tn trei ipostaze sau persoane : Tatal, FiuJd
si Sfintul Duh.

Cele cinci articole ale lui Boethius au aproape toate ca tema ra-
portul dintre persoanele Sfintei Treimi, cautind sa-1 explice pe cale
logica, rationald, prin recurs la filozofia lui Aristotel. Autorul martu-
riseste ca Tn multe privinte el Tnsusi are nedumeriri si de aceea cer®
socrului sau, Quintus Aurelius Symmachus, sau diaconului loan ai
Bisericii Romei (viitor papa), carora le adreseaza articolele, parerea pri-
vitoare la dreapta credinta a Bisericii.

1. in primul articol «Despre unitatea Sfinfei Treimi», adresat
crului sau, Boethius Tsi propune sa demonstreze cum Sfinia Treime
este un singur Dumnezeu, si nu frci Dumnezei. De la Tnceput el re-
cunoaste ca subiectul este greu, ca problema Trinitatii este inteleasa
de multi crestini Tn chip diferit si ca el Tsi propune sa trateze aceasta

SO-
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problema la un nivel ridicat, fara sa Tncerce a-i convinge pe cei lasi sau
vicleni ca etitudinea lor este cle-a dreptul monstruoasa. El afirma ca
atunci cind spunem «Dumnezeu Tatal, Dumnezeu Fiul si Dumnezeu
Sfintul Duh», nu spunem trei Dumnezeu, ci un singur Dumnezeu. Pen-
tru a demonstra ca substanta divina este forma, el pleaca de la aijr-
jnatia aristotelicd, potrivit careia toatd realitatea se reduce la materie,
miscare si forma. Materia este In continua miscare, Tmbracind diferite
forme. Dumnezeu, Tnsa, cu este materie, ci forma, dar fara sa aiba ceva
din Tnsusirile formelor in care se intruchipeaza materia : El exista pur
sl simplu. Neavind nimic din formele materiei. Dumnezeu n-are nici
numar, nu se multiplica Tn nici una din formele pe care le ia materia,
El fiind unitate, si nu pluralitate. De altfel nici Tn cele materiale repetitia
nu face pluralitatea unitatilor, spune Boethius. Daca zicem sabie, spada,
sau floretd este Tn fond vorba de aceeasi arma de atac. Autorul Tnsusi,
«dindu-si seama ca este greu de redus in gindirea cuiva trei obiecte la
unul singur, cu un grad superior de generalitate, explica existenta lui
Dumnezeu si unitatea Sfintei Treimi prin cele 10 categorii stabilite de
Aristotel in teoria notiunii, si anume : 1) substanta (fiinta, esenta), 2) ca-
litatea, 3) cantitatea. 4) relatia, 5) locul, 6) timpul, 7) posesiunea, 8) ase-
zarea, 9) starea activa si tO) starea pasiva. Categoriile aristotelice
constituie totalitatea atributelor care se pot spune despre im obiect,
despre o fiinta, sau despre un lucru existent, ele rezumind Tn-
tr-un fel toate obiectele posibile ale gindirii. Categoria deter-
minanta, Tnsa, este substanta ; daca lipseste aceasta, toate celelalte ca-
tegorii devin fara obiect, n-au cui fi atribuite. Dumnezeu, nefiind ma-
terie, n-are nimic din Tnsusirile materiale si nu poate fi delimitat prin
categoriile filozofice. El nu e substanta, ci mai presus de substanta, ne-
putind avea, ca atare, atribute prin care se delimiteaza celelalte fiinte
sau lucruri. Este mai presus de orice timp sau loc, mal presus de orice
asezare sau stare. Insistind Tn mod deosebit asupra persoanelor Sfintei
Treimi din punctul de vedere al relatiei, arata ca si din acest punct de
vedere relatia dintre Tatd), Fiul si Sfintul Duh este cu totul alta decit
relatia dintre celelalte fiinte. Persoanele Sfintei Treimi sint imateriale,
netrupesti, si ca atare nu pot fi concepute sub categoria relatiei.

Tn ultimul capitol, pe temeiul celor aratate anterior, conchide ca
Dumnezeu este totodata unitate si trinitate, ca deci cele trei persoane,
fiind legate Tntre ele, existind din vesnicie si avind aceleasi Tnsusiri,
formeaza o unitate care nu se poate descompune decit nominal. «Relatia
Tn Trinitate este de asemanare, Tatal cu Fiul si amindoi cu Sfintul Duh,
Fiecare este acelasi si toti trei laun loc sint tina si Aceeasi».
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Boethius, Tn cercetarea raportoilui dintre persoanele Sfintei Treimi,
tsi da seama ca problema este subtila si Tncheie spunind ca asteapta
parerea lui Symmachus asupra felului in care s-a achitat de sarcina ce
si-a luat-o asupra-si, aceea de a demonstra logic unitatea Sfintei
Treimi.

2. Articolul «Daca Tatal, Fiul si Sfintul Duh. se spun subslanpa]
despre Dumnezeu» (scrisoare adresata diaconului loan al Bisericii din
Roma) se ocupa de asemenea de unitatea de substanta Tn Sfinta
Treime.

Cuvintul substanta, in sens de fiinta (cum s-a tradus si Tn Sim-
bolul credintei: «CeJ de o fiinia» sau «Cei de o substantd») se poate
aplica fiecareia din persoanele Sfintei Treimi, dar numai ca unitate,
toate fiind aceeasi substantd, nu substante diferite, deci trei persoane
Tntr-o singura substanta sau fiinta: «Tatal, Fiul si Sfintul Duh nu sint
mai multe substante, ci una singurd». De aceea tot ce se poate afirma
despre fiecare persoana a Sfintei Treimi este substantial, pa cind ceea
ce nu se poate afirma despre fiecare nu e substantial- Astfel, «Tatal
este adevarul. Fiul este adevarul, Sfintul Duh este adevarul, Tatal, Fiul
si Sfintul Duh fiind nu trej adevaruri, ci un singur adevar». Dar daca
sub raportul substantei Tatal, Fiul si Sfintul Duh una sint, sub raportul
relatiei se deosebesc: Tatal nu poate fi Fiul si Fiul nu poate fi Tatal,
cum Tatal si Fiul sint «Adevarul, dreptatea, sau chiar substanta Thsasi».
Nici Treimea nu se afirma substantial despre Dumnezeu, fiindca «Tatal
nu este Treime, Fiul nu este Treime, nici Duhul Sfint nu este Treime...
pentru acelasi motiv ca Treimea consta Tn pluralitatea persoanelor, iar
unitatea Tn simplicitatea substantei», De aceea Treimea este un singur
Dumnezeu, ca fiinta, preamarita In trei persoane ca relatie.

3. O problema pe care Boethius o pune, dar pe care nu reuseste
s-0 rezolve in chip satisfacator, este cea formulata de titlul articolu-
lui «Cum sudstanfeie sini bune Tn ceea ce sJnt, pe cind cele substan~
Tiale nu sinf bune».

Raspunzind diaconului loan, care-1 rugase sa arate mai clar cum
substantele sint bune, pe cind cele substantiale nu sint bune, Boethius
1l previne pe corespondentul sdau ca obscuritatea exprimarii sale se
datoreste gindirii abstracte la care, Insa, nu poate renunta, fiindca el
scrie pentru cei initiati, nu pentru cel ce, prin ignoranta lor, pot lua Tn
deridere cele scrise. Ei porneste de la deosebirea ce exista Tntre faptul
iie a fi si ceea ce deja este, aratind ca a fi este o notiune generala, pe
c¢ind ceea ce este se defineste ca existent Tn actiune. Intr-o Tnlantuire
de judecati si rationamente abstracte, el cautda sa demonstreze ca «tot
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ce exista tinde catre bine» si ca toate cele ce tind catre bine sint bune
ele Tnsele. Este deosebire, insa. Tntre cele bune prin substanta si cele
bune prin participare, acestea din urma prin ele Tnsele neffind bune :
«Cele substantiale deci sint bune prin eie Tnsele, si nu prin participare
la bunatate». Esenta primordiala este binele, este Dumnezeu, dar in
afard de esenta primordiald substanta mai are si alte Tnsusiri, care nu
pot intra separat in categoria binelui, cum este de pilda acea substanta
care, pe lingd ca este bund, este si grea. alba, rotunda. Si numai cele
ce sint doar bune. fara alta calitate, pornesc de la principiul tuturor
lucrurilor. Dar sint si altele, care nu provin din binele primordial. Cele
albe, de pilda, nu sini astfel, pentru ca de la Dumnezeu provine binele,
si nu albul. uDe aceea, fiindca a voit sa fie albe cel ce nu era
alb, ele sint numai albe». Ca atare, desi toate substantele sint bune,
unele parti accidentale ale lor nu sint bune, si Tn acest sens cele sub-
stantiale nu sint bune. Repetam, din cauza conciziei si abstractiunii
acestei scrisori nu se poate Tntelege cu claritate cum substantele sint
bune, pe cind cele substantiale nu sint bune. Sa ne gandim, insa, ca
autorul scrisorii trdieste cu citeva secole Tnaintea lui J. Jacques Rousseau
sau a lui Lamarck. Argumentul lui Rousseau ca omul se naste bun, dar
societatea Tl strica, sau principiul lui Lamarck despre variabilitatea spe-
ciilor ar fi fost poate exemplificari folositoare pentru Boethius Tn ex-
plicarea limpede a unor Tnsusiri speciale care apar Tntimplator in dez-
voltarea vietii, facind ca din substanta primordiala sa apara elemente
cu Tnsusiri care nu-i seamana.

4, in «Scu/fa expunere a credintei crestine» Boethius foloseste

metoda istoricd, renuntind ia argumente Tntemeiate pe logica aristote-
lica si marturisind de la Tnceput ca va reda adevarurile dreptei cre-
dinte asa cum reies din Vechiul si Noul Testament. Precum spun Scrip-
turile, Dumnezeu cel vesnic a creat lumea, mai intil pe cea cereasca,
a cetelor Tngeresti. Diavolul, care la Tnceput a fost capetenie cereasca,
a fost izgonit din cer, Tmpreuna cu alti Tngeri, care s-au lasat ispititi de
trufia si viclenia lui. lar Adam, primul ora, care, prin Eva, s-a lasat
ispitit de diavol, a fost si el izgonit din rai si lasat sa-si duca viata,
el si urmasii sai, muncind din greu pe pamint.

Toate cele privitoare la facerea lumii au fost descoperite de Dum-
nezeu lui Moise, «dupa cum maturisesc cartile lasate de el». Din aces-
tea se stiu cele despre Adam si despre pacatul stramosesc, ca si despre
urmasii lui Adam, care s*au inmultit si au savirsit roulte pacate, pTna ce
Dumnezeu i-a pedepsit prin potop, crutindu-l doar pe Noe si pe cele-
lalte vietuitoare luate cu el In corabie. Dupa potop lumea s-a Tnmultit
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din nou, iar Dumnezeu n-a mai pedepsit pe oameni prin potop, ci a ales
poporul iudeu, Tn mijlocul caruia sa se nasca Mintuitorul, Care sa sal-
veze pe oameni de la pieirea cea vesnica. Mai departe Boethius expune
pe scurt istoria poporului iudeu si nasterea lui lisus din Fecioara
Maria. Despre lisus Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu nascut din Fecioara
au aparut multe erezii, mai Thsemnati eretici fiind Nestorie, care so-
cotea ca Hristos este numai om. nascut din trup omenesc, si Eutihie,
care-L socotea numai , Dumnezeu, nenascut din trup omenesc. lisus
Hristos a propovaduit invatatura cea adevarata, in care Tnsa iudeii n-au
crezut, Tnvatdturd pentru raspindirea cdreia s-a Tntemeiat Biserica
universala a credintei crestine. Tnvatatura crestina are ca stilpi de
bazd «unitatea scripturilor, traditia universald si Tnvatatura proprie
si particulard». Ca institutie, Biserica Tsi are organizarea si condu-
cerea ei, potrivit cerintelor.

Autenticitatea acestui articol a fost pusa la Tndoiala mai mult decit
a celorlalte articole ale lui Boethius.

5. Tn sfirsit. studiul intitulat «Cele doud naturi si o singura per-

soana 31 lisus Hristos» isi propune sa corecteze erorile lui Nestorie
si Eutihie, care se gaseau la extremitatea contrarie unul fata de altul,
gresind amindoi, cind se vorbeste despre persoana si naturi cu privire
la lisus Hristos.

in dezbaterea problemei puse, autorul cauta mai intii sa defineasca
notiunea de natura, aratind ca aceasta notiune poate fi analizata din
mai multe puncte de vedere. Daca Tntelegem natura ca substantd, vor-
bind despre Dumnezeu n-o putem Tncadra Tn categoria lucrurilor care
sufera o actiune, fiindca «<Dumnezeu si cele dumnezeiesti doar savirsesc
0 actiune, si nu o sufera». Natura se defineste in diferite feluri, fiindca
exista mai multe feluri de naturi, dar ele nu se potrivesc la fel lui Dum-
nezeu si omului.

Trecind la definitia persoanei, el spune ca aceasta este si natura
si substanta, numai ca persoana nu poate fi orice substanta, orice fiinta
sau lucru, fiindca «nimeni nu zice ca exista vreo persoana a pietrei
sau a vietuitoarelor fara simtire... dar zicem ca exista o persoana a
omului, a lui Dumnezeu, a Tngerului». Fiintele sau lucrurile sint unele
universale (om, animal, piatra), altele particulare sau individuale (Ci-
cero, Plato, piatra din care e facuta statuia lui Achile). iar persoana
nu se poate spune celor universale, ci numai celor individuale. Exista
deosebiri intre natura si persoanad. Persoana este substanta si natura,
dar natura si substanta nu sint neaparat persoane, pentru ca «persoana,
este substanta individuala a naturii rationale». Confuzia termenilor
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persoana si substanta se datoreste, spune Boethius, saraciei de vocabular
a limbii latine, Tn raport cu cea greaca. Cuvintul latinesc persona (per-
soana) Tnsemnind masca, prin care uii actor reprezinta pe cineva pe
scend, eauta a corespunde cuvintului grecesc ipostaza care, insa, in-
semneaza «substanta individuala a naturii rationale». Pentru sensul dat
de latinescul persona grecii au cuvintul piosopon (de unde !'n roma-
neste prosop). Tot datorita saraciei de vocabular, observa Boethius,
latinii confunda adesea notiunile de esenta, sabsislenta, substanta si
persoana, care traduc cuvintele grecesti usia, usiosis, ipostasis si proso-
pon. Datorita acestui fapt, Nestorie a confundat natura cu persoana,
socotind ca oricarei naturi, ca proprietate specifica a oricarei
substante, Ti corespunde si o0 persoana, ca deci lisus Hristos.
avind doua naturi (dumnezeiasca si omeneascd) are si doud persoane.
In ceea ce priveste natura dumnezeiasca si cea omeneasca a lui Hristos,
acestea sint unite nu prin alaturare si nici prin amestec, ci sint date
intr-o singura ipostaza, numita in latineste persona. Daca n-ar fi asa,
n-ar avea nici un sens credinta Tn dumnezeirea lui Hristos, in nasterea,
moartea si Tnvierea Lui pentru mintuirea neamului omenesc. Ramine
deci stabilit, contrar ereziei lui Nestorie, spune Boethius, ca Hristos are
doua naturi si 0 singura persoana,

Cu privire la erezia lui Eutihie, care credea ca Hristos are o sin-
gura persoana, dar si 0 singura natura, Boethius combate si erezia aces-
tuia printr-o inlantuire de argumente logice, Thcheindu-si demonstratia
ca Hristos a avut doua naturi: dumnezeiasca si omeneasca, prin argu-
mentul ca Hristos S-a Tnaltat cu trupul la cer si ca trebuie sa tinem
seama ca «nu se Tnalta ia cer decit Cel Care S»a coborit din cer»,

Tntrucit Eutihie credea ca la Tnceput au existat Tn lisus doud na-
turi, dar prin nasterea din Fecioarda acestea au devenit una, Boethius Tl
combate spunind ca acest fapt nu s-a putut produce nici prin transfor-
marea divinului In uman, nici prin cea a umanului in divin, nici prin
amestec. Cele corporale nu se pot amesteca in nici un fel cu cele incor-
porele, ci-si pastreaza fiecare Tnsusirile sale. Nici cele corporale nu se
pot amesteca Tntre ele decit daca au un substrat comun. «Nu se poate
transforma arama in piatra, sau Tn iarba, sau orice corp Tn alt corp,
daca nu e aceeasi materia lucrurilor care trec unul Tn ajtul». Vinul se
poate amesteca cu apa, dar nu si cu untdelemnul. Incorporalul nu se
poate schimba Tn corporal si nici invers, pentru ca n-au un suport co-
mun, nu le este materia comuna : in cele incorporate nu exista materie.
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iar in materie nu exista spirit. Eutihie deci greseste, pentru ca din cele
doua naturi, divina si umana, nu se poate face una, ci fiecare-si mentine
calitatea.

In Hristos este o dubla naturd, cea dumnezeiasca si cea omeneasca,,
dar o singurd persoana, «fiindcd Acelasi este om si Dumnezeu». Tntre
cele doua erezii, a lui Nestorie si a lui Eutihie, calea de mijloc este cea
dreapta, ca si Tn virtute. Vom cauta, ca atare, calea de mijloc intre cele
pairu care sint deschise Tn judecarea persoanelor si naturilor cind se
vorbeste despre Hristos. «In Hristos sint sau doud naturi, si doua pter-
soaiie, cum spune Nestorie, sau o0 singura natura si o singura persoana,>
cum spune Eutihie, sau doua naturi si 0 singura persoana, cum spune
dreapta credinta, sau o singura natura si doua persoane». Primele cai
au fost combatute, Tn ele fiind vorba de erorile lui Nestorie si Eutihie»
calea a patra nu intra Tn discutie, fiindca nu e nimeni atit de obtul la
minte, TncTt sa si-1 Tnchipuie pe Hristos cu o singura natura si cu doua
persoane; asadar calea de mijloc este a dreptei credinte, care martu-
riseste pe Hristos Tn doua naturi si 0 singura persoana.

Ultima Tntrebare la care raspunde Boethius este cum s*a putut face
ca ambele naturi sa se pastreze intr-o singura persoana prin intruparea-
lui Hristos, astfel Tncit El sa devina om, supus pacatului, si totusi sa
ramind Dumnezeu, Tnfruntind pacatul prin desavirsirea vietii Sale. In
trei feluri putea sa ia Hristos trup omenesc, si anume putea fi ca Adam
Tnainte de pacat, ca Adam dupa pacatuire, sau ca Adam care putea sa
Jiu pacaiulasca. Hristos a luat, spune Boethius, cite ceva din toate aceste
feluri; a fost ca Adam dupa pacatuire, in sensul ca a avut si El nevoi
trupesti, dar n-a pacatuit, a rezistat pacatului cind a fost ispitii de dia-
vol, asa cum desavirsit a fost Adam Tnainte de a pacatui si cum
desavirsit ar fi putut sa fie daca n-ar fi pacatuit. Hristos a luat trupul’
lui Adam pentru ca sa mintuiasca neamul omenesc de pacatul mos-
tenit de la Adam. A luat chip omenesc, dar negresind a ramas mai
departe Dumnezeu.

Boethius Tncheie acest articol exprimindu-si nadejdea ca ideile lui
despre doua naturi si o singura pereoana Tn lisus Hristos marturisesc
credinta cea adevarata.

Prof. DAVID POPESCU



ARTICOLELE TEOLOGICE

1. Despre unitatea Sfintei Tieiml.
Cum Treimea este un singur Dumnezeu, si nu trei Dumnezei

Catre socni] Oninias Aurelhis Symnacbas

INTRODUCERE

M-am straduit sa va pun la Tndemina si sa va impartasesc gindurile
mele intr-o problema de atita vreme cercetata, dupa ce le-am formulat
Tn tiparele ratiunii si ale scrisului, Tn masura Tn care lumina dumne-
zeiasca a binevoit a tine aprins opaitul mintii mele, cq dorinta de a va
«uzi parerea si cu grija pentru cele pe care le-am spus. Se poate Tnte-
iege starea mea siifleteasca ori de cite ori redau in scris cele cugetate,
datorita atit greutatii subiectului, cit si faptului ca ma adresez celor
rari, adicd autoritatii voastre fard sa ma las atras de faima ieftind si
de laudele desarie ale celor multi. lar daca este de asteptat ceva din
afard, aceasta nu poate fi altceva decit speranta unei aprecieri pe ma-
sura materiei tratate. Asadar, daca imi Tintorc privirile de la voi,
ma intimpina dintr-o parte neputinta celor lasi, iar din alta pizma celor
vicleni, Tncit se pare ca ar aduce o ocard rinduielilor dumnezeiesti cel
ce ar pune aceste lucrari in miinile unor astfel de monstri ~care, In loc
sa Je studieze, mai degraba le-ar calca Tn picioare. De aceea ma exprim
intr-un stil concis si pe cele Tmprumutate din taina disciplinelor filo-
zofice le Tmbrac Tn haina cuvintelor cu intelesuri noi pentru ca ele sa
vorbeasca numai cu mine si cu Tntelepciunea voastra, daca va veti in*
drepta vreodata privirile spre ele. Cit despre ceilalti, Ti tratez astfel
Tncit, dacd nu vor putea Tntelege cele scrise, sa-si dea seama ca nu sint

1 Quintiis Aurelius Symmachus, somil iui Boethiut, era un om de vaza nu
numai prin pozitia sa politicA si sociala, cI si prin cultura deosebitd pe care
-0 avea.

2. Monstri erau numiti paitizanli lui Arie, originar din Libia Egiptului, «tara
cere abunda !n monstri si tu persoane nefiresti», cum a fost caracterizati de ua
adversar el lui Arie.

3. Tntelesurile noi ale cuvintelor erau cele dlo limbjjul fiio2ofiei aristotelice,
cu ajutorul careia Boethius cduta sa explice rational nonoele ciesttne.

iT

\rednicl de a le citi. De fapt, Tnsa. nu numai noi trebuie sa cautam a
sti cTt de mult poate privirea ratiunii omenesti sa se ridice la Tnaltimea
celor dumnezeiesti, caci si celorlalte stiinte le este harazit oarecum
acelasi tel de a se inalta cit se poate de sus pe scara ratiunii. Nici me-
dicina nu aduce intotdeauna vindecare celor bolLiavi, dar nu va avea
nici o vina medicul, daca ii-a lasat la o parte nimic din ceea ce era de
trebuinta sa faca. La fel stau lucrurile si Tn celelalte domenii. lar aceas-
ta problema, ch cit este mai grea, cu atit trebuie sa fie mai usoara Tn-
gaduinta Tn tratarea ei. Totusi, sinteti rugat sa bagati de seama daca
nu cumva seminte din scrierile Fericitului Augustin n-au venit ca road:e
In gindurile mele * pentru ca de aici sa Tncepem cercetarea despre
problema propusa.

CAPITOLUL 1

PAREREA UNIVERSALA DESPRE TREIME
S1 DESPRE UNITATEA LUI DUMNEZEU

Multi pretind ca sint adepti ai religiei crestine. Dar aceasta cre-
dinta este mare si unica Tn puterea ei, fiindca nu numai prin autoritatea
Tnvataturilor de valoare universala, ci si prin raspindirea sa aproape
in toate partile lumii, se numeste generala sau universala. Credinta ei
despre unitatea Treimii este accasta. Se spune Dumnezeu Tatal, Dum-
nezeu Fiul si Dumnezeu Sfintu] Duh. Dar Tatal, Fiul si Sfintul Duh stot
un singur Dumnezeu, nu trei. Ratiunea acestei uniri este nedeosebirea-
Caci deosebire fac numai aceia care adauga sau micsoreaza, ca arieni
care, Tmpartind Treimea pe trepte de merit®, o destrama si o Tnifiing
in pluralitate. lar Tnceputul pluralitatii este alteritatea. Si fara allerU#e,
nu se poate Tntelege ce este pluralitatea. Deosebirea dintre trei satj;3gDN
multe lucruri constd Tn gen, specie si numar. De cite ori se zice acedai®
de atitea ori se spune si deosebit. lar acelasi se spune Tn trei
dupa gen, de pilda om si cal, care sint din acelasi gen, ca animal”®
specie, cum sint Cato si Cicero, care sint Tn aceeasi specie ta
oameni, si dupa numar, cum sint Tullius si Cicero, doua nuD»e>
din aceeasi familie. De aceea se spune ceva deosebit fie dupa gen, .-fie
dupa specie, fie dupa numar. Dar dupa numar deosebirea o face varie*'
tatea celor intimplatoare, caci trei oameni se deosebesc nu prin Qen
sau specie, ci prin cele Intimptatoare ale lor. Chiar daca in suflet am

4. Mal ales lucrarile Fericitului Augustin despre Unitatea Sfintei Tr/nii i-*0
servit lui Boelhius ca material documentar.
5. Arie, negtfid dimneaeirea lui Hristos, Il socotea inferior Iul Dumiwaeu

Tatal, dar superior Duhului Sfint, Tmpirtind astfel Treimea T7a trepte de merit:
2 — BoefhftdS ti saviaiKie
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altceva decit este ea insasir repetitia pare ceva drept, ca si enumerarea
a ceea ce e deosebit cind se zice Dumnezeu Tatal, Dumnezeul Fiul si
Dumnezeu Duhul SfInt, fiindca aceasta Treime este un singur Dumnezeu,
dupa cum floreta si spada este o singura sabie si soare, soare, soare
este un singur soare. Deocamdata s-a spus aceasta Tn legatura cu acea
Tnsemoare si indicatie prin care se aratd cad nu toatd repetarea unita-
tilor face numarul- si piuralilatea. Dar nu se spune Tatal, Fiul si SKn-
tul Duh ca si cum ar fi vorba de ceva numit In multe feluri. Caci sabie
si spada este unul si acelasi obiect; dar Tatal, Fiul si sfintii] Duh este
acelasi si nu este aceeasi. Sa ne opiim asupra acestei deosebiri. La Tn-
trebarea daca este Tnsusi Tatal Cel care este si Fiul, raspunsul este nu.
larasi la Tntrebarea daca este Acelasi unul Cel ce este si altul, raspun-
sul este de asemenea nu. Asadar nu exista intre Ei nedeosebire intru
totul. Aici intervine numarul despre care am lamurit mai sus ca apare
din diversitatea de subiacente. Despre aceasta vom vorbi pe scurt,
dupa ce vom arata mai Intii ce sens are fiecare categorie filozofica Tn
legatura cu Dumnezeu.

CAPITOLIrti IV

R CUM ESTE DUMNEZEU
IN CATEGORIILE FILOZOFICE

Exista Tn total zece categorii filozofice care se aplica Tn general
oricarui obiect, si eie sint; substanta, calitatea, cantitatea, relativ,
locul, timpul, posesiunea, asezarea, activitatea, pasivitatea. Ele se ga-
sesc subiacente, astfel ca o parte din ele sint substanta In predicafia
celorlalte obiecte, lar o parte Tn numarul celor accidentale. Dar aces-
tea toate se pot schimba, dacd este vorba de cele divine. Relatia nu
poate fi atribuita lui Dumnezeu, fiindca in El substanta nu este sub-
stanta, ci mai presus de substanta. La fel calitatea si celelalte care pot
exista. Dintre acestea, pentru ca Tntelesul sa fie mai deplin, vom da
citeva exemple. Cind zicem Dumnezeu, se pare ca denumim o substanta,
dar pe aceea care exista mai presus de substanta. lar cind zicem drept,
numim o calitate, dar nu intimplatoare, ci pe aceea care este substanta
si mai presus de substanta. Caci nu este altceva faptul ca este Dum-
nezeu si altceva ca este drept, ci este acelasi lucru a fi Dumnezeu si a

9 Arlstotel a stabilit 10 categorii (Sn latineste categorie = praedicamen — enun-

tare, atribut), 10 elemente sau puncte de vedere, cu ajutorul carora se delimiteaza
In gtndirea noastrda un obiect, filatd sau lucru: 1. substanta, esentS, fiintd: ce es(e
cineva, ceva (om, cal, scaun}m 2. cantitatea: cit de mult. de mare este cineva,
ceva (lung de doi coti)j 3. calitatea: ce fel este (alb, gramatician); 4. relatia;
in legSiurd cu cine, cu ce (dut)lu, pe jumatate, mai mare, mal mic)} 5. locul: ucde.
ele uaae, pTnd unde (in piatd, Tn liceu)i 6. timpul: cind, de cind, pInS cind (ieri.
mfiiae, demult, de curind)i 7. atezareat cum, In ce pozitie (culcat, asezat); 8. po-
sesiunea j al cui, a cui, ai cui. ale cui (cu Tncaltimintea sa, cu armele sale)i 9. ac-
tivitatea, exprimata de forma activd a verbelor (eu cert, eu laud) m 10. pasivitatea,
exprimata de forma pasivd a verbelor (eu sint certat, eu sInt laudat). Dintre aces-
tea_ 10, existenta celei dintii este obligatorie: dacS lipseste aceasta, celelalte rimtn

/lara obiect, n-au ce defini. Pe de altS parte, ele se pot reduce la 4: substanta,
calitate, cantitate, relatie, In care intrda toate celelalte.
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fi drept. La fel, cind zieem marei sau foarte mare, ni se pare ca numim
o0 cantitate, dar la fel cu substanta, despre care am spus ca este mai
presus de substantd. Pentru cd acelasi lucru este a fi Dumnezeu si a fl
mare. Tar despre forma Lui s-a aratat mai sus ca este unul ca forma si
n-are vreo pluralitate. Dar aceste atribute sIint in asa fel. Tncit prin
ceea ce sint fac ca El Tnsusi sa fie ceea ce se spune ca este. La celelalte
fiinte se arata insusirile in chip despartit, dar insusirile lui Dumnezeu
sint unite si nedespartite. Astfel, cind zicem substantd, de pilda om,
sau Dumnezeu, aceasta se spune ca si cum substanta ar fi Tnsusi acel
lucru despre care se vorbeste, ca de pilda substanta om sau £>umne-
zeu. Dar exista deosebire, fiindca om nu este in intregime omul Tnsusi
si prin aceasta nu este nici substanta. Ceea ce este se datoreste altor
pricini, care nu sint omul. In schimb, Dumnezeu prin Tnsusi faptul ca
existda esle Dumnezeu. El nu este altceva, decit ceea ce este si pria
Tnsusi acest fapt este Dumnezeu. La fel, atributul drept, care este b
calitate, se zice astfel, ca si cum finsusi ar fi cel despre care apunea
atributul, adica daca zicem omul cel drept sau Dumnezeu cel drept
admitem ca Tnsusi omul sau Dumnezeu sint drepti, cu de<»ebire6l
ca unul este omul si altul cel drept, pe cind Dumnezeu Tnsusi si
Acelasi este drept. Se spune mare si omului si lui Dumnezeu, ca si
cum si omul Tnsusi ar fi mare, si Dumnezeu ar fi mare. Dar ©mul
este numai mare, pe cind Dumnezeu este Tnsusi mare. lar celelalte
nu se atribuie nici lui Dumnezeu, nici altora. Cit priveste catego-
ria locului, aceasta se poate spune si despre Dumnezeu si despre om,
de pilda despre om ca este Tn for, iar despre Dumnezeu ca este
pretutindeni, dar Tn asa fel, incit ca si cum Tnsusi lucrul despre care
se vorbeste n-ar fi ceea ce i se atribuie. Caci nu se spune ca omul
pste In for asa cum se spune ca este alb, sau lung, nici ca si cum ar fi
Tnconjurat si determinat de vreo Tnsusire, care i s-ar potrivi numai lui,
ci se arata numai determinarea ca este format intr-un fel sau altul.
Dar despre Dumnezeu nu este asa. Se spiine ca este pretutindei™ nu
pentru ca El exista Tn orice loc {fiindca nu poate sa fie intr-un 16c), ci
pentru ca poate cuprinde orice loc, chiar daca Ei insusi nu e cuprins
intr-un loc, si de aceea se spune ca nu este intr-un loc, pentru ca

pretutindeni si nu intr-un .loc. La fel, daca se spune despre om ca‘,a
venit ieri, Dumnezeu este intotdeauna. Dar si aceasta venire, despre
care se vorbeste, nu se arata ca ceva care ar exista, ci se indica ce S&
petrecut cu el in timp. Ce se spune, Tnsa, despre Dumnezeu exis.ta in-
totdeauna, Tnsemnind un singur lucru ; ca a existat n, tot timpul trecut,
ca exista Tn tot prezentul si va exista Tn tot timpul viitor. Aceasta se
poate spune, dupa cuvintul filozofilor, si despre cer si despre celelalte
corpuri nemuritoare. Dar despre Dumnezeu nu se poate spune asa,
fiindca este Tntotdeauna, fiindca Tntotdeauna exista Tn El prezentul,
fiilnd prezent in cele ale noastre si Tn cele divine, fiindca face timpul
nostru ca si cum at curge vesnic, iar pe cel divin, tinlndu-1 Tn perma-
nenta nemiscare, 7l face eternitate. Acestui nume, daca-i adaugi cu-
vintul totdeaunar vei obtine ceea ce este al Sau, adica timpul Tn npint
trerupta si ne”rsita curgere, care este vesnicia. La fel stau lucrurile
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si cu posesiunea si actiunea. Despre ota zicem ca alearga Tmbracat, iar
despre Dumnezeu ca El conduce posedind toate. Nimic din ceea ce
este nu s-a spus ca este despre amJndoz. Toata aceasta categorisire
este datd pentru cele exterioare si toate acestea se referd intr-un fel
la ceva. Deosebirea de categorisire o putem face usor. Cind zicem om
sau Dumnezeu, ne referim la substanta din care este omul sau Dum-
nezeu. Cind zicem drept, ne referim la categoria calitatii de drept, iar
cliid zicem mare, de asemenea. la categoria cantitatii, care face ca sa
fie cineva mare. Dar Tn celelalte predicamente nu exista nimic asema-
nator. Cine zice ca este cineva in for, sau pretutindeni, se refera la
categoria locului, si nu la cea a calitatii, cura este drept si dreptate.
La fel, cind zic alearga, sau conduce, este acum, sau Tntotdeauna, ma
refer la categoria de loc si la categoria de timp. Provizoriu Ti putem
zice timp si vesniciei divine, dar nu cum exista ceva din ceva. ca mare
din marime. In Dumnezeu nu trebuie sa cautam nici asezarea si pasi-
vitatea, caci nu sint. Acum se Tntelege limpede care este diferenta de
sens a categoriilor ? Unele arata un lucru, iar altele Tmprejurarile unui
lucru. Unele sint folosite ca sa arate ca un lucru este ceva, iar altele
ca sa determine nu existenta, ci Tnsusirea a ceva venit din afara.
Asadar, ceie ce arata ca exista ceva potrivit unui lucru se pot numi
categorii care, c¢ind se spun despre lucrurile subiacente, se numesc
accidente potrivite obiectului ; ¢Jnd se spun, Tnsa, despre Dumnezeu,
care nu este subiacent, categoria se numeste potrivit substantei
obiectului.

CAPITOLUL v
CUM ESTE DUMNEZEU IN CATEGORIA RELATIEI

Sa discutam acum despre categoria relatiei, Tn vederea careia
ne-am ocupat de tot ce s-a spus pina acum. Mai ales cele ce se vad
limpede ca sint ceva venit din afara nu par a corespunde unor cate-
gorii proprii. Intrucit Tntre stapin si rob exista o relatie, sa vedem daca
aceasta corespunde sau nu categoriei de relatie Tn sine. Aici daca n-
laturi robul, ai inlaturat si stapinul, dar nu vei fi inlaturat si albul, chiar
daca vel fi Tnlaturat albimea. Diferenta esle ca albimea este un accident
al albului si, aceasta fiind Tnlaturata, piere Tn mod sigur albul. Pe cind
Tn pri\inta staptnului, daca-i nlaturi robul, piere cuvintul prin care
este numit cineva stapin. Servul nu este accidental pentru stapin, ca
albimea pentru alb, ci o putere oarecare, prin care este constrins robul.
Fiindca aceasta putere piere daca este inlaturat servul, este limpede
ca nu este accidentala stapinului prin sine, ci este exterioara intr-un
fel, prin venirea robului. Asadar nu se poate spune ca aceasta categorie
despre care se vorbeste, si anume relatia, adauga, micsoreaza sau schim-
ba ceva prin sine. Aceasta toata nu consta in aceea ca este o existenta,
ci Tn aceea ca este o posesie oarecum Tn comparatie ; si nu e intotdeauna
in raport cu altceva, ci de multe cri Tn raport cu sine Tnsasi. Hai, si
zicem ca sta cineva in picioare: daca eu trec la dreapta lui, el va fi la
stinga in comparatie cu mine, nu pentru ca era el insusi la stinga de
la fnceputr ci pentru cd eu am trecut Tn dreapta. lar daca eu trec la
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Ttinga. el devine la dreapta, dar nu la dreapta prin sine, ca alb si lung,
ci este la dreapta pentm ca sint eu Iinga el. fiind astfel numai Tn raport
cu mine si nu prin sine insusi. De aceea, cele care nu far reJatia dupa
proprietatea unui lucru prin aceea ca esto ea Tnsasi, nu pot sa alterneze
sa'i sa mute nimic, rici sa-ti schimbe Tti vreun fel esenta. Jar dcca Tatal
si Fiul se pun 5n relatie si nu se deosebesc deloc, cum s-a spus, decit
prin refetie, iar retatia nu se refera Ja cel despre c”re se A'orbeste, ra
Vi rum ea insasi ar fi potrivita lucrului de care se A™orbeste, nu va face
alteritetea lucrurilor cea despre care se vorbeste, ci. daca se poate
spune, asa cum abia daca s-a putut intelege, esle o alteritate a persoa-
nelor. Tntr-adevar, mare este adevarul regulii ca Tn cele imateriale sa
se tina seama de deosebiri, nu de locuri. Nu se poate spune ca s-a
adaugat ceva lui Dumnezeu ca sa devina Tatal, fiindca nu Tncepe sa fie
]Ja un moment dat Tata, prin aceea ca existenta Fiului Ti este substarl-
ticita, iar categoria de Tata este de relatie. lar daca ne amintim de toate
cele spuse mai inainte despre Dumnezeu, trebuie sa ne gindim ca Dum-
nezeul Fiu] a purces din Dumnezeu Tatad, si din amindoi, Sfintul Duh
Acestia, fiindca sint netrupesti, nu sint deosebiti ca loc, fiindca Dum-
nezeu esle Taial, Dumnezeu este Fiul si Dumnezeu este Sfintul Duh, iar
Dumnezeu, iieavind nici unele deosebiri prin care sa difere de Dum-
nezeu, TIU difera de nici unul dintre ei. Astfel ca, unde lipsesc deose-
birile, lipseste pluralitatea si unde lipseste pluralitatea este prezenta
uritcilea. Nimic altceva nu s-a putut naste din Dumnezeu, decit Dum-
lirzeu, si in lucrurile care se numara repetarea unitatilor ru face in
io.”to felurile pluralitatea. Asadar unitatea celor Trei este pe deplin
stabilita.
CAPITOLUL VI

CUM EXISTA IN DUMNEZEU UNITATE SI TRLN'ITATE

Tntrucit nici o relatie nu se poate raporta ia sine Tnsasi, iar predi-
catia raportata la sine insasi este lipsita de reJatie, numarul din trini-
tate s-a obtinut prin categoria relatiei. Dar s-a pastrat unitatea Tn ceea
ce esle deosebire fie de substanta, fie de lucrare, fie de acea predicatie
care se spune potrivit ei Tnsesi. Substanta contine unitatea, iar relatia
multiplica trinitatea si de aceea sint aratate separat si deosebit cele ce
sint Tn reiafie. Tatal si Fiul nu sint aceiasi si nici Sfiniul Duh nu este
fiecare dintre cei doi; totusi este acelasi Dumnezeu Tatal, Fiul sl Sfto-
tul Duh. Acelasi este drept, acelasi este mare, acelasi este toate -care
i s-au putut atribui potrivit Lui. De buna seama, trebuie sa se stie ca
predicatia relativa nu este intotdeauna la fel, Tncit sa se afirme intotdea-
una prin deosebire, cum sint robul si stapinul, care se deosebesc intre

10. Termenul de Filioque, insemnind ca& Duhul SHnt purcede si de la Fiul,
nu exisia 1d Simbolul de credintda nlceo-constantinopolitaii (stabilit Tn primele_ doua
sinoade ecumenice tmute priniuf la Nlceea Tn 325 si al doilea la Constantinopoi

381); p) a /ost introdus Jn Apus. prin sinodul de la Toledo din 447, ca adaos
la articolul 3. De vreme ce Tl gasim si in lucrarile teologice ale lui BoetWes, tnie*
iegem ca Tn leolocjia apuseand s-a impus mai ales in legdturd cu ereziile privitoare
ia persoanele Sfintei Treimi, pentru Tintarirea ideii ca Fiul D-a iost mai mic dectt
Tatdl, ci au ftxistat amindoi Tn unitate, din amindoi purceziiid Duhul SRnl.
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ei. Orice egal este egal cu egalul si asemenea este asemenea cu asemenea
si acelasi este acelasi cu acelasi. Relatia Tn Trinitate esle de asemanare.
Tatal cu Fiul si amindoi cu Duhul Sfint. Fiecare este Acelasi si toti
la un loc sint Unul si Acelasi. Si daca aceasta nu se poate gasi in toate
celelalte lucruri, produce acest fenomen alteritatea, care este din nea-
mul lucrurilor pieritoare. lar noi se cade sa nu ne lasam Tnselati de
nici o Tnchipuire, ci sa ne Tnaltam prin intelect si, pe cit se poate
inielege ceva, pe atit sa nu lasdm nimic neinteles.

Dar am vorbii destul despre chestiunea pe care mi-am pcopus-o.
Acum subtilitatea problemei asteaptd norma Judecdtii voastre si. daca
dezbaterea ei a decurs corect sau nu, auloritatea voastra urmeaza sa
se pronunte. lar daca parerii credintei foarte bine Tntarite prin temelii
proprii si prin sprijinul gratiei divine li s-au dat ajutoarele potrivite
ale argumentelor, bucuria pentru succesele lucrarii se va Tntoarce la
obirsLa din care a plecat. In fine, daca puterea omeneasca n-a izbutit
sa se depaseasca pe sine Tnsasi, nadejdile vor suplini ceea ce lipseste
putintelor mele.

(Trad, din Colectia Migne. voi. LXIV, col. 124?— 1256)

2. Daca Tatal, Flal si Sfintol Dah
se spun snbstantlal despre
Divinitate — scrisoare adresata lai loan,
diacon al bisericii romiuie

Se pune intrebarea daca Tatal, Fiul si Sfintul Duh se spun sub-
stantial despre divinitate sau Tn alt chip i dupa parerea mea. calea unei
cercetari amanuntite trebuie sa-si ia Snceputol de acolo de unde se stie
bine ca-si au obirsia toate lucrurile, adica de la Tnsesi temeliile dreptei
credinte. Asadar, la Tntrebarea daca Tatal este substanta, raspunsul este
afirmativ. Acelasi este raspunsul si la Tntrebarea daca Fiul este sub-
stanta si nimeni nu se indoieste ca si Sfintul Duh este substanta”™. Nu-
mai ca Taial. Fiul si Sfintul Duh nu sint mai multe substante, ci una
singurd si de aceea substanta celor trei nu poate fi Tn nici un chip se-
paratd sau deosebitd, fiindca nu este compusa din parti deosebite, ci
este una s.ingura. Asadar, toate cite se afirmad despre substanta divina
sint comune celor trei. Acesta este faptul caracteristic, cind se deter-
mina substanta divinitatiir cA tot ce se spune despre fiecare Tn parLe se
potriveste pentru toate la un loc ; de aceea, trebuie sa afirmam despre
fiecare acelasi lucru, ca Tatal este Dumnezeu, Fiu) este Dumnezeu. Sfin-
tul Duh este Dumnezeu, ca deci Tatal, Fiul si Slintul Duh sint Dum-
nezeu. Prin urmare daca una singura este dumnezeirea lor. una
singura este substanta, se poate atribui substantial divinitatii
numele lui Dumnezeu. Astfel, Tatal este adevarul, Fiul este adevarul,
Duhul Sfint esle adevarul, Tatal, Fiul si SHntul Duh fiind nu trei ade-
varuri, ci un singur adevar. lar dacd Tn ei este o singurd substanta si
un singur adevar, trebuie ca si adevarul sa fie afirmat ca substantial.
Despre bunatate, despre neschimbare, despre dreptate, despre putere

1- Termenul de substantd trebuie luat in intelesui de existenja, esenta, sau de
flintd din Simbolul credintei: Ce] de o fiinta cu Tatal.
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si despre toate celelalte, pe care le afirmam atit despre fiecare separat,
cit si despre toate la un loc, este limpede ca le spunem substantial. De
Clici se vede bine ca insusirile pe care le putem spune despre fiecare Tn
p,.irte, dar nu si despre toti la un loc, nu se determina substantial, ci
i1 dlt mod si care este acest mod 7l voi cerceta mai pe urma. Numele
c'e Tala nu se poute da si Fiului sL nici Duhului Sfint; de unde rezulta
¢'i. numele acesta nu este inteles substantial. Daca ar fi substantial,
cum sint Dumnezeu, adevarul, dreptatea, sau chiar substanta insasi,
,-o1- Gplica si celorlalti. De asemenea, Fiul singur Tisi primeste acest
n‘jme, si nu-1 impartaseste cu altii, cum sint numele Dumnezeu, adevar
si celelalte, despre care am vorbit mai sus. Nici Sfintul Duh nu este
ciceiasi cu Tatal si cu Fiul. Din acestea intelegem ca Tatal. Fiul si
Sfinlul Duh nu se spun substantial despre divinitate, ci in alt mod.
Daca s-ar determina substantial, s-ar putea spune despre fiecare si ds-
spre toti la uii loc. Aceasta este limpede ca se poate spune Tn ceea ce-
priveste relatia. Tatal este tata al cuiva, Fiul este fiu al cuiva, si Duhul
este duh al cuiva. De unde rezultda ea nici Treimea nu se afirma sub-
stantial despre Dumnezeu. Intr-adevar, Tatal nu este Treime, cum este
TatdL Fiul si Sfintul Duh. Nici Fiul nu e Treime, nici Duhul Sfint nu
e Treime, pentru acelasi motiv ca Treimea consta in pluralitatea per-
soanelor, iar unitatea, Tn simplicitatea substantei. lar daca persoanele
sint despartite si substanta este unita, iTn mod necesar numele de Trei-
me vine de la persoane si nu se refera ia substanta. Deosebirea per-
soanelor a facut Treimea sl deci Treimea nu se refera la substanta. De-
aici reiese ca nici Tatal, nici Fiul, nici Sfintul Duh, nici Treimea nu sint
aiirmate substantial despre Dumnezeu, ci prin categoria relatiei, cum
s-a spus. Dumnezeu, insa, adevarul, dreptatea, bunatatea, atotputerni-
cia, substanta, imutabilitatea, virtutea, Tntelepciunea si orice se poate
Qiiidi de acelasi fel, se spun substantial despre divinitate. Te rog sa
ma lamuresti daca acestea sint spuse conform credintei si adevarului*
lar daca ai cumva Tn vreo privinta alta parere, cerceteaza cu multa
alentie cele ce am spus si uneste, daca poti. credinta cu adevaruL

(Trart. din Colectia Migne. voi. LXIV, col. 1299— 1302)

3. Cum substantele sint bune in ceea ce sint,
pe citia cele substantiale nu sint bnne —
raspuns lui loan, diacon al Bisericii Romet

Tmi ceri sa analizez si sa expun ceva mai clar acea problema, re-
data cu unele obscuritati Tn saptaminaluJ meu, Tn care se arata cum
substantele sint bune prin ceea ce sint, pe cind cele substantiale nu
sint bune, si spui ca trebuie facut acest luciti, fiindca nu sint inliodusi.
toti cititorii Tn astfel de scrieri. Dar eu stiu bine cu cita Tnsufletire
tG-ai ocupat tu Tnsuti de astfel de problemei Eu Tmi scriu pentru mine
saptaminalul si cele gindite mai degraba le pastrez Th memorie decit
le Tmpartasesc cuiva, fiindca multi prin lenea de gindire si nesocotinta
lor. iau totul Tn gluma si deridere. De aceea tu sa nu te impotrivesti unor
obscuritati datorate conciziunii, caci pe cit sint de neiDiblinKite sub
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raportul «nai paze credincioase, pe attt au avaniejuT ca vorbesc numai
cu cei ce merita acest lucru. Asadar, cum se obisnuieste Tn matematica
si in celelalte discipline, am folosit termeni si reguli prin care tratez
tot ceea ce unneazS. Enuniul esfe un concept spiritual comun, pe care
oricine il aude Tl Tntelege. Felul acestoi' enunturi este dublu ; caci u:iui
este comun, adicd pentru toti oamenii, ca si cum ai zice ; Daca iei din
<doua egalitati o egalitate, ceea ce ramine este egalitate, fapt pe care
cel ce-1 Tntelege nu-1 tdgaduieste. Altul este insh al celor Tnvatati, desi
Tsi are sursa Tti conceptiile comune, cum este : Cele incorporale nu sint
sub categoria locului, sau cum sint altele, pe care le Tnteleg nu cei sim-
pli, ci cei Tnvatati. Este deosebire Tntre a fi sl ceea ce este; caci a fi
inca nu este, pe cind ceea ce este, acceptind forma existentei, este si
exista. Ceea ce este poate participa la ceva, dar a fi, pur si simplu, esie
fara participare. Participarea ere loc cind ceva este deja riar ceva este
-cind a Tnceput sa fie. Ceea ce este poate avea ceva Tn afara de faptul
ca este, dar singur a fi n-are amestecat altceva Tn afara de sine. Este
deo.sebire Tntre a fi ceva pur si simplu si a fi ceva Tn ceea ce este; caci
-acolo Tnseamna accident, aici substanta.

Tot ce este participa la ceea ee este faptul de a fi, dar participa
la altceva, ca sa fie ceva. $i prin aceasta ceea ce este participa la ceea
ce este faptul de a fi, pentru ca sa fie; dar este pentru ca sa participe
Ta orice altceva. Tot ce este simplu Tsi are doar existenta si unitatea
sa. Tot ce e compus are, pe linga existenta sa, si altceva. Orice diver-
sitate este discordantd, pe cind asemanarea doreste ceva , si ceea ce
doreste arata in chip natural faptul de a exista la fel cum este ceea ce
mdoreste. Dar sint de ajxms premizele pe care le-am pus; un interpret
intelept va adapta prin argumentele sale totul la cerintele ratiunii.

Problema este aceasta: cele ce exista sint bune, fiindca, dupa pa-
rere« comuna a invatatilor, tot Ce exista tinde catre bine. Pe de alta
pai'ie, totul tinde catre cele asemenea, deci cele ce tind catre bine ele
Tnsele sint bune. Dar trebuie cercetat in ce chip sint bune: prin par-
ticipare sau prin substantd ? Daca prin participare, Tn nici un caz nu
sint bune prin ele Tnsele. Ceea ce este alb prin participare, prin ceeni
ce constituie esenta sa insasi nu e alb; si cu alte calitati lucrurile stau
la fel. Asadar, daca prin participare sint bune, prin el”™ insele Tn nici
un fel nu sint. Dar s-a as]jnis aceasta. Cele buae nu exista prin parti-
cipare. ci prin substanta, iar substanta lor este buna pentru ca ele sint
bune si, perlru ca sint. Tsi au existenta din aceea ca exista. Asadar,
binele este Tnsdsi esenta lor si esenta tuturor lucrurilor este binele.
Dar daca faptul de a fi este t4nele, cele ce ~nt prin ceea ce sint In-
seamna ca sint bune. si pentru ele faptul de a fi se confunda cu faptul
de a fi bun, Cele substantiale deci sint bune prin ele insele, si nu prin
participare la bunatate. lar daca insusi faptul de a fi este Tn ele binele,
fara indoiala ca cele substantiale, de vreme ce sint bune, sint asemana-
toare primului bine si prin aceasta \'or fi Tnsusi binelo. Daca binelui
nimic nu-i e asemanator, Tn afara de sine TnsJisi, ar rezulta ca toate
care exista sint Dumnezeu, ceea ce este nelegiuit de spus. Asadar cele
substantiale nu sint bune si prin aceasta nu exista Tn ele binele. Nu
sint bune Tn ceea ce sint si Tn nici un mod nu sint bune.
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Acestei probleme astfel de rezolvare | se va putea aduce. Stat
multe care, desi nu pot fi despartite Tn Tapt, se despart totusi cu guidul
si cu cugetul, cum este, de pilda, triunghiul, satf altele la fel, pe care
Thici un fapt nu le separa de materia subiacentd, dar, despartindu”se cii
mintea, triunghiului Tnsu$i i se poate gindi proprietatea in afara mate-
riei. S& Tndepartam asadar din spirit prezenta primului bine, ceea ce
este limpede ca exista si poate fi cunoscut din parerile tuturor celor
Tnvatati si neinvatati, ca si din religiile neamurilor barbare. Pe acesta
asadar Inlalurindu-! pentru moment, sa presupunem ca sint bune cele
ce sint, si sa luatn in considerare Tn ce chip ar putea fi bune, daca U
si-ar fi luat obirsia din primul bine. Dia aceasta Tmi dau seanta ca um-
ests ca sint in ele bune, si alta ca doar sint pur si simplu. Sa se presu-
pund ca una si aceeasi substanta este bund, alba. grea, rotunda4
atunci una ar fi Tnsasi acea substanta si altceva rotunjimea ei', ana
culoarea si alta bunatatea. Daca acestea ar fi fiecare ceea ce este subw
stanta insasi, acelasi lucru ar fi greutatea ca si culoarea, ca si bineie,
iar binele ca si greutatea, ceea ce natura nu Tngaduie sa fie. Asaiftt
una ar fi Tn ele faptul de a exista pur si simplu si alta de a ficeve/'jsa
alunei ar fi bune. numai ca existenta nu le-ar fi de la bine, ci ai- fi
bune, si n-ar fi acelasi lucru faptul ca sint bune, caci una ar fi pentru
ele a ti si altceva a fi bune. lar daca n-ar fi nimic altceva
decit bune, n-ar fi in ele nici o calitate, n-ar fi nici grekr.
nici colorate, nici separate prin dimensiunea spatiului ; daca ar fi
numai bune, atunci s-ar parea ca sint nu lucruri, ci piincipiul lucrurilor,
si n-ar fi vazute, ci doar ar parea. Unul si numai unul este In asa £g],
imit este numai buji si altceva nu este nimic. Acestea, fiindca nu sint
siniple, nici n-ar putea sa existe cumva, daca acela care este singurul
bun n-ar fi voit ca ele sa existe. Asadar, fiindca existenta lor si-a luat
Tnceputul din vointa celui bun, se spune ca sint bune. Primul bun, prin
faptul ca exista, este bun. lar al doilea bun, fiindca a decurs dia ceea
ce este Tnsusi bun, este si el bun. Dar Tnsusi faptul de a fi al tuturgr
lucrurilor si-a luat obirsia din primul bun si un astfel de bun. ca sa-i
spunem cum este drept. Tn esenta sa este bun. Deci Tnsusi faptul de a
fi al lor este bun™ Si. Tn ceea ce sint n-er fi bune, daca n-ar fi izvoilt
din primul bine. .

Sub acest aspect problema este rezolvata. De aceea, cu toate ca
in ceea ce sint ele ~nt bune, totusi nu sint asemanatoare primului binel
fiindca lucrurile nu exista oricum, Tnsusi faptul lot de aii este-~inde;
Dar fiindca nu poate exista insusi faptul de a fi al lucruiiior, daca.otu
si-a luat obfirsia de la primul fapt de B fi. adica de la bine, ds aeese
Tnsusi faptul de a fi este binele, fara sa fie astfel prin asemanax”.cu
de la care provine. Acela este oricum bun Tn ceea ce. este, fiindca p-t
exista altfel decit bun; acesta, in schimb, daca n-er fj din acela,,,pr®
babil ca n-ar putea fi bun, iar binele n-ar putea exista Tn ceea ce
Si atunci poate ca ar participa la bine, iar cele ce n-ar avea existen”
insasi de la bine, n-ar putea avea binele. Asadar, fiind suprimat
acestia din minte si din cuget primul bine, chiar daca acestea ar Ti buiw
totusi n-ar putea fi bune Tn ceea ce sint. Si fiindca ele n-ar fi putut
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exista Tn fapt, daca n-ai fi produs ceea ce este Tn adevar bun,
de aceea si faptul de a fi ai lor este bun si nu este aseme-
nea binelui substantial ceea ce a izvorit din el. lar daca n-ar
fi izvorit din el, chiar daca ar fi bune, totusi n-ar putea fi bune in ceea
ce sint. Ar fi Tn afara de bine si nu din bine, de vreme ce Tnsusi acel
prim bun este si Tnsusi faptul de a fi si binele Tnsusi. Dar nu cumva
si cele albe vor trebui sa fie albe pentru ca a fost voia lui Dumnezeu
ca sa fie albe? Tn nici un caz. Pentru ca altceva este faptul de a fi si
altceva de a fi albe. lar cel ce le face sa existe este bun, si nu alb. Asa-
dar au Tnsotit vointa binelui ca sa fie bune n ceea ce sint; dar n-au
Tnsotit vointa albului ca sa-i fie astfel Tnsusirea, In«3t sa fie alb in ceea
ce este, fiindca n-au decurs din vointa albului. De aceea, fiindca a voit
sa fie cele albe cel ce nu era alb, ele sint numai albe. Dar fiindca a
voit sa fie bune cel ce era bun, ele sint bune Tn ceea ce sint. Astfel,
dupa aceasta ratiune, toate trebuie sa fie drepte, fiindca drept este cei
ce a voit ca ele sa existe. Nu intereseaza ca a fi bun este esenta, iar
a fi drept este act. Este acelasi lucru Tn el a fi cu a actiona si deci ace-
lasi lucru a fi bun cu a fi drept. Pentru noi insd nu este acelasi lucru
a fi cu a actiona, fiindca nu sintem simpli. Nu este Tn noi a
fi buni si a fi drep{i; dar este acelasi lucru in noi a fi toti buni in
ceea ce sintem. Asadar, toate sint bune, dar nu si drepte. Mai mult,
binele este general, iar dreptul special si specia nu coboara Tn toate.
De aceea unele sint drepte, altele altfel mdar toate sint bune.

(Trad, din Colectia Migne, voi. LXIV, col. 1311—1314>

4. Scurta expunere a credintd crestine

Credinta crestina se Tntemeiaza pe autoritatea Noului si a Vechiu-
lui Testament. Si, desi vechile documente au pastrat Tn ele numele
Tnsusi al Jui Hristos si au aratat ca va fi ves”™c Cd despre care mar-
turisim ca a venit prin nasterea din Fecioard, totusi, numele Mintuito-
rului nostru s-a raspindit Tn lume de la minunata Lui venire. Aceasta
religie a noastrd, care se numeste crestind, sau universala, tn principal
se sprijina pe urmatoarele temelii. Din vesnicie, adica Tnainte de fa-
cerea lumii, Tnainte de tot ce se poate numi timp, a existat substanta
divina a Tatalui si a Fiului si a Sfintulm Duh, adica Dumnezeu Tatal,
Dumnezeu Fiul si Dumnezeu Sfintui Duh, acestia totusi nefiind trei
Dumnezei, ci unui. Tatal are-pe Fiul ndscut din substanta Sa si din vesni-
cie, printr-o ratiune cunoscuta Lui, credinta marturisind ca Fiul nu este
Tatal, nici Tatal n-a fost vreodata Fiul, ca sa nu cugete “ndul omenesc
ca neamul dumnezeiesc s-a TnmTtltft la nesfirsit. NicS Fiui n-a
devenit vreodata Tatd, desi este de aceeasi natura cu Tatal si din ves-
nicie Tmpreund cu El, pentru ca neamul dumnezeiesc sad nu fie socotit
ca se va Tnmulti la nesfirsit. lar Duhul Sfliit nu este nici Tat”™. nici
Fiul si de aceea prin nici o fire nu este nici nascut, nici zamilslit, ci
purcede de la Tatal si de la Fiul *. Ce fel de purcedere este aceasta nu

< Vezi nofa 10, cap. 5.

putem spune limpede, Tntrucit spiritul omoieK: nu-si poate lamuri nas-
terea Fiului numai din substanta Dar invatatura cea noua si cea
veche ne pregateste pentru ca acesttee sa fie crezute. D”pre astfel de
taina, ca arc de bolta al religii noapte, ratflti au verfcit Tn felurite <Ai->
puri si impotriva, simtind omei~te sl, ca sa zic aetiel, trupeste, ca Ajie
rare, desi zice ca Fiul este Dumnezeu, totusi Il socoteste Tn multe pri-
vinte mai mic decit Tata! si nu din aceeasi substanta cu Tatal. Sabelie-
nil 1 au Tndraznit si ei sa afirme c&d nu exista trei persoane, ci una
singurd, spunind ca Tatdl este Fiul, lar Fiul esfte Tatdl si Sfia-
tul Duh este Tatal si Fiul. lar maniheii 2 dedara ca Dom»
nezeirea este o0 singura persoand, numitd Tn mai multe ii™ttri.
Ei socotesc ca din vesnicie exista doua principii potrivnice

nu cred ca Fiul este Unul Nascut al lui Dumnezeu, Judetind
nevrednic lucru ca Dumnezeu sa aiba un Fiu, neinchipQblAlwsi
acest lucru decit trupesc. Intrucit nasterea provine din Tmpreunaiea a
doua trupuri, zic ei, este nedemn sa-i fie atribuita si lui Dumne”u ast-
fel de nastere. Aceasta it face sa nu primeasca nici Vechiul si nici N<«L
Testament Tn Tntregime. Ei nu vor sa admita, In ratacirea lor, ca Fiei'
S-a nascut din Fecioard, ca sa nu se para ca Rinta lui DumneMU a.iest;
Tntinata de trup omenesc. Dar despre aceasta pina aici, Tntrucit ele”
vor spune la locml lor, cum cere trebuinta. Asadar, Dumnezeu durind;
fara vreo schimbare din eternitate si Tn eternitate, a voit sa faca lumea
din proprie vointd si constiintd si. pentru cd nu exista, a facut-o sa
existe. N-a dat-o la iveala din substanta Sa. ca sa nu fie crezuta de
naturd divind, nici n-a urzit-o Tn alta parte, ca sa nu existe ceva care
sa-i fi ajutat vointa, sa nu intervina adica Tn alcatuirea lumii ceva ne-
facut de El si totusi s& existe ; ci cu cuvintul a Tntins cerurile, a creat
pamintul, astfel Tncit sa le faca pe cele demne de cer pentru locuinta
cereasca, iar pe cele pamintesti pentru ptoint. lar despre fiintele ce-
resti, care Tndeobste se numesc Tngeresti, desi le-a facut acolo frsa
moase si rinduite tn cete, o parte din ele totusi, fiindca au dortt ittai
multe decit le daduse natura si Tnsusi autorul naturii, au fost armcete
din salasul ceresc. Si fiindca Ziditorul n-a voit sa ramina micsorat «iK;
marul Tngerilor, adica al acelei cetati ceresti, ai carei cetateni stoVsftSi,
gerii l-a facut din pamint pe om, l-a insufletit cu suflarea vietii,

zestrat cu ratiune, lI-a Tmpodobit cu libertatea vointei si l-a aserat, Ta:-
desiatarile raiului, cu lege fixata ca, daca vrea sa ramina fara pac»tj.-sa
se Tntovaraseasca, si el si urmasii lui, cu cetele Tngeresti, pentfu cii
dupa cum fiintele ceresti, prin raul trufiei, au ajuns la cele mai
jos, tot asa fiintele pamintesti, prin binele umilintei, s& se ridice
c;eie de sus. Acel izvoditor al pizmei, Tnsa, nerabdind ca oamenii

1. Sabelienii erau partizani ai preotnlui Sabelius (sec. Tl) care, trecut
pSginism la crestinism, socotea cd Dumnezeu are trei nume pentru cele trei
de manifestare: ca TatS este creator, ca Fiu mintuitor, iar ca Sfintul Duh este
miesavirsitor, 'm

2. Maniheii [de la Manes, Mani sau Manlheus, persan de ortgiae noWlte
sec. Ill) credeau ca fiecare om are un suflet bun sl unul rdu, In continua hi”-
(dualism) unul cu altuL Maniheismul era un amestec de filozofie asletfcS si
crestoe.
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urce acolo unde el n-a meritat sa ramina, folosind ispita l-a facut pe
primui om si pe solie, pe care Creatorul o facuse din coasta sotului pen-
tru Tnmultire, sa cada victima neascultarii, promitindu-i dumnezeirea
viitoare, pe care si-a prelins-o si el cu arogantd, din care pricina a fost
alungat din cer. Acestea au fost descoperite de Dumnezeu lui Moise,
slujitorul Sau, caruia a binevoit sa-i aduca la cunostinta si conditia
si obirsia neamului omenesc, dupa cum marturisesc cartile lasate de
el. ToatS autoritatea divina pare a fi comunicata pe aceste cai, si anu-
me ; fie pc cale istorica, prin care se arata faptele asa cum s-au in-
timplat, fie pe cale alegorica, prin care nu se respecta ordinea istorica,
fie folosind ambele metode, ca lucrurile sa fie cunoscute si potrivit
istoriei, si potrivit alegoriei. lar acestea, pentru cei ce le Tnteleg cu
evlavie sl le pastreaza ca adevaruri in inima, stralucesc destul si cu
prisosinta. Dar sa ne Tntoarcem la sirul expunerii.

Primul om a fost, Thainte de pacat, locuitor al paradisului, Tmpreuna
cu sotia sa. Ascultind, Insa, de ~demnul diavolului, n-a mai tinut sea-
ma de porunca Ziditorului si a fost dat afard din rai. Surghiunit si osin-
dit sa munceasca pamintul, si-a dus odraslele Tn tinuturi necunoscute,
transmitind sl urmasilor pedeapsa pe care el, primul om, o primise
pentru vina de a-si fi calcat legamintul. De aci a urmat stricarea tru-
purilor si a sufletelor, ca si pieirea prin moarte. Cel dinUi care a trecut
din viata la moarte a fost fiul sau Abel, pentru ca sa masoare el in-
susi, prin urmasii sai, cit de mare era osinda pe care o primise. Daca
ar fi murit mai ntli el, n-ar fi stiut, si, de se poate spune, nu si-ar fi
simtit pedeapsa. Dar de aceea a incercal-o prin altul, ca el, care a dis-
pretuit porunca, sa Tnteleaga ce datorii avea fata de justitie si, pina sa
suporte pedeapsa mortii, sa fie chinuit sl mal tare astepUnd-o. Acest
rau al nesupunerii, pe care cel dintii om l-a transferat Tn chip firesc
urmatilor, un oarecare Pelagius ™ nu l-a. crezut ca atare si a ramas cu
numele lui erezia pe care credinta cea dreapta se stie ca a alungat-o
din domeniul sau. $i asa neamul omenesc, Thcepind de la primul om si
Tnmultindu-se necontenit, a stirnit procese, a ajuns la razboaie si s-a
prabusit Tn mizerie, dupa ce, prin primul sau parinte, pierduse fericirea
paradisului. Dar n-au lipsit dintre acestia si cei pe care harul Crea-
torului i-a eles sa serveasca celor placuti ai Sai. Pe acestia, desi Ti
ostndea pdacatul stramosesc, totusi, facindu-i partasi legadmtntului viitor,
care trebuia mostenit mult timp dupa aceea, a voit sa-i aduca la starea
de la Tnceput. Lumea s-a umplut, insa, din nou de neamul omenesc si
a pornit pe caile sale omul care, din rautatea propriei sale nesupuneri,
clispretuise pe Creator. Atunci Dumnezeu, voind ca neamul omenesc
mai degraba sa se ridice printr-un om drept, decit sa ramina in strica-
ciune, a lasat multimea vrednica de pedeapsa sa piara inghitita de un
potop, exceptie facind dreptul Noe, copiii sai si tot ce luase cu ei Tn

3. Pelagius, om Tnvatat, iiteral, ascet, evea o0 conceptie rationalistd despre

natura umand. Credea cd pacatul lui Adam nu e originar st nici ereditar. El acorda
merit liberuM arbitru, socotind ca pentru iniLtuire este sTiTiciectd vointa, proprie
a Omului sd nu pScatUlasca. Pentru ca fnlatura gratia diviod In dobindirea mla-
tuiru, Pelagius a fost condamnat ic mai multe sinoade, sl In special Sn sinodul
el Ill-lea ecumenic de Ja Eies 143*1-
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corabie. De ce a voit sa se foloseasca de corabie pentru a cruta pe cei
drepti este cunoscut de mintile erudite in cunoasterea Sfintelor Scrip-
turi! ceea ce putem spune este ca prima virsta a tumii s-a Tncheiat cU:
pedeapsa prin potop.

A reaparut neamul omenesc, dar tot n-a parasit naravul din fire,
mostenit de la primul faptas al neascultarii, A crescut decaderea, pe-
care o pedepsise Tnainte prin potop, si omului, care fusese lasat sa tra-
iasca un mare numar de ani, | s-a scurtat virsta. Acum Dumnezeu n-a-
mai pedepsit neamul omenesc prin potop, ci a socotit ca e mai bine sa
aleaga barbati, care sa formeze un sir de generatii si din ei sa ne deo™
Ta stirsit pe Fiul Sau propriu imbracat in corp omenesc. Dintre acestla,
cel dintii a fost Avraara si sotia sa. Dar, desi amindoi Snaintati Tn virsta
si cu puterile stinse, ei au meritat totusi sa aiba un fiu fagaduit lai
batrinete. Acesta a fost numit Isaac sl din el s-a nascut lacob. lar dto
acesta, cel doisprezece patriarhi, nesocotind Dumnezeu Tn numarul lor
pe cei care se tnmultisera in chip firesc de-a lungul timpurilor. Acest,
lacob, cu fiii si cu casa sa, a voit sa locuiasca pentru un timp Tn Egitst..
lar acolo, crescind multimea lor de-a lungul anilor, au inceput sa dea-
pricini de Tngrijorare mai-marilor Egiptului. Faraon a hotarit sa-i -su"
puna la sarcini grele si-i chinuia cu munci istovitoare. Dar pina
urma Dumnezeu, socotind rea stapinirea regelui Egiptului, a despicat-
Marea Rosie, ceea ce nu se mai intimplase niciodata pe pamint, si ar-
mata Sa. sub conducerea lui Moise si a lui Aaron, a trecut ca pe uscat.
Egiptul, fiindca nu voia sa lase poporul sa plece, a fost pustiit de mari
nenorociri, Trecind asadar, cum s-a spus, Marea Rosie si strabaliad
linuturi pustii, a ajuns la muntele care se cheama Sinai. Acolo, Dum-
nezeu Ziditorul a toate, voind sa invete poporul in harul legamintulul
viitor, a dat o lege prin Moise si a hotarit cum sa se invete ritualul
sacrificiilor, ca si obiceiurile popoarelor. Dupa ce pe cale luptasera:
multi ani si Tnvinsesera multe semintii, au venit, sub conducerea lui<
losua, la riul ce se cheama lordan, pentru trecerea caruia apa a secat,
Tatr-un chip asemanator celor petrecute la Marea Rosie. Apoi au ajuns.
T orasul numit lerusalim, Cit timp a poposit acolo, poporul lui Duni--
nezeu si-a ales judecatori,, profeti si regi. Citim ca dupa Saul a foR
adoptat ca rege David, din tribul lul luda. Din acesta prin succesiOne-
regulatd a descins stema regald, purtata pina !n timpurile lui Irod,,
care cel dInifi din alte triburi, precum este scris, a domnit peste po-
poarele amintite. Sub domnia acestuia a existat, coborind din neamul
lui David, Sfinta Fecioarda Maria, care a nascut pe Mintuitorul neamului®
omenesc. Si fiindca lumea zacea Tn moarte, pingarita de multe crime,
a fost ales un neam in care sa straluceasca poruncile lui Dumnezea.
Acolo au fost trimisi profetii si alti barbati sfinti, prin mustrarea ca-
rora poporul insusi sa fie chemat Tnapoi de pe calea ticalosiilor. Dar
acei oameni rai ucigindu-i au voit sa ramina in stricaciune sl desfrinare; -

in cel din urma timp, Dumnezeu a hotarit sa se nasca nu profeti,
si nici altii placuti Lui, ci chiar Cel Unul Nascut al Sau prin Fecioarai-
pentru ca mintuirea omeneasca, pierduta prin neascultarea umii singut-
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omi, sa fie regasita prin Dumnezeu omnl si, pentru ca o femeie adusese
primului barbat pricina mortii, tot o femeie sa poarte Tn trup omenesc
pricina vietii. Nu este o Tnjosire faptul ca Fiul l«<i Dumnezeu S-a nas-
cut dintr-o fecioarda, fiindca a fost zamislit si adus pe lume ocolind
cele aie firii. Fecioara a zamislit pe Fiul lui Dumnezeu Tntrupat de k
Duhul Sfint, Fecioara a nascut. Fecioard a ramas dupa nastere si acelasi
Fiu al lui Dumnezeu a devenit si Fiu al Omului, astfel Incit in El sa
radieze splendoarea naturii divine si s se vada totodatd 51 firea ome-
neasca firava. Dar au aparut multi Tn stare sa gindeasca altfel si sa
ia in deridere credinta atit de adevarata si de fard pata. Pe linga altii,
-creatori de erezie au fost Nestorie si Eutihie”. Dintre acestia, unul a
socotit ca Hristos este humai om, iar celalalt, cd este numai Dumnezeu
si ¢& nu venise Tn corp omenesc, Imbr&cat prin participare la substanti
omeneasca. Sl dupa trup Hristos a crescut si a fost botezat, pentru ca,
dind si altora forma botezului, El cel diatii sa Se supuna la ceea ce Tn-
vata. Dupa botez a ales doisprezece discipoli, dintre care unul a fost
tradator. lar poporul iudeu, fiindcd nu rabda Tnvatatura cea adevarata,
L-a pus sub paza si L-a rastignit pe cruce. Asadar Hristos a fost ucis,
a zacut trei zile si trei nopti Tn mormint si a Tnviat din morti, precum
hotarise El Tnsusi cu Tatal Sau Tnainte de intemeierea lumii. S-a urchit
la cer, de unde, ca Fiu al lui Dumnezeu, n-a lipsit niciodata, si pe cei
intrupat om, pe care diavolul nu-1 lasase sa se ridice la cer. Fiul lui
Dumnezeu l-a urcat cu Sine Tn salasul cel ceresc. A dat asadar disci-
polilor Sai pilda botezului, a Tnvataturii mintuitoare si a facerii de mi-
nuni si i-a Tnvatat sa intre la viatda Tn lumea cea fara hotare, pentru
ca propoveduirea mintuirii sa se faca nu numai unui singur popor, ci
pe tot pamintul, Si, pentru ca neamul omenesc, prin pacatul pe care-J
mostenise de la primu] calcator de lege, fusese ranit de sagetile pedep-
sei eterne si nu era pregatit pentru mintuire, pe care o pierduse prin
stramosul sau, a primit oarecum si unele leacuri sfinte, astfel incit el
sa-si dea seama ca un tratament i se datoreaza dupa meritul nasterii
si altul dupa darul gratiei divine, ca dupa nastere nu poate decit sa
fie supus pedepsei, pe cind gratia, care nu e primita decit Tn dar, si
care n-ar fi Tnvatata, daca s-ar atribui meritelor, 7i aduce tot ce este
pentru mintuirea sa.

S-a raspindit asadar Tn lume acea Tnvatatura cereasca, s-au adunat
popoarele, au Tnfiintat biserici, s-a facut un singur corp care sa se in-
tinda peste toatd lumea, corp sl carui cap, Hristos, se Tnalta la ceruri,
pentru ca Tn mod necesar membrele sa-si urmeze capul. Aceasta Tn-
vatatura cere vietii prezente fapte bune, iar dupa trecerea lumii aces-
teia, precum se fagaduieste, corpurile noastre fara stricaciune vor in-
via, si cel care, cu darul Domnului, a trait facind fapte bune, la Tnviere
va fi foarte fericit, iar cel ce a facut fapte rele va avea pedeapsa la
Tnviere. Aceasta este temelia religiei noastre, sa credem ca nu numai
sufletele nu pier, dar si ca trupurile, pe care moartea le strica, pentru
fericirea viitoare Tsi vor recapata starea de mai Tnainte. Aceasta bise-

4. Pentru Nestorie sl Eutihle (ambii din sec. V) v. articolul urmStor.

ARTACOLKLS TEOtOOKm

rica universala, raspindita pe suprafata pSmintului, se dovedeste a
exista Tn trei moduri. Stilpii ei de rezistenta sint: autoritatea Scripturi-
lor, traditia universala si Tnvatatura proprie si particulara. Se men-
tine ca un corp Tntreg prin autoritate si prin traditia universala a stra*
mosilor, dar fiecare isi are asezarile ei particulare si viata proprie, iiind
coTidusa Tn raport cu cerintele locale $i cu ceea ce socotesc conducatorii
fi ca este bine. Acum singura este nadejdea credinciosilor, a celor
cate credem pina la sflrsjtul himii ca toate cele stricacioase vor trece,
ca oamenii vor Tnvia pentru a fi supusi judecatii viitoare, ca vor fi ras-
platiti fiecare dupa merit, cd vor rdmfine Tn.vesnicie si eternitate in Uiair
tele datorate si ca exista o singura rasplata a fericirii, contemplatia Zi-
ditorului, atita cit aceasta poate trece de la creaturda la Creator, pentru
ca din numarul lor sa se refaca numarul Tngerilor si sa se umple ae”
cetate cereasca peste care este rege Fiul Fecioarei. Vesnice vor fi bu-.
curia, desfatarea, hrana, lucrarea, lauda perpetua a Creatorului.

(Trad. <iin Colectia Migne, voi LXIV. col. 1333— 1338)

5. Despre persoana si cele doua naturi —
contra lui £atlhie st Nestorie, catre loan, diacon al Bisericii Romaiit

INTRODUCERE '

Nelinistit de problema care s-a pus Tn adunare, m-am gindit die
muHe ori la tine, dornic s-o discutam impreuna. Dar fiindca pe tine
nu te lasd serviciul sa mai vii, iar eu, de asemenea, sint retinut de di-
ierite lucrari la ordinea zilei, Tncredintez scrisului cele ce aveam de
discutat verbal- Tti amintesti ca, Tn scrisoarea care s-a citit Tn conciliu, s-a
repetat ca eutihienii marturisesc ca Hristos este din doua naturi, dar in
amindoud 1l tagaduiesc, pe cind cei ai bisericii universale acorda cre®
zare si uneia si celeilalte si, urmatori credintei adevarate, le martu-
risesc pe amindoua. lzbit de noutatea acestei afirmatii, a acestei leg”™t”
care-l arata pe Hristos din doua naturi, sau in doud, am Tnce{",s&
cercetez deosebirile, cugetind ca nu este fara Tnsemnatate acest ItttfiUr
fiilndca socotesc ca nu trebuie sa trec cu neglijenta condamnabila.
ceea ce nici episcopul, autorul scrisorii, nu voise sa treaca, intrutit~ea”
vorba de un caz foarte serios. Toti se amestecau in discutie,
dine si fara competenta, afirmind ca deosebirea este evidenta,
blema n-are nimic Tntunecat, dar nici unul nu s-a gasit, intr-un
atit de mare, macar sa atinga problema, necum s-o rezolve. Eu ma
zasem cam departe de cel pe care doream foarte mult sa-Lvad,.»
aproape si, daca Tti aduci aminte de felul cum Tsi aveau locurile
lalti, intre mine si el se gdseau atitia, Tncit, oricit as fi vrut, nu-i pu-
team vedea bine fata si miscarile, din care sa&-mi fac o parere
ideile iui. lar eu nu puteam spune nimic mai mult decit ceilalti, b*
macar cit ei. In problema pusa nu simteam nimic impreuna cu ceil™”
51 contributia mea a fost mai mica decit a lor Tn darea pe fatia a fal«
sei stiinte, iti marturisesc ca am suportat foarte greu situatia si, in laii».
locul atltor ignoranti, mai roult am tacut, temindu-ma sa nu par aebw.

3 — Boctlilus ti saivlanus
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daca m-as fi silit s& ma aiat sanatos intre nebuni. Dupa aceea mi-am
recapitulat in minte tot ce se discutase si nu inghiteam tot ce primisem,
ci rumegam Tn gind cele auzite. Dar deodata, la ciocaniturile insistente
ale ratiunii, portile mintii s-au deschis si, descoperind adevarul cautat,
toti norii ratacirii eutihiene s-au risipit. Am incepui sa ma minunez
de-a dreptul de indrazaeala aceasta a oamenilor incompetenti, care Tn-
cearca sa acopere viciul nestiintei cu norul presupunerilor si al lipsei
de rusine, de vreme ce ei nu numai ca nu stiu despre ce este vorba,
dar, fn discutii de acest fel, nu Tnteleg nici macar ce spun ei Tnsisi, fc-
cind sa fie si mai rea cauza nestiintei, cliid este acoperita.

Dar de la ei trec la tine, caruia Tti trimit acest opuscul, oricit este
de mic, pentru a1l aprecia. Iti cer ca, daca-1 vei socoti bun, sa-l intro-
duci cu numele meu intre celelalte lucrari. Jar dacad este de eliminat
ceva, de adaugat sau de refacut, cer sa specifici si acest lucru Tn pa-
gini si sa-mi trimiti Tnapoi ceea ce trebuie transcris, pentru ca, numai
cind va fi lucrarea terminatd, s-o supun judecatii celui caruia ma adre-
sez de obicei Tn asemenea Tmprejurari. Acum, fiindca am ajuns de la
convorbire la scris, mai intii trebuie sa inlaturam erorile lui Nestorie
si ale lui Eutihie, care Se gasesc la extremitatea contrarie unele fat<i
de altele ; iar dupa aceea, cu ajutorul lui Dumnezea, eu voi tine calea
de mijloc a religiei crestine. Si pentru ca in toata problema ereziilor
potrivnice se vorbeste despre persoane si despre naturi, le voi defini
mai Tntli pe acestea si le voi desparti prin diferentele lor proprii.

CAPITOLUL. |
CE ESTE NATURA

Se poate spune natura cind este vorba fie despre corpuri singure,
fie despre substante singure, corporale si incorporale, fie despre orice
lucru despre care se spune doar ca existad. Si fiindca se poate spune
natura Tn trei feluri, fara indoiala ca trebuie definita Tn trei feluri. Daca
se gaseste cu cale sa se spuna natura despre orice lucru, se va da o de-
finitie care sa cuprinda toate lucrurile existente. Se va spune deci ca
natura este a acelor lucruri care, fiindca exista, pot fi cuprinse intr-un
fel oarecare cu mintea. Tn aceasta definitie intra si cele Tntimplatoare
si substanteler fiindca toate acestea pot fi cuprinse cu mintea. Dar se
mentioneaza ca Dumnezeu si materia nu pot fi intelese in intregime si
n chip desavirsit. ci se definesc Tntr-un fel numai prin lipsa celorlalte
lucruri. De aceea am spus mai sus «care fiindca exista», pentru ca si
nimicul inseamna ceva, dar nu naturd, fiindca el nu exista, desi spune
ce\'& Natura insa este orice lucru.

Si daca se cade sa se spuna natura despre toate lucrurile,
definitia naturii poate fi cea pe care ara formulat-o mai sus.
lar daca se zice naturd numai despre substante, fiindca toate
substantele sint fie corporale, fie incorporale, vom da definitia nattuii
insemntnd substantele Tn acest fel; natura este ceea ce poate savirsi
sau suferi o actiune; a suferi sau a savirsi o actiune, cum sini toate
cele corporale si sufletul celor corporale, pentru ca Tn corp si de catre

dS

corp se savirseste faptul de a ~vtrsi, sau a sufeii o actiune. Dar Dum-
nezeu si cele dumnezeiesti 4oar savirsesc o actiuoe, si bu 0 sufera. Al
asadar si definitia acelui T1D”Jes al naturii, care se apiica numai sub-
stantelor. Tn aceasta este redata si definita substanfei; daca numele
naturii arata substanta, cind am descris natura am dat si definitia sub-
stantei. lar daca numele naturii se refera numai la substantele corporale,
1asind la o parte pe cele incorporale. s-ar parea ca au natura numai
substantele corporale. Precum afirma Aristotel 51 ceilalti partizani ai
filozofiei sale, vom defini si noi natura urmind pe cei care socotesc ca
ea existda numai Tn corpuri; iar definitia este aceasta : Natura esje
principiul miscarii prin sine Tnsasi, nu prin accident. Am zis ca este
principiu ai miscarii, fiindca orice corp are o miscare proprie, ca a fo-
cului Tn sus si a paraintului Tn jos. De asemenea, am postulat ca- natiire
este principiu al miscarii prin sine, si nu prin accident, fii3adca, sde
exemplu, un pat de lemn In mod necesar este purtat in jos, dar du prin
accident. Lemnul, fiind ca pamintul, este dus de ponderea si grentatsii
sa. ST nu se duce Tn jos fiindca este pat, ci fiindca este pamint, adic$
fiindcd t Se Tntimpla pamlintului sa fie pat. De aceea spunem ca lemnul
se face natural, iar patul se face artificial. Exista si o altd insemnez™ ~
naturii, prin care spunem ca este deosebire Tntre natura aurului si

a argintului, dorind sa ardtam prin aceasta proprietatea lucrurilor. Tn
acest Tnteles natura s-ar putea defini astfel: natura este orice lucru cu
diferenta specifica fata de alt lucru. Asadar, fiindca natura se defineste
si se spune in atitea feluri, atit dreptcredinciosii, cit si Nestorie, po-
trivit ultimei definitii, afirma ca in Hirstos exista naturi si ca nu se
potrivesc aceleasi diferente specifice lui Dumnezeu si omului.

CAPITOLUL-

CE ESTE PERSOANA '

Despre persoana poate exista mare indoiala in privinta definitiei
care i s-ar putea potrivi. Daca orice natura are persoana, exista im fipd
ce trebuie dezlegat: ce deosebire poate fi Tntre natura si persoana,
daca nu exista egalitate Tntre natura si persoana, ci j~rsoana
seste sub limita si spatiul naturii, pind la ce naturi ajunge
ce naturi adica trebuie sa aiba persoana, pentru ca ele sa se deosebea”
de numele persoanei; fiindca este limpede ca persoana este subiaceata
naturii si nu se poate afirma ca exista persoana Tn afara
turii. Acestea trebuie judecate de catre cercetatori astfel: peinsoai»
nu poate exista Tn afara naturii, intrucit cele ce se spun naturi n™lt
unele substante, altele accidente si vedem ca persoana nu poate”

Tn accidente. Cine ar spune ca exista vreo persoana a culorU albe, saa
negre, sau a marimii ? Ramine deci cd se potriveste sa se spuna p«ff?
soana la substante. Dar dintre substante, unele sint corporale, altele
incorporale. Dintre cele corporale, unele sint vietuitoare, altelor

Dintre cele sensibile, unele sint rationale, altele irationale ; iar diptre
cele rationale, Dumnezeu este, prin natura, fara schimbare si f-SiS
pasibilitate. Altele sint prin creatitirie schimbatoare si pasibile, daca nu
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ajimg prin harul substantei impasibile la taria impasibilitatii, cum sint
ngerii si sufletele rationale. Din toate acestea, este limpede cad nu poate
fi vorba de persoana Tn corpurile fara viata ; nimeni nu zice ca exista
vreo persoana a pietrei, sau a vietuitoarelor fara simtire. Nu exista
vreo pCTsoana a arborelui sau a fiintelor fara inteligenta si ratiune, a
calului sau a boului si a celorlalte animale, care 1si duc viata mute si
fara ratiune, traind doar prin simturi. Dar zicem ca exista o persoana
a omului, a lui Dumnezeu, a Tngerului. Mai departe, dintre substante,
unele sint universale, altele particulare. Universale sint cele ce pot fi
numite toate la un loc cu un singur cuvint, cum sint omul, animalul,
piatra, lemnul si celelalte de acest fel. care sint fie genuri, fie specii.
Se spune om fiecaruia dintre oameni, animal fiecaruia dintre animale,
piatra si lemn fiecarei pietre si fiecarui lemn. Particulare sint cele nu-
mite fiecare cu un cuvint deosebit de celelalte de acelasi fel, cum sint
Cicero, Plato, aceasta piatra din care este facuta statuia lui Achile,
acest lemn din care este lucratd aceastd masa. in toate acestea nicaieri
nu se poate spune persoana la universale, ci numai la cele singulare si
individuale; nu exista nici o persoana a animalului, sau a omului in
general, ci se numesc persoane cele luate una clte una, deci persoana
lui Cicero, a lui Plato, a fiecarui individ Tn parte.

X, CAPITOLUL I

DIFERENTA INTRE NATURA SI PERSOANA

Daca persoana este numai Tn substante si in cele rationale, iar sub-
stanta este n Tntregime naturd, constind nu Tn universale, ci Tn indivi-
duale, definitia persoanei este aceasta ; persoana este substanta indivi-
duala a naturii rationale. Prin aceasta definitie noi determinam ceea
ce grecii spun Omootaoii. Notiunea de persoana pare deci tradusa din
alta parte, evident fiind vorba de acele persoane care !'n comedii si Tn
tragedii reprezentau pe oamenii aratati prin ele. Persoana s-a zis de
de la personate (a rasuna) accentuat pe penultima. lar daca se accentu-
eaza pe antepenultima, s6 va vedea bine ca este spusa de la sonus
(sunet). De aceea de la sonus, fiindca e necesar ca sunetul sa se am-
plifice Tn cavitatea mastii actorului. Grecii humesc aceste persoane
mpooontian (fete, masti) de la aceea ea sint puse pe fatd si o acopera Tna-
intea ochilor, mapd icpbi toi»? TiBioBot (a aseza Tnaintea ochilor).
Dar fiindca ~au folosite mastile in tragedie sau comedie, precum s-a
spus, actorii reprezentau oamenii individuali despre care era vorba,
adica pe Hecuba sau pe Medeea, pe Simon sau pe Chremes. De aceea
si pe ceilalti oameni, a caror recunoastere era sigura dupa forma, la-
tinii i-au numit personae (persoane), iar grecii «pfpwmno*. Cu mult mai
potrivit ei au numit wtiotaati (suport, fundament) existenta individuala
a naturii rationalei Tn schimb noi, din cauza sardaciei de vocabular, am
format cuvintul prin traducere, numind persoana ceea ce ei spun

1 Prosopon — latd. de unde Tn romaneste prosop, stergar de fatd, a capaiat

si sens de persoana, de unde prosopopee — person ficare.
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onootaaiS. Dar Grecia, msi bogata In cuvinte, numeste e«aftapic exis-
tenta individuala. Ma folosesc de limba greaca Tn cele discutate de
greci, cu redarea in limba latina: Al o0Biol év (teu X0 '0Aco sivae
dOvavton ev O ToK xotd pépog O@ipaadfi, adica ; Esentele pot exista Tn
universale, dar subsistd numai Tn individuale si particulare. C&ci Tn-
telesul lucrurilor universale este luat din cele particulare. De aceea,
fiilndca esentiale sint Tn universale, iar Tn particulare capata substanta,
pe drept au numit unMrtdoiii esentele cu existentda particulara. Pentru
cine cerceteazda mal amanuntit si mai Tn adincul lucrurilor, aceste esis-
tenle nu par a fi ceea ce sint substantele. Ceea ce grecii numesc odBiofiv
sau o0iidodmi, noi numim subsistentia sau subsistere (subsistenta sau a
subsista) lar ceea ce ei numesc Omoo-TiRIl sau o@ioBoBBal, Noi numim
substaritia sau substare (substanta sau a substa). Subsista ceea ce n-are
nevoie de accidente pentru ca sa existe mdar substd ceea ce aduce
subiacent prin alte accidente ca sa poata exista, pentru ca sta sub ele
cit timp este subiacent celor accidentale. Astfel genurile si speciile
subsistad sl n-au contingentd cu accidentele. Cele individuale, Tns&a, nu
numai ca subsista. ci chiar substau, neavind nici ele nevoie de accidente
ca sa existe. Ele sint formate prin diferente proprii si specifice si ajuia
accidentelor ca sa poata exista, cit le sint subiacente, bineinteles. De
aceea €Tvai si o0BIBoORI Tnseamna a fi si a subsista. lar £x@g</NoAit Tnseamna.
a substa (a exista substantial). Grecia nu este saraca Tn cuvinte, cum
pretinde Marcus Tullius, ci reda esentd, existentd, substantd, persoana,
prin atftea nume, spunind esenta oOoia, existenta odfiwol?, substanta
0N0O5T03ii, persoana mpoowror™. De aceea grecii au numit ipostaza substan-
tele individuale, fiindca se gasesc sub celelalte, fiind supuse si subia-
ce.ite oarecum unor accidente. De aceea si noi le numim substante pe
cele numite de ei ipostaze si, fiindca ei numesc itpoocuica aceleasi substan-
te, putem sa le numim si noi persoane. Asadar, este acelasi iucru 00Bi»
si esenta, oiiaigjoiC si existenta, Umoéotacll si substanta, mpdoPMrov si per-
soand. Grecul nu le spune fiintelor irationale GitoffwosK, cum le spunem
noi substante, explicatia fiind ca acest nume este aplicat unora mal
bune, mai deosebite ? totusi, nu dupa descrierea naturii si dupa ace®®
ca yxoaPeal Tnseamna a subsista si a substa, ci pentru ca se (teosebesc
de omO3i:of(« sau substantda. Deci omul este si esentd, adica weta» 9l
existenta, adica oioiioei; sl omofioolg, adica substanta, si mpdor«Bv, aidica
persoana. Se zice ovoia, dar sl esenta, fiindca este, odfcoii, dar si exts>
tentd, fiindca nu e subiacent Tn lumicf éndépraaii, dar si substanta, fiindca
este sub celelalte, care nu sint existente adica ooowwofii, si PpdpwPov, adlcS
persoana, fiindca esteindivid rational. Dumnezeu este sl oloia sl weott.
fiindca este si, mal ales, este cel de la care pleaca fiinta tuturora; eitip-
olioliMi¢, adica existenta, caci exista neavind nevoie de nimic, si U@iBRoRRIiL,
caci subsista, De aceea zicem ca una este 000 sl oueirati, adica es”ta
si existenta dumnezeirii, dar sint trei OmootdBeli, adica trei subetan,tfc
Tn acest fel s-a zis o singurd esenta a Treimii, dar trei substante si trai

Subsistentia, sau subsistere — subzistenti, sau a subzista. In roiadneete a,

subldsta pastreaza tnteiesul latinesc (a exista, a damw) dat subzistenta ~-a ‘'scliim:
bat intelesul, devenind mijloc de existentd, hrand, iar nu existentd, dainuire. -
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persoane. Daca uzul eclesiastic al vorbirii n-ar exclude Tn Dumnezeu
trei substante, s-ar parea ca se spune substanta despre Dumnezeu nu
pentru cd s-ar supune EIl Tnsusi celorlalte lucruri ca subiacent, ci pen-
tru ca, precum acelasi este mai presus de toate, la fel oarecum este prin-
cipiu sub lucruri, Tn vreme ce tuturor celorlalte le subadministreaza
oOaiwof*;, adica faptul de a exista.

CAPITOLXIL IV
CONTRA LUI NESTORIE, PERSOANA ESTE UNA

Am spus toate acestea ca sa aratam diferenta dintre natura si per-
soand. adica dintre oucia si omoftafii, urmind ca vorbirea bisericeasca
sa foloseasca oricare din aceste nume. Am aratat mal Tnainte ca exista
diferenta intre natura si persoand, pentru ca& natura este proprietatea
specifica a oricarei substante, iar persoana este substanta individuala
a naturii rationabile. Pe aceasta din urma Nestorie, crezind Tn mod ero-
nat ca oricarei naturi i se poate zice persoand, a socotit-o dubld Tn
Hristos. Pornind de aci, sustinea ca In Hristos natura este dubla sl ca
deci si persoana este dubla. Eroarea o poate dovedi at!t definitia data
mai sus, dt si argumentatia de mai jos. intr-adevar, daca nu este o
singura persoana a lui Hristos, si daca e limpede ca sint doua naturi,
cea omeneasca si cea dumnezeiasca (pentru ca nu este cineva atit de
lipsit de, judecata Tncit sa desparta cu ratiunea pe fiecare din cele doua),
urmeaza ca par a exista doua persoane, Tntrucit persoana este, cum s-a
spus mai sus, substanta individuala a naturii rationabile. Tn ce consta
unirea Intre om si Dumnezeu? Oare asa cum ai pune doua corpuri ala-
turate unul linga altul, Tncil sa fie unite numai ca loc, si nimic din ca-
litatile uneia sa n-ajunga la celdlalt? Acest mod de unire grecii Tl nu-
mesc xata mapdBeotv (prin alaturare). Dar daca astfel a fost unit umanul
cu divinul, n-a rezultat nimic din cele doud elemente si prin aceasta
Hristos nu e nimic. lar daca, ramlnind cele douda persoane, s-a facut
unirea, naturilor cum am spus mai sus, nu s-a putut face deloc una din
cele doud, Tntrucit din douad persoane nu se poate face niciodatd nimic.
Asadar Hristos, dupa Nestorie, nu e deloc unul, si prin aceasta nu e
nimic. Caci ceea ce nu este unul nici nu poate fi. lar a fi Tnseamna unul
si orice ar fi acesta, este unul. Chiar cele unite din mai multe, cum este
de pilda”~o gramada, sau un cor, tot unitati sint. Dar marturisim limpede
si adevarat ca Hristos exista ; deci spunem ca Hristos este unul. lar
daca este asa, in mod necesar si fara indoiala una este persoana lui
Hristos ? pentru ca, daca ar fi doua persoane, n-ar putea fi unul. Si a
spune ca sint doi Hristosi nu este altceva decit o nebunie a unei minti
ratacite. De ce ar indrazni sa numeasca doi Hristosi, pe unul om si pe
celalalt Dumnezeu? Sau pentru ce pe cel care este Dumnezeu !1 nu-
meste Hnstos, daca si pe cel care este om va avea sa-l numeasca tot
Hristos, de vreme ce n-au nimic asentenea, nimic unit din vreo legatura?
De ce sa se foloseasca de un nume asemanator pentru naturi foarte
deosebite, cind, dsca e silit sa-l defineasca pe Hristos prin doi Hristosi
(cum.spune el Tnsusi), nu poate aduce o singura substanta a definitiei?

ABTICtW.ttt.E TBett{tQICT

Dacad este deosebitd substanta lui EHimnezeu si a omului, numele li®
Hristos este unul In ambele si nu este de crezut ca unirea Intre sub-
stante diferite a facut o singura persoana; atunci numele lui Hristos
este cu dublu sens si nu poate fi cuprins Tntr-o definitie. Dar In ce
Scripturi numele lui Hristos nu este Tngemanat niciodata ? Ce s*a facut
ilou prin venirea Mintuitorului ? Pentru dreptcredinciosi este limpede
si adevarul credintei si raritatea minenii. Cit este de mare si de nou
__ceea ce nu s-ar putea intimpla in nici un alt veac — faptul ca na-
lura celui ce singur este Dumnezeu sa se uneasca cu cea omeneasca
atit de deosebita de el si astfel din doua naturi diferite sa se faca prin
iilisotire ¢ singura persoana ! Dar dupa parerea lui Nestorie ce se in-
timpla nou ? Umanul si divinul, zice el, Tsi pastreaza propriile persoane.
Dar cind n-a fost proprie persoana omeneasca si cea dumnezeiasca?'
Si cind nu va fi? Sau ce s-a intimplat mai mult Tn nasterea lui Hiistos
decit a altcuiva, daca, fiind despartite ambele persoane, au fost spe-
rate si naturile ? Raminind asa persoanele, n-a putut fi acolo nici o uni?*'
a naturilor, fiindca natura nici unui om, oricit ar fi de excelenta, un
s-a unit vreodata cu dumnezeirea. Dar fie, de ce numeste pe Duinnezeu.
cu numele lui Hristos, de ce nu indrazneste a numi cu un, cuvint
maaator elementele Tnsele, prin care Dumnezeu savirseste, prin nii’r
cari zilnice, unele lucruri minunate? Nu cumva fiindca substantei”®
irationale nu pot avea o persoana care sa merite a primi numele liii,
Hristos? Oare in oamenii sfinti si straluci-ti prin pietate nu se cunoaste
deschis lucrarea dumnezeirii ? Nu va interesa n nici un chip de ce nu-i
Tnvredniceste cu aceeasi numire si pe barbatii sfinti, daca Tn Tnsusirea
a ceea ce este omenesc nu este 0 singura persoana in unire. Dar poate
ziCG cineva ca si ei sint numiti Hristos ; da, dar avind Tn vedere rivna
pentiu adevaratul Hristos. lar daca n-a existat nici o persoana unita
din om si Dumnezeu, Ti vom socoti pe toti Hristosi adevarati ca,,ppj
cicesta care este crezut a ii fost nascut din. Fecioara ? Tn acesta nicj o
persoana n-a iost adaugata din unirea lui Dumnezeu si a omului, dupa
cum nici in cei ce preziceau din duhul Domnului despre venirea Ifli,
Hristos, chiar daca si ei au fost numiti Hristosi. lar acum urrneaz8‘'sS
se creada ca, raminind persoanele, Tn nici un chip partea oHteneaws;
n-a fost luata de la cea dumnezeiasca; acestea sint cu totul despaTtite
$i separate deopotriva prin persoane si naturL Repet, sint cu totul des-
partite. Nu sint mai despartiti intre ei oamenii si boii, decit este .SgH
parat Tn Hristos divinul de uman, daca au ramas persoane. Oai®iuU?
boii sint uniti printr-o singura comunitate, cea animala, fiindu-le .cc(t,
niuna dupa gen, substanta si aceeasi nMatura in lantul universal-
Cumnezeu si omul ce vor avea Tn unire, daca se crede ca '’

5e-a ramas sub raportul naturii, persoanei si ratiunii? Nu este

— dupa Tnvatatura lui Nestorie — salvat neamul omenesc, nici o

tuire n-a purces Tn noi prin nasterea lui Hristos, tot tsoporul credincios _
ci! profetilor Scripturii a fost luat in deridere, tdata' autoiltatea Vechiuluf
Testament care fagaduieste lumii mintuirea prin nasterea lui HrtstO®
poate fi dispretuita: Nu este limpede ca El a venit, daca exista aceead”',
deosebire in persoana ca si in nathira. L-a mintuit pe cel crezut Ca'l-a
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aies. Dar nu se poate intelege nici o alegere, daca ramine la iei deo-
sebirea naturii si a persoanei. Si cel ce n-a putut fi ales laminindu-i
persoana, pe drept nu va parea ca a putut fi nJntuit prin nasterea lui
Kristos. Prin nasterea lui Hristos n-a fost salvata natura oamenilor,
ceea ce este nelegiut sa se creada. Dar desi sint foarte multe care ac
putea lovi si nimici un astfel de Tnteles, totusi, din multiinea argumen-
telor deocamdata esle de ajuns ca le-am adus pe acestea.

CAPJTOLUI, V

CONTRA LUI EUTIHIE, CU ADEVARAT HRISTOS
S-A intrupat din MARIA

Trebuie sa trecem la Eutihie care, dupa ce a iesit din orbita celor
vechi, a ajuns in eroarea contrara, afinnind ca el esle atit de departe
de credinta in dubla persoand a lui Hristos, incit nu admite Tn El nici
doud naturi, ca astfel S-a Tntrupat ca om, Tncit prin unirea cu Dumne-
zeu natura umana e disparut. Ratacirea acestuia provine din acelasi
izvor din care a iesit a lui Nestorie. Intr-adevar, dupa cum Nestorie
credea ca nu poate fi o natura dubla fara sa fie si o persoana dubla si
de aceea, fiindca marturisea in Hristos o natura dubla, a crezut ca si
persoana este dubld, tot asa si Eutihie n-a socotit ca exista natura du-
bla fara dublarea persoanei. Si cum nu credea ca persoana este dubla,
a afirmat ca si natuxa pare a fi una. Nestorie, socotind cu dreptate ca
Tn Hristos natura este dubld, savirseste nelegiuirea de a crede ca in
El sint si doud persoane, pe cind Eutihie, crezind cu dreptate ca este
0 singura persoana, afirma in chip nelegiuit ca si natura este tot una.
Acesta din urma. determinat de evidenta lucrurilor, fiindca este lim-
pede ca una este natura omului si alta cea a lui Dumnezeu, spune ca
el marturiseste Tn Jtistos doud naturi Tnainte de unificare, dar una
dupa unificare. Aceasta parere nu spune deschis ce vrea. Dar, ca sa-i
patrundem ratacirea mintii, sa presupunem ca aceasta unificare s-a
putut face fie Tn timpul nasterii, fie in timpul Tnvierii. Daca s-a Tacut
in timpul nasterii, pare a socoti ca si Tnainte de nastere a fost trup
omenesc, nu luat de la Maria, ci pregatit cumva Tn alt fel. Dar a fost
aleasa Maria Fecioara, din care sa se nasca trupul, care nu fusese luat
de la ea. Acel trup, care a existat Tnainte, a fost despartit si separat
de substanta divinitatii, dar, de Tndata ce S-a nascut din Fecioara, na-
tura s-a unificat cu Dumnezeu, astfel Incit sa para ca S-a facut una.
Chiar daca nu este aceasta parerea lui, va putea 1i aceea a celui ce
spune ca au fost doud Tnainte de unificare si una dupa unificare, daca
prin nastere unificarea s-a facut Tn asa chip, Tncit s-a ntrupat din Ma-
ria, dar Tnainte de Tntrupare natura dumnezeiasca si cea omeneasca au
fost deosebite, iar prin ntrupare s-a facut una si a trecut in substanta
dumnezeiasca. Daca insa socoteste ca aceasta unificare s-a facut nu
la nastere, ci la inviere, iarasi va socoti ca acest lucru s-a facut in
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doua moduri: in Hristos. fie ca-s-a nascut prin Tntrupare din Maria, fie-
ca s-a nascut in alt fei, pina la inviere au fost doua natuii, iar dupa in-
viere s-a facut una. Din acestea se naste o nepotrivire, despre care in-
trebam : Hristos, cind S-a nascut din Maria, ori si-a luat trup omenesc
de ia ea, ori nu si-a luat ; daca nu spune ca S-a Intrupat din ea, sa
spuna in ce om a venit Tntrupat? Oare in cel care cazuse Tn pacat prin
cdicarea legamintului, sau in altui ? Daca a venit in acela din saminta
caruia a venit omul, pe cine a intrupat dumnezeirea ? lar daca trupul,
in care s-a nascut n-a fost din saminta lui Avraam si a lui David st,
Tii sfirsit, a Mariei, sa arate din trupul carui om a venit? Caci, dupa.
primul om, orice corp omenesc s-a nascut din corp omenesc. Daca-1 ya
spune pe vreun om de la care a fost luata nasterea Mintuitoruliii, Tn
afara de Fecioara Maria, el Tnsusi se cufunda Tn eroare st Tnselat, ya.
parea a subscrie o insemnare mincinoasa pe seama supremei duime-
zeiri. Ceea ce se promite Tn sfintele profetii ale lui Avraam si Davtd®
ca din saminta lor se va naste mintuirea Tntregii lumi. el daruiesie-
altora, fiindca, mai ales daca a fost luat trup omenesc, n-a putut fi
iuat de la altul, decit de ia cine l-a nascut. Deci daca nu de la Martai
ci de la altcineva a fost luat trup omenesc, ceea ce se respinge tjrin
argimientul spus mai Tnainte, a fost totusi procreat prin Maria ceea ce-
fusese corupt prin neascultare. lar daca Hristos n-a fost Tntrupat in.
acel om care a suportat moartea pentru stergerea pacatului, apoi din
saminta nici unui om nu s-a putut naste cel ce a fost fara pedeapsa,
pacatului original. Asadar un astfel de trup n™a fost luat de la nimeni,
ci s-a format in chip cu totul nou. lar acesta, fie ca a fost vazut de-
ochii oamenilor si a fost socotit corp omenesc, desi in realitate nu era
omenesc, fiindca nu se gasea sub mei o pedeapsa stramoseasca, fie ca.
era un adevar minunat nefiind sub pedeapsa pacatului stramosesc, na-
tura omeneasca i-a fost formata cind a venit plinirea vremii. Daca n-a,
fost cu adevarat trup omenesc, se dovedeste limpede ca mincinoasa
dumnezeirea care se arata Tn trup oamenilor, prin neadevar inselind
pe cei ce socoteau ca este adevarat. lar daca s-a facut trup nou si
varat, nu luat din om, unde este tragedia atit de mare a nasterii ? Undfr
este drumul patimilor ? Deci eu nu socotesc prosteste ca in chip inutil
s-a facut om. Ce folos a creat atita umilinta a dumn”eirii, daca onuil
care a pierit n-a fost mintuit prin nasterea si patimile lui Hristos, d™a
se neaga Tntruparea ? larasi deci, precum de la acelasi izvor al lui Nes-
torie a luat Tnceput eroarea lui Eutihie, la fel va avea acelasi sflrStt,
TAtrucit si potrivit iui Eutihie neamul omenesc n-a fost mintuit, fiindca
nu cel care era bolnav si avea nevoie de salvare si ingriire a fost ales.
Se pare ca a ajuns la aceasta parere eronata, Incft sa creada ci-trupul’
lui Hristos n-a fost cu adevarat din om, ci din afara, format de Dum-
nezeu in cer, lutrucit se crede ca s-a Tnaltat cu trupul la cer, trebuie s&
tinem seama cd nu se Tnaltd la cer decit cel care s-a coborlt din cer<
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CAPrroLOt vi
NICI DIVINUL N'-A FOST TRANSFORMAT

In uman, nici umanul In divin
Sl nici n-au fost amestecate

Se pare ca s-a spus destul despre faptul ca, daca Hristos S-a In-
trupat, aceasta sa uu se creada ca s-a facut din Maria, lar daca s-a
intrupat din Maria si n-a ramas desavirsita naiura umarra si divina,
aceasta s-a putut face ia trei moduri ; seu substanta divina a trecut in
cea umana, sau cea umana Tn cea divina, sau fiecare din eele doua au
fost astfel potrivite si amestecate, Tncit sa nu-si pastreze nici una din
cele doua substanto propria forma. Dar daca substanta dumnezeiasca
a fost transformata £n substanta omeneasca, s-a ajuns, ceea ce este ne-
legiuit a crede, ca divinitatea sa se schimbe Tn umanitate, substanta
tieraminind imutabiia si ceea ce Tn chip natural era schimbator si supus
suferintei S ramina imutabil, iar ceea ce se crede Tn chip natural imu-

tabil si impasibil sa se schimbe Tntr-un lucru mutabilL Aceasta nu se
Tntimpla in nici un chip, ci dimpotriva, natura omeneasca pare a se fi
schimbat in dumnezeiasca. Dar cum pocite sa se faca aceasta, daca di-
vinitatea in nasterea lui Hristos a primit trup si suflet omenesc ? in
fapl, nu orice lucru poale fi intors si stramutat Tn orice alt lucru. De
Xi-reme ce unele dintre substante sint corporale, iar altele incorporale,
nici subsiaiita corporala nu se poate schimba in incorporala, nici cea
incorporald in cea care este corp. Nici cele incorporale nu-si pot schim-
ba in sine formele proprii, fiindca numai acelea se pot schimba si
transforma in sine, care au subiacentul comun al unei singure materii,
si acestea nu toate, ci acelea care Tn ele pot savirsi si suferi o actiune.
lar aceasta se poate proba astfel : nu se poate transforma arama in
piatra, sau in iarba, sau orice corp Tn alt corp, daca nu e aceeasi ma-
teria lucrurilor care trec unul In altul. Si daca nu pot de la sine si sa
savirseasca si sa sufere o actiune, dupa cum cind se amesteca vinul cu
apa, apoi fiecare sint Tn asa fel, Incit sa-sl comunice si Tnsusirea ac-
tiva si pe cea pasiva. Calitatea apei poate suferi ceva de la calitatea
vinului si, daca a fost apa multa, iar vin putin, nu se mai numesc
amestecate, ci se stricda una prin calitatea celeilaitc. lar daca varsa
cineva vin Tn mare, vinul nu se amesteca cu marea, ci se strica Tn
mare, Tntrucit calitatea apei, prin marea ei cantitate, nu sufera nimic
de la calitatea vinului, ci mai degraba calitatea apei a schimbat Tn ea
Tnsasi calitatea vinului prin propria ei multime. Si daca sint potrivite
si aproape egale, sau putin inegale, naturile care de la sine pot fi active
si pasive, se amesteca si se echilibreaza intre ele prin calitati mijlocii.
Acestea se petrec Tn corpuri, si nu in toate, ci numai in cele care de la
sine (cum s-a spus) pot fi active si pasive, materia subiacenta fiind

NAKTTOOLE”MB TTO£<OSICE 43

comuna si aceeasi. Orice corp care se naste si se descompune pare a
avea materie comuna. Dar nu orice corp poate fi activ si pasiv de la
orice sau Tn orice. Cele corporale prin nici o retiune nu vor putea fi
schimbate Tn incorporale, fiindca nu participa la nici o materie comuna
subiacenta, care sa se schimbe prin calitatile sale in cele incorporale.
lar materia substantei incorporale nu se sprijind pe nici o temelie ma-
teriala si nu exista nici un corp caruia sa im*i fie subiacenta materia.
Astfel stind lucrurile, nici macar arelea care au in chip natural materia
comuna nu trec Tn sine, daca nu le este prezenta puterea de a fi active
si pasive in sine si de la sine; cu atit mai mult nu se vor schimba in
sine cele carora Tn nici uti chip materia nu le este comuna. Un lucru
se sprijina pe un fundament material, cum este corpul, iar altul Tn nici
un chip n-are nevoie de subiacentul materiei, cum este incorporalu].
Asadar un corp nu se poate schimba Tn ceva incorporai si nici incor-*
poralele nu se pot schimba Tntre ele printr-un amestec oarecare. Nu este
nici o materie comua a acestora si nu pot sa se Tntoarca si sa se schim-
be Tn sine. In cele incorporale nu exista nici o materie, deci nu se vo'f
schimba la rindul lor unele Tn altele. Sufletul si Dumnezeu pe buna
dreptate sint socotite incorporale si nu exista suflet omenesc Tn dumne-
zeire, de la care fiind luat sa fie schimbat. lar daca nici corpul, nici
sufletul nu pot fi schimbate Tn parte dumnezeiasca, in nici un chip nu
se poate face ca o fiintA omeneasca sa devinda Dumnezeu. Cu mult mai
putin se poate crede ca fiecare din cele doua se pot face una, fiindca
nici incorporalitatea nu poate trece la un corp, nici corpul la incorpo-
ralitate, neiiindu-le comuna nici o materie subiacenta care sa se schimbe
in calitatile celeilalte substante. De aceea spun acestia ca Hristos este din
doua naturi, nu Tn doua, sustinind ca nu se poate face un singur corp
c;'oa ce consta din doud, de asa manierd Tncit sa nu se pastreze cele
d:n care se spune cd s-a facut. Dupa cura cind se toarna apa in miere
nin una nu ramine cum a fost, ci se formeaza oarecum al treilea corp,
".:;ple doua corupindu-se prin amestec, la fel ceea ce devine a treia cali-
tate formata din apa si din miere se spune ca conslii din amindoud, dar,
Te neaga in fiecare din cele doua, neputind sta in fiecare din doua, fiind-
ca nu se pastreaza natura ambelor. Poate deci consta din doud, dar ca-
litatea celor doua s-a stricat, r.u mai e aceeasi. Nici apa nici mierea nu

ramin ceea ce au [ost, fiindca li s-a schimbat calitatea. In chip
rational, dreptcredinciosii Tnsa le marturisesc pe anilndou?i, afirmind ca
~Instos consta din amindoud naturile si Tn amindouda. Cum se explica
dCKQSta, voi arata ceva mai la urma. Acum se vede limpede ca a fost
dovedita eroarea opiniei lui Eutihie i de vreme ce Tn trei moduri se
:Joate face ca din doua naturi sa existe una, fie divinul sa treaca Tn
uman, fie umanul in divin, fie sa se amestece amindouda, prin argumen-
tatia de mai sus se dovedeste ca prin nici unul din aceste moduri nu
s-a putut ajunge ca din doua naturi sa se faca una.
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CAPITOLUL V »

HRISTOS EXISTA AMBELE
SI DIN AMBELE NATURI

RamTine si invatam, cum spune credinta Bisericii universale, ca
Hristos consta Tn ambele si din ambe/e iidturi. Ca esie din ambeio
naturi aratd doud lucruri, unul cind zicGm ca se uneste ceva din doua
naturi, ca din miere si apa. Asta Tnseamna ca din una varsind in cea-
laltd, sau amestecindu-le pe amindoud, In nici un chip nu ramin la fe!
amindouéa. Potrivit acestui mod, Eutihie spune ca Hrisios consta din
doua naturi. Un alt mod este de a consta din doud, dar fara sa se
uneascd intre ele, sau una sa devina cealaltd, cum zicem ca o coroana
este compusa din aur si pietre pretioase. Aici nici aurul n-a fost trans-
format Tn pietre, nici pietrele in aur, ci au ramas fiecare la forma lor
proprie, fara sa si-o paraseasca. Astfel de lucruri, constind din altele,
zicem ca stau Tn acelea din care se arata ca au fost formate. Putem
spune despre coroana ca constd din aur si din pietre pretioase, fiindca
pietieie si auiul sint cele din care e formatd coroana. In primul mod
Tnsd nu este miere si apd, ci un amestec din amindoua. Credinta Bise-
ricii Universale marturiseste ca Tn Hristos ramin ambele naturi, ca ele
persista perfecte si cd nu se schimba una Tn alta, ca deci Hristos consta
in ambele si din ambele naturi: Tn ambele, fiindca ramin ambele, si
din ambele, fiindca din adunarea celor doua care ramin se face una
persoana lui Hristos. Dar nu in intelesul sustinut de Eutihie afirma cre-
dinta cea adevarata ca Hristos este unit din ambele naturi. Acesta,
pornind de la unirea dintre cele doua naturi, nu recunoaste ca EIl consta
Tn amindoud, nici ca ramin in El amindoua: Tn schimb, dreptcredincio-
sul, pornind de la existenta celor doua naturi, marturiseste ca Hristos
consta Tn arabele si din ambele naturi, pastrindu-le pe fiecare. Dar
e un Tnteles echivoc, sau mai degraba ambiguu in afirmatia ca El consta
din doua naturi. Aceasta, fiindca Tntr-un sens nu ramin susbtantele din
care se spune ca este unit din doua Tn asa fel, Tncit ramin amindoua.
Asadar, dupa ce am dezlegat acest nod al echivocitatii si ambiguitatii,
nu se mai poate Tmpotrivi nimic Tnvataturii propovaduite de dreapta
si adevarata credinta. Ea marturiseste ca acelasi Hristos este Om de-
savirsit, acelasi este Dumnezeu, si acelasi care este Om si Dumnezeu
este unui Dumnezeu si Fiu al lui Dumnexeu, ca nu se ajunge la Tmpa-
trirea Treimii c¢ind sint Tmpreuna omul si desavirsitul Dumnezeu, ci
exprima una si aceeasi persoana numarul Treimii. Astfel se poafe
spune ca atunci cind a patimit Omul, a patimit totusi Dumnezeu nu
pentru ca partea dumnezeiasca s-a facut omeneasca, ci pentru ca aceas-
ta a fost primita de cea dumnezeiasca. La fel. Cel care este Om se
numeste Fiul lui Dumnezeu nu prin substanta divinitatii, ci a umani-
tatii, care totusi, prin unitatea naturala, este Tmpreuna cu divinitatea.
Si oricit se discutd sl se amesteca acesta cu mintea, totusi unul si ace-
lasi este si Ora desavirsit si Dumnezeu : Dumnezeu, fiindca este nas-
cut din substanta Tatalui, iar Om, fiindca este procreai de Fecioara
Maria Om. Este Dumnezeu, fiindca a fost de la Tnceput Dumnezeu, si
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Dumnezeu este Om, fiindca a fost intrupat in om / astfel ca in aceeasi
persoanda una este divinitatea, care a primit, si alta umanitatea, care
a fost primitd. Acelasi este asadar Dumnezeu si Om. Daca-L intelegi
pe Hristos Om, acelasi este Om si Dumnezeu, Om din natura si Dum-
nezeu prin dumnezeire. lar daca-L Tntelegi Dumnezeu, aceiasi este
Dumnezeu si Om, fiindca este Dumnezeu din natura si Ora prin Tntru-
pare. Este Tn El o dubld naturd si o dubld substanta, fiindca este Dum-
nezeu Omul, iar o singura persoand, fiindca este aceiasi Om si Dum-
nezeu. Aceasta este calea de mijloc intre cele doua erezii, dupa cum
si virtutile tin linia de mijloc. Orice virtute, asezata Tn mijlocul lucru-
riior, e 0 podoaba; dar daca trece linia, mai sus sau mai jos, se des-
parte de virtute. Deci virtutea este calea mijlocie. Si daca acestea pot
fi patru si nu peste acest numar, Tn Hristos sint sau doua naturi si doua
persoane, cum spune Nestorie, sau o singurd naturd si o singurd per-
soand, cum spune Eutihie, sau doua naturi si 0 singura persoana, cum
marturiseste dreapta credintda, sau o singura natura si doua persoane.
lar daca am combatut cele doud naturi si doud persoane in raspunsul
dat impotriva lui Nestorie si am aratat ca nu poate ii 0 singura natura
si 0 singura persoanda, cum propune Eutihie, nici n-a existat cineva
atit de fara minte, Tncit sa creada ca exista in Hristos o singura natura,
dar doua persoane. Ramine asadar cd este adevarat ceea ce afirma
credinta cea dreapta, potrivit careia exista o dubla natura, dar o sin-
gura persoana. Am spus mai Tnainte ca, dupa parerea lui Eutihie, ina-
inte de nastere sint doua naturi Tn Hristos, dar dupa nastf~re, una sin-
gura, si am aratat ca aceasta parere ascunde o dubla eroare, Ca aceasta
dublare s-ar fi putut face sau prin nastere, fara sa fi fost primit trupul
omenesc din Maria, sau prin Tnviere, dupa Tntruparea din Maria, ambele
ipoteze au fost discutate, dupa parerea mea, cum se cuvine macum tre-
buie sa cercetdm cum s-a putut face ca ambele naturi sa se amestece
in!r-o singura substanta.

CAPITOLUL Viii

CARE A FOST STAREA VIETII LUT HRISTOS

Mai este si o alta problema, care poate fi adusa in discutie de cei
care nu cred ca Hristos a luat trup omenesc din Maria, ci din alta
parte, pregdtit s& para a se naste unificat din pintecele Mariei. Daca
precum spun ei. trupul a fost luat din om, de vreme ce tot omul, de la
prima neascultare, nu numai ca era Tnlantuit sub robia pacatului si a
mortii, dar era stapinit si de dorinta pacatului, astfel ca era vinovat nu
numai de pacatul stramosesc, ci sl de propriile lui pacate, de ce in
Hristos n-a fost nici pacat, nici dorinta de a pacatui ? intrebarea aceasta
contine o nedumerire care trebuie Tnldturata. Dacad trupul lui Hristos
a fost luat din trup omenesc, exista Tndoiala asupra felului acestui
trup, Tntrucit mintuirea urmeaza in legatura cu intruparea. Daca s-a in-
trupat Tntr-un om ca Adam Tnainte de pdacat, se pare ca a primit natura
omeneasca Tntreagd, fara sa aiba vreo slabiciune care sa ceara ngrijire.
Dar cum s-ar fi putut face sa se intrupeze intr-un astfel de om cum a
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fost Adam, deca ia Adiua a pulut exista vointa 51 dorinta de a pacaluil
Tnseamna ca iii aceasta situatie ar fi fost implicat in delictul nesupune-
rii, trecind peste poruncile dumnezeiesti. Tn Hristos, Tnsa, se crede ca
n-a fost vreo vointa de a pacatui, mai ales fiindca, dacd a luat un astfel
de trup omenesc cum a fost al lui Adam Tnainte de pacat, n-ar fi tre-
buit sa fie muritor, intrucit Adam, daca nu pacatuia nu simtea Tn nici
un chip moartea. Fiindca deci Hristos n-a pacatuit, trebuie cercetat de
ce 5-a supus mortii, daca a luat trupul lui Adam inainte de a fi pacatuit.
lar daca a primit o astfel de stare omeneasca, precum a fost a lui Adatn
dupa pacat, se pare ca n-a lipsit in Hristos necesitatea de a se supune
greselilor, de a se cufunda Tn patimi, de a calca regulile dreptatii, de a
nu discerne in sfirsit in Tntregime binele de rau; iar Adam de toate
acestea s-a facut vinovat prin pacatul neascultarii. Contra celor ce ridica
astfel de Tntrebari trebuie raspuns ca se pol Tntelege trei stari ale omu-
lui : una este Tnainte de greseala lui Adam, Tn care acesta nu era su-
pus mortii si Tnca nu se patase de vreo greseald, desi putea exista
in el vointa de a pacatui. Alta este cea Tn care ar fi putut sa se
schimbe, daca ar fi voit ferm Tn preceptele lui Dumnezeu, caci Tn acest
€Sz nu numai ca nu pacatuia, sau nu voia sa pacalmasca, dar nici macar
nu putea fie sa pacatuiasca, fie sa vrea pacatul. A treia stare este dupa
pacat, in care moartea l-a urmat in chip necesar, ca si pacatul insusi»
si voinfa de a pacatui. Acestea sint starile principale si contrarii: una
de rasplata, daca A.dam ar fi voit sa ramina ascultator sfaturilor lui
Dumnezeu, iar alta de pedeapsa, fiindca n-a voit sa asculte de porunci,
in acea prima stare nu eia nici moarte, nici pacat, nici vieo vointa de
a pacatui. in aceasta din urma insa a fost si moarte, si pacat, si toata
dorinta de a calca rinduiala, si toate cele spre pieire, fara sa aiba in
ele vreun ajutor, pentru ca, dupa cadere, sa se poata ridica. Intre
aceste doua stari s-a asezat cea mijlocie, Tn care lipsea prezenta mortii
sau a pacatului, dar exista putinta de a trai Tntr-o stare sau alta din
cele aratate mai Tnainte. Hristos a luat din toate cele trei stari cite
0 pricind a naturii Sale corporale. Prin faptul ca a luat trup muritor ca
sa alunge moartea din neamul omenesc, trebuie asezat Tn starea lui
Adam dupa neascultare. Dar ca n-a fost Tn El vreo dorintda a pacatului
o dovedeste faptul ca nu s-a lasat ispitit de inselaciunile diavolului Tn-
tinzator de curse. Ramine a treia stare, cea mijlocie, cea din timpul Tn
care nu exista moartea, dar putea fi dorinta de a pacatui. Tn aceasta
stare a fost Adam, care putea sa manince si sa bea, sa digere cele Tn-
ghitite, sa se lase cuprins de somn si de altele din cele omenesti, care
i-au fost Tngaduite si care nu-i aduceau nici o pedeapsa cu moartea.
Toate acestea fara indoialda ca Hristos le-a avut; caci a mincat, a baut
si s-a achitat de toate Tndatoririle iata de corpul omenesc. Si nu e de
crezut ca Adam a avut nevoi atit de mari, incit, dacd n-ar fi mincat,
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n-ar fi putut trai- Chiar si numai cu fructe din pomi putea sa traiasca si
ca nu moara, fisndcd nevoia de a trai ii pra satisfacuta de roadele pa-
radisului. Nimeni nu ignora ca si Hristos a avut asemenea nevoi,
ciar din putere, nu din necesitate. A avut astfel de nevoi Tnainte de
iii\iere. lar dupa inviere si-a putut schimba trupul omenesc, precum
U<t T putut schimi)a si re] al lui Aridm, ru toatd greseala lui. Pe noi
I-:su'ri Domiiul lisus Hristos ne-a Tnvatat sa cerem prin ruganuni sa se
tacc! vointa Lui precum in cer si pe pamint, sa vina Tmparatia Lui si
sd ne niTintuiasca de rel rau. Caci loate acestea le cere acea prea fericita
schimbare a celor din neamul omenesc, care cred Tn EL

Acestea sint cele pe care ti le-am scris ca marturie a credintei
oielG. Daca in ele este spus ceva gresit, nu sint atit de iubitor de mine
Tnsumi, incit pe cele pe care le-am rostit odata sa nu caut a ie spune
si mai bine. lar daca n-am spus nimic bun, nu sint dator sa iubesc
ceea ce nu e bun Tn parerile mele. In sfirsit, daca toate sint bune,
venind de la cel care singur este bun, trebuie crezut ca bun este tot ce
ni so daruieste de catre acea bunatate etericd si pricind a tuturor celor
bune.

(Trad, din Colectia Migne, voi. LXIV, col. 1333—1334)
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Boethius se naste intr-o vreme cind lumea romana, in totala des-
compunere, Tsi traia ultimele clipe ale apusului, ¥ grupa germanica a
popoarelor barbare venise s-o inlocuiasca. Se Tnchidea un ev, acela al
popoarelor vechi, si Tncepea un altul: evul mediu. Lumea romana,
decadenta si slabita politiceste, avea totusi destula stralucire si pres-
tanta, ca sa impuna cel putin un respect formal cuceritorilor. Scolile
functionau, viata si administratia civila se desfasurau mai departe
~dupa legile romane. Numai armata apartinea noilor slapinitori. care
ocupau militareste Italia. Nemaiavind puterea de a se opune cu armele,
Roma o mai avea pe aceea de a mentine oarecum structura traditio-
nala a lumii vechi. Crestinismul Tnsa, Tntre altele, zdruncinase din te-
melie felul greco-roman de a Tntelege lumea si viata si de a-i pretui
bunurile. Si sub acest raport deci antichitatea facea loc unei noi forme
mce culturd : scolasticismul medieval.

Luminoasa personalitate a lui Boethius ni se prezinta ca o legatura
spirituala intre doua lumi ; cea veche, greco-romanad, si cea noua, a
evului mediu. «Ultimul roman» cu opera sa «De consolatione philoso-
phiae», deiinila ca «ultimul suspin al antichitatii expirante», Boethius
este Tn acelasi timp si «initiatorul scolasticismului» Viata sa, Tnaltele

mdemnitati politice pe care le-a obtinut — care i-au adus si cea mai
mare stralucire omeneascd, dar si reversul acestora : Tnchisoarea si
riloartea —, ca si operele pe care le-a lasat Infatiseazd aceasta reali-

tate, tragica si consolatoare in acelasi timp, a celor omenesti: pe dea-
supra tuturor schimbarilor pe care le aduc celelalte puteri ale oame-
nilor sau ale popoarelor, puterea spiritului este permanenta si ea sin-

]. Ci. F, Cayrne A. A., Pi6cis de Patrologie, Paris. 1930, voi. Ul—IV, p. 217 i
Ferdinand Lot, Christian Pfister, Francois L Ganshof: Hisloiie du Moyen Age,
tome premier. Paris, 1928 (ColecUa Gusiave Glotz), pag. 124, nota 107j Otto Barden-
hewer; Geschilchte der altkirchlichen Literatur, Preiburg in Breisgau, 1932. voi. V,
p. 250.
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gura, neputind ii inlantuita sau suprimatd, transmite. dii\ generatie Tn
generaEie acea lumina prin care oamenii pot li deosebiti de celelalte
fiinte ale pamintului.

Anicius Manlius Torquafus Severinus Boethius s-a nascut la Ro-
ma, dintr-o familie distinsa, aproape de anul 480. Tatal sau a fost con-
sul de trei ori, iar bunicul dupa tata, fost prefect al pretoriului sub
Valenliiiian al Ill-lea, a murit alaturi de generalul Aetius, Dupa mama,
care era din familia Severinilor, de asemenea, avea Tnaintasi consulari,
inca de mic a fost trimis pentru studii la Athena, adincindu-se acolo
multi ani Tn filosofia greaca si traducind sau comentind in latineste ps
marii ginditori greci. In acest timp se petreceau Tn lItalia evenimen.t&
foarte Tnsemnate. Ostrogoti-. sub conducerea iui Teodoric, cu consitn™a*
mTntiil Tmparatului de Rasarit, Zenon, care avea a:stfel prilej sa
In altd parte un pericol, patrund Tn Italia si, dupa citeva lupte, :ocupa
Ravena. Odoacru, seful unor confederatii germanice, care Tn 4?6.flua”
domnia ultimului rege roman, este ucis (15 martie 493) si/.Teodoric
devine stapinul Italiei, stabilindu-se in capitala lui Odoacru. Piinuhd
de la Tmparatul de Rasarit titulaturi romane, pastrind in drept calitatea
de patriciu si de generalisim roman, luindu-si prenumele de Flavius;
Teodoric conduce in fapt cu puterea armelor gotice o lume latina, care
asista pasiv la propria sa desfiintare politica si nationala. Noul stapi-
nitor era destul de intelept ca sa nu ia masuri radicale, sa nu aduca
mari perturbatii Tn institutiile si administratia romand. A condus astfel
cu prudenta, ferindu-se cit mal mult ca sd nu fie resimtitd prea puternic
cie romani dominatia straina ostrogota. A ramas la Raveria tiumai
0 data, Tn anul 500, apoi se pare ca s-a dus la Roma — cautind in fond
sa nu se amestece Tn organizatia politica, juridica si religioasa alumii
romane, decit atunci c¢ind i se cerea parerea, cum a fost bunaoara ale-
gerea papei Symmachus, c¢ind s-a pronuntat pentru acesta. Pebtru
senat a aratat tot respectul, desi activitatea senatului se marginea ift
acesi: timp la «un fel de consiliu municipal al Romei», iar Tn afara”™ la.o
autoritate «csimplu academica»

De altfel, putini senatori mai reprezentau spiritul de rezistenta
reactiune romana; cei mai multi asistau, neputinciosi, la mersul «vpr
nimentelor, sau se orientau, cum se intimpld adesea, spre noua asezare
politica.

Aceasta era starea de lucruri la Roma, cind se Tntoarce BoettE]es
de la Athena. Tatdl sdu murise; mama, de asemenea, cu laulti ani toa»
inte. Fruntasii vietii publice romane erau Festus si Symmachu& De

2. Op. cji., [Colectia Gnstava Glotz), p. IIS.
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acesta din uima este luat sub protectie tinanil Boethius care, prin edu-
catia, cultura si distinsele sale insusiri sufletesti, promitea uo viitor
stralucit. Se casatoreste cu ElpLs, fiica lui Festus, dar moartea ii rapeste,
la putin timp dupa casatorie, pe culta si pioasa poeta Elpis. Se recasa-
toreste cu a treia fiica a lui Symmachus, Rusticiana. Prin aceasta casa-
torie drumul lui spre glorie se deschide deodata luminos. Socrul sau,
Quintus Aurelius Memmius Symmachus Tl ajuta pe Boethius cu averea,
influenta si numele familiei sale vestite. Fostul consul In 485 era doar
nepotul celuilait Symmachus, amic al poetului Ausoniu 51 ultimul
aparator al paginismului Tmpotriva Sfintului Ambrozie. Atit familia
Aniciilor, cit si a Symmachilor. se bucurau de toata vaza pe care o
meritau nu numai Tn societatea romand, dar si fatd de noua stapinire
barbara. Era firesc deci ca Boethius sa nu inUlneasca nici o piedica In
ascensiunea sa politicd. In virstd de mai putin de 30 de ani intrd in
Senat, cu autoritatea pe care i-0 conferea numele sau si rudenia cu
Symmachus, dar si cu prestigiul unei personalitati de o vasta cultura
stiintificd si filozoficd. Tradusese si comentase in limba latind — ca
fruct al studiilor sale la Athena — pe matematicienii Pitagora, Nicomach
si Euclide si pe filozofii Platou si Aristotel iar Tn stiinta lui Arhimede
era un erudit. Pentru a fi numit Tn diferite demnitati si mai ales pentru
a ajunge la consultat, ultima treapta pe cate o mai putea urca un roman
in vremea aceea, avea nevoie nu numai de stima si adeziunea nobili-
mii romane, dar si de favoarea si deplina pretuire a lui Teodoric. Oca-
ziile nu Tntirziara. Clovis, regele francilor, cere lui Teodoric un citared,
un muzicant, care sa cinte si la curtea sa, asa cum auzise ca se cinta
la Roma. Pentru a trimite lui Clovis muzicantul cerut, Teodoric se adre-
seaza lui Boethius, reputatul cunoscator al teoriilor muzicale si al te-
tracordului iui Pitagora. Gondebald, regele burgunzilor, cere lui Teo-
doric cadrane solare si clepsidre. Acesta roaga pe Boethius sa procure
regelui burgund orologiile cerute, adresindu-i urmatoarele elogii: «Ai
studiat cu atit de Tndelunga stradanie n scolile Athenei si ai schimbat
inTr-atit toga patriei cu haina muzelor elene, Tncit ai facut ca Tnvata-
tura greaca sa devina cultura romana. Ai Tnvatat cu cita adinctme se
cugeta Tn partile sale filozofia speculativa si in ce chip se analizeaz-1
domeniul filozofiei practice, daruind senatorilor urmasi ai lui Romulus
opera pe care au lasat-o Tn lume cecropizii. Prin traducerile tale, italii
citesc pe muzicianul Pitagora si pe astronomul Ptolomeu. Aritmeticul
Nicomach $i geometrul Euclid sint fairuliari ausonienilor. Teologul
Platon, logicianul Aristotel. vorbesc Tn limba Quirinalului; chiar pe fizi-
cianul mecanic Arhimede l-ai facut sicilienilor latin. Si orice discipline
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arte a produs fecunda Grecie prin diferiti barbati, Roma si le insu-
seste Tn graiul patriei numai gratie lucrarilor tale. Pe toate le-ai redat
alit de elegant ca Tnchegare stUistica si atit de desavirsit ca proprietate
a limbii, Tncjt si citilorii care ar cunoaste ambele limbi ar prefera tOr
tusi traducerile taie...» Evident, aceste cuvinte magulitoare sint cu
atit mai pretioase, cu cit sint adresate lui Boethius de Teodoric, chiar
daca Tn numele lui scria Cassiodor. Regele si*l apropie si-i imparta-
seste parerile Tn toate chestiunile. | se da Tnsarcinarea sa reformeze
monetaria, masurile si greutatile, i se acorda diferite demnitati admi-
nistrative. este numit de rege «magister palatii» si «magister officia-
rum», un fel de ministru al palatului, care cunoaste toate problemele
de politica interna si externa ale stalului, Quaestor, patriciu, Tn -amd
510 este Tn sfirgit consul, iar in 522, punct culminant al gloriei lui Boe-
thius, cei doi fii ai sai, prea tineri pentru aceasta demnitate, “nt ailesi'’,
de asemenea, consuli. Cu acest prilej, intr-un splendid discurs» Boethius
face elogiul regelui Teodoric care, dupa aproape treizeci de ani <te
domnie, era «cea mai mare personalitate a Occidentului».®

Boethius are toate motivele sd se simta fericit. Fiii sdi au ajuns
consuli. El si-a facut Tntotdeauna datoria, ca un adevarat filosof, fiind
?i un bun sfetnic al regelui si un bun roman. A fost cinstit, drept si
Tntelegator cu suferintele tuturor, A luat apararea celor oropsiU si Tm-
pilati, i-a aparat cu curaj Tmpotriva vexatiunilor autoritatii. In timpul
unei foamete a Tmpartit griu poporului, ajutindu-1 in mod larg, impo-
triva prefectului, cu riscul de a ajunge la cunostinta lui Teodoric acest
caz. Pe Conigastus si Trigguilla, doi curteni ai regelui, care exploatau
poporul, purtindu-se ca niste tirani, i-a atacat fara crutare, ca
si pe alti «ciini ai palatului», pentru care Italia nu era altceva decit
un tinut de exploatare si Jaf.

Dar dragostea lui de cinste si de adevar nu se putea sa-i aduca
aumai bucurie si fericire. Dusmanii binelui sint atit de adeseori mrf
puternici decit dusmanii raului. Boethius cunoscuse zilele sale cele mai
frumoase de marire si glorie'; trebuia sa le cunoasca si pe cele de de-
clin, Si nici acestea nu Tntirziara sa vina. Framintarile si certurile reli-
gioase, care au avut loc Tn primele veacuri, pina la stabilirea dogme-
lor crestine, au dat nastere la o multime de erezii ce au tulburat adin£:
si pentru multa vreme linistea Bisericii si a Statului, atit Tn Rasarit, cit
si Tn Apus. Una din aceste erezii, arianismul, era in timpul lui Teodoric
credinta oficiala a palatului si a popoarelor germanice ce stapineau

3. Cassiodorus, Pa(rolog/a ial/nd, Tn «Colectia Mlgnen, Tomul 69, col, 539.
4. Op. CIt.. {Colectia Gustave Glotf), p. 123.
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Europa, dest lumea romana, in frunte cu papii Romei, marturiseau cre-
dinta siabilUa de sinoadeJe ecumenice. in afara de arianism, inca doua
erezii asemanatoare tulburau constiintele credinciosilor : nestorianis-
mul iji monofisitismul. Tmpotriva tuturor acestora. Boethius a luat ali-
tudine. aparind prin mai multe scrieri credinta Bisericii din Roma. Po-
zitia lui Boethius insa, de aparator al confesiunii religioase oficiale, Tm-
potriva ereziilor, era dintre cel» mai dificile. Desi arian, Teodoiic
nu se amesteca iii neintelegerile religioase, ci lasase forurile compe-
tente ale Bisericii sa se pronunte in chestiuni de dogme si de contro-
verse teologice. Astfel, n-a dat atentie prea mare faptului ca Boethius,
prin scrierile sale Tmpotriva acestor credinte, care se abateau de la
Tnvatatura recunoscuta de Biserica Romei si a Constantinopolului, lua
atitudine si Tmpotriva arianismului. Cit timp neintelegerile religioase
s-au mentinut pe plan teoretic si cit timp mai ales ele dezbinau pe ro-
mani Tntre ei, era chiar Tn interesul lui Teodoric sa nu se amestece Tn
aceste neintelegeri. Cind, Tnsa, Tmparatul de Rasarit Justin a luat Tm-
potriva ereticilor o serie de masuri, care atinsera direct pe gotii arieni,
aceasta nu a putut ldasa pe Teodoric indiferent. Voind sa curateasca
imperiul de erezii, Justin a dat un ordin prin care era interzis orice
cult neoficial. Locasurile de rugaciune aie arienilor erau inchise si pre-
date ortodocsilor. Teodoric, foarte indignat de aceasta masura, care
izbea intr-o multime de conationali de ai sai, ce ajunsesera in functiuni
Tnalte Tn imperiul de Rasarit, protesteaza si tocmai pregatea trimiterea
unei delegatii Tn acest sens la Justin, cind se produce pe neasteptate
cazul Albinus. Fost consul, prefect al pretoriului si senator, Albinus
era un om de vaza si foarte bogat. In conflict cu acesta si rivnindu-i
bogatia, se gasea referendarul Cyprianus care, pentru a-si compromite
rivalul, i-a facut o Tnscenare cu niste scrisori, din care reiesea ca Al-
binus ar fi Tn legatura cu Tmparatul de Rasarit, Justin, mijlocind elibera-
rea Romei de barbari si reunirea Italiei cu Rasaritul, sub sceptrul iui
Justin. Teodoric, alarmat de faptele imputate lui Albinus, care Tnsem-
nau un complot Tmpotriva lui si a statului, a intemnitat de indata pe acu-
zat si a pornit cercetarile pentru a stabili proportiile complotului si gra-
dul vinovatiilor. Albinus era senator romani trebuia aflat daca nu cum-
va intreg senatul, aceastd umbra care mai ramasese din autoritatea sta-
tului roman, este de partea lui Albinus. Boethius, in calitatea sa de mi-
nistru al palatului, nu putea ramine in afara de acest caz. Parindu-i
nedreapta si nefojidatd acuzatia adusa lui Albinus — ca si suspiciunea
ce plana asupra senatului —, Ti ia cu hotarire apararea, declarind in
fata regelui cd acuzatia lui Cyprianus este falsa, si ¢S, daca Albinus
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cste vinovat, atunci este vinovat si Boethius Tnsusi si senatul intreg.
Teodoric a iost Tnduplecai si hotarirea j» procesul lui Albinus a fost
deocamdata arainata. lata insa ca Cyprianus nu se lasa batut si lo-
%este de data aceasta direct in Boethius. Facind ape! la Conigastus si,
riig.iuiUa, ale caror faradelegi Boethius le reprimase, acestia pun la
i-iidemina lui Cyprianus memurii si documente pentru a amesteca si pe
Boethius 7ii procesul lui Albinus. Cvptianus predd lui Teodoric douA
scrisori contrafacute, ca fiind ale lui Boethius catre Justin, pentru
-i'diurncrea Jui Teodoric. Se arata Tn prima scrisoare in ce stare de
opresiune se gusesc romanii, iar in a doua se cerea interventia grab-
nica a lui Justin pentru eliberarea Italiei, Se arata, de asemenea, ca Ita-
lia este slab pazita si ca in caz de razboi provinciile se vor rascula »
\cr trece de partea lui Justin. Teodoric uluit, pierdu orice Tncredere ft»
Boethius si-l crezu criminal. Faptul ca Boethius scrisese Tmpotriva arie-,
nilor era un indiciu pentru Teodoric, acum balrin, banuitor si credul, ca
acestfl e vinovat. Mai ales cind informatorii si martorii Tmpotriva loa
Boethius se Tnmultira. Opilio, frate cu Cyprianus, si Gaudentius, niste
delapidatori ordinari, ca sa scape de pedeapsa au depus marturie Tm-
potriva lui Boethius. De asemenea, si Basilius, fost intendent al Casei
regale si acum fincarcat de datorii. Boethius si Albinus sint arestati.
Procesul s-a judecat, iar senatorii, din lasitate sau din teama de a nu
fi socotiti complici cu acuzatii, au lasat ca Boethius si Albinus sa fie
rondamnati pe baza declaratiilor date de martorii lui Cyprianus.
Boethius este inchis la Pavia si, cu toate memoriile trimise, cu
toate protestele Tmpotriva unei judecati nedrepte, Teodoric nu reveni
asupra pedepsei. Dupa o Tnchisoare de aproape o jumatate de an, Tn care
timp scrie «<De Consolatione Philosophiae», Boethius este executat 1»
Pavia, sau la Calvenzano, Tn regiunea Milanului, probabil la 23 octom--
brie 524. Averea Ti este confiscata sl lui si lui Symmachus, care este, de
asemenea, executat, iar Rusticiana este adusad ig stare de umilinta sl
mizerie. In toamna anului 525, Teodoric trimite Tn Orient o delegatie
compusa diiT senatori si episcopi, avind Tn frunte pe papa loan | Tnsusii
pentru a cere lui Justin sa revina asupra masurilor luate Tmpotriv»
arienilor. Delegatia a fost foarte bine primita si a stat aproape o juma*
tate de an la Constantinopol. Papa loan | a oficiat, Tnconjurat de iW
sobor de episcopi si preoti, slujba sarbatorilor Craciunului (525) sl
Pastilor (526). !nlorcindu-se Tnsa fara rezultat, papa, care nu putu”
starui pentru a apara pe eretici, a fost dus Tn Tnchisoare, unde a muri®
din cauza torturilor, la 18 mai 526. In acest chip, Teodoric,a scapat
toti capii opozitiei romane Tn Italia. Mai raminea chestiunea ariana®
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in Rasarit. Vazind ca nu poate proceda altfel pentru a determina pe
Justiii sa repuna Tn drepturi pe arieni, Teodoric a recurs la o masura
de o extrema severitate ; a dat un edict prin care se prevedea ca toate
bisericile din Italia sa fie inchise pentru dreptcredinciosi si Tncredin-
tate minoritatii ariene. Tnainte de a se pune Tn aplicare acest edict Tnsa.
batrinul Teodoric, impovarat de ani sl de greutatile unei domnii destul
de Tndelungate, a murit in toamna anului 526, Tn urma unui atac de
paralizie, chinuit, se spuue, de vedenii Tnspdimintatoare ale celor pe
cate Ti suprimase fara mila si fara justitie.

Dupd moartea lui Teodoric, uciderea lui Boethius nu se putea
sa nu fie reparata. Amaiasunta. culta si Tnteleapta fiica a lui Teodoric,
a redat Rusticianei si copiilor acesteia averea confiscata a lui Symma-
ciius si Boethius. De asemenea, a admis sa i se ridice lui Boethius statui
Tn pietele Romei, cu inscriptii elogioase. Mai Mrziu, regele longobard
Luitprand a dezhumat osemintele lui Boethius si le-a depus la Pavia
Tntr-un maret mausoleu. Amintirea lui Boethius a Tnceput sa fie praz-
nuitda cu pietate si cu un cult religios, la 23 octombrie, In fiecare an
celebrindu-se sarbatoarea lui Boethius cu multda solemnitate la Pavia,
care-1 socotesrte ca pe protectorul sau. in breviarul de la Milan, aparut
Tn 1539, Boethius este trecut ca Sf. Severinus, !'a 23 octombrie. Pentru
caracterul sau onest si nobil, cum si pentru jertfirea vietii sale pentru
Biserica si dreptate, Boethius a fost beatificat.

Pe tarimul scrisului, Boethius a avut o activitate destul de rodnica.
Ne-au ramas de la el numeroase scrieri cu continut teologic, stiintific
si filozofic. Fiindca personalitatea sa a fost atit de stralucitoare, poate
ca 1 s-au atribuit lucrari ce n-au fost ale lui, ori au apartinut altui
Boethiu — acest nume fiind destul de raspindit la Tnceputul evului me-

' polarizindu'se astfel Tn juru-i si contopindu-se intr-unui mai
multi autori. Autenticitatea operelor teologice ale lui Boethius, buna-
oara, a fost foarte mult discutatd. Multi cercetatori, sprijinindu-se pe
argumente scoase din opera sa filozofica, mai ales din De co/iso/afione
philosophiae. au ajuns la concluzia ca Boethius ar fi fost pagin. Si
mai multi cercetdatori, Tnsa, si Tndeosebi Tnvatatii Bisericii, I-au
socotit crestin si nu i-au pus ca atare la Tndoialda autenticita-
tea operelor sale teologice. Aceste opere teologice se Tncadreaza In
certurile si controversele religioase ce au framintat atitea veacuri
pe crestini, pind ce dogmele cu privire la Sfinta Treime au fost In-
chegate, cristalizate si stabilite pentru totdeauna. Lucrarile cU con-
tinut teologic ale lui Boethius sint scrise Tn legatura cu ariaaismul,
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nestorianismul si  monofisitismul. trei erezii de seama, care au
prilejuit primele sinoade ecumenice. Pentru a apara crestinismul
ecumenic Tmpotriva acestor erezii si pentru a Tnlantui dogmele
trinitatii intr-o  dialectica filozofica, Boethius scrie urmatoarele
cinci opere: 1) De uniiafe Tfinifalis (Tratatul despre unitatea Sfintei
Treimi, adresat lui Symmachus) , 2) Ul/irum Patei et fiiius ac SpiziUls
Sanctus de Djviniiaie subsfaniiafiier praedfceniur (Daca Tatal, Fiul si Sf.
Duh pot fi afirmati substantial Tn Dumnezeire), adresai diaconului loan
al Bisericii Romei — papa loan | de mai tli“iu —, trateaza, ca si lucra-
rea anterioara, despre raporturile dintre natura si substanta cu privire
ia Trinitate; 3) Ouomodo subsfoniiae, in eo quod sint, bonae sint
(Cum substantele sint bune prin ceea ce sint), catre diaconul loanr o
extrem de concisa Tnlantuire de rationamente despre ideea d© bine si
de substanta m4) Brevis fidej christianae complexio (Scurtda expunere a
credintei crestine, ctinoscula si sub numele de De Ude cafhoiicej;
5) Libei de pe/5ona ef duabu” naiui/s, contra £uiychen ef Nesiorium
(Despre cele doua naturi si o singura persoanad Tn lisus Hristos, contra
lui Eutihte si Nestorie) catre loan, diacon ai Bisericii Romei, cea mai,
Tnsemnata lucrare teologica a lui Boethius, In cate aratd cum sint cu
putintd cele doud naturi — divind si umana — Tntr-o singurd persoana
ia lisus Hristos. Prin amanuntita examinare si desfasurare logica a pro-
blemelor tratate, operele teologice ale lui Boethius devin interesante
si convingatoare. Desi lipsite de intinderea unor adevarate tratate, ele
au fost mult citite si comentate de catre eruditii dogmaticei crestine.

Dintre lucrarile stiintifice ale lui Boethius se pastreazd De ImtitU-
tione aritmetica, De Instilulione musica si Ars Geomefriae. tmpreunS
cu Astronomia, care s-a pierdut, aceste opere sint cunoscute si suh
numele de matematici si au format Tn evul mediu ciclul superier/Bl
artelor liberale, quadrivium. Aritmetica, Tn doud carti, si Muficai-In
ci)ici carti, au avut mult prestigiu Tn evul mediu si autenticitatea lor ~-a
fost contestata r nu tot acelasi lucru s-ar putea spune despre Geometitef
ce contine doua carti, dintre care prima e traducerea latina a geome-
triei lui Euclide.

Fara indoiald Tnsa ca, dacd Boethius s-a bucurat de aUta autoritate
Tn evul mediu, aceasta se datoreste mai ales operei filosofice. Traijo-
cerile, comentariile si tratatele sale originale din domeniul logic”™ au
fost Tn scolastica medievald carti fundamentale, prin care Boethius a
a devenit clasic, aldturi de Martianus Capella si de Cassiodor. lar
De Consofaffone Phliosopftiae, ultima si cea mai de searda opera
zoficA a sa, a luat loc de cinste printre cartile reprezentative ate
omenirii.
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Autorul favorit a] lui Boethius a fost Aristotel. Lucrarile de logica
ale acestuia le-a tradus, le-e comentat si fot pe eJe le-a avut ca pilda
in scrierile saJe personale. Astfel, a scris mai intii, ca studii pregatitoare
pentru Tntelecjerea lui Aristotel. Didlogi in Por.ohyrium a Victorino
emns/a/un}, riou<l dialoguri asupra lIsagogelor lui Porfirius, traduse de
Victoriiius. La Categoriile lui Aristotel, Porfirius a scris o introducere
asagoge), in care si-a propus sa explice cefe cinci concepte logice, nu-
mite Sl uinversale: gen, speta, diferentda, accident propriu si accident
comun, a caror cunoastcre usureaza Tntelegerea filozofiei lui AristotelL
Introducerea lui Porfiriu a fost tradusda Tn latineste de retorul Victori-
nus. Asupra acestei traduceri Boethius scrie cele doua dialoguri in care
explica pe larg prietenului sau Fabius continulul operei lui Poriiriu.
Pentru ce. Tnsa, traducerea lui Victorinus nu i s-a parut desavirsita, a
fecut el alta, Tnsotind-o de un excelent comentariu Tmpartit in cinci
carti : Commentaria in Porphyrium. A tradus apoi Categoriile lui
Aristotel, la care a scris patru carti de interpretare; I'nm Categorias
Arisfofehs, libri quatuor. La cartea lui Aristolel De Interpretatione
(Mepl 'Ep™/iviiad) a scris doud comentarii; unu] mai redus, care explica
sumar textul lui Aristotel, si altul mai dezvoltat, pentru avansati: In
librum Aristot&lis de interpretatione Cominenlaria minora si Commen-
taria majora. De asemenea, a tradus din Aristotel Analiticele prime si
posterioare (Interpretatio prioram AnalytScorum Aristotefis si Tnter-
pretatio posteriorum AnalyUcorum Aristotefis), Topicele (Interpretatio
lopicoram Aristotefis) si Argumentele sofistice (Interpretatio Elen-
Chorum sophisticorum Aristotefis). Dupa unii cercetatori, Tnsa, atit
traducerea Analiticelor, cit si a Topicelor si a Sofismelor, apartine
iui lacob de Venetia, de la Tnceputul secolului XIlI. A comentat apoi
Topicele lui Cicero (CommentarJa in Topica CJceronis) si a scris Tn
legatura cu ele De Differentiis Topicis, Tn care arata deosebirea dintre
Topicele lui Cicero si ale lui Aristotel, ocupindu-se In acelasi timp
de izvoarele din care Tsi scot argumente probabile filosofii si retorii.
Cu aceasta din urma am ajuns la tratatele filozofice ale lui Bbethius.
Eie sint urmatoarele ; Introductio ad Syllogismos Categoricos, De Sy-
llogismo Calegorfco (libri duo), De Syllogismo Hypotetico (libri duo),
Liber de Divisione si De Dilferentiis Topicis. pe care am si amintit-o.

La aceste opere se adauga sl altele mai putin importante, sau care
ii-au ajuns pina la noi. Dupa marturiile contemporanilor, planul lui

Boethius a fost acela de a traduce Tn latineste in Tntregime pe Aristo-
tel si pe Platon si de ardta ca Tn chestiunile fundamentale nu este prea
mare deosebire intre acesti doi mari filosofi. Importanta lucrarilor fi-
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:--zofice ale lui Boethius Sn evul mediu a f®st considerabila. Cel putin
;>ina in secolul XII cultura elena a fost transmisa Occidentului prin
interinediul ecestor lucrari. Asa se explica de ce prima perioada a sco-
lasticii s-a marginit la un formalism logic, prin care se cauta a se pune
/ - acord ratiunea si credinta, filosofia si dogmele crestine. Nu vom ana-
liza continutul traducerilor, comentariilor sau tratatelor logice ale lui
nocihius. No voin multumi, pentru a ilustra influenta ps care eu pxer-
ritai-o ele, sa amintim ca cearta dintre nominalism si realism, care a
fost singura problema de relief in evul mediu, Tsi are originea in primul
dialog la Isagogelo lui Porfirius.

Cea mai de seama opera a lui Boethius, De consolalione phUo-
sophiae, nu poate fi Tnteleasa in Tntregime decit daca este raportata
la mediul si momentul In care ea a fost scrisa. Considerata ca o lucrare
de sine statatoare, independenta de personalitatea autorului si de Tmr
preiurariie care au determinal-o, aceasta opera ar risca sa ramina
straind de noi, tocmai Tn partile ei cele mai caracteristice. Caci desi
priii continutul si problemele tratate se inalta deasupra timpului, pu-
tind fi si astdzi si oricind de actualitate, prin anumite aspecte ale sale
Tnsa ea este strins legata de viata autorului si de atmosfera politica si
culturala a vremii. Astfel, a cunoaste MInglierile Filozoiiei Tnseamna
a cunoaste mai intfi pe Boethius, a*i cunoaste viata, opera, locul sau

Enh istoria culturii apusene.

Opera cea mai cititda si mai admiratd a lui Boethius, Tn toate
veacurile, a fost De Consolatione Pbilosophiae. Scrisa in inchisoare,
sub forma unui cuceritor dialog Tn versuri si proza, Tn cinci caiji,
prin ideile adinei ce le cuprinde si prin forma atit de usoara si de liiB-
pede Tn care reda problemele tratate, aceasta scriere a fost cartea de
capatii a multor generatii de cititori, dintre cei mai eruditi. Otto Bar-
flenhewer scrie despre ea: «Ultima opera a lui Boethius, De conso-
latione pbilosophiae, capata semnificatie istorid umana. Numai citeva
produse spirituale au tras brazde asa de adinei ih istoria literaturii um-,
versale, ca aceasta operda» Prin imprejurarea particulara ca Tn ea ga-
sim examenul de constiintd al unui om politic, care a cunoscut toata

3. Op. di., p. 251.
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straiuciiea gloriei, dar pe care soarta l-a aruncat, nemiloasa, Tn dezna-
dejde; umilinta si moarte, opera are, in acelasi timp, si un inteles so-
cial si moral: este catehismui datoriei si al sacrificiului.

Care este tema Mingflerilor Filozofiei ? Ea se desprinde chiar din
primele rinduri ale cartii. Boethius se géseste in Tnchisoare si, pierdut
de deznadejde, Tsi tinguie jalea si durerea, intre viata care-1 paraseste
si moartea care il asteapta. Filozofia, travestita intr-o femeie distinsa
si impunatoare, li apare. 7l dezmeticeste din somnolenta Tn care 1! cu-
fundase disperarea, Il ceartd ca nu-si pastreaza senindtatea pe care
trebuie s-0 aiba intotdeauna cel ce s-a adincit Tn studiul filozofiei, apoi
Ti mingiie si-i propune sa-l lecuiasca de aceasta boala sufleteasca ce 1!
stdpaneste. Raspunzind, Boethius Ti aminteste cum a Tnteles sa se con-
formeze preceptelor filozofice toata viata, slujind numai cinste: si bi-
nelui, Tn toate functiile publice pe care le-a detinut. Astfel, a aparat
pe cei nedreptatiti, s-a opus celor ce asupreau poporul fara mila, fa-
cindu-si dusmanii care si-au unit puterile si l-au doborit. Deprimarea si
Tndoiala lui cu privire la dreptatea imanenta este explicabila, cind la
capatul unei vieti nepatate se gaseste Tn temnita, Tn fata mortii.

Filozofia, ca un adevarat medic, procedeaza cu prudenta, folosin-
du-se la Tnceput de leacuri mai usoare si apoi de medicamente cu efecte
mai puternice. Astfel, i pune mai intli citeva Tntrebari, din care sa se
convinga daca disperarea i-a smuls !'n Tntregime credinta Tn Divinitate
si Tn triumful binelui, sau daca mai este vreo speranta de scapare. Boe-
thius crede Tnca in Dumnezeu, crede ca lumea este condusa de o fiinta
rationald, nu de intimplarea oarb&, dar oindurile Ti sint tulburate si nu
poate raspunde mai mult. Filozofia stabileste diagnosticul bolii lui Boe-
thius : din cauza intorsaturii tragice pe care a luat-o viata sa, mintea i
s-a intunecat si nu mai vede limpede destinele omului ; ea Ti fagadu-
ieste Thsd ca avind ca punct de plecare credinta lui Tn Dumnezeu,
1l va alunga Tncetul cu Tncetul Tntunericul mintii,

Plecind de la nedreptatea careia Boethius i-a fost victima, tema
AliDgiierilor Filozofiei se ridica la o Tnlantuire de probleme generale
existenta raului in lume si caracterul de zadarnicie al tuturor celor
omenesti se Tmpaca cu ideea noastra despre Dumnezeu si cu aspectul de
perfectiune al ordinii si armoniei universale. Viata noastra e supusa
Tntimpiarii si destinului orb, sau este ocrotitd de o providenta, care
conduce sub semnul binelui toate ? Daca exista Dumnezeu, de ce exista
raul pe pamint? De ce 1l sufera atit de ades cei buni, iar cei rai nu?
Care este Tntelesul libertatii noastre spirituale, al efortului nostru perso-
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nalJ, daca prin prevederea si prestiinta lui Dumnezeu destinul nostru
i* urzit de la Tnceput si nu se desfasoara decit asa cum a fost pre-
vazut ?

Precum se vede, este vorba de problemele centrale ale filozofiei
omenesti, pentru rezolvarea carora s-au chinuit mintile atftor cugeta-
tori, care au dat tot atitea raspunsuri, fara Tnsa sa existe pina acum unul
absolut linistitor pentru toate constiintele. Cartea lui Boethius este unul
clin aceste raspunsuri. Nu vom arata aici cum au fost dezbatute proble-
mele puse si cum au fost dezlegate de premergatorul evului mediu.
Vom afirma numai ca De Consolatione Philosophiae nu eSte una dte
inrercarile lipsite de valoare, care mai mult deprima decit Tnrtaresc
sufleteste; ea ramine si acum o carte de actualitate, in medita”®
noastra asupra celor trecatoare si a celor vesnice.

Atit forma, cit si continutul, confirma valoarea cartii lui Boethias.
Ca forma ne captiveaza de la Tnceput, prin amestecul de proza si ver-
suri In care este scrisa, prin dialogul viu si colorat, precum si prin Tn-
lantuirea silogistica a rationamentelor. Un aspect foarte variat il pteziii-
ta metrica. Cele treizeci si noua de poezii ale MingTierilor sint scrUe
Tn numai putin de douazeci si sapte de metri diferiti. Aceasta varie-
tate metrica este una din difcultdtile de seama pentru traducator, Tn
osteneala sa de a nu falsifica prea mult nici originalul, nici cerintele
gustului de azi ® Amestecul de proza si versuri poate parea la Tncepiit
hibrid. Acest fel de a scrie era totusi Tntrebuintat de cei vechi — dam
in acest sens ca exemplu pe Petronius si pe Marcianus Capeila — si,
in tratarea unor probleme Tn care filozofia se Tniilneste adesea cu poeaéB,
Tmperecherea nu este lipsita nici de Tnteles, nici de frumusete. Fpnna
dialogului, Tn care azi «zic» si «zice» mai mult Se Tnteleg decit se eifpri?
ma&, schematismul uneori supdrator al rationamentelor n care
«asadar» si «prin urmare» revin la fiecare pagina, ofera traducatorultjiit
de asemenea, dificultati Tn preocuparea de a impaca logica veche cu cfta,
noud. Prezenta permanentd, Tnsa, a persoanelor dialogului, familiarii™'
tea, caldura si pasiunea cu care discuta, ne fascineaza de la Tnceput si
piedicile formale ce ne stau in cale dispar. Pina la sflrsit devenim al
treilea personaj al cartii, cu dorinta de a participa la dezbaterea pro"
blemelor, de a ne spune si noi parerea,..

In legatura cu continutul, vom remarca desigur — si aceasta Iitt
ipre a scadea valoarea operei — ca tema si ideile din Minglierile Filo-

6- In prima talntScire roméaneasca a lui Boettiius. em cSutat _sS reddam ceva
din varietatea de care este vorba, traduclnd clieva poezii Tn metricd orlgiiw”™iar
pe celelalte, tn versori modeme, apropiate prin metricd de configuratia grefira a
origioalolui.
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zofiei nu sInt puse in discutie pentru prima data de Boethius. Ele Tsi au
izvorul Tn primui jind lij filozofia platonica si neoptalonicci. Asupra pro-
videntei, precujn si cisupra legilor universului si ale miscarii car« Ti di-
riguie, ido-i stoice si aristotelice coloreazd gindirea lui Boethius. Ci-
cero, Pluiarh, Augustin, de asemenea, Tsi dai.i iniilnire in Mingiieri. Nu
mai vorbim de aiti ginditori si poo>i, pe care Boethius ii clteazii sau li
trece cu vederea

Mingiierile Filozofiei au fost scrise in iacliisoare. Boethius n-a
ayut putinta sa consulte lucrari pentru redactarea cartii citat din
memorie. Cu toate acestea, el sintetizeaza Tntr-o forma personala toata
iilosofia greco-romana asupra destinului omului. Definitiile date de el
etemUatii. fericirii, providentei, destinului au ramas celebre si ou fost
folosite de toti scolasticii. Toma de Aquino Tn special ii citeaza ca pe o
autoritate si-i da adesea ultimul cuvint in Summa Theologica.

Cu o mare nedumerire raminem Tn suflet dupa citirea MingfTierilor
Filozofiei: sint ele o opera crestina sau pagina ? Problema a lost mult
discutata. Din Mmgfieri. in care iau se pomeneste niciodata numele lui
isus, sau ale Apostolilor, dar in care abunda Tn schimb filozofia si mi-
urile greco-romane, ar reiesi ca Boethius a fost un filozof pagin idea-
list Sl stoic, asa cum au fost mai toti filozofii dia ultima perioada a epo-
cii clasice. Cele mai multe cercetari Tnsa si mai ales autoritatea Bise-
ncii ne invata ca Boethius a fost crestin si ca un crestin a scris Min-
fltierile Filozofiei, dar n-a marturisit-o, poate pentru a ocoli susceptibi-
1If . Teodoric Tn chestiunile teologice. Problema este to-
tusi deschisa...

De Consolatione Philosophiae s-a bucurai Tn toate veacurile de o
pretuire egala. In evul mediu a fost, dupa Biblie, poate cartea cea mai
mult citita, raspindita s comentata, fiind printre primele carti latinesti
raduse Tn celelalte limbi. Astfel, a fost tradusa Tn sec. IX Tn limba en-
gieza. in sec. X Tn limba germana si in sec. XIIl Tn limba franceza. lar

aclnoty”i'*Seri“pe MingTierilor Filozofier, bogate
explicative <,a8Sm 1 fn af?rS :f« folosit siJiapriunutal Tn mare parte In notele

ne-am Wrlu la triduS ~ in o~ Weinberger de al cami
explicative, am folosit Bocognano, din care. pe linga test si noteJe

Tind inspiratiile lui BoelLus din~n”e Un tablou de citate, cuprin-

peolni toate stlij]dule 1] problem ele’\Sloare AN M >|b«o§ r*fice
ales In Bardeohewer Lf . f ® Mlngllerllg FilceoHei se gase$c mai
tlel sale contributiile adm» T« JLKii- urma arafa In prolegomenele edi-
Bywflter. G S «voarelor lui BoethinsV cSlre Un”"Jr
De. toate aceste conttibutil s a Peiper, HuUinger ele.
pe care in,ccTin“ mire Lr,t T elpUcallve, ,ofe

catlt. A se vedea blbloar"la "o Indi-
pucatlve ioi-ogr~ia sumara a lucraru-de ,iata Ia sf|§§y §| ;lii netele-, ex-
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tiparita a fost pentru prima data — text si traducere — la Nilmberg,
Tn anul 1473. De atunci si pina astazi editiile s-au Tnmultit Tn flecare
secol, adaugindu-se la ele studii si comentarii in legaturd cu textul,
[crma. continutul Minglierilor, apoi Tn legatura cu crestinismul iui Boe-
thius. Oricite margirialii Tnsa se vor scrie la aceasta opera, nu vor fi
niai interesante decit opera nsasi. Numai ea ne va invata ca, atunci
cind orice nadejdi sint spulberate, cind viata li este amenintata si ari-
pile mortii filfiie deasupra capului sau, omul Tsi gaseste ultimui refugiu
in TTiingiierile linistitoare ale iilozofiei si ale religiei. Numai acestea il
Tmpaca cu vesnicia, cu ceea ce este rational si irational Tn viata oa-

menilor...
Speram ca citirea Mingfierilor Filozofiei va avea asupra lectorului
ua efect salutar si 7i va lasa impresia ca a citit una din acele carti

bune care s-au scris in legatura cu problema existentei noastre.
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POEZIA J

Cel ce odata poeine-am compus cu avinturi de tinar i
Silit nevoit ca sa cliit vers de amare dureri

lat.1 caine.iele-1, “haine de doliu sa scriu imi dictea.a
Sl elegia-n distih fata Tmi scaJda in plins 3

Je doar sa ma-nsoteasca-au putut, fara frica de nimeni

Tmar T~ n putere. p.-atoncl n.i-au adus numai glorii

Tt ~afrin dezamagit de destin
Caci balriuetea grabita de rele-a venit timpurie s'

Pintfn” i L . _necazului meu,
rul pe cap mi-a incaruntit Tnainte de vreme,

lelea Tn cute subtiri valuie trupu-mi trudit

((‘:,Z | T A w S.to ,

ind a vemt pentru cei care- al chemat 6 adas
Cum s f/'; pe bietii mevoinia-.

Citimn~zZz P'1"® Obositi.

Imi Zimbea mfzdeld. cu bunuri ne5|gure soarta,

cind
c-ind nsa I’éta i s-a mtunecat schlmbatoare

Viata haina mereu staruie-n ciuda-mi sa stea

imi dea,

Nu ef s- f fencirea-mi prieteni ?
~u era sigur de pas cel ce acum e cazut!

proza |

tinguirea mea TLaSmalanr~"n'"s

S a

Cassiod”~Si/L'SIi,

Si insemnam Tn scris

nau ajuns pind Ja noi r printre el.

Pontului Ma minglie mu”;. ® ;le e~u spre Unuturile
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sus de felul obisnuit al oamenilor, cu o culoare vie $i respirind o ne-
tt™natd vigoare, desi avea atitia ani, cd Tn nici un chip nu putea fi so-
cotitd din “temea noastra, cu o statura ce nu se putea limpede deosebi.
Astfel, aci se marginea la masura comuna a oamenilor, aci parea ca
atinge cerul cu crestetul; iar cind Tnalta capul, patrundea cerul Tnsusi
si scapa privirii oamenilor. Hainele 1i erau foarte fine, facute cu multa
maiestrie din fire de o materie ce nu se strica, pe care, dupa cum mi-a
spub, ea Tnsasi le iucrasG cu milniie ei; infatisarea lor, ca a unor chi*
;Juri umbrite de fum, iti dadea impresia ca o acopera futr-o ceata din-
Ir-o epoca Tndepartata. Pe tivul lor se citeau tesute literele grecesti,
i’arginea de jos, iar sus®, si intre ambele litere, in chip de scara, se
distingeau trepte facind cale de urcat de la semnul de jos la cel de
sus. Miini violente Ti sfisiasera totusi aceasta Tmbracaminte si, care cum
;;atuse, Ti smuJsesera parti din ea. In mina dreapta purta o carte, iar in
cea stingd, sceptrul. Cind a vazut muzele poeziei stindu-mi la capatii si
dictindu-mi cuvinte potrivite cu lacrimile mele, miscata si Tnflacarata,
cu priviri dusmanoase a strigat: «Cine a Tngaduit sa se apropie de bol-
nav aceste curtezane de teatru, care nu numai ca nu i-ax linisti durerile
prin nici un remediu, dar chiar | le-ar mari mai mult cu veninuri
dulci ? Caci ele sint cele care, cu spinii sterili ai pasiunilor, ucid rodul
bogat al ratiunii si mintile oamenilor le obisnuiesc cu boala, nu le
usureaza. Daca mingflierile voastre ar rapi pe un profan- cum faceti
<G obicei, mi-ar fi mai putin greu de suportat — fiindca prin aceasta
opera mea n-ar fi atinsa deloc —. dar voi ati pus stapiniie pe acesta,
hranit cu Tnvataturi eleatice si academice ? ® Plecati, mai bine, si-
rene dulci pina la pieire, si lasati-1 sa iie Tngrijit si Tnsanatosit de
muzele mele».

6. r. sl @ npat.-ix si BEiPpntxn ; In dialogul la Poriiriu (Migne, Patiol. iof., vol.
L.XIV, col. 11 A) BoGlhius spune ca filosofia este de doua feluri: teoretica (B«Bpi(ti«n)
> practica (mpaxtixn), "id esl speculativa et activau.

7. Plato, R™pubUca, 60?a si b: «Na trebuiesc admise in cetate decit imaturile
catrc zei si laudele de seamad; caci daca a! admis muza fermecatoare in dntece
si poezii epice, voluptatea sl durerea Iti vor fi lege in cetate $i ele vor domiu
n locul acelei intelepciuni care a parut tuturor cea mai bima...T este veche nein*
ti'legerea intre filozofie sl poezie». {Cf. $ Plato, Rep. 548b 51 Cicero, Hort«usmsl
(rag. 84 (91),

8. Scoala de filosofie Tntemeiata ]a Eleea, tn Crecia Mare, de Xenafaa dfB
Coiofon, a avut ca reprezentatiti pe Parmenide si Zenon din aeea, precum si pfe
Melissos din Samos. Parmenide si Zenon sint, dupa cum spune Aristolel, intenlfc:
Ictarii dialecticii. Academia era o gradind cu un ginuiaziu in Atena, numitd astf"
(lo la numele eroului grec Academes. Plato & cnmparat-o si si”™ tinut aici eursuill»
sale, intemeind astfel scoala JlJozoficA Academia, cere a doral ptOS n timpnl low
Justinian <529 d.Hr.).
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Mustrat astfel, corul de muze si-a ldsat cu aruardciune privirile Ta
JOS si, marturisindu-si pria roseala fetei rusiiiea, a parasit pragul cu
tristete. lar eu, care eram cu ochii Tntunecati de iacrimi si nu puteam
sa disting cine era aceeista femeie de o autoritate atit de inipunatoaro,
am ramas Tnmarmurit si, cu ochii iixati in pamint, asteptam in tacere
sa vad ce avea sa facS. Atunci ea, venind mai aproape, s-a asezat 'linga
patul meu si, privindu-mi fruntea grea de durere si plecata spre pamint
de tristete, cu aceste versuri a plins tulburarea mintii mele :

POEZIA 119

in fundul de genune, Tn care e cazuta.

Vai cum se stinge mintea ; lumina-i e pierduta
Si se afunda-n neguri, cind suflul pamintesc
Ti creste fara numar nelinisti ce-o zdrobesc !
Acesta era Bber, sub cer deschis odata.
Obisnuit ca drumuri pe firmament sa bata,
Privea trandafirie a soarelui lumina,

Urma Tn mersu-i luna, cea rece si s«iina.
Ori stelele-obosite de drum, ratacitoarei

Ce se Tntorc pe aceleasi cai, vesnic calatoare,
Pe-acestea dupd numar cuprinse le avea

Si cu rhasura mintii pe toate stapinea.

Din care pricini vintul cu mersu-i vuitor
Tiraste apa marii in val frematator.

Statornic universul ce spirit rl conduce.

In ape Hesperide ciod la apus se duce
Luceafarul, cum iarasi se-naltd-n rasarit,

Sau cine primaverii timp blind i-a Tntocmit,
Ca sa Tmpodobeasca pamintul tot cu flori,
Cine-a facut ca toamna, in anii roditori,

Sa curga mustul dulce din strugurii cei grei__

contine ideile gaierale. ale filozofiei platonice dup& carr-

o AN «istenta ideald vetnicd si absoluta,
® venind in htoe. iulnd prin urmare chip material,
tale -' *® asa In<it vede oarecum mimai ujnbieie realitatii nu rea'i-
ni t S u f | e t e a S c a omul fisi aduce Tncp-

tul cu-i~tul aminle de ceea ce a jOut odata Tn existenta sa ideala, anterioard
natteni tnt~stu Eiemenlele.decorative ale cosmologiei lui .Plato (miscarile astrelor
Sftrif norului otdonalor si spiritului universal care conduc” totul

f revemrfla anotlmpunlor etc.>, epet si la
Boetfaius, ia- mal toate poeziile sale. «a locuri comi

10. Hesperide =M occideirtale (Hesperl™ &e la Hesp~w» | o |(p||8 N Jiespera
seard), era pent™ greci lUUa si peotru romani Spania.

MMGgWMBIII,

Deprins sa adinceasca asemenea idei,

Gasea la fiecare problema lamurire.

Acuma zace. Mintea Ti este In nestire,
Tmpresurat Ti este de lanturi grele gitul

Si, ochii-n jos tinindu-i, sub fruntea-mpovarata,
Constrins e sd priveasca tarina blestemata.

PROZA 1l

Dar, zice ea. este timpul lecuirii, nu al plinsului. Si, fixXindu-ma
cu toatd atentia, mi-a strigat: «Oare nu esti tu acela care odinit>aia,
hranit cu laptele meu, crescut sub Tngrijirile mele, ai capatat vigoarea
unui suflet de adevarat barbat ? Si ti-am dat arme pe care, daca nil le-ii
fi aruncat mai Tnainte, te-ar fi pastrat intr-o neinvinsa energie. Ce, "u
m& recunosti ? De ce taci ? Ai incremenit de rusine sau de te~k'T
As fi preferat de rusine, dar. dupd cum vad, groaza'te-a Thabu”~t». $i
fiilndcd m-a vazut nu numai tacut, dar chiar fara limba si glas, mi-a min-,
giiat incet pieptul cu mina si a adaugat: «<Nu e nici un pericol, sufera
de letargie, boalda comuna mintilor obidite. A uitat de sine pentru o
clipa 7 1si va reaminti de mine cu usurinta, daca intr-adevar m-a cunos-
cut Thainte. Ca sa poata tace aceasta, sa-i sterg putin ochii Tntunecati
de norul lucrurilor muritoare».

Acestea a spus si mi-a uscat ochii, uzi de plins, cu o cuta a ves-

1

mintului ei.

IOEZIA 1

Tmprastiind Tntunericul, dusu-s-a repede noaptea
Si-n ochii mei s-a intors toata vigoarea dintfi,
Tocmai ca stelele, daca le-aduna navalnicul Corns
Si Tncarcat e de nori cerul si pravale ploi.
Soarele este ascuns si, desi nu sint stele.de seara,
Noaptea coboara de sus, vaile intunecind.
Daca scapat e din pestera traca si vine Boreas
Zilei inchise sa-i dea drumul cu plesnet de bici,
Phoebus rasare si, pe neasteptate, vibrirul de lumina.
Prinde Tn razele lui ochii ce stau adiBirind.

11. Corus. vint de nord-vest.
12. Bore”™ vtnt de nord, boreal. Cf. BPuiM'B aseisanaru va”“uiilor, Verj

Eneida I, 52 si XHj 365.
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PROZA 11l

Dupa ce s-au Tmprastiat Tn acest chip norii tristeti mele, am privit
cu lacomie cerul si mi-am recapdatat simturile ca s cunosc fata lecui-
toarei. Astfel, cInd mi-am Tndreptat ochii spre ea si am fixat-o cu pri-
virea, am recunoscut pe doica mea, in caminul careia fusesem primit
ciin adolescenta, Filozofia. «Si pentru ce», zic, «0, magistra a tuturor
virtutilor, ai lasat Tnaltimile ceresti si ai venit Tn aceste sintiuratati ale
exilului meu?™ Nu cumva esti socotita complice cu mine si ai venit
sa ispasim Tmpreund aceleasi false acuzatii?» «Dar», a raspuns ea,
«te-as parasi, fiule, si n-as Tmparti cu tine, printr-o suferintd comuna,
sarcina pe care ai luat-o asupra-ti, din cauza urii numelui meu ? Desi-
gur, Filozofiei nu i-ar fi permis sa lase pe un nevinovat fara tovaras de
drum. Nu m-as teme de remuscari si nu m-as Tngrozi, ca si cum s-ar
intimpla ceva extraordinar? Crezi ca acum, pentru piima data, intr-o
societate necinstitd, Tnteiepciunea este atacata si pusa Tn pericol ? La
cei vechi, Tnainte de vremea discipolului meu, Plato, n-am dat ade-
sea luptd mare cu Indrdzneala prostiei? Si chiar In timpul Aietii
acestuia, profesorul sdu Socrate nu a primit ca rasplata 6 moarte ne-
dreaptd, chiar sub ocMi mei? Apoi, pe cirid multimea epicuree si cea
stoica si altii in felul lor unelteati sa-rai rapeasca mostenirea si ma ti-
rau, pentru a avea fiecare partea lui de prada, cu toate protestarile si
opunerile mele, mi-au rupt vesmintul pe care lI-am cusut cu mfiinile mele
si, dupa ce au smuls din el fisii,. au plecat, crezind ca le-am cedat in
Tntregime. Atunci, fiindca se vedeau la acestia oarecare urme ale im-
bracamintii mele, ignoranta, crezind ca ei Tmi sint prieteni apropiati,
cum se intimpla Tn ratacirea multimii profane, a abatut pe unii dintre
ei. Daca tu n-ai cunoscut nici fuga lui Anaxagora nici veninul lui
Socrate  nici chinurile lui Zenon fiindcd acestia nu sint de la noi.

13. Pavia, altadata Ticinum, Tn latina veche Papia, la 35 km sud de Milano-

14. Anaxagora,, nascut la Clafomenae, a trdit !a Atena, Tn timpul lui Periclc,
asupra caruia a exercitat o frumoasa inlluentd. Acuzat de impietate religioasa,
pentru cd Tncerca sa explice fenomenele naturii, si fiind banuit de medlsm {ca
ar ii favorizat contra patriei sale interesele regelui mezilor), a fost salvat de la
moarte de Perlele, dar a trebdll sa se exileze. Astfel, a parasit Atena si s-a
retras la Lampsac, unde a murit (4!~ ,i.d.Hr).

13. Socrate, acuzat ca ar introduce zeflati noi In Atena si ca ar corupe
retul prin ideile sale lib~ale fatS de'zei! mitologici, a foft condamnat la moarte
si. desi putea ii ajutat sS. fuga din tnctiispare, a preferat sa bea cucutd, pentru
ca sa nu aducd vreo atingere maiestitil legilor tarii. Splendida pledoarie a lui
eSocrate pentru supunerea fata de legi— care clnd nu sint drepte trebuie schim-
bate, iar nu calcate — o gasim tn Criton al lui Plato.

tine-

16. Zenon din Eleea, nascut pe la 490 1.dJir., ~vea, cum spune Dfogen Laerttu,

stralucit™ Tnsusiri si Tn fiiosotie si In politica. Voind sd redea libertatea tarii sale,
cazutd pe intna tiranului Nearcios, a urzit un complot fmpotflv'a ac~tnia; dai, fiind
tradat si constrins sa-si dea pe fatda complicii, el a spns tifa«ului,

MtNonmBLEroozogm

cel putin ai putut sti de un Canius«, Seneca'8 Soranusi”®, a caror
amintire nu e nici prea veche, nici necunoscutd. Pe acestia i-a dus la
Tuina numai faptul de a fi fost formati Tn disciplina mea si de a li
avut dorinte cu totul deosebite de ale celor necinstiti. Astfel, n-ai de
ce sa te mirt cdi pe aceasta mare a vietii sintem hartuiti de furtuni care
bintuie Tn juru-ne, unde lucrul de cea mai mare importanta este de a
nu placea celor rai. Desi armata acestora este numeroasa, ea este to-
tusi de dispretuit, fiindca n-are nici un conducator, ci este «rita doar
de eroare, care rataceste Tncoace si incolo, la Tntimplare, fara nici o
tinta. Daca aceasta, luptind Tmpotriva mea, ma va ataca odata cu furie,
conducatorul meu — ratiunea — isi va strings ostile sale In fortareata
si dusmanul va avea de rapit doar materiale nefolositoare. lar eu, de
sus de pe metereze, voi ride de cel care se lasa furati de cele mwi ne-
Tnsemnate dintre lucruri, adapostita de orice tumult furios ™ InSrttft
prin acel zid, la care nu i-ar fi permis prostiei jefuitoare sa ajuaga.- >

POEZIA 1V 2» n

Cel ce stapin pe sine, cu-acelasi fel de viata,

A-nvins superba soarta, puntod-o sub picior.

Cel ce™a avut curajul ca sa priveasca-n fata

Norocul de Tnalta, sau e coborflor,

Pe-acela nici minia oceanului intins,

Cu valuri rascolite si amenintatoare,

Nici furtitnos Vezuviul, cind izbucneste Tncins -
Si foc si fum revarsd, cu lava curgatoare,

«Corpul tau l-a strapuns, nu pe tmen. . carui opwi: «l>e
17. Genius lulius, filozof contempOTan cu Sen«a, in a c”™i

iranquilifale animi», gdsim povestite tmpreiurarile In care a murit cu «

« s Seneca. mamele «lcxof stMc rom”
~ ~ 1 .
Suir f1 'mLuS; d.
"ATIAtgANSoranus. stoic, victima a l«i Nero, ~2

20 ldei asemandatoare gasim la mulli scnitori clasia, v
Georgice ir, 482—480:
Fericit cei ce a putut cunoette cauzele luaunlPr >

él a calcat in_picioare orice teama si Pste stabiHla slatorata M
Seneca. De vWo faeafo, cap. 5: -Viata fOTota este stanime”s»

0 Judecata dreaptS ?7 sigyrd. Atund este sufletul

clnd a scapat n0 numai de sflgieri, dar™ ar de r”~ uSoafe o N
unde s-a oprit, aVItiH a-si apdara locul sap chiar !“oln-~B amertinj®ior fi , vy,
rilor' soarWi»:' = . = . . -
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Sau fulgerul ce turnuri in virfuri le trazneste, —
Nimica pe acela nu-1 poate-nspaiminta.

De ce nenorocitii admira nebuneste

Tiranii cruzi ce ura nu pot a-si Tnfrina ?

Sa n-ai nadejdi, nici teama Tn orice-mprejurare
Si dezarmezi minia celui nestapinit :

Dar cine fard cumpat dorinti si temeri are,

Acela, nestatornic, mereu nechibzuit,

Tsi lasa-n lupta scutul, uitind de datorie,

Si-si leaga singur lantul ce-1 duce Tn robie.

PROZA 1V

«intelegi tu acestea», zise ea, i"si-ti intrd in suflet, sau esti ca ma-
garul Tnaintea lirei? 22. De ce plingi, de ce-ti curg lacrimile? Vor-
beste deschis, nu ascunde nimic Tn inima ta”~. Daca astepti ajutorul
doctorului, trebuie sa-ti arati rana». Atunci eu, adunindu-mi Tn suflet
toata energia, am raspuns: «Oara este nevoie de explicatie si nu se
vede de la sine asprimea soartei care se Tnfurie Tmpotriva mea ? In-
tru nimic nu te misca Tnsasi infatisarea locului ? Aceasta este biblio-
teca pe care tu Tnsati o alesesi ca salasul cel mai sigur Tn casa mea,
in care adesea sezind cu mine discutai despre stiinta lucrurilor divine
Sl umane ? Asa eram eu, Tnfatisarea aceasta o aveam, pe cind descifram
cu tine secretele naturii, pe cind tu Tmi descriai cu batul caile stelelor
pe cind Tmi formai caracterul si ratiunea Tntregii mele vieti, dupd exem-
plul ordinei ceresti?» Aceasta Tmi este rasplata ca te-am urmat pe
tine ? Doar tu ai consacrat aceasta sentinta prin gura lui Plaito, ca vor fi
fericite statele cind le vor conduce iubitorii de Tntelepciune, sau cind
conducatorii lor vor putea sa se dedea studiului Tntelepciunii Tu

clasicismului lui Eminescu ar putea fac« apropiere Tntre arest

vers Sl cel aproape identic din Glossa...
22. Proverb grec.

«Ce plingi tu, fitul m«i scump T Ce Jale te-ajunse pe tine?
apune-mi lu mie 9 nu-mi tdinui, ca s-o stim impremia».

(Trad. G. Mumn)
t.u\intele subliniate s!nt citate tie Boethius In greceste.

AfIP 849-850: «..?1-n mina cu cercul.
ts margliii rotunde». (Trad. G. Cotbuc).
priveasca fi ! model pentru oricine vrea si-J
n Pittn n ' * ® 487 e. ibidem.
daca MT rp «IM filozofii nu devin regi In cetSti. sau
cetaiiiP B A prezent regi sau suverani nu se fac filraofi adevarati... nici
BONeOTAIN omenesc, dupa parerea mea, nu-?i vor vedea nenorocirile lor

‘?iaéi pjgjQ spune ca filozofii trebuie sUIti sa -~uwrntera tvri,

0),

MUratEOOKJB nUNCHTIEt

Tnsati, prin gura aceluiasi barbat ai aratat ca acesta este un moliv se-
rios de a-ti Tnsusi puterea statului: ca nu cumva, conducerea fiind la-
sata cetatenilor necinstiti si rai. acestia sa aduca nenorocire si pieire
celor buni. Asadar, urmtnd aceastd autoritate, ceea ce am invatat de
la tine in timpul orelor libere sl linistite, am dorit sa traduc Tn fapta
in administratia publica. Tu si Dumnezeu, Care te-a semanat in mintile
Tnteleptilor. Tmi sinteti martori cd nimic nu m-a adus la functiile pu-
blice decit dorinta de a servi deopotriva pe toti cei buni. De aci grave
si inevitabile neintelegeri cu cei rai si supararea celor puternici, pe
care am dispretuit-o Tntotdeauna, in apararea dreptului, asa cum ceie
libertatea constiintei. De cite ori m-am opus lui Conigastus ciad se
repezea pe averea vreunui om slab, de cite ori am oprit pe TriggniUa”,
intendentul casei regale, de ia 0 nedreptate Tnceputa sau chiar infaptu-
ita, de cite ori, opunind pericolelor autoritatea mea, am ocrotit
pe nenorocitii pe care Ti lovea prin nenumarate manevre la-
comia intotdeauna nepedepsita a barbarilor! Niciodatda nu m-a.abatut
ceva de la dreptate spre nedreptate Ma durea ca si pe victime cind
averile provincialilor, prin jafuri particulare, sau prin dajdii publicev
erau nimicite. Pe cind, Tn timpul unei mari foamete, rechizitia ordonata,
grea si inexplicabild, parea ca ameninta provincia Campania®® cu mi-
zeria, mi-am luat asupra-mi lupta Tmpotriva prefectului pretorian, pentru
interesul general, am luptat cu el pina la rege si am Tnvins, Tmpiedi-
cind sa se savirseasca rechizitia. Pe fostul consul Paulinus  barbat ale
carui averi le devoraserd ciinii Palatinului, prin proiectele si ambitiile
lor, I-am scos din gitlejul lor pe cind erau gata sa-l inghita. Ara in-
fruntat furia delatorului Cyprianus pentru ca Albinus™®, fost. consul,
sa nu sufere pedeapsa unei acuzari nejudecate. Oare n-am stirnit Tia-
potriva mea vrajmasii destul de mari ? Ar fi trebuit cel putin sa fiu ia

27. Conigasius, favorit al lui Teodoric, pe care Alaric. regele vizigot, ii nu-

mea iiBarbat ilustru». (Cf. Cassiodor. Eplst. VIII. 28).
28. Trigguilla, sau Trigguila, cle?pre care Grigorie din Tours spune ca ere

prietenul Amalasuntci, fiica lui Teodoric. v

29. Plato. Apo/ogJda ]Juj Socrale, I, 33a: «M-am purtat totdeauna asa
viatQ mea publica si particulard, Incit n-am Tngaduit niciodatd nimanui nimic pe
alaturea de dreptate». «

30. Campania, veche provincie a Italiei meridionale, bintuUa si pe atunci ae
riitremure si de eruptia Vezuviului.

31- Paulinus, consul la sfirsitul sec. VI.

32. Albinus, din familia lui Decius, ca 51 Paulinus. consul Tn 493 sl
prefectul pretoriului, trimltind niste scrisori Tmparatului de Rasarit, Justin. acwtea
cad Tn mina ofiterului palatului, Severus, care le tacr”injeaia referendaruiui
Cyprianus, omul de Tncredere al lui Teodoric. Scrisorile parind suspette,
este acuzat de complot. Boettiius Ti ia apararea ?i aceasta constituie Tnceputul
urmaririi si ostndirii lai Boethius. Cyprianus stia foarte bine latina si 9eta; aVM
abilitate, elocintd si.se bucura de deplina Tncredere a lui Teodoric. (Migne. «»-
troJogia Joiinfl. voi. LXIV, Appendix ad opera Boetii).

apl
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adaposl fata de ceilalti, eu care. Tn dragostea mea pentra dreptate, nu
emi-am luat nici o0 masura ca sa fiu In siguranta fdt0 de oamenii curtii.
Dar de ce defaimatori n-am fost atacat? Dintre acestia, Basilius~s, de
curind aJungat din slujba regelui, a fost impins de datoriile lui banesti
ia delatiune Tmpotriva mea. Si, fiindca din cauza nenumaratelor si
multelor feluri de fraude, cenzura regeasca decretase sa mearga in exil
Opilio™* si Gaudentius”, iar acestia, refuzind sa se.supuna, se aparau
prin dreptul de azil al locasurilor sfinte, regele, aflind aceasta, a de-
cretat ca, daca nu vor iesi din Ravena pina Tn ziua prescrisa, sa fie
iniierati pe frunte si alungati. Ce se mai putea face n fata unei astfel
de severitati ? Si totusi, Tn acea zi, ei denuntind numele meu, denuntul
a fost primit. Dar ce ? Aceasta a meritat activitatea mea ? Sau pe acei
acuzatori i-a facut drepti condamnarea pe care o suferisera ? Soartei nu
I-a fost deloc rusine, daca nu de inocenta celui acuzat, cel putin de
josnicia acuzatorilor ? Poate vrei sa stii obiectul vinovatiei ce mi se
imputa?37 Se afirma ca am voit sa salvez senatul. Vrei sa stii cum?
Sint acuzat ca ara Tmpiedicat pe un delator de a denunta documentele
prin care ar fi putut face senatul vinovat de lese-majestate. Ce crezi
tu, stapina mea, ca trebuia sa fac? Sa-mi tagaduiesc fapta ca sa nu-ti
produc rusine ? Dar am vrut-o si niciodatd nu voi Tnceta de a o vrea.
Sa marturisesc ? Atunci va Tnceta stradania mea de a Tmpiedica pe de-
lator. Sau voi numi crima dorinta mea de a salva acest corp ? De”gur,
el facuse prin politica sa Tmpotriva mea ca aceasta sa parda crima.
Dar bicisnicia, oricit ar minti, nu poate sa schimbe dreptatea fap-
telor si, dupad dictonul socratic, nici nu socotesc ca e bine sa ascund
adevarul sau sa cedez minciunii®. Oricum ar fi aceasta, o las sa fie
apreciata de judecata ta si a Tnteleptilor. $i, ca sa nu poata ramine
necunoscuta povestirea adevarata a acestei afaceri, eu am transmis-o
memoriei urmasilor, scriind-o. In ceea ce priveste scrisorile apocrife,
prin care se arata ca am aparat libertatea Romei, ce pot sa spun? Fal-
sitatea acestora s-ar putea evidentia, daca mi s-ar permite sa ma fo-
losesc chiar de declaratiile delatorilor, fapt care are cea mai mare va-
loare, in toate Tmprejurarile. $i ce libertate se mai poate spera? O, de
s-ar putea spera vreuna! As fi raspuns prin cuvintul lui Canius care,

33. Tnvinuit de magie.

34. Fratele lui Cyprlanus.

35. Gaudentius, unul din delatorii lul Boethius.

36. Capitala imperiului-de Apus tnca din timpul lul Honoriu.

37. Asupra acuzatiei si procesului lul Boelhius. v. introducerea.

3B. Cf. Plato, Theae<et 151 d, unde Socrale spune ca fllozoful iubeste sinceri-

tatea si uraste-minduna. (Plato, ficpiiW/ca, 485c: «Sa poate ca prin aceeasi natura
sa fte cineva filozof sl mincinos ? NuK).
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acuzat de Gaius Caesar, fiul lui Germanicus, ca ar avea cunostinta de
lin complot urzit contra lui, a spus: «Daca eu as fi stiut, tu n-ai fi stiut»,
Dar in aceasta afacere durerea nu a paralizat Tntr-atit simturile mele,
incit sa ma pling ca nelegiuitii au uneltit lucruri criminale Tmpotriva
virtutii Din contra, sint Tnmarmurit cum au putut sa infaptuiasca ce
au dorit. Fiindca a voi raul poate fi un defect omenesc, dar*a face Tm-
ootriva inocentei tot ce a conceput un scelerat, fara teama de Dum-
rezeu aceasta este o monstruozitate. De aceea, pe buna dreptate, a
Tntrebat unul din prietenii tai3 apropiati: «Daca existda Dumnezeu, de
unde provine raul? lar daca nu exista, de unde provine binele?». Sa
zicem insa ca a fost cu putinta ca oameni nelegiuiti, care cer singele
tuturor celor buni si ai senatului Tntreg, sa fi voit sa ma pxarda si pe
mine, care lupt pentru bine si pentru senat. Dar meritam acelasi lucru
si de la senatori ? Iti amintesti, cred. fiindca tu Tnsati, prezenta Tntot-
deauna, ma conduceai in vorbele si faptele mele, Tti amintesti, zic. pe
dnd la Verona regele, dorind pieirea tuturora, cauta sa puna pe
seama Tntregului senat o crima de lese-majestate, de care era acuza
Albinus, cu cita indiferenta fata de propriul meu pericol am aparat
nevinovatia senatului. Stu ca acestea sint absolut adevarate si nu le
spun niciodata pentru a ma lauda r caci se micsoreaza oarecum far-
mecul secret al constiintei multumite de sine, ori de cite ori cineva,
aratindu-sl o fapta, primeste pentru ea, ca rasplatd, faima. Dar vezi ce
soarta a avut nevinovatia mea : Tn loc de rasplata pentru o virtute ade-
varatd, am suferit pedeapsa pentru o acuzatie neintemeiata. Marturisi-
rea pe fatd a carei crime a avut vreodatd judecatori asa de potriviti
in severitate. TncTt sa nu fie nici unii subjugati de erori propni spm-
tuiui omenesc, sau de conditia soartei nesigure pentru toti m”rilOTii
Daca s-ar fi spus despre mine ca am voit sa incendiez altarele sfwite.
ca tai gitul preotUor cu sabia nelegiuita, ca am adus moartea tuturor
celor buni, judecata m-ar fi condamnat in prezenta mea, pe baza «e
probe si de marturii, acum, la departare de aproape cinci sute de
mii de pasi. fara putintd de a vorbi si de a ma apara, smt condamnat
la moarte si proscriere din cauza zelului meu nemadasurat pentru senat.
O, de n-ar putea fi convins nimeni ca am meritat asemenea nelegiuitei

Onoarea acestei acuzatii au vazut-o chiar cei ce m-au denuptat;
ca s-0 vestejeascd amestecind-o intr-o crimd, au mintit cd mi-am
constiinta printr-un sacrilegiu, ca .sa dobindeasca Tn schim emni
Dar si tu, saditd Tn mine, alungai din adincul sufletului meu orice

30. Aluzie la uimatoarele cuvinte ale lui Epfcor

21); «Daca vrea si pf«te sa suprime raul, ceea ce se cuvine ~ «ea
Dumnezeu, de unde exista acest raul Sau pentru ce nu-1 suprimi
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rintd a lucrurilor muritoare si nu putea s& existe sub ochii tai loc pen- POEZIA v -
tru sacrilegiu. Caci Tmi slrecurai zilnic in urechile si in cugetul meu acel
dicton pitagoreic «<uimeaza-L pe Dumnezeu»™*). Si nu se putea sa capat-
ajutoare de la spiritele cele mai meschine, ¢ind tu ma formai in aceasta,
noblete spirituald, ca sa ma faci asemenea lui Dumnezeu. Pe linga
acestea, caminul meu nepatat, tovarasia de prieteni foarte onesti, so-
crul meu”, cu o viata de sfint si care merita sa fie respectat de tine
Tnsati, ma apara de orice banuiald a acestei crime. Dar, ce nelegiuire!
Din cauza ta ei ma banuiau de o astfel de crima, si prin insusi faptql
ca am fost patruns de Tnvatatura ta, ca am fost format Tn disciplina ta, m
par Tn ochii lor a nu fi strdin de aceasta acuzatie. Astfel, nu e deajuns
ca nu mi-a fost de nici un folos cultul meu pentru tine, dar mai mult,
Gsti i tu lovita de ofensa adusa mie. Si se mai adauga la gramada ne-
norocirilor mele si aceea ca aprecierea celor multi nu judeca meritul,;
faptelor, ci deznodamintul lor adus de evenimente si nu iau in seamé N . o
. R Ny N A Tu iernii reci, de frunze pustiita,
prevederile decit Tn masura in care ele sint Incununate de succes mde m

N . JU o oo . Ti rindui ziua micd, noaptea mare.
aceea se IQtimpld ca buna pretuire sa paraseasca cea dintii pe cei ne-! Sl o s
norociti Tu verii-nvapaiata si-nsorita

li dai nopti scurte si Tmbalsamate.
Prin tine anu-n timp Tsi toarce firul
Si frunze de Boreas scuturate
Le-aduce iarasi fragede, Zefirul.

$i ce Arcturus vede-abia sub glie.
Sub Sirius Tn pirga rod se face,
Nimic, scapat de-a se supune tie

Din rostu-n care-i pus, nu se desface.
Vointa ta la toate este cale

Si doar pe oameni Ti respingi, izvoare
Sa aiba vrerile dreptatii tale.

Caci pentru ce e soarta schimbatoare

Daltuitor al boitei instelate,

Sezind pe tron, In vesnica domnie,
Tu-nvirti pe cer. in repezi cercuri toate
$i astrii-i faci s& se supuna tie.

Tu vrei ca luna argintie, plina,

Cu flacara ce fratele i-a dat.

In Tntuneric stelele sa tina.

Sau palida, cu discu-ntunecat,
Aproape fiind de Phoebus,- sa dispara.
Prin tine Hesperus, cind noaptea vine.
Conduce astrii reci ca sa rasara m
Apoi, schimbindu'si frine noi, se face
Lticeafar palid Phoebus cind apare.

Care sint acum zvonurile in popor, cit de deosebite si de multe sint,
mi-e sila sa le amintesc; as spune numai ca aceasta este cea mai apa-,;
satoare sarcina a uilei soarte vitrege, ca, atunci cind se plasmuieste
vreo crima pe seama celor nenorociti, se crede ca ei au meritat ceea ce
indura. Si eu, deposedat, izgonit din toate bunurile mele, despuiat
(fe demnitati, patat In reputatia mea, am primit ca rasplata sufe-
rinta, pentru ca am facut binele. Parca vad oficinele nelegiuite aie cri-
minalilor jubilind de bucurie si veselie, parca vad pe toti pierdutii ame-
ninttndu-ma cu santajul unor noi denunturi , cei buni zac, cdzuti sub
teroarea primejdiei mele ; criminalii, dacd nu sint pedepsiti cind:
indraznesc sa comita crima, sint atitati sa o savirseasca in vede-
rea rasplatilor, iar cei nevinovati sint lipsiti nu numai de securitate, dar'

. o A oo . De neinteles ? De-i crima pedepsita,
chiar de aparare. De aceea sint indreptatit sa ma jelui: L .
O ispaseste cel nevinovat m
40. Citat Tn grecesle; Cf. Seneca, De vjfa beeio, XV. 5: «Dupa cum un bun, lar rautatea e pe tron suita

soldai va suporta raniJe, 1si va numara cicatricele si, strdpuns de sageti, murind

ar Si cel ce e In viata nepatat
va iubi pe comandantul pentru care va cadea, Tnteleptul va avea In suflet acel

vechi precept: .Urmeazi-L pe Dumnezeu» — Ep. XVI ad LiIMiUum «Ea (filo- De cei misei célcat e Tn picioare.
f ifndemna sad ne supunem de bun&voie lui Dumnezeu, si rezistim cu Virtutea luminoasa-n umbra zace.

T ea te va invdta sid urmezi pe Dumnezeu sl si suporti Imprein- .
ranle». — Ep. XLVIIlI ad Luclltum: «Filozofia Tmi promite s& ma facd asemenea Cel drept este-acuzat de-ngrozitoare
%lﬂ% eul pentru aceasta sint invitat, pentru aceasta am venit..» (Cf. si Ad. Pacate, ce doar cel nedrept le face.

. . Sperjurul li se trece cu vederea
socrul lui Boetbius, Synunachus (consul In 435) era per)

noooi al celebrului Quintus Aurelius Syinmachus, prefect ta Roma si consu”. apa- o 3 ) )
ratorul paglnismului Tmpotriva Sflntului Ambrozie. In aiatd de rudenie, aceleasi 42. Inspirata din tragediile M Seneca, mai ales din Fedra 5

sertimenle., aceleasi ginduri iilozofice,sl religioase unean Intr-o csida legaturi invocatie se Tnlatiseerda lotusi ca una dintre cele mei izbutite poezu ale lui Boethius.
iulieteascd pe Boethius si pe socrul saa.
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Si-iiselaciuisea inchisa-n false legi;
Dar c¢ind ajung in miini sa ia puterea,
1si fac placerea sa subjuge regi
rcmuti de neamuri mari, nenumarate.
Pfiveste-acum pamintul plin de jale,
Oriciue-ai fi cei ce dirigui toate :
Noi, buna parte a lucrarii tale.

Plutim pe marea vietii la Tntimplare.
Stapine, opreste valu-nfurlat

Si da si pe pamint legea prin care
Conduci imensul spatiu instelat.

PROZA V

Dupa ce am rostit acestea Tn continuarea durerii mele, ea, cu fata
linistitd si fara sa fie miscatd de plinsul meu, a zis: Cind te-am vazut
trist si Tnldcrimat, am Tnteles imediat ca esti nefericit si exilat m dar
nu sliam cit de departe Tti este exilul, daca nu-mi aratai prin cuvintarea
ta. N-ai fost alungat asa de departe de patrie, ci tu le-ai ratacit si, daca’
preferi sa te socoti alungat, tu Tnsuti mai degraba te-ai alungat. Pen-
tru ca nimeni n-ar fi avut asupra ta acest drept. Daca-ti amintesti In®
ce patrie a trebuit si te nasti, ea nu e condusa de un guvern popular,
ca odinioara Atena, ci are lin ~in~ur conducator, un singur rege*3care
se bucura de Tnmultirea, nu de Tmputinarea celatenilor, pentru care li-.
bertatea Tnsemneaza conducerea dupa ordinele lui si supunerea fata de
justitie. Sau nu cunosti acea lege foarte veche a tarii tale, conform
careia nu poate fi exilat cine a preferat sa-si fixeze domiciliul pe pamin-
tul ei ? Cel ce se gaseste intre zidurile si fntariturile ei n-are nici o
teama ca o sa fie exilat; dar oricine a-ncetat de a voi sa locuiasca Tn
ea, inceteaza in acelasi timp si de a se bucura de drepturile ei. Astfel,
nu ma impresioneaza atit infatisarea acestui loc, cit a ta, si nici peretii
bibliotecii Tmpodobiti cu fildes si vitralii nu-i caut mai mult decit sa-
lasul mintii tale, In care am asezat cindva nu carti, ci ceea ce face
pretul cartilor, ideile cartilor mele.

Cit despre activitatea ta pentru binele obstesc, ai spus lucruri ade-
varate, dar putine fata de multimea faptelor tale. Despre cinstea ta,

43,
esubliniate):
K&au ¢ c¢ind domnii sint multi, iiumal urmi sa Ue-ntre oameni
Toiur.cifor 51 sldpln, numai cine primi de la Zeus
Scliiptru. putere ?i, legi de care s-ascuUe supusi!.

(Trad, 0. Murnu)

Reproduse Tn greceste, doud frtnluri de vers din Iliada, Il. 294 ser, {cele
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ca si despre netemeinicia acuzatiilor ce ti s-au adus**, ai amintit lu-
cruri cunoscute de toti. in ce priveste crimele si minciunile denunta-
torilor tai, drept ai socotit ca nu trebuie amintite decit pe scurt, fiindca
ele se vor face cunoscute mai bine si mai rodnic prin gura multimii.

tine minte toate. Ai Tnfierat cu vehementa atitudinea senatului ne-
~-ept. Al suferit, de asemenea, si din cauza acuzatiei adusa Tmpotriva
nlea si ai plins chiar de daunele reputatiei mele ranite. Apoi durerea
ta 5-a Tnflacarat Tmpotriva soartei si te-ai plins ¢S rasplata nu este cin-
tarita dupa merit si, Tn sfirsit, ai exprimat juruinte unei Muze infuriate,
cerind ca acea pace care conduce cerul sa conduca si pamintul. Dar
fiilndca multe sentimente te apasa greu si pentru ca te trag Tn toate par-
tile durerea, minia, tristetea, cum esti acum la minte nu-ti sint inca
prielnice leacuri tari« . Astfel, ma voi folosi de medicamente mai
usoare citva timp, pentru ca partile care s-au Tntarit Tn tumori, din
cauza diferitelor perturbatii, sub atingerile mele blinde sa se Tnmoaie,

pentru a putea primi medicamente mai energice.

POEZIA VI

Cel ce-n brazda neagra s-a-ncrezut
Si semanatura a facut

Cind e Cancerul apropiat

Mult de Phoebus si infierbintat
De credinta-n Ceres amagit.
Spre stejari sa mearga-i nevoit.
Niciodata pentru-o viorea

In paduri de purpura nu sta.
Cind cimpia suna de Aquiloni.
Ce se Tnvolbura Tn mari cicloni,
Cu avide miini nu cauta
Struguri sa culegi primavara.
Daca vrei sa ai pe saturat,
Toamna mai degraba ti-a lasat

'U, Intre faptele cu care Boethius se mindreste este si acela de a fi voit s8

salve.;e sonatul (V, mai sus, proza 1V). o .rhiar_roi mai rtepriceputi

45, Plutarch, Consoialio c¢d Apoljonium 192'a; «Chiar cei mai nep .
nintre medici nu aplicd deindatd gramada dc medicamente peste o t~oare”™"
nmtatoarG de singe stricat, ci asteaptd ca tumoarea acum,
de la sine prin coacere, iiiud unsa usor pe dm afara Tnlaturat ceva
dupa- ce timpul, prin caro toate de obice» ajung la maturi ®-. , nietenilor.
din aceasta calamitate si afectiunea suJletuloi tdu pare a caul_ J  tmDSrtasl flin-

am socotit ca-mi voi face datoria daca. pentru a te consola, «U voi
durile potrivite, prin care 51 durerea ta sS se micsoreze si #ceste ttneuu- J
desarte sa dispara».
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Bacchus darul sau cel pretuit.
Fiecarui timp i-a rostuit
Dumnezeu anume-nsarcinari:
N'u vrea sa se faca rasturnari
Ordinii ce-odata. a fixat.
Daca-aceasta cale a lasat

Si grabeste mersul rinduit,
Nu aju/ige la un bun sfirsit.

PROZA VI

— Tmi vei Tngadui, asadar, mai intii sa ating si sa incerc prin cilevaj
intrebari starea sufletuJui tau, ca sa-mi dau seama ce fel de Tngrijii
ti se cere?

— Intreabda-ma cum Tti place ceea ce vrei, zic eu, fiindca Tti vei]|
raspunde.

— Socotesti, zise ea atunci, ca aceasta lume este condusa de li
timplarea oarba, fara ordine si fara tinta, sau crezi ca exista Tn ea
conducere rationald ?

— Dar, raspund eu, in nici un chip n-as putea Tntelege cum cee
ce este atit de bine organizat poate fi condus de intimplarea oarbS:
dimpotriva, sint sigur ca Dumnezeu conduce opera Sa ca un intem”
ietor, si n-a existat nici o zi Tn care s& ma departez de acest adevar.

— Asa e, zice ea; caci chiar aceasta ai cintat Tn versurile tale.
pu{in Tnainte si ai deplins pe oameni ca numai ei sint lipsiti de ocrc
tirea divina, De celelalte nu te indoiesti ca nu sint conduse de o ratii___
divina. Insa vai, tare ma mir pentru ce suferi, daca stai pe un temeai
asa de sanatos de gindire. Dar sa cercetam mai adinc; nu stiu ce lii
seste sufletului tdu exilat. Spune-mi, fiindcd nu te Tndoiesti ca lumeftl
este condusa de Dumnezeu, stii cum o conduce?

Abia Tnteleg sensul Tntrebarii tale, zic eu, dar sa mai pot ras
punde si ce voiesti tu!

Oare mi se pare mie, sau 1ti lipseste ceva prin care, ca priit
spartura unui zid de aparare, a patruns in tine morbul ratacirii ? Sp»*
ne-mi, Tti amintesti care este sfirsitul lucrurilor si care este finalitatea,
catre care tinde Tntreaga natura ?

— Stiam, zic, insa durerea mi-a paralizat memoria.
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— Dar de unde purced toate, stii?

— S$tiu, zic, si am raspuns ca existd Dumnezeu.

— Si cum se face ca tu, cunoscind Tnceputul, nu cunosti finele lu-
crurilor? Este drept, are tulburarea sufleteasca acest caracter, aceasta
forta sa poata zdruncina pe om, dar nu poate sa-l1 rastoarne si sa-l
dezradacineze, Tn Tntregime. As vrea sa-mi raspunzi si aceasta ; daca-ti
ajnifitesti ca esti om.

— Cum sa nu-mi amintesc? raspund eu.

— Ce este omul ? Ai putea sa-mi spui ?

— Oare aceasta ma intrebi, daca stiu ca este un animal rational
i muritor ?  Stiu si declar ca aceasta sint.

—" Si nimic altceva nu mai stii ca esti ?

— Nimic, zic eu.

= Acum cunosc, zice, o altd cauza foarte Tnsemnata a bolii tale:
ai Tncetat de a sti ce esti tu Tnsuti. De aceea am descoperit complet si
cauzele bolii tale si drumul de a capata vindecarea. Desigur, ti-ai pier-
dut cunostinta si ai suferit ca esti exilat si despuiat de avere. Fiindca
ignorezi care este sfirsitul lucrurilor, tu socoti puternici si fericiti pe oa-
menii de nimic si pe cei nelegiuiti / iar pentru cd ai uitat cum este
condusa lumea, ti se pare ca aceste schimbari ale soartei se petrec fara
nici o conducere ; acestea sint cauze mari, nu numai de boala, ci si de
pieire ; dar sd& multumesti autorului vindecarii cd natura nu te-a pa-
rasit de tot. Avem gateje foarte bune pentru a aprinde focul mintuirii
tale : parerea ta justa despre conducerea lumii, faptul ca o crezi supusa
nu Tntimplarii oarbe, ci ratiunii divine ; asa ca sa nu te temi deloc,
pentru ca ti-ai capatat caldura vietii din aceasta foarte mica scinteie.
Dar pentru ca nu e timpul Tnca pentru leacuri mai lari si fiindca min-
tea omeneasca are aceasta Tnsusite naturala, ca ori de cite ori respinge
ideile adevarate !e primeste pe cele false, din care se naste Tntunericul
ratacirilor sl tulbura acea intuitie justa a realitatii, voi Tncerca, pentru
un moment, sa-ti linistesc sufletul prin leacuri usoare, pentru ca, dupa
ce se va fi Tmprastiat Tntunericul pasiunilor Tnselatoare, sa poti recu-
noaste splendoarea adevaratei lumini.

46. Boethius, Jn PorphJdrium III, 4: «Dac& ai unit ceea ce e muritor cu ceea ce

e rational ai I&cut pe om». Cf. si Plutarcli, Ad Apoi/oniufll, 6 b.
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Stelele, norii
Cind le intina,
XU pot sa-mprasliG
-Viei 0 lumina.
DacCd Austrul
Marea o biciuie.
Valuri dezlantuie,
Unda senina.
Zilei asemenea.
Repede-o tulbura
Milul ce clocote.
Stavila ochiului.
Furie valului.
Riul pe cale,

Pina in vale.

POEZIA vri

BQETHIUa

Vine din. munte ;
Des il opreste
Apriga punte,
Stinci ce se naruie.
Si tu gindeste ;
Daca-adevarul
Vrei sa stii limpede,
CaiJde netede

Sa ti se-ntinda.
Teama alunga-li

Si bucuriile,

Ca si nadejdile,
Ca si durerile ;
Ele cind bintuie,
Mintea se-nlantuie,
Si se intuneca.

CARTEA 11

PROZA 1

Apoi a tadcut un moment si, facindu-ind si mai alenl prin aceasta
scurta tacere, a inceput astfel: «<Daca cunosc biiie cauzele si manifes-
tarile bolii tale, te mistuie amintirea si dorul de situatia ta de mai
uiainte : schimbarea ei, dupa cum fiti inchipui tu, ti-a adus aceasta stare
sufleteasca. Cunosc culorile multiple si calda familiaritate pe care soarta
0 ore cu acei de care vrea sa-si bata joc, pina cind fi afunda intr-o in-
suportabila durere, dupa ce i-a parasit definitiv, Daca poti sa-ti amin-
testi de natura, caracterul si valoarea ei, Tti vei da seama ca prin ea
nici n-ai avut, nici n-ai pierdut ceva extraordinar; dar cred ca nu ma
voi stradui mult ca sa ti-o readuc Tn memorie. Fiindca si atunci cind o
aveai si te bucurai de mingfierile ei, de obicei o ocdarai cu cuvinte bar-
batesti si o atacai prin maxime luate din sanctuarul meu. Orice schim-
bare neasteptata a lucrurilor aduce dupa sine si o oarecare tulburare
sufleteascd; de aceea ai pierdut si tu o clipa linistea. Dar e timpul sa
iei si sa Tnghiti un medicament usor si placut care, patrunzind in orga-
nismul tau, va deschide calea pentru leacuri mai puternice. S& aducem
deci darul fermecat de convingere al retoricii, care numai atunci pa-
seste pe drumul drept, cTnd urmeaza invatatura mea, ,Si cu ea muzica,
slujitoare Tn casa la Juine, sa cinte melodii cind usoare, cind grave.

Asadar, omule, ce te-a adus In aceasta stare de tristete si de plins?
Cred ca ai vazut ceva nou si neobisnuit. Tu socotesti ca s-a schimbat
soarta cu tine; gresesti. Ea Tntotdeauna a avut acest caracter, aceasta
natura. Si-a pastrat mai degraba cu tine felul ei statornic de a nu ii
statornicd; asa era cind te mingiia Tncintindu-te cu amagirile unei false
fericiri. Ai vazut fata dubld a acestei puteri oarbe N Acoperita pentru
altii, tie ti s-a facut cunoscuta in intregime. Daca o aprobi, foloseste-te
de obiceiurile ei, nu te pjinge. Daca te Tngrozeste perfidia ei, dispretu-
ieste-o si respinge-i surisul nefast. Caci cea cate acum Tti pricinuieste
atita tristete ar fi trebuit sa-ti aduca liniste. Te-a parasit aceea de care
nimeni nu putea fi sigur ca nu-1 va parasi. Socotesti oare pretioasa o

47. La cei vech?, destinul era Tepreientat ca o divinitate oarba.
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fericire trecatoare si poti iubi soarta prezenta, care nici na-ti fagadu-
ieste ca va ramine cu tine si care, cind va pleca, Tti va aduce durere ?
Daca nici nu poate fi retinuta dupa voie si cind fuge ne face nenorociti,
ce este aceasta fugara altceva decit indiciul unei calamitati viitoare ?
Fiindcad nu va fi de ajuns s privesti ce se gdseste Tn fata ochilor; Tn-
telepciunea are in vedere sfirsitul lucrurilor si schimbarea intr-un fel
sau altul face ca nici amenintarile soartei sa nu fie de temut, nici min-
giieiile ei sa nu fie de dorit. Pe scurt, trebuie sa suporti cu suflet egal
orice se petrece pe arena soartei. o data ce ti-ai pus gitul sub jugul
ei<8. Daca vrei sa-i impui o lege prin care sa ramina sau sa plece cea
pe care ti-ai ales-o de buna voie ca stapina, nu vei face nedreptate si,
prin nerabdarea ta, nu-ti vei Tnrautati o soarta pe care n-o poti schimba?
De lasi pinzele in voia vinturilor, mergi nu Tncotro vrei, ci Tncotro te
Tmping ele; de asemenea, daca faci semanaturi, ai recolta de ani rod-
nici si de ani secetosi. Ai lasat soarta sa te conducd, trebuie sa le supui
obiceiurilor stapinei tale. Tu Tncerci sa opresti navala unei roti care
se Tnvirteste ? Dar, o, cel mai nesocotit dintre muritori, daca soarta
Tncepe sa ramind neschimbata. Tnceteaza de a mai fi ea Tnsasi.

POEZIA 13

Cind vietile le schimbd, cu miini necrutatoare,
Si-nainteaza asemeni spumosului Eurip
Zdrobeste cruda soarta temuti regi sau iubiti
Si-umila frunte-nalta de Tnvins, Thselatoare.

De plins si de durere nu*i pasa in nici un chip

48. Plutarch, Ad Apollonium, 202i. sq.: «Este Tnsusirea omului eduoat nte-
lept de a nu se schimba sub devenirea IlucrurUor ce par prospere si de a-si
pastra cu demnitate tinuta unui suflet stipInlt tn nenorocirea , HI e : «C&ci nu venim
in viatd cu acea lege ca noi Insine s&-i prescriem legi, ci sd ne supunem celor
ce sinl hotdrite de catre zeii conducatori ai universului si celor ce au fost prescrise
de catre destin si providenta».

49. Cei vechi comparau adesea nestatornicia soartei cu o roata care se tn-
virteste continuu. Cf. Plut. Ad ApoH. 1031: «Caci Tnvirtindu-se roata, o parte a

orbitei e sus, lar alta Jos», Cf. si Tibul, Ei. J. V, 70 si fpropertiu, II, 11, 18
50. Soarta, cu toate cruzimile sl nenorocirile ei. se gaseste ca tetnd Tn cele
mai multe tragedii din teatrul antic. De asemenea, si poetii lirici de atunci si de

totdeauna depling neputinta omului de a Tnvinge determinismul social si cosmic
care-1 Tmpresoara.

51. Eurip, strimtoare Intre Eubea si Boetia, renumitd pritj valurile dale vcsnic
agitate.

MIMatXERILS FSAZOVIKI Si

Si ride de aceia ce gem de ea loviti.

Asa mereu se joaca, asa s-arata tare.
Ciudata-i e puterea, daca-n acelasi timp
Ne face aci-n splendoare, aci nefericiti”-.

PROZA 1l

As vrea sa vorbesc nitel cu line chiar prin cuvintele soarteii tu
baga de seama si vezi daca are dreptate ™ ; «De ce ma acuzi, omule,
prin plingeri zilnice ? Ce nedreptate ti-am facut? Ce bunuri ti-am rapit?
Judeca-te cu mine in fata oricarui tribunal despre posesiunea averii Si
a demnitatilor si, daca vei demonstra ca este ceva din ele proprietatea
vreunui muritor, eu de buna voie iti voi da Tndatda ca sa fie al tau ce
ceri. Cind natura te-a scos din pintecele mamei tale, eu te-am luat tn
primire gol si lipsit de orice, te-am Tncalzit cu bogatiile mele si, ceea
ce te face sa nu ma suferi acum, te-am Tnconjurat cu belsugul si splen-
doarea a tot ce este in puterea mea. Acum vreau sa-mi iau mina de
pe tine ; trebuie sa-mi multumesti ca pentru folosirea de un bun strain,
n-ai dreptul sa te plingi ca si cum ti-ai fi pierdut bunurile tale proprii.
De ce gemi dar? N-am savirsit nici un act de; violenta fata de tine,
Avsre, onoruri si toate celelalte de acelasi fel sint Tn dreptul meu, sint
servitoare care-si cunosc stapina, vin cu mine si, ¢cind plec, pleacd si
ele. Tndraznesc sa afirm ca. daca ar fi fost ale tale bunurile de care te
rlingi cd ti-au fost rapite, nu ie-ai fi pierdut Tn nici un caz. Tmi voi
interzice eu Tnsami exercitarea propriilor mele drepturi ? ~ Cerul poate
33 aduca zile luminoase si apoi sa le afunde Tn nopti Tntunecoase :
anul poate sd Tncunune fata pamintului cu flori si roade, sau sa o tina
sub nor si frig; marea are dreptul cind de a minglia cu o intindere li-
nistitd de apa. cind de a inspaiminta cu furtuni si valuri; pe mine ma
va lega dorinta nesaturata a oamenilor de o statornicie straina de ca-

52. Plut. Ad. Apoll. JO3 d, 104 ab: «Despre urmatoarele spuse ale lui Euriplde :
«Averile nu sint durabile, ci efemere», $I. rChiar lucruri foarte mici ne rastoarna?
ba o singurd zi ne-ar putea ridica pe treptele cele mai Tnalte sl ne-ar coborf pe
cele mai de jos», Demetriu din Faler zice ca acestea sint foarte juste, dar ca ar
M fost mai exact daca ar fi spus ca nu Intr-o zi, cl intr-o clipa.

53, Pentru personificarea soartei, cf, personificarea legilor M Plato (Critonj
sju a patriei In Cicero (Catilinara 1).

51. Plutarch, ylcf ApoiJon/um 136a; «Despre toate trebuie sa spunem: ne 1n-
grijim de cele ce sinl ale zeilor, pe care cind vor ni le cer Tnapoi. Astfel n-ar
trebui sa socotim insuportabil daca ei cer pe cele a caror folosinta ne-au ingadult-o
un scurt timp». Cicero, Tuse. i, 93,- 'Sa fie Tnlaturate deci aceste prejudecaU ba-
mjestl, ca este o nenorocire sa mori Tnainte de vreme. Dar care vreme? Cea fixata
de natura? Dar aceasta ne-a dai viata, cuni ne-a dat si bani. lard a fixa 2iua
restituirii. De ce sa te plingi deci ca ea o cere Tnapoi cind vrea? Doar cu aceasta
conditie ai primit-o».

« — Boethius §i Salvlanus
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racterul meu ? «<s Aceasta este puterea mea, acesta e jocul meu continuu:
Tnvirtesc o roata cu cercuri repezi, ma bucur sa schimb pe cele de sus
jos si pe cele de jos sus. Urca-te daca vrei, dar cu conditia ca sa nu ti
so para nedrept sa te cobori, cind ratiunea jocului meu o va cere

Sau iiu-mi cunosti obiceiurile? Nu stiai de Croesus®”, regele lydie-
nilor, cu pufin Tnainte groaznic pentru Cyrus, curind apoi Tn mod demn
de pliiis, dat iJacarilor rugului si saivat do o ploaie trimisa din cer?
Uiti cd Paulus a varsat lacrimi pentru nenorocirile captivului sau
rege Persou ? Ce pilnge altceva corul tragediilor, daca jiu soarta care
prabuseste regate fericite, iovindu-le fara alegere ? N-ai Tnvatat, cind
erai tinar, ca la intrarea Tn teiupiul lui Jupiter se gaseau doua butoaie,
unu! plin cu tau si altul cu bine?  Cg daca ai scos mai mult din partea
binelui, dara nu m-am indepartat cu totul de tine, daca Tnsasi aceasta
fire schimbatoare a mea este pentru tine o cauza dreapta de a spera
zile mai bune ? Totusi, nu te trece cu firea si, asezat Tn Tmparatia co-
rinma tuturora, nu dori sa trdiesti dupa dreptul tau propriu».

55. Plutarch, Ad ApolL 103b: «Dupa cum plantele ajieori dau roa<le multe,
dllcon nii ddu deloc si animalele o data sini producatoare de urmasi, altd data
i'U; st (lupa cum pe marc alterneaza linistea cu furtuna, tot ata Tn viata se Tntim-

scdrtei ielurite Tmprejurari, care tirdsc pe oameni In diferite schimbari ale

56, Horatius, Ode /, 34. 12—15:
Numai uii zeu e in stare
L)iii mic ~<¢ iaca mare, pe-nalt, umil,
"adind rc-a'-cunde umbra. Cu aprig zbor
N'orocu-a smuls de-aici coroiina.
VVsjl ca dincolo o vede pusa.
(Ttad. C. Nicuk’scn)
Od.; 1U, 20, 40—52:
N Mocul cel prea bucuros de crunta lui menire
liT jeHul sau neprevazut sta-ii veci Indarapnat,
Pe plac nesigure favoruri avind la toti de dat.
Azi mie, mline altuia, cu multa Tnlesnire,
ji- I A (Trad. Ollanescu)
Plutarch, Ad Apoll. 103 ; «Cit de alunecoasd si de nestatornica este soarta si cit
co usor se grabesc cele fTnalte si se Tnaltd cele umile, In schimbarile soarteil».
or. Solon spusese odata bogatului Croesus ca nimeni nu trebuie sa se consi-
dere pe dephn fericit Tnainte de moarte. Tnvins do Cirus si dus sa fip ars pe
rug, Croesus a strigat pe Solon de trei ori. Ctrus, impresionat, a dat ordin sa fie
oprit rugul. In acelasi timp, o ploaie torentiala a coiitribuit !a stingerea completa
¢ locului Sl la salvarea lui Croesus (cf. Ausoniu, Ludus septem sapientiiun)
0'j. Perseu, regeJe Macedoniei, Tnvins la Pydna (168) de Paulus-Emilius si ta-

inchi'so~re™2' A Tmpodobit carul de IriiirRl al Tnvingatorului sdu si a murit apoi Tn

59. Citat in greceste din lliada XXIV, vers 527—533.
.Ooiia i)ufoQie se afla*n Olimp pe podeala lui Zeus :
linu-i butoiul de rele, celdalalt ¢ butoiul de bunuri.
Cind un amestec din ele cuiva Intre oaroent da Zeus.
Nenorocirca-1 asteaptd, dar are si parte de bine.
l'aca-i da Insa necazuri. 7l face batjocura lumii,
r-oamea pe siintul padmint 7l adulmeca farS de mila.
yi umbla saracul pribeag, oropsit e de Zel sl de oameni.
(Trad. G. Mnmu)
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POEZIA 11

Din cornul sau bogat

Atita avutie, cit e nisip pe mare
De valuri iramintat,

Sau cite stele noaptea pe firmament s-arata
Stralucitoare sus.

Nedemna tinguire tot nu este curmata
Si pUusul tot nu-T dus.

Si Dumnezeu, oricite dorinte-ndeplineste.
Dand aur nesfirsit,

Cu-onoruri pe cei dornici oricit Tmpodobeste.
Tot nu T-a multumit.

Caci lacomia cruda Tnghite prada-ndata
Si gura casca iar.

Ce lanturi vor mai tine dorinta blestemata
In Tnchisoare dar,

Cind, plina fiind de daruri, e si mai arzatoare
Pornirea de a aveal

Bogat nu-i liiciodata cel ce, gemind cd n-are,
Mereu se crede-asa

PROZA 111

Daca soarta, aparindu-se, ti-ar vorbi astfel, tu desigur ca n-ai avea
nici un cuvint Tmpotriva > sau, daca ai ceva prin care sa-ti justifici
plingerea, poti sa vorbesti, Tti dau rindul la cuvint.

— Fatarnice Tti sint aceste cuvinte, zic eu atunci, si Tnvaluite n
mierea dulce a retoricii si a poeziei , numai atunci cind sint auzite far-
meca, dar cei nenorociti au o Tntelegere mai adinca a raului; astfel,
cind acestea au Tncetat de a rasuna Tn urechile lor, tristetea din suflet
li se agraveaza si mai mult.

— Asa e, spuse ea; caci acestea nu sint Tnca remediile bolii taie,
ci numai niste pansamente pentru Tngrijirea unei dureri mereu rebele-
Cind va fi timpul, iti voi aduce medicamente care vor patrunde adinc
Tn organismul tau m totusi, nu te mai considera nenorocit i sau ti-ai
uitat Tntinderea si felul fericirii tale ?

60. Subiectul acestei poezii revine des In poezia didacticd latina. Cf. Ovidiu:
faste /, Horatius ; Sal. /, 1. Claudifan contra lul Riifin | etc.

61. Horatius, Carmen SaecuJare 59.
62. Seneca, Ep. Il ad LucidJlum; «Nu e sarec cine are patin, cl cine doreste

mult».
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Trec sub tacere faptul ca, dezolat de moartea tatalui tau, ai fost
ocrotit de grija celor mai de seama barbati si afes In familia sefilor
statuiui, gen de rudenie care este cel mai pretios, c<i le-ai fost prieten,
Tnainte de a fi apropiatul lor. Cine nu te-a numit ce! mai fericit, pentru
stralucirea atit de mare a socrilor tai, pentru delicatetea sotieL tale, ca

si pentru copiii tai, toti baieti ?«3 Las la o parte — caci imi place sa
las la o parte cele comane — aceea ca ai primit in adolescenSa demni-
tati carc au fost refuzate altora la batrinete ; Tmi fac placerea de a

veni la culminatia urJdca a fericirii tale.

Daca a te bucura de lucrurile muritoare constituie vreo picatura
de fericire, ar putea fi distrusa printr-o ingramadire de nenorociri amin-
tirea acelei zile cind ai vazut pe cei doi copii ai tai Tn acelasi timp con-
suli, iesiti din casa ta cu solemnitate insotiti de multimea de senatori,
in mijlocul aclamatiilor poporului si, Tn timp ce ei se asezair pe scau-
nele curile Tn senat, tu, orator laudat de rege, ai binemeritat gloria
talentului si a elocintei tale; cind in circ, Tntre cei doi consuli, ai satu-
rat printr-o darnicie triumfald asteptarea multimii care te Tnconjura ?
Pe c!t cred, ai stiut sa vorbesti soartei, pe cind ea te mingiia si te riez-
mierda ca pe aiesul ei. O favoare, pe care n-o acordase niciodata vreu-
nui particular, i-ai rapit-o tu.

Vrei, asadar, sa-ti faci socotelile cu soarta? Acum pentru prima
datda le-a ranit cu ochi dusmanosi. Avind Tn vedere numarul si felul
bucuriilor si durerilor tale, n-ai putea spune cd pTnha acum n-ai fost fe-
ricit. Daca de aceea nu te socoti fericit, pentru ca au disparut cele
ce atunci ti se pareau multumitoare, nu-i motiv sa te crezi nenorocit
fiindca ceea ce pare trist acum trece. Acum pentru prima data ai
venit pe aceasta scena a vietii pe neasteptate s; ca un oaspe ? Crezi
ca exista statornicie Tn lucrurile omenesti, cind ora cea repede nimi-
ceste adesea pe ora Tnsusi ? Chiar daca ceea ce ne aduce Tntimplarea
rie promite sa raminda cu noi. lotusi ultima zi a vietii este oarecum
moartea soartei, chiar daca ea ar ramine. Dar ce interes crezi ca
are daca tu o parasesti murind, sau ea te paraseste fugind ?

'"O'JaNNasatoTie cu Rustidana, fiica lui Symmachus, BoethiHs avut
01 hi. pe Syroniaclms 51 pe Boethius, consuli foarte tineri, In 522.
64. De ttaar, Boethius a ajuns la demnitatea de patriciu si consul. (Patriciatul
spre Siirsitul imperiului rmmai un tUiU onorific de noblete, care se dadea unui
numSr restrins de personalitatl In stat).

MINGTIBBILE FrLOZOTIBI 85

POEZIA 1l

Pc cer cind Phoebus a-nceput sa verse
Din caru-i purpuriu lumina®.
Pier stelele, palind cu raze sterse,
in zarea cea de soare plina.
Cind s-a-nrosit cie ilori de primavara.
Dumbrava-n calda adiere,
. lUstru) bate, nori Tncep s-apara
Si de pe craci podoaba piere.
Sub cer senin, cu-ntinsuri nemiscate,
Adesea marea straluceste,
A.des furtuni, pe valuri inspumate,
Turbatul Aquilon stimeste.
Cind toate-n lume n-au statornicie,
Cind neintrerupt sint trecatoare,
Sa crezi Tn mincinoasa bogatie,
Sa crezi In bunuri pieiitoare !
Statornica in lege. pe vecie,
E doar a lumii nestatornicie.

PROZA 1V

Atunci eu: «Adevarate lucruri», zic, «imi amintesti, o hranitoare
a tuturor virtutilor, si n-as putea tagadui mersul foarte repede al pros-
peritatii mele. Aceasta ma arde mai rau cind mi-aduc aminte, caci Tn
toata Tmpotrivirea soartei, partea cea mai grea a nefericirii este sa fi
iosl fericit».

— «Dar», zice ea, «chinul, pe care il ispasesti pentru greseala jude
catii taie. n-ai avea dreptul sa-l pui pe seama Tmprejurarilor. Daca te
impresioneaza acest nume gol al fericirii intimplatoare, poti socoti im-
preund cu mine de cit de multe si de mari bunuri esti imbelsugat. Asa-
dar, daca ceea ce lu posedai mai pretios Tn tot ce este legat de soarta
la ti s-ar pastra Tn chip miraculos intact si nestirbit, ai avea dreptul s&
acuzi nenorocirea, cind ai tot ce e mai bun? Socrul tdu Symmachus,
acea podoaba de pret a neamului omenesc, este inca Tn puterea vietii
si — ceea ce ai cumpara cu pretul vietii daca n-ai fi slab —, barbat
facut in intregime din Tntelepciune si virtuti, nu se Tngrijeste de sine, ct
sufera din cauza nedreptatilor de care ai fost lovit. Traieste so”ia tat
cu spirit ales, cu o distinsa curatie si delicatete sufleteasca si, ca sS

65. C~tU lui Phoebus-J”™ono este, dupS leg«ida, tras de 4 cai, fiecare avlr

du-Ti functia aratata de nume: Pyrous {foc. caldurd), Eous (lumind), Elhon (care,
arde) si PUegon (care aprinde).
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exprim pe scurt toate calitatile el, asemenea taldiui sau traieste, zic,
si, urind aceasta viata, nu respita decit pentru tine ; in sfirsil, singurul
fapt prin care conced ca fericirea ta sufera, ea se mistuie Tii lacrimi
si durere de dorul tau. Ce sa spun despre fiii tai, fosti consuli, in care.
pe cit le permite virsta, straluceste icoana tatalui si a bunicului lor ?
Asadar, fiindca grija principala a muritorilor este sa-si pazeasca viata,
o, ce fericit ai fi daca ti-ai cunoaste cele bune ale tale tu, care ai la
indemina chiar acum destule comori, de care nimeni nu se Tndoieste
ca sint mai scumpe decit viata. De aceea, usuca-ti lacrimile ; soarta nu
v-a urit pe toU pina la unul si nici nu s-a abatut asupra ta o furtuna
prea puternica, fiindca Iti sint bine prinse ancorele, care nu Tngaduie
sa-ti lipseasca nici consolarea Tn prezent, nici speranta Tn viitor».

— «$Si rugaciunea mea este», zic, «ca ele sa stea prinse, caci atit
timp cit ele vor rezista, orice s-ar Intimpla, voi fi salvat. Dar vezi cit
am pierdut din podoabele mele».

— «Atunci am progresat nitel», zice ea. «daca nu le nemultumeste
Tntreaga ta soarta. Insa nu pot suporta moliciunea ta cind te plingi cu
dtita neliniste si Tntristare ca lipseste ceva fericirii tale. Cine are o feri-
cire atit de completa, incit sa nu fie nemultumit Intr-o privinta oarecare
de calitatea ei ? Nelinistea este conditia bunurilor omenesti; ele nici nu
vin odata toate, nici nu ramin neschimbate. Unul e plin de avere, dar fi
e rusine ca n-are singe nobil; altul e cunoscut fiindca este nobil, insa, Tn
lipsa de bani care-l strimtoreaza, ar prefera sa fie necunoscut. Unul.
avind si una si alta, Tsi deplinge viata de celibatar . altul a facut o casa-
torie fericitd, dar, fiind fard copii, stringe avere pentru mostenitori
straini ; altul, cu destule odrasle, lacrimeaza intristat de greselile fiilor
si fiicelor sale. De aceea nimeni nu se poate Tmpaca usor cu conditia
soartei sale ; caci Tn toate existd ceva necunoscut de cel fara experienta,
dar de care cel cu experientda se Tngrozeste. Adauga ca sensibilitatea
celor mai fericiti oameni este foarte delicata si, daca n-au toate la or-
dinul lor, neobisnuiti cu nici un fel de nenorocire, cad sub loviturile
cele mai usoare ale soartei; atit sint de neinsemnate Tmprejurarile care
Tmpiedica pe cei fericiti sa atinga culmea fericirii lor, Cit de multi s*ar
crede vecini cu cerul, daca din ramasitele soaitei tale l-ar atinge si pe
ei 0 parte minima? Chiar acest loc, pe care tu-1 numesti exil, pentru
cei care-l locuiesc este patrie

6.
bunurile lor I».

C7._Plutarch. Oe exilio. BOOo0; cCred ca nil 51Dl IDUIti SSTAITtieni CATC Sa& nu
doreascd sa plece in exil cu averile tale si care sS li se para ca s-a lacut foarte
bine cu el, daca astfe! le este dat mal degraba sa trdiasca tntre strdini, decit

acasa, aseminatori broastelor testoase, sd n-aibd nimic bun dedt s& tradiascad fara
grijav.

Vcerg. Georgice //, 4S8: «O, prea lericitii agricultori, daca sl-ar cunoaste
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Este nenorocire numai ceea ce consideri ca atare si. dimpotriva,
orice soarta este fericita cind este suportata de un suflet stapin pe
sine®”. Cine este acela atit de fericit Incit s nu doreasca a-si schimba
starea in care se gaseste, cind si-a pierdut stapinirea ? De cite cmaraciuni
nu e stropita dulceata fericirii umane ! Chiar daca ar parea placuta
pentru cel ce se bucura de ea, n-ar putea totusi s-o opreasca do pleca
atunci cind vrea ea. Se vede limpede deci cit de slaba e fericirea lucru-
rilor pieritoare, care nici nu desfateaza in intregime pe cei lipsiti de
cumpat.

De ce, asadar, o muritori, cautati in afard o fericire care se gaseste
in voi ? Ratacirea si nestiinta va Tntuneca. Iti voi arata pe scurt punctul
de capetenie al celei mai Tnalte fericiri. Ai ceva mai pretios decit pe
pe tine Tnsuti ? Nimic, vei spune ; asadar, daca tu vei fi stapin pe tine,
vei poseda ceva ce nici tu n-ai vrea sa pierzi vreodata, nici soarta n-ar
putea sa-ti rapeasca. Si, ca sa-ti dai seama ca nu poate exista fericire
Tn aceste lucruri intjmplatoare, ascultd : Daca fericirea este supremul
bine al unei fiinte ce traieste conform ratiunii si dacd supremul bine
nu e ceva caro sa poata fi rapit, fiindca este intre cele dintii care nu
pot fi rapite, este clar ca instabilitatea soartei n-ar putea duce la dobin-
dire a fericirii. Apoi, cel ce este iurat de aceasta fericire nestatornica
sau stie, sau nu stie ca ea este schimbatoare. Daca nu stie, ce fel de
fericire poate exista Tntr-o ignorantd oarba? lar daca stie, mereu se
teme sa nu piarda ceea ce stie ca poate fi pierdut mde aci o continua
ingrijorare care nu-i Tngaduie sa fie fericit. Sau poate, daca a pierdut
aceasta fericire, socoate ca nu trebuie sa se mai gindeasca la ea?
Chiar prin aceasta e un bun pieritor, fiindca i se poate suporta pierderea
cu seninatate. Dar pentru ca si tie, pe cit stiu, ti s-a lamurit si Tntiparit
Tn minte prin foarte multe probe ca sufletele oamenilor nu pot fi n nici
un chip muritoare si fiindca e clar ca o fericire intimplatoare se sfir-
seste cu moartea trupului este nefndoielnic ca. daca moartea poate
rapi aceasta fericire, mai mult, tot neamul omenesc cade Tn nenorocire
la termenul mortii. Daca stim ca multi au cautat fericirea nu numai n
moarte, dar chiar Tn chinuri si suferinte, cum ne-ar putea face fericiti
viata cind e prezentd, daca ea nu ne face nefericiti cind s-a sfirsit?».

63, Seneca, Epist. I, 9, 20. Ad. Lucilium! -Daca (zice Epicui) cineva
multumit de averea sa, poate sa fie stapinnl lumii Tntregi, tot sdrac e». bau,
ti se pare mai bine altfel spus (intereseaza de altfel conlinutul, nu iorni®), cel
nu se crede fericit este un nenorocii, chiar daca porunceste lumii
ca sa stii cad aceste idei sint obstesti, fiindcad le-a rostit In primul rinda '
vei gasi Ja un poet comic aceasta vorba: uNu este fericit cal ce nu se cred
astfei».

69. Teme platonice si stoice.

ej
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POEZIA 1V

CeJ care vrea sa aiba casa tare.
Zidita trainic si prevazator,
Sa fie sigur, fara-ngrijorare,
Cind bate Eurus rasunator.
Sau chiar c¢ind marea este T;i furtuna,
Se va feri de muntele stincos,
Cu virfori ce de trasnete rasuna
Si de nisipul cel alunecos.
Caci Austral 7l bate cu putere
Pe unui, fiind expus necontenit.
lar cestuilalt Ti e cu neputere
Sa tind temelie de zidit.
Fugind de soarta cea periculoasa
A unei locuinte de placeri,
Ax grija de Tti construieste casa
Pe o umila stinca. Cu puteri
Oricit de mari va bate vint pe mare,
Pe naufragiati Tnspaimintind.
Tu, linistit si fard-ngrijorare,
In casa ta, ca-ntr-o cetate suUnd,
1ti veti gusta o dreapta bucurie,
Dispretuind a cerului minie

PROZA V

Dar fiindca acujn te patrund leacurile argumentarii mele, cred ca
a sosit momentul s&@ ma folosesc de altele ceva mai puternice, Caci,
haide, chiar daca darurile soartei n-ar fi nestatornice si de moment ce
este Tn ele care sd poatd deveni vreodatd al vostru, sau sa nu-si piarda
pretul, daca este privit si cercetat mai de-aproape ? Oare boga~ile sint
pretioase prin natura voastra sau a lor? Ce vrei mai degraba, o gra-
madad de aur, sau una de monede ? Stralucesc Tnsd mai bine cheltuin-
du-le, decit gramadindu-le, daca intr-adevar lacomia face pe oameni
uriti, iar darnicia, straluciti. Daca nu poate ramine la fiecare ceea ce se
transmite la altul, banul este pretios atunci cind, trecind la altii prin
darnicie, Tnceteazd de a mai fi posedat. Si iarasi, daca sint strinsi la
unul singur toti banii din lume, aceasta Ti face pe ceilalti lipsiti t sl daca

70. Cf. Seneca, riiyeste Ill, 44?.. «Dar nici o teamS; fara anae casa mea este

In siguranta s|, in eimputate, aS bucur de o liniste desivtrsita».
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dceeasi voce umple deopotriva urechile multora, atunci bogatia voastra
ru poate trece la mai multi, decit Tmpartita; si, c!nd se petrece aceasta,
jn chip firesc ii saraceste pe cei pe care 1i paraseste. O, Tnguste si de-
sarte bogatii, care nici nu pot fi stapinite toate de mai multi, nici nu
vin la unul iara sa saraceasca pe ceilalti!

Va atrage privirile stralucirea pietrelor pretioase ? Dar daca e ceva
ales in aceasta splendoare, ea apartine pietrelor, nu oamenilor ; ma mir
foarte mult ca oamenii admira pietre. Fara miscarea sufleteasca si or-
aaiiizarea corporalda, ce ar putea fi pe drept frumos pentru o fiinta in-
sufletita si rationala ? Aceste pietre, chiar daca au oarecare frumusete
iirin opera lucratorului si prin distinctiunea lor, totusi, ele gasindu-se
mai prejos de demnitatea voastrd. Tn nici un caz nu pot merita admira-
lia voastra.

Va incinta frumusetea ogoarelor ? De ce nu? Este o parte frumoasa
a unei opere foarte frumoase. Asa ne place uneori fata linistita a mariu
admiram cerul, stelele, luna si soarele; este legat de tine ceva din
acestea? indraznesti sa te glorifici cu splendoarea vreuneia din ele?
Nu cumva ca te Tmpodobesti singur cu flori de primavara, ca rodnicia
ta pirguieste aceste fructe de vara ? De ce te lasi rapit de placeri de-
sarte, de ce Tmbratisezi bunuri straine ca si cum ar fi ale tale ? Niciodata
soarta nu va face sa fie al tau ceea ce natura lucrurilor a facut strain
de tine "i. Fara Tndoiald, roadele pamintului sint destinate hranei fiin-
telor vii; dar daca, ceea ce este destul pentru natura, voiesti sa-i Tm-
plinesti cerintele, n-ai pentru ce sa ceri belsugul soartei. Natura se
multumeste cu putin si de mica importantd si, daca vrei sa-i silesti
satietatea cu lucruri de prisos, tot ceea ce Ti vei da va fi sau neplacut®
sau vatamator

Atunci socotesti poate frumos sa stralucesti prin haine felurite.
Dar, daca infatisarea lor este frumoasa, voi admira sau calitatea stofei,
sau priceperea lucratorului. Sau te face fericit lungul sir de servitori T
Daca sint rai, vor fi pentru casa o sarcina periculoasa, si pentru stapln
dusmani; iar daca sint cinstiti, cum vei numara cinstea unul strain
Tntre bunurile tafe? Din acestea toate se dovedeste cda nu e nici un
ilun cu adevarat al tau, din cele pe care le socotesti ca ale tale. Daca
nu existd in ele nici o frumusete demnad de a fi doritd, pentru ce sa
suferi ca le-ai pierdut, sau sa te bucuri ca le ai? lar daca prm natura

71. Seneca, Ad. Matciam. 19, 5; «Soarta nu poate pastra ceea ce natura a
parasit si nu poate Il nenorocit cel ce nu mai exista». >

72. Cicero, Tuscuione V, 88—89 (cap. 31-~): «Cine nu se teme de sarscief
Totusi numai filozolii nu se tesnr de ea. lar & (Epicoi) cu cit de putin se moitu
meste ! Nimeni n-a vorbit mal mult decJt el despre cumpitaree.
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lor sint frumoase, care este meritul tau ? Eie ar fi fost placute pria ele
insele, independent de bunurile tale. Caci sint pretioase nu pentru ca
au venit iiitre bogatiile tale, ci pentru ca pareau pretioase ai voit sa
Ic numeri Tn rindul bogatiilor tale

Dar de ce doriti si chemati norocul cu atita zgomot? Cauiati, cred,
id alungati siiracia prin d&\ere. Ajuiigeti insd Ja un rezultat contrar,
fiindcu esle nevoie de mai multe ajutoare, pentru a pastra varietatea
unor obiecte pretioase, si este adevarat ca cu cit cine™a ere mai mult
cu atit are nevoie de mai muit si ca, din contrd, au nevoie de foarte
putin cei ce-si masoara avuturile dupa nevoile naturale, nu dupa mul-
timea ambitiilor  Dar voi n-aveti Tn voi nici un bun propriu, de sinteti
nevoiti sa cautati bunurile v™oastre in lucruri straine si departe de voi?
Asa s-a rasturnat ordinea lucrurilor, incit o fiinta cu adevarat divina
prin ratiunea sa sa creada ca nu poate straluci priii altceva decit prin
posesiunea unor obiecte nefnsufletite? Celelalte fiinte sint multumit®©
cu ceea ce au, dar voi, desi asemanatori lui Dumnezeu prin mintea
voastra, cautati totusi podoabe pentru natura voastra distinsa in lu-
cruri de nimic si nu intelegeti ce insulta aduceti Creatorului vostru. El
a voit ca neamul omenesc sa stea mai presus de toate fiintele pamin-
testi; voi coboriti demnitatea voastra mai prejos de orice. Daca se
admite ca orice bun e mai pretios declt posesorul lui, cind voi judecati
cd cele mai nefnsemnate lucruri sint bunurile voastre, prin aprecierea
voastra voi Tnsiva va puneti mai prejos de ele. Si pe bun drept. Fiindca
aceasta e conditia naturii umane, ca numai atunci sa stea mai presus
de celelalte lucruri, cind se cunoaste pe sine; totusi, ea s-ar cobor?
mai prejos de celelalte animale, daca ar Tnceta de a se cunoaste. Pen-
tru animale, a nu se cunoaste pe sine e o stare naturala ; pentru oa-
meni devine denaturare.

Cit de mare este aceasta greseala a voastra, voi, care socotiti ca poate
fi impodobit ceva cu podoabe straine ! Dar aceasta nu se poate intimpla;
caci daca un obiect straluceste prin lucruri Tmprumutate, sint admirate
tocmai acelea care sint imprumutate, iar ceea ce este ascuns Si acope-
rit de ele se Intareste si mai mu]lt in urftenia sa. Eu spun, Tnsa, ca nu
poate fi bun ceea ce aduce posesorului sau neplaceri. Oare mint ? Nu,

atri i n n ! 6 6 S J «Fericirea nu consta
nd r rn.r? N Sasl bme sub raportul suHeUUul, si
impodobit cu halne stralucitoare nu paro a da cuiva fericirea; caci se
itimpld cu cei nevrednici de nimic, cind soarta le da stare si bunuri materlale,
hL i mnlt admirata mfa;@area lor decit e! msisi si aceasta est-? mai rau
CIeCIf orlce» (Wemberger 33).

. ™. A. Gellius, TX, 8: «Desiciur cd e adevarat ce-au spus inteleptii, observind
viata: gi cei care au muUe sint lipsiti de multe». Horatias, Ode IV, fX, 5: .,S5 nu
numesti fencit pe cei ce are mult».

9i
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vei spune. Dar bogatiile prea adesea au facut rau posesorilor daca,
cei mai rai, sl cu atit mai mult doritori de ceea ce este at altuia, se
socotesc foarte demni pe ei, care au tot aurul si pietrele pretioase
existente. Asadar tu, care acum esti chinuit de teama lovituriloi si a
pumnalului, daca ai fi intrat pe calea acestei vieti calator, fard sa ai
nimic cu tine, ai cinta in fata tilharilor'6. O, prea stralucita fericire a
bogatiilor pieritoare, pe care, de indata ce ai dobindit-o, ni Incctat de

a mai fi fara grija !
POEZIA V

Tn vremea de-altadata fericiti,

~i pe manoase tarini multumiti.
C-o viata fard lux molesitor.
Obisnuiau s-alunge foamea lor
Pe-atuncea oamenii cu ghinzi usoare.
Ei nu stiu ca miere curgatoare
S-amestece in al lui Bacchus vin.
Nici sa cufunde-n tyrian venin
Stralucitorul fir al serilor «.
Aveau pe iarba somn odihnitor,
Tn riuri bauturd satioasa.

Sub pini Tnalti o umbra racoroasa.
Pe mare omul nu se ByiBip®*,

75. Aristotel, fragm. 57: -Celor ce stau rau cu sinetul nici ~
frumusetea nu le este dintre bunuri, ci, cu cit bogdatiile Tncep mai Infloritor, cu
atu mai grav si mai rdu ranesc pe cei ce le-au cistigat».

76. Cf. Juvenal, X, 21 sq:
De “faci un drum in timpul Boptn

si daca ai cu tine hiata
Putin-argintarie buni, mereu de

sabie sau teapa
Ai sa te temi si tremura-yei. chiar
(ind o trestie, pe apa,
Jsi misca uiobra Tn fata luniij Tn
schimb drumetul far-de-avere
ti cinta hotulnl Tn fata. AN N Marinescu)

77. Frumusetea si fericiroa vietii simple si patriarhale au fost cintate de cei

raui multi dintre poetii vechi, ca Tibul, Horatiu, Ovidm, Seneca fitcare
78. Se serveau comesenilor vin sl miere, pe care si le amesteca

AUPAN?29.7purpurd de Tyri la Tnceput culoarea purpurei se scotea din otrava utiei

Serii, poporul din India de rasarit care fabrica si
cbime. (Viermele <te matase. In chinezeste serh, a trecut si in

lallne.-te sericum ~ méataser serica - stofe sau vesmmte de matase. Astfel se
explicd etiuiologid termenului modern de sericicultwa). - x,.,i blmu 1 Vi
81l. in legatura cu navigatia, cf. Vergiliu, BucoJdice IV 1 Tibul, Blegii I, VI

Ovidin, Meiamof/oze ele.
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N'ici dupa treburi Tncd nu mergea
Sa vada, ca un oaspe, tarmuri noi
Pe-atunci tace« trompeta de riubci
Si singele varsat de ura grea
Temute arme  Tnca nu pato.

De ce voia grozava nebunie

Sd poarte armele cu dusmanie,
Cind ranile co le pricinuia
RaspJata singelui nu aducea ?

O, de ne-am putea Tntoarce-odata
La obiceiurile de-a!tadata !

Dar dragostea febrila de-a avea
Decit al Aetnei foc este mai rea.
Vai, cine-a fost cel ce a dezgropat
ntii bucati de aur blestemat
Si-atitea pietre pretioase care
Ne-aduc pericole si-ngrijorare ? ~

PROZA VI

Dar de ce sa discut despre demnitati si despre putere, pe care voi,
necunoscatori ai adevaratei demnitati si puteri, ie ridicati in slavi?
Daca ele au ajuns la cei mai necinstiti, ce nenorociri au adus incendiile
provocate de eruptia flacarilor Etnei, sau potopul? Desigur, dupa cum
cred ca-ti amintesti, puterea consulara ce fusese Tnceputul libertatii.

Elogiul pacii, ci. Vergillus, Horatius. Seaece, Augustin, Octavia, 390:
rielun~ta» cunoaste razboaiele, nici freamatele ucigatoare ale trimbitei

aparatul critic al lui Weinberger, p, 36, gasim; .arma W

r,rm N i Coen o sdoptat Id traclucefe lectiunea
QrjtiQ din codicele W (Mainisingensle bibliothecae Wallersleinianae).

lain /™ - . " vidius, MetamoTloze i, 140: «Sint dezgropate din pamiat bogatiile ati-
,ai0alF® Ja rrUtatln.

“

"Onoarea si gloria umplu mai mult su-

in ~ in «celelalte dupa care rivneite omul-. Cicero. Tuscuiane
nilt > "La aceasta ratacire a noaslri contribuie si poetiij acestia, iiindca
ciiiti 1 f mvatdlura si de Tntelepciune, sint cu placere ascultati,
itrikMiTa dinafara si astiel ei se Tntiparesc adine !n suflete. Cind lor ii se
Tmninrre 1= eMest mare dascal, aceastd multime care din toate partile ne
ndiofru™ H m! definitiv otraviti de stricdciunea ideilor rele si ne
natn?/~rif par a-Si A rivnil cea mai buna
nimlr mai nimic ou e mai bun pentru om, Tiimic mai dorit,
/qi~o orf A 1P - onorurile, conducerile, gloria populara...». Plularch, Como-
filn ~ Apoiionium, 103e; «Desi aceasta este starea lticrurilor trecatoare, unii,

omenesti, 1si fac o glorie nesocotitd si desartd daca atunci cind
n bogatiilor sau rangul magislratnrilor, sau o situatie mai Tnaltd Tn stat,
r-'i gloria i-ao ridicat putin, ameninta si insoltd' pe cei mici, neolndind

cit de nestatornica si alunecoasa este soarta-.».
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din cauza mindriei consulilor®®, au dorit s-o Tnlature stramosii vostri
care, din pricina aceleiasi mindrii. Tnlaturasera din stat mai Tnainte
liuterea regala lar daca. ceea ce se Intimpla foarte rar, onorurile sint
Tncredintate celor cinstit’, ce altceva este de admirat la ei decit pro-
bitatea cu care-si fac datoria? Asa se face ca nu virtutiie cresc n
c-oisidcratie prin titlu, ci titlul capatd o aureola mai stralucitoare prin
virtniilf ceiui care-1 detine.

Dar care este aceasta putere stralucitoare si dorita de voi? Nu
vedeti, fiinte pamintesti, cui vi se pare ca porunciti? Daca ai vedea
dcum Tntre soareci pe unul arogiiidu-si dreptul si puterea de a conduce
pe ceilalti, ce ris te-ar cuprinde! Sau daca privesti corpul, poti gasi
ceva mai slab decit omul, pe care adesea Tl ucide Tntepatura unei mus-
culite, sau a unui vierme intrat Tn intestine? Dar asupra carei parti
din on» poate exercita cineva vreun drept, daca nu asupra corpului si
asupra a ceea ce este mai prejos de corp, vreau sa spun asupra averii
sale ?

Vei putea comanda ceva unui suflet liber, vei Tindeparta vreo minte
staDina pe ratiunea sa de la linislea-i proprie ? 8 Un tiran credea ca va
constringe prin chinuri pe un om liber 8 sa denunte pe niste tovarasi
intr-un complot Tndreptat impotriva sa. Acesta Tnsa si-a muscat limba si,
scuipind-o din gura, a aruncat-o in fata tiranului Tnfuriat. Astfel, chinu-
rile pe care tiranul le socotea element de cruzime, barbatul Tntelept
le-a facut element de eroism. Dar ce rau putem face altuia, fara sa ne
temem ca ni-1 va face si noud altul? Legenda spune ca Busins®* care,
de obicei, Tsi ucidea musafirii, a fost ucis de oaspetele sau, Hercule.

86. Aiuzie l!a ir.stilutia decemvirilor, crcalda la 451 Ild.Hr., pentru a redacta

Icrji scrise.
87, Ultimul rege roman. Tarcjuinius Superbus, a fost alungat la 509 I.d.Hr.
88 Cf Seneca, De beneticiis. Ill, XX : «Daca-si Tnchipuie cineva ca oraui in

Tntregime poate fi supus sclaviei, greseste: partea cea mai nobila din fOi se
~Uitrage acestei conditii. Numai corpurile sint supuse si Tn proprietatea staptnului,
spiritul Isi are dreptul sau propriu, e alit de liber si de plin de miscare, Tnc
nici nu poate ti tinut Tn Inciiisoare, nici nu poate fi oprit de a-si lua avintun e
siile pentru a se ridica sus Tn infinit Tn tovarasia celor ceresti»,

89- Zcnon din Eleea, Altii cred ca e vorba de filozoful Anaxarh Abdera,
"crtizan al filosnfiei lui Democrit si \lctima a tiranului Nicocreon din Cypru.

90. Busiris rege al Egqiptului, pentru a opri flagelul unei foamete care se
abatuse peste tara lui, a ordonat, dupad sfatul unui ghicitor din Cypru, s se sa-
crifice strdinii care patrundeau in Egipt. Pe Hercule, Tnsa. nu l-a putut saCTiftce,
deoarece acesta, ruplnd lanturile, a ucis si pe rege si pe fml acestuia.
greci combat verosimilitatea legendei dupd care ai ti existat sacnlicii omenesti

egipteni.
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Regulus®”™ a pus in lanturi multi prizonieri de razboi cartaginezi, dar
in curind el Tnsusi si-a dat mfiinile sub catusele iiivingatorilor sai. Asa-
dar, socotesti cct are vreo putere oi-nul, care nu poate impiedica pe altul
sa-i faca ceea ce ar putea face el, la rindu-i. altuia ?

Pe linga acestea, daca prin e{e Tnsele deranitaUle ar dvea vreo va-
loare Tnnascuta si proprie, ele n-ar ajunge niciodata iti mina celor rai -
de obicei, nu se asociaza Tntre ele elemente potrivnice, caci natura
respinge unirea contrariilor. Astfel, fiindca, fara indoiald, prea adesea
cei rai cxercltd functiuni Tnalte, e limpede ca prin natura for nu sint
bune cele ce se lasa sa fie Tnsusite de cei rai. Aceasta este o judecata
justa despre toate darurile soartei, care ajung din belsug Tn mfinile ce-
lor nevrednici. In legatura cu acestea putem adauga consideratia ca
nimeni nu se Tndoieste ca e viteaz acela la care se vede bine vitejie, si
cel care are lutime e evident ca e iute. Tot asa muzica face pe muzicanti
medicina pe medici, retorica pe retori, caci natura lucreaza in directia
care-i e proprie, nu amesteca Tntre ele elemente cu efecte contrarii si
respinge pe cele care sint potrivnice. Dar nici bogatiile nu pot sa in-
frineze o lacomie nemasurata, nici puterea n-a facut stapin pe sine pe
cel pe care-1 tin stniis Tn lanturi de nedezlegat pofte vinovate si dem-
nitatea incredintata celor necinstiti nu numai ca nu-i face demni dar
n arata cit sint de nedemni. Do ce asa? Fiindcad va place s& denumiti
cu nume false lucruri care sint Tn realitate altfel, a caror natura se vede
usor dni efectele lor ; asa ca nici bogdtia, nici puterea, nici demnitatea
nu pot fi numite pe drept astfel. In sfirsit se poate spune acelasi lucru
despre toate aspectele soartGT, in care nu exista nimic de dorit, nimic
care sa aiba o valoare Tnnascutd, caro nu se uneste cu cei buui Tntot-
deauna Sl care nu face buni pe cei cu care s-a unit.

POEZIA VI

Sfim lantul tot de crime pe care le-a comis ;
Orasu-n vilvataie, senatul tot ucis.

Si dupa ce pe frate !-a omorit, pe mama

Tn sTnge corpul. Apoi, privind cadaA'rul rece.
Fard sa verse lacrimi si fard sa se plece.

rais sa trathe r.f «rlag.nezii si facut prizonier, Hegulus a fost tti-
Ipdarat das n un schimb de prizonieri, jurind ca se va intoarce
sa negocierile vor etua. La Roma Tnsa el a sfatuit pe compatriotii sai

la Cartaohia uni f Cartaguiezilor §i apoi. respectlndu-si juramtntul, s-a fintors
Cicero, in £te 0/«c/is™ W 27*« ™« chinuri, povestite, Tntre altU. de

S TasS'. «'mozfiviilor savfrsitii de Nero U gasim zugravii complet de Suetonia
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o frumusete stinsa a stat ca sa masoare
Tinea acesta totusi sub sceptrul sau popoare
Ce Plioebus le priveste cind, rasarind din unde,
Se-nalta, incalzeste si Tn apus s-ascunde.
Popoare asezate sub nordul Tnghetat,
Popoare ce de Notus, cind bintuie uscat,
Sint arse ca nisipul cei zilnic incalzit.
Dar fost-a-ri stare-aceasta putere in sfirsit
Prea groaznicului Nero sa-i schimbe nebunia ?
Ah, cruda este soarta, cind sabia mirsava
Nedrept se-mperecheaza cu groaznica otravn !

PROZA \ai

Atunci eu i-am raspuns; — «Stii tu Tnsati ca dinbitia mea a fost
dominata foarte putin de lucruri muritoare; am dorit domenii de acti-
vitate, ca sa nu-mi Tmbatrineasca fortele intr-o tacutd nelucrare».

Ea a urmat:

- «Un singur lucru este care sti atraga mintile superioare
natura lor, dar care n-au ajuns Snprimele rinduri prin periectiuiiea vir-
latiior : dorinta de glorie si reputatia celor mai de seama merile pentru
stat. Cit este aceasta nazuinta de desarta si de strimte., judcca iii chi-
-jul urmator. Tot globul pamintesc, dupa cum ai Tnvatat din asironoinie,
iatd cu spatiul ceresc, se stie ca ocupa abia un punct, adica, daca e
-omparat cu iriiiriniea universului ceresc, s-ar putea afirma ca n-are
nici un spatiu. Si abia aproape un sfert din aceasta mica parte a lumii,
pSnuntul, este, dupa cum a aratat Ptolomeu, locuit de Tiinte cunoscute
de noi. Din acest sfert, dacd excludem ceea ce ocupa marile, lacurile si
cH'scrturile, abia mai ramine o portiune foarte mica pentru a fi locuita
fie oameni. Asadar, in acest minim punct dintr-un punct, inchisi si Tn-
corcuiti. va ginditi cum sa va mariti reputatia, cum sa va faceti numele
cunoscut ? Dar ce are nobil si maret o glorie restrinsa in hotare atit
mle mici si de Tnguste ? Adauga ca acest tarc de scurta locuire este
ocupat de multe natiuni deosebite ca limba, obiceiuri, fel de viata” ,
lii care, din cauza greutatii drumurilor, diferentei de limba si lipsei de
relatiuni Tntre popoare, nu poate patrunde nu numai numele oamenilor

93. Dupa ce a fost ucisa mama sa, Nero, venirtd sa-l vada cadavrul, se zice
ca l-a privit obiectiv, admlrind sau criticind, dio punct de vedere estetic, diferite
parti ale corpului. Adevarul acestui fapt e pus Insa la Tndoiala atit de Suetoniu,

cit sl de Tacit.
94. Cicero, Hortensius 27/37; «Cit se deosebesc oamenii intre el ca fire, do-

si felul vietii Tntregil»

pri
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luati In parte, dar nici macar al oraselor™ lii vremea lui Cicoro, pre-
cum el Tnsusi spune undeva nu trecuse de muntii Caucaz numele
statului roman, care era pe atunci infloritor sl temut chiar da parti si
de celelalte neamuri din acefe parti. Vezi, asadar, cit este de marginita,
cit este de restrinsa gloria, pe care voi va munciti s-o mariti si s-o0
rispmditi ? Sau unde nu poate sa patrunda faima numelui de roman
va putea sa ajunga gloria unui barbat roman? Ce sa mai spun despre
faptul ca obiceiurile, ca si institutiile diferitelor r.eamuri, se deosebesc
ntre ele, astfel ca ceea ce la unii se judeca demn de lauda. la aliii se
socoteste demn de pedeapsa ? De aici rezulta ca, daca pe unul 1l des-
fatea”™a proslavirea numelui, el n-are nevoie Tn nici un chip sa-si faca
cunoscut numele la prea multa popoare. Fiecare va fi deci multumit
cu o glorie raspinditd intre ai sai si Tniduntrul hotarelor unui singur
neam se va restringe acea prea stralucita nemurire a renumelui

Dar pe citi barbati vestiti in timpul lor nu i-a acoperit uitarea din
lipsa de scriitori! De altfel, ce pot face scrierile Tnsesi, pe care le in-
groapd, ca si pe autorii lor, departarea si Tntunericul timpului ? Voua
VI se pare ca va asigurati nemurirea, cind va ginditi la faima voastra
do viitor. Daca, Tnsa. cercetezi spatiile infinite ale eternitatii, cum te
poti bucura de durata numelui tau ? De compari durata unui moment
cu zece mii de ani, caci fiecare spatiu este limitat, un raport cit de mic
tot exista intre ele; dar insusi acest numar de ani si orice multiplu
al lor nu poate fi nici macar comparat cu durata infinita. Fiindca Tntre
lucrurile finite poate exista ceva comun, dar intre cele finite si cele
infinite nu poate exista nici o comparare. Astfel ca reputatia Tntr-un
nmp destul de Tndelungat, alaturi de nesfirsila eternitate, pare nu mica,
Cl absolut inexistenta.

\oi nu stiti sa faceti binele decit pentru gura lumii si pentra vorbe
cesartG si, lIsind la o paris primatul constiintei si al virtutii, cereti
lasplata de la vorbele nesincere ale altora. Asculta cum a ris cineva
da usuratatea unei arogante de aceastd speta. Un oarecare adresase
nsuJte unui om care-si dadea numele fals de filozof, nu pentru oractica
adeyaralei virtuti, ci pentru o glorie Tncrezutd, si adaugase cu el va sti

acii aceJdd e filozof, de va suporta cu usurinta s1 rabdare insultele ce-i

S3, Cic, tiortsnsius. 80/8?.

95. Visul lui Sciplo Tn Repiib/ica, VI, 22.

Tntregime este incitusat In
P®".™ el n-a fost vesnic, ci_se
In uitarea posteritatii...

0 Apolloniam. 117e: «Cea mal lunga viata este
° clipj, /ala de veacurile nenumarate», cf. Oc., Hon. 25,'28; Rep.

limitei fcesto;

nrabusLi r,

4  Pin-.rh
scuria c5
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aducea. Acela a xeibdat putin si apoi, faliodu-se cu acceptarea insultei, a
zis : <iAcum, in sfirsit, Tntelegi ca stat filozof?»®® Atunci el i-a raspuns

jr.uscdtor ; «As fi Inteles daca ai fi tacut».

Dar de ce mai tin oamenii superiori — caci despre acestia e vorba

— care cauta gloria in virtute, de ce mai tin ei la renume, dupa dis-
trugerea corpului prin moartea suprema? Caci daca, ceea ce conform

principiilor noastre nu putem crede oamenii mor Tn Tntregime, nu
este glorie aceea al carei posesor nu mai exista. lar daca spiritul, cu
adevarat constient de sine, scdpat de inchisoarea paminteascd, se Tn-
dreapta liber spre cer, nu dispretuieste orice preocupare paminteasca,
el, care, avind cerul, se bucura ca a scapat de pamint?

POEZIA VII

Acel ce cu infrigurare doar dupa glorie s-avinta
Si-o crede cel mai mare bine
Priveasca cerul si paminlul cu toate ce le Tnvesmtnta

Si sa le asemene cu sine ;
Rusine Ti va fi de un nume, ce-a vrut pamintul sa-I cuprinda,

Fata de cer asa de mic.

De ce din jugul mortii gitul doreste omul sa-si desprinda
Cind moartea n-o invinge nimic ?

Oricit renumele patrunde printre popoare departate

Si e purtat din gura-n gura,

Oricit o casa straluceste, prin titluri mari si admirate,

In fata mortii o masura
E pentru toti. Ea nu vrea glorii si fara vreo deosebire,

I<a fel Ti sunt si mic si mare.
Ce-a mal ramas din Brutus Cato rigid in viata si-n simtire,

99. Plutarch, De v/f. pud. 532f (Wrfnberger 42): «Tacerea este, zice Euripide,
raspunsul filozofilor». Proverbe 11, 12: «Bartwtul Tntelept va tacea», (cf. Proverbe
M, 291 Ecciesiastul 20. 5. 6, 7). Macrobius, Safurne/ict VII, 1. T1: «Aceasta esle
una din virtutile filozofiei ca, pe cind oratonil nu poate sa demonstreze deptt
vorbind, filoaoful face filozofie numai putin tScind, decit vorbind». Tn timp~le
noastre, tacerea a fost magistral daltuitda !'n bronzul cuvintului de T. Carlyle sl.de
V. Parvan.

100. Cf. Plutarch, Ad uxoreoi 6ild: «In privinta celor pe care le anzi de Ja
aitli, care sfatuia pe multi spunind ca nu existd nimic rdu. nimic trist penttu cei
r<; sint dezlegati de corp, stiu ca te Unpledicd sa crezi aceastd Tnvatatura sfraiao-
teascd si simbolurile mistice ale orgiilor dionisiace, pe care le cunoastem udli de
1iT altii cei ce participam la ele».

101. Cf. Vergilius. Eneida. [V, 173—J77,

102. Brutus, autorul principal al revolutie! republicane din 509 f1.d.Hr., prin

iare Tarcfuinii au fost alungati sl regalitatea Tnlocuitd de republici- S-ar putea
iQ fie, de asemenea, vorba despre Brutus care a asasinat pe Caesar.
103. Stoicul Cato din tJlica.
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Fabriciu  cu credinta tare ?

O glorie usoara-n urma, pe care-n litere putine
Doar numele-o marturiseste.

Dar daca dupa-al lor renume pe unii 7i cunoastem bine,
De-atitia morti ciiie-amiiiteste ?

Zaceti deci ca-nlr-o noapte-adincéa si faima nu este in slare
Ca sa va dea tot ce-i cereti.

Do socotiti cumva ca viata mai lunga trainicie are
Prin numele pe care-1 vreti,

Odatd va sosi chiar ziua cind si acesta va dispare
Si-atunci a doua moarte aveti.

PROZA VIII

Dar sa nu crezi ca port razboi neinduplecat impotriva soaitei; este
o0 Tmprejurare cind aceasta Tnselatoare face bine oamenilor, anume
atunci cind se aratd, cind Tisi descopera fruntea si-si marturiseste ca-
racterul. Poate nu Tntelegi Tnsa ce spuni ce caut sd arat e minunat si
de aceea abia pot sa-mi exprim prin cuvinte ginduiile. Eu cred ca o
soarta nefericitd e mai de folos oamenilor decit o soarta fericita.
Aceasta din urma totdeauna, sub masca fericirii, cind se arata blonda,
minte ; cea dintii insa este totdeauna adevarata, cind se arata nesta-
tornica prin schimbarea sa. Una insala, alta instruieste,- una, sub masca
unor bunuri mincinoase, Tnlantuie mintile celor ce se bucura de ea, cea-
lalta, prin cunoasterea fericirii fragile, libereaza. Astfel, pe una o vezi
alergind vintoasa si Tntotdeauna uitind de sine, pe alta o vezi sobra, re-
tinutd si prudenta Tn exercitarea adversitatii sale. In sfirsit, soarta fe-
ricita, prin minglierile ei, abate si pe cei slabi din calea adevaratului
bine. cea nefericita adesea tiraste cu cirligul la adevaratele bunuri pe
cei rataciti. Sau ti se pare de minima importantd cd aceasta soarta
aspra, Tngrozitoare, Tti dezvaluie mintile prietenilor credinciosi, ca ti-a
aratat fetele sincere si cele prefacute ale tovarasilor, ca plecind a
luat pe ai ei si ti-a lasat pe ai tai ? Cu cit ai fi cumparat aceasta cind
erai Tn buna stare si, dupa parerea ta, fericit ? Acum plingi dupa boga-
tiile pierdute; ai gasit prieteni, care constituie cel mai pretios gen de
bogatie.

104. Consul roman in 282 LdHr., proverbiel pentru saricia, integritatea si
cinstea sa. IN razboiul cu Tarentul, Pabricius a fost trimis la Phyrrus si nego-
cieze rascumpdararea prizonierilor si pacea. Phyrrus voind sa-i facd ua dar de bani,
el a refuzat. In acelasi timp fTnsa a denuatat lut Phyrrus Intentiile criialnale ale
medicului acestuia. Clnd a auzii, Phyrrus a exclamat: «Becuiiosc pe Pabricius)
Ar fi msi usor si Tntorci soarele din drumul siu, decit pe a«st roman din calea
dreptéatii $i a onoarein.

105. Seneca, Agameoinon, 53 sq.

MiINCtIESIIj; PILOZ<mSI

POEZIA VIII

Daca-n lume, pc vecie.
Toate slau In armonie.
Dticd chiar cele opuse

Sint la fi>c legi supuse
Di'fa Phoebu*; poarta-n car
Zile albe de clestar,
Phoebe tine noptile,
i-fesperus chemindu-le.
Daca ale marii valuri

Se opresc mereu de maluri
Si uscatul marginit

E-n hotare neclintit.

Daca astfel sint legate.
Cer, pamint si mare, toate

Sint conduse de iubire i

I0C. Martianus, Copelia, 3, 7:

Far-a ei ditiguire.

Cele ce sint azi in pace

?n curind razboi vor face
Si-ntocmiroa lumii care

Iti unire fiecare

Azi 0 misca — o vor strica.
Dragostea poale tinea
Ncamurile-n sfinta pace :
Ea pe soti uniti li face

Si scumpi unul altuia.

Ea dicteaza legea sa

Intre prieteni. Fericiti,
Oameni, atunci o sa fiti,
Cind din ceruri dragostea
Si-ntre voi se va-ntrona.

«Cel cate legi slringind In lanturi tainice seminte

=;are se lupta Intre ele

Si printr-o sfinta Tmbratisare Tncalzesti legaturi,
Céaci Tmpletesti elementele unele cu altele,
Unesti sexele si credinta sub semnul «dragostei».

107. Reminiscente din Sanciiefud si
ca un demon ce are misiunea de a uni elementele despreunate.

Timeul lui Plato, dupa care iubirea

9%

este
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PROZA 1

Ea Tsi termiQase cinteculpe mine, Tnsd, dornic de a asculta, fru-
musetea melodiei ma lasase Tnca fascinat si in reverie 38 Dupa putin
timp i-am spus :

— «O, neasemanata mingliere a celor abatuti, cit m-ai refacut su-
fleteste, prin adincimea gindurilor si prin farmecul cintecului tau ,
piua intr-atit, incit acum nu ma mai cred neinslare de a rezista lovitu-
rilor soaitei! Astfel, de doctoriile despre care spuneai adineori ca sint
cam tari, nu numai cad nu ma tem, dar chiar le cer staruitor, dornic
fiind sa ascult».

Ea mi-a raspuns atunci:

— <tAm simtit aceasta pe cind tu ascultai Tn tdcere si Tncordare
cuvintele mele. Starea ta sufleteasca am asteptat-o sl, ceea ce este mai
adevarat, eu ti-am produs-o; cele ce urmeaza sInt de asa natura, ca
inteapa la gust; Tnsa, dupa ce le vei primi Tnauntru, se vor Tndulci-.
Fiindca spui ca esti dornic sa asculti, cu citd ardoare te-ai Tnflacara
daca ai sti unde vreau sa te duc !».

— tiUnde ?7n — intreb eu.

— «Spre adevarata fericire» — raspunde ea — «la care viseaza
sufletul tau, dar pe care lu, cu ochii stapiniti de aparente, nu o poti
privi drept Tn fatd»

IOB. Ci. Plato, Protagoras 328d: «E)upd ce Protagora a spns acestea, si al-
tele ca acestea, a Incetat cuvintareal eu, insa, mult timp fermecat de cuvinlarea

lui, Tl priveam luci, dornic sa aud cele ce urmeaza».

109. In Republica lui Plato (inceputul cariii a VIl-a) gasim celebra alegorie a
pesterii, “prin care Socrate aseamana pe oameni — prizonieri propriilor simturi Si
prejudecati, neputinciosi de a cunoaste esenta adevarului — cu niste captivi care,

Tnchisi Tnlr-Q pestera Tntunecoasd, sInt nevoiti sa stea cu spatele spre lumina si
sd nu poatd vedea decit umbrele liintelor si lucrurilor reflectate de lamina de
alard. Dupd@ cum acesti prizonieri cu cit se apropie mai mult de iesirea din
pestera, cu atit pot vedea mai bine lucrurile, iar nu umbrele lor, tot asa omul,
de2bricat de pasiuni si prejudecati si Tnaltat plnd la Dumneaeu, poate cunoaste
lealitatea ideald. Conchide Plato, prin gara lui Socrate (517b): «Asadar, iubite
Glaucon, aceasta este icoana conditiei umane. Pestera subterana este lumea vizi-
bila ! focul care o Inmineasa este lumina soarelui; captivul care se ridica In re-
ginnea superioarda si o contempla este spiritul, care se Tnaltd ptna la sfera inteli-
gibild. Aceasta este parerea mea, dacd vrei s-o stii; Dumnezeu stie daca este
adevarata».

nLOBonzi tot

__ «Haide” le rog», Ti spun eu atunci, «si aratad-mi fara Tntirziere
care este acea fericire adevarata».

__ «Pentru tine o voi face cu placere — raspunde ea — dat starea
rare Tfi e mai cunoscuta, pe aceea ma vOi stradui sa ti-o zugravesc si
sa ti-o redau prin cuvinte, pentru ce, dupa ce vei privi-o cind vei muta
ochii Tn partea opusa, sa poti recunoaste chipul adevaratei fericiri».

POEZIA |

Cel care vrea sa fa:ca o telina ogor.

De radacini o cura intli si de tiupini

$i-i scoate lastarisul crescut de maracini

Ca Ceres sa aduca rod Tndestulator'i®.

Mai dulce este mierea curata de albine
Daca-am avut Tn gurd intfi un gust amar ;
Mai luminoase stele pe cer senin rasar,

Cu ploaie si furtuna cind Notus nu mai vine,
Cind Lucifer alunga nopti negre-ntunecoase,
Frumoasa zi apare cu caii purpurii.

Si tu, desarte bunuri priveste mai intii

Ca gitul cu Tncetul sub jug sa nu-lI mai tii;
Atunci vei sti ce bunuri sint cele-adevarate.

PROZA 1l

Cu privirea fixa o clipa si reculegliidu-se oarecum Tn tainele gin-
durilor ei, a Tnceput astfel:

— «Orice stradanie omeneasca, pe care o hraneste chinul dorii

telor de tot felul, pleaca pe cdi deosebite, dar cauta totusi sa ajuuga la
singurul tel al fericirii Aceasta insa e un bun pe care daca 1l ,do-
bindesti numai poti dori nimic altceva. El este culminatia tuturor bunu*
rilor, continind Tn sine toate bunurile, caruia daca i-ar lipsi unul,

putea fi astfel, fiindca ar ramine in afara de el ceva ce ar putea it
dorit. Se vede, asadar, ca fericirea este o stare rezultata din reuniunea
tuturor bunurilor. Pe aceastd stare, dupd cum am spus, toti muritorn
Tncearca s-o dobindeasca pe cai diferite; caci exista Tn sufletele oa-
menilor saditd din nastere dorinta adevaratului bine, dar ratacirea T

110. Cl. Martlanus, Cepelia, 37, 4 (24, 6). -
111. Loc comun al filozofiei morale antice, Cf. Plato, Eathidem, 27Be m

voim sa fim fericiti-.- cine dintre oameni nu vrea sa fie fericit?» i
26/36r «Desigur, toti voim sa fim fericiti»! Seneca. De vlio beata, I. 1: «loti a

resc sa traiasca fericitr»—»-
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abate din drum catre bunuri false. Unii, crezind ca supremul bine consta
Tn a nu duce lipsd de nimic, se zbat ca sa aiba mari avatii; altii, insa,
socotind ca binele constd Tn ceea ce este demn de Tnalta cinstire, se
silesc prin dobindirea onorurilor sa capete respectul concetatenilor lor.
Sint unii care pun supremul bine Tn puterea suprema; acestia, sau vo-
iesc ei sd domneasca, sau se silesc sa ajunga pe lingd domnitori. lar
cei carora H se pare celebritatea cei mai mare bun se grabesc sa-si
faca numele cunoscut prin mestesugurile razboiului sau ale pacii. Cei
mai multi Tnsd masoard valoarea binelui dupa bucurie si veslie ; acestia
socotesc cu adevarat fericit pe cel ce Tnoata in placeri. Si sint unii
care schimba intre ele scopurile si mijloacele : de pilda, cei care do-
resc bogdatii pentru putere si placeri, sau cei care cauta puterea pentru
bani, sau pentru a-si face numele cunoscut. Asadar, in acestea si altele
ca acestea se risipeste toata Tncordarea faptelor si dorintelor omenesti t
astfel sint, spre exemplu, gloria si popularitatea, care par a aduce oa-
recare celebritate, sotia si copiii, care sint doriti pentru bucurie; iar
prietenii, cea mai sfinta categorie de bunuri, depind de virtute, nu de
soartd. Celelalte sint cautate fie pentru putere, fie pentru placeri. Bu-
nurile corporale se insumeaza Tn cele de mai sus; caci forla si mari-
mea corpului par a aduce putere, frumusetea si iutimea, celebritaie, sa-
natatea, placeie. In toate acestea se vede bine ca este dorita numai fe-
ricirea ; fiindca este socotit a fi bunul suprem, ceea ce fiecare doreste
mai presus de orice. Dar noi am definit fericirea ca pe bunul suprem;
de aceea se socoteste fericita starea ps care o doreste fiecare mai pre-
sus de orice.

Ai deci Tn fata ochilor zugravit oarecum tabloul fericirii omenesti:
avere, onoruri, putere, glorie, placeri. Numai pe acestea avindu-le Tn
vedere, Epicur, consecvent cu sine Tnsusi, considera placerea ca pe su-
premul bine ~2 fiindca toate celelalte par a aduce bucurie sufletului.
Ma Tntorc Tnsa la dorintele damenilor, al caror suflet, desi cu memorie
Tntunecata, cauta totusi binele suprem, dar, ca un om beat, nu cunoaste
pe ce drum sa se Tntoarca acasa Nu par a se Insela aceia care Tsi
dau toatd silinta sa nu duca lipsa de nimic? Nu existd nimic care sa
poata aduce o fericire completa, ca o stare Tn care toate bunurile sint
din belsug, in care n-ai nevoie de ce este al altuia, ci esti multumit cu
ce ai. Gresesc cei care socotesc ca tot ceea ce este foarte bun este si
foarte demn de atentiile respectului? Deloc. Pentru ca nu este nein-
semnat si de dispretuit ceea ce este cautat cu ardoare de straduintele

112. Epicur fr. 348 (Augustinus, De civUate Oe/, 13X; 1)
113. Cf. Plato, Republica, 518c. :
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aproape aie tuturor muritorilor. Oare puterea nu trebuie numarata
nriiitre bunuri ? Dar ce, trebuie socoUt slab si fara puteri ceea ce se
constata ca este mai presus de orice? Sau trebuie cu desavirsire dispre-
tuitd celebritatea? Nu se poate trece cu vederea ca tot ceea ce este
foprte distins paro a fi si foarte renumit. Ca fericirea nu este nici ne-
linistitoare si trista, nici supusa durerilor si supararilor, de ce sa mai
spun, cind chiar Tn cele mai mici lucruri se cauta tocmai ce-ti place sa
ai si'sa folosesti? Acestea sint cele pe care voiesc sa le dobindeasca
oamenii si de aceea doresc avere, demnitati, domnii, glorie si placeri,
fiindca prin ele cred ca le va veni Tndestularea, respectul, puterea, ce-
lebritatea, multumirea. Binele Tl cauta deci oamenii prin dorinte asa de
deosebite : Tn aceasta se vede cTt de mare este puterea naturii ca. oncTt
de variate si de contrarii ar fi parerile oamenilor, ele sint de acord in

alegerea binelui ca tel.

POEZIA 1l

Cu care friu natura ne conduce,
Prin care legi pastreaza cu-ngrijire
Imensul univers, Tn care duce

Pe fiecare-n strinsa-nlantuire.

As vrea s-arat Tn cintec-naltator,
Pe lira mea cu coarde tremurate.
Pot leii puni sa poarte lantul lor.
Din miini sa prinda hrana si s-arate
Destula teama de stapinui crud,
Obisnuiti cu biciul ce-i loveste;
Dar daca-si simt de singe gitul ud
Sdlbatica lor fire se trezeste i
Uriind adinc de ei Tsi amintesc.
Dezleaga lantul, scapa de robie
Si-n furiile ce Ti stapinesc
Pe-mblinzitor Tntii ei 11 sfisie.
Limbuta pasare ce-n ram cliita
E-nchisa-n fundul unei colivii;
Cu miere cupe daca i s-ar da,
Ospete scumpe, dulci atentii mii.
Din partea celor incintati de ea,
Cind, Tnsa, Tn strimtoarea ei sarind.
Dumbrava a vazut, cii umbra sa,
Mincarea sub picioare risipind,
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Padurea cu tristete doar o cere,
Ciittind pentru padure cintec dulce.
Nuiaua, Tndoita cu putere,

E-adusa virfui pe pamint sa-si cuice ;
Dar libera lasata astfel ea nu sade,
Ci-ndata se indreapta catre cer.

In unde hesperide Phoebus cade.

Dar larasi, po un drum plin de mister.
Cu carul se Tnloarce-n rasarit,

Tsi cauta orice lucru calea sa.

Pe ea sa mearga este multumit;

O alta ordine nu poate da

Decit acel ce leaga neschimbate
Sfirsituri cu Tnceputuri pentru toate

PROZA 111

Si voi, o, fiinte pamintesti, desi cu imagine slaba, va reprezentati
totusi originea voastrda si acel tel adevarat ai fericirii Tl puteti foarte
putin Tntrezari. Thsa Tntr-un chip oarecare tot 7l simtiti prin cugetare ;
prin acest fapt pe de o parte o .tendinta naturaldva duce spre adevaratul
bine, iar pe de alta parte va departeaza de el eroarea de multe ori re-
petata. Examineaza daca prin acelea, prin care oamenii socotesc ca vor
dobindi fericirea, pot sa ajunga la telul propus.

Daca banii, onorurile si altele de acest fel aduc o stare care nu pare
a fi lipsita de oarecare bine, marturisesc ca poate cineva deveni fericit
prin dobindirea acestora. Dar, dacda nu pot face ce promit si le lipsesc
cele mai multe bunuri, nu e clar ca se oglindeste Tn ele o imagine falsa
a fericirii ?

Astfel, te Tntreb mai intii pe tine care. cu putin Tnainte, aveai atita
avere : In mijlocul acelor bogatii fara margini nu ti-a fost niciodata
sufletul Tntunecat de neliniste din cauza vreunei nedreptati ?

— Dar, — i-am raspuns eu, — nu pot sa-mi amintesc daca a?n avut
mvTreodata sufletul absolut liber, nestapfiiit de nici o grija.

— Oare nu fiindca-ti lipsea ceea ce nu voiai sa-ti lipseasca si aveai
ceea ce n-ai fi vrut s ai ?

— Asa e — zic eu.

— Deci doreai prezenta unui lucru si absenta altuia?

114. Cf. Seneca, Ad Luciliam, 36: «Anofimpurile, zilele astrale arata ca

toate fenomenele si lucrurile au un ciclu pe care U parcurg si-l repeta in peri-
oade delermijiate».
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— Ti-0 marturisesc.

_ Dar__ zicea ea — 1i lipseste cuiva coea ce el doreste ?

— i lipseste.

__Si cei care duce lipsa de ceva nu se simte indestulat Tn orice
nioment ?

— Xu — raspund eu.

\sa si tu, plin de avero, te resimteai totusi de acest neajuiis.

— Dece nu?

__ Prin urmare bogatiile nu ne pot face sa nu ne lipseasca nimic,
sa fim multumiti cu ceea ce avem, desi promiteau aceasta. Si cred ca
tocmai aceasta trebuie mai ales retinut, cad nimeni n-are Tn chip natural
bani, asa Tncit sa nu-i rapeasca de la cei ce 1i au, fara voia lor.

— SInt de aceeasi parere — raspund eu.

— Cum sa nu fii de aceeasi parere, cind zilnic cel mai tare rapeste
cu sila banii celui slab ? De unde provin plingerile din for, daca nu din
aceea ca sint ceruti Tnapoi banii, rapiti fie cu forta, fie prin frauda, fara
voia posesorilor lor?

— Asa e.

_ Va avea nevoie asadar fiecare de paza ceruta din afara, ca sa si
puna Tn sigurantd banii.

— Cine poate nega aceasta?

___ Dar n-ar avea nevoie de aceasta paza daca n-ar avea bani care
se pot pierde.

— Fara indoiala.

Ajungem deci la situatia contrara, caci averile, care socoteai ca
te multumesc cu tot ceea ce-ti trebuie, fac s& ai mai mult nevoie de
ajutor strain. Cum s-ar putea alunga nevoile prin avere? Celor bogsti
nu le e foame, nu le e sete, membrele celor cu bani nu simt frigul ierhiit
Vei raspunde ca cei bogati au cu ce sa-si astimpere foamea, cu ce
sa-si alunge setea si frigul. Tn acest chip lipsa poate fi indulcita prio
bogatie, dar nu poate fi Tnlaturata cu desavirsire; pentru ca ea, n™a-
turata si cerind mereu, este potolita numai Tn parte prin avutie, rac-
nind cu siguranta ceva de potolit. Nu mai spun ca natura se multu-
meste cu foarte putin, iar lacomiei nimic nu 1i este de ajuns. De aceea,
daca bogatiile nu pot sa Tnlature nevoia, ci o fac ca pe ceva a! lor, ae

ce sa credeti ca ele ar aduce Tndestulare ?
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POEZIA in

Bogatul poale sa adune de aur fiuviL curgatoare
Nesalurat de bogatie,

S-aduca fructul Marii Rosiii'» sa are clmpuri roditoare
Cu boi o suta. sau o mie,

i viala-averea u-o sa-l lase lipsit de griji istovitoare,
lar mort, cu el ea ii-0 sa vie.

PROZA 1V

Dar demnitatile fac pe cel ce le are stimat si pretuit. Au functiile,
acea putere, Tncit sa alunge viciile si sa intipareasca virtuti in suiletel™ |
celor ce le profeseazé?De obicei nu alungé, ci scot In lumin& necinstea”. .
asa incit ne indignam ca ele ajung adesea !'n mina celor mai necinstiti'
oameni; de aceea Catullus numeste Struma pe Nonius, care detinea
0 demnitate senatoriald. Vezi cita dezonoare aduc celor Tai demnitatile ?
Nevrednicia li s-ar fi vazut mai putin daca nu s-ar fi facut cunoscrf{r
prin onoruri. Si tu ai putut in sfirsit accepta atitea riscuri, incit sa
gindesti sa fii coleg de magistratura cu Decoratus cind puteai
dea Tn el un spirit de caraghios necinstit si delator ? Caci nu putem
socoti demni de respect pentru onorurile lor pe cei pe care Ti credem
nedemni de acele onoruri. Daca ai vedea pe cineva inzestrat cu intelep;, J
ciune l-ai putea socoti nedemn de respect, sau de Tntelepciunea cu care "
este Tnzestrat ?

— Nu.

— Virtutea are o demnitate Tnnascuta, pe care imediat o imprumuta’
celor cu care s-a unit. Fiindca onorurile populare nu pot face aceasta,
e limpede ca efe nu au o frumusete proprie demnitatii, ia aceasta pri-
vinta, trebuie sa facem mai ales urmatoarea observatie: daca devines
cineva cu atit mai josnic, cu cit este mai dispretuit de ceilalti, fiindca
nu-i poate face respectati pe cei pe care-i arata dispretuiti de multi,
demnitatea Tnseamna ca-i face si mai rai. Si nu fara urmari, pentra
ca toti cei rdi dau o Tnfatisare asemanatoare demnitatilor pe caro le
pastreaza, prin atingerea lor.

Ca sa-ti dai seama ca adevaratul respect nu poate fi obtinut prin
demnitati iluzorii: daca, de pilda, cineva, indeplinind de mai miilte
ori functia de consul, a ajuns din Tntimplare intre natiuni barbare.

115. Perle; cf. Horatius, Epode, 8, 14,

116. Stnima - scroluld, urma de scroiuri; Catul LII-

¢ é%} Exista un Decoiatus, atasat pe iinga maestrul oficiilor. (Bocognano, p. 264.
Cota .
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functia sa 7l va face sa fie preamarit de barbari? De ar avea demnita-
tile acest dar natural, nu si-ar Tnceta in nici ui\ chip si la nici un popor
oficiul lor, dupad cura focul pe lot pamintul nu inceteaza niciodata de
a Tncalzi. Insa, fiindca ele n-au o forta proprie, ci aceasta le este Tm-
prumutata de opinia inselatoare a oamenilor, ele palesc pe dala, cind
ajung la aceia care nu le socotesc demnitati. Aceasta, la cclelalte na-
tiuni ; intre aceia chiar in mijlocul carora au luat nastere dureaza ele
vesnic ? Pretura, mare putere odinioara, acum e un nume gol si o sar-
cina grea pentru Tndatoririle senatului r daca era socotit mare cel ce
se Tngrijea pe vremuri de aprovizionarea poporului, acum ce e mai ab-
ject decit acea slujba Caci, dupa cum am spus ceva mai sus, ceea
ce n-are nici o podoaba proprie, aci primeste, aci pierde splendoarea,
dupa cum se schimba parerile. Asadar, daca demnitatile nu pot face
pe oameni respectati, daca inceteaza de a straluci cu schimbarea timpu-
lui, dacd scad in pretuirea oamenilor, ce frumusete de dorit au Tn
ele, pe care s-o imprumute altora?

POEZIA IV

Oricit se Tmbraca superbul in purpura din Tyr adusa,
Cu pietre scumpe-mpodobita,

Urit de toata lumea Nero trdia o viata-ntr-una dusa
Tn desfrinare nesfirsita.

La senatorii respectabili nedemne scaune

El Tnsa da. Deci cine poate
Sa creada fericiti pe-aceia care primesc onoruri demne

Din mTini nenorocite date?

PROZA V

Domniile si prieteniile domnitorilor sint ele fa stare sa te faca pu-
ternic? De ce nu, cind fericirea lor dureaza continuu? Dar e pUna vre-
mea veche de exemple plind si cea de acum, Tn care regii au schim
mbat fericirea Tn calamitate, O, prea stralucitd putere, care nu se arata
destul de efectiva nici macar pentru conservarea sa 1 Daca aceasta pu-
tere a domniilor este izvor de fericire, unde ea lipseste nu mic”~reafa
fericirea, facind loc nenorocirii? Oricit de departe s-ar Tntinde autori-

118. Pe linga indatoririle lor speciale (jurisdictlo si imperi®)
si unele atributii politice » administrative, ti dadeau spertacole
J19. Prefectul aprovizionarii, care supraveghea_toate a

mat avea, la’'sfirtltul Imperiului, cUn vechile sale msdreinarl
lixa pretul plinii sl de a Aerifica, pentru exactitate, ctuUrul brutarilor,
120. Cicero. Pro Archia. 14.
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tatea oamenilor, prin forta lucrarilor ramin multe neamuri carora nu ie.
poruncesc regii. Oriunde Tnsa puterea inceteaza de a aduce fericire,,
se strecoara neputinta, care aduce nefericire ; In acest chip deci se
leaga de regi cu sigurantd o mai mare parie de nenorocire, Cunoscator
<l pericolelor soartei sale, uu tiran a asenidiiat temerile domniei ca
groaza ce o inspira o sabie atrinata deasupra capului

Ce putere este aceasta, care nu poate sa alunge muscaturile grijilor,
sa evite tepile nelinistii ? Regii ar vrea sa traiasca fara grija, dar nu
pot; de aici se glorifica cel putin cu puterea. Sau socotesti puternic pe
cel care vrea ceea ce nu poate sa facd ~»2 socotesti puternic pe cel
care merge Tnconjurat de grazi, care se teme cel mal mult de acei ca-
rora le inspira teama, care, ca sa para puternic, se da Tn mina curteni-

lor ? Si ce sa spun despre prietenii regilor — din moment ce arat ca
domniile Tnsesi sint pline de atita slabiciune — pe care cliiar putere»
regeasca, in vigoare sau decazuta, ii rastoarna? Nero a constrins pe

prietenul si educatorul sdau Seneca sa-si aleaga felul de moarte, pe Pa-
pinianus multd vreme puternic intre curteni, Antoninus I-a pus sub
sabnie soldatilor, cu toate ca sl unul si altul diu acestia au voit sa re-
nunte ia puterea lor, Seneca a incercat chiar sa-si dea averea lui Nero
si sa se retraga din viata publica. Dar cum s-au prabusit sub Tnsasi
greutatea puterii lor, nici unul nici altui n-a facut ce a vrut. Asadar
ce putere este aceasta de care se tem cei ce 0 au, pe care cind vrei
s-0 ai nu mai esti in siguranta, si cind vrei s-o parasesti nu poti scapa
de ea? Oare te pot pazi prietenii pe care U i-a adus nu virtutea, ci
soarta ? Prietenul adus de vremuri norocoase va deveni un dusman in
nenorocire. Sl ce pacoste este mai vatamatoare decit un prieten de-
venit dusman ?

siton. “ Syracuzei, catre anul 400 i.d.Hr., pentru a face pe lingu-
nn~ 7 f Damocie sd TInteleagd placerile domniei, i-a cedat pentru o zi

de toate satisfactiile, dar aHrnindu-i n.

Damorif. deasupra capului o sabie, care se tinea ntr-un fir de par sd nu cadS.

Liamocle a Tnteles astfel fericirea tiranului...
122. Cicero, De OlUcus, 11, 24 sq.

lui celebru; Caracala, udzindu-sl fratele, i-a cerut
apologia criraei. Acesta a refuzai si a fost ucis.
greutatea carba se prabuseste sub propria sa

125. Cf. Ev. Matei, 10, 36: <iSi Atdimatii omului, casnicii hii*.
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POEZIA V

Daca vrea puternic ca sa fie-oricine
Sa se stapineasca mai intii pe sine.
Tnvins ce placere gitul sa nu-si lase
Ca sa 1l conduca frine rusinoase;
Caci pamintul indic poate tremura
Pus Tn Tntregime fiind sub legea ta,
Departata Thule poate a-ti servi.
Totusi, daca nu poti giijile goni.

Daca nu poti face lacrimi de durere
Sa nu Tti mai curgd, n-ai nici o putere.

PROZA VI

Gloria insa, adesea, cit este de Tnselatoare, cit este de rusinoasa.
De unde nu fara dreptate exclama poetul tragic :

Glorie, glorie, multor mii de muritori
Fara nici un merif, le-ai daruit o viata stralucitoare

Ca multi au avut un nume mare datoritd opiniilor gresite ale vul-
gului, se poate Tnchipui ceva mai rusinos decit aceasta? Cei care sint
in chip fals glorificati trebuie sa roseasca ei insisi de laudele ce li se
acorda. Chiar daca acestea sint dobindite pe merit, ce pot totusi aduce
Tn constiinta Tnteleptului, care-si masoara binele nu dupa gura lumii,
ci dupa adevarul dictat de constiinta sa? Si daca pare frumos faptul
de a-ti fi facut numele cunoscut, urmeaza ca e urit sa nu U-l fi b’s-
pindit. Dar fiindcd, dupa cum am spus mai sus “ 8 prin forta lucrurilor
sint multe popoare pina la care nu poate ajunge faima unui singur om,
se Intimpla ca acela, pe care tu 1l consideri foarte vestit, Talr-o parte
foarte apropiata a pamintului sa fie cu totul necunoscut. Intre ace”
forme ale gloriei, popularitatea n-o socot demna nici macar de-'a fi
mentionatd, fiindcd nici nu e Tntemeiatda pe judecata, nici nu e destul
de puternicd pentru a putea rezista. Si cit este de desert, cit este de
fara valoare numele de familie, cine nu vede? Din punctul de vedere
al stralucirii nu este al tau propriu-zis; fiindca numele neamului pare
o lauda care vine de la meritele parintilor Daca elogiile publice

123. Cf. Vergilius, Geoigice I, 30. ladus la est si insula Thule la nord erat

limitele lumii cunoscute de cei vechi.
127. Veisnrl citate In greceste din Eutipide, Andiomaca, 320 sq.

128. Cartea Il, proza VII.
«w Arictnf PhelorlCQ. 1399b ! 5iallnfltlus. luauriha 85. -T-1.

aiBtiOTECA;
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aduc stralucire, ar trebui sa iie straluciti cei rare sint elogiati public ;
prin urmare, stralucirea altuia nu-ti da nici o iumiiid, daca nu o ai p&
d ta. Singurul bun, in repuSatia numelui dc familie, cred cad numai
acesta este ; sa le fie impusa celor de neara mave datoria de a nu de-
cadea din meritele stramosilor.

POE7IA VI

Tot neamul omenesc aceeasi origine comul)ii are ;

Un singur Tata e in hirae si unul cirmuieste toate.

El a creat aici pe oameni, pe cer. lumini nenumarate.
Lui Phoebus El a dat splendoare si luna tot prin EIl rasare.
El a Tnchis Tn corp un suflet adus din-nalta-i locuinta
Din nobila saminta, asadar, nascut e orice muritor
Ce va faliti cu neamul vostru ? Ca Tnceput si autor
Pe Dumnezeu daca-L consideri, e nobild orice fiinta.
Numai sa nu isi dea pe vicii obirsia pe rare o are.

PROZA VII

Ce sa spun despre placerile corpului, a caror dorinta este plina de-
neliniste, iar satisfacerea, de caintd ? Cite boli, cite dureri insuportabile
nu aduc celor ce le gusta, ca pe un adevarat fruct al stricaciunii ? Nu.
stiu ce placere poate sa aiba practica lor; dar ca sfirsitul placerilor
este trist, oricine va voi sa-si aminteasca de propriile sale placeri o
va intelege-o. Daca ele ar putea aduce fericire, n-ar fi nici un motiv
sa nu fie numite fericite si animalele, a caror Tntreaga incordare se
grabeste spre satisfacerea unei nevoi corporale. Poale sa fie foarte
onesta placerea de a avea sotie si copii, dar prea s-a spus ca ceva fi-
resc cad nu stiu cine a gasit Tn fiii sai niste caldi , cit este de musca-
toare grija de soarta lor, oricare ar fi ea, nu e nevoie sa-ti amintesc
faptul ca nici altadata, nici acum nu esti scutit de neliniste. Tn aceasta

privintd sint de acord cu vorba lui Euriplde *3, cad este fericit Tn neno-
rocirea sa cel ce n-are copii.

130, Cf. luvenal, XV, 708 sq.
«Din cer ne luaram cunostinta
Acestui simt fliii care nu sInt intru nimic Tmpartasite
\'tetuiloarele ce-sl poarta a lor priviri tn jos tintite.
Acel ce le-a creat pe toate flinlru-nceputul lumii, dete
La dobitoace numai vlata, iar omenestii noastre cete
I>adu si suflet...n
(Trad. I. M. Marinescu)
131. In And/omaco, vers. 420.
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POEZIA VII

La fel e orisice placere :
Atita. cheama, apoi cere,
Ca o albina-n zbor abia

Tsi lasa dulcea miere-a sa
Si zboara, dupa ce-a muscat
O inima ce-a singerat.

PROZA VIII

Asadar, nu exista nici o Tndoialda ca aceste cai abat din drumu!
fericirii si ca ele nu sint Tn stare sa conduca pe cineva acolo unde
promit su conduca. Tti voi arata acum pe scurt de cUe rele sint legale.
Voi Tncerca sa striucn bani? Dar li vei rapi celui ce li are. Vrei sa
stralucesti prin demnitati ? Vei face plecaciuni celui care le da si tu.
care doresti sa intreci prin onoare pe ceilalti, te vei imcsora prin umi-
linta cererii. Doresti puterea? Expus vicleniei supusilor, vei fi amenin-
tat de pericole. Cauti glorie? Dar expunindu-te primejdiilor Tncetezi
de a mai fi Tn sigurantd. Duci o viata de placeri ? Dar cine n-ar dis-
pretul si n-ar respinge pe sclavul trupului, pe sclavul celui mal neni-
semnat si mai slab dintre lucruri? Si cei ce socotesc bunurile cor-
pului mai presus de ei, pe ce posesiune trecatoare si nesigura se bi”-
iesc ! Veti putea Tnvinge pe elefanti prin marimea corpului, pe tauri
prin forta, veti intrece pe tigri la fuga? Priviti spatiul, taria, miscarea
cerului si Tncetati odata de a admira lucruri de nimic. Si cerul nu este
de admirat atit prin acestea, cit prin legile cu care este. condus. lar
stralucirea frumusetii cit este de trecatoare, cum piere mai repede si
mai in goana decit florile de primavard ! Daca, precum spune Aiistotel,
oamenii ar avea. ca Lynceus ochi a caror privire sa poata trece prm
orice, oare privit Tnauntrul maruntaielor acel corp al lui Mcibiade. asa
de frumos Ja infatisare, n-ar parea foarte urit? Deci, daca tu pan
frumos, aceasta nu se datoieste naturii tale, ci infirmitatii ochilor care

132. P M btcL- Consolatlo od Ai“oHonium, i04a= «!n realitate trupurile oame-
nilor sint muritoare si efemer*». . nuterea omtttai.
iég P utarc?‘n. De I%g]errs educcndJS, 5e: «CTl de mica este puterea

comparatd cu puterea altor animale, ca de pilda elefantii. j
Ad Lucf/iiura XV; «Nu vei allnge luciotlatd nici fortele, nlci greutatea

Aristolel fr. 59 (lamblichus. P/ofrepiicon 8, 47, 12):

avea vederea lui Lynceu, a carui privire putea strdbate prin zidi»! Si a .
s-nr pl™a rrepiez”~tare insuportabila sa v'ada din cite rele e constituit..- (Weui-

berger, p. 59).
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te privesc. Pretuiti cit vreti de mult bunxirile corpului, numai sa $titi ca
tot ceea ce admirati poale fi desfigurat de caldura unei febre de trei
zile. Din cele de mai sus se poate conchide ca toate ceie ce nu sint !'n
stare sa dea foloasele pe care le fagaduiesc si nu se desavirsesc prin
adunarea la un loc a tuturor bunurilor, acestea nu sint nici cai spre
fericire si nici ele Tnsesi nu aduc fericirea.

POEZIA VIII

Cum duce cruda nestiinta pe-atilea cai Tntunecate
Pe oamenii nenorociti!

Nu cautati in arbori aur si nici pietre nestemate
Pe rugii vitei riu gasiti.

Nici n-aruncati vreodata mreaja In muntii-inalti cJad vreti cu peste
S-aveti un prinz imbelsugat

in apele tyreniene, de-ssemeni, nim:eni nu porneste
De capra daca vrea vinat.

Ba inca oamenii si marea, cu tainicele ei retrageri
n fund de valuri o cunosc

Si apele cu pietre scumpe © le strabat cu ochii ageri
Si purpura o recunosc.

Stiu si arici tepo”i, sau peste cu carne aUt de delicata
tn care mari poate sa fie,

Dar unde-aseons e acel bine ce 1l doresc cu totii, iata
Ce, orbi, primesc ca sa nu stie.

Si ce ar trebui sa cate in cerul purtator de etele
Ei cred ca pe pamint gasesc.

Ce sa urez acestor oameii cu »iflet™e Tntunecate ?
Sa umble dupa ce doresc

8i sa cunoasca, false bunuri cind vor avea cu greutate,
$i bunurile-adevarate.

PROZA IX

Pina aici mi*a fost de ajuns sa.arat infatisarea fericirii mincinoase;
pe aceasta daca o privesti cu atentie, este timpul sa-ti arat apoi -si pe
cea adevarata.

— Dar Tmi dau seama — zic — ca nici tK>gatia nu poate aduce Tn-
destulare, nici domnia putere, nici depmitatea respect, nici gloria ce-
lebritate, nici voluptatea multumire. ]

— Ai inteles si cauzele pentru care se intimpla astfel

tt3

__ ivfi se pare ca le privesc ca printr-o crapdturd mica; as vrea
jnsu ntai degrabd sa le cunosc de la line mai lamurit.

__Calea e toarte usoara. Caci ceea ce din natura este simplu si
i:r'k’sp8rtit. greseala omeneascid separd si duce de Vi adevar si desa-
w iiire la ceea ce e fals si nedesavifsit. Sau tu socolasti cda are nevoie
di putere ceea ce n-are nevoit' de nimic?

— Xu.
— Ai dreptate ; desigur ca daca existd ceva cu putere mai slaba

ii; vreo parte, trebuie s& aibd nevoie ia aceastd parte de ajutor strdin..

— Asa e.

_ _Deci Indestularea si puterea au una si aceeasi natura.

— Asa se pare.

— Si ceea ce este astfel, crezi cd meritd dispret, sau dimpotriva,
toatd veneratia ?

__Dar acest respect — zic — nici nu poate fi pus la: indoiald.

— S& adaugam, asadar. Tndestularii si puterii respectul, Ca sa le
socotim pe toate trei ca un singur tot.

— Sa&-1 addugam, daca voim sa marturisim adevarul.

— Dar ce ~ zice ea — consideri cd o fiintd cu eceste artibute e
obscurd si necunoscutd, sau e vestitd avind toata celebritatea ? Ai 1n
vedere, Tnsa, ca nu cumva ceea ce ai admis ca nu duce lipsa de nimic”

ceea ce e foarte puternic, ceea co e foarte demn de onoare sa nu para

< :1 lipsit de stirtlurire? pe care nu si-o poate da singur, si din cauza
aceasta, inferior in vreo parte. n
— Nu pot — zic — s& marturisesc ca un om, asa cum l-am ardatat,

nu este si foarte stralucit.

— Urmeazd deci sa marturisim cd strdlucirea nu diferd fTntru
ninic de cele trei de mai sus.

— Asae — zic. -

— Deci cine n-are nevoie de nimic strdain, cine poate totul priu
iortele sale, cine este vestit si demn de respect, nu se vede bine céa
05te si foarte multumit ?

— Nu pot sda-mi Tnchipui cum i s-ar strecura vreo tristete unui
astfel de om ; de aceea trebuie sa marturisesc ca el este plin de mul-
tumire, dacd ii vor ramine cele de mai sus. /

— Tot asa Tndestularea, puterea, strdlucirea, respectul, bucuri® a,u,

nume deosebite, dar nu se deosebesc deloccas u b s t a n t & -

135. cr. Platon, Proiago;as, 329 c.d: i*.virtulea e w03, <lar p&Hile
jiistUia, temperanta, sfintenia, sau toate acestea sini numele uneia si aceleia®
realilati>=.

8 — Boelhiui $.sa.]v|anus
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— E necesar sa fie asa — zic eu.

— Agsadar, ceea ce este unul si simplu prin natura, reaua deprinde-
re omeneasca il desparte si, in timp ce cauta sa afle o parte a unui
lucru lipsit de parti, nu gaseste nici partea, care nu exista, nici Tntregul,
pe care nu-1 cauta.

— Cum ata ? — intreb eu.

— Cine cautad bogatii — raspunde ea — ca sa scape de saracie im
este deloc preocupat de putere, prefera sa traiascad nefnsemnat si ne-
cunoscut si chiar se sustrage de la multe placeri naturale, ca sa nii-si
piardd banii pe care i-a strins. Dar Tn acest mod nu e nici m&car In-
destulat cel pe care puterea 1l paraseste, pe care grija il chinuie, neln-
semnatatea 7l Tnjoseste, anonimatul 7l Inmormtnteaza. lar cel care do-
reste numai puterea, lasa la o parte bogatiile, dispretuieste placerile
si onoarea lipsita de putere; chiar si gloriei nu-i acorda nici un pret,
daca n-aduce putere. Vezi, Tnsa, cit de multe lipsesc si acestuia ; caci
se Tntimpla ca Tntr-o buna zi sa-i lipseasca cele necesare, sa fie stisiat
de nelinisti si, fiindcd nu poate sa scape de acestea, Tnceteaza chiar de
a fi puternic, ceea ce el dorea atit. Se poate judeca la fel despre ono-
ruri, glorie, placeri ; fiindca fiecare Tn parte e la fel cu celelalte si ori-
cine, cautind pe una din ele, fara celelalte, nu gaseste nici macar ce
doreste.

— Dar ce se intimpla daca doreste cineva sa dobindeasca toate
deodata ?

— Acela poate ca vrea toata fericirea la un loc, dar o va gasi n
acestea pe care le-am aratat ca nu pet da ce fagaduiesc?

— Nu.

— Agsadar, nu poate fi gasitd Tn nici un mod fericirea in acestea,
ci fiecare in parte sint crezute a da tot ce li se cere.

— Marturisesc — zic — si nu s-ar putea spune nimic mai adevaiat
decit acestea.

— Ai, asadar — zice Filozofia — in fata chipul si explicatia falsei
fericiri. intoarce acum ochii mintii Tn partea opusa ; vei vedea Tntr-acolo
Tndata pe cea adevarata, pe care ti-am promis-o.

— Dar aceasta o poate vedea si un orb si mi-ai aratat-o mai Tnainte,
cind ai cautat sa explici cauzele celei false. Daca nu ma Tnsel, este ade-
varata si desavirsita acea fericire care ar putea face pe cineva Tndestu-
lat, puternic, respectat, vestit si multumit. Si, ca sa vezi ca eu am privit
lucrurile Inlauntrul lor, Tmi dau seama ca acea fericire este deplind si
fara echivoc, care poate sa dea cu adevarat unul din aceste bunuri,
fiindca toate sint acelasi lucru.

tUNOTnSlLS rtLaxofitst

__Te felicit pentru aceasta parere, elevul meu — zice ea - daca

ai bagat de seama si aceasta.
— Ce anume ?
_ Crezi ca exista Tn aceste lucruri muritoare si nesigure ceva care

sd-ti aducd o stare de aceasta natura?
— Nu cred — zic — si aceasta ai ardatat-o tu, fard sa mai fie nevoie

de explicdri mai ample.

__ Asadar, acestea par a da muritorilor fie imaginea adevaralului
bine, fie oarecare bunuri imperfecte, dar binele adevarat si perfect
nu-1 pot darui.

— Sint de aceeasi parere.

— Deci. fiindca ai Tnteles care este fericirea adevaratd si care sint

cele ce o promit Tn chip mincinos, acum ramlne sd cunosti unde vei
putea sa cauti pe cea adevarata.

— Tocmai aceasta — zic — astept cu nerabdare de atita vreme.

— Dar fiindcd, dupd cum face si prietenul nostru Platon Tn Timae-
us 13®, trebuie sa cerem ajutorul divin chiar Tn cele mai mici lucruri,
ce crezi ca trebuie sa facem acum ca sa meritam a afla salasul acelui
bine suprem ?

— Trebuie sda invocdm pe tatdl tuturor lucrurilor, farda de care
nici un Tnceput nu poate avea temelie solida.

— Adevdarat — a zis ea — i Tndatd a Tnceput sa cinte astfel:

POEZIA IX

O, tu acel care lumea conduci cu vesnica lege,

Cel ce pamintul si cerul nascut-ai si faci ca sa curga
Timpul cel vesnic, statornic, dind totusi miscare la toate,
Tu, care nu din motive strdine-ai facut schimbatoare
Opera ta, ci lipsit de invidie, adevarata

Forma-a supremului bine ai infaptuit, tu pe toate

Dupa exemplul de sus le conduci, prea frumosul lau spirit
Lumea frumoasa dirigue asemenea Tie facind-o

Si, poruncindu-i Tn partile sale desa-virsirea,

136. Platon, T/mceus, 27c: «Deci. datoria ta, Tima«is, «sU sa Ib
legaturi cu acest subiect, pe cSt se pare, dupa ce vei mv«a raai tntli, dupS leg

a. Platon, Timaeus, 37 d.: «Ndtura modelulni «a -
eternitatii nu putea sS se ada”eze . . etffInttitli. cate
a holartt atunci si faci o Imagine mobUa a et”It6”,-. 5§ EIl
se odihneste fn wunitate, aceasti Imagine vesnlcS. <*" «e -
numtm timp». Ci. Geneza i, 26: «Sa lacen om dupa Nosttu ~ n

nanare«. ~elepclunea Ilui SoJomon, U, 23: -Ca Dunmezeu a zidit pie om Stwe
nestlic&ciuno si dupS moalelui fiintei Sale l-au facut pre €1
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Tu elemente cu numere iegi, sa se-mpace-ntre ele
FrLgul cu caldul, uscatul cu ape, sa nu se Tnalte

Focul Tn aer. sau prin greutatea-1 sa cada pamintui.

Tu. cu-ntreitd natura un suflet ce toate le misca
Alcatuind, le irapreistil armonic Tn tot universul.

El, despartit, dupa ce-n doua cercuri 7si slringe miscarea,
ifirdsi se-ntoarre Tn sine, Tnconjurd miniea profunda.
Cerului dind aceeasi miscare asemenea siesi.

Suflete tu piasmuiesti si vietile Inferioare,

Ca sn se poatd Tnalta, asezindu-Te-n care usoare

Le rdspindesti pe pdmint si Tn cer si prin legea-ti divina
Faci sad se-ntoarca la tine aduse de focul din ele.

Da-ne, parinte, cu mintea sa ne-apropiem de locasu-ti
Sa ne-addapam din izvoarele binelui, dda-ne lumina,

Ca sd putem indrepta sufleteste asupra-ti privirea.

Norii si ingrdmadirea padmintului grea o Tmpréastie

Si straluceste-n splendoarea-ti divind, cdci tu esti seninul,
I'u esti odihna piosilor, sa te privim ni-i menirea

Tu, Tnceputu], stapinul, viata, sfirsitul.

PROZA X

Dupa ce ai vazut care este Tnfatisarea binelui nedesavirsit si a
celui desavirsit, trebuie sa-ti ardt acum unde se gdseste asezata aceas-
td desavirsire a fericirii, In aceasta privinta socot ca trebuie

138. Cf. Timaeus. 31 b-32 c.

. Cf. Timaetts. 35: a..latd din ce e compus si cum este facut (sDirttul lu-
mij): din substanta indivizibila si mereu aceeasi si din substanta divizibila si cor-
porala EJ (Dumnezeu) compune un al treilea fe! de substanta, intermediara intre
ndtura celei caie este mereu aceeasi si cea care esle mereu alta, si o stibilejle

in""*ibiluluin. Aceeasi, alta si a tre'a subslantj i'-ler-
memara, iata cefe trei elempnte pe care Dumnezeu le-a unit In pr'-portii maieT”.nice,
cremd astfel spiritul lumii. Cf. Timaeus, 39. e: «Dumnezeu trebuia sa aseze 1n
aceasta iume specii de animale de acelasi numar Sl de aceeasi naturda cu cele pe
care spiritul sau le priveste In flinta care existd Tn realitate. Dar eiistd petra:
. arau( ceresc™al zeilor, flintele Tnaripate, acelea care locuiffsc In apa, acelea care
.-cjiQsc pe pamint». Dupa ce a creat pe zei, Dumnezeu le-a zis: .-Ramine Tnca

fnar neamuri de fiinte muntoare... pentru ca aceste fiinte sa fie miirl-
foi ®Pycati-va fiecare dupd@ puterea voastrd si plasmuiti aceste vietuitoare». As-
(WA G fiintele de ranguri din ce in ce mai putin pure.

riti. **. m'Dumnezeu a Tmpartit (luCTarea Sa) Tn atUea suf.ete
artecch» 11 . 1 ® . N fiecare dintre ele si urcind cd Tnir-un car
scc-ste suflete Je-a facut sa vada natura universului».

cetele etersS ™ “*

n Plafon tegiJe 715e: «Dumnezeu, cum spune un cuvSnt vechi, avind
m Srtij siirsitui si_mijlocol tuturor lucrurtior, pe toate le cuprinde, ur-

manndu-le ou dreptatea Sa». Ci. Apocalipsul Sf. loan 1. 8 ; «Eu sint AUa si Omega,
’\cetggutui U$I sfirsitul, zice Domnul, Cel ce este si Cei. ce era §j Cel ce vlrie
atottittoruU q re,
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cercetat mai intii daca poate sa existe in natura lucrurilor
vreun bine de felul definit mai sus, ca sa nu ae ama:
geasca imaginea goala a unei cugetari alunecate pe alaturi de adeva-
rul lucrurilor. Eter nimeni nu poate afirma ca nu exista acest biae.sa
cd nu este un izvor al tuturor celorlalte; tot ce se numeste Qedesavir-
sit Tsi datoreste nedesavirsirea unei stirbiri a desavirsirii. Astfel, re-
Zuita ca, daca intr-o categorie oarecare de lucruri se vede ceva nede-
savirsit, este necesar ca sa existe si ceva desavirsit: caci suprimindu-se
desavirsirea, nu se poate Tnchipui cum de existd ceea ce este socotit ca
nedesavirsit. Fiindca natura lucrurilorn u-si ia Tnceputul de la cele mic-
sorc-te si nedesavirsit?, ci, plecind de la cele Tntregi si terminate.-~iuiige
Id cele secatuite si cle ultim rang Dacd, asa cum am”oiatat putin
mai Tnainte, exista o fericire nedesavirsita, datorita unui bme incom-
plet, nu ne putem Tndoi ca exista si o fericire Tntreaga si desavirsita.
— Aceasta concluzie — zic — este foaite justa,si foarte adfevaiata.
— Dar unde locuieste aceasta fericire — zice ea cerceteaza
aslfel. Conceptia comuna a sufletelor oiaenesti admite ,ca Dumnezeu,
Tnceputul tuturor lucrurilor, este bun; intr-adevar. de indata ce nu”se
poale cugeta nimic mai bun decit Dumnezeu, cine s-ar Tndoi ca nu e
bun Cel decit care nu existda nimic mai bun? AstieU ratiunea demon-
streazd cd Dumnezeu este bun, convingindu-ne prin aceasta ca si binele
suprem e tot in el. Daca n-ar fi asa, n-ar putea fi principiul tuturor lu-
crurilor I ar exista !'n adevar ceva mai presus de ei, care sa posede
binele perfect si care sa .parda anterior si mai vechi decit el t caci toate
cele desavirsite s-a vazut limpede ca exista Tnaintea ceior Diai- putin
desavirsite. De aceea, ca sa nu ducem argumentarea la tafbiit, trebuie
s& marturisim ca Dumnezeul suprem are Tn sine singur si binele Sutwem
si perfect; dar am stabilit cd biiiele perfect este fericirea adevarata -
asadar, adevarata fericire se gaseste cu siguranta in Dinnnezeul-sapiem.
__Sint de acord — zic — si nu s-ar putea spune nimic tcnpcitriva.
— Dar vezi, te rog, — zice ea — cit de grav si de seribfe iprobi ce
am spus, ca Dumnezeul suprem este singurul stapinitor al binelu? supteiB.
— Cum ? Tntreb eu. D
— S&a nu-ti Tnchipui ca acest tata al tuturor lucruirilor stapirffeste
fie din afara, fie Tn mod natural acel bine suprem, cu care adipit”™ ca
este Tnzestrat, asa Tncit sa crezi ca exista o substanta dif~ta a f~cirii
avute si a lui Dumnezeu care o are. Paca 1l sproU priw~'din
putea sa admiti ca cel care l-a dat este superior celui care T-a
dar noi cu foarte mare dreptate marturisim ca pumnezeu este, cu

143. idee inspirata din Platou.
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mai presus de toate celelalte fiinte. Daca poseda binele prin natura
sa. dar este deosebit ca organizare, fiindca vorbim de Dumnezeu ca de
oblrsia lucrurilor, sa-si Tnchipuie cineva, daca poate, fiinta care a unit
aceste elemente deosebite. Apoi, un lucru deosebit de oricare altul,
nu este acela de care Tntelegem ca este deosebiti prin urmare, ceea ce
este prin natura sa deosebit de binele suprem, nu e insusi binele su-
prem. 8i aceasta n-o putem cugeta despre cel pe care toata lumea Tl
socoteste mai presus de orice. Caci, desigur, natura nici unui lucru n-ar
putea fi mai bunad decit principiul sdu; de aceea as putea conchide,
cu cea mai dreapta judecatd, ca principiul tuturora este, prin substanta
sa, binele suprem.

— Foarte just — raspund eu.

— Dar am admis ca fericirea este binele suprem.

— Asa e.

— Deci — spunea ea — trebuie s marturisim ca Dumnezeu este
Tnsasi fericirea.

— Nu pot s& ma declar — zic — Tmpotriva celor admise mai
Tnainte si vad ca aceasta este o concluzie dedusd din ele.

— Vezi — zice ea — daca nu s-ar putea dovedi si mai temeinic

acelasi lucru, plednd de la faptul cd nu pot exista doua categorii de
bine suprem deosebite Intre ele. Dacd doua categorii de bine se deo-
sebesc Intre ele, e clar ca nu e unul ceea ce e celalalt; de aceea nici
unul din doua n-ar putea fi desavirsit, fiindca unuia li lipseste celalalt
Dar ceea ce nu e desavirsit e evident ca nu poate fi suprem ; asadar,
In nici un chip bunurile care sint supreme nu pot fi deosebite Tntre ele.
Noi Tnsa am conchis ca fericirea si Dumnezeu sint binele suprem, de
aceea trebuie ca Tnsasi suprema fericire sa fie identica cu suprema di-
vinitate.

— Nimic nu s-ar putea conchide nici mai adevarat ca realitate,
nici mal temeinic ca rationament, nici mai demn de Dumnezeu.

— Pe deasupra acestora, deci, asa cum obisnuiesc geometrii ** sa
deduca din propozitiile demonstrate altele pe care ei le numesc po-
risme fel Tti voi aduce si eu un asemenea corolar. Daca oamenii
devin fericiti prin dobindirea fericirii, iar fericirea este Tnsasi divini-

144. Boethius tradusese cElementeies lai EucUd $1 Aritmetica Ini Nicomah.

145. la vocabularul filozofic al lui Laiande gSsim aceestS noti, dup& L-
Braunsctiwelg: aPorismele lui Encllde s-au pierdut; nu s« stie exact ce coatinean,
nici mectu ce Tnseamna envtntul. Dar se poate presupune ca ele tratau despre pro®
pozitii incomplet demonstrate si a cSror dovedire, logici si generali, trebuia
mon”ratls. Totuti, in dictionarul grec-francez al lui Bailly g&im tradus astfel eu-
vintul: porisma—CMolar, propozitfe scoasS dintr-o teorema (Sncl. Elem. 3, 1)

AceaslS traducere concordl, dupi cam se vede, cu Tntelesul pe chare i-l da Boe-
thius. Prin urmare Tinsemnarea cuvmtului porlsma nu raiBte- necusoscula.

MINCStIESILE FILOZOF1SI lis

latea, e limpede ca prin dobindirea dreptatii devenim drepti, prin
dobindirea Tntelepciunii Tntelepti, tot asa printr-o ratiune asemanatoare,
este necesar ca aceia care dobindesc divinitatea s devind zei. Deci
oricine e fericit este un zeu; prin esenta sa, exista unul singur;
prin participare insa nimic nu Tmpiedica sa fie c!t mai multi zei.

— Este si frumos si pretios acest corolar, sau cum vrei sa-1 numesti.

— Si nu e nimic mai frumos decit aceasta idee, pe care rationamen-
tul ne obligda s-o unim cu celelalte.

— Care?

— Deoarece — zice ea — fericirea pare a contine multe elemente,
nu cumva toate acestea se unesc ca un corp al fericirii prin oarecare
varietate a partilor, sau exista ceva din ele care sa umple substanta
feiicirii si de aceasta ar depinde celelalte ?

— As vrea — spun eu — sa-mi lamuresti aceasta, amintindu-mi
elementele Tnsesi.

— Nu socotim — zice — ca fericirea este un bine ?

— Ba chiar binele suprem.

— Poti da acest calificativ la toate. Caci la fel indestularea suprema,
puterea suprema, respectul, stralucirea si placerea sint socotite fericire.
Dar toate aceste bunuri, Tndestularea, puterea si celelalte, sint ca niste
membre oarecare ale fericirii sau toate tind spre bine ca spre ofiginea
lor ?

— Tnteleg — zic — ce-ti propui sa cercetezi, dar as dori sa aud ce
stabilesti.

— Asculta analiza acestei chestiuni. Daca toate aceste bunuri ar
fi membre ale fericirii, s-ar si deosebi fiecare intre ele, pentru ca na-
tura partilor este ca, deosebite fiind, sa alcatuiascad un singur corp. Am
demonstrai ca toate sint unul si acelasi lucru, asadar nu sint deloc
membre ; pe linga acestea, fericirea va parea alcatuita dintr-un singur
membru, ceea ce nu s-ar putea Tntimpla.

— Asupra acestora — zic — nu exista Tndoiala ; astept dar cele ce
urmeaza.

— E lamurit de altfel ca acestea se referd la bine. De aceea este
cautata Tndestularea, fiindca este socotitd ca bine, de aceea puterea,
fiindca si ea este socotitd ca bine mla fel s-ar putea spune despre res-
pect, marire, multumire. Asadar, binele este Tnceputul si sfirsitul tu-
ror aspiratiilor, caci ceea ce nici ca identitate, nici ca asemanare nu
Coniine Tn sine un bine, aceea Tn nici un chip n-ar putea fi dorit. Si
dimpotriva, cele ce prin natura lor nu sint bune, dar par a fi astfel, sint

146. Plaion, Phaedon 60 b.
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dome ca si cum ar fi in adevar bune. Redaltd de aici cd pe drept biBete | :PROZA XI
este socotit coronamentul, stilpuJ sl temelia tuturor dbrintelor. Tnsk “
ratimiea dorintei unui iucru e mai ales dortta, dupa cura. spre exempla?

daca cineva ar vrea sa calareasca pe cal pentru sanatate, nu dbre™t™1

STnt de aceeasi pdrere — zic,; cdci toate sint Tnlantuite Tntre
ele prin rationamente foarte puternice.

Atunci ea a Tntrebat:

atit miscarea calariei. c!t efectul asupra sanatatii. Asadar, fiindca toal& 5 ) o ) - . S
N . . . . . A . . I — Ce pret v:il«vea p;-'nlra tine cunoaslerea binelui iaiust?
sm.t d(_)rlte pent_r.u blvne, nu atit <.al9, CIE blneI(? insusi este dOFI.t da_e cotre — Fn pr2t infinit — am raspuns — daca as putea cunoaste tot-
toti. Si am stabilit ca pentru fericire sint dorite celelalte ; deci, si astfel . - .
odatd si pe Duinnezeu, Care este binele.
privind lucrurile, fericirea singurda este doritda. Ee aici apare limpede 1 __ti voi indeplini dorinta pe dramul cel mai drept al ratiunii, nu-
ca binele si fericirea au una " aceea?i substanta. -' mai sd& ramina bine stabilite concluziile de mai sus.
— Nu vad deloc pentru ce ar putea fi cineva de alta parere. — Vor ramine.
— Dar am demonstrat ci Dumnezeu §i iericirea adevirati sint __N-am demonstrativ* ca acelect care sint dorite de cei mai'inttlti,
unui $i acelasi lucru. de aceea nu sint bunuri adevdarate si perfecte, fiindcid se de~aeb”sc
— Asa e. - unele de altele si, lipsind unul altuia, nu pot aduce binele d6épfln’'Ai
absolut, dar pot deveni un bine adevarat, atunci cind siftt 1ISi¥I®tftale
. . . o A - . A
N P_utemAdeu.co_nchlvd.e f_ara te%ma ca 3l SUbStanta lui Dumnezeli I oarecum fintr-o singurada forma si fortd, asa Tncit ceea ce' este Tndeftu-
este in binele Tnsusi si nicaieri Tn alta parte. Lo . . . . L 5
larea sa fie si puterea, respectul, marirea si multumirea' si Ca, 'daca
n-ar fi toate unul si acelasi lucru, ii-ar avea nimic prin tare sa intre
POEZIA X - “ .
in numarul celor dorite ?
Veniti aici deodata, voi toii prizonierii — S-a ardtat — zic — si nu mai poate exista nici o Tndoiald Tn
Legati i;i rusinoase.catuse-ale placerii aceastd privinta.
Ce minliie terestre le tine—n§elétoare — Asadar, daca acestea sint deosebite nu sint bunuri f dar cind
Aici aveti odihnd de munci obositoare incep s&a. alcdtuiasca toate la un loc o wunitate, intra. Tn categoria
Aici v-asteaptd portul cu pace linistita, binelui.
Aici e-azii ¢Ind viata va e neijorocita, — Asa se pare. "
iNici Tagus, cu nisipul de aur purtétor — Admlti sau nu ca tot ceea ce e bine este bine prin participarea
Nu da nimic, nici Hermus, cu malul luciior,. la bine?
i-'ici Indul, ce vecin e cu lumi Infierbintate, — Da. ' '
Purtin” in valuri pietre verzui sau argintate — Trebuie deci sd& admiti printr-un rationament asemadaoéator ca
il unitatea sl binele sint acelasi lucru; pentru cd au aceeasi sabStftfita-

N-aduc Tn ochi Jumina, ci sufletul orbit
Mai mult in Tntuneric 7l tin Tnabusit.

Tot ceea ce atifd, lot ceea ce seduce,
Din funduri de caverne izvorul Tsi aduce.
Lumina ce e-n ceruri putere si marire
Pe suflet 7l fereste de neagra prabusire,
Cu-acea lumina cine se va Trapartksi,
Chiar razele lui Phoebus le va tagadui.

cele ce prin naturd au aceleasi efecte. m

— Nu pot tdgadui.

— Prin urmare stii ca tot ce existd, rdmine si trdieste, atita timp
cit Tsi pastreaza unitatea, dar ca piere si se dizolvda din momeatEil Tn
care-si pierde aceasta unitate ?

— Incemod?

— Ca silavietuitoare — zice ea — c¢Tn4 sufletul si corpul sef*esc-
si r&m1in intr-un singur tot. formeaza un animal; ctnd Tnsa aceasta-u»i-
o~hjprenroif- Mine toti cei OStenlfi E« VT tate este dizolvatda prin separarea unuia de altui, este clar ca
moare si nu mai poate exista. Si corpul Tnsusi, cind rSirune intr-o .sin-

«piu .colo
U9. CI. cartea Ill, proza IX.



gura fonna prin unirea membrelor. il vedeia ca un chip omenesc; dar
daca p~tile corpului Tmpartite si dezagregate si-au pierdut uaitatea. el
Tnceteaza de a fi ceea ce a fost. In acelasi mod cercetind si alte fiinte
se va vedea fara indoiala ca fiecare traieste cit timp Tsi pastreaza
unitatea. Insa, cind si-o pierde, moare.
Ma gindesc la muJte alte fiinte - zic - si pe toate le gasesc
- Asadar, este vreuna care, intrucit duce o existenta naturala
dormta de a-si parasi existenta sa aspire la moarte si descompunere ?
~ Daca ma gindesc — raspund eu — la animalele care au oare-
care atitudine sufleteasca de a voi sau de a nu voi, nu gasesc nici una
care, fara nici o constringere din afara, sa abdice de la dorinta de a
bunavoie catre moarte. Orice vietuitoare se
s raduieste sa-si conserve sanatatea si evitda moartea si pericolele. Thsa
tare ma Tndoiesc ca s-ar putea aduce probe similare despre iarba, ar-
bori Sl mai ales despre lucrurile neinsufletite.
_ — N-ai de ce sa te Tndoiesti, cInd vezi ca ierburile si arborii rasar
m locuri care le convin, unde, pe cit le permite natura lor, nu pot nici
sa se usuce, nici sa se piarda repede *».
Unele rasar in cimp, altele la munte, pe unele le produc mlastinile,
altele stau fixate de stinci, nisipurile sterile sint fecunde in alte plante
: . . . N _ Fiecareia
natura li da ceea ce-i convine si se straduieste ca ele sa nu piara

H Snxa infipta adinc n
scoartar maduva si
Zz Tmpotriva intemperiilor cerului, ca

r.* Tntelepciunea
stie rs prin inmultirea semintelor! Cine nu
trl ingenioase, nu numai pen-

a trai un timp, dar chiar de-a lungul generatiilor, avind o durata

le «n r socotite nefnsufletite nu doresc ce
ie apartine prin ratiuni asemanatoare? Pentru ce flacarile fiind usoare

tras Tn jos de greutatea sa, daca nu
~ Asa xncit, pe fiecare |l
a~ce”ce Ti pneste, dupd cum cele ce ti sint potrivnice Tl dis-

Dentrn"/ N

din

itSsaaaaLxmim*»”™

trug. De asemenea, cele ce sint tari, ca pietrele, adera cu tenaci-
tate la partile lor si rezista ca sa nu fie descompuse cu usurinta. lar
ceie ce sint fluide, ca aerul si apa, cedeaza usor divizarii, dar se adufia
iardsi Tn partile din care au fost despartite, pe cind focul refuza orice
diviziune.

Si acum vom vorbi nu de miscarile voluntare ale unui suflet con-
stient. ci de tendinte naturale, ca de pilda ceea ce se petrece cu noi.
fara cugetare, dupa ce primim hrana Tn organism, ceea ce ne vine Tn su-
flet inconstient, in somn. Adesea, din diferite cauze, moartea, pe care
0 respinge natura, o cere vointa si, dimpotriva, nasterea, singura prin
care se asigura permanenta lucrurilor muritoare, uneori este interzisa
de vointa. Astfel, aceastda dragoste Tn sine porneste nu dintr-o miscare
sufleteasca, ci dintr-o tendinta naturala mfiindca providenta a dat crea-
turilor sale acest instinct de conservare asa de puternic, Tncit sa do-
reasca !'n chip natural sa traiasca atit cit vor putea. De aceea n-ai de
ce sa te indoiesti ca toate cite existd doresc Tn chip natural statorni-
cia vietii si evitad pieirea.

__Marturisesc, — zic — acum, ca vad limpede cele ce mai Tnainte

mi se pareau nesigure.
__Tnsa — zice ea — ceea ce cauta sa traiasca si sa dureze, dores-

te sa-si pastreze unitatea; caci pierzind-o nu-si va putea macar men-
tine existenta.

— E adevarat.

— Asadar, toate aspira la unitate.

— Am Tecunoscut-o.

__Aceasta unitate insasi am demonstrat-o ca e binele.

— Asa e.
__Deci toate cauta binele, pe care l-ai putea defini astfel i binele

Tnsusi este ceea ce toti doresc.
— Nimic — zic — nu s-ar putea cugeta mai adevarat; pentru ca

toate tind catre nimicire si, pierzindu-sl unitatea ca si curo si-ar

pierde capul, vor rataci fara ciima, sau, daca exista ceva catre n

grabesc toate, acest ceva va fi binele suprem

Si ea spuse:
— Ma bucur foarte. Tnvatacelul meu; ti-ai «<x*t in minte

pecetea adevarului limpede. Prin aceasta ti s-a lamurit ceea ce spu-

neai putin mai Tnainte cd nu stii.

151. QuintiUanos, InsHtutio Oratoria VII. Praefatlo.
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— Ce? — zic.
Care este scopui ulum ai tutuior lucrurilor; desigur acesta
este dorit de toate fiintele si, fiindcci I-am stabilit ca este binele, tre-
buie sa marturisim ca binele este finalitatea tuturor lucrurilor.

POEZIA Xl

e vrei cclevarul cu-adinca gindire
Si fAra s-aluneci pe drumuri gresite,
=Spre tine-ti Tndreapta atenta privire,
n suflet 'ti stringe puteri Tndoite.
Acolo hn'dta-n comorile tale

Sa afli ce cauti pe cale straina

Cind sufletul norul erorilor saie
Alunga, ca Phoebus Tnaltd lumina.
Caci nu este mintea de tot Tntinata
De trup cu-ntuneric impaienjenit.
Ramine-adevarul, pe care-1 arata
Silinta, graunte-nauntm sadii;

De ce gindesti bine cind esti intrebtft? >

E-n tine-adevarttl, existd Tn minte.
Caci, cum spune Plato, de e-adevarat,
Orice-nvatatura e-aducere aminte

PROZA XIlI

Sint cu totul de parerea lui Plato — i-asi spus eu atunci
pentru ca mi-ai amintit pentru a doua oara ceea ce am uitat intii prin
contactul cu corpul si apoi fiind coplesit de greutatea tristetii.

Atunci ea spuse:

Daca arunci privirea Tnhapoi peste cele admise pina acum nu

vei intlizia sa-ti amintesti ceea ce ai marturisit de curind ca nu stii.

152. Fericitul Augusttn, Con/eS5iones VTl, 10 r «Am fost nevoit sd& m3 Tndrept

spre mine Tnsumi, am intrat tn adincul .constiintei mele si am vaiut.. lumina cm
neschimbatoare»...

153. Conform cu teoria plafonicda a reminiscentei (Phaedo, 91e): «invatatura
este dcliicere aminte». Dupa Plato, sufletul nostru Tnainte de a se naste a trdit tn
ceruri, m lumea Ideilor pure, unde a putut sa contemple direct modelete vesnice,
prot™lpurile lucrurilor ce alcatule™ lumea sensibild, Clnd vine pp pamint ti tm-
waca corp material, nu mai poate contempla ideile si Tncetul cu liicetu] le uita.
uino percepe oblectiPe Tnconjuratoare, cu flecarfe perceptie sulletul Ul aduce
c.mjnie de ideile din lumea inteligibila, ce constituiau prototipul lucniriipr parU-
cujare. Aceasta amintire produce in suflet un fel de reflesiimi palid*, imagini
yagi aie ideilor, si rellexiunile acestea sini notiunile nodstre generale. lar totali-
tatea lor este stiinta. .

iiitNGNnERH ;e9S«a3inx;i M
— Ce?
__De ce frine este condusa lumea.
— Mi-aduc aminte — zic — ca mi-am marturisit ignoranta dar

(lesi Tnteleg ce vrei sa-mi spui, doresc totusi sa aud de !a tine mai I&-
murit.

___Socoteai__zice — mai Tnainte, fara sa te fi indoit deloc, ca
aceasta lume este condusa de Dumnezeu.

— O cred Tnca — zic — si niciodata nu ma voi indoij Tti voi-es-
pune de altfel pe scurt prin ce rationament ajung aici. Aceasta lume>
nlcatuitda din parti atit de deosebite si de contrarii, n-ar fi ajiins la o
oi-ma unitara daca n-ar fi fost cineva care si uneasca elemente‘>alt
de diverse. Dar odata unite, Tnsasi lipsa lor de omogenitate naturala
le-ar fi disociat si dezagregat, daca n-ar fi existat o fiinta unica,
ti'-ia mai departe in inlantuirea ce le-a dat-o. Si nu s-ar mentine atit
de sigura ordinea naturald, nici n-ar desfasura miscari asa de ordonate
ca loc, timp, proprietate, spatiu, calitati, daca n-ar exista cineva'dare.
Tarainind Tnsusi, sa orip.duiasca aceste felurimi ele schimbarilor. Aces-
ta, oricine ar fi, prin care ramin si se misca cele create, Tl numesc, cu
numele Tntrebuintat de toti, Dumnezeu.

Atunci ea a spus :
— Fiindca tu crezi astfel, socot ca>mi ramine putin de facut, ca sa-ti

revezi patria teafar si stapin pe fericirea ta. Sa examinam insii ce am
spus. N-am numarat si indestularea Tn fericire si nu ne-am inteles ca
Dumnezeu e insasi fericirea ?
— Asa e. n
__Si pentru a conduce lumea asadar — zice ea — nu va avea n
voie de nici un sprijin strain; caci daca i-ar lipsi ceva, n-ar fi

Iti sine Tnsusi.
Aceasta — zic — e necesar sa fie astfel.

— Deci EIl orInduieste toate prin Sine ?

— Nu se poate tagadui.

__Si s-a aratet cA Dumnezeu este Binele suprem.

— Mi-amintesc-

— Agsadar, conform binelui orinduieste toate, daca Tntr-adevar e
conduce prin Sine, Cel pe care am consimtit sa-L numim_ Binele Stf-
prem, si aceasta este ca o bara de directie, ca o cirtfia p..in care ma
sina omeneasca se pastreaza statornica si nestricata.

— Te aprob din toata inima — zic — sl am Tintrezarit printr-o.
usoara banuiala, cu putin mai Tnainte, ca tu vel spune aceasta.

154. Cf. Cartea I, proaa VI. 4
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— Cred — zice ea — caci, pe cit socot, acum deschm ochii mai
veghetori pentru a privi adevarul, dar ceea ce am sa spun nu e mai
putiQ limpede de Tnteles.

— Ce?

— Fiindca pe drepl credem — zice — ca Dumnezeu guverneaza
toate prin cirma bunatatii si ca, precum am aratat, toate se grabesc
spre bine cu o tendinta naturald, s-ar putea Tndoi cineva ca ele sint
conduse prin vointa lor si ca raspund la ordinul orinduitorului lor,
supunindu-se de bunavoie si acceptind pe conducatorul lor ?

— Asa trebuie sa fie ? caci n-ar parea fericitd aceasta conducere
daca ar fi un jug pentru razvratiti, sl nu raintuire pentru supusi.

— Nu exista deci nimic care, pastrindu-si natura, sa Tncerce sa
mearga contra lui Dumnezeu ?

— Nimic.

— lar daca ar Tncerca, ar avea vreun rezultat impotriva aceluia ce
pe drept am admis ca este cel mai mare stapin al fericirii?

— Desigur ca n-ar avea nici o putere.

~ Asadar nu exista nimic care sa vrea sau sa se poata opune
acestui bine suprem ?

Cred ca nu.

— Prin urmare binele suprem — zice — este acela care conduce
toate cu tarie si le orinduieste cu blindete.

Atunci eu i*am spus:

— Cit ma desfateaza nu numai cele ce aa fost stabilite ca o con-
cluzie a rationamentelor, dar cu mult mai mult Tnsesi aceste cuvinte
de care te folosesti, si mi-e rusine ca, In prostia mea, uneori ma lamen-
tam atit.

— Ai auzit — zice ea — de gigantii din legenda, care au ata-
cat cerul; totusi si pe ei, cum a fost drept, i-a impacat o putere bine-
voitoare. Dar vrei sa punem rationamcitele sa se lupte intre ele ? Poate
ca dintr-o ciocnire de acest fel sa sarafrumoasa scinteie a adevarului

— Dupa dorinta ta — raspund eu.

Nimeni nu s-a Tndoit — zice ea — de puterea lui Dumnezeu.

Cel stapin pe mintea sa n-are nici o nedumerire Tn aceasta pri-
vinta.

Dar pentru Cel Puternic peste toate nu exista nici un lucru pe
care sa nu-l poata face.

— Nici unul — zic eu.

— Dumnezeu poate face raul ?

155. Gigantii, spune iegenda, ajulati de mama lor Geea, au declarat razboi

IUI Jupiter, dar acesta i-a Tnvins cu ajutorul lui Hercule.
lifl. Platon, Republica, 425 a.

— Nu.
— Atunci raul nu exista, caci Dumnezeu n-ar pulea sa faca ceea

ce nu exista.

__Te joci cu mine — am raspuns eu —, tesind un Inexplicabil la-
birint de rationamente, ca sa ai cum vrei porti de iesire si intrare, sau.
Tncurci minunatul fir al simplicitatii divine ? Putin mai Tnainte, Tncepind
cu fericirea, ziceai ca ea este binele suprem sl ca salasluieste in Dum-
nezeu. Aratei, de asemenea, cd Dumnezeu este supremul bine si feri-
cirea deplind, dupa care imi dadeai, ca pe un mic dar, ideea ca nimeni
nu va fi fericit daca nu va fi deopotrivd cu Dumnezeu. Apoi spuneai
cd Tnsasi forma binelui este substanta lui Dumnezeu si a fericirii si n-
vata! ca unitatea Tnsasi este binele Tnsusi, pe care Tl doreste Tntreaga
naturd. Sustineai chiar ca Dumnezeu conduce tot universul prin cirma
binelui, ca toate se supun cu vointa si ca nu existd vreo natura a rau-
lui. Si tu explicai acestea cu argumente nu din afarda, ci care-si spriji-
neau unul pe altul temeinicia, prin probe existente in acest subiect si
familiare lui.

__ Nu glumesc deloc cu tine — a zis ea atunci — si am dus la
bun sfirgit cea mai grea sarcind din toate, cu ajutorul lui Dumnezeu”™
caruia adineauri ne-am rugat. Caci forma substantei divine este de asa
natura, ca nici n-aluneca in domenii strdaine, nici nu primeste n sine
nimic strain, ci, dupa cum spune Parmenide :

Ea este asemenea unei sjere cu desdyirstre rotunddamvirteste
sfera mobila a lucrurilor. In timp ce pe sine se pastreaza imobila. Daca
am discutat chestiuni nu cautate Tn afara, ci care se gasesc Tnlauntrul
domeniului tratat, n-ai de ce sa le miri, fiindcd ai invatat sub garantia
autoritatii lui Platonic* ca vorbele trebuie sa fie Tnrudite cu lucru-
rile despre care vorbim.

POEZIA XIlI

Ferice de-acel ce-a putut Tntelege
Al binelui plin de lumina izvor.
Ferice de-acel ce-a putut sa dezlege
Catusele lutului cel zdrobitor.

Odata Orfeu cintaretul piiUgea

De moartea sotiei si, cind prin cintare

157. Citat In gieceste, Ci. Plato. SopA2Sfa, 244 e.

1S a «o: N «T te - putut cauze..
fiul regalei O«igru >i al nimfei iSliope
fiul lui Apollo si al muiei Cllo —. cel inaV mare
de numele c5reia se feega poeme, rol X X iv™hi Poe-
Orfeu ~ Euridice e inspirat daopolrlvB pe dramaturgl pe pictorj sl pe poeti, iw -
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Pe riuri in albia loj le oprea,

P&duri linistite punea in miscare
Tind nu se temea i‘aprioar.'t sd sada
Culcata alaturi de iei linistiti,

lar iepurii Tili se-ngro7o0au ca sff vada
Pe Clinii de cintec divin Tmbifnziti,
Fiindcad era mistuit de foc rau,

Ce inima pfina-n adine Ti ardea,

Si nu izbutise cu cintecul sau,

Cu care putuse pe toti fermeca,
Durerea lui proprie sa si-o mingfie,
?ifngindu-se zeilor ce i-o rapira,

S-a dus Tn infern dupa scumpa-i sotie.
Acolo-n acorduri duioase de lira,
incepe sa cinte. si tot ce primise
Sorbind din al mameiizvor minunat:
Si tot ce durerea Ti pricinuise,

De care atit era neconsoiat.

Sau ceea ce dragostea sa-i inspira,
Acestea le cinta, pe Taenar miscind.
Si cere iertare-ndreptind ruga sa

Stapinilor umbrei si jalnic plingind.

Portarul trigemen de cintec divin
De cum 7l aude rdmine vrajit.
Zeitele care sub spaima Ti tin

Pe cei care crime au fost savtrsit,
indatd pling, ochii Tn lacrimi scédldind.

Pe Ixion roata Tl lasa din chinuri

2la aceasta a lul Boethius este Tn Tntregime imitatd de aproape dupd Seneca;
Hercule Furiosul 570—595; Hercule pe muntele Oeta 1035— 1134 si Medeea
628—636. In aproape toate poeziile iui BoethSus gasim influente, asemanari sau frin-
tuTi de \'ersuri din tragediile lut Seneca; Tn aceasta Insd asemanarea este mai
iTbitoare ca 1Tn toate, poezia, fiind — s*ar pntea spune — o contaminare a celor
trei iragmente ardtate. Tal>foul complet de locuri Tmprumutate de Boeltiius cin
Seneca a fost Intocmit de R. Feips, Cons. Pw/osopiijae, Lipsiae, 1871.

Mart. Capella, de asemenea, are In cartea IX a Satyriconului sau o poezie
ili care este espus mitul liii Orfeu. Asemanarile cu versurile lui Boethius sint
iubitoare. Cf. si Ovidius, Fosle 11, 83.

161. Thaenar {astdzi capul Matapau), pestera la extremitatea de sud-est a
Laconiei, IIngS intrarea In infern.

162. Cerberul, cfine cu trei capete, pazitor al lofernului.

163. Furiile (la greci: Eriniile), divinitatile carora nici o crima sau viclenie
iiu le scapa nedescoperitd si nepedepsita.

164. Ixion, regele lapitilor, cafuia Jupiler ii acordase azil Tn Olimp. Ucigin-
clu-si sodiil $i lacerctnd In pUmp sS necinsteascd pe Juaona, a lost aruncat In
Infera si pedepsit cu legarea de, o roatd care se Invirtea necontenit. ,

14IKCtIEItIX.S TIKOZOTriK|I m

Cu repezi virtejuri din mers Tncetind.
Si Tantal de, sete athea suspinuri
Le uitd, de apa nevrind sS mai stie.
Cliiar vulturu-ndata de cintec rapit

Lui Tityu ficatul de loc nu-i sfisie.
Al umbrelor mare stapin ~in sfirsit,
Acum sint Tnvins» — zice Tnduplecat,

<iSotia prin cintec si-a redobindit;
fnapoi Ti voi da-o acestui barbat.
Dar lege-i voi pune la darul prim it:
S& nu aiba dreptu-napoi a privi.
Din Tartar cit Tnca el nu a iegit».
Se poate iubitii cu legi a-i opri ?
lubirea e siesi stapin legiuit.
Aproape fiind la al noptii hotar,

Pe Euridicc Orfeu o priveste :

O vede, o pierde si mortii-o da iar.
Aceastd legenda vi se potriveste
La toti care catre lumina de sus
Voiti sufleteste a va Inalta.

Céci cine-si Tntoarce ldsindu-se dus
Privirea spre Tartar cu pestera sa,
Pe oricare dar ce de sus 7l primeste

11 pierde, Tn timp ce infernul priveste.

165. Tantal, regele LidieJ. dind o masa *ellor, pentru « le ispiti S~ntal
servit drept mincare pe-propriu» sau Ha. Pelopt, '5* ilao
stiulorui Insa l-a trimis pentru nelegiuirea lui in
sete vesnice, pe care nu 51 la poate astimpaM Tn sus <Ac«i-IIT
rkue $i avind deasupra un_pom cu fructe coapte, ,3"* .» poatf, JB-
tinptlﬁ mina, iar valurile iluviului li scapa mereu prmlre buze. larda sa po«
ghitr o picatura de apa. dnd vrea Sa-sl astimf~re setea. sa
166. Gigant pedepsit de Apollo si Diana, liindcd Increase
pe mama lor, Latone, si condamnat sa-1 sftsie vesnic doi vulturi i .
sa-i poata alunga. ]
167. Pluto, tolwnnlui.

9 — Boethius SaUd@



CARTEA IV

PROZA 1

Filozofia, pastrindu-si demnitatea privirii si maretia chipului saur
cintase acest cintec Tntr-o masura placuta si armonioasaj eu Tnsa,
neuitind tristetea care-mi stapinea adincul sufletului, pe cind ea se
pregatea sa continue, am Tntrerupt-o zicind :

— O, antemergatoare a luminii celei adevarate, toate cite le-ai
rostit pind acum prin cuvintarea ta mi s-au Infatisat cu o fortd de ne-
Tnvins, atit prin speculatia lor divina, cit si prin rationamentele tale si,
desi mai Tnainte durerea nedreptatii suferite ma facuse sa le uit, dupa
cum mi-ai spus, totusi nu le-am ignorat niciodata cu totul. Cauza cea
mai de seama a durerii mele este aceea cd, cu toala existenta unui
bun diriguitor al realitatii, raul poate sa existe, sau sa fie trecut cu
vederea, fapt care Tti dai seama desigur cit este de uimitor. Si acestuia
i se adauga altul mai grav : in timp ce ticalosia este puternica si n
floare, virtutea nu numai ca e lipsita de rasplata, dar chiar e trintita
si calcatd in picioare de criminali, ispasind in locui acestora pedeapsa
nelegiuirilor. C& acestea se petrec Tn Tmparatia lui Dumnezeu, Care stie
totul. Care poate totul si Care vrea numai binele, nimeni n-ar putea
Tndeajuns sa se mire si sa se plinga.

Ea a spus atunci :

— Si ar fi ceva de o nesfirsitd uimire si mai groaznic decit orice
monstruozitate daca, dupa cum crezi tu, in casa cea mai ordonata a
unui atit de mare tatd de familie, vasele ieftine ar fi pastrate cu in-
grijire, iar cele pretioase ar fi lasate Tn paraginire. Dar nu este asa i
caci daca rdmin nerasturnate cele ce am conchis cu putin Tnainte, chiar
de la Tntemeietorul Tmparatiei de care vorbim, acum vei afla ca Tntot-
deauna cei buni sint puternici, iar cei rai josnici si slabi, ca niciodata
nu exista vicii fara pedeapsaf niti virtuti fara rasplata, ca au parte cei
buni de fericire, cei rai intotdeauna de nefericire, si multe de acest fel,
care te vor intari intr-o vigoare puternica, linisUndu-ti plingerile. Si
fiindca ai vazut chipul adevaratei fericiri pe care ti-am aratat-o de
curind si ai aflat in ce constd, dupa ce vom strabate toate caile pe
care le socotesc necesare pentru inceput. iti voi aiata si drumul care
te va duce acasa. lar mintii tale Ti voi da aripi prin,- sa se poata

- =

Tnalta ca, dupa ce Ti vei invinge tulburarea, sa le intorci in patrie sa-
natos, condus de mine, pe drumul meu si chiar cu mijloacele mele de

calatorie.
POEZIA

Usoare aripi am, ce pot sa duca
Sus, in Tnaltele tarii ceresti j
Cind spiritul le-a Tmbracat, naluca.
Dispret arunca celor pamintesti.
Prin nesfirsitul aer el strabate
«Si-n urma sa priveste norul greu.
Se-nalta-n regiuni Tnvapaiate,
De focul de eter aprins mereii.
Spre-al stdelor palat apoi porneste,
Pe calea sa pe Phoebus Intilnind,
Planeta Tnghetatd o-nsoteste
Soldat  al unui astru stralucind,
Sau noaptea de lumina dantelata(
Urmeaza astrul alb in mersul lui
Si ¢ind Ti e rotirea terminata.
Se urca Tn Tnaltul cerului.
Respinge sfere de eter senine,
Stapin al veneratelor lumini;
Aici supremul rege sceptrul tine
Si cirma lumii el o are Tn miini,
Statornic carul zburator conduce
Arbitru pentru toate luminat.
Acolo daca-odata te vei duce,
Gasindu-ti drumul care l-ai uitat,
«Tmi amintesc, mi-e patria» vei spune,
t<De-aici plecat, aici ma voi opri».
lar daca-ti va placea sd vezi pamintul
Cel parasit de tine, vei privi
Tiranii Tn exil, ce cu cuvintul
Atitea neamuri n-or mai ingrozi.

168. Ci. Cicero, Visit/ iui Sciplo (SapubUca). .
169. Platon. Plioedrue. 249c: «Singura diiidirea lilozoialui e inaripaw...».

1,
neta InglietatS a I»mi Saturn*.

m PhBOdma, 246e: «E Tnnidscut# puterea aripei” i»

nnde locuieste neonul zeilor.- Marele Juplter merge lualnte pe cer, purtat In caw,

preg&titor sl Ingrijlto* m toete».
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PROZA Ji

Atunci am exclamat:

— Ah, ce mari lucruri fagaduiesti i Si uu ma Tndoiesc ca le vei
putea iace; numai tu, care m-ai trezit, sa nu intirzii.

— Mai intii — zice ea — Tti vei putea da seama ca l.itotdeauna
cei buni au puterea, iar cei rai sint lipsiti de orice forte si aceste doua
adevaruri se demonstreaza unul din celdlalt. Caci de Tndata ce binele
si raul sint contrarii, daca am stabilit ca binele este puternic, se vede
limpede slabiciunea raului si daca e clara fragilitatea raului, taria bi-
nelui este evidenta. Ca sa ai Tnsa o Tncredere mai deplina in Tnvatatura
mea, voi merge si pe o cale s pe alta, confirmind cind dinlr-o parte
cind dintr-alta propozitiile mele. Executarea oricarui act ome-
nesc consta din doua elemente, vointa si puterea, din care daca
lipseste una nu se poate traduce nimic in fapt. Lipsind vointa, nici nu
Tncepi macar ceea ce nu vrei, iar daca lipseste puterea, vointa e za-
darnica. De aici rezulta ca, daca vezi pe cineva ca vrea sa dobindeasca
ceea ce nu dobindeste, Tti dai seama, fara sa te indoiesti, ca lui Ti lip-
seste puterea de a obtine ce a voit.

— E clar si n-are de ce fi tagaduit.

— Dar daca vezi ca a izbutit ce a voit, te vei Tndoi ca a avut putere?

— Nu.

— Oricine trebuie socotii puternic Tn ceea ce poate, iar Tn ceea ce
nu poale, slab.

— Recunosc.

— Iti amintesti ceea ce am stabilit din rationamentele anterioare,
ca toata stradania vointei omenesti, care se manifestda prin diferite do-
rinte, se sileste sa ajunga in graba la fericire ?

— Tin minte cd s-a demonstrat si aceasta.

— Iti amintesti ca fericirea este binele insusi si ca astfel, cautind
fericirea, toti doresc binele ?

— Nu ma silesc sa-mi amintesc, fiindca aceasta o am bine fixata
in memorie.

— Asadar, toti oamenii, buni si rai, se straduiesc Tn aceeasi sfor-
tere sa ajunga la bine ?

=— Aceasta e concluzia.

— Dar e sigur ca prin dobindirea binelui devin buni.

— Sigur.

«— Cei buni obtin prin urmare ceea ce doresc ?

— Asa se pare.

Mw Gircie* Tnxfmrta

— Dar cei rgi, daca ar dobtndi binele pe care-1 doresc n-ar put«<A
fi rai.

— Asa e.

— Fiindca deci si unii si altii doresc binele, dar unii Ti dobindesc
iar altii nu, exista vreo Tndoialda ca oricum cei buni sint puternici si
cei rai slabi ?

— Cine se indoieste nu poate urmari nici realitatea lucrurilor,
nici Tnlantuirea argumentelor.

— Daca sint doua fiinte care, conform naturii lor, au de facut
aceiasi lucru, si una din ele, supunindu-se unei datorii naturale 11
ducindu-1 la bun sfirsit. cealalta insa nu poate indeplini aceasta datc”
rie naturald, ci, intr-un mod care nu convine naturii, in loc .sa, Tnde-
plineasca lucrul propus, imita pe cel ce-1 Tndeplineste, pe cat'e ,,din
acesti doi 11 socotesti mai puternic ? y

— Tnteleg eu ce vrei sa spui, dar vreau totusi sa aud si mai lamurit.

— Vei tagadui ca oamenii au miscarea mersului conform unei I
naturale ?

-- Nu.

— Te Tndoiesti ca acest act este datoria naturala a picioarelor ?

— Nlici de asta nu ma Tndoiesc.

— Deci daca un om, putind sa paseasca cu picioarele lui, merge,
iar altul, caruia Ti lipseste aceasta functie naturala a picioarelor, ar
Tncerca sa mearga sprijiniudu-se Tn mfini, cine din acesti doi poate fi
socotit mai tare?

— Spune mai departe, caci nimeni nu se indoieste ca anume cel
ce poate indeplini o functie naturala este mai puternic decit c”™l ce

nu poale. - oN
— Dar binele suprem — care este tinla propusa deopotriva pentru,
cei buni si pentru cei rai — cei buni 7l urmaresc prm functia naturala

a virtutilor, iar cei rai Tncearca sa-l dobindeasca prin diferite presiuni»
care nu constituie functia naturala de a dobindi binele; sau tu; creri
altfel? . «

Nu, caci concluzia e evidenta. Din cele stabilite pina acom e,
necesar ca toti cei buni sa fie puternici, iar cei rai slabi.

— Corect anticipezi — zice ea — si aceasta, cum sperda de obiG~”
medicii, esfe indiciul unei naturi care se reface si rezista. Dar fiipdcS,
vad ca Tntelegi asa de repede, voi Tngramadi rationamente inulte ? vezi
tu cit de evidenta e infirmitatea eamenflor viciosi, care nu pot ajunge
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macar unde H duce si 0 Tmpinge o tendinta naturala. Si ce s-ar in-
timpla daca ar fi lipsiti de ajutorul atit de mare si aproape de neinvins
el naturu care anticipeaza? Baga de seama cit de mare neputintd sta-
pmeste pe oamenii nelegiuiti. Si nu rasplati usoare, care se dau la
jocun cauta, fara sa le poata urinari si obtine, ci in fata vfrfuiui si
cutomatiei lucrurilor sint neputinciosi si, nenorocitii, n-au nici un re-
zultat in unica lor stradanie de fiecare zi si de flecare noapte ? aici se
vad puterile celor buni, Caci dupa cum pe cel care, mergind pe jos
poate ajunge Tn acel loc de unde nu s-ar mai putea merge mai de'
parte, l-ai socoti cei mai tare la mers. tot asa pe cel ce percepe ho-
tarul celor donte, dincolo de care nu mai exista nimic, e necesar sa-I
socotesti cel mai puternic. De aici rezultd, prin opozitie, ca nelegiuitii
par a fi lipsiti de orice puteri. Intr-adevar, pentru ce, parasind virtutea,

se dedau viculm ? Din necunoasterea binelui - si ce este mai slab
decit orbirea ignorantei? - sau stiu ce urmaresc, dar pasiu-
nea fi abate si-i doboara? Astfel T7i face nestapinirea slabi pe

cei ce nu pot lupta Tmpotriva viciului. Sau cu stiinta si vointa pa-
rasesc binele si se Tntorc spre vicii ? Tn acest chip Tnsa ei Tnceteaza nu
numai de a fi puternici, dar chiar de a exista; cei ce parasesc tinta
comuna a tot ceea ce existd Tnceteaza Tn acelasi timp chiar de a exista.
Ar parea poate cuiva de mirare afirmatia despre cei rai, care sint

cei mai multi, cfi nu exista ; dar aceasta e realitatea. Dar cei rai nu
neaga ca sint rai, ci neaga ca exista pur si simplu. Fiindca, dupa cum
unui cadavru ii spun om mort, dar n-ai putea sa-l numesti, simplu, om,
recunoaste n

mod absolut ca ei exista. Exista desigur ceea ce respecta si Tsi pas-
treazd natura , ceea ce Tnsa se Tndeparteaza de ea paraseste ceea ce
e sadit Tn natura sa. Dar cei rai sint puternici, vei zice, nu voi nega
nsa aceasja putere a lor nu izvoraste din fortd, ci din slabiciune. Ei

ramin ar fi putut
ca n ~nsusirea de a face binele. Aceastd putintd arata limpede
Ca, precum am stabilit mai Tnainte, raul nu
pot nlm'iii" n
— Este adevarat.
Cinci ocoliri fScut Tnainte pe-aici

(g “ine x
Jocuri facind. ci se-ntrec pe ca;?ul ji \9ia§a Iutr"flﬁprha&g.
(Trad. Cosbuc]

i \ufuif |
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___ Dar ca ta intelegi care este lorta adevaratei puteri, am definit
cu putin mal Tnainte ca nu exista nimic mai puternic decit binele suprem.

— Asa e.

— Dar acesta nu poate face raul.

— Nu.
__Este deci cineva care sa creada ca oamenii pot face totul 7

— Daca nu e vreunul nebun, nimeni.

— Dar ei pot sa faca raul.

— O, de n-ar puteal!

__Asadar, de Tndata ce numai acela care poate face binele poatje
totul, iar cei ce pot face raul nu pot sa faca totul, e clar ca acei CM©
pot face raul pot mai putin. La aceasta se adauga ca toata puterea tre-
buie socotita Tntre cele de dorit si cd toate cele de dorit tind spre bine,
ca spre culminatia naturii lor, dupda cum am aratat. Dar putinta de a
savirsi o crima nu tinde spre bine, deci ea nu este de dorit. Orice pu-
tere Tnsa e de dorit; e limpede prin urmare ca putinta de a face raul
nu e putere. Din toate acestea apare neindoielnica puterea celor buni si
slabiciunea celor rai si se dovedeste justa cugetarea lui Plato ca
nvimai cei Tntelepti pol face ceea ce doresc, pe cind cei rai pot incepe
ce vor, dar nu pot Tndeplini ce doresc. Ei fac orice, socotind cfi vor
dobindi, prin cele de care sint desfatati, acel bine pe care-1 doresc, dar

nu-1 dobTndesc, fiindca necinstea nu duce la fericire.

POEZIA 11 16

Vedeti sezind pe-nalte tronuri regi mindri si impunatori
Paziti de arme-ntunecate. de purpura stralucitori,
Amenintind cu fete aspre si clocotind ca de turbare.
De ii s-ar smulge haina, care le da desarta-nfatisare,
Se va vedea ca poarta lanturi, pe diiidunlru-incatusati,
Caci pasiunea-i stapineste, de-ai ei venin nesaturati,
Si valul Tnaltat de ura de-atitea ori 1i biciuieste,
Aici tristetea Ti apasa, aici speranta-i chinuieste
Atiti tirani si-un singur suflet vedeti ca tuturor li-e dat;
Nu face ceea ce doreste cel ce de ei e apasat.

175. Cf. Piaton, dialogul Gorg/as, din care Boethius se inspird Tn acest capitol.

176. Portrenii timpului, cf. PlatoD, RepubfTica, X. 670 b — 580 b.
177. Mart. Capella, 16, 1 (9, 25).
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PROZA HI

Vezi, asadar, tn ce noroi se rostogoleste infamia si in ce lumina
straluceste cinstea ? Se vede bine ca niciodata binelni nu*i va lipsi ras-
plata si raului pedeapsa. Poate parea, pe bund dreptate, ca raspiata
unui fapt savirsit este <icel lucru pentru care se savirseste fiecare
fapt dupa cum spre exemplu, rasplata alergarii intr-un stadion
este coroana pentru care se aleargd. Dar am aratat ca feri-
cirea este binele insusi, pentru care se savirseste orice ac-
tiune ; deci insusi binele este propus ca rasplata comuna pen-
tru faptele omenesti. Tnsa acest bine nu poate fi separat de
cei buci — caci nici nu se poate numi bun cel lipsit de bine
— de aceea 0 buna conduita Tsi are ca urmare rasplata sa. Deci oricit
ar fi in largul lor cei rai, totusi Tnteleptului nu-i va cadea coroana,
nu i se va vesteji its; pentru ca necinstea altuia nu poate smulge po-
doaba proprie sufletelor cinstite. Daca Tnteleptul s-ar bucura de o po-
doaba primita din afara, i-ar putea-o rapi fie altul, fie chiar cel ce i-a
conferit-o; dar pentru ca fiecaruia !i face acest dar cinstea sa, va fi
lipsit de rasplata atunci cind va Tnceta de a fi cinstit. Apoi, daca de
aceea este dorita o rasplata, fiindca e socotita buna, cine ar putea crede
ra posesorul binelui e lipsit de rasplata? S$i care e rasplata? Cea
jnai frumoasa si mai mare din toate , aminteste-ti de acel corolar, pe
care l-am stabilit ca foarte insemnat cu putin Tnainte, si trage concluzia.
Fiindca binele Tnsusi e fericirea, e limpede ca toti cei buni, prin faptul
chiar ca sint buni, devin fericiti.

Dar am spus despre cei fericiti ca sint zei - a, fi zei este deci pen-
tru cei buni rasplata pe care nici 0 zi nu o strica, nici o putere nu o
micsoreaza, nici o necesitate n-o pateaza. Astfel stind lucrurile, inte-
leptul n-ar trebui sa se Tndoiasca de pedeapsa inevitabila a celor rai?
cac:i de Tndata ce binele si raul, ca si pedeapsa si rasplata, se deosebesc
cu chipuri contrarii, este necesar ca recompensei binelui sa-i raspunda
in ccalalta parte, intr-un fel contrar, pedeapsa rauiui. Prin urmare, dupa
cum cei cinstiti au cinstea ca rasplata, tot astfel cei necinstiti au ca
pedeapsa ticalosia Si cine suferd din cauza unei pedepse stie bine
ca sufera din cauza unul rdu. Asadar, daca vor sa se Judece ei Tnsisi,

iarvii*r«\ ;K Solomon. X1V 25r Cununa Inteleptilor esée, bogalia lor:

lin este rea. Cf. 51 Psalmi, 89. Ol lerem. 13, 18.
Insus” Oil/icl/s minisfromm |, 12, 46; «Nelegiuitul Ul este
ia rdsplata sa» aiultmaire si fiecare, din faptele sale bune sau re’e, isi

HINOTIfiftiixJttOoToTia 13?
al- pvitea sa para lipsiti de pedeapsa cei pe care — extreiniLdte a tutu-
ror relelor — ticalosia nu numai ca Ti atinge, dar chiar Ti pateaza cu
totul ?

Vezi, Tnsa. Tn comparatie cu cei buni, ce pedeapsa insoteste pe cel
necinstiti ; ai Tnvatat cu putin Tnainte ca tot ceea ce exist.1 e v.nul si
l.a acest unul e binele, de unde rezulta catot ceea ce exista
peie a fi binele. Tn ccest mod deci tot ce se desparte de
bine Tnceteaza do a exista. De aici, precum se vede, cei rai
inceteaza de a fi ce au fost; chipul ramas al corpului lor
omenesc fnsa arata ca ei au fost oameni; cazind Tn stricaciune,
au pierdut deci si natura omeneasca. Fiindcd numai cinstea poate
ridica pe cineva mai presus de ceilalti oameni, e necesar ca necinstea
sa coboare sub demnitatea de om pe cei pe care ii indeparteaza de
natura omeneasca ; urmeaza deci ca pe cel ce-1 vezi transformat de
vicii sa nu-1 mai poti considera om. Violentul tilhar fierbe de lacomie
dupa avutul altuia ; ai putea spune ca seamana cu un lup. Cel feroce
si fara astimpar 7si oboseste limba Tn procese? 7l vei compara cu un
ciine. Cel care umbla cu siretlicuri si ascunzisuri se bucura ca a comis
un furtisag prin Tnselaciunile sale re ca o vulpe. Cel ce nu-si stapinest©
ura clocoteste de s-ar crede ca are inima de leu. Cel temator si iute la
picior se Tngrozeste de ceea ce n-ar trebui sa se teama : se poate socoti
asemenea cerbilor. Cel moale si stupid std ca un amortit: traieste ca
un magar. Cel usuialic si nestatornic isi schimba mereu dorintele: Tn-
tru nimic nu se deosebeste de pasari. Unul se cufunda Tn placeri mir-
save si nelegiuite: este stdpinit de placerile unei scroafe sordide. Asa
se face cum cel care, parasind cinstea, a Tncetat de a fi om si, fiindc4,
nu poate trece in starea de dumnezeire, se transforma in fiara.

POEZIA IIli*

Pinzele istetului Nerite

Si corabiile risipite

Eurus spre insuld le ming,
Unde locuieste mindra zina
Carei soarele Ti este tata.

180. Acest episod din viata lui Ulysse e povestit de Ovidiu in Melomor/osEe-

m . Ulyssej Nerilus era un munte Tntr-o mlca insuld de lingd IUiaca, p ™ *'

lai vrajitoare, fUca soarelui sl a nSralel Persela, locind

Aia, intr-un palat pédzit de animale saftatlee si de etoi
male. A lost ucisd de Telemea Cf. episodul acesta pwastit de Komer .{Uetiseeui

XX, 138 sqg.) cu urmatorul inceput:
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Cupe cu licoare fermecata

Are pentru oaspeti pregatite ;
Cind Ti schimba-n chipuri felurite,
Mina-i care vraji din ierburi face.
n mistret pe unul il preface,
Altul leu marmaric devenind,
Dmti isi vede si-unghii mari iesind.
Unu-n rindul lupilor intrat.

Vrea sa plinga sl o da-n urlat;
Aitul leu de Indii devenit,

Umbla printre case linistit.

Al Arcadiei Tntr-aripat

Zeu, de sef fiind Tnduiosat.

L-a scapat ds chinul felurit.

De frumoasa gazda pregatit.
Totusi, cupele nenorocite

De vislasi erau acum golite.
Prefacuti in porci nu mai mincau
Roadele lui Ceres, cl catau
Ghinda, fiind cu chipul prefacut,
Vocea, corpul vechi avind pierdut.
Numai m.intea, nefiind schimbata.
Geme de durere-mpovarata.

O, usoare miini si plante-n stare
Timpului s-aduceti transformare,
Dar ce-n nici un chip nu veti putea
Si Tn inimi sa schimbati ceva !
Inauntru-nchise, ca-n cetate.
Are omul forte-adevarate.

De-dlici pornini-naint« plini de jale
Die pierderea iubitilor tovarasi.
Dar multumiti cd noi scaperim teferi

Si-ajungem

la ostrovul Aia unde

Sedea frumoasa Clrce, o zeltd.
Cu grai de om ei-amarnlcd, o sora
Oe-un singe cu aibaticul Aetes
Care-i nascut din luminosul soare
Sl de-a lui Ocheanos fata Persa...

383. African;
184. Mercur,

Marm
nascut

(Trad. Muniu]

arica, Tn Alrica, totr« Eglpi ji Cyrenaica.

in Arcadia, reprezentat cu aripi la uraerl

si

SOTETRro0S

la picioare.

MMAZOPIEI

E vatamatoare-acea otrava
Ce-nauntru patrunzind, grozava.
Scoate omul din fiinta sa

Si, 1asindu-1 neatins trupeste,
Numai sufletul ea i-1 raneste.

PROZA VI

Am raspuns atunci filozofiei:
— Recunosc si pe drept se poate spune, dupa cum vad, ca viciosii

Tsi pastreaza trupeste chip omenesc, iar ca naturd sufleteascd sint

transformati !'n fiare; dar ca spiritul lor, groaznic si criminal, amenin-
ta cu distrugerea pe cei buni, iatd un fapt ce n-as fi vrut sa.li se in-
gaduie.

— Nici nu li se ingaduie — raspunse ea — dupa cum voi arata
la Ipcul potrivit, dar totusi, daca li s-ar lua ceea ce se crede ca le s
Tngaduit, s-ar usura Tn mare masura pedeapsa oamenilor criminali. Ar
parea poate de necrezut, dar Tn mod sigur sint mai nefericiti cind si-au
realizat dorintele, decit daca n-au putut sa-si indeplineasca aspiratiile
lor caci daca este nenorocit lucru a fi dorit ticalosia, este mai ne-
norocit a fi avut pentru aceasta puterea, fara care traducerea Tn fapta
a unei voixite nenorocite ar fi paralizata. Astfel, pentru ca fiecare Tsi
are mizeria sa, este necesar sa fie loviti de o intreitd nenorocire cei
pe care Ti vezi ca voiesc , pot si savirsesc crima.

— Sint de aceeasi parere, dai as dori foarte mult ca ei sa fie re-
pede scapati de aceastd nenorocire, parasiti de putinta de a savtrs»
crima.

— Vor fi scadpati mai repede decit vrei tu, sau decit cr«J ei ca
vor scapa; fiindca in marginile atit de strimte ale vietii nu se poate
Tntimpla nimic asa de tirziu, Incit mai ales sufletul nemuritor sa creada
ca are de asteptat mult timp. Marea speranta a celor rai si inalta c<a*
structie a crimelor lor, se distrug adesea printr-un sfirsit neasteptat si
nesperat, ceea ce le statorniceste o masura a nenorocirii j daca tica-
losia Ti face nenorociti, trebuie sa fie mai nenorocit cei ce e ttiai Tnde-
lung ticalos. Pe acestia i*as socoti absolut nefericiti, daca moartsa, ,”

185. Cl. Platon, Gorgfes, 509 d. {cap. LXV>: «Asadar, din doud rele. a «
a iaptd rea si a o suferi, noi spunem cfi-i mai mare cel dintfi ~ mat mic
al doilea. De aceea, ce mijloace treboie sa-si procure cineva, oa sa poat.a sa-i
astfel, Incit sa aiba amlIndoua foloasele, atlt pe acela de a nu comite fapte cm
si pe acela de a nu le suieri? Oare puterea sau voint®? Vreau s8 spun astfel, w
Ji feiit de nedreptdti dacd nu va voi, saH dacfl Isi va dobindi puterea si nufie
nedreptdtit?» (Trad. Simenschy) cf. Qcero, MorieiisAls 20/39? Angustin, De O/vpBB»'

Dei V. 26.
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sfirsa. n-dr pujie odaia capat rautatii lor; In adevar daca am tras
(.oncluzii juste despre nenorocirea ticalosiei, e c.ar ra e infinita mi-

z?ria care se constata a fi vesnica

— Ded cel rai, cind sint lasati intr-o nedreapta impunitate, sint cu

mult mai nefericiti decit cei ce au primit o sanctiune justa. Se vede bine
ca e drept sa fie pedepsiti cei radi si nedrept sa scape fara pedeapsa.

— zic eu atunci — este uimitoare si aproape inadmlai- — Cine ar tagadui aceasta ?

bil.., dar Jiin cau seama ca se potriveste Tntru totul cu cclc admise oina
acum.

— Ai dreptate — raspunse Filozofia — insa cel ce crede ca s-ar Tm-
paca greu cu o concluzie, trebuie sa demonstreze ca premizele sint false
sau sa arate ca alaturarea lor nu este potrivita pentru o concluzie nece-
sara ; altfel, dacd ai admis premizele. nu exista nici un motiv de discutie
asupra concluziei. Pentru ca si ce voi spune nu pare mai putin uimitor
M deopotriva de necesar, dupa cele stabilite pina acum

— Ce?

— Ca toti cei rai sint mai fericiti daca ispasesc crimele, decit daca
nu-i sanctioneaza nici o pedeapsa a justitiei. Si nu Tncerc acum sa arat
cum™s-ar putea gmdi cineva ca moravurile rele sint corectate prin masuri
potrivnice, aduse pe calea binelui prin frica de pedeapsa, ca aceasta con-
stituie pentru ceilalti un exemplu de a fugi de fapte culpabile ; pe alta
cale cred eu despre cei rai ca sint mai nefericiti daca nu ispasesc, fara a
avea Tn vedere corectarea lor si exemplul ce-i ofera.

— S$i care va fi aceasta alta cale ?

— N-am stabilit cd Tn mod sigur cei buni sint fericiti si cei rai sint
nenorociti ?

— Asa e.

* se adauga oarecare bine nenorocirii cuiva, nu este e!
mai fenC|t decit cel a carui nenorocire este Intreaga si absoluta, fara ames-
tecul nici unui bine ?

— Asa se pare.

— lar daca aceluia”™ nenorocit, care este lipsit de orice bine, la raul
prin care e nenorocit i s-ar addauga un altul, n-ar trebui sa fie socotit cu

muit mai nefericit decit cel a carui nenorocire este usurata prin participa-
rea binelui ? I- -

— Cum nu?

— Asadar, cei rai, cind sint pedepsiti, isi adauga un bine, adica pe-
deapsa insasi, care este un bine, dupa judecata dreptului; si iarasi, cind
in ara“pedeapsd, au in ei un rdu mai mult, nepedepsirea. care al recu-
noscut ca e un rau, fiindca e o nenorocire.

— N-as putea sa neg.

Beterirtt mea.. cel nedrept 9 crininal este
de zei « de cang U’ (T«d Si“elchtr™ raanbre judecat

— Dar nu s-ar putea nega nici ca este bun tot ce este drept si ca.
din contra, ce e nedrept este rau.

Am raspuns ca acest adevar e clar. Apoi am continuat ;

— Aceasta reiese din concluziile anterioare ; dar nu exista, te rog,
pedepse pentru suflet dupa ce corpul moare ?

— Existd pedepse mari chiar, dintre care unele, dupa sorotinta mea.
sint aplicate cu o rigoare penald, iar alteli» cu o in:aduinta-purifica-
toare dar acum n-am intentia sa tratez'despre ele.

Scopul discutiei de pina acum a fost ca tu sa Tntelegi ca puterea celor
rai, care ti se parea cu totul nemeritata, nu exista, sa vezi ca toti cei im-
potriva carora te plingeai ca sint nepedepsiti nu sint niciodata scutiti de
sanctiunea necinstei lor, sa afli ca libertatea lor, al carei sfirsit 7l cereai
degraba, nu este de lunga durata sl ca va fi mai funesta daca va fi mai
Tncifelungatd, ajungind a fi foarte nenorocitd daca va fi eternd 7 ca astfel
sint mai nefericiti cei rdi daca sint lasati Tntr-o nedreaptd impunitate, de-
cit daca sint pedepsiti dupa cum se cuvine. Concluzia acestor afirmatii
este ca tocmai atunci sint izbiti de pedepse mal grave, cind sint crezuti
nepedepsiti.

— Cind examinez argumentele tale — i-ara raspuns eu mi se
pare ca sint foarte indreptatite, dar daca ma iTntorc la judecata oame-
nilor, care est3 acela caruia ele sa i se para nu numai de necreiut,
drtr chiar de neauzit?

— Asa e. Ei nu pot sa-si Tnalte ochii obisnuiti cu intunericul la lumi-
na adevarului limpede si sint asemenea pasarilor a caror privire este ilu-
minata noaptea si orbita ziua ; caci privind nu ordinea lucrurilor, ci im-
presiile lor proprii, cred ca ingaduinta sau nepedepsirea crimelor eorisii-
tuie o fericire.

Vezi, Tnsa, sanctiunea legii eterne. Daca ti-ai orinduit spiritul in -
form binelui, nu e nevoie de un judecator care sa te rasplateascaj
suti ti-ai ales cele bune. Daca ti-ai Tntors dorintele spre rau, nu cauta 1\
afara sanctiunea ; chiar tu te-ai grabit sa te cobori, dupd cum, dacd"pri-
vesti pe rind pamintul urft si cerul. Inlaturind alte consideratii si 1&st™
doar privirea sa judece, ti s-ar parea ca esti cind Tn noroi, cind Tntre estrv
Lumea, insd, nu vede acestea; Thseamna sa intram Tn rindul celor pe care
i-am aratat ca sint asemanatori bestiilor.

187. Cf. Platon. Hepub/jce. X ( Vergllius, Eneida, VI, 739.
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Ce, daca bunaoara cineva, pierandu-si complet vederea, ar uita ca a
avut-o odata si ar socoti cad nu-1 lipseste nimic ca sa fie ora intreg, n-ain
considera oare orbi pe cei ce ar crede la fel ? Multimea nu va aproba nici
acest adevar sprijinit pe argumente tari si puterni<x, ca sint mai nefe-
riciti cei care fac. decit cei care sufera nedreptatea.

— As vrea sa aud Tnsesi aceste argumente.

— Poti spune ca nu toti cei rai merita sa fie pedepsiti ?

— Nu,

— Dar este cu totul limpede despre cei rai ca sint nefericiti ?

— Asa e.

— Deci nu te indoiesti de cei vrednici de pedeapsa ca sint nenorociti ?

— Desigur ca nu — raspund eu.

" Prin urmare, daca ai fi judecator, pe cine socotesti ca ar trebui
sa pedepsesti, pe cel ce a facut rau, sau pe cel ce a suferit o nedreptate 7

— Fara indoiala ca voi da satisfactie celui ce a suferlt-o prin pe-
depsirea infractorului,

— Asadar, ti s-ar parea mai nenorocit autorul, decit victima unei ne-
dreptati.

—' Aceasta e concluzia.

— Deci, din aceste motive si din altele de aceeasi natura, din mo-
ment ce turpitudinea prin esenta sa face pe oameni nenorociti, se vede
ca o nedreptate constituie o nencurocire nu pentru cei ce o sufera, ci pen-
tru cel ce o savirseste.

A\ocatii fac Tnsa din contra — urmeaza Filozofia j caci ei incearca ss
atite mila judecatorilor Tn favoarea celor ce au suferit o ofensa grea si
crudd, atunci cind li s-ar datora o mild mai dreapta celor vinovati, care
ar trebui sa fie adusi de acuzatorii lor la judecata, ca bolnavii la medic,
nu cu urd, ci mai degraba.cu indulgenta si mila, pentru ca prin pedeapsa
sa fie vindecati de boala vinovatei lor. In acest chip zelul aparatorilor ori
s~ar anula Tn Tntregime ori, daca ar prefera sa fie de folos oamenilor, si-ar
schimba rolul de acuzator. lar cei rai, daca ar putea privi printr-o deschi-
zaturd virtutea pe care au parasit-o si ar vedea ca se spald de necura-
tenia viciilor prin ispasirea pedepselor, capatind Tn schimb cinstea, n-ar
socoti ca acestea sint chinuri, ci, respingind concursul aparatorilor, s-ar
Tncredinta in Tntregime acuzatorilor si judecatorilor lor. De unde reiese
ca Tn sufletul celor Intelepti nu ramine loc pentru ura ; caci cine, decit
nebunii, ar ur? pe cei buni ? Dar si a ur? pe cei rai e o lipsa de ratiune.
Daca stricaciunea morala este o boala sufleteasca, asa cum paralizia este
0 boala trupeascd, din moment ce socotim pe cei bolnavi trupeste nu
demni de urd, ci mai degraba de mild, cu atit mai mult trebuie nu urma-
riti, ci compatimiti cei ale caror suflete sint bintuite de o infirmitate mai
grozava decit orice paralizie.
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POEZIA IV

Pe ce v-aduceti sii”*uri atita tulburare ?
De ce cu mina voastra destinul vi-1 grabiti ?
De vreti sa vind moartea, ea fara vreo chemare
Spre voi Tsi mina caii mereu neobositi.
Acei pe care leul. mistretul ii raneste,
Ori sarpele, aceiasi cu satni se ranesc.
Sau firea si naravul li se deosebeste
De-n crincene razboaie-ntre ei se hartuiesc.
Si Tn sageti dusmane pieirea si-o asteapta ?
A lor salbaticie nu are ratiuni :
Vrei pentru fiecare o rasplatire dreapta ?
De cei ce-s rai ai mila, iubeste pe cei buni.

PROZA V

Ara raspuns atunci Filozofiei ;

__Vad care este fericirea si nefericirea legata de rasplata celor cin-
stiti si necinstiti. Chiar In ceea ce Tndeobste se numeste soarta, constat ca
exista bine sl rau ; caci nici un intelept nu preiera exilul, cu mizeria si
rusinea lui, unei vieti infloritoare in avutie, plina de stralucire si putere,
Tn patria sa. Functia intelepciunii este indeplinitd mai stralucit si mai
efectiv atunci cind fericirea conducatorilor se revarsa oarecum asupra
popoarelor conduse, pe cind Tnchisoarea si alte diipuri de pedepse preva-
zute de lege trebuie date mai degraba cetatenilor periculosi, pentru care
au si fost prevazute. De ce deci rolurile sint schimbate si pedepsele cri-
melor apasa pe cei buni, iar cei rai rapesc rasplatile virtutilor, ma mir
foarte mult si doresc sa stiu de la tine care este ratiunea unei conTuEi
atit de nedrepte. M-as mira mai putin daca as crede ca toate smt ames-
tecate dupa jocul Tntimplarii; dar, ceea ce-mi mareste uimirea. Dumne-
zeu conduce toate. De Tndatd ce El adesea acorda celor bum piacen, iar

celor rai neplaceri, dar si din contra, celor buni rautati, iar celor r

Tngaduie sa-si indeplineasca dorintele - daca pentru toate acestea nu
exista explicatie, cum se deosebesc ele de capriciul Tntimplarii ?
— N-ar produce uimire universul — raspunde ea — dacS,

norindu-se ratiunea ordinii sale, ar fi socotit ca un lucru Tntimplator »
confuz ; dar tu, oricit ignorezi explicatia acestei armonii atit de vaste,
din moment ce un cirmuitor bun conduce lumea, sa nu te indoiesti ca

toate se petrec dupa dreptatea sa.
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POEZIA V

Cei care nu cunoaste cum catre pol se duce
Arcturus  cu Tncetul in drumul sau pe cer.
Sau cuin Bootes  carul spre mare si-l conduce,
Tirziu sa se scufunde Tn ape si mister,

Desi grabit rasare — aceia niciodata

Nu va cunoaste legea eterului de sus.

De este luna plina de negura patata,

Palind Tn noaptea sumbra, cu globul pal si dus,
Sau daca stele care erau acoperite

De Phoeiip, iar s-arata, aceasta disparind.
Pe neamuri ratacirea Tncepe sa le-agite.
Lovesc Tn aer, semne sl zgomote facind

Nici unul nu se mira cind Corus hartuieste

In goand tarmul marii cu val frematator,
Ni'i cind zapada, care de geruri se Intareste,
I'e data e topita de Phoebus arzator.

Dar daca pentru-acestea-ntelegerea-i usoara
Sint alte adinei mistere ce mintea chinuiesc.
Cind lucruri rar se-ntimpla, sau pot ca sa apara
Neasteptat, pe oameni usor Ti Tngrozesc ;
Eroarea nestiintei cu noru-i sa dispara :

Vor Tnceta, desigur, ciudate sa se para !

PROZA VI

— Asa e — zic eu — dar fiindca este Tn puterea ta sa scormonesti
cauzele fenomenelor misterioase sl sa scoti la lumina zilei Tntelesurile Tn-
valuite de Tntuneric, te rog sa-mi spui si mie parerile tale despre ele, pen-
tru ca naa tulbura foarte mult aceste ciudatenii.

Atunci Filozofia, surizirtd o clipa, zise ;

— Domeniul ce mi-1 Infatisezi e cel mai vast dintre toate Tnh proble-
me care nu se pot rezolva cu usurinta definitiv. Caci subiectul este de
asa naturd, incit abia este Tnlaturatd o Tndoiald si rasar altele, ca niste

188. Vergilius, Georg/ce I, 204

189. Mart. Capella, 42, 4 (27, 1)7 cf- Ovidios, Metamorfoze 11, 177.

190. In timpul eclipselor de lund cei vechi fdceau un zgomot asurzitor, lovind
intre cie oblerto de metal, pentni a ajuta luna sS. iasa din eclipsda. Acest obicei
t:are se mai pdastreaza si astazi ia groenianiiezi si la unele populatii africane tre-
buie pus Tn legdturd c»i un strdvechi init indian, dupa care luna si soarele sint
necontenit urmadarite de capul nemuritor al Ini Rahm, pfirit de acestia lui Vishnu
cd ar fi baut din apa nemuririi.

191. Loc comun in dailogurile platonice, Cf. Phaedon. 62 a.
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capete de hydra; si nu exista pentru eie alt procedeu, decit sa ie string!
sub jaraticul mistuitor al spiritului- intr-adevar, Tn acest domeniu este
de obicei vorba despre unitatea providentei, despre Tnlantuirea destinului,
despre evenimentele venite pe neasteptate, despre cunoasterea si predes-
tinarea divina, despre liberul arbitru, a caror greutate tu insuti o poti
aprecia. Insa, pentru ca si cunoasterea acestora face oarecum parte din
tratamentul tau medical, desi timpul ne este limitat, voi Tncerca totusi
sa vorbesc si despre ele. Daca te desfateaza farmecul poeziilor cintate,
va trebui sa-tl amii putin aceastd placere, cit timp voi inlantui argu-
mentele in ordinea lor necesara.
— Cum vrei, zic.

Atunci, ca si cum ar fi luat subiectul de la un alt capat a fa-
cut urmatoarea dezvoltare ;

— Nasterea tuturor lucrurilor, evolutia tuturor fiintelor schimba-
toare, tot ceea ce se misca intr-un mod oarecare, 1si are sortite cauze,
rinduire, forme din stabilitatea inteligentei divine. Aceasta, sezind in
cetatea uniformitatii sale. asigurd Tn desfasurarea realitatii o ordine
tnultiforma. Privita in lumina inteligentei divine, aceasta ordine se nu-
meste providentd ; in raport. Tnsa, cu fenomenele pe care le orinduieste
=5 le pune Tn miscare, a fost numitd de cei vechi destin. Ca aceste doua
___providenta si destinul — nu se confunda, se va vedea cu usurinta,
daca privim cu ochii mintii puterea fiecareia dintre ele ; caci providenta
este Tnsasi acea ratiune divina care, ca principiu suprem gi universal,
orinduieste totul, pe cind destinul este ordinea care troneaza in ienorae-
ne, in miscarea lor si cu ajutorul careia providenta le Tnlantuie, dindu-le
la fiecare un loc anumit. Providenta Tmbratiseaza deopotriva pe toate,
oricit de deosebite si oricit de nesfirslte, pe cind destinul pune pe fiecare
Tn miscare, dindu-le spatii, forme si duratd, asa incit aceasta desfasu-
rare a ordinii in timp, unificata in lumina spiritului divin, este providenta,
pe cind aceeasi unitate, rinduita si desfasurata Tn timp, se numeste des-
tin.

Acestea, desi sint deosebite, atima totusi una de alta ; caci ordina
destinului depinde de uniformitatea providentei. Dupa cum un ~ist,” -
prezentindu-si Tn minte forma operei pe care o va face, Tncepe real}z»rea
el si ceea ce prevazuse unic si absolutincepe sa capetecontururiin ~atiu
sl timp, tot asa Dumnezeu, cu ajutorul providentei, orinduieste tot ce are
de savirsit unic si statornic, iar cu ajutorul destinului org”~izeaza opera

192. Cicero. De rifv/nof/one, 11, 101. Dupa Usener. KlingDer st Muller

Weinberger pag. 96), Boethius s-a folosit In acest capitol de izvoaie neaplatonice:
Plolin 1.7.J ;201 : UI. 1.7 sq.

10 — si Satvlanus

(cf
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Sa in amanunte sl in timp. Prin urmare, fie ca destinul se exercita prin
spirite divine ajutatoare ale providentei, fie ca pima destinului e tesuta
de spiritul imiversal, sau de Tntreita natura care i se supune, sau de
miscarile ceresti ale astrelor. sau de virtutea Tngerilor sau de felurita
iscusinta 3 demonilor i*’, de unele sau de toate aceste forte, ceea ce e si-
gur este ca forma imobila si unitara a fenomenelor e providenta, iar des-
tinul este inlantuirea mobila si desfasurarea Tn timp a celor pe care uni-
tatea divina le-a orinduit ca sa se produca.

De aici rezultd ca tot ceea ce e sub puterea destinului e supus si
providentei, careia i se subordoneaza si destinul, dar unele lucruri care atir-
na de providenta ~nt mai presus de inlantuirea destinului ; sint anume ace-
lea care, stabil fixate Tn preajma supremei divinitati, depasesc ordinea
schimbatoare a destinului. Cacd dupa cum dintre sferele ce se invirtesc
in jurul aceleiasi axe, cea mai launtrica se confunda aproape cu centrul
in unitate si serveste oarecum ca axa celorlalte sfere exterioare, care se
invirtesc Tn jurul ei, iar sfera cea mai din afara, Tnvirtindu-se cu un cerc
mai mare, cu cit este mai departe de unicul punct central, cu atJt se des-
fasoara in spatii mai largi si daca acestui centru i se apropie si i se
uneste ceva, acest ceva participa la unitate si inceteaza de a fi Tmpras-
tiat Tn miscari exterioare, tot asa, piintr*o ratiune asemanatoare, ceea ce
Se indeparteaza mal mult de spiritul suprem «te prins in mai mari inlan-
tuiri ale destinului si este cu atit mai liberat de destin, cu cit se apropie
mai mult de acea axa a tuturor lucrurilor. lar daca s-a fixat in stabili-
tatea spiritului suprem, lipsit de misc”, trece deasupra legilor nece-
sare ale destinului. Prin urmare, dupa cum este argumentarea pentru
intelect, nasterea pentru viata, timpul pentru eternitate, cercul pentru
centru, asa e Tnlantuirea miscatoare a destinului pentru unitatea stator-
nicd a providentei. Acea inlantuire pune Tn misccire cerul si aStrele, rin-
duieste stihiile intre ele si, printr-o schimbare succesiva, le da forme felu-
rite ; tot ea refnnoieste pe toate care se nasc si apun, prin evolutii ase-
manatoare ale animalelor si plantelor. Ea stringe oamenilor Tntr-o indi-
soluhdla conexiune de cauze faptele si soarta care, pornind din ince-
puturile nemiscate ale prcvklentei, e necesar ca si acestea sa fie neschim-
batoare. Caci realitatea este condusa desavirsit daca unitatea care se ga-

193. ldee stoicS.

194. Paierea sustinutd de Atenagora, filozof platonic, nascut la Atena 1n
sca If, coavertii la crestinism.

195. Gtn”~re plato&lca.

196. Cf. Cicero, De Divinatioue, I, J251 «Eu Insi ntimesc destlJi ceea ce grecii
numesc €lixdpuévi;, adica o oralne $1 O serie de cauze care se nasc unele din altele».
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seste Tn Inteligenta divina exprima o ordine inflexibila de cauze sl daca
aceasta ordine retine in propria ei stabilitate lucrurile notabile, care alt-
fel ar pluti in voia Tntimplarii.

Reiese din acestea ca si Tn cazul ca voud, care nu puteti privi ordinea
aceasta, vi se par toate confuz2e si tulburi, totusi sint toate orinduite dupa
felul lor, si conduse Tn directia binelui. Fiindca nu exista nimic care sa
se faca Tn vederea raului, chiar de catre cei rai; pe acestia, dupa cum
s-a demonstrat cu prisosinta, o eroare grava i-a Tntors din drumul bineliri,
numai sa nu se abata de la principiul sau ordinea care isi are obirsia in-
axa binelui suprem. Dar, vei zice, poate exista vreo confuzie mai nedreap-
ta decit ca sa aiba cei buni parte cind de fericire, cind de nefericire, iar
cei rai sa obtina cind cele dorite, cind cele detestate? Au oamenii prin
urinare acea inteligenta deplina, Tncit cei pe care Ti socotesc biini sau
rai sa fie cu sigurantd cum Ti cred ei ?, In aceasta judecatile oaiti™nilor
sint contradictorii si pe cei pe care unii Ti socotesc demfii de rasplata,
altii ii gasesc demni de pedeapsa.

Sa admitem, Tnsa, ca ar putea cineva sa deosebeasca pe cei buni
de cei rai; va fi In stare acesta sa priveasca sufletele Tn intimitatea si
temperamentul lor, ca sa Tntrebuintez un termen obisnuit Tn inteles fi-
zic ? El se va minuna, ca acela care nu stie pentru ce organismelor sa-
natoase le priesc la unele alimente dulci, la altele amare, pentru ce unii
bolnavi sint Tntariti cu leacuri usoare, altii cu medicamente puternice.
Dar medicul, care deosebeste ritmul si felul particular al sanatatii si al
bolii, nu se minuneaza deloc. Ce altceva pare a fi sanatatea sufleteasca
decit cinstea, ce este altceva boala sufletului, decit viciile si cine altul
pastratorul celor bune si indepartatorul celor rele, daca nu Dumnezeu,
diriguitorul si doctorul sufletelor ? Privind din turnul Tnalt al provi-
dentei, el vede si da fiecaruia ceea ce i se potriveste. in aceea consta
deosebita minunatie a ordinii destinului, ca se savirsesc de cel ce stie
fapte care Tnmarmuresc pe nestiutori.

Caci pentru a ma margini la citeva rationamente pe care le Tntel™je
mintea omeneasca despre adincurile dumnezeirii, despre acel pe care ta.
1l socotesti foarte drept si foarte respectuos al onestitatii, el pare deo-

sebit de providenta care stie toate Ca zeilor 7e place cauza victo-"
rioasd, iar lui Cato cea Tnvinsa, ne aminteste prietenul nostru Luca-
nus Prin urmare, desi vezi ca se intimpla aici geva pe alaturi de
197. Verg. £neido 11, 426.
198. Lucanus, Phataalia I, 128. Nepot al lui Seneca Retorul sl Seneca Filoio-'
ful. Lucanus, marele epic. romen, a murit de tin”~, osindu Nero fiindcsk

56 aracitecase in conspiratia republicani a lui Caipumios. ,- ol n
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Sperantele tale, exista totusi o ordine in lucruri, iar confuzia care ras-
toarna valoriJe este o aparenta subiectivda a mintii ta2e. Sa presupu-
nem, insa, ca exista cineva cu o conduita morala atit de ireprosabila,
Tncit sa fie de acord asupra lui judecata divina si cea umana ; el este
slab ca rezistentd sufleteasca si, daca i se Intimpla vreo nenorocire, va
Tnceta poate de a mai cultiva virtutea care n-a putut sa-i pastreze fe-
ricirea. Astfel, o inteleapta organizare cruta pe cel pe care nenoroci-
rea l-ar putea face mai rau si nu-1 lasa sa sufere pe cel ce nu poale
rabda. Altui este omul desavirsit pria toate virtuiile, sfint si apropiat
de Dumnezeu; pe acesta providenta pina Tntr-atii 1l fereste de nenoro-
cire, incit nu-1 lasa sa fie atins nici de boli. Caci, dupa cum a spus
cineva mai de seama chiar decit mine :

Tanile ceresti au zidit corpul omului sfint

Dar se intimpla adesea ca posturile de inalta raspundere sa fie in-
credintate celor buni, iar rautatea sa fie nimicita. Altora providenta le
Tmparte fericirea proportional cu nenorocirea, dupa calitatea sufletelor
lor; pe unii Ti musca, pentru ca ei sa nu se moleseasca Tntr-o fericire
indelungata, Tngaduie ca altii sa fie puternic zguduiti, pentru ca vir-
tutile lor sufletesti s& se Tntareascd prin practica si exercitiul rabdarii.
Unii se tem mai mult decit trebuie de ceea ce de fapt pot sa suporte,
altii dispretuiesc mai mult decit trebuie ceea ce nu pot sa suporte, i
pe acestia experienta Ti duce la cunoasterea de sine. Unii si-au do-
Mndit cu pretui unei morti glorioase un nume venerabil de-a lungul
secolelor, altii, neinfrinati in fata torturilor, au dat celorlalti exemplu
ca virtutea nu este Tnvinsa de suferinte ; cd acestea se petrec de re-
guld, cu rindulala si in interesul celor ce par a le suporta,, este departe
de orice Tndoiala.

Aceeasi explicatie are si faptul ca tuturor celor rai li se intimpla
c¢ind neplaceri, cind lucruri dorite. De neplacerile acestora desigur ca
nimeni nu se mird, fiindca toti socot ca el au meritat raul; pedepsele
lor pe altii !i abat de la nelegiuri, iar pe ei !i corecteaza ; si bucuriile
lor sint pentru cei buni pilda elocventa de ceea ce trebuie sa judece
despre o astfel de fericire, pe care o vad adesea 1ji serviciul celor rai.
In aceasta chestiune cred ca se poate tine seama si de posibilitatea
de a fi unul cu un temperament asa de iute si de nestapinit, Tncit lipsa
de cele necesare sa-1 impinga pina la nelegiuire; providenta vindeca
boala acestuia dIndu-i ca leac avere multa. Privindu-si constiinta pa-

199. Citatul, In greceste, este luat poate din. Henoes Trlamegistul, personaj le-

gendar. c&'ula i se atribuiau numeroase carti,.continitid prineipWe Tntelepciunii
vechiulu)i Egipt {Bocogneno pag. 26B) saa din filozoful eleat, Penn”~lde /Weinberger,
pag. 100).
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tata de ticalosie si compariridu-si avutia cu sine. se teme poate sa nu-i
fie dureroasa pierderea bunurilor, a caror folosire Ti este placutaisi va
schimba deci conduita si, Tn teama sa de a nu-si pierde avutia, se va
lasa de rele. Pe altii i-a prabusit lii ruina meritata o fericire dobindita
pe nedrept, unii au capatat dreptul de a pedepsi, pentru ca sa existe
mijloc (le Tntarire pentru cei buni si de corectie pentru cei rai. Caci,
dupa cum nu exista nici o legatura intre cei buni si cei rai, la fel cei
rai ru pot sa se Tnteleaga intre ei. De ce n-ar fi astfel c¢ind, viciile sfi-
$iizidu-le constiinta, nu sint de acord cu ei insisi si fac adesea lucruri
pe care le dezaproba dupa ce le-au facut?

Din aceasta reiese ca deseori acea providenta suprema a dat dova-
da s! de ace.st extraordinar miracol, Tncit cei rai sa faca pe cei rai buni.
Fiindca uneori sufera nedreptati din partea celor mai rai dintre ei,
aprinzindu-se de revoltd Tmpotriva nedreptatilor, se Tntorc la roada vir-
tutii, dorind sa nu mai fie asemenea acelora pe care-i urdsc. Caci numai
puterea divina este aceea pentru care si raul sa poata fi un bine cind,
folosindu-se de el cu masura, ajunge la realizarea vreunui bine. Exista o
ordine care Tmbratiseaza toate si cel ce si-a parasit locul pentru a in-
tra Tn afltd ordine de lucruri, ramine totusi Tnlaurrtrul ordinii, pentru
ca sa nu se faca loc la nimic Tntimplator in Tmparatia providejilei.

E greu ca eu sa vorbosc de aceslea toaie ca un zeu”.

Omul nu poate sa cuprinda cu mintea sa, ori sa explice prin cuvinte
organizarea operei divine™Mi. Nu e de ajuns numai aceasta, sa vedem
ca Dumnezeu, creatorul tuturor fiintelor, orinduieste toate, conducin-
du-le spre bine si, silindu-se sa mentina Tii asemanare cu sine ceea ce
el a chemat la viata 2®, elimina raul din hotarul statului sau, prin in-
lantuirea inevitabila a destinului. De aici rezulta ca raul ce se crede
ca abunda pe pamini, daca-1 privesti prin prisma providentei rindui-
toare, nu se gaseste nicaieri. Dar vad ca de la o vreme tu, Tmpovarat
de greutatea problemei si obosit de lungimea rationamentului, astepti
un cintec odihnitor ; soarbe deci o Tnghititura, care le va Tntari si-ti
va da puteri, pentru a asculta cele ce vor urma.

200. Citat Tn greceste din IHada VII, 176 r «Daca eu nu sint o muza anevoie
o s& spun despre toate». (Trad. Monto)

201. Cf. EccJesiQstud 1, 8= «Toate lucrurile stnt grele, nu poate omul sa
explice prin cuvinl si nu se va satura ochiul a vedea, nici urechea a auzi»;

202. Cl. Epist. FiUp. 2. ?: «Ci s-an desertat pe.sine chip de mq luind, tatni
asemdanarea oamenilor facindu-se». lacob 3. 9 m «Cu dStisa (cu limba) binecuytnlam
pe Dumnezeu si Tatil} sl cu dinsa bleslerafini pre oameni, caie slrit facuti dupa

asemanarea Im Dumceeeu».
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POEZIA VI

Cu ginduri luminoase si-adinci de vrei sa stii
Cel caie-n ceruri tuna ce iegiuiri urmeaza,
Priveste firmamentul cu Tnaltele-i tarii:
Acolo astrii pace straveche isi pastreaza
Prin dreapta Tnvoiala cu care s-au legat.
Stralucitor de raze cind soarele s-aprinde
Nu-mpiedica pe Phoebe Tn cerul Tnghetat,
Nici Ursa ce zenitul cu repezi cai cuprinde®»
lu valuri sa se scalde nu merge niciodata
In occidentu-n care. cum vin sa se scufunde,
Priveste pe-alte astre pe bolta instelata
Si nu doreste oceanul ca-n el sa se afunde,
Tntotdeauna Vesper cu-ntoarceri regulate
Vesteste umbre-ncete si Lucifer asterne
Din nou frumoase zile si binecuvintate
Le Tnnoieste mersul supus la legi eterne
lubirea dintre ele si este exilai
Razboiul din tinutul de stele purtator
Aceasta armonie conduce neincetat
Pe orice elemente, ca-n rinduiala lor
Uscatul sa dea locul la umedul opus,
Ca frigul legatura cu caldul sa pastreze,
Ca focul ce sta-n aer sa se ridice-n sus
Si-nvins de greutate pamlintul sa s-aseze.
De-aceea-n adierea caldutd a primaverii
Se-mprastie parfumul din fiecare floare,
1si coace Ceres roada-n arsitele verii
De poame plina toamna se-ntoarce*odihnitoare,
lar iarna e batuta de ploi, zapezi si gheata.
Aceasta Tnlantuire a timpului hraneste
Si intretine tot ce respira-n lume viata
Tot ea apuca, Tngroapa, sfarima si rapeste
Pe bietele fiinte Tn moarte cufundind.
lar neincetat, Tn ceruri, al lumii ziditor
Treneaza, universul cu friu-i conducind,
Stapin si rege, obirsie si nesecat izvor,
Cf. Mart. CapeHa 427, 7 (299. 25) Vergilius, Qeorgice 11, 481— 482.
VerglEus, Ecloge 8, 17.

Vergilius. QeorgSce 1U, 225—228.
MairimlanTis, 5, 112.
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Dreptatii legiuire si-arbitru Tntelept,

El cheama iar la sine pe cele in miscare
Si celor ratacite le-aseaza drumul drept.
Caci daca nu le-ar pune-ngradiri pe-a lor carare,
Chemindu-le sa vina de unde au pornit.
Cele ce sint tinute Tn buna rinduire

S-ar pierde de izvorul de unde au venit.
E! fara incetare e pentru toti iubire
De-orice vietuitoare e binele dorit
Fiindca-n rostu-i viata l-ar fi cu neputinta
De nu s-ar reintoarce s-ajunga in sfirsit
Condusa de iubire la cel ce i-a dat fiinta.

PROZA VII

— Si acum vezi ce concluzie urmeaza, dupa tot ceea ce am spusT

— Ce ? — i-am raspuns eu.

— Ca orice soarta e Tntotdeauna buna.

— Si cum e cu putinta aceasta ?

— Asculta. De indata ce orice soarta, placuta sau aspra, are
de scop fie sa rasplateasca si sa intareasca pe cei buni, fie sa pedep-
seasca sau sa Tndrepte pe cei rai, rezulta ca oricare este buna. fiind n
acelasi timp dreapta si utila.

~ Desigur, rationamentul tau este foarte adevarat si, daca tin sea-
ma de providenta si destinul de care mi-ai vorbit cu putin Tnainte, cu-
getarea ta se sprijina pe temelii puternice. Totusi, daca vrei, s-o0 tre-
cem si pe ea in numarul celor pe care le-ai declarat ca de neinteles.

«— Cum?

— Fiindca este o afirmatie curenta si generald aceea ca soarta uno-
ra este rea.

— Vrei, asadar, sa ne apropiem putin de vorbirea vulgului, pentru
a nu da impresia ca ara pierdut oarecum legatura cu omenirea ?

— Cum Tti place !

— Nu crezi ca ce e bun e si folositor ?

— Da.

— Prin urmare si bun?

— De ce nu?

— Dai aceasta este soarta acelora care, fie claditi Tn virtuti, poarta
razboi potrivniciilor vietii, fie Tntorcindu-se din calea viciilor, iau dru-
mul AirtutiJor.

— N-as putea sa neg.
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— lar soarta fericitd care este datd celor buni ca rasplatd nu cum-
va vulgul o crede rea ?

— Ba deloc mo socoteste foarto bung, asa cum este.

— Si pe cealaltd, care prin asprimea ei consliluie o dreapta pe-
deapsa pentru cei rai, o gaseste poporul buna ?

— Ba o0 socoteste mai nenorocita decit iot ce s-ar pu'.ea inchipui.

— Baga dc seama deci sa nu spunem vreun paradox urmuid ju-
decata mullimii.

— Dece?

— Din ceea ce am admis rezulta ca acei care sint in posesia, cau-
tarea sau dobindirea virtutii au Tntotdeauna soarta buna, oricare ar fi
ea. pe dud cei ce ramin in necinste o au Tntotdeauna foarte rea.

— E adevarat — conchisei eu — desi nimeni n-ar indrazni s-o mar-
turiseasca.

— Do aceea — raspunse ea — barbatul Tntelept nu trebuie sa su-
porte cu greutate unele hartuieli cu soarta, dupa cum barbatul viteaz
nu se cuvine sa se minie cind suna mobilizarea. Caci pentru fiecare,
greutatea Tnsasi este prilej, pentru unul de a-si dobindi glorie, pentru
celalalt, de a-si 1ntari Tintelepciunea. De aici se numeste vir-
tute, fiindca, spiijinindu-se pe puterile sale nu este Tnvinsa de
polrivnictile vietii; si voi, deprinzindu-vd cu dezvoltarea virtu-
tii, n-ati venit ca sa va risipiti in wusuratate si sa va isto-
viti Tn placeri. In sufletele voastre v-ati Tnclestat in lupta aprigd cu
Tntreaga soartd, ca ea sa nu va Tnabuse cind este tristd si sd nu va
corupa cind e placuta. Ocupati locul de mijloc cu forte tari moricine
ramine in afard, Tntr-o parte sau alta, are dispretul fericirii, nu ras-
plata muncii. In raina voastra este chiar chipul Tn care vreti sa va

daltuiti soarta; orice soarta care pare rea, daca nu intareste sau n-
dreapta, pedepseste,

POEZIA VII

Prin zece ani de lupte Atrid a razbunat
Pe frate ca rapita i-a fost a lui sotie.

Pe Frigia-n ruind lasind-o, neindurat.

El, Tnsa, vrind cu flota, pe marea azurie,
Séa plece si cu singe vint bun rascumparind.
Si-a scos de tata haina si preot s-a facut.

In triste sacrificii la zei pe fiica dind.

_Tnainie de a pleca cu liota spre Troia, AUidul Agamemnon e trebuit sa
Jertfeasca pe iilca sa Iflgenia, pentru a avea vinturi favorabile de plutire.

M»GI1BRILE

Eroul din Itaca”™ a plins ca si-a pierdut
Tovarasii ce fosl-au cu totii Tnghititi

De Polyphera cel groaznic, cu pinlec nesatul;
Dar lotusi, pierzind ochiul, ca niste oropsiti,
‘?i-aresta bucuria si-a rasplatit destul.

Lui Hercul pentru munca-i marirea i-a fost plata -
Po aprigii Centauri in lupta i-a supus,

-a Tmliracat cu pielea de la un leu ™ luata

Si cu sageti ochite de pasari a rapus.

Cu mina-i grea de aur, el poame-" a rapit
Unui dragon ce-ti paza 'e avea neincetat.

Fe Cerber cu trei lanturi legat I-a domolit,
Tnvingator se spune ca drept pasune-a dat

La niste cai Tn furii pe-al ior stapin Zdrobita
In foc pierit-a Hydra, cu tot veninu-i rau.

lar riul Achelous cu fruntea murdarita.

Si-a Intors Tnrusinate priviri spre fundul sau 2'»
In lybice nisipuri pe-Antaeus l-a rapus

iar Cacus lui Evandru i-a potolit minia

Si umerii ce lumea aveau s-0 tina sus

iKu fost patati de spuma unui mistret Taria
Cu care cea din urma grea munca-a fost rabdata.
Caci pe grumaz el cerul tinea I-a cinstit
Pentru aceasta truda cu cerul ca rasplata.
Mergeti pe calea Tnalta ce vi s*a daruit

Ca o mareata pilda. Fiti bravi! Puteti fugi
Fara curaj ? Pamintul de-1 veti fi biruit

Stapini pe cer veti fi-

209. Leu! din Nemeea. Este vorba de chmurHe ia n sj
pentru a ispasi vina de a-si 11 ucis. latr-un acces de nebunie, sotia si

210. Pasarile lacului Stymfale.

211. Merele de aur din gradina Hesperidetor.

2\2. Diomede, regele Traciei, isi hcanea can cu carne omeneasca.
l-a pedepsit pentru aceasta cruzime d!ndu-Il propriilor lui cai sa i stisie.

213. Seneca, Hercules Purens 1178.

214. Seneca, Medeea, 643, 653.

215. Mistretul de la Erimante din Afcadia.

216. A tinut, Tn locul lul Atlas, pamintul pe umeri.

»53

copiU,
copiu.
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CARTEA V

PROZA 1

Filozofia vorbise astfel si, schimbind subiectul, era gata sa Tn-
ceapa a trata si lamuri alfe chestiuni. I-am spus atunci :

— Sfatul tau este bun si vrednic de autoritatea ta, dar vorba pe
care mi-ai spus-0 adineaori, ca problema providentei este legata de

multe altele, o verific acum. pe teren. Astfel, iatd, te Tntreb, de crezi
Tn Intimplare, si ce este ea?

— Ma grabesc mraspunse ea — sa ma achit de promisiunea
facuta Sl sa-ti arat cararea, pe care sa te intorci acasa. Cunoasterea
acestei chestiuni, Tnsd, desi foarte folositoare, ne cam Tndeparteaza
de la calea noastra si ma tem ca nu cumva, obosindu-te pe cai la-
turalnice, sa nu poti fi in stare sa duci pina la capat drumul cel drept.

— Nu te teme, este pentru mine o adevarata odihnd sa cunosc
aceste probleme, care ma desfateaza foarte mult. Cind orice latura
a discutiei tale va fi intemeiata pe o convingere necontestatda, nu
voi mai avea nici o Tndoiala pentru cele ce urmeaza.

Te voi convinge — zise ea — si Tndatd Tncepu astfel :

T hazardul se defineste ca un eveniment intimplator, pro-
dus fara nici o Tnlantuire cauzala, te-asigur ca el nu exista si-ti de-
clar ca acest cuvint, necorespunzind ca Tnsemnatate vreunei realitati,
este o vorba goald; caci dacda Dumnezeu cuprinde Tn ordinea Sa tot
ceea ce exista, mai poale ramine vreun loc pentru hazard ? Maxima
care spune ca din nimic nu se naste nimic 2l este adevarata, si ni-
meni dintre cei vechi n-a contestat-o vreodatd, desi ei au luat-o ca
temelie a tuturor rationamentelor, nu cu privire la principiul activ,
ci cu privire la materia creata, adica la natura fiintelor. Daca se
naste ceva fara nici o cauza, va parea ca s-a nascut din nimic ; iar
daca aceasta nu se poate Tntimpla, nici hazardul nu e posibil, cel pu-
tm in forma in care l-am definit adineauri.

cauzd” oar~rare\"*rirt ® t r e b u i e sd se nasca dintr-o
sius, SaiUe 111?84 tq - originea In aiara de o cauza». — Per-

«Nimic nu se naste din nimic.
Nimic nu se poate Intoarce tn nimtc».

1«S

— Ce, atunci nu exista nimic care sa poatd fi numit pe drept
hazard sau intimplare ? Sau existd ceva care scapa Tntelegerii vul-
qului, dar caruia totusi 1se potrivesc aceste denumm ?

Discipolul meu Aristotel a definit acest cuvint inlr-un chip
simplu si apropiat de adevar 1n Fizicele sale.

—Cum? — Tntreb eu.

— Ori de cite ori, — a raspuns ea — 0 actiune care se savir-
seste intr-un scop oarecare, din anumite cauze, ajunge la altceva
decit Tsi propusese, se numeste hazard, cum .ar fi bunaoara atunci
cind cineva, sapind pentru a-si munci ogorul, descopera o cantitate
de aur ingropat in pamint. Acesta este.uD caz ce se crede a fi dato-
rat hazardului, dar el nu exista din nimic , are cauze proprii a caror
Tntilnire neasteptata si neprevazuta pare produsa de hazard Int™a”-
var, daca agricultorul nu sapa pamintul si daca nu sx-ar Ti Tngropat
cineva banii acolo, n-ar fi fost gasit aurul. Acestea sint cauzele™™m
cistig Tntimplator. provenit din cauze care se mtilnesc si se Tntre-
taie, nu din intentia autorului lor. Fiindca nici cel ce a ascuns aurul,
nici cel ce a sapat pamintul n-au avut intentia ca acei bani sa fie
descoperiti, ci, dupa cum am spus, s-a niment, printr-un concurs e
Tmprejurari, ca sa gaseasca unul ceea ce altul ascunsese. Se poa e

deci defini hazardul ca un eveniment neasteptat, adus de cauze care
se Tntilnesc in fapte ce se petrec cu un scop oarecare. Dar
si Tntretdierea Tntre cauze este datorata acelei ordini care. av n
inevitabild Tnlantuire si coborind din izvorul providentei, onndu-

ieste toate fenomenele Tn spatiu si timp-

POEZIA 1

in Achemenia unde din fuga in piept cu sageata
Urmaritorul lovit este de cel urmarit

De sub o stinca din munti izvorind Eufratul si Tigrul,
Pleaca-mpreuna intii dar mai apoi se despart

Daca din nou s-ar uni si Tn matca deobste ar curge,
Ceea ce duc despartit impreunat ar pluti

Trunchiuri purtate de ape, corabii ar merge la vale,

SifroSnr'‘AcKemenl. d. la Ach— o« 1 ~  Darias

In retrage», partii eman mari pierderi inamicului, coplesindu-1 din fuga

cu sagetL



SOETHIUS
Si jucaus peste tot undele s-ar invirti r
Totusi, aceasta mjscare-n schimburile ei e condusa
De-ale apelor legi sj de pamintu-nclinat.
r'of asa, soarta, ce pare ca merge cu frinele-n voie,
Are zalicile si legi ce 0-nfrineaza mereu,
PROZA 1l
— Imi dau seama — zic — si recunosc ca asa e, cum spui tu.

Dar m aceasta serie de cauze, care se inlantuie Tntre ele, exista li-
berul nostru arbitru sau si miscarile sufletesti sint srrinse in catu-
sele fatalitatii ?

— Exista — raspunse ea; caci nu este fiinta rationald, careia
sa-i Jipseasca liberul arbitru. Intr-adevar, cel ce poale din firea sa
sa se foloseasca de ratiune, acela poseda judecata prin care are pu-
tinta sa aleagd, distinge prin sine deci ce sa doreasca si de ce sa
fuga. El cauta ceea ce socoteste ca e de dorit si fuge de ceea ce ere-
de ca trebuie evitat. De aceea cei care au ratiune au sl libertatea de
« vor sau de a nu voi, dar declar ca aceasta libertate nu e egala
pentru tot,. Esentele superioare au desigur judecata patrunzatoare,
vointa nestirbita si puterea oricind gata de a-si Tndeplini dorintele.
Sufletele omenesti, Tnsa, sint neaparat mai libere cind ramin Tn con-
templarea inteligentei divine, libertatea li se micsoreaza cind ele
se coboara Tn corpuri, $i se micsoreaza si mai mult cind sint strinse
in egaturi pamintesti. Robia lor este extrema cind, alunecate pe
pan a viciilor, si-au pierdut posesiunea ratiunii proprii, Caci in mo-
~onm m care si-au mutat ochii de la lumina adevarului suprem spre

niea e jos si Tntunecoasa, Tndata sint Tnvaluite de norul ignorantei

iLrrT * “I P«iculoase, pe care prtalndu-le si conslm-

itii-le, Is. maresc robia ce si-au adus-o si sini oarecum captive ale
eL?,T, care priveste din
Hiing ~ .~ orinduieste, predestinindu-le pe fiecare
cupa meritul lor :

Ba vede tot si cuprinde tot

0 ger (pag. 1IOJ ca pnmul In poezia ce urmeaza,
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POEZIA I

Cintat de Homer Ch! cu glasul de mieie
‘. Phoebus lucind de curata lumina---,

In fundul pamintului Tnsa putere

El n-are a patrunde cu raza senina

Si nici in oceane ce-adinci se intind.

Dar nu-i tot asa Ziditorul cel mare
Privirile Sale pe toate cuprind.

Sa-1 stea Tmpotriva nu este in stare
Pamintul sau noaptea cu sumbra cernire.
Pa-acelea ce sint, ce au fost sau ce vin 2,
Le are-iilr-o singura Tnalta privire.

El toale le vede cu ochiul divin

HI singur e soare cu dreapta numire,

PROZA 1l

latd __ zic eu atunci — m-am infundat din nou Tntr-o Tncur-

caturd mai grea.

— Care ? — raspunde Filozofia,

— Mi se pare o prea mare opozitie si contradictie Tntre faptul
ca Dumnezeu cunoaste dinainte toate si acela ca ar exista vreun liber
arbitru 22® intr-adevar, daca Dumnezeu cunoaste totul, de la Tnceput,
si nu se poate Tnsela Tn nici un chip, este necesar ca evenimente”
sa se producd asa cum le-a prevazut providenta. Deci daca din eter-
nitate cunoaste mai dinainte nu numai faptele, dar chiar gindurile
si vointele oamenilor, nu va exista nici un liber arbitru, fiind-
ca n-ar putea exista vreun fapt sau vreo vointd, decit cu prevederea
providentei divine, care nu stie sa greseasca. Caci daca acestea ar
putea lua altd cale decit aceea care li s-a prevazut, prestnnta Tiito-
rului'nu va fi puternica, ci mai degraba o banuiald nesigura, ceea ce nu
ini se parc legiuit sd cred despre Dumnezeu.

Si nu aprob nici acei rationament prin care unii cred ca”pot dez-
lega nodul acestei probleme. Ei zic cd nu fiindca l-a prevazut pro-
videnta se va intimpla un fenomen, ci dimpotrivd, pentru cad va avea

222. Homer, Uiada, I, 605—606. . . t, ~,rtnri «int
223. Vergilius. Georgice. IV, 393: «Cele ce sint ce au fost sl-n curind sint

Cicero, De Natura Deotura, 1I, 68: Ill. 54 — Lactaniius,
Divinae IlI, 10 — Finnicus Matemus, De errore prolanaram rellgionata 17, 1

Mart- CapeSla 74, 1 (48, 9).
225. CI. Augustinus, De Civllate Dci V, 6—11.
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Sd& se Tntimple el nu poale scapa providentei divine, ca Tn acest mod
datele problemei se rastoarna. Nu e necesar sa se Tntimple cele ce
se prevad, ci trebuie sa fie prevdzute cele ce se futimpla , ca si cum
greutatea ar consta Tn a afla care fenomen este cauza celuilalt, anu-
me de a afla daca prestiinta e cauza necesitatii fenomenelor sau ne-
cesitatea lor este cauzd a providentei si ca si cum nu ne-am sili s&
demonstram ca oii Tn ce chip s-ar petrece ordinea cauzelor, este ne-
cesar sd se producd fenomenele prestiute, chiar dacd prestiinta nu
pare a impune fenomenelor viitoare necesitatea de a se Tntimpla.
Daca bundoard un om sade, judecata care presupune cd el sade
este Tn mod necesar adevarata, si invers, dacd despre un om este ade-
varata afirmatia care spune cd el sade, apoi el trebuie sa fie asezat
in acel moment, Exisfa deci Tn ambele cazuri necesitate : Tn unul se-
derea. Tn celalalt adevarul. Dar nu de aceea sade cineva, fiindca,ju-
decata este adevaratda, ci mai degrabd aceasta este adevdratd pentru
cd i-a precedat sederea cuiva. Astfel, desi cauza adevarului vine din

altd parte, existd totusi o necesitate comuna in fiecare.

Se poate judeca la fel despre providenta Tn legaturd cu eveni-
mentele viitoare,- cdci chiar dacd de aceea sint prevazute, fiindca
se vor Tntimpla, si nu de aceea se Tntimpld, pentru ca sint prevazute,
totusi Dumnezeu prevede neaparat tot ceea ce se va.intimpla si face
sa se Tntimple tot ceea ce a prevazut, fapt care singur este de ajuns
ca.sd suprime liberul arbitru. Si apoi cit e de fara sens sa se afirme
cd devenirea faptelor in timp este cauza prestiintei divine! Ce este
altceva a crede cd de aceea Dumnezeu prevede cele viitoare, fiindca
ele se vor intimpla, decit a socoti ca toate cile s-au Tntimplal sint
cauza acelei providente supreme? Pe Iingd acestea, dupd cum cind
stiu Sigur ca existda ceva, acest ceva trebuie sa existe, tot asa cind
stm sigur”cd se va produce ceva nou, va trebui sa se produca ? de
aici rezultd deci cd nu poate fi evitatd producerea unui lucru.prestiut.
In sfirsit, daca socoteste cineva un lucru altfel decit este el Tn reali-
tate, aceasta nu numai cd nu e stiintd, dar este o falsd judecata, cu
totul conjrarie adevarului stiintific. Deci, dacd se va Tntimpla un eve-
niment fard ca producerea lui sa fie sigurd si necesara, cine ar putea
sti mai dinainte cd el se va Intimpla ? Caci dupda cum adevarata stiin-
ta nu este amestecata cu erori, tot asa ceea ce e conceput de ea nu
poate fi altfel decit e conceput. De aceea stiinta e lipsitd de minciuna,

pentru ca orice lucra este neaparat asa cum Tl Tntele;.je ea.

FiLt N lieriei

Cum cunoaste mai dinainte Dumnezeu un \aitor nesigur ? Daca
Ei crede cd se vor intimpla sigur evenimente care ar putea sa nu se
intimple se Tnsald si aceasta e o impietate nu numai de exprimat, dar
chiar de conceput. lar daca socoteste ca ele vor fi asa cum sint, ca
adicd vor putea deopotriva sa se Tntimple sau sa nu se intimple, ce
fpl [te prestiintd e aceea al cdarei domeniu n-are nimic sigur, nimic
stabil ? Intrucit diferda de acea ridicold profetie a lui Tiresias

Tot ce spun, va fi sau nu va ii 29 si ce autoritate va avea provi-
denta divina Tn fata judecdtii umane, daca judecd, Tntocmai ca oame-
nii. nesigure evenimente ce se produc nesigur ? Daca Tnldauntrul pro-
videntei — acest izvor universal al oricarei certitudini — nu poate
<?xista nimic nesigur, este sigurda producerea faptelor a cadror realiza-
re ea le-a prestiut cu siguranta.

De aceea nu existd nici o libertate Tn holaririle si actiunile ome-
nesti, inteligenta divina, care prevede toate fara greseala, le leaga in-
tr-o singurd@ unitate si le determind desfdsurarea. Odatda admis acest
principiu, se vede clar ce deznoddmint tragic au lucrurile omenesti.
Caci zadarnic se propun celor buni si rai recompense si pedepse, pe
(are nu le-a meritat nici o miscare liberd si voluntara a sufletului. Si,
ceea ce acum se socoteste foarte drept, va pdrea de o nedreptate ex-
trema sa fie pedepsiti cei rai, sau sa fie rasplatiti cei buni. pe care
nu Ti mind spre una din aceste doud alternative vointa lor proprie, ci
i constringe o necesitate implacabila a ceea ce va avea sa fie. Deci
nici viciile, nici virtutile n-au In sine vreo existenta, ci sint mai de-
grabd8 un amestec nedefinit al consecintelor tuturor faptelor omenesti,
concluzie cu atft mai criminald cu cit, daca Tn providenta 7si are obir-
sia orice ordine a realitatii si vointele omenesti n-au nici o putere,
urmeaza ca si viciile noastre au ca principiu tot pe autorul tuturor
lucrurilor. Asadar, nu e nici o ratiune de a spera sau de a te ruga
pentru ceva , de altfel, ce ar putea spera sau cere prin rugdaciuni ci-
neva. cind toate cele ce meritd a fi dorite sint legate Tntr-o Tnldntuite
ce nu se mai poate schimba? Se va suprima deci acea unica legatura
intre Dumnezeu si oameni, speranta si rugacliinea, dacd macar me-
ritdim, ca pret al unei umilinte drepte, rdsplata nemadasuratd a gratiei

divine, care este singurul mijloc prin care oamenii par a putea sa

226- Horatiu, Satira Il, S, 59. Ulysse se adreseaza vestitutulni profet
Tiresias, intrebindu-1 cum va putea sS-?i refaci averea. Dupa ce-1 da unwe sfa-
turi, Hresias adatiga acesle cuvinte, el caior echivoc e caracteristic tuturor orTOO-
lelor : «Fiu al lui Laerie, ceea ce spun va fi sau nu va li: inarele Apolo la»

inspira prezicerea U. -
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vorbeascd cu Dumnezeu si sd se uneasca, prin Tnsadsi ratiunea ruga-:
ciunii, cu acea lumina neintinata, chiar Tnainte de a o dobindi. Dar daca
socotim faptele viitoare ca necesare si nu le credem Tnzestrate cu o
puleiS a lor proprie, prin ce ne vom putea loga si uni cu acel prin-
cipiu suprem al tuturor lucrurilor ? De aceea va treijui, cum tu spuneai
iTiai adineauri Tn versurile tale-'-', ca neiimul omenesc sd& se prabu-

seasca dezgradit si despicat de izvorul sau.

POEZIA Il

Ce pricina le face pe cele strins unite

Sa se dezbine ? Ce zeu rdzboi mereu trimite
Ca doua adevaruri in lupte mari sa fie ?
in parte de Sint luate 7si au statornicie.
Dar ca sa stea-mpreuna refuza fiecare.

Sau Tntre adevaruri nu-i nici o dezbinare,
In stransd legdturd si sigura fiind toate,
Dar mintea-ntunecatda de trupul orb nu poate,
— Ca focul ce Tsi arde lumini Tndbusite —
Si) \"ada lucrurile cum sint Tnlantuite?

De ce e mistuita de-atita pasiune

S& afle adevarul cu-adincad viziune?

Stie ce vrea sa-nvete atit de-nfrigurat ?
Dar cine se munceste sd afle ce-a Tnvatat?
Ce cauta-n orbirea-i ceea ce nu va sti ?

Si ce nu se cunoaste cum s-ar putea dori ?
Pot cele nestiute sa fie cercetate

Si cum pot fi gdsite ? 'lar daca sint aflate,
Céa cint chiar adevarul putea-va oare sti ?
Si cind inteligenta supremad-o va privi

Nu va cunoaste parte si tot Tnseninata?
Acum, in trup Tnchisd, de nor intunecata ?
Cu totul Tnsd mintea nu si-a uitat de sine ;

Pierzind cele marunte ce e-nseranat retine.

227. Cf. carted 1V, poezia VI, 43.

228. Despre teoria platonicd a remlniscenlei, ale carei idei sint reluate aici,
v. cartea a ll-a. poezia a Xl-a, nota 2.

229. Cf. Platon, Menc. 80, d. e.: «Bagi de seamad in ce argumentatie Tncur-
catd intram? Ca .si cum omul n-ar putea cerceta nici ce cunoaste, nici ce nu
cunoaste. Caci el nu caulda ceea ce cunoaste, fiindca stie si n-are nevoie de nid
0 cercetare amanuntiti, si nid ce nu cunoaste, tiindca nu stie ce caula».

MiMemeanx vaoeorai

E>eci cine adevdrul sa-l afle 7$i propune

E la mijloc de cale i caci el nu poate-spune
Nici ca ceva cunoaste, nici cd Dimie nu stie ;
Dar cele mai de seamd ce-n minte pot sa-i fie
Le vede. le recheama din-nalturi nefncetat
Ca scl aseze-aldturi de cele ce-a péastrat

Aceea ce-a uitat.

PROZA 1V

Filozofia a rdaspxms atunci

Este veche aceastd plingere Tmpotriva providentei: ea a fOSt
strasnic dezbatutd de c icero iq tratatul sau despre divinatie si tii

ai cercetat-o Tndelung si staruitor, dar nici unul dintre voi au. i-a
adus o lamurire precisd si temeinica. Pricina Tntunericului acestei pro-
bleme este cd sovairile rationamentului omenesc nu se pot apropia
de unicitatea piestiintei divine care, daca ar putea fi Tnteleasda cit de
cit, n-ar mai lasa loc pentru Tndoiald. Voi Tncerca totusi sa Turiiinez
si sd lamuresc aceasta problema, dupd ce voi examina mai Tntii ches-
tiunile care te framintd. Vreau in adevar sa aflu pentru ce ti se pare
mai putin multumitor rationamentul celor ce aduc o solutie, aratind
cd prestiinta nu e o cauza de necesitate pentru lucrurile viitoare, ca
astfel liberul arbitru nu e Tmpiedicat de presliintd. In ce consta pen-
tru tine argumentul necesitdtii celor viitoare, dacda nu Tn aceea cda nu
pot s& nu se Tntimple cele stiute mai dinainte ? Dacd deci precunoas-
terea nu impune lucrurilor viitoare nici o necesitate 231, ceea ce tu
ai marturisit cu putin Tnainte, pentru ce manifestarile voluntare iau
o directie determinata? Pentru o mai usoara punere a problemei, ea
sda poti Tntelege mai bine cele ce vor urma, sd presupunem ca prestitn-
ta nu existd. Asadar, ca s& ne tinem tn cadrul acestei afirmatu, cele
ce vin din liberul arbitru sint constrinse de necesitate ?

— Nu.

— Sa& presupunem acum ca& prestiinta existd, dar cd nu impune
fenomenelor nici o necesitate ? va ramine, dupa pdadrerea mea, aceea$i

fntreaga si absoluta libertate a vointei. Dar prestiinta. vei zice. chiar

ml; V1. 11]. «Pre,tiint= lui Dumne.eu nu to-
plica celor pe care El le are Tn puterea Sa necesitatea de a se produce».

11— Boethius salvianus
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dacd nu constituie pentru cele viitoare o necesitate ca ele sa se pro-
ducd, este totusi un semn cda ele se vot produce neapdrat. Prin ur-
mare in acest caz, chiar daca n-ar fi existat o cunoastere anticipata,
er reiesi totusi ca o deioimare aninnitd a evenimeiuclor e necesara:
cdci oricG semn arata numai ceea ce este, dar nu produce ceea ce
semnifica. De aceea trebuie demonstrat mai Sntfi cd nu se intlmpja
nimic fara sa fie nevoie, pentru ca sa apara cunoasterea anticipata
ca semn al acestei necesitati W altfel, dacd una nu existd, nici cea-
lalta nu va putea ii semnul a ceea ce nu existda. Se stie pe de alta
parte cu o demonstratie, sprijinitd pe un rationament solid, nu tre-
buie de:lLisa din semne, nici din argumente exterioare problemei ci

cin cauze necesare si adecvate.

Dar cum se face ca realizarea celor prevdzute nu se produce ?
Ca si cum am crede cda nu se vor intimpla cele pe care providenta le
cunoaste anticipat ca se vor produce si n-am socoti mai degraba ca
fenomenele, desi se produc, n-au avut totusi prin natura lor nici o
nevoie de a se produce. De aici incolo le vei putea judeca cu usu-
rintd, caci multe fapte se petrec sub ochii nostri, ca de pilda acela
«.ind \'izitiii 7si Tntorc sau 1si conduc quadrigele, si altele de acest
fel. Sint constrinse de vreo necesitate aceste fapte sa se petreaca
miJei ?

— Nu, fiindcd ar fi zadarnicda munca diferitelor Tnvatdturi, daca

totul ar fi pus Tn. miscare din constringere.

— Deci un fenomen care scapa de necesitatea de a exista in mo-
mentul Tn care se produce e scutit si de nevoia de a exista Tnainte
de a se produce. Exista astfel unele evenimente viitoare, a cdror ma-
nifestare e dezlegatd de orice necesitate. Cred cd nimeni nu va zice cd un
fapt care se petrece Tn acest moment nu s-ar fi putut intimpla si Tna-
inte de momentul Tn care s-a produs r prin urmare, chiai cele prestiute
au desfasurdri libere. Precum stiinta celor prezente nu le da acestora
nici un caracter de necesitate, tot asa stiinta de mai Tnainte a celor

viitoare nu le aduce acestora nici o necesitate de a se produce 232. Dar.

232. Idee neoplatonicda din Ammonfius: «cunoasterea... este o0 energie a
noscatorului» — si Procutus : «tot ce se cunoaste DU prin paterea sa, ci mal de-
graba prifi puterea cunoscStorilor se percepe».

cu-

M ikomE icv wtoBOgm iS

zici, problema este dacd poate exista vreo cunoastere anterioara a
acelor lucruri a caror realizare nu e necesara. Pare a fi aici o con-
tradictie, gindesti cd un fenomen prevdznt Tsi atrage dupa sine ne-
cesitatea existentei lui ca, daca aceastd necesitate lipseste, el nu
se mai poate prevedea , si ca stiinta nu poate cuprinde decit ce este
cert. lar daca cele ce au realizdri nesigure par ca sigure, ele se Tn-
fdtiseaza ca un domeniu Tntunecat al péarerii, nu ca un adevar stiin-
tific ; si a crede lucrurile altfel decit sint Tnseamna a socoti cd existd
sparturi Tn integritatea stiintei. Cauza acestei erori este ca noi cre-
dem c&a toate cunostintele pe care le avem despre un obiect depind
exclusiv de natura si esenta acelui obiect. Adevarul fnsa este cu to-
tul contrariu : cunoastem un obiect nu dupd Tnsusirile lui, ci mai ales
dupd puterile noastre intelectuale. Cadci, ca sda lamurim aceasta afir-
m atie printr-un mic exemplu, aceeasi forma rotundd a unui obiect
altfel este perceputa prin vaz si altfel prin. pipaitr in primui caz, gra-
tie departarii poate fi intuita sfera Tntreagd, printr-o privire totald a
ei ; in al doilea caz, forma sferica a obiectului nu poate fi perceputa
ilecit prin apropierea de sferd si prin pipdirea ei paue cu parte.

Pe om fTnsusi altfel Tl vedem prin simturi, altfel prin imaginatie,
altfel prin ratiune si altfel prin inteligenta. Simturile judecd forma
unui corp dupa materia componenta, imaginatia judeca insa numai
forma, idra materie. Ratiunea trece mai departe si, pnntr-o conside-
ratie universald, cuprinde speta care se gaseste Tn indivizi. Oiiitul in-
teligentei priveste mai de sus ; depdsind sfera universalitatii, tinde,
prin patrunderea ascutitd a spiritului, cdtre tipul unic. Tn legaturda cuU
aceasta trebuie neapdrat sa avem Tn vedere ca functiunea superioard
de perceptie cuprinde Tn sine pe cea inferioard, dar cea inferioaida nu
se ridicd pina la cea superioarda. In adevar, nici simturile n-au vreo
putere Tn afara de materie, nici imaginatia nu percepe caracterele
generale, nici ratiunea nu retine forma unica, ci inteligenta, ca din-
tr-un observator Tnalt, cunoscind tipul, distinge ta aerasi timp tot
ce se cuprinde in el, cu aceeasi patrundere cu 'care distinge tipul T®-
susi necunoscut celorlalte forme de perceptie. Ea cunoaste si speciile
universale ale ratiunii si formele imaginatiei si materia senza”or,

nefolosindu-se nici de ratiune, nici de imaginatie, mci de simturij-<S
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DUOtai de acea patrundere a spiritului, care priveste, ca sa spun astfel,
tipic. Ratianea, de asemenea, cind priveste ceva universai, fara sa se
foloseascd de imaginatie sau de senzatii, Tntelege datele imaginatiei
si ale simturilor. Ea este cea care formuleaza definitiile generale, ca
de exemplu : omul este un animai biped rational. Aceasta, desi O idee
generald, nimanui nu-i e necunoscut cda are un substrat sensibil si
imaginabil, pe care insd ratiunea Tl examineazad nn cu imaginatia, sau
cu sensibilitatea, ci cu rationamentul, care este functiunea sa propiie.
Si imaginatia, desi pe temeiul senzatiilor Tncepe sd&8 vada si sa-si re-
prezinte imagini, totusi, pardasind simturile, lumineaza elementele
sensibile printr-un fel propriu de a judeca, nu sensibil, ci imaginativ.
Vezi, deci, cum Tn toate stadiile de cunoastere activeaza mai degraba
[acultatile noastre intelectuale, decit obiectele cunoscute ? Si pe bund
dreptate; cdci, de Tndatda ce orice judecatd se Tnfatiseazd ca un act

al ceiui ce judeca, este necesar ca fiecare sd-si Tndeplineasca opera sa

cu puteri proprii, iar nu strdine.
POEZIA IV
De Portic inspirati odata

Batrini cu faima-ntunecata
Credeau cd-n minti slnt imprim ate
Senzatii si imagini date

De corpurile din afara,

Cum uneori condeiul zboara
Pe-ntinsul unei pagini care,
Neavind deloc vreo Tnsemnare.
Primeste scrisu-ntii pe ea.

Dar daca mintea n-ar avea
Puteri si proprie miscare.

Ci ar primi cu resemnare,

Imaginile ce-i sint date

233. Numele lotin al filozofiei stoice, gr. «idéa lai. porticus, o galerie cu co-

lonade si picturi Tn Atena, imde Zenon din Cilium si-a tinut cursurile. Filozofia
sa si-a luat numele de skoicisD de la Jocul unde era predalda. Stoicii afirma ca
senzatia este prliaui act al cunoasterii+, acord! TnsS spiritului rolul de a prelucra
datele simturilor sl de a extrage din impresii coniuie si particulare idei prerfse si
generale. Dupa conceptia stoici deci spiritul nu are numai o receptivitate pasivii,
cl este esential activ. Boethius opune acestei teorii a cunoasterii teoria platonica,
dupd care notiunile generale despre lucruri nu les din perceptiile noastre sensibile,
ol ele preexista !n spirit, fiind doar trezite cu prilejul perceptiilor.

MtNGN£R]XE TSUDZ<NICT m

De obiecte reflectate

Ca-nlr-o ogjind&d, cum s-ar naste
In suflet faptul de-a cunoaste ?
Pe lucruri ce putere treaza

Le vede si le-analizeaza

Cind le cunoaste ? Cine-apoi
Lc-adund in sinteze noi

Si aceste doua drumuri luind,
Cind urcad spre abstractii, cind
Spre cele ce-s concrete vine
Si, judecindu-se pe sine.

Doar adevarul pur 7l cere 7
Aceasta este o putere

Cu mult mai mare, mai activa,
Decit aceea ce pasiva

Impresii doar Tntipareste.

Cu toate-acestea, trebuieste
Tntli un element trupesc
Pentru procesul sufletesc "3
Si sunete-n urechi sa vina

De suflet fiind atunci chem ate,
Cu cele noi sint confruntate
Ideile Tnndscute, care
Cu-acestea au asemdéanare.

Si astfel sint amestecate

Imagini cu tipare date.

PROZA V

Dacd Tn perceperea obiectelor, cu toate ca organele stotwnlor
sint excitate de impresii exterioare si activitatea energiei
este precedatd de excitatia fizicd, prin care este provocata actiiinea
spiritului si sint trezite formele apriorice care atipeau Tn interior, aacS$S
zic, Tn perceperea obiectelor spiritul nu primeste pasiv excitatiile, d
le judecad prin puterea sa proprie, cu atit mai mult fiintele libere de
orice excitatii fizice nu se tin de lumea exterioara Tn judecatile lor, cf
lasd loc numai activitatii intelectuale'! Cunoasterea fisi are treptelS

sale, dupd gradul de dezvoltare al diferitelor fiinte. Se reduc la sen-

234. Cf, Prudectius, Apot/ieosis, 83.
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zatii elementare fiintele imobile, cum sint scoicile marioe si alte
animale care traiesc fixate pe stinci ? imaginatia e rezervata anima-
lelor care se miscd si care par a avea oarecare stari sufletesti de
dorintd sau de repulsie. Ratiunea apartine spetei umane, iar inteli-
genta este privilegiul exclusiv al divinitatii, de wunde rezulta ca
aceasta din urma form&d@ de cunoastere este superioarda tuturor celor-
lalte. fiindcd prin natura sa cunoaste nu numai realitatea corespun-
zatoare ei, ci si ceea ce corespunde celorlalte functii intelectuale.

Ce ar fi deci dacd senzatiile si imaginatia s-ar declara Tmpo-
triva rationamentului, spunind c& nu exista acele idei generale, pe
care ratiunea crede cd le <cunoaste? Desigur <ceea ce este sen-
sibil si imaginabil nu poate avea caracter general, deci sau
nu e adevarata judecata ratiunii si nu existd nimic snesibil, sau, fi-
indca Ti e cunoscut cd cele mai multe cunostinte trec prin simturi si
imaginatie, este goala conceptia ratiunii, care considerd universul ceea
ce este sensibil si singular. Pe de altd parte, daca ratiunea ar réas-
punde dimpotrivd cd judecd din punct de vedere universal datele sen-
sibilitatii si imaginatiei, dar cad acestea nu pot sa aspire ia cunoas-
terea universului, fiindca stiinta lor n-ar putea sa depaseasca for-
mele corporale, cd trebuie Tn actul cunoasterii sda8 se Tncreadd fintr-o
judecatda mai sigurd si mai deplinda, asadar Tn acest fel de neintelegere
noi, care avem in acelasi timp facultatea de a rationa, de a imagina
st de a simti, oare n-am aproba mai degraba cauza ratiunii?

Tot asa e si cu ratiunea umand, care crede ca toate cele viitoare,
cum sint cunoscute de ea, sint cunoscute si de inteligenta divina.
Poate vei spune : dacd unele lucruri nu par a avea desfasurari sigure
si necesare, nu pot fi stiute mai dinainte cd se vor Tntimpla sau nu.
Nu exista deci nici o prestiinta a acestora, iar dacd am crede ca ea
existd, nu se va petrece nici un fenomen Tn afara necesitdtii. Daca,
deci, dupd cum sintem fTnzestrati cu ratiune, tot astfel am putea avea
judecata inteligentei divine, cum am admis ca imaginatia si sensibi-
litatea cedeaza ratiunii, tot asa am socotit cd dreapta ratiune umaad
se supune mintii divine. De aceea sa ne Tndltam, daca putem, pe cul-
mile acelei inteligente supreme: acolo va vedea ratiunea ceea ce nu
poate cunoaste prin sine Tnsasi, adicd va Tintelege ca sigure fenome-
nele a cdror desfasurare nu e sigura si a cdaror cunoastere anticipata
nu este presupunere Si nesicpirantd, ci unitatea unei stiinte supreme

sl nelimitate.

POEZIA V

A titea fiinte sint Tn lume cu chip atit de felurit!

Se miscd unele cu-ncetul prin praf, cu trupul alungit,

Tirindu-si pieptul Tnainte si dird-n urma lor lasind,

Sint altele cu-aripi usoare, ce spatiile strdbattnd

Se-ntrec cu vintul si vazduhul 7l cuceresc Tn zborul lor.

Le placc unora prin cimpuri si-n inima padurilor

Sa intre si sd lase urme adinc Tn glie apé&sate.

Desi cu chipuri felurite, au totusi fetele plecate

In jos si li se-ngreuiaza Tntunecata lor simtire.

Doar neamul omenesc se-naltd spre cer cu falnicda privire
Cu capul drept stind Tn picioare de sus pamintul Tl priveste 23*
De nu te-a prins tadrfina-n mreaja-i de chipul tadu Tti am int*e;
Tu, care ai spre Tndaltuti ochii si fruntea-n sus ti-e ridicata
Si spiritul spre culmi Tnaltda-1, ca mintea ta Tmpovarata

S48 nu stea mai prejos de trupul ce catre cer cu fata catd.

PROZA VI

Fiindcd, deci, dupa cum am ardtat cu putin Tnainte, procesul cu-

noasterii nu depinde de natura obiectelor cunoscute, ci de natura cu-
noscatorilor, sa vedem acum, pe cit este cu putintd, care este alca-
tuirea fiintei divine, ca sa putem cunoaste ce limite are S$tiinta® sa.
Judacata obsteascd a tuturor celor ce trdiesc prin ratiune declara ca
Dumnezeu este vesnic. S& examinam deci ce este vesriicia r aceasta
ne-o descopera deopotriva natura si stiinta divina. Vesnicia este po-
sesiunea Tn acelasi timp deplind si desavirsitda a vietii nesfirsite, de-
finitie care se Tntelege mai limpede din comparatia cu cele vremel-

nice. Cdci lot ceea ce trdieste Tn timp. Tn prezent fiind, Tnahit*aM

trecut spre viitor si nici o fiintda care trdieste Tn timp nu poate

Tmbratisa dintr-o singurda privire Tntreaga duratd a vietii salei mai
niult, n-apucad si vada ziua de mftine, cdci a si pierdut-o pe oea d¥?
ierir chiar Tn viata de fiecare zi nu traiti decit o succesiune de mpi

mente, care trec repede. Deci un lucru care suferd conditia timpului

235. Cf. Sallusuns, Catmna I. 1. — Ovidius, Meiamorioze. I. 85, sq. — Prn

deDtlus, Coijfro syaanwiutfli, U, 262.
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poate, dupa cum a socotit Ajistotel a» despie lume. sa n-aiba nici
Tnceput nici sfirsit. prelungindu-si existenta !n infinitatea timpului (
totusi, nu are Tnsusirile care s&-i dea dreptul de a fi socotit vesnic.
Pentru c&d, desigur, nu cuprinde si nu Tmbratiseaza deodatd Tntreg
spatiul vietii infinite, ci fragmente din acest spatiu : viitorul Tnca nu-I
are, trecutul nu-l mai are. Asadar, acela care cuprinde si stapineste
in aceiasi timp Tntreaga plindtate a vietii nemarginite, cel cdruia nu-i
scapd nici trecutul nici viitorul, acela este pe drept numit etern si

e necesar ca, mereu prezent si stapin pe sine, sd8 aibd prezenta infi-

nitatea timpului trecator.

De unde pe nedrept unii, plecind de la ipoteza ca lumea, dupa
cum o vede Platon 237 Q.gre nici Tncepui, nici sfirsit, ajung la con-
cluzia ca toate cele create au aceeasi vesnicie ca si creatorul lor.
Dar alta este a-ti prelungi o viatd fara limite, asa cum crede Platon
despre lume, si alta este a Tmbratisa Tn acelasi timp Tntreaga pre-
zenta a vietii nemarginite, Tnsusire care apartine desigur inteligen-
tei divine. Dumnezeu trebuie considerat anterior creatiunilor Sale nu
ca duratd Tn timp, ci mai ales ca proprietate a naturii Sale unitare,
in adevdr, acea nesifrsitd miscare a existentelor trecdtoare Tn timp
imita starea de fiecare clipd a vietii Tn nemiscarea sa §T. fiindca ele
nu o pot realiza sau atinge, din nemiscare cad Tn miscare, din unita-
tea prezentei coboard In cantitatea nesfirsita a viitorului si a tre:
ciutului SI, desi.nu pot poseda !n acelasi timp fintreaga plindtate a
vietii lor, prin Tnsusi faptul cd8 nu fTnceteazd niciodatd de a exista
intr-un mod oarecare, par a rivaliza Tntr-o masura cu ceea ce nu
pot atinge si reproduce, legindu-se de o prezentd, chiar asa scurta
S| trecitoare cum e ea, si fiindcad aceastd prezentd poartd Tn sine
oarecare imagine a acelei prezente statornice, e firesc ca fiintele care

au existenta in prezentul relativ sd creadi ca trdiesc TN prezentul

nid I : «Cerul In Tntregime nici nu este nascut,
in~nlt ? t* tatregU eternitati, avliid Insa si pastrind In sine limpul
df 28 sqg.-. oDupa ce tatal a bagat de seama ca lumea creata
me» *! plin de veselie s-a gindit s-o taca si

i~ eseminarea sa. Attfel, precum el e vejnic. lot asa s-a hotarit sa

¢ s universul pe cil se poate la fel. Evident, natura vietuitoarelor este vesmca».

M iNetgngj tnx~togjuu

absolut. Neputind rdmine legate de un singui moment, insda, au luat
drumul infinit al timpului si, Tn acest mod, au ajuns prin miscare
sa-si confirme o viata a cdrei plindatate n-au putut-o Tmbratisa stind
pe loc. Astfel, dacd vrem sa dam Ilucrurilor nume demne de ele, ur-
mind pe Platon Ao\ zice cd Dumnezeu e etern, iar lumea Tn desfa-
surare perpetud.

Pentru ca jadecata percepe fenomenele aplicindu-le legi confor-
me naturii sale si fiindca Dumnezeu are totdeauna o stare prezentd
si totusi vesnica, iar stiinta sa, trecind peste orice miscare a timpului,
rdmine Tn unitatea prezentei sale si, imbratisind toate spatiile infinite
ale trecutului si viitorului, din aceste pricini Tn cunoasterea sa unicd
le considera ca si cum s-ar intimpla Tn prezent. Astfel, daca vrei sa.
judeci aceastd prevedere care cunoaste anticipat toate, Tti vei da
seama cad nu e ca o prestiintd a viitorului, ci mai degrabd ca o stiintad
a prezentului mereu actual. De unde nu se zice prevedere, ci mai
degraba providenta, fiindcad, sezind departe de realitatea inferioard»
priveste toate ca dintr-un turn fnalt al universului. Pentru ce dar
ceri ca sa devina necesare cele ce sint luminate de laza divina,
cind nici macar oamenii nu considerd necesare toate fenomenele p&
care le vad? Celor pe care le vezi Tn prezent le adauga privirea ta
vreo necesitate de a exista ?

— Nu.

— Si daca se poate face vreo comparatie Tntre prezentul divi».
si cel uman, dupd cum voi vedeti citeva lucruri in acest prezent al
vostru limitat Tn timp. tot asa el vede toate Tn prezentul sdau etMn”
De aceea aceasta precunoastere divind nu schimba natura si pto-
prietatea lucrurilor, ci le priveste in fata Sa ca prezente, In forma
in care ele se vor produce odatd Tn viitor. Nici nu confund&d jude-
cdtile Sale despre realitate si, Tntr-o singura privire a mintii Sale,
deosebeste ceea ce va teista neaparat de ceea ce nu va fi obliget
sd existe, dupda cum voi, cind vedeti Tn acelasi timp un om mergind
pe padmint si soarele rasarind pe cer. desi aveti deodatd ambele in”
tuitii. va dati totusi seama ca o intuitie subsumeaza un fenomen VO-

iuntar. iar alta unul necesar. Deci intuitia divina, care priveste toate».

238. Platon. Timoais. 37 d. sq.
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nu tulburd calitatea lucrurilor, prezente Tn fata sa, dar viitoare sub
perspectiva timpului. De unde rezultda ca nu e un amestec de presu-
puneri, cl mai degraba o stiintd bazata pe adevar faptul de a cu-
noaste ce se va Intimpla si de a sti ce poate fi lipsit de necesitatea
de a exista.

La acestea dacd-mi obiectezi cd tot ce Dumnezeu vede cd se va
intirapla nu poate sa nu se TTntimple, iar ce nu poate sa nu se in-
"timpie izvoraste din necesitate si daca ma constringi cu termenul
acesta de necesitate, Tti voi marturisi cd este aici o realitate de cel
mai nestramutat adevar, dar la care n-ajunge decit cel ce poate
vedea pe Dumnezeu. 7ti voi raspunde ca acelasi fapt viitor pare ne-
cesar fata cu cunoasterea divina, dar cind e judecat prin propria Sa
naturd pare liber si absolut®. Caci sint doud necesitdti, una abso-
lutd, ca de pildd aceea de a fi oamenii muritori, si alta conditionata,
de exemplu, daca e necesar s&8 mearga cineva pe care Tl vezi ca
merge. Desigur, cunoastem wun fapt cum e el, dar prin aceasta nu-i
atragem o0 necesitate absolutd de a exista. Fiindca nu natura sa pro-
prie Ti impune aceastda necesitate, ci o conditie care se adauga Hnic!
0 necesitate Tn adevar nu-1 constringe s&8 meargd pe un om care' face
acest act cu voia sa, desi e necesar ca, atunci cind merge, sda8 mearga.
Deci Tn acelasi mod, daca providenta vede un fapt ca prezent, e
necesar ca el sa existe, chiar daca n-are prin natura sa nici o nece-
sitate de a exista. Si evenimentele viitoare, care izvordsc din libe-
rul arbitru, le vede Tmpreund prezentej prin urmare, raportate la in-
tuitia divind ele devin necesare prin faptul ca sint supuse cunoasterii
divine, dar considerate Tn ele Tnsesi, nu-si pierd absoluta libertate a
enaturii lor. Se vor produce deci, fard indoialda, toate acelea pe care
Dumnezeu le cunoaste mai dinainte ca vor exista, dar unele din ele
pornesc din liberul arbitru si, desi se produc, prin aceasta nu-si
pierd natura lor proprie, gratie cdreia Tnainte de a se produce ar fi
putut si sda nu se producd. Dar ce intereseaza cd nu sint necesare fe-
ncr;enele — zici tu — c¢ind ele se produc Tn toate chipurile prin aceasta

estiintd divina, foarte asemadnatoare necesitatii ? Raspunsul ti l-am arS-

239. Aminonius, 135: «Acelat! lucru prin oatura sa este lilw, iar prin ce-

noasterea zallor este nu nedefinit, ci definits, (WWnberger. peg. 125);
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tat mai Tnainte Tn exemplul cu rdsaritul soarelui si cu mersul omului m
ac-ste fapte, Tn momentul in care se petrec, nu pot sa nu se petreacd,
dar, dintre ele totusi, unul. chiar Tnainte de a se produce, este necesar
sa se produca, celalalt Tnsd nu se prezenta cu acest caracter de nece-
sitate. Tot asa. cele pe care Dumnezeu le are ca prezente, exista fara
indoiald, dar aceasta existenta a lor la unele se coboara din necesi-
tatea lucrurilor, la altele ea atirnda de puterea celor ce le savirsesc.
Deci am avut dreptate s&8 spunem ca aceste fapte, daca se referda la
cunoasterea divind, sint necesare, iar dacd se considerd Tn ele Tnsele,
sint dezlegate de lantul necesitatii, dupd8 cum tot ce e din domemul
simturilor raportat la ratiune este general, iar daca il privesti in sme
e individual,

Dar — vei zice — dacda este Tn puterea mea de a-pi schimba
hotdrirea, voi Tnlatura providenta, cind voi ajunge sd8 schimb ce pre-
vede ea. Voi raspunde cd& poti sa-ti schimbi hotdrirea. dar fiindca
providenta cu adevarul sdau mereu prezent stie cad tu poti face aceasta
Si vede dacd o faci si Tncotro te Tndrepti, nu poti evita prestunta di-
vind. dupd cum nu poti fugi de privirea unul ochi mereu prezent,
oricit te-ai Tndrepta cu liberda vointa spre diferite actiuni. Ce. deci,
vei zice - va Ti schimbatd stiinta divina dupa dispozitia mea, asa
fncit, cind eu voi vrea o data ceva. o data altceva, sa pard a-si alterna
si ea felul de a cunoaste? Nu. Caci privirea divinda precede orice
fapt viitor. 7l aduce si-l recheama Tn prezentul propriei sale consU-
inte. ea nu-si modificd, cum crezi, cunoasterea sa anticipatd cin”
intr-un fel cind Tn altul, ci. raminind Tintr-o singurd si permanenta
privire, previne si Tmbratiseaza schimbdarile tale. Prezenta aceasta,
care cuprinde si vede totul. Dumnezeu o are nu din desfdsurarea fap-
telor viitoare, ci din propria Sa wunitate. Si capata astfel dezlegare
si problema pe care mi-ai pus-o cu putin Tnainte, cd este ""demn sa
se spund ca faptele noastre viitoare sint cauza a stiintei ivme.
indca aceasta putere a stiintei, care Tmbratiseaza toate prmtr-o cu-

noastere prezentd, impune ea Tnsasi felul de a fi al tuturor lucrurilor,

fard a depinde de cele ce se vor petrece In viitor.
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A stfel stind lucrurile, rauritoriior le ramine neatins liberul arbi-
tru, si- nu legi nedrepte propun pedepse si recompense vointelor li-
bere de orice necesitate. lar Dumnezeu, prestiutor a toate, ramfine pri-
vind din Tnalt si eternitatea totdeauna prezenta a viziunii Sale merge
mind Tn mind cu calitatea viitoare a faptelor noastre, Tmpartind celor
buni rdaspldti, celor rai pedepse Si nu zadarnic sint Tndreptate
cadtre Dumnezeu sperante si rugdciuni care, cind sint drepte, nu pot
sa fie fara efect. iIndepartati-va deci de vicii, cultivati virtutile, Tnal-
tati-va sufletul Tn sperante drepte, ridicati catre cer rugaciuni ple-
cate. Cind viata voastrda se desfdsoara Tnaintea ochilor judecdatorului
care vede toate, dacd nu vreti sa va Tnselati pe voi Tnsiva, trebuie

sd va impuneti marea datorie a virtutii.

240. Prudentlus, Coihemerjnon Il, 105 sq:

<Din zori $i pinS !n apus
Avem UA ochi acolo sus
Ce zilnic e cercetator

Al vorbelor si faptelor.
Kl vede toi si slie-orice
tn tot ce facem martor e
De dreapta judecat-a Lui
Nu scapa gindill nimanui»

X)espre guvernarea lui Dumnezeu
(De gubernatione Del)

TRADUCERE, INTRODUCERE
NOTE S| oopevtapmn de
PROP- DAVID POPESCU



INTRODUCERE

Istoricul francez Jerome Carcopino, intr-un articol despre vandali
aparut postum Tn revista pariziana Historama si reprodus Tn traducere
roméaneasca Tn numarul pe ianuarie 1980 al revistei Magazin istoric,
pe baza unor documente reJdativ recent descoperite si comentate de
specialisti, afirma ca acesti barbari «nu fusesera atit de rSufacatori pe
cit nl-i Tnchipuisem». Daca traducerea roméaneascd reda tot articolul,
fsle de mirare ca, pentru e ajunge la aceasta concluzie, Cerchpino,
care Tn alte lucrari are atitea trimiteri la izvoare literare, hu -i0l6-
seste si tratatul De gubetnatione Dei, scris Tntre 437 si 451 dfe cHtre
preotul Sa}vianus din Marsilia, tratat care contine unele iWfoririatii
destul de interesante despre viata si obiceiurile vandalilor, ca si de-
spre ceilalti barbari cotropitori ai imperiului roman in prima jumatate
a secolului al V-lea.

Salvianus sustine ca vandalii, desi s-au dedat la jafuri, distrugeri
si atrocitati groaznice, erau totusi mai virtuosi decit romanii, ca, de
exemplu Tn Cartagina, unde si-au stabilit capitala regatului lor vre-
melnic, nu numai cd n-au Tmprumutat viciile romanilor, dar chiar au
cautat sa-i Tndrepte si pe acestia, dovada cea mai evidentad fiind fap-
tul ca au desfiintat casele de toleranta si au incadrat femeile din ele
in viata conjugala si de familie.

Dar cartea lui Salvianus este o marturie demna de luat Th seama
mai ales pentru cunoasterea societatii romane din Imperiul iarziu. si
multi istorici moderni si contemporani (Gibbon, Engels, Mastfhitt si
aitii) care s-au ocupat de istoria Romei antice, l-au citat pe SlavfanuS
in Tncercarea lor de a stabili cit mai exact cauzele care au diis la pra-
busirea Imperiului roman de Apus si la inlocuirea orinduirli sclava-
giste cu cea feudald. Amintim ca pe Salvianus, care zugraveste in cu-
lori lzbitoare depravarea, coruptia si asupririle din Imperiul- rom~*,
existente de altfel si Tn secolele anterioare, Tl citeaza si unii i$torct
ai nostri, ca de pilda C. C. Giurescu si Dinu Giurescu (Istoria
nilor din cele mai vechi timpuri si pina astazi, editia Albatros™ Bucu-
resti, 1975, in capitolul despre continuitatea daco-romwilor Tn tioU*
turile carpato-dunarene). i
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Salvianus deiuOnslreaza, cu argumente greu de combatut, ca Im-
periul roman a ciizut in mfiinile popoarelor migratoare datorita nu
lortei si vitejiei are,stora, ci sialnciunii lecjiimiior si descompunerii mo-
rale a lumii romane, Ldcomia ceior bogati, birurile foarte grele sl ne-
drepiatile sociale cie tct felul — arata el — dU facut ca niarea majo-
ritate a locuitorilor Imperiului sa trtiiasca in sardcie i iniz”*rie, ceea ce
d silit pe multi cetcttoni romani sa treaca in rindurile taraniior rascu-
lati, numiti bacauzi, sau sa fugd la dusmani, unde exploatarea si asu-
ijrirea erau mai usor suportabile dccit Tn Imperiu.

De exceptionala importanta ca documcnt istoric, De gubernatione
i)('i are si o certda va/oare iiferard care, din pdacate, i-a fost prea putin
scoasa in evidenta de-a lungul veacurilor. in istoriile literare autorii
s-au multumit cu aprecieri fugitive asupra stilului, subiiniindu-i suc-
cint aspectul retoric, fara vreo indicatie de amanunt, fn aceasta pri-
vintd Pierre de Labriolle observd in a sa Histoire de la litierature
chreticnne, Paris, 1924, ca «lipseste un bun studiu asupra limbii Ilui
Salvianus, care este foarte interesanta», despre stil marginindu-se sa-i
remarce «elocinta fugoasa, \'erva Tnalta Tn culori, retorica tunatoare»,
desi ar fi fost necesar sa aduca dovezi, chiar si sumare, ia sprijinul
icoslor calificative.

Cu toate ca informatiile necesare sint insuficiente, se poate afir-
ma totusi ca situatia a ramas aceeasi si de atunci Tncoace, ca n-a apa-
rut inca, nici la noi nici Tn alta parte, vreun studiu deosebit asupra
vjiiutilor literare ale operei lui Salvianus, foarte putin cunoscuta la
noi.

Cele ce urmeaza sint rasarite din dorinta de a atrage atentia asu-
pra unor procedee literare din tratatul De gubernaiione Dei, Tn nadej-
dea ca un specialist zelos, printr-un studiu mai dezvoltat, nu va in-
tirzia sa restituie operei lui Salvianus valoarea pe care o merita si
consideratia de care este demna sub raportul artei cuvintului. Va fi
avuta Tn vedere in aceasta mica analiza numai opera De gubernatione
Dei, care este cea mai Tnsemnatd, lasindu-se la o parte cele 9 scri-
sori, precum si tratatul despre avaritie, Ad Ecciesiam, acestea neadin-
cind Tn plus aproape nimic important pentru scopul urmarit.

Exista putine date biografice asupra lui Salvianus, caruia nici
numele complet nu i se cunoaste. Din opera sa si dintr-un mic com-
pendiu de Viris illustribus al unui oarecare Gennadius reiese ca s-a
nascut Tntr-o familie distinsa pe la sfirsitui secolului al IV-lea, Tn
nord-estu2 Calliei, la Treveri (azi Trier, Tn nord-vestul Germaniei
Federale), unde si-a facut studiile, Poate de teama barbarilor a plecat
in sud, s-a casatorit cu fiica unor pagini, pe care a convertit-o la
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crestinism, si, cu toate cad au devenit si ei partotii unei fiice, axaindoi
sotii, prin buna Tntelegere, si-au daruit saraciloi avutul si s-au dedicat
vietii monahale. Preot al unei biserici din Marsilia, el a murit la o
virsta foarte Tnaintata.

Salvianus este asadar contemporan gravelor evenimente deter-
minate de marea invazie barbara de la Tnceputul secolului al V-lea.
Popoarele de neam germanic, Impinse din spate de catre hunii veniti
din nordul Chinei, au cotropit imperiul roman si n»au mai putut fi
scoase peste hotare ca-n alte dati. Vizigotii, condusi de Alarie, au
pustiit Tn 408—410 de trei ori Roma, iar Tn 419 s-au fixat In sud-vee-
tul Calliei, formind acolo primul regat barbar In intericeiil imp”~iului
roman. Vandalii au patruns Tn Gallia, au trecut In Hispania, unde srau
oprit o vreme, si de aici Tn nordul Africii, unde au formet, tot pe te-
ritoriul imperiului roman, un regat al lor sub Genseric, care a debar-
cat apoi cu hoardele lui si Tn Italia, jefuind cumplit Roma Tn 455, Hanii
de asemenea au devastat parti ale imperiului roman, pind In GaUifti
unde au fost batuti de generalul Aetius si pina aproape de Roma, p«,
care Tnsa au crutat-o, iar dupa moartea M Attila ~53) s-an stajilit
Tn Pannonia. Tmparatii romani au fost nevoiti sa cedeze barbarilor
provincie cu provincie, pina ce. Tn 476, cum se stie, ultimul Tmparat
roman, nevirstnicul Romulus Augustus, a fost 4etronat, luindu-i local
Odoacru. seful unei confederatii germanice.

Uciderile, jaful si pustiirile lasau Tn urma lor jale, lipsuri, saracie,
iar in teritoriile luate Tn stapinire, de asemenea, nemultumire, umi-
linte, robie. De aceasta stare de lucruri crestinii si paginii se TnWnuJ”u
unii pe altii. «Cind aduceam sacrificii jseilor. Roma era putertii™r
acum, cind sacrificiile ne Sint interzise, iatd ce a devenit F.oma», "
ceau paginii mai mult Tn soaptd, pentru ca prin lege paginismul fusese
desfiintat In mod oficial de la sfirsitui secolului &t iV-lea. Pe de di$S
parte, crestinii ii acuzau pe pagini ca nu se supun legilor sl-si pra~C$
mai departe cultele lor. Multi dintre crestini se plingeau chiar, laipo-
triva providentei. Daca exista o dreptate la ceruri, ziceau ei,
rabda sa se petreaca aceste nedreptati pe pamint ? De ce raufat~torU
sint puternici, iar crestinii slabi, de ce barbarii Tnving, ia- rom«(”®
sint Tnvinsi ? Fata de aceste stari de spirit Salvianus ia o p (™™
ferita si cu totul originalda In raport cu contKnpprami si predeoeswrU
sai. El Ti socoteste mai putin vinovati pe pa~”i, fiindca acestia
tuiau fard sa cunoasca religia crestind, ca si pe barbarii care Irateri*
tisaserd crestinismul sub forma ariana, fiindcd si acestia fara stirea lor
erau ereticii cev mai vinovati de nenorocirile timpului erau, dupa pi»
rerea lui Salvianus, crestinii: acestia uitasera de Tnvatal”®ile Iwi

li — Boetbius $1 salvlenus

>



Hristos si ale apostoUior, de persecutiile si.de martirii primelor veacuri
si practicau viciile cele mai abominabile. Toti, sau aproape toti,
calcau Tn diferite chipuri Tnvatatura lubirii de aproapele, a vietii sim-
ple si curate, a ieitarii si a fratiei universale. Barbarii, cu toata cruzi-
mea lor. erau Tn schimb virtuosi, aveau iu general o morala austera

si aceasta 7i Tntdrea Tn lupte. Pe romani i-a Tnvins deci nu nepasarea
divina fata de ei, ci propriile lor pacate, prin care au devenit mai
slabi decit barbarii. “Respublica romana aliquando patitur C(uod iam

tiiu jneretur» (VII, 88): Statul roman sufera in fine ceea ce de mult
merita; «Nemo slbi aliud persuadeat, nemo aliud arbitretur; sola
nos morum nostrorum vitia vicerunt» (VII, 108] : Nimeni sa nu caute
alte pricini, nimeni sa nu creada ca raul vine din alta parte ; singure
viciile noastre ne-au Tnvins».

Aceasta este tema tratatului De gubernatione Dei, aceasta esenta
continutului, dezvoltat pe parcursul celbr opt capitole sau carti, cu
mijloacele de expresie pe care 1 le ofereau scolile retorice In care
studiase, scriitorii pagini si crestini pe care-i citise, temperamentul
lui de luptator devotat trup si suflet apostolatului crestin si impreju-
rarile social'politice ale vremii.

in legatura cu remarca lui Labriolie din 1924 ca pina atunci n-apa-
ruse un bun studiu asupra liisbil operelor lui Salvianus, se cuvine sa-
atragem atentia ca, din acest punct ae vedere, poate fi de un oare-
care folos indicele de cuvinte si de locutiuni de la sfirsitul editiei din
corpul vienez (Corpus scriptorum ecclesiasticoruffi latinoruiB, voi. VIII
Vindobonae 1883). In acest indice se gasesc trimiteri asupra vocabu-
larului folosit de autor, cum sint cuvintele 4ma& Bipnuéva, unele cuvinte
folosite cu senstiti speciale, sau in ot«zitie de sens cu altele, precum
si asupra unor constructii gramaticale mai putin obisnuite, sau ne-
uzitate de tiasici, ca indicativul In propozitiile interogative indirecte,
de asemenea indicativul Tn lociil conjunctivului In unele conditionale,
incalcari ale concordantei timpurilor, completive cu quod si indica-
tivul sau conjunctivul Tn locul cohstructiilor infinitivele etc., desi Tn
general regulile sintaxei clasice sint respectate. De altfel opera se
abate relativ putin de 4a tinuta gramaticii ciceroniene, cu toate ca
este scrieda Tntr-o vreme Tn care limba latina are destule semne de
evolutie aduse de trecerea secolelor. Tot In indicele pomenit sint
citeVa trimiteri privitoare la stil, mai precis cele la anumite jocuri de
cuvinte foarte cultivate In vechea retorica. Dar mai ales aceste jocuri
de cuvinte sint destul de saritoare in ochi la lectura cartii si pentru

ele nu este nevoie de ajutorul indicelui, care nu le cuprinde decit Tn
mica masura.

BBBTWS 1.1 POWKBKtf m

Salviaaas a fost preot si ca structura itratatiU De gubernatiORe
Dei, cuprineind in editia amintitd 200 de pagini, pare un ciclu de pre-
dici cu aceeasi tema, se Tnfatiseaza ca un neintr«Tipt dialog polemic
si apologetic purtat cu unul sau mai multi colocutori, nenomiti dar po-
sibili, cu acei crestini ale caror indoieli cu privire la providenta le
combate, pentru a le demonstra si a-i convinge ca providenta este
nefntrerupt prezentd Tn lume, ca vede faptele oamc«iilor si le judeca,
sanctionindu-le, Tn marea-i bunatate, mai blind decit ar merita. Obi”-
tie, contraobiectie, cu argumente furnizate de ratiune, de exemple din
istorie, mai ales din istoria evreilor, Tntarite cu citate din BjbUe, dar
si de autoritatea vechilor filozofi si scriitori, iar la sftrsit concluszia la
sprijinul celor afirmate, cam aceasta este factura fiecaru® ca}ri:ol si
.structura Tntregii carti. _

Obiectiile ce urmeaza a Ti combatute sint introduse pria,;.,~itur
a quibusdam (I 1), aiunt (I 6). dixit quidam (I 13), sed aat for”"se;
alia maiora (I 17) etc. Contraobiectiile de asemenea incep cu; probfli-,
mus (I 1J, primum reguiro (I 17), respondeo (I 14), verum est, sed
quid facimus quod (I 17), iar la sfirsitul argumentatiei concluzia de
rigoare : igitur necesse est (I 4), nequaquam ergo (I 8), haec ergo, ut
dixi est (I 16), igitur stulte atque impie creditur quod (I 26). Aceasta
schema: afirmatie, contraafirmatie, argumente, concluzie, desprinsa
din primele capitole ale cartii I, este urmata In tot tratatul.

Un prim aspect stilistic, care atrage atentia in textul lui Salvi?i-
nus este, cel oferit de abundenta propozi/iiior inierogciiJve. DirecU
sau indirecte, reale sau retorice, acestea, ca si In arta (fldaciticS, pun
probleme, cer raspunsuri, tin atentia Tncordata si “ndirea sula tenSiuQe
continua, ceea ce asigura cadrul psihic necesar procesaitit de comu-
nicare a ideilor. In cartea |, de pilda, dupa ce arata ca si Pita#6tai
Plato si stoicii au crezut Tn providentd, dupa exemple din istoilfr,Ri-
mei si a poporului evreu, concluzia despre cirmultea Ixu Doitonea”
este formulata la sfirsitul cartii astfel: «Ce intelesuri nu cuprind tt™e
acestea? Vrei sa-l vezi conducator f latd, Tndreaptd p6 cele
si le orinduieste pe cele viitoare. Vrei sa-l vezi judecat<»ir sevea*T 14,
pedepseste pe cei vinovati. V/e- sa-l1 veli drept si milos? listai ocro-
teste pe cei nevinovati. Vrei sa-l vezi Tn toate judetsator i pi**
tutindeni exista judecata LuL Ca judecator cerceteaaa, ka jtideCSe™
conduce-! judecator da hotarirea, judecator nimiceste pe cei vino/iati,
bus non sit? Vis videre rectorem? &rce, et praesentla corrigit et
futura disponit. Vis videre severum iudicem ? Ecce, hoxios piant:'
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Vis videre iustum et pium? Ecce, innocentibus parcit. Vis videre in
omnibus ludicem ? Ecce, ubique iudicium est. Nam et ut index arguit
et ut iudex regit. ludex promit sententiam, iudex noxios perimit iudex
inooxios muDeratur {I 60).

In acest sir de Tntrebari si raspunsuri exista si multe figuri reto-
rice, dintre Care remarcam aici anafora, care consta in repetarea ace-
luiasi cuvmt, sau acelorasi cuvinte la Tnceputul mal multor propoziti:
VIS videre. vis videre. iudex. iudex, ecce, ecce. precum si aliteratia
din vis videre, care cu siguranta ca a fost cautata.

Interogatiile retorice Tnsa sint armele cele mai puternice si mai
des folosite Tn opera lui Salvianus. intrebarile chiar cele reale, de
buna credinta, sint mijloace eficiente pentru a retine atentia; dar
c¢ind sint puse numai formal, ca Tnteles Tnlocuind propozitiile ailrma-
tive sau negative, efectul lor nu poate fi decit cel urmarit: autorul le
foloseste nu pentru a afla, ci pentru a Impune un adevar sau o opi-
nie. lata un asemenea procedeu, care-1 ajuta pe autor sa formuleze
acuzatii ce n-ar parea poate atlt de grave, daca ar fi exprimate prin
propozitii declarative. Dupa ce spune cda: «neamul saxonilor este sal-
batic, ai francilor nesincer, al gepizilor fara omenie, al hunilor fara
rusine», se Tntreaba mai departe: «Dar au oare aceeasi vinovatie vi-
ciile lor cum au ale noastre, este atit de condamnabild nerusinarea
hunilor cit este a noastra, atit de .demna de osinda viclenia francilor
cit a noastra. atit de vinovata betia unui alaman cit a unui crestin?
Daca Tnsald. un hun sau un gepid, ce este de mirare aceasta, de vre-
me ce nu cunoaste Th adincime vina Tnselaciunii? Daca francul Jurd
strimb ce luau mare face el. care socoteste ca juramintul strimb e
0 vorba, nu un pacat? Ce este de mirare ca barbarii cred asa, dacS
nu cunosc legea si pe Dumnezeu, de vreme ce aproape 0 mai mare
parte cu nupie roman pdacatuieste constient ?» (Sed numquid eundem
reatum habent illorum vitia quem nostra, numquid tam criminosa est

Tinorum impudicitia quam nostra, numquid tam accusabilis franco-
rum. perfidia quam nostra, aut tam reprehensibilis ebrietas alamanni
quam” ebnetas christiani® aut tam damnabis rapacitas alani quam
rapacitas christiam ? Si fallat chunus vel gipida quid mirum est, qui
cufpam penitus falsitatis ignorat? Si perieret francos quid novi facfet,
gm periunum ipsum sermonis genus putat esse, non criminls? Et
quid mirum si hoc barbari ita credunt, qui legem et deum nesciunt,

cum maior ferme romani nominis portio ita existimet, quae peccare
se noyit? 1V, 68). p N oa.

DESPIIS COVBIKAREik LUI DUMMBZEU

Tn atitea propozitii interogative retorice se cuprind si muHe alte
elemente stilistice, precum anafora, unul din procedeele de a portre-
tiza si compara, sau exemple de epiforda, care contrar anaiorei, consta
n repetarea unui cuvint la sfirsitul mai multor propozitii (nostra-nos-
tra, christiani-christiani}.

Exclamatiile retorice, ironiile, apostrofa sint de asemenea mijloa-
ce stilistice des folosite de Salvianus Tn acuzatiile aduse Tmpotriva
celor ce erau crestini doar cu nunele si-n exprimarea miniei Tmpo-
triva lor :

«O, mindrie Insuportabilda! O, nebunio Tngrozitoarel» (O super-
biam non ferendam ! V 48 ; O amentia monstruosa ! VI 24; 26 etc.).
«Desigur, urmele Mintuitorului le cautam Tn circuri, urmele Mintiiito-
rului le cautam Tn teatre». (Videlicet, vestigia Salvatoris sequlmur
in circis, vestigia Salvatoris sequimur in theatris! V1, 29). «Ru-
sine sa va fie, popoare romane de pretutindeni, rusine sa va
fie de viata voastra!» (Pudeat vos, romani i~ique populi, pu-
deat vitae vestrae! VII, 108). De remarcat si-n aceste exem>-
ple anafora si aliteratia. De altfel Tntregul registru al vechii re-
torici se intilneste in De gubernatione Del si nu mentionam aici decit
citeva din figurile folosite de Salvianus.

In nararea unor evenimente din istoria poporului evreu, influen-
tat si de textul biblic, din care citeaza frecvent, stilul sau este con-
cis, redus adesea la o insiruire de verbe juxtapuse, la prezentul is-
toric. latd un exemplu ; «Moise, asezat Tn desert, paste turma, vede
rugul arzind, aude pe Dumnezeu din rug, primeste Tnvataturile, se
Tnaltd Tn putere, este trimis la Faraon, se duce, vorbeste, este di~re-
tuit, invinge». (Moyses in deserto positus gregem pascit, rub«ia- ai:-
derft conspicit, deum ex rubo audit, praecepta accipit, potestate ejial-
tatur, ad Pharaonem raittitur, venit, loquitur, contemnitur; viaCit. I,
40). Dar nu numai figura asyndeton din acest citat, ci si cea inversa
acesteia, numita poiysyndeion, este adesea Tntilnita: «Nu «ste oare
Dumnezeu si observatorul si chematorul si caldauzitorul si ingrijito-
m1 si promitatorul si rasplatitorul si verificatorul si imaltatorul-si raz-
bunatorul si judecatorul?» (Num deus non est et inspector et Invitff:
tor et ductor et sollicitus et sponsor et protector: et munerator et<pro-

bator et sublimator et ultor et iudex? 1, 36). Se observa .in Bceet
citat nu numai folosirea conjunctiei ei fara necesitate giamalicalav ci
si figura numita bonioeoteleliton, care consta in Tosirarea mai“inultot
cuvinte cu aceeasi <ermino/ie, Tn cazul de aici saifixiiJ iter.



182 -eLXunAWs

Figurile retorice pentru care Salvianus, pe cit se pare, a avut o
adevarata predilectie sint jocurile de cuvinte. Mai ales acestea, desi
in fond dovezi de maiestrie artistica, dau citeodata — si nu numai
la Salvianus — aspectul de lucru cautat si artificial, unul din cusu-
rurile care pot fi atribuite retoricei.

Jocurile de cuvinte poartd, ca si alte figuri retorice, denumiri
grecesti si constau de obicei In intrebuintarea mai multor cuvinte cu
sunete asemanatoare In interiorul unei propozitii sau fraze, cura am
vazut mai Tnainte figura honioeoteleuton, a carei sonoritate este rea-
lizatd prin sfirsitul cuvintelor.

Uneori astfel de structuri stilistice constau in folosirea de cu-
vinte din aceeasi familie sau Tn folosirea aceluiasi cuvint la forme
deosebite (polyptoton) : «Orice pacofoi, care pacatuieste astfel Tncit
prin pacatul sau nu face totusi pe altii sa huleasca, isi face numai lui
rau prin pacat, fiindca numai el a pacdfii/f». (Quicumque peccator ita
peccat, ut alios tamen peccato suc blasphemare non faclat, p&ccatuin
suum sibl obest tantummodo qui peccaverif. 1V, 89), Vorbind de
un anumit soi de perversiune, practicatda mai ales de cartaginezi, spu-
ne : «Dar aceste fapte Tngrozitoare totusi nu le produceau groazd,
fiindca pe toti 7i infectase aceeasi grozavie». (Sed hoTrori eis tamen
horrida ista non erani, quia idem omnes horror infecerat. VII, 74).

Multe jocuri de cuvinte sint folosite Tn aldturarea unor idei opu-
se (oxymoron). in antiteze: Credinta fara fapte este un rod nefodilor,
Iructus inirucfuosus (1V, 6). Altadata romanii erau cei mai viteji,
acum sint fard puteri. Vechii romani erau temuti, noi ne temem, lor
le plateau biruri popoarele baibaie, noi sintem fa/rnici barbarilor.
(Fortissimi quondam romani erant, nune sine viribus. Timeijonfur ro-
mani veteres, nos timemus. vectigalia illis solvebant populi barba-
rotam, nos vectigales barbaria sumus. (VI, 98).

Se Tntlineste foarte des si paronomaza (paronomasia), care con-
sta Tn asocierea a doua cuvinte asemanatoare prin sonoritate, dar
deosebite ca sens: «vad un oras fierbind de tot felul de nedreptati,
plin de multimi, dar mai ales de josnicii, plin de bogatii, dar mai
ales de vicii, invingindu-se oamenii unul pe altul Tn netrebnicia si
ticalosiile lor, Tntrecindu-se unii Tn a fi hrapareti, al™i Tn necuratie»
(Video urbem omnium iniquitatum genere ferventem, plenam qol-
tiis. Vincentes se invicem homines neguitia fiagitiorum suoruro, alios
rapacitate, alios impuritate certantes. VII, 70).

Bssras afA1»ITAKEA LUI DUMNEZEU

Nu lipsesc din opera lui Salvianus corriparaiiilc, metalorele, epi-
leteJe. Se observa insa ca acestea sint mai mult demonstrative decit
ornante, intentia autorului fiind raai mult sa ilustreze o idee sau
un fapt, decit sd produca o emotie estetica. Grija divind este compa-
ratd cu i;rija medicilor pentru bolnavi, cu atentia stapiniior fata de
slugi, cu dragostea parintilor fata de copii (VI, 91). Taranii car?, pen-
tru a scapa de greutatea birurilor strivitoare, intrau sub protectia
fr-lor bogati, sint coTiparati cu cei ce se Tnchid in fortciretp de frica
(iusmanilor (V, 44) ; dar acesti tarani — spune el mai departe — ve-
nind pe mosiile celor bogati se schimbau ca si cum ar fi baut din pa-
harul Circei, fiindca se transformau n robi (V, 45). Si In alte parti
anumite elemente de comparatie sint luate din miloiogie,: crestinii
care nu respecta poruncile divine sint ca gigantii care s-au .revoltat
Tmpotriva zeilor (VI, 23), orasul Treveri este comparat cu .hidra-din
Lerna, pentru ca, desi pradat si pustiit de multe ori de catre barbari,
viciile din el renasteau imediat, dupa cura hidra, daca i se taiau ca-
petele, nu murea, ci-i apareau altele in loc (VI, 76).

Multe din comparatii comenteaza sau imita pe cele din Biblie.
Precum Tn ochi, zice el, dacd a intrat un gunoi, oricit de mic, se Tn-
tuncca toata vederea, tot asa Tn corpul bisericesc, chiar dara fac
putini lucruri josnice, acestea pateaza aproape toata lumina stralu-
cirii bisericesti {VII, 81). Urmeaza, Tn sprijinul acestsi comparatii, ci-
tatul din Matei 6, 22: Lumina corpului tau este ochiul tau; daca
ochiul tau va fi curat, tot corpul tau va ii luminat etc. Inel de aur
in ritul porcului, asa este femsia frumoasa si proastd, zice el citini?
din Pildele lui Solomon 11, 22 si adauga: Numele de crestin ne este
astfel ca o podoaba de aur: daca-l purtam nedemn, parem ca niste
porci cu belciug de aur (1V, 2).

Stilul metaforic al lui Salvianus este plin de imagini tari : «<Aproa-
pe toate neamurile barbare au baut singe roman, toate ne-au ~isiat
maruntaiele». (Omnes fere barbarae gentes romanorum san”~inem bi-
berunt, omnes viscera nostra laceraverunt. VII, 29). "

<cAi putea numi Africa o Etna a flacarilor nerusinarii, caci precum
Etna este Tncinsa in sinui ei de fierbinteli natlirale, la fel Africa a ars
necontenit in focul ticalosiilor celor mai josnice». (Aetnam- putes iiB-
pudicarum fuisse flammarum, nam sicut Aetna intestinis quibUsdam
naturae ferVentis ardoribus, sic illa abominandis iugiter fornicationum
ignibus aestuavit. VII, 65). Remarcam Tn comparatia- Africii cu Etna
0 metonimie si o sinecdoca : Africa Tn loc de Cartagina, un vulcan
pentru un contineat Tntreg. Asemenea imagini sint uneori triviale. Tsi
dezgustatoare, folosite mai ales In inJierarea viciilor: «Puteau, ica
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spun asa, toti cetatenii acelui oras (esle vorba de Cartagina) de spur-
caciunile placerilor trupesti, lespirlndu-~ unul altuia aerul infect al
desfrinarilor comune». (Faetebant, ut ita dixerim, cuncti urbis illius
cives, caeno libidinis, spurcum sibimet ipsis mutuo impudicitiae nido*
rem inalantes. VII, 73). Se poate observa Tn acest citat ui ita dixerim
in loc de ut ita dfcam, inalantes in loc de inhalantes (daca lipsa lui h
nu se datoreaza copistilor), dar aceasta comunicare se ocupa numai
de stilul, nu si de limba folosita de Salvianus.

Multe metafore sint peioraiive si hiperboiice, depasind masura
lucrurilor, exagerind cu mult dimensiunile reale ale faptelor. Vorbind
despre locuitorii din Agquitania, care erau tot atit de desfrinati ca s?
cartaginezii, spune intre altele: «Stomacul tuturor este aproape o0 sin-
gura prapastie, viata tuturor este aproape o singura casa de toleranta»
(Paene unus gurges omnium gula, paene unum lupanar omnium vita.
— VII, 15). Cuvintul lupanar ca epitet metaforic se Tntilneste Tn
multe din invectivele lui Salvianus. Pe Socrate 11 acuza ca «a facut din
lume un lupanar» (fecit lupanar e mundo, VII, 103), fiindca acesta s-ar
fi declarat Tmpotriva casatoriei, sub motiv ca «mai mare va fi concor-
dia intre cetati... daca toti barbatii s-ar amesteca, fara deosebire, cu
toate femeile si, bineinteles, daca toate femeile s-ar culca, fara deo-
sebire, cu toti barbatii». (Maior erit concordia civitatum... si omnes
viri feminis sine discretione omnibus misceantur et onmes se scilicet
feminae omnibus viris sine distinctione substemant. VIT, 102). Se
cade sa atragem aici atentia ca Salvianus 7l acuza fara dovezi sigure
pe Socrate. Spune despre el ca a scris carti (libros condidit, VII, 103),
desi, dupa marturiile contemporanilor lui Socrate, de la acesta n-a ra-
mas nimic scris. IN legaturd cu acuzatia adusa, este drept ca in dialo-
gul lui Plato despre republicd Socrate afirma ca fintr-o republica
ideala toate trebuie sa fie comune, chiar si femeile, dar nu este cert
ca ideea Ti apartine lui Socrate sau lui Plato Tnsusi, idee pe care co-
mentatorii i-o atribuie lui Piato. li mai aduce lui Socrate, ca si «roma-
nului Cato» (romanus Cato. alius Italiae Socrates) si alte acuzatii puse
Tn circulatie de unii crestini, asupra cdrora nu putem insista aici, dar
subliniem cu acest prilej c& Tn critica societatii romane Salvianus a
folosit mijloacele satirei, cu toate riscurile pe care le comporta sub
raportul adevarului acest mijloc de prezeotare a realitatii.

Mai rar ca epitet ornant, adjectivul este folosit mai adesea in
caracterizari si antiteze: «Neamul gotilor e viclean, dar cu rusine, al
alanilor fara rusine, dar mai putin viclean, francii slnt mincinosi, dar
primitori, saxonii sint groaznic de cruzi, dar minunat de neprihaniti j in
sfirsit toate neamurile Tsi au Tnsusirile lor, si bune si rele. In schimb
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la afri aproape ca nu stiu ce rSu nu exista deopotriva la toti». (Gotho™
rum gens perfida, sed pudica est, alanorum impudica sed minus ppt*-
da, franci mendaces, sed hospitales, saxoni crudelitate efferi, sed cas-
titate mirandi ? omnes denique gentes habent stcut peculiaria maia
ita etiam quaedam bona , in afris paene omnibus nescio tjuid non
malum. VII, 64). Mai departe cartagineiii, numiti metonimic afri (afri-
cani), sint aratati inumani, betivi, foarte vicleni, foarte Tnselatori, foar-
te lacomi, foarte perfizi; inhuman!, ebrlosi, fallacissimi, fraudul”ti-
ssimi, cupidissimi, perfidissimi (VII, 64). Remarcam, tn fine, in ac”t
sir de calificative, figura numita homoeoptoton, constiDd aci Tntr-un
cumul de adjective la acelasi caz si cu aceeasi desinenta.

Si arta descrierii este bine'stapinita de Salvianus. Tinutul Attul-
taniei, succint descris, se prezinta ca un frumos tablou de ]
«PTna-ntr-atit acolo toata regiunea este plina de vii, de pajisti Tnflo-
ritoare si de felurite culturi, acoperita de pomi, de dumbravi racori-
toare, de izvoare zglobii, strabatuta de riuri si Tmpodobitd de holde,
Tncit pe drept posesorii si mai marii acelui pamint par a stapini na o
parte dintr-un tinut, ci gradina raiului» (Adeoillic omnic admodum
regio aut intertexta vineis, aut florulenta pratis, aut distincta cultnris,
aut condita pomis, aut amoenata lucis, aut inrigua fontibus, aut iii-
terfusa Tluminibus, aut crinita messibus fuit. ut vere possessores ac
domini terrae illius non tam soli istius portionem, quam paradisi ima-
ginem possedisse videantur. VII, 8).

In unele locuri elementul descriptiv se Tmpleteste cu cel narativ,
cum sint prezentate, de pilda, suferintele locuitorilor din Treveriy du-
pa cea de a treia devastare a orasului de catre barbari: «Cei pe gq”e
Tn timpul distrugerii orasului nu-i ucisese dusmanul erau loviti de
nenorocire dupa aceea, cel care in dezastru scapasera de moarte, d\»a
dezastru nu scapau de nenorocire. Astfel, unii mureau in Imgi ,” -
nuri din cauza ranilor pricinuite prin tintiri de departe, altfi, atingsi
de flacarile dusmanilor, se zbateau in chinurile mortii, daca nu muti-
serd Tn flacari. Unii mureau de foame, altii cu trupurile goale, pw]
de nemiDcati, altii de frig. Astfel, prin diferite feluri de moarte”
aveau singurul sfirsit al mortii». (Quos hostis in excidio, non occi
rat post excidjum coiamiias obruebat, cum id quod in excidio <"a-
serat morti, post excidium non supresset cai”itoii- Alios eniin iin-
pressa, altius vulnera lon0Os mortibus necabant, alios ambustos
tium flammis etiam post f/ommos poena torquebat. Alii intenbant
fame, al/ii nuditate, alii tabescentes, alii rigentes, ac sic in unum «w-
tum moriis per diversa moriendi genera conruebant. VI, 83). Tabloul
este zguduitor, iar elementul narativ, desi de mica Tntindere, areten-
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ta epicd. Se observa sj aici, in afard de unele figuri retorice bine fo-
losite pentru a da relief celor poveistite. efectul stilistic cautat, jocul
de cuvinte, care poate ca nu era cel mai potrivit pentfu momentul
tragic pe care-1 prezintd naratiunea.

Dar ne oprim aici.

In cele de mai sus au tost aradtate in schitd citeva din trasatu-
rile stilistice ale operei lui Salvianus, pentru a se vedea cd nu niuaai
sub raportul continutului, ci si al artei literare, opera este intere-
santa. Fara Tndoiala ca aspectul cel mai caracteristic este cel retoric
si merita sa fie subliniat Sn zilele noastre, cind teoria literara si-a Tn-
dreptat din nou atentia asupra tropilor si a figurilor retorice, cind se
vorbeste chiar de o noua retorica. «Teoria argumentarii», «arta de a
vorbi bine pentru a convinge», «arta de a distribui ornamente intr-o
opera Tn proza» sint definitii sau denuraiii ale retoricii si poate ca
n-ar fi rdu ca Tn manualele scolare, care si asa se modificd destul
de des, sa fie reintrodus genul oratoric, alaturi de cele trei mari ge-
nuri literare. Este nevoie de anumite notiuni pentru a Tntelege si
aprecia just o opera lirica, epica, dramatica, dar stiinta literaturii nu
creeazd poeti, romancieri, dramaturgi, ci doar ii Tndrumeazad 1D acti-
vitatea lor, pentru care este nevoie de talent, sau, dupa caz, chiar de
geniu. In schimb despre orator se spune ca se formeaza (Poeta nasci-
fur, orator fit) si, alaturi de experienta vietii, preceptele oratorice Ti
Tnvata pe vorbitorii Tn public sa-si organizeze ideile si sa le exprime
intr-o form& Tngrijith — cerinte necesare si azi si Tntotdeauna.

La rascruce de dramuri istorice, Salvianus are riieritul de a fi
vazut prezentul in adevarata lui fata, de a fi intrezarit viitorul si de
a-l fi indicat cu energie si holarlre. Pentru el, ca si pentru ceilalti
istorici din antichitate, predominant In ridicarea si decaderea popoa-
relor este factorul moral. Virtutile Ti intaresc pe oameni, iar viciile
Ti molesesc. In lupta pentru existentd inving statele Tntemeiate pe
dreptate sociala si pe respectarea principiilor etice si sint Tnvinse cele
Tn care domina asuprirea, exploatarea si coruptia — adevaruri sau
opinii demne de amintit si de relevat oricind.

Interesanta asadar prin continutul istoric si atragatoare prin for-
ma literard. De gubernatione Del poate oferi destule Tnvataminte de
folos si cititorilor din vremea noastra.

PREFAT"™

1. Salvianus, catre Sfintul episcop Salonius, sanatate intru Dom-
nul. Aproape toii oamenii care au socotit ca-si aduc contributia lor la
dezvoltarea culturii, daca alcatuiesc opere de valoare Tn domeniul
scrisului, s-au straduit cu deosebita grija ca, lratind despre lucruri
fie utile si demne, fie Inutile si imorale, s le puna Tn lumind nufifiei
prin stralucirea vorbelor, pentru ca ideile si sentimentele pe care vo-
iau sa le exprime sa capete viata si culoare prin arta cuvintului. Astfel,
cei mai multi scriitori din ambele genuri literare au mers pe ac”esta
cale in tratarea diferitelor teme si subiecte, netinind seama Tndeajuns
de cerintele impuse de continutul materiei, ci nazuind doar ca pe
cele spuse sa le descrie Tn versuri frumoase si atragatoare, sau sa le
povesteasca Tn proza alcatuita cu talent.

2. Acestia, avindu-se in vedere numai pe ei Tnsisi Tn lucrarile loi
si cautind mai mult a-si aduce lauda lor decit a fi de folos altora, nu
s-au gindit sa dea vreun ajutor oamenilor, ci au facut in asa fel TncH
sa treaca drept talentati si sa capete o larga publicitate. De aceea,
scrierile lor sint pline ori de cuvinte goale si false, ori de expuneri
obscene si vulgare, Tncit cu adevarat, preocupindii-se numai sa fie
laudati de cititori si dind atentie unor subiecte nedemne, mi se pare
nu ca sii-au ilustrat, ci ca si-au osindit talentul.

3. Noi, Tnsa, iubitori mai mult ai faptelor decit ai vorbelor, ur-
marim mai degraba cele folositoare decit cele placute si de succes
ieftin si cautam sa fie laudate piin no{ nu podoabele desarte ale Veacu-
rilor. ci foloasele sandatoase ale lucrurilor, voind ca Tn modestele
noastre scrieri sa existe nu depravare, ci Tntarire moralda, care ~sa
placa de buna seama nu urechilor celor trindavi, ci sa fie de folos
mintilor cautdtoare de lumind, avind a aduce Tn orice caz si 0 mare
roadd Tn domeniul darurilor ceresti.

4. Caci daca parerea gresitd a unora despre Dumnefeul nostru
0 voi indrepta, multumirea mea nu va fi mica, pentru ca voi fi de fo-
los multora. lar daca nu voi izbindi in Tntregime in stradania me*,
chiar si numai faptul de a fi incercat sa fiu de folos DU este un lucru
zadarnic t gindurile generoase si dorinta cinstitd, chiar daca nu vor
ajunge la realizare deplind, Tsi au totusi meritul bunelor intentii. Voi
Tncepe pornind de & incest punct de vedere atadar.
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1 Se spune de catre unii ca Dumnezeu este indiferent si nepa-
sator fata de faptele oamenilor, ca nu-i ocroteste pe cei buni sl nu-i
Infrineaza pe cei rai si ca, de aceea, Tn aceasta lume, cei buni siQt
adesea oropsiti, iar cei rai sint fericiti- Ar trebui sa fie suficient cu-
vintul divin pentru respiogerea acestor afirmatii, fiindca vorbim cu
crestini; dar, fiindcad multi dintre ei au ceva din necredinta pagina,
nu e rau sa-i Tndestuldm cu marturii oferite de cei mai de seama filo-
sofi pagtni. Aratam asadar ca n«au vorbit de o astfel de indiferenta
si nepasare aici cel care, nefiind adepti ai religiei celei adevarate,
n-au putut cunoaste n nici un chip pe Dumnezeu, fiindcd n-au cu-
noscut legea prin care este recunoscui Dumnezeu.

2. Filosoful Pythagoras, pe care filosofia Tnsasi 1l considera ca
pe un Tnvatator al ei, tratind despre natura si despre binefacerile”™ lui
Dumnezeu, a spus asa: «Este sufletul in neincetatd miscare, raspin:
dit prin toate partile universului, din care se nasc si capatd viata
toate fiintele» * Gum se poate spune asadar ca n-are grija de lume
Dumnezeu, care desigur o iubeste Tndeajuns, daca EIl se Tntinde prin
tot corpul lumii? 3. Plato2 sl toate scolile platonice il marturisesc
pe Dumnezeu ca orinduitor al tuturor lucrurilor. Stoicii spun ca El
ramine vesnicul cltmaci in interiorul celor pe care le ccewluce. Ce
au putut gindi mai drept si mai religios despre grija si dragostea lui
Dumnezeu, decit sa-L asemene unui cirmaci, in'.elegind ca. precum
un cirmaci nu>si ia niciodatd mina de pe cirmd, la fel Dumnezeu nu
Tnceteaza niciodata cu grija Lui asupra lumii 7 astfel ca, precum <dr-
maciul cautind vint favorabil, ferindu*se de stinci si privind stelele,
este in Tntregime, cu trup si suflet, devotat slujbei sale, la fel Dum-
nezeul nostru nu pierde din privirea Sa nimic din ceea ce exista In
univers, nu-si paraseste fuDctia providentei Sale si nu-si Tntrerupe
darurile nesfirsitel Sale bunatati. 4. De aci si acel exemplu de misti*
L of l17.«Cf, acero: De natura deorum 1. Il, 271 Uctanfius: InstltuHones divinae

2. Plato (429—347 Il.d.Hr.), tntameietoiul carentului idealist In fllozofle; stold.
urmatori al filozofiei lui Zenon din Citium (sec. IV td.Hr.), care socotea ca
universul este materie si fortS, aceastd forti flind Dumnezeu Insn”l.

DKSPKE OWERXMBXA LUI DTTUHXZEV

ca autoritate tjrin care Maro ™ a voit sa Se arate nu mai putin filosof
decit poet, cind a zis: «Drumul divinitatii trece prin toate tinuturile
pamintului si ale marilor si prin Tnaltul cerurilor». lar Tullius a spus:
«Divinitatea nu poate fi inteleasa de noi altfel decit ca o minte slo-
boda, libera si In afard de orice alcatuire muritoare, simtind si pu-
nind Tn miscare toate» \ lar Tn alt loc spune : «<Nu exista nimic mai pre*
sus de divinitate» 5 Rezultd cad in mod necesar lumea este condusa de
Dumnezeu, ca Dumnezeu nu este supus si subordonat nici unei naturi,
ca prin urmare El conduce toata natura, afara numai daca noi, grozav
de Tntelepti, gindim Tn asa fel, incit pe cel despre care spunem c8
este a toate cinnultor il credem In acelasi timp cirmuitor sl totodata
nepasator. 5. Dar de vreme ce si cei in afara religiei adevarate, im-
pinsi de forta necesitatii, au putut afirma ca toate sint gliidite si con-
duse de divinitate, cum Tl socotesc acum unii indiferent si nepasator
pe-cel ce pe toate le simte prin patrunderea sa, le pone Tn inistaite
prin putere, le conduce prin autoritate si le apara* prin bunStiite? Am
spus ce au gindit dtespre maretia si Tiitelepciunea lui Dumneieu cei
mai de frunte reprezentanti ai filosofiei si elocintei. Dar de aceea am
citat pe cel imai cunoscuti dascali ai ambelor discipline,” pentru ck sa
arat mai usor ca toti ceilalti au gindit la fel si ca, daca au avut deo-
sebiri de vederi intre ei, acestea n-au fost prea mari. Si cu siguranta
cd nu pot des«>peri pe cineva care sa nu Tmpartaseasca judecata
acestora, in afara de aiurelile unor epicurizantic, care au Tmpreunat
placerea cu virtutea, iar pe Dumnezeu cu neglijenta si nesimtirea, ta-
cTt se poate crede ca aceia oi0-f glndesc astfel urmeaza nu numai gta-
direa si senzualismul epicureilor, ci sl viciile acestora.

6. Nu socotesc ca, pentru a proba acum up lucru atit de evi-
dent, trebuie sa ma folosesc Tn aceasta parte chjar de marturii diyiue,
mai ales fiindca, faia Tndoiald, cuvintele divine contraiic -atit de abunr
dent si de clar toate afirmatiile necredinciosilor, Tncit, Tn, timp ce ras-
pundem la urmatoarele calomnii ale lor, putem combate mai di» T?Un
si pe ceie ce au fost aratate mai sus, Asadar ei spun ca Dumnezeu pe

3. MKo (P. Vergilius Maro): Geoitjioe, 1V, 221 «i ermSl.» cf. ~ LactentiUs!

Inst. div. I. 5, 12. N t <a
4. TulUus (Marcus TolUos Ocero): tascalanae queesMones, | 27, wr

Lactantins 1. 5, 25. . . .. T = oi
5. aceroi De natura deonuni Lartantios: iiut mv. I, 5, ™. .
6. EpicoTii st eplcnrizanii. adepti ai BIMofujid grec Epicur n

care allnna ca lell sau nu existd, sao, dacH exista, ei na ™~ Inter~wi de vwa
oamenilor. Din punct de vedere moral, Eplcur socotea ci placerea

prem al vietii, tar durerea rdaul suprem, sl ca fertdre® constd In ewtaw

Mudti urmasi ai lul Eplcur au coborlt morala acestuia la on senrualism vuiga .
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todte le trece cu vederea, pentru cd nici nu pedepseste pe cei xai,
nici nu-i ocroteste pe cei buni si cad de aceea pe aceasta lume starea
celor buni este rea, cd de aceea cei buni trdiesc Tn saracie iar cei rai
In abundentd, cei buni sint slabi si cei rai tari, cei buni Tntotdeauna
in durerea lor, iar cei rai Tn bucurii, cei buni in mizerie si
abjectie, iar cei rai in prosperitate si cinstire. 7. Dar mai in-
tii ii Tntreb pe cei ce se indigneazd sau acuza ca asa stau
lucrurile, daca-i doare inima pentru cei sfinti, adica pentru
crestinii  adevarati si  sinceri, sau pentru cei falsi si impos-
tori. Tnsa pentru cei falsi este superfluda durerea simtita ca
nu sint fericiti acestia, Tntrucit, oricum, prin Tnsasi desfasurarea
lucrurilor sint detestabili cei ce se bucura ca ticalosia lor are ucmari
bune; macar de aceea ar trebui sa fie foarte nenorociti, ca sa Tnceteze
de a fi rdi, ca unii care pretind pe cai necinstite numele religiei Si-Si
aroga titlul sfinteniei pentru cele mai josnice interese. Desigur ca daca
li se compara nefericirea cu ticalosia, sint mai putin nefericiti decit
o merita, fiindca, oricare ie-ar fi necazurile, nu sloi totusi atit de oe*
fericiti pe cit sint de rai. 8. Na trebuie asadar sa suferim pentiu ei
cd nu sint bogati si fericiti, dar nici pentru cei cinstiti, fiindca
acestia, desi pentiu ignoranti par nefericiti, iti realitate nu pot fi totusi
altfel declt fericiti. Este fara sens sa-i constd”~e cineva nefericiti din
cauza slabiciunii, a saraciei sau a altor pricini asemanatoare prin care
ei dimpotriva se cred fericiti. intr-adevar, nimeni au este nefericit prin
simtirea altuia, ci prin a sa. I>e aceea nu pot fi nefericiti prin jude-
cata gresita a altcuiva cei ce in constiinta lor sint fericiti. Caci, dupa
parerea mea, nimeni nu poate fi mai fericit decit cel ce se comporta
conform gindurilor si aspiratiilor sale proprii. Cei religiosi sint umili,
aceasta vor i sint sdraci, se multumesc cu saracia ; sint fara ambitie,
Te repugna ambitia; sint fara demnitati, fug de onoruri; pling, doresc
sa plinga ? sint slabi, se bucura de slabiciunea lor. «CTnd sinf siab, zice
apostolul, afiznc/ sJnT puternic»Si pe drept judecd asa cel catre
care Dumnezeu Tnsusi a grait astfel: «De ajuns Jtl &sle (ie dragostea
mea; caci virtutea se desaviiseste 3n s/36ic/mie» 9. Asadar in nici
un caz nu trebuie sa avem aceasta sujjarare pentru slabiciune, ci sa
Tntelegem ca ea este mama a virtutilor. Astfel, oricum ar sta lucrurile,
cei cu adevarat religiosi trebuie sa fie numiti fericiti, fiindca, in Tm-
prejurari oricit de aspre si de vitrege, nimeni nu e mai fericit decit
cel ce este ceea ce vrea sa fie. Oricit ar exista unii care, savir#ind

7.1 Cor. 12, la
8. Il Cor. 12. 9.
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fapte urite si rufoase, sint, dupa parerea lor, iericiU. fiin<ica dobin-
ciesc ce vor, Tn realitate totusi nu sint fericiti, fiindca ar fi trebuit
sd nu voiasca ceea ce vor. Cei religiosi insa prin aceea sint mai fe-
riciti decit toti, fiindcd au ceea ce vor siml pot avea lucruri mai
bune decit cele pe care le vor. Truda si postul, saracia si umilinta
nu sint grele pentru cei ce le accepta, ci pentru cei ce nu vor sa le
accepte, Caci sufletul celui ce le suporta le simte fie grele, fie usoare.
Dupda cuin nu e nimic usor pentru cel ce face ceva fara voia lul, tat
asa nu e nimic greu pentru cei caruia i se pare un lucru usor flindca-1
face cu placere. 10, Sau poate socotim cumva ca acei barbati vechi ai
virtutii de odinioard, cum au fost ”~bius”, Fabricius, Cincinnatus, au
suportat greu sardacia, ei care nu voiau sa fie bogati, caretti «tedica»
toate eforturile si toate dorintele realizarilor obstesti si Tmbogateau
prin saracia lor personala puterile Tnfloritoare ale republicii ? Dar su-
portau ei atunci cu durere si gemete acea viata cumpatata si simpla,
cind se multumeau cu o mincare sumard si taraneasca Tlilgd vetrele
pe care o gateau si nu le era ingaduit s-o serveasca decit spre seara?
Oare suportau greu ca nu-i ispitea lacomia, gindul de ttnljdgatire si
dorinta de a avea sume de aur, cind prin legi ei pedepseati chiar fo-
losirea argintului? Oare nu pedepseau momeala si cupiditatea, de
vreme ce n-aveau sinul Tncarcat cu’l)pni de aur si-l considerau ne-
demn de a fi senator pe un patrician care voise sa aiba zece liyre de
argint? 11. Cred ca nu dispretuiau traiul saracacios, daca imbracau o
haind scurta si ieftind, daCa erau chemati de la plug la demnitati
Tnalte si, trebuind a Tndeplini sarcini consulare, stefgeau pul~rea
amestecata cu sudoare de pe togile pe care le Tmbracau ia cometada-
mentele Tndeplinite. De aceea pe atunci acei deninitari saiaci aVeaU
0 republica bogata, pe cind acum puterea celor bogati face ca republica
sa fie saraca. Si nu este oare orbire si nebunie sa se creada ca pot dai-
nui avutiile particulare intr-o republica saraca si iipslta?~Asa er™u pe
atujBci vechii romani, care dispretuiau bogatia, desi nu cungst”™ »e
Dumnezeu, la fel cum o dispretuiesc acum cei ce-1 cunqgsc pe D~nuJ.
J2. Dar de ce sa vorbesc eu despre cei ce, <0n grija de a-si maTL-"-
tria, Tsi dispretuiau interesele particulare Tn favoarea avutului

si, chiar daca in particular erau saraci, abundau totusi de bogftU»

9. Fabius, Fabricius, Cincinnatus, nume de VBAI
pus interesele patriei mai presus de Interesele lo" Ni~npStticius, lost ccesul

a iBvins pe samniti si pe gali la Sentuum 1n oo . "plfele contra
282 1dHr, renumit prm moravurile sale sobre, s-a distins in P ,

sarnmmor S Qr~-iasat corupt prtn daruri de Pyrthus, r”~ele
SillnSus! consiT ta 400 I.d.l1*. a ramas de asemenea celebru prin s.mphtalM

\ietit sale.
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comune, de vreme ce chiar unii greci, adepti ai intelepciUDii, fara
vreun sentinent al utilitatii publice, doar tn dorinta de a capSta
glorie, aproape ca s-au lipsit de toata averea personala? Nu numat
atit. dar acestia au Tnaltat culmea doctrinei lor pina la dispretul du-
rerii si al mortii, afirmind ca Tnteleptul este fericit chiar Tn lanturi
si Tn chinuri. Au considerat ca atit de mare este puterea virtutii, Tncit
nu poate fi niciodata nefericit un barbat bun. Dacd deci nici acum
unii barbati Tntelepti nu socotesc nefericiti pe aceia care nu capatau
nici o sitd rasplata a activitatii lor decit lauda momentului, cu aUt
mai mult nu trebuie socotiti nefericiti barbatii religiosi si sfinti,
care-si capata mingliere pentru credinta prezenta si urmaresc ras-
plata fericirii viitoare.
I

13. Cineva dintre acestia, Tmpotriva carora ne plingem, l-a in-
trebat pe un barbat cucernic, care gindeste conform regulii adeva-
rului cA Dumnezeu conduce toate, adaptindu-si cirma dupda cum este
necesar neamului omenesc, let intrebat zic: «De ce tu Tnsuti esti
slab i». Dupa sens si dupa Judecata ei, Tntrebarea este aceasta: «Daca
Dumnezeu conduce Tn viata aceasta toate, daca Dumnezeu da fieca-
ruia ce i se cuvine, dupa ce judecata este sanatos si puternic omul
pe care eu 1l stiu pacatos, iar tu, despre a carui sfintenie nu ma n-
doiesc, esti slab ?». Cine n-ar admira pe barbatul cu inima atit de
generoasa, care socoteste meritele si virtutile celor religiosi demne de
recompense atit de mari, Incit considera ca in viata aceasta de acum
carnatia si puterea trupului trebuie sa fie rasplata a celui sfint? 14.
Raspund Tn numele nu numai al celor religiosi, ci al tuturora: Tntrebi
tu, oricine esti acela, de ce barbatii cuviosi sint slabi? Iti raspund
scurt: de aceea barbatii cuviosi ~nt slabi, fiindca daca ar fi grasi
n-ar putea fi cuviosi. Stiu ca Tn regulda generala toti barbatii sint
grasi prin mincare si bautura, iar slabi prin posturi si ajimari. Nu
este de mirare asadar ca sint slabi cei ce resping acele lucruri prin
care altii sint grasi. Si este o ratiune a respingerii, dupa cum spune
Apostolul Pavel despre sine Tnsusi: «/mi pedepsesc impui sf-1 supun
robiei, peniru ca nu cumva, cind voi predica altora, sa ma tac in-
sumi de ocara* Dacad Tnsusi Apostolul socoteste de dorit slabiciu-
nea corpului, ce Tntelept o evita? Daca Apostolul se teme de puterea
carnii, cine Tn mod judecat vrea sa fie gras? Aceasta este asadar
ratiunea prin care oamenii daruiti lui Hristos sintsivor sa fie slabi. 15.
De aceea n-avem nici un motiv sa-i socotim neglijati de Dumneaeu

10, | Cor. 9, 27.
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pe cei despre care sintem Tncredintati ca-i iubeste si mai mult. Citara
ra Apostolul TImotei a fost foarte slab trupe”. Oare era ne”ijst
de Domnul sau n-a placut lui Hristos din caUia slabiciunii cei ce a
voit sa fie slab tocmai ca sa placa ? Cineva era extrem de slab, dat
Apostolul Pavei nu i-a Tngaduit s bea decit foarte putin vin. Ceea
ce iaseraneaza ca a voit sa se Tngrijeasca de slabiciunea aceluia, dar
n-a voit si fie un TmbuibatSi pentru ce aceasta? F&ard Tndoial&
ca nu pentru aitcfva decit fiindca, precum spune: «[/upui doreste
Tmpotriva spiritului, iar spirilui impotriva trapului». «Caci — zice ei —
sTtit unui Tmpoiriva celuialalt si de aceea nu iaceti ceea ce VoitfinA"
16. Nu fara rost a spus cineva, din acest punct de vedere, cS &daca na
putem face ceea ce dorim, fiindca ne Tmpiedica puterea cofpuliii»<itre’
buie sa luam masuri de slabire, ca sa putem face. cele dorite, '«@p0O{
— zice —, slabiciunea trupului ascute puterea mintii si puterile .te«i-
pului din madularele slabite se transforma in virtuti ale suflebdui.
Cele. interioare ale trupului nu ard in flacari rtisiQi»se, .dorinte- msr
cunse nu aprind si nn Tmbolnavesc mintea, simtuiiie nu-- se ™itolesesc
in mingfieri trindave, iar sufletul se Tnalta singur, bucuros lie 4>irutn-
te asupra trupului, ca si cum ar fi subjugat uo'adversar» Aceasta
este, precum am spus, pricina slabiciunii'pentru barbati si nici tu,
pe cit socot, nu tagaduiesti aceasta.

v

17. Dar poate sint, zici tu, alte urgii mai m~i,. ca adica pamenii
suierd Tn aceasta viata multe primejdii si nenoroci»,, cad slitt.lu~tidn
captivitate, ca sint chinuiti, ca sint ucisi. Este adevarati dar cjs
ca si profetii au fost dusi in captivitate si apQStolii.;au.strferit @IAT
chinuri ? $i nu ne putem Tndoi ca mai ales atunci Ti produceau lul
Dumnezeu grija, cind erau suportate pentru Dumnezeu. Sau poate
mai degraba vrei sa probezi prin aceasta ca Dumnezeu.-Ta aceasta
lume neglijeaza toate si rezerva totul judecatii viitoare;: daca 41ltQ4-
deauna cei buni au suferit.toate celebrele, iar cei rai le-att ifacfrt.
Ideea nu.pare a unui necredincios, fiindca marturisetfte judecate’Vii-
toam a lui Dumnezeu, 18. Dar noi spunem ca neamul om«ftesc. astaei
trebuie judecat de la Hristos incoace,: Tncit ..credem ca. Dumnezeu *
acum conduce si cintdreste toate asa cum crede El letionall~ afkh
mam ca asa va judeca si Tn viitor, incit invatam ca El a jiide:at itt-
totdeauna si in lumea aceasta. De indata ce Duranjezeo- aste T1IrtQt-

U. | Tim. 5» 23,
12. Gal. 5, 17.
13, Sd}viciOus; Epi2to]t? V, 4.
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d~Buna cifiQuitoc, Tnsemneaza ca este Tntotdeauna si judecStor, fiind-
cd guvernarea este Tn acelasi timp si judecata. 19. Tn cite feluri vrei
sa prObain aceasta ? Prin ratiune, prin exemple sau prin marturii ?
Daca prin ratiune, cine este atit de lipsit de inteligenta umana si de
strdin de Tnsusi acest adevar despre care vorbim, Tncit s& nu recu-
noasca si sd nu vada ca opera aceasta atit de minunata, care este
universul, si maretia nepretuita atit a celor de sus cif si a celor de
~os sint conduse de cel ce le-a creat si ca acela care a ic«t creatorul
elementelor tot el va fi si guvernatorul lor ? Evident ca acesta cu ce
puteie si majestate a cladit toate, cu aceeasi providenta si masura
le clrmuieste, mai ales fiindca In cele care sint administrate prin
actiune umand nu existd nimic fard o ratiune interioara si toate Tsi
trag ocrotirea de la providentd, cum Tisi trage corpul viata de la su-
flet. De aceea Tn aceasta lume nu numai imperiile si provinciile, orga-
nizatia civila si lUiiitard, ci chiar activitatile mai nefnsemnate, casele
particulare, Tn sflIFSit turmele si cele mai marunte neamuri de vietui-
toare domestice Au sint conduse decit de orinduirea si chibzuinta
umana ca de o mind si de o clrma. 20. Si toate ia un loc, iara nici
0 Tndoiald, sint cOioduse de vointa si judecata fiintei supreme, adica
de Dumnezeu, pentru ca tot neamul omenesc sa conduca particelele
si membrele lucrurilor luind ca exemplu conducerea Tntregului uni-
vers de catre Dumnezeu. Dar Tn principiu, zici tu, aceste statute si
dispozitii ale creaturilor sint date de Dumnezeu m Acesta, dupa ce a
Tnfaptuit si desavir™t universul, a indepartat de la El si a exclus
orice grija'a lucirurilor terestre, fugind de truda si evitind greutatea
oboselii sau, ocupat cu alte lucrtiri, a parasit o parte din ele, fiindca
nu putea sa biruie totul.

21. Deci, precum spui tu. Dumnezeu a Tndepartat de la sine gri-
ja de cei muritori. Dar atunci care este pentru noi ratiunea religiei
divine? Care este scopul adorarii lui Hristos si la ce bun speranta
ocrotirii de catre el ? Daca Dumnezeu neglijeaza Tn aceasta lume nea-
mul omenesc, pentru ce Tntindem zilnic mfTinile spre cer ? Pentru ce
cerem prin dese rugaciuni mila lui Dumnezeu ? Pentru ce ne ducem
la biserica ? Pentru ce ne plecam Tn fata altarului? N-avem nici o
ratitme de a ne ruga, dacd ni se spulberd speranta Tmplinirii rugi-
ciunilor; Vezi asadar cit de nesocotitd si de fara temei este ideea
acestei afirmatii. Daca aceasta se accepta ca adevaratda, nu se mai
poate pastra nimic din religie. 22. Poate ca te refugiezi Tn afirmatia
ca Boi adoram pe Dumnezeu de frica judecatii viitoare si ca indepli-
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nim acest act de adorare cu tot ritualul slujbelor existente ca sa me-
ritam a fi absolviti la judecata viitoare. Dar ce vrea Apostolul Pavel
ciud Tnvatd zilnic in biserica si porunceste sa facem fara Tntreru-
pere rugaciuni Dumnezeului nostru, sa-i cerem harul sau pentru ac-
tiunile noastre ? Si toate acestea de ce ? De ce altceva decit ca isa
ducem o viata linistita si tihnita Tn toata cuviinta? Pentru prezent,
precum vedem, porunceste sa se faca rugaciuni lui Dumnezeu, ceea
ce, desigur, n-ar porunci daca ar considera ca nu poate fi r*gat. 23.
Cum socoteste cineva ca «urechile» lui Dumnezeu sint deschise la
rugaciunile pentru obtinerea bunurilor in viitor, dar Tnchise si ast”-
pate pentru prezent ? Sau cum cerem noi de la Dumnezeu, rugfndtt-
in biserica, mintuirea prezenta, daca socotim ca nu sintem att™ti?
Oare nu trebuie sa ne exprimam nici o dorintd pentru saixat4t]ia si
fericirea noastra, sau poate mai degraba, pentru ca.modestia
mintii sa4 ne Tnsoteasca vocea cind ne tuga”™l, sa spupem: Deaniae,
nu cerem prosperitate Tn aceastd viatd si nu ne rugam pentru b/~nuri
prezente. Stim ca urechile tale sint Tnchise la aceste, rugdiainti si pS
n-au auz pentru cereri de acest fel, ci ne rugdm numu pentru cele
ce vor fi dupd moarte. 24. Fie si asa, n-o fi lipsitd de utilitate o astfel
de rugdaciune t dar cum se poate justifica? Daca Dumnezeu Tsi ia gri-
ja sa de la aceasta lume si-si inchide urechile la cererile celor ce se
roagd, fard Tndoiald cd, neauzindu-ne pentru cele prezente, nu ne
aude nici pentru cele viitoare, aiara numai daca nu cumva credem
ca, In raport cu rugaciunile noastre, Hristos isi inchide si deschide
urechile, ca adica le inchide cind e rugat pentru cele prezente, dar
le deschide pentru cele viitoare. 25. Dar despre astfel d« lucruri
n-avem de ce vorbi mai mult; caci sint atit de absurde si,de nese®
rioase, incit trebuie avuta grija ca nu cumva chiar ceea ce se spuii?
pentru cinstirea lui Dumnezeu sa nu para a fi injurie fata de
nezeu. Este cu totul deosebit si coplesitor respectul pentru majests-
tea sacra, si de aceea sintem datori sa spunem cu mare teama si, ffti-
punere ca impresioneaza foarte puternic nu numai cele ce se spun de
catre ei Tmpotriva religiei, dar si cele pe care le spunem noi Insinte
in favoarea religiei. 26. Asadar se crede prosteste si Tn chip iielfegimt
ca pietatea divina nesocoteste grija fata de cele Omenesti, fiiiidCa
realitatea este tocmai dimpotriva ; si daca Dumnezeu se Tngrije/tis de
creatia sa Tnsemneaza ca o si conduce, iar daca o conduce, priii
Tnsusi /aptul acesta el judeca ceea ce conduce, fiindca nu poate exist'a
conducere fara o judecata permanenta exercitata de conducator.

14. 1 Tim. 2, 1 si unnSt.
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27. Dar poate cineva socoteste ca nu e de ajuns ce spune ratiunea,

ca este nevoie ca afirmatiile sa fie Tntarite prin exemple. Sa vedem Tn
ce chip a condus Dumnezeu de la Tnceput lumeai vom demonstra
ca el a coiidus intotdeauna toate, ta astfel sa putem arata ca el a si
judecat toate. Ce spune Scriptura? «A idcui asadar Dumnezeu pe
om din iiamlIntatard pamintului si a sutlat 5n el suflarea vfejii» $i
dupa aceea zice : <L-a asezai in paradisul placerii» Ce urmeaza
dupa aceea? Desigur i-a dat legi, l-a Tncarcat cu Tnvataturi, i-a ara-
tat calea vietii. Dar ce a urmat dupa acestea ? Omul a uitat de po-
runca sfintda, a nesocotit invatatura, a pierdut paradisul, a primit pe-
deapsa cuvenita. 28. Cine nu vede in toate acestea pe Dumnezeu con-
ducator si judecator ? L-a asezat pe Adam nevinovat Tn paradis si I-a
alungat vinovat. in asezare este conducerea, in alungare, judecata.
Cind l-a pus iti loc placut a orinduit, cind l-a alungat din domnie ca
pe un vinovat l-a judecat. Aceasta se spune despre primul om, adica
despre tata i dar des|rire al doilea, adica despre fiu ? «S-a facui — zice
iffinta Scriptura —, ca dupa niulie zile Cain sa ofere Domnuiui da-
sale si din grasimeb ei. $} s-o uitai Domllu/ la Abel si la darurile iui,
dor Ja Cain s! ia ddruriie iui nu s-Q Itilat»*'. 29. Mal Tnainte de a
vorbi despre jiidecata, Hestul de evidentd, facuta de Dumnezeu, afirm
ca exista chiar in cele ce am spus un irldiciu de judecata, Faptul ca
Dumnezeu a primit sacrificiul unuia, iar pe al celuilalt I-a refuzat,
arata foarte clar ca El a judecat cine are dreptate, dind-o unuia
si refuzind-o ' celuilalt. Dar acest fapt este de mica importan-
ta. Cain pune la cale crima Tmpotriva fratelui sau, 11 atrage
intr-un desert si Tnfaptuieste crima lacrezindu-se Tn singuratatealo-
cului, fapt nelegiuit si nebunesc totodata, fiindca a socotit ca este
destul, pentru a-si ucide fratele, sa se fereasca de vazul oamenilor
fara sa-si dea seama ca la omorul savirsit de el Dumnezeu este mar-
tor. Socotesc ca s-a gindit atunci, cum se gindesc si acum multi, ca
Dumnezeu nu se ingrijeste de cele pamintesti st nu vede faptele oa-
menilor scelerati. Fara indoiala ca asa s-a gindit, de vreme ce dupa
savirsirea crimei, chemat si Tntrebat de Dumnezeu, a raspuns ca nu
Stie nimic despre uciderea fratelui. Il socotea pe Dumnezeu atit de
strain de faptele oamenilor, Tncit credea ca poate acoperi cu min-

is. Fac. Z 7.
16. Fac. 28. 17.
17. Fac. 4, 3 si urmat.
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(iuni o nelegiuire alit de bestiala. Dar socoteala lui a iesit altieL
Caci pe Dumnezeu, de catre care-si Tnchipuia ca nu-i este vazuta cri-
>na pe cind o Tnfaptuia, l-a simtit cad-1 vede pe cind era condamirat.
30. Acum vreau sa-i Tntreb aici pe cei ce afirma ca faptele omenei™i
Jiu sint nici vazute, nici conduse, nici judecate de Dumnezeu, daca
l-oate cele despre care am vorbit n-au nici un fel de noima. Eu soco-
tesc fa este prezent acela care participa la sacrificiu, este conducator
dcela rare dupa sacrificiu dojeneste pe Cain, dovedeste grija acela
“are intreaba pe criminal despre crima infaptuita si judeca acela care
condamna la dreapta osinda pe ucigasul nelegiuit. De aceea sa
mirdm acum ca oamenii cuviosi suferda unele nedreptdati, cind vedein
ca si pe atunci Dumnezeu a lasat sa fie ucis prin eea mal mare
giuire cel dintli dintre cei cuviosi. Cum de rabda Dunmefeu aseme-
nea fapte nu este Tn putinta ratiunii umane nici sd cunoasca ei
judece Tn timpul acesta. Deocamdata este destul sa; aratam ca”tcwte
cele de acest fel nu se produc din nepasarea sau lipsa de giija a Ilul
Dumnezeu, ci sint ingaduite cu socoteala si chibzuintd. Nu putem ta-
gadui judecata divina si cu atit mai mult n-o putem socoti nedreap-
ta, fiindca vointa lui Dumnezeu este justitia suprema, Divinitatea nu
savirsesle nimic nedrept si omul este sub puterea dreptatii divine.
Dar sa ne Tntoarcem la subiect.

Vil

31. Vedem asadar, din cele ce au fost spuse, ca nimic nu se fac"s
fara stirea lui Dumnezeu, care le*a rinduit pe. toate, din disppzitia sa
divina, pe unele rabdindu-le, pe altele sanctignindu-le. Poate i so-
cotesc ca nu sint probatorii cele ce le-am spus despre pptifli,t sS ,ye-
dem deci daca acestea le putera spune despre tpti. Neamyi -omege”
s-a Tnmultit si odata cu el s-a intins si nedreptatea. «Vazted
zeu — spune Sfinta Scriptura — ca multa era rautatea oamenilor
pe paminl si cA Tntregul cugct al inimii le era Tndreptai spre rau in
/ol /impui, S-a cait ca a facut pe om pe pamint si, Tndiiterat ir] adincul
inimij ScJe, a zis: voi disfruge de pe fata pamintului pe omul "e'caf&
}-am creai». 32. Sa examinam Tn ce chip se cotfatata Tn toate
grija si in acelasi timp severitatea Domnului. Spune {06 prtrtiul Tiiip":
«Vflzind Domnul», Tn al doilea rind : «indurerat In adincui iniflili Sole»;
iar in al treilea rind «voi distrage pe omul pe care l-am creat». TA
faptul ca Dumnezeu vede toate i se arata grija, in acela ca e indu-
rerat T se dovedeste minia, iar in acela ca pedepseste i se vede s6-

IR. Pac. 6, 5.
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\-eritatea de judecator. «S-a cait — zice Sfinta Scriptura — ca a lacut
pe om pe pdmint». Aceasta nu insemneaza ca Dumnezeu ar fi rob
afectivitatii, sau supus vreunei pasiuni ? dimpotriva, pentru a ne fa-
cilita mai deplin Tntelegerea adevarata a scripturilor ni se vorbeste
ca despre niste stari sufletesti umane, aratindu-se puterea iui Dum-
nezeu sub numele de cainta si mmie» iar minia divinitatii este pe-
depsirea pacatosului. 33. Dar ce a urmat dupa aceea ? «Cind a vaztif
Dumnezeu — ni se spune — slricacianea pe pominf, a zis lui Noe ; a
venit Tn fa/a mea sifisitul tuturor oamenilor, s-a umpiut pamintul de
nedrepfaiea Jor $i eu ii voi pierde de pe pdmJdnfs. lar dupa aceea?
«Si au lost dezlegate toale izvoarele mareli® abis si deschise cata-
ractele cerului sl ploaie s-a iacat pe pamJdnt patruzeci de ziie si pa-
truzeci de nopti» Si putin mai departe; «A fost nimicita toala fap-
tura care se misca pe ia(a pdmi/ifuiui» ®. Apoi: «Si a ramas singur
Noe si cei care erau cu el Tn cordbiei) Aceasta vreau sa-i intreb
acum pe cei ce afirma ca lui Dumnezeu nu-i pasa de cele omenesti:
Daca ei cred sau nu ca El Tn acel timp s-a preocupat si a judecat cele
pamintesti ? Dupa parerea mea, El nu numai ca a judecat, dar a fa-
cut o dubla judecata. Caci s-a aratat si un drept rasplatitor, ocrotind
pe cei buni, si un sever judecator, condamnind pe cei rai. 34. Poate ca
pentru mintile Thguste asemenea fapte par de mai putinda autoritate
fiindca s-au petrecut Tnainte de potop, adica in alta era. Dar ce, nu
cumva ca pe atimci Dumnezeu a fost altul, iar dupa aceea n-a voit
sa mai alba grija de lume? Cu ajutorul lui Dumnezeu cele spuse
le-as putea dovedi despre toate generatiile care au urmat dupa po-
top T dar intinderea in timp este prea mare si de aceea este suficient
a arata ceea ce este mai insemnat si mai sigur. De altfel, Dumnezeu
este acelasi si pentru epocile mari si pentru cele mici si se Tntelege
ca afirmatiile despre cele mici au valoare si pentru cele mari.

VIl

35. Dupa potop Dumnezeu a binecuvintat neamul omenesc si prin
Tnsasi binecuvintarea Sa a dat nastere unei imense multimi de oameni.
Apoi Domnul a vorbit din cer lui Avraam, i-a poruncit sa-si para-
seascd tarina si sd caute alta. Este chemat, se supune, este dus, ase-
zat in alt loc, se face din sarac bogat, din necunoscut puternic, din
pribeag de rinci este Tnaltat in demnitati, dar totusi, pentru ca aces-
tea, care-i fusesera date de Dumnezeu, sa nu para numai merite, ci

19. Fac 17, 11
20. Fac. 7, 21.
21. Fac, 12, 1

DESPBE CUVSKNAMtA iM | DUMIHEZEU 199

si sarcini, el, care se bucura de situatii prospere, este incerci si de
vitregia soartei. Urmeaza pentru el truda, primejdia, teama. E silit
sa se mute dintr-un loc in altul, este surghiunit, lovit de nedreptati,
rAmas fard sotie. Dumnezeu i-a poruncit sa-si sacrifice fiul si el, cu
inima indurerata de tata, s-a supus poruncii. Apoi iarasi surghiun, ia-
rasi teama, urit de filisteni, jefuit de Abimelech, multe nenorociri,
clar tot atit de multe mingiieri ; caci desi este lovit de foarte multi, pen-
tru toate este razbunat. Ce urmeaza de aci ? 36. In toate acestea pe
care le-am amintit nu este oare Dumnezeu observatorul, chemSttarul,
calauzitorul, Tngrijitorul, promitatorul, rasplatitorul, verificatorul,
Tnaltatorul, razbunatorul si judecdatorul ? Este observator, desigur, -de
vreme ce l-a aies vazinda-l ca este cel mai faun. Chemator, de’ Snd&ta
ce-l invita, calauzitor, fiindca I-a condus Tn locuri necunoscute i

jitor, fiindca l-a vizitat linga stejar; promitator, fiindca i-a fagaflnit
cele viitoare , ocrotitor, fiindca l-a aparat intre neamurile barbaret
rasplatitor, fiindca l-a Tmbogatit, probator, fiindca a voit sa-l verifi-
ce Tn primejdii i Tnaltator, fiindca l-a facut mai puternic peste toti;
razbunator, fiindca l-a razbunat Tmpotriva adversarilor, si judecator,
fiindca prin judecata l-a razbunat. 37. Tndata Tnsa vine Tn aceasta po-
vestire Dumnezeu zicind: «Sif/gdteie Sodomei si Gomorei s-au 1n-
multit si pacatul lor s-a agravai peste masura» A spus; strigatele
Sodomei si Gomorei s-au Tnmultit. Bine a zis, ca pacatele au in ele
strigate. Fara Tndoiala ca strigatul pacatosilor este mare, ca se urca
de la pamint la cer. Dar de ce sint numite pacatele oamenUor stri-
gate ? Desigur, Dumnezeu spune ca urechile Ti sint izbite de striga-
tele pacatosilor, ca sa nu fie aminata pedeapsa pacatosilor. Este stri-
gat adevarat si strigat mare, cind mila lui Dumnezeu este coplesita
de strigatul pacatelor, care-l1 obligda sa pedepseasca pe p”calbsi. Ara-
ta asadar Domnul cit do fara voia Sa pedepseste pe cei mai mari pa-
catosi, ¢ind spune ca strigatul Sodomei s-a Tnaltat pina la EL A spus
adica : Mila Mea ma sfatuieste sa-i crut, dar strigatul pacatelox Ma
sileste sn-i pedepsesc. Dupa ce a spus asa, ce a urmat? 38. Au fost
trimisi Tngeri la Sodoma ~ : au plecat, au intrat, au fost ocrotiti de
ajutorul celor buni si maltratati de nedreptatea celor rai. Cei necin-
stiti au fost orbiti, cei cinstiti au fost mintuiti. Loth ce] cu simtaain,-
te evlavioase a fost scos din oras, iar orasul cel cu locuitori necfe-
dinciosi a fost ars. intreb aci: oare cu Judecata sau fara Judecata a
ars Dumnezeu pe cei rai ? Cine zice ca sodomitii au fost pedepsiti de

22. Pac. 18, 20.
23. Fac. 18.
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Dlimaexea fara -jadecata il acusa pe Dumnezeu de nedreptate, ©ar
DQionezeu a Judecat, iiindca i-e pedepsit cu judecata pe eei riii. A
judtecat si Tnca a judecat oarecum in felul jud”itatii viitoart-, de vreme
ce este clar cd arderea Tn gheead va li in viitor pedeapsa celor rai,
precum Sodoma si orasele vecine ei au fost mistuite de focul cel
cereM;. 39. Deocamdata Tnsa Dumnezeu, cind a trimis asupra poporului
nelegiuit gheena din cer, a voit sa arate ce va fi acea tiidecata viitoare,
precum spune si apostolul ca Dumnezeu a rondamaat cu nimicirea
celatile Sodoma si C3omora, dind un exemplu pentru cei ce se vor
purta 1Q chip nelegiuit, desi ceea ce s-a petrecut acolo a dovedit mai
multd mild decit severitate. A fost mila faptul ca a aminat atita timp
pedeapsa si justitie ca pinda la urma a pedepsit-o. Si de «ceea Dum-
uezeu a trimis pe ingeri la Sodoma, fiindca a voit sa ne probeze ca si-j>e
cei rai H pedepseste de nevoie. Desigur ca atunci cind citim ce au suferit
Tngerii din partea sodomitilor si vedem grozavia nelegiurilor, josnicia
criiselor si nerusinarea ipoft®*or™ ne dani seama ca DuOinezeu n-a voit
sa-i piard4, ci ei Tnsisi au mers la pierzanie. ;

[ JX,

40. As pul”™ sa dau exemple nenumarate, dar jiu vre™u ca, .in
starjUtp”. de. a face o demotistratie cit mai clara, sa par a comptme
istorie, “pis”® asezat in .desert, paste turma, vede rugui atzlnd, aude
pe Dumnezeu din rug, prinj.este Tnvataturile, se Tnaltd Tn putere,
este trimis la fara™Q, sq duce, vorbeste, este dispretuit, Tnvinge. Egip-
tul, este atacat, nes]ipunere,a fara,onului es.i;e pedepsita, si nu inr-un sin-
gur fei, ppnti®.ca aelegluitul sa fie,si luai nijult torturpt prin diversitatea
chinurilor, tum adica? pe zece ori se rascoald, de, zece ori este Tnfrint
Ce vrem sa spunem prin,aceasta? Socotesc ca Tn to”le acestea poti recu-
noaste ca Dumnezeu despqtriva se ingrijeste de cele omenesti si le Ju-
deca. Se vede bine ca .atunci in Egipt judecata lui Dumnezeu n-a fost
sinipia, ci dubld, c~ci de cTte ori a Tnfrint pe egiptenii razvratiti, de ati-
tea olrf 1-'a judecat. 4i. Dar diip'a cele pe care le-am spus ce a urmat?
israelM este lasat sa plece, dnp,1 ce-si sarbatoreste pastele 1i jefuieste
pe egipt«ftd, se Tndeparteaza bogat. Faraonul se céieste, stringe ar-
irtatd,"ajuage J]a filari, taberele se CTOcnesc, dar sirrf despartite de
intim”~c, marea este sfetfbta, Israel o trece cu picioarele, scapa de
primejdia valurilor. Faraonul ii urmareste, marea se roslogoleste peste
el sf-1 Tnghite sub vaiufi. Aflam ca in rele ce s-au intimplat ae vedfe
limpede Judecata lui Dumnezeu si nu numai judecata, ci si moderatia

24. Tl Petru 2. €.
25. Tes. 3-
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Ti rabdiiioa lui. Gati este dovada de rabdare faptul ca egiptenii au
iust nimiciti nitmai dupa co s-au raaculat de multe ori, dovada'de jtt-
drcatd faptul cad au fost condamnati la moarte din cauza staruintei
,or in nesupunere. 42. Asadar, 'dupa acest «ir de evenimente, neamul
r\fc;ilO!", invingdtOT f&ra razljoi, intra in desert. isi face drum prin
i.celo- regiuni fara drumuri, este calator fara cale, calauzit de Dumne»
2, «instit de oastea divina, puternic’prin conducerea cereasca, ur-
TUnd coloana miscatoare, de nor ziua, di' foc noaptea, coloana care-ti
schimba culoarea dupa diversele cerinte ale timpului, pentru ca adica
;i; lumina zilei sa se distinga prin aspectul unui nor Tntunecat, idr-tn
n'‘~gura noptii sa se vada ca o flacarda stralucitoare. 43. Adauga aici
izvoarele iesite pe neasteptate, adauga apele lecuitoare, fie etfafUtfe,
mie schimbate cele existente, pastrindu-si Tnfatisarea dar translOrmiB-
clu-si calitatea, adauga riurile tisnind din creierii mitotilor, oigeafrii®
pline de praf fertilizate de noi suvoaie si turmele de vite minate spre
tabere pentru hrana calatorilor, Dumnezeu slujind cu nesfirsita dra-
goste nu ntrriiai pentru folosul, ci chiar pentru desfatarea 6am4Ailor,
'w>r3na dafe. iilnTt celor condusi de stele tinip de patruzeci dfe «irii.Nce-
rurile ploutod cu mincaruri''dulci, nu numai pentru hrana, ci si pefli-
Iru placere; adauga faptul ra‘oamenii n-au simtit in nici o parte a
itiembrelor adaosul sail scaderea’in greutate a corpbrilor umarte, ca un-
ghiile nu ie-atl crezut, dintii riu le-au cazut, parul s-a mentinut la fel,
picioarelc nu li s-au batatorit, imbracaiiiintea si Tncaltamintea nu J
mi-im'r.upt, onoarea sporitd a oamenilor impunind demnitate chiar Ittt
I>racamintii lor saracacioase; adauga aici faptul ¢S Dumnezeu "S-a
m'oborit pe pamint pentru a Tnvata pe oalneni. Dumnezeu Fiul luind
pentru aceasta infatisare omeneasca, ca miiltimea nenumarata a po-
porului a fost priftiita 5r preajma familiaritatii di'Wne, stralucihd”riii
onoarea prieteniei sacre ; adauga aci tunetele, fulgerele, Tnfior~oa-
'e'le rasunete alc buciumelor ceresli. TnspaitnfITtStOrul freamat W
vazduhul, certiriliy mugind cu -i“Uiet¢ sacre, fbcUri, intufteCiini, noVi
plini (io inttefPci fui Dumtiezeu, Domnul vorbind de apiraape,
rasunind iu'gura di~vinS, litere,'cuvinte si pagini scrise de degetfii”|
Du-;lrrezeu, cartea de piatra, poporul invatind si Dumneareu itivai”-
du-1, aproape o sin'jurad'scoala a cerutul si a pSmintului,Tngeri si’odniefii
laolaltd. 44. Cad osa est? scris cd, dupa ce TvlOise a transmis lui DAIn-
ilezeu cuvintele poporuliii. Domnul i-a spiis; «De ocu/n voi vefii.lo
/fnc inir-un hor des, ca sa nia audn poporul vuriiind catre

fc'.a mai departe ; data, a zis, au Tncepui sa se auda iunefe si sa li’

m 3> 19, f*
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caie iulgete si un nor loaite de» sa acoperc muntele™ Si iarasi:
«S-a coborit Domnul pe muntele Sinai, diept pe virfui muntelui». ST
mai de{>arte: «5i vorbea cu Moise In vdzu/ tuturor, Uirtdca stiltmi
de nor stdiea la intrarea Tn cort $i ei Tnsisi staieau si se rugau ia in-
trarile In corturile lor. Vorbea lui Moise Domnul fata catre fa(a, cum
obisnuieste sa vorbeasca un om catre un prieten al sau» Daca asa
stau lucrurile, oare nu se vede ca Dumnezeu are grija de oameni,
clindu-le atitea, ajutindu-i cu atitea, facind pe un biet omulet partas
la convorbire si adroittDdu>l oarecum Tn ambianta unei prietenii sacre,
deschizind catre el palmele pline de bogatii nemuritoare, dind oame-
nilor sa bea pahare cu nectar si hranindu-i cu merinde cereasca? Ce
grija mai mare, ma rog, le putea acorda decit pe cea a cortului Sau.

ce sentiment mai puternic, decit ca ei sa trdiasca in lumea acesta,
dar sa aiba Tn fatd o~inda vietii viitoare ?

45, Dar aici s-ar putea raspunde ca Dumnezeu a avut altadata
aceasta grija de oameni, dar acum sigur n-o mai are. De unde credem
asa? Poate fiindca nu mai mincam zilnic o mana ca atunci, desi avem
belsug de roade pe ogoare, nu mai prindem potirnichi care ne vin
in mind, desi mincam tot felul de yite, pasari si alte vietuitoare ? Ca
nu ne mai vin la gura ape din deschizaturile stincilor, desi avem ca-
sele umede de bautura scoasa din rodul viilor ? 46. Adaug eu ceva
mai mult, cd noi, care spunem cad atunci aceia au fost Tn grija lui
Dumnezeu, iar noi sintem neglijati de Dumnezeu, daca am putea primi
bunurile din trecut Tn locul celor din prezent, am refuza in mod
sigur aceasta schimbare de conditie. Caci n-am vrea sa pierdem ceea
ce avem acum pentru a poseda ceea ce ei aveau atunci in folosinta,
nu pentru ca acum avem lucruri mai bune decit au avut ei atunci, ci
pentru ca ei, care atunci erau hratUti din grija lui Dumnezeu si a ce-
rului, preferau Tn locul bunurilor prezente vechea Tndestulare a pin-
tecelui, amintindu-si cu o duiosie condanmabila de mincarurile de
altadata si tinjind dupa ceapa si usturoiul din trecut nu pentru ca
erau mai bune cele pe care le avusesera Tnainte, ci pentru ca se in-
timpla si cu ei atunci ceea ce se intimplda cu noi acum. Nu le placea
ceea ce aveau si doreau ceea ce n-aveau. Noi laudam mai mult ceea
ce a fost atunci decit ceea ce este acum, nu fiindcda, daca am avea
putinta de a alege, am prefera sa le avem intotdeauna pe acelea, ci
fiindca mintea omeneasca are acest cusur Tnradacinat de a dori !n-

27. les. 1S. 20.
28. les. 33, 9 $i unv»et.
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totdeauna ceea ce nu este si 47. fiindcA — pxecmn spane cineva ©
«noua ne plac ale altora iar alfora le plac ale soastre» Se adauga
si ceea ce este aproape general, cd omul este Tntotdeauna nerecunos-
cator fatd de Dumnezeu, ca toti au naravul urit si aproape Tnnascttt,
de a nu lua in seama binefacerile lut Dumnezeu, de a nu se recu-
noaste datori fata de el. Dar sa ne oprim aci cu acesteai sa ne in-
toarcem acum la sirul celor de mai Tnainte. Desi cred cd am demon-
strat cu prisosintd ceea ce mi-am propus, voi mai adauga totusi ceva
la cele spuse, daca se gaseste cu cale? fiindca este mai bine fata cu
cerintele necesitatii s demonstrezi ceva cu mai multe argumente
decit cu mai putine.

Xl

48. Eliberat odinioard de sub Jugul Faraonului, poporul evrwlpr
la muntele Sinai a cazut Tn pacat si pe data, din cauza gr~elttbr, a
fost pedepsit de Domnul. Caci este scris asa: kPopolOi a fost p&aep-
sil asadar de Domnul din cauza vitelului Tnaltat de Aoron*». Ce ma-
sura de judecata mai mare si mai evidenta ar fi putut sa Ta Dumtie-
zeu fata de pacatosi decit sd-i pedepseasca imediat pe cei ce paca-
tuisera ? Si totusi, daca tot poporul fusese vinovat, de ce n-a fost tri-
misa tuturor condamnarea? Fiindca milostivul Dumnezeu de buna
seama ca a pedepsit cu sabia judecatii Sale o parte pentru ca sa cq-
recteze cealaltd parte prin exemplu si sa dovedeasca tuturor priij
pedeapsa judecata, iar prin Tngaduinta mila Sa. A judecat daca a pe®
depsit si S-a milostivit daca a crutat, desi n-a procedat cu o masura
egalda, fiindca mila i-a fost mai mare decit severitatea. De aceea in
orice caz Domnul Cel Atotbun se arata Tntotdeauna Tinclinat mai
mult spre iertare decit spre pedepsire mastfel ca atunci cind a trebuit
sa pedepseasca o parte din armata iudaica, socotinta diviii® a foloSIt
intr-o masura judecata si severitatea, dar a fost mai mare dragostea
pentru popor, si anume mila deosebita fata de multimea cea fSr
numar, pentru ca pedeapsa sa nu se aplice tuturor TmpricinatilOi. 4
De altfel, fata de unele persoane si familii, precum citim ‘Jude-
cata lui Dumnezeu este neinduratd, ca Tn cazul acelui om care, in-
tr-o zi de sabat, a fost wucis pentru ca s-apucase sa
lemne Tn loc sa tina sarbatoare Tmpreuna cu poporul. Caci <te»
fapta lui parea n sine nevinovata, totusi devenea criminald din
cauza zilei Tn care era savirsitd. Sau ca in cazul cind doi se judecau

29. PubUus Syrus. poet lalUi (sec. | l.djlr.), de la care a ramas o colectie
de maxime morale.

30. les. 32, 35.

31. Nnmerii 15.
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in proces si oni0i din ei, findca a hulit, a fost pedepsit cu moartea.
Este-scris a™a : «Dor lata ca iiul uor? femei israelite, nascul cu un bar-
bat egiptean, Tntre iiii lui Ts/aeJ s-a certa! in tattdid cu un barbat is~
raeht. Si fiindca hulise pe Domnul si-L hiestemase, a fost adus Tn fata
iui Mo/se» 3> Si mai departe citim: «L-au trimis la Tnchisoare, aslep-
lind ei .sd vada ce porunceste Domnul. lar Accsfa a vorbit catre Moise
ziclnd : Scoatc pe bulilor din tabara >/ toti care i-an auzit sa-iii
imn& miinile pe capul lui si sa-1 ucidd cu pietre tot poporal» 50.
Oare mi e vadita si activa judecata lui Dumnezeu, n-a fost data o
liotarire ca si in cele omenesti, deosebirea fiind doar aceea ci ve-
nea ciin cer T intii : cel ce pacaiuise a fost arestat; al doilea ; a fost
dus ca la un tribunal; al treilea : a fost acuzat si trimis la Tnchisoare m
in sfirsit: a fost pedepsit de autoritatea judecatii ceresti. Dar n-a
iest pur si simplu pedepsit, ci i s-a dat pedeapsa sub .marturie, ca sa
se vada bine cd-1 condamna pe acuzat justitia, nu forta, exemplul fiind
in mod sigur de folos pentru indreptarea tuturor, pentru ca alta data
sa nu savirseasca o fapta pe care o condamnase tot poporul in cazul
unuia singur. Cu aceastS ratiune si judecata procedeaza Dumnezeu si
acum si asa a procedat Tntotdeauna, ca sa ajute la Tndreptarea tutu-
ror pentru ceea ce facuse fiecare Tn parte. 51. Asa a fost si cazul

cu Abiud si Nadab, barbati de rang sacerdotal, care au fost mistuiti
dfe focul cel ceresc. In cazul acestora Dumnezeu a voit sa arate nu
doar o judecata, ci judeca'ta Sa mereu prezenta si veghetoare. Caci

scris este ca dupa ce focul venit de la Domnul mistuise toata jeitfa,

»\adab si Abiud luind cadelnitele au pus ioc st 1-uu aprins deasu-

pra, oferind Domnului un ioc strain, nu cum /i se poruncise, Si ve-

nind focui de Jp Dornrml i-y mistuit si au murit Tn fata Domnului»”.

Ce altceva a voit sa arate, decil ca mina Sa este Tntinsa asupra noas-

trd si cA nc amenintd vesnic sabia celui ce a pedepsit cjreseala celor

'nai Tnainte aratati chiar pe cind ea se savirsea, pacatul fiind astfel

pedepsit Tnainte de a se infaptui cu totul ? Dar din acest caz nu nu-

mai un- invatamint trebuie tras, ci multe altele. 52. Caci atunci a fost

pedepsita nu chibzuinta nelegiuitd, ci procedura usuratica si nesoco-

tila; Domnul a aratat limpede de ce pedeapsa sint demni cei ce sa-
~rsesc ceva Tn dispretul divinitatii, de vreme cc fusesera pedepsiti

de Dumnezeu thiar cei ce pacatuisera. Nu se gindisera prea mult ce

32. Levit, 24, 10.

33. Levit. 24, 12.
JJ. Lovii. 10, 1 si urmat.
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fac, sau cit de vinovati sint cei ce sdvirsesc ceva Tmpotriva vointei
stapinului lot, de vreme ce au fost la fel pedepsiti si cei ce au facat
lucruri neporuncite. Dar prin aceasta Dumnezeu a voit sa ne Tndrep-
leze prin exemplul judecatii Sale, pentru ca toti cei nestiutori sa in-
teleagd cit de mult trebuie sq se teama de mfinia lui Dumnezeu, daca
nu i-au scapat de pedeapsa pe fiii preotului nici meritele tatalui lor
si nici privilegiul slujbei lor sacre. 53. Dar de ce sa vorbesc eu des-
pre aceia a caror lipsa de prevedere L-a suparat pe Dumnezeu si a
ajuns ca o insultd a cerului ? Mariam Ti vorbeste lui Moise si. este
pedepsita, dar nu fara judecatd, ci asa cum cer legile justitiei. Inti-ik-
devar, Tntii este chemata in proces, apoi este judecata ,si.in al trei-
lea rind este pedepsitd. Prin sentintd simte puterea judecatii, ,i®
prin leprd suportd ispasirea greselilor. De altfel sanctiunea a s~ t-o
nu numai Mariam, ci si Aaron, fiindcd desi marele preot n-a

vit de lepra, totusi pedeapsa l-a atins si pe el, prin pedeapsa pi“mita
de Mariam fiind umilit si Aaron ca pn fel de complice la culpa. Cfci
Mariam este chinuitd, iar chinul ef este o rusine pentru Aaroh.' 54. Dar,
ca sa cunoastem din astfel de cazuri cd procedura judecdatii divine
este fara indiirare, act™asta procedura n-a putut fi schimbata nici Ta
interventia celui ce fusese lezat. Citim ca Dorrinul astfel a zis catre
Aaron si catre Mariam : «De ce, asadar, nu v-ati tenuil sa-l1 vorbi/i
dc rau pe robul meu Moise ? Si suparat a piecat. Si iatda ca Maria
s-a umplut de lepra si a devenit albd ca zapada. Si a strigat Moise
catre Domnul zicind: te rog, Domnne, Tnsanatoseste-o. Si i-a ras-
puns Domnul; Daca tatal ei ar fi scuipat-o in fata, n-ar ii trebuit cel
putin zece zile sa se rusineze ? Sa iie Tnchisa sapte zile ataia din (a-
bala si dupa aceea sa iie rechemata»”. Dar este de ajuws ceed ce
am spus despre acest fel de cazuri si despre ateasta parte a e”il-
nerii. Caci se poate discuta la infinit despre toate care ce? mult Tinip
si nuinai pentru a fi enumerate, cu atit mai mult pentru a fi aiactifete.

X1

55. Neamul evreilor se tadieste cu a plecat din Egipt, este
sit. Nu-i place oboseala drumului, este chiDUitj
biciuit. Fiindca, mincind zilnic mana, doreste sa-si umple {txijxtecfle
cu delicatese, este saturat de cele dorite, dar satiul Tnsusi Ti facsit&9-
«Pjnd ocum — zice Scriptura — era hrand Tn gura lor si minia Dom-
nuiuj s-a aprins Tmpotriva lor si a ucis pe cei mai mulfi dintre ei

35. Niimerii 12. 8 si urmat.
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-a 1ftfrim pe cei alesi ai lui /srae/»**. 56. Og se rdavrateste Tmpotri-
va lui Moise, este Bdmicit. Core ocaréste, este doborlt Dathan si Abi-

ron murmura, sint inghititi. «Caci s-a deschis pdmintuJ — se spune
— si J-a inghifii pe Dathan si a acoperii adunarea lui Abiron» 3?. Doua
sute cincizeci de barbati fruntasi, care — precum marturiseste

Cuvintul Sfint — erau chemati pe nume In timpul unei adunari, s-au
ridicat contra Jui Moise. «$i, cum stiteau Tmpotriva iui Mofse si a
lai Aaron, au zis.- Sd vd fie de a)uns cd esfe foaid multimea de sUnti
si ca intre ei este Domnul; de ce va ridica(i mai presus de poporu?
Domnului ?» Si mai departe se spune: «Foc a venit de la Domnul
si i-a mistuit pe cei 250 de barbaM caie aprindeau tairaie». 57. Dar
desi acestea s-au petrecut astfel, cu toatd grija cereascd ei nu s-au
schimbat. A fost folosita adesea constringerea, dar n-a unnat Tndrep-
tarea. Caci precum noi de multe ori sintem pedepsiti, dar nu ne in-
dreptam, la fel si ei. cu toate ca erau destul de des dojeniti, nu se
Tndreptau. Caci ce este scris? «In ziua urmatoare, toatd multimea iii-
lor lai Israel a murmurat contra iui Moise si a iui Aaron ziclnd: Voi
ati ucis poporul DomrmIluiJdiSi ce a urmat? Tndata au fost loviti si
mistuiti de foc patrusprezece mii sapte sute de oameni. 58. Dar daca
atunci toata multimea poporului a pacatuit, de ce n-au fost toti pe-
depsiti ? Mai ales ca din acea rascoala a lui Core, despre care am
vorbit mai sus, nici unul n-a scapat. De ce acolo Dumnezeu a voit
sa ucida toata multimea de pacatosi, iar dincoace numai o parte? De-
sigur, findca Domnul este plin de dreptate si de miloslrdie si-si ara-
td dragostea sa prin Tngaduintd, iar severitatea prin Tnvatatura. De
aceea a aplicat acolo Tnvatatura, pentru ca pedeapsa tuturor celor vino-
vati sa fie spre Tndreptare tuturor. Aici Tnsa a Tntrebuintat milosirdia,
ca sa nu piara tot poporul. 59. Si cu toate ca S-a aratat atit de milos,
fiindca n-a fost de folos mustrarea repetata de atitea ori Tn parte,
pind la urma i-a condamnat pe toti la moarte. Acest fapt ar trebui
sa fie de folos Tn acelasi timp pentru teama si Tndreptarea noastra,
pentru ca nu cumva cei ce nu ne Tndreptam din exemplul lor sa fim
poale pedepsiti din sfirsital lor. Nu e nici o Tndoiala despre ceea ce
s-a Intimplat cu ei. Pentru ca desi tot neamul evreilor a iesit din
Egipt tjentra a intra in pamintul fagaduintei, nici unul n-a intrat, in

36. Psalm 77, 30.

37. Psalm 105, 17.
38. Numerii 16, 3.
39. Numerii 16, 41.
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afara doar de doi preacuviosi. Caci este scris asa: «A vorbit Doituml
catre Moise si cdtre Aaron ticSnd: Pina cind aceasfd multime foarte
rea murmurd Tmpotriva Mea? Viu «ini Eu. zice Domnul, dupa celece
aii vorbit astazi in lata Mea, asa va voi face.- in acesi pustiu vor za-
cea cadavrele voastre»*'*. Si mai departe spune: «Pe copiii vostri,
despre care ati spus ca vor ii prada dusmanilor, ii voi duce sa vada
pamintul care vouad nu v-a pidcut; cadavreie voasire vor zacea in
pusiiu/i» Si mai departe se spune de asemenea: ~Toti au murit fi
au fost nimiciri Tn iata Domnului»”®. 60. Ce Tntelesuri nu cuprind
toate acestea? Vrei sa-L vezi conducator? lata, Tndreapta pe cele
prezente si le orinduieste pe cele viitoare. Vrei sa-L vezi Judecator
sever? lata. pedepseste pe cei vinovati. Vrei sa-L vezi drept si mi-
los ? lata, cruta pe cel nevinovati. Vrei sa-L vezi in toate jsdacttor ?
lata, pretutindeni exista judecata Lui. Caci ca judecator c«-c”~ca,
ca judecator conduce; judecator da hotarirea. Judecator nimiceste pe
cei vinovati, judecator rasplateste pe cei nevinovati.

40. Numerii 14, 26 sl urmat.
41. Numerii 14, 31.
42. Numetii 14, 37.
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l. Exemplele aratate sint suficiente pentru a dovedi cA Dumnezeu

este pentru noi vesnic observator, plin de grija, conducator foarte
intelept si judecator foarle drept. Dar vPeun nestiutor poate giadeste
astfel: daca Tn prezent toate sint conduse de Dumnezeu, asa cum
au fost conduse in trecut, din ce cauza cei rai sint- tari, iar cei buni
suiera i de ce atunci cei rai au simtit minia, iar cei buai mila, ,pe ciiid
acum dimpotriva, cei buni par a simti minia, iar cei rai mila Domnu-
lui? Voi raspunde la acestea ceva mai pe Htmaf acum, fiindca sint in
discutie trei lucruri, adica prezenta lui Dumnezeu, conducerea Si ju-
decata Lui, am promis ca le voi dovedi pe trei cdi : prin ratiune, exem-
ple si marturii si, fiindca am folosit Tndeajuns ratiunea si exemplele,
ramine sa apelam la marturii. De altfel, exemplele Tnsesi, pe care
le-am citat, ar trebui sa Tie socotite si ca marturii, fiindca, precum
drept se spune, marturia este mijlocul prin care se confirma adeva-
rul lucrurilor. 2. Asadar, din cele trei pe care le-am spus mai sus,
ce trebuie dovedit mai intii : prezenta, conducerea, sau judecata lui
Dumnezeu? Cred ca prezenta, fiindca cel ce are sa conducad, sau sa
judece, trebuie neaparat sa fie prezent, ta sa poata conduce sau Ju-
ileta. Vorbind in cartile sale, Cuvintul Divin spune ; «7n toi. local
ochii Domnului privesc pe cei buni si pe cei rai» lata, tl ai prezent,
iata, 7l ai privind si veghind in tot locul cu privirea Sa. Caci de aceea
am spus ca sint avuti Tn vedere si cei buni si cei rai, pentru ca sa se
probeze ca nimic nu neglijeaza Cel pe care toate il arata ca neobosit ob-
servator. 3. Ca sa Tntelegi mai bine aceasta, ascultd <« marturiseste
intr-un alt loc al Scripturilor Duhul Sfint: «Och/i Domnului — zice
t1 ' - sinl spre cei ce se tem de El, pentru ca sa le rapeasca sufletul
de ia moarte si cind siinl Infomelali sa-i hrancascu» lata de ce se
spune despre Dumnezeu ca priveste pe oamenii drepti; ca sa-i ocro-
teasca si sa-i apere. Caci privirea divinitatii este scut ocrotitor pen-
tru existenta umana. In alt loc tot Duhul Sfint spune : «Ochii Domnu-

1. Pilde 15. 3.
2. Psalm 32, 18.
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lui spre cei d/ep]i si urechiie Lui spre /ugacJuniJde lor» Vezi CB cita
bunatate, dupa cum spune Scriptura, se poarta Dumnezeu cu ai Sai.
In cuvintele care spun ca ochii Domnului sint spre cei dr™ti se arata
dragostea Celui ce priveste, iar in cele ce spun ca urechile Ti Sinl in-
totdeauna atente la rugaciuni se dovedeste darnicia Celui ce le aude.
Deci prin ceea ce se spune ca urechile divine sint Tntotdeauna atente
la rugdaciunile celor drepti, nu este aratatd numai ascultarea lui Dum-
nezeu, ci inlr-\m fel si devotamentul Lui. 4. Dar de ce sint urechile
[livine atente la rugaciunile celor drepti ? De ce, daca nu ca sa a'ada
intotdeauna, daca nu ca sa multumeasca fara intlrziere pe cele ascul-
tate? Asadar urechile Domnului nostru sint Tntotdeauna pregatite sa
asculte rugaciunile celor drepti, Tntotdeauna sint ateote. Cit de fe-
riciti am fi, daca am vrea sa-L ascultam la fel cum am citit ca ne as-
cultd El pe noi. Poate spui ca nu e un argument serios ceea ce citizB,
ca Dumnezeu priveste pe cei drepti, fiindca nu este generala privirea
divinitatii, daca se Tndreapta cu speciala bunatate numai asupra ce®
lor drepti. 5. Dar am citat mai sus cuvintul sfiat, care spune ca ochii
Domnului privesc si pe cei buni si pe cei rai. $i daca vrei sa-ti fac
acum o dovada mai deplina, ascultd ceea ce urmeaza cind se spune:
«Privirea Domnului asupra celor ce iac rau, ca sa piarda de pe iata
pamintuiui pomenirea loz»'\ Vezi, fara indoiala, sl nu te poti plinge
ca Dumnezeu nu priveste si spre cei nedrepti, Tntelegi ca privirea
Domnului este generald catre toti, dar se indreapta dupa merite: sint
privi® cei buni ca sa fie aparati, iar cei rai, ca sa fie pierduti. Pen-
tru ca faci parte dintre acestia din urma tu, care spui ca nu se uita
Dumnezeu la oameni, intelege bine ca Domnul vede si afla c& Tn mod
sigur vei pieri. De vreme ce fata Domnului este asupra celor ce fac
rau, ca sa mature de pe fata pamintuiui pomenirea lor, Tn mod ne-
cesar, ca unul care negi cu perfidie privirea Domnului, ai sa cunosti
prin pieire minia privitorului. Dar despre prezenta sl privirea lui Dufa-
nezeu cele spuse sint suficiente,

6. Sa vedem acuan daca ~cela Care ne priveste ne si conduce.
Tnsasi ratiunea de a privi cuprinde in sine un motiv de conducere,
fiindca nu ne are sub privirea Sa pentru ca, dupa ce ne-a privit,-sa
nu se mai intereseze de noi. Cel despre care Tntelegem ca tocmai fi-
indca Se intereseazd de noi ne priveste. Asa precum a marturisit mai
sus cuvintul sfint, Dumnezeu priveste spre cei rai pentru a-i pierde,

3. Psalm 33, 15.
A Psalm 33, 16.

14 — Boethius sl salvianus
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iar spre cei buni pentiu a-i mintui. Chiar prin aceasta se vede Tntelep-
ciunea cirmuirii divine. Caci aceasta insemneaza a conduce cu dreap-
ta cirma si a trata pe fiecare om dupd deosebirea meritelor. 7. Dar
primeste despre aceasta o marturie si mai deplind : zice intr-un psalm
Duhul Sfint catre Dumnezeu Tatal; «Ascuita, Tu, care conduci pe
Israel» Dumnezeul pe care-L vede Israel este Cel pe care-L vad in
inima si credinta lor crestinii, care cred cu devotiuile ca, desi Dum-
nezeu este ocirmuitoroi tuturor, le acorda totusi un regim special
celor ce merita In chip special sa fie condusi de dumnezeire. De aceea
si lu, oricare esti acela, daca esti crestin, trebuie sa crezi ca esti con-
dus de Dumnezeu. Dar dacd nu socotesti cd esti condus de Dumne-
zeu Tmpreuna cu toti ceilalti crestini, trebuie sa recunosti ca esti Tn afa-
ra tuturor crestinilor, d. Daca vrei sa starui mult asupra celor spuse
mai sus, ca Dumnezeu Se intereseaza de toti oaiuenli, nu numai de
crestini, iata spune clar Cartea Sfinta ca toate sint zilnic conduse de

vointa divinitatii, toate sInt cinnuite do Dumnezeu. «Caci — spune
Scriptura — EI Tnsusi iubeste sfatul si Tnvatatura» @ Si cel care are
grija de toti nu este? altul decit Dumnezeu. jiPiindcd esti diep?T — zice
Cuvintul Sfint — ioare ie orindu/esij cu dieplate si pe noi ne orin-

(luiesti cu mare bagare de seama» lata, ai pe Dumnezeu vesnic cir-
maci, vesnic conducator. Dar Tn acest loc al Scripturii nu este vorba
numai de cirmuirea cea sfinta, ci si despre demnitatea umana. Prin
cuvintele «ne orinduiesti» este aratatd puterea cirmuliii divine, iar
prin cuvintele «cu mare bagaie de seama», demnitatea umana in cel
mai Tnalt inteles. 9. In alt loc spune profetul: «Oare nu umpiu eu
cerui si paminiul ?» De ce umple toate, o spune el Tnsusi: «Fiindcd
slnt cu voi, cQ sad vd mintuiesc» * lata ca Domnul arata nu numai
conducerea si omniprezenta Sa, dar si puterea si binefacerea omnipre-
zentei Sale. Caci omniprezenta divinitatii are Tn sine aceasta putere
de a le salva pe toate pe care le cuprinde. Si de aceea Sfintul Apos-
tol Pavel spune in Faptele apostolilor: «/n El Tnsusi traim si ne mis-
cam si sintem» Este fara Tndoialda mai mult decit un conducator al
vietii, fiindca Tn El se gaseste miscarea celui ce are viata. In adevar,
n-a zis ca sintem miscati de El, ci in EIl, invStindu*ne limpede ca fiin-
td noastra a tuturor se gaseste Tnlauntrul virtutilor sfinte, fiindca de
buna seama traim in Tnsusi Acela de la care avem ceea ce sintem.

5 F~MIm 79, Z

6. Bccl. 39, 10.

7. 'm. Sol. 12. 15.
8. lerem. 23, 24.
9. lerem. 42, 11.
10. Fapte 17, 28.
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10. Dar EIl este si Mintuitorul nostru. «latd Eu — zice Evanghelia —
sin/ cu voi Tn toate zilele piné& la siirsitul veacului» N-a spus doar
ca va li cu noi un timp, ci ca va fi cu noi Tn toate zilele. Tu,
omule prea nerecunoscator, spui ca n-aie nici grija, nici vreo conside-
ratie pentru noi Cel ce fara Tncetare este cu noi ? Dar ce face cu noi?
Oare de aceea e cu noi, ca sa nu-l pese de noi ? Si cum este ca pu-
tinta aceasta contradictie ca Acela care pretuieste pietatea sa trate-
ze cu nepasare impietatea ? «iata — zice Scriptura — Eu sint cu voi
3n toate zilele, pina la siirsitul veacului». 11. Grozav mai talmacim
sentimentele lui Dumnezeu, daca-L defaimam spunind ca ~tem ves-
nic neglijati, cind El dovedeste intotdeauna ca nu ae paraseste. Prin
aceasta a voit sa ne arate El ca niciodata nu ne paraseste cw.diagos-
tea si ocrotirea Sa, fiindca Tntotdeauna este prezent alaturi de itoL lar
noi tratam cu dispret mila divina fata de noi, schimbam doveile de
dragoste Tn argumente de ura. Afirmatia Lui ca este prezent lioi voim
sa fie dovada mai degraba de urd, dectt de dragoste. Intr-adevar, daca
Domnul ar fi spus ca va fi absent, probabil ca L-am putea acuaa mai pu-
tin de nepasare, ca absent. Este semn de dispret si de sila fata de noi,
ne neglijeaza mereu Cel ce nu se departeaza niciodata de noi ? Si are
mai multa urd fatd de noi daca ramine Tntotdeauna cu noi pentru ca,
fiilnd prezent linga noi, sa ne paraseasca totusi cu afectiunea Sa?
12. Dar departe de noi de a crede despre Dumnezeu Cel Preamilostiv
si Preabun ca de aceea a voit sa fie Tntotdeauna linga noi, ca sa para
ca, fiind lingd noi, ne trateaza cu si mai mult dispret neglijindu-ne;
departe de a spune o asemenea nelegiuire. Dupa parerea mea, nimeni
Tn tot neamul omenesc nu este asa de rdau, Tnctt de aceea vrea sa fie
cu vreunul dintre oameni, findca nu-1 iubeste si de aceea li doreste
prezenta, ca prezent sa-l poata uri si dispretui mai mult. Insa” na-
tura umana ne Tnvata si ne convinge cd nu dorim sa fim cu oricare
om, ci cu cel pe care-l iubim. S$i daca-1 iubim dorim ca prezenta
noastra sa-i fie de folos celui pe care-l iubim. Ceea ce asadar nu-i
putem tagadui nici unui om T1i tagaduim lui Dumnezeu si-L facem itiai
rau decit pe cei mai rai dintre oameni pe Dumnezeu, daca spimem
ca pentru aceea va fi cu noi, pentru ca, fiind cu noi, sa ne neglijeze
cu si mai mare dispret. Dar pina aici cu acestea.

13. RamTine ca, dupa ce am aratat prin marturii sacre ca Dul

nezeu vede si conduce totul, sa Tnvatam ca El sl judeca Tn aceasta lume
toate. Psalmistui David, dupa ce a suportat ocara nedreapta in Car-

ii. Mat. 38, 20.
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mel, fiiiidca el a amlnat razbunarea, pe data a fost indeplinitda aceasta
de Dumnezeu. Dupd ce asadar adversarul i-a fost doborit de mhia
cereasca, astfel a vorbit; «Binecuvintat fie Domnul care a pedepsit
ocara produsa mie de Nabal» 14. Si dupa ce fiul persecutindu-l I-a
alungat din domnie, Dumnezeu ca judecator repede l-a razbunat, si nu
numai l-a razbunat, ci a marit pedeapsa pe care a voit-o cei razbunat,
pentru ca Dumnezeu sa arate limpede ca pentru El este mai grava inju-
ria cclor ce suporta nedreptati, decit pentru cei ce le suporta. Oare cel
care-i razbuna pe cineva mai presus de dorinta acestuia, ce vrea alt-
ceva sa ne Tnvete decit ca el Tnsusi este razbunat prin cel pe care-!
razbuna astfel ? Fiul paricid a iost splnzurat pe crucea care nu fusese
facuta de mina omeneasca si cuvinlul divin spune ca astfel i-a fost
anuntatd pedeapsa divind: «Aduc o veste buna tegeiai, stapinul meu m
caci pentru tine astazi Domrtul a pedepsit mina iufuror celor care s-au
zid/cai Tmpofriva ta» *".

v

15. Vezi cum nu numai prin fapte, cum am spus mai sus. si prin

exemple, ci prin insusi numele judecatii scripturile divine probeaza
cu ajutorul marturiilor sfinte cd& Dumnezeu judeca si pe lumea aceas-
ta. Dar poate socotesti ca in chip special i-a fost dat de Dumnezeu
barbatului prea cinstit sa judece fara zabava pe dusmanii lui. Nu
mi-ar ajunge o zi daca as vrea sa vorbesc desprp hotaririlc lui Dum-
nezeu prezente Tn aceasta lume si despre judecatile Lui. Dar ca sa
cunosti bine ca cercetarea si judecata Sa sfinta nu tin seama atlt de
persoane cit de cauze, ascultd cum Dumnezeu, Care ca judecator a
dat o hotarSre clara in favoarea servului Sau David, I-a judecat ade-
sea si pe David insusi. St aceasta nu din pricina multor barbati prea-
cinstiti. a caror nedreptatire poate ar fi miniat pe Dumnezeu, ci din
pricina unui singur om, si acela barbar, care ca persoana cu i-ar fi
agra\'at vina lui David, daca nu l-ar fi pedepsit cauza vinovatiei. 16.
Dupa uciderea lui Urie Chettaeul, om de neam nelegiuit si dusman,
cuvintul sfint s»a adresat pe data lui Davld astfel; «Ai sirdpuns cu
sabia pe Urie Heteul si pe sotia iui tl-ai Juai-o de sop'e, iar pe el l-ai
ucis cu sabia fiilor lui Amnon , de aceea nu se va departa sabia de
cosa ia Tn vecd. Asifed zice Domnul; latd, Ea voi aii/a asupra ta rau.l
din casa ta si-fi voi lua sofiile ia(a ta $i le voi da aproapelui tau.
Tu ai facut-o pe ascuns. Eu voi indeplini acest cavint Tnaintea intre-

12. 1 Regi 25, 39.
13. 1l Regi 18, 31.
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gului Israel si Thaintea soarelui» 17. Ce zwri tu, care crezi ca Dum-
nezeu nu numai ca nu judecd, dar nici macar nu vede tot ce facem
noi? Oare nu vezi ca ochii lui Dumnezeu n-au ramas deloc departe
<e acea ratacire Tn care a cazut David ? De aceea si tu care, pentru
usurarea pacatelor tale, cred, nu socotesti ca Dumnezeu vede faptele
noastre, Tntelege din Tnsusi acest caz ca vesnic te vede Hristos si
afla ca vei fi pedepsit fara intirziere. Vezi cum David nu si-a putut
ftscunde greseala sa de ochii care patrund in toate ascunzisurile si
cum faptele lui mari n-au constituit pentru el un privilegiu sa scape
de pedeapsa. Caci ce i-a spus Domnul? «Voi Jua soiiiJe Jn fata Iqg. si
sabia in veci nu se va departa de casa fa». 18. Vezi cit de repede a
fost judecat marele barbat pentru greseala sa. Vina i-a adus indata
osinda si a fost pedepsit fard sa i se ia in seama vreun sanc-
tionat pe data, fara sa i se amine executarea pedepsei. De “csea
nu i s-a spus: fiindca ai facut aceasta vei simti judecata,viitoare a
lui Dumnezeu si vei fi ars in focul viitor al gheenei, ci vei simti— i
.5-a spus — chinurile prezente si vei avea indata deasupra grumazului
tau sabia severitatii divine. 19. Dar ce a urmat? Vinovatul Tsi recu-
noaste, de bund seamad, vina, se umileste; este abatut, marturiseste,
plinge, se caieste, se roaga, dispretpieste podoabele, isi scoate purpura,
se dezbraca de hainele tiAate cu aur, renunta la onoarea diddemei,
isi saraceste tinuta, Tsi neglijeaza corpul, lasd cu totul calitatea de
rege si ornamentele regale, ia drumul pribegiei, al caiutei si al lipsu-
rilor de tot felul, rabda de foame si de sete, se adinceste in jale si
se Tnchide Tn pustie. Sl totusi, rege cu atitea. calitati, mai mare prin
cucernicie decit prin putere, distins prin prerogativele meritelor din
trecut, staruie Tn umilinta si se roaga. 20. Si numai jn aceasta consta
roada narii sale cainte, cA nu e supus pedepsei celei vesnice, dar
iertarea Tn prezent n-o capata. Caci ce-i spune penitentului profetul?
A Fiindca ui facut pe dusmanii Domnului sa huleasca, iiul eate s-a
nascut din tine va muri» Dumnezeu a voit ca tatal, Tn afara de
pedeapsa aspra a pierderii fiului prea iubit, sa Tnteleaga ca el este
cauza mortii acestuia si sa-l doara faptul ca pe copilul nascut dintr-o
crima l-a ucis Tnsasi crima care-1 adusese pe lume.

\Y

21. Acesta este primul inceput al mustrarii divine si, bineintele

nu singurul, fiindca a urmat un lung sir de mari necazuri $i nenoro-
cirile casei lui Davtd au continuat. Tamara este victima pasiunii lui

14. 1l Regi 12. 6—12.
15. Il Regi 12. 14
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Amnon, iar acesta este injunghiat de Abesalon Se savirseste o mare
nelegiuire de catre un frate, dar una si mai mare. cu pedepsire, de
alt frate. In timpul acesta David, ca tatd, este pedepsit prin crima
ainindurora. Pacatuiesc doi fii, dar prin doua pacate sint pierduti trei.
Tamara Tsi pierde fecioria, prin uciderea Uii Amnon este pierdut
Abesalon si jalea este mare. Si n-ai putea sti pierderea caruia din
cei doi fii a fost mai grea pentru bunul tata; a celui care a fost
ucis de mina fratelui sau Tn acest veac, sau a celui ce va pieri de
propria sa mina mai tirfiu. 22. De aici, potrivit oivintului lui Dam-
nezeu, Thgramadirea nenorocirilor fara numar. Tatal cade Tn cursa
Tntinsa de fiul sdu, este alungat din domnie si, ca Sa nu fie ucis,
pleaca Tn pribegie. Fiul — nu-ti poti da seama care-i este mai mare
vina : imoralitatea, sau cruzimea —, fiindca nu poate sa-l ucida pe
tata 1l face de rusine prin incest, nelegiuire care a adus dupa sine
alta nelegiuire, fiindca prigonitorul tatalui sau a comis Tn public
crima, care chiar in secret saviisita este abominabila, desigur nu
numai pentru ca tatal Tn absentd sa fie compromis prin grozavia
faptei, dar si ochii lumii Tntregi sa fie intinati de publicitatea inces-
tului. 23. lar daca este vorba de chipul fugii, ce fel de chip este
acela, cind un rege cu un nume atJt de respectat, mai stralucit decit
al tuturor regilor, mai mare decit al lumii Tntregi, fuge de toti ai sai
doar cu cStiva slujitori, lipst de orice suitd, singur doar cu sine,
pribegind cu teamd, cu rusine, cu jale. «<mergtnd — zice Scriptura —m
cu capu/ acoperit si cu picioarele goale» 0 epava fata cu starea de
msi Tnainte, exilat de buna voie, supravietuindu-si siesi, meren expus
Tie insultei slujitorilor sai, ceea ce este grav, fie milei lor, ceea ce
este si mai grav, ajuns sa-l hraneasca Siba™ sau sa nu se teama
a-l vorbi de rau in public pe Simei, schimbat atit de mult de jude-
cata lui Dumnezeu, Tncit txl de care se temuse poate lot pamintul
era acum insultat pe fata de un singur dusman.

VI

24. Unde sint cei ce spun ca Dumnezeu nu se uita la cele ome-
nesti ? lata, de cite ori ne Tnvata textele sfinte prin persoana unui
singur om ca Dumnezeu nu numai ca ne urmareste cu privirea, dar
ne si judeca. Si de ce toate acestea? De ce daca nu pentru ca sa
Tntelegem ca vor exista Tntotdeauna in lume judecata si pedeapsa
Domnului, asa cum au fost si Tn trecut? 25. De aceea, precum citim,
altddata au fost judecati de Dumnezeu chiar oamenii cuviosi, ca sa

16. Il Regi 13.

17. 11 Regi 15, 30.
18. 1l Regi 16.
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ne dam seama ca si noi vom fi judecati, chiar in veacul acesta, fiindca
vesnic este Dumnezeu si vesnica dret“tatea Lui, nestirbita este atot-
puternicia Domnului si neschimbata judecata, fiindca drept este Dum-
nezeu si dreptatea Lui este dreptate in veac. Si de aceea in cartile
sfinte toti cel prea cuviosi, infricati mereu de amenintarea atitor
primejdii sl sub sabia prigonitorilor, cer sa fie prezenta judecata lui
Dumnezeu. 26. Caci cel drept spune in psalmi astfel; eJudeca-md,
Dumnezeule, sj apdrd drepiatea mea de neomul necfnsiii» Si. ca
sd nu se poata amina in viitor judecata lui Dumnezeu, spune mai
departe: «Scapd-méa de omuJ nedrept si viclearto. Desigur, cere jude-
cata prezenta a lui Dumnezeu cel ce se roaga sa fie scos @n miiniie
prigonitorului. Este bine cda, stiindu-si dreptatea cauzei, cere nu atit
bunavointa lui Dumnezeu, cit judecata Lui< fiindca unei cauze drepte
i se acorda Tntotdeauna cea mai mare bunavointa, daca se jndsca
cu dreptate. 27. lar Tn alt loc se spune foarte limpede: eJudeca,
Doamne, pe cei ce-mi iac rau, alunga pe cei ce irta aiaca. la armele
scutul $i j-jdici-Te !'n ajutorul meu» Vezl ca Tn acest loc se
cere nti severitatea cercetarii viitoare, d hotarirea judecatii prezente.
Acest inteles au cuvintele: «iao scutul si sabia», scutul, bineinteles,
pentru aparare si sabla, pentru razbunare. Nu pentru ca Dumnezeu
judecind ar fi lipsit de astfel de pregatire, ci pentru ca in acest veac
acestea sint numele uneltelor de groaza pentru faptele de groaza,
vorbind psalmistul intelegerii umane Tn sensul [lucrurilor umane i
fiindca se ruga sa fie judecat si aparat de dusmani a exprimat puterea
judecatii sfinte cu numele uneltelor necesare pedepselor pamintesti.
28. In sfirsit, Tn alt loc acelasi profet arata ce deosebire este Tntre
judecata de acum si cea de apoi. Caci lata ce spune Domnului destwe
judecata de acum: «ifezui-ci pe iron, Cel care judeci cu drepiafe»”™-.
lar despre cea de apoi, despre cea vesnica, spune: eVoJudeca peste
tot paAmintul cu cinste» si «va ;udeca popoarele cu dfepiafe» 22. <”™ar.
prin cuvintele folosite a aratat timpul fiecarei, judecati, deosebind
pe cea prezenta de cea viitoare. Ca sa arate pe cea prezenta a.™ns
mai departe: «Va judeca». Asadar am adus d”estule argumeirte piin
ratiune, exemple si marturii despre grija lui Dumnezeu fata de
despre conducerea si judecata Sa, desi cele ce vor urma se voi>r”~eri
la aceleasi adevaruri. Acum daca Dumnezeu, Tn slujba Caruia lucram,
ne va da pl~erea trebuincioasd, vom Tncerca si aratam si totodata
sa respingem cele spuse de dusmani contra celor sustinute mai sus.

la Psfilm 42, i.
20. Psalm 34, 1.
21. Psalm 9. 5.

22. Psalm 95, 13.
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1. Piiia acum bine: am pus temeliile unei opere Tnceputa cu
rivnd pioasa si continuatd cu dragostea fata de o findatorire sacra,
temelii care n-au fost asezate pe pamint sfarimicios, nici construite
din piatra nerezistenta, ci din lucrarea puternica a cheltuielilor sfinte,
consolidata cu arta Tnvataturii divine. Aceste temelii, cura spune
chiar Duirtnezeu Tn Evanghelienu pot fi nici zguduite de furia vin-
lurilor, nici subminate de suvoaiele apelor, nici roase de infiltrarea
ploilor. Lucrarea operei a fost coridusa oarecum de mina Sfintelor'
rarti, Tncheieturile i-au fost Tntarite de Scripturile ceresti; de aceea
ea trebuie sa fie puternica prin Domnul lisus Hristos, cum puternice
sint si cele ce i-au stat la baza. Aceasta lucrare isi trage asadar
puterea din obirsia sa si nu se poate prabusi cit timp stnt puternice
izvoarele din care pufcede. Caci dupa cum la cladirile pamintesti
nimeni nu poate darima zidurile, daca n-a desfacut pietrele si cimen-
tul de legatura, la fel nu este nimeni Tn stare sa distruga edificiul pe
care l-am construit, daca n-a distrus mai intii Tncepatura construc-
tiei si a lucrdrii. Si fiindca ateasta in nici un chip nu poate fi slabita,
pe buna dreptate putem presupune ca am realizat o lucrare sana-
toasd, sprijinitd pe temelii nepieritoare. 2. Astfel stind lucrurile, Tn-
trebarea este: de ce, daca totul se sdvirseste ta aceasta lume prin
grija, conducerea si judecata lui Ehimnezeu, de ce Starea barbarilor
este cu mult mal buna decit a noastra, de ce si la ei si la noi soarta
celor buni este mai aspra decit a celor rdi ? De ce oamenii cinstiti sint
ia pamint, iar cei necinstiti se Tnaltda? De ce toate se prabusesc In
fata celor mai nedrepte puteri? As putea sa raspund cu destula
judecata si sigurantd: nu stiu. Caci nu cunosc pianul tainelor dum-
nezeiesti. Tmi este suficient, pentru a ardta cauza acestei situatii) sa
repet raspunsul pe care*l dau cuWntele ceresti. Precum am aratat
si Tn cartile anterioare, Dumnezeu ne spune ca El vede t<»te, conduce
toate. Judeca toate. Daca vrei sa stij ce trebuie retinut, ai cartile

.siinte. 3. Dreapta ratiune 1ti dicteaza sa retii ceea ce ai citit- Dar din

1. Mat. 7. 25.
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CC cauza E>umnezeu face cele despre care vorbim nu vreau sa ma
intrebi pe mine. Om sltnt, nu Tnteleg tainele lul Dumnezeu, nu Tndraz-
nesc sa le cercetez si de aceea ma tem chiar sa Tncerc acest lucru,
.iindca este o Tndrazneala nepermisa sa stii mai mult decit ti s®
Tngaduie. Sa fii multumit daca Dumnezeu marturiseste ca de EIl sint
infaptuite si cintarite toate. Este ca si cum m-ai inlreba de ce unu®
este mai mare, iar altul mai mic, unul oropsit, iar aitiil fericit, uou.
tare, iar altul slab. Din ce cauza face Dumnezeu acestea nu Tnteleg,
ciar am destule argumente sa-ti demonstrez Ca ele sint facute de Dum-
nezeu. Caci dupa cum Dumnezeu este mai mult decit orice ratiune
umana, la fel mie-mi trebuie mai mult decit ratiunea ca sa conosc
ca toate sint facute de Dumnezeu. Asadar nu este deloc nevoie sa
i'uzi ceva nou in acest domeniu. Ajunge pentru toate Tntrebérile
liispunsul cd Dumnezeu eSte atoatefacatorul. Si nu este Tngaduit

In cele create dupa voia divina sa spui ca un lucru este drept, iar
altul nedrept, fiindca esti dator ca tot ce vezi si esti convins cS e
creat de Dumnezeu sa marturisesti cd este mai mult decit drept:
4. Acestea pot fi spuse foarte repede si foarte pe scurt despre condu-
cerea si despre judecata lui Dumnezeu. Nu este nevoie sa dovedesc
eu cu argumente ceea ce se dovedeste prin faptul ca este spus de
Dumnezeu. Astfel, cIlnd citim cuvintele spuse de Dumnezeu ca E
priveste iTntotdeauna tot pamintul, dovedim ca-1 priveste, fiindca ->
spune EIl Tnsusi. Cind citim cd El conduce toate pe care le-a infaptttit'
prin aceea T1i dovedim conducerea, fiindca ElI o marturiseste. Cin
citim ca toate le supune judecatii Sale, prin aceea se vadeste judecata
Sa, fiindca EIl Tnsusi marturiseste ca judeca. Toate celelalte cuvipte.
adica ale oamenilor, sint lipsite de dovezi sl de marturii. Cuviotul
lui Dumnezeu Tnsd este siesi marturie, fiindcA nu se poate ca ade-
varul cel nestricat sa nu marturiseasca in chip nestricat adevanii-
5. Dar de vreme ce Dumnezeu a voit ca noi sa ~im prin Scri{>tuxil®
sfinte ceva din tainele inimii si ale mintii Sale, fiindca intr-un '€
glndurile lui Dumnezeu sint exprimate in Siinta Scriptura, nu
trece sub tacere ceea ce Dumneien a voii sa fie cunoscut si predica
printre ai Sai. Mal Tnainte, insd, de a Tncepe sa vorbesc, un lucru
vreau sa stiu: anume daca trebuie sa vorbesc cu un crestin*

un pagin. Daca cu un crestin, nu mS Tndoire ca voi dovedi ce sp»*-'
dar daca cu un pagin, refuz sa argumentez, nu fiindca n-am

ci fiindca nu sper ca va fi de folos ceea ce spun. Este cu sigor®°~t
munca desarta si fara roada sa vorbesti unui auditor de rea ciedint t
care nu-ti primeste argumentarea. Dar, fiindca cred ca nu este nisi®"
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cu nume de crestin care sa nu vrea sa fie crestin, eu voi sta de
\'orba cu un crestin. Chiar daca este cineva de o necredinta totala
ii pagind, pentru mine este totusi de ajuns sa dovedesc crestinului
ttdrrarul celor spuse,

G Tntrebi asadar de ce noi crestinii, care credeai in Dumnezeu,
ji'liem mai oropsiti decit toti. Poate fi destul sa-ti raspund la aceasta
Tntrebare cu cuvintele pe care le-a adresat catre Biserica Apostolul;
«Simeni zice el — sa nu se clatine in suparari; caci stiti vot
in$iva ca la aceasta sintem pusi»-. Si de vreme ce Apostolul spune
ca id aceasta sintem pusi de Dumnezeu, ca sa suportam necazurile,
amaraciunile, supararile, ce este de mirare daca le suportam pe toate
noi cei ce militam pentru rabdarea tuturor celor potrivnice? Dar
fiindca multi nu Tnteleg acestea si socotesc ca oamenii care sint
crestini trebuie sa primeasca de la Dumnezeu rasplata credintei lor,
astfel incit, fiindca sint mai religiosi decit toti ceilalti oameni, sa fie
si mai puternici decit toti, sa fim de acord cu parerea si credinta lor.
7. Sa vedem 1nsa ce Tnsemneaza a crede neabatut in Dumnezeu.
V oim sa avem in acest veac o rasplatd mare a credintei noastre sta-
tornice I dar sintem datori sa examinam continutul ideii de credinta
devotata. Ce sint asadar credinta si devotiunea ? Dupa parerea mea.
a crede cu tot sufletul Tn Hristos, a fi credincios fatd de Dumnezeu
Thsemneaza a respecta cu credinta poruncile lui Dumnezeu. Caci
dupa cum servitorii oamenilor bogati sau mandatarii lor, carora li
se Tncredinteaza mobilda scumpa sau vase pretioase, nu pot fi numiti
credinciosi, daca au irosit bunurile incrediotate raspunderii lor, la
feT de necredinciosi stat si crestinii, daca aii stricat bunurile date
lor de Dumnezeu. 8. Poate se pune Tntrebarea care sint bunurile pe
care Dumnezeu le Tncredinteaza crestinilor. Care sa fie, daca nu
Joate prin care credem, adica toate prin care sintem crestini ?
Acestea sint, bineinteles. Tn primul rind Legea, apoi Profetii, Tn al
treilea nnd Evanghelia. Tn al patrulea rind Epistolele apostolice, Tn
siirsit, semnele nasterii celei noi: Sftntul botez si ungerea cu Sfintul
Mir. Desigur, precum altadata la evrei, adica la poporul ales
ai lui Dumnezeu, dupa ce sarcina de a judeca a trecut Tn puterea
regald. Dumnezeu a chemat la domnie pe cei mai alesi si mai n-
cercati barbati, tot la fel crestinii, dupa ce au fost unsi cu Sfintui Mir
in Bisericd si au Tndeplinit poruncile lul Dumnezeu, sint chemati la
cer pentru a primi rasplata muncii Ipr. 9. Asadar, daca acestea stot

2. Tesal. 3, 3.
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toate dovefi prin care se constata credinta, sa vedem cine pazeste
aceste juraminte de credinta, ca sa para credinciosj fiindca necre-
ciincios, precum am spus. este cel ce nu pastreaza ceea ce i s-a 1n-
credintat spre pastrare. $i nu-1 intreb daca Tndeplineste ceea ce porun-
cesc cele doua testamente ; trec peste pedepsele dupa legea veche,
trec peste amenintarile profetilor, trec chiar peste ceea ce in nici un
caz nu trebuie lasat la o parte, cum sint severa Tnvatatura a cartilor
apostolice, sau doctrina piind de toata desavirsirea a volumelor evan-
ghelice, trec peste toate acestea si Tntreb : cine se supune macar unui
numar foarte mic de porunci ale lui Dumnezeu? 10. Nu vorbesc de
dcelea de care multi fug in asa chip. Tncit aproape ca le socotesc
diabolice. Atit de mare putere au la noi cinstirea si respectul fata
de Dumnezeu, incit cele pe care le facem din indatoriri religioase,
le socotim demne de dispret. Cine vrea sa auda ca Mintuitorul ne
opreste sd ne gindim la ziua de mfTine cine-L ia Tn serios c¢ind ne
porunceste sa ne multumim cu o haind, cine se socoteste dator sa-L
asculte cind ne Tnvata sa umblam fara Tncaltaminte ? Dar trec peste
acestea. Credinta pe care o marturisim a slabit Tn noi atit de mult.
Tncit cele pe care Domnul le-a voit sa le facem spre mintuirea noastra
noi le socotim fara rost. «lubiri — zice Mintuitorul — pe dusmanii
vostii, face~f bine celor ce va urasc pe voi» Dar cine face toate
acestea? Cine se crede dator sd indeplineascd dacd nu din toata
inima, macar din gura pentru dusmanii sai ce le-a poruncit Dumnezeu ?
11. Daca Tncearca cineva sa le tadepllneasca, aceasta o face totusi cu
vorba, nu cu cugetul. Rosteste ceva de forma, dar simtirea inimii nu
si-o schimba. Astfel Tncit, chiar daca se sileste cineva sa se roage
pentru dusmanul sau, spune vorbe, nu rugaciuni. Nu pot Insista asupra
fiecarui caz Tn parte. Dar voi mai adauga totusi ceva, ca sa Tntelegem
cd noi nu numai ca nu tinem seama de toate cuvintele lui Dumnezeu,
dar aproape cd nu ne supunem nici uneia din poruncile Lui. Si'de
aceea Apostolul striga: «Cine se crede ca este ceva, desi nu este
nimic, aceia se amageste pe sine Tnsusi» 12. Ne Tnmultim pacatele
si vinovati fiind de atltea, ne credem buni si cuviosi, astfel ca n
numele dreptatii slujim si mai mult nedreptatea. «Cine urdsfe pe frafefe
58u — zice Apostolul — este un ucigas» Putem asadar intelege ca
sint multi ucigasi care se socotesc nevinovati, fiindca, precum vedem,

3. Mat. 6, 34-
4. Mat. 5, 44.
5. Galat. 6. 3.
6. 1 loaa 3. 15.
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omuciderea se savirseste nu numai de mina celni ce ucide, ci st de
sufletul celui ce uraste. De aceea Miatuitorul a Tntarit puterea acestei
porunci cu un adaos aspru zicind : «Cine se supara iara pricina pc
fratele sou vwovac va fl la judecald»'. Supdrarea este mama urii
De aceea Mintuitorul a Tnfierat supararea, pentru ca nu cumva din
oa sa se nasca ura. 13. Dar daca nu numai ura, ci chiar supararea no
va face vmovati in fata judecatii lui Dumnezeu, trebuie sa recunoastem
cd nu exista nimeni care sa nu se supere niciodata, ceea ce Tnseamna
ca nu va putea fi nimeni scutit de judecata. Dar Domnul urmareste
amanunteJe acestei Tnvataturi si-i cerceteaza oarecum toate ramurile
Sl viastarele cind zice : «Cel ce va ii spus cuiva ca e nebun, vinovat
va ii de focul gheenei mcel ce ii va ii spus fratelui sau racha, vinovat
va fi in fata judecatii» s. Multi nu stiu ce fel de injurie este racha;
dar cunosc bine ce injurie adresezi cuiva facindu-1 nebun. De aceea
oamenii, folosindu-se mai degraba de stiinta, decit de nestiinta lor,
prefera sa-si ispaseasca vinovatiile In focul cel vesnic, pedeapsa pe
care o stiu, decit Tn fata judecatii omenesti, a carei pedeapsa n-o stiu.

14. De vreme ce asa stau lucrurile si toate pe care ni le porun-

ceste Dornnul nu numai ca nu se Tnfaptuiesc, dar aproape ca se fac
dimpotriva, cind le vom Tndeplini pe cele mai grele ? «Cei ce voieste
sa Vina dapa Mine, sa se lepede de sine — zice Mintuitorul — sa-si
ia crucea sa s$i sa-Mi urmeze...»cel ce-si zice crestin trebuie sa
umble asa cum a umblat Hristos. 15. Aceasta porunca este sigur ca
u-o indeplinesc numai cei atrasi de usuratate si de podoabele veacului,
clar nici macar cei ce renxmtd la placerile veacului. Chiar cei ce par
a renunta, nu renunta asa Incit sa para a fi renuntat cu totul, lar cei
ce se socot ca poartd crucea o poarta in asa fel Tncit sa aiba mai
multa cmsUre prin numele crucii, decit prin suferintele la care s-ar
expune. $i totusi, toti acesUa. chiar daca- Tndeplinesc ceva din buna
*or credintd, fara Tndoiala ca nimeni dintie ei n-ajunge pina acolo
Tncit s& meargd pe calea acestei vieti asa cum a mers Mintuitorul.
«Cei ce spune cad ramTine 3n Hristos — zice Apostolul — trebuie sd
umble el Tnsusi asa cum a umblat Hristos»

7. Mat 5. 22.

fi- Mat. 5, 22.

9. Luca 14. 33 Mai. ]O. 38.
10. I loan 2, 6.
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16. Poate unii cred ca Tnvataturile apostolilor sint aspre. Desigur,
ar trebui socotite aspre, daca Apostolii ar cere mai multe Tndatoriri
altora decit si-au impus lor inslle. Dar daca au poruncit celorlalti cu
mult mai putin decit si-au impus lor nu numai ca nu trebuiesc judecati
Ca niste severi Tnvatatori, ci ca niste parinti foarte Tngaduitori, care
din dragoste iau greutatile de pe umerii fiilor si le trec pe umerii lor.
Ce zice \mul din ei catre multimile din biserici ? «Copilasii mei — zice
ol —, pe care va nasc pentru a doua oara, pina ce se va forma Hristos
in voi» 3L Si de asemenea: «S& fi/i urmatori mie, precum si eu sint
iui Hristos» 17. Ne porunceste sa-l urmam pe el, care-si poruncise
sd fie urmator al lui Hristos. Si nu e nici o Tndoiald ca el I-a urmat pe
Hristos. Caci Hristos S-a supus lumii pentru noi si Apostolul s-a sut>us
pentru Hristos ; Hristos pentru noi a suferit Tnjosiri si patimiri foarte
grele, iar Apostolul a rabdat pentru Hristos ; Hristos pentru noi a
suferit umilinte si Apostolul le-a suferit pentru Hristos. Hristos pentru
rioi a rabdat patimile si moartea si Ta fel a facut Apostolul pentru
Hristos. De aceea nu fara motiv, constient de meritele sale, spune:
«Lupta cea buna am luptat, calatoria am savirsit, credinta am pdzii-o ?
de aceea mi s-a pregofif cununa dreptatii» 18. Daca el astfel a
urmat pe Hristos, sa vedem cine dintre noi se infatiseaza ca urmator
al Apostolului. El scrie mai Tntii despre sine ca n-a facut nimanui
nici un rau, ci pentru toti s-a aratat ca sfetnic al lui Dumnezeu, in
mare rabdare, Tn artaraciuni, Tn lipsuri, in lovituri, Tn inchisori, Tn
schingiuiri. 19. Si in alt loc, comparindu-se cu altii, zice; «In orice
Tndrazneste cineva, fara TnfelepciLine spun, Tndraznesc si eu. Sint ei
slujitori ar lui Hristos ? iVein/elepiesie spun ; eu si/ii ma; muJf decit
ei. In osteneli mai mult, 3n Tnchisori mai mult timp, Tn batai peste
masurd, la moarte adeseori. Am primii de la iudei de cinci ori cite
patruzeci de iovjiuri de bici fara una. De trei ori am fost balut cu
vergi, o data cu pieire; de trei ori s-a sfarjmat corabia cu mine»
Fara Tndoiald, chiar daca nu facem nimic in domeniul celorlalte virtuti
apostolice despre care el a vorbit, totusi in domeniul uneia putem
chiar sa Tnvingem, anume Tn domeniul naufragiului, pe care Apostolul
spune ca I*a suferit de trei ori. Intr-adevur, noi n-am naufragiat numai

11. Galat. 4, 19.

12. 1 Cor. 11. 1.

13. Il Tim. 4, 7.

14. 11 Cor. 6.

15. Il Cor. n, 21- -25.
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de trei ori, caci aproape toata viata noastra este un naufragiu j traim
toti in atita rasturnare morald, Tncit nu este aproape nici unul dintre
crestini care sd nu para ca se gaseste intr-un neintrerupt naufragiu.

20. Dar poate cineva zice ca acum nu mai sint timpurile sa suferim

I>entru Hristos asa cum au suferit pe atunci Apostolii. Este adevarat;
caci nu mai avem Tmparati pagini, nici tirani prigonitori, nu se mai
varsa singele sfintilor si nici credinta nu mai este Tncercata prin
chinuri. Dumnezeul nostru este multumit sa-1 slujeasca pacea noastra,
sd-1 fim placuti prin puritatea faptelor nevinovate si prin sfintenia
vietii nepatate. 21. 7l datoram cu atit mai mull credinta si devota-
mentul nostru, cu cit El ne cere putin si ne da mult. Si de aceea,
pentru ca Tmparatii sint crestini, nu exista nici o persecutie si r*gia
nu e amenintatd, iar noi, care nu sintem Tmpinsi la grele Tncercari
pentru a ne dovedi credinta, sintem datori sa placem mai mult lui
Dumnezeu macar prin servicii mai mici. Cine indeplineste lucruri mai
mici dovedeste cda, daca este nevoie, va fi in stare sa Tndeplineasca
lucruri mai mari.

Vi

22. Dar sa trecem peste cele suferite de Sfintul Apostol Pavel,

ca si peste cele suferite dupa aceea, precum citim Tn cartile de religie,
de toti crestinii, care au urcat treptele persecutiilor pina la intrarea
palatului ceresc, facindu-si scari oarecum din bancile de tortura si
din gratarele rugurilor de martiraj. Sa vedem daca macar in acele Tn-
datoriri de devotiune religioasda mai mici si comune, pe care le putem
Tndeplini oricind Tn deplind pace toti crestinii, s& vedem dacd macar
Tn acestea Tncercdm sa raspundem fnvataturilor Domnului. Hristos
ne porunceste sa nu ne judecam. Cine se supune poruncii? Si nu
numai aceasta porunceste, ci mai mult: porunceste sa ne lasam de
tot ce duce la procese, ca sa n-ajungem la ele. uCelui ce voieste —
zice El — sa se judece cu iilie si sa-ti ia haina, lasa~i si camasa» **
23. intreb : e cineva care sa se lase despuiat de dusman, sau care sa
nu Tncerce sa-l1 despoaie el pe dusman ? Atit de departe sintem de a
lasa si pe celelalte Tmpreuna cu hainele, incit, daca putem cumva,
luam dusmanului si camasa si hainele. Cu atita devotiune ne supunem
poruncilor Domnului, Tncit nu ne ajunge ca nu lasdm dusmanilor Bici
cea mai mica parte din Tmbracamintea noastra, dar le rapim totul,
numai sd putem si sd& ne Tngaduie Tmprejurdrile. 24. Dar Tnvataturii

le. Mat. 5, 40.
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acesteia i se adauga o porunca asemanatoare, cu acelasi sens. prin
care Domnul spune: «Daca te-a lovit cineva peste obrazul diepi, Tn-
ioarce-i si pe ceidJall»  Citi sint care sa dea ascultare acestor cuvinte
sau, chiar daca par a face aceasta, sint multumiti Tn sufletele lor ?
Cine este cel care, daca a primit o lovitura, sa nu raspunda cu multe
pentru una? Este atit de departe cineva de gestul de a Tntoarce si
celdlalt obraz, Tncit socoteste ca l-a Tnvins pe dusman nu primind,
ci dind lovituri. 25. «Ce vreU sa va faca voua oamenii — zice Min-
tuitorul — faceti-ie si voi la fel» Prima parte a acestei Tnvataturi
0 cunoastem bine si n-o trecem niciodata cu vederea, dar peste
partea a doua trecem asa de usor, de parca n-am auzit de ea niciodata.
Stim foarte bine ce am vrea sa ne dea altii nouda, dar nu stim deloc
ce sintem datori s le dam noi lor. Dar oare nu stim ? Vina nestiintei
ar fi mai mica, precum spune Tnvatatura sfintd : «Ci/le nu sfie voia
stapinului sau va primi putine Joviturl, dar cine o slie si mi o Tnde-
piineste va primi xnuite» Acum injuria mai mare este aceea ca
primim partea Tnvataturii cate este Tn sprijinul intereselor noastre, dar
trecem peste partea cealaltd, ceea ce este o injurie fata de Dum-
nezeu. 26. Astfel subliniaza cuvintul Domnului si Apostolul Pavel in
cele ce ne Tnvata cind zice : «Nimeni sd nu caufe ale sale, ci fiecare
pe ale aproapelui»20. Si, de asemenea, Tn alt loc spune: «Cugefind
fiecare nu numai la cele ce sinf ale sale, ci si la cele ce sinf ale
alioran  Vezi cu cita credintda a urmat el Tnvatatura lui Hristos. Cind
Mintuitorul ne-a poruncit sa ne gindim si la altii cum ne gindim la
noi, El ne-a poruncit de fapt sa ne gindim mai mult la binele altora
decit la al nostru, ca un bun slujitor al unui stapin bun, ca un urmator
stralucit al unui Tnvatator fara seaman, care mergind pe urmele sta-
pinului sau, cu picioarele sale a facut intr-un fel ca urmele stapinului
sdu sa fie mai vizibile si mai deslusite. Dar noi, crestinii, ce facem
din toate acestea: ceea ce ne porunceste Hristos, sau ceea ce ne
porunceste Apostolul ? Cred ca nici una, nici alta. Sintem departe de
a savirsi ceva in interesul altora primejduind interesele noastre si
toti ne ingrijim Tn cea mai mare masura de foloasele noastre, chiar
daca pagubim pe altii.

1?. Mat. 5, 39.
la. Mat. 7, 12.
16. Luca 12. 4?.
20. | Cor. 10. 24
21. Filip. Z 4.



224 SAL ViIAIn/a

vn

27. Dar poate i se pare cuiva ca alegem Tindatoririle grele, pe
rare nimeni nu ie Tndeplineste si care, cum cred unii, nici fiu pot fi
Tndeplinite, trecind peste altele, care pot fi Tndeplinite st care chiar se
TMideplinesc de catre toii. Mai ntii trebuie avut in vedere ca nici
unji slujitor nu-i e permis sa aleaga dupa bunul sau plac ce vrea
si re nu vrea sa Tndeplineascd din ceea ce-i porunceste stapinul,
i.cicj este o indrazneald de neiertat sa faca ce-i place si sa lase la o
parte ce nu-i place. De allfel, nici slapinii pamintesti nu socotesc ca
trebuie tolerat ca servitorii lor sa le asculte unele porunci, iar pe altele
sa le dispretuiasca, sa faca adica dupa pofta lor ce socotesc ca trebuie
facut si sa calce Tn picioare ceea ce cred ei ca merita un asemenea
tratament. 28, Daca slujitorii se supun dupa cum voiesc ei stapinilor,
nu le fac din ascultare nici pe cele Tn care se supun. Cind uu servitor
iace din cele poruncile de stapin numai ce vrea sa faca, nu indepli-
neste voia stapinului, ci pe a sa. Asadar, daca noi, care sintem' niste
bieti oameni, nu voim sa iim Tn nici un caz dispretuiti de servitorii
nostri, inferiori noua dupa conditia lor sociala, dar egali cu noi prin
soarta umana, cu cita nedreptate il dispretuim pe Stapinul cel ceresc,
noi care, desi sintem oameni, socotim cd nu trebuie sa fim dispretuiti
de oameni de conditia noastra. Sau poate avem o astfel de intelepciune
si 0 inteligenta atit de profunda, Tncit nu vrem sa suportam injuriile
servitorilor, dar vrem ca Dumnezeu sa fie la dispozitia injuriilor noastre
si cele pe care le credem nedemne de a fi suportate de oameni le
credem demne de a le rabda Dumnezeu din partea noastra. 29. Daca
sint vreunii, ca sa ne Tntoarcem la cele ardtate mai sus, care socotesc
ca am vorbit numai despre Tndatoririle grele si ca le-am lasat la o
parte pe cele usoare, ei trebuie sa iTnteleaga ca se pling fara rost.
Caci nu e drept sa fim acuzati cd ne ocupam numai de unele, cind
loate trebuiesc Tndeplinite. Dupa cum pentru slujitorii stapinilor pamin-
testi pu e permis Tn nici un caz, asa cum am mai spus, a alege ce
sa faca sl ce nu din poruncile stapinului, tot asa si pentru noi, care
sintem slujitorii StapTnului nostru, Tn rvici un caz nu e permis sa in*
deplinim dupa pofta inimii numai ce ne place si, din trufie, sa calcam
Tn picioare ceea ce nu ne place.

\AN

30. Sa incercam a fi totusi de acord cu cei care poate de aceea

Jiu vor ca noi sa vorbim de poruncile mari ale lui Dumnezeu, fiindca
ei socotesc ca le Tndeplinesc pe cele mai mici. Dar nu ajunge pentru
JTilntuire sa Tndeplinim numai Tndatoririle usoare si sa le neglijam pe
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cele grele, caci doar se spune : «Cine vo p6zi toaid Jegea, dor va gre”
IntT'O singurd poiancd, s-a idcut vinovat fata de toate poruncUe» 22
Nu este suficient asadar sa ne Tndeplinim numai Tndatoririle mici, sau
foarte mici. Totusi, accept sa vorbesc numai de cele mici, ca s& arat
ca aproape nici un crestin nu le Tndeplineste pe cele mai neinsemnate.
31. Mintuitorul nostru a poruncit crestinilor sd nu Tnjure. Dar vei gasi
mai multi din cei care injurd Tntodeauna, decit din cei care nu injura
niciodata. A poruncit si ca nimeni sa nu ocarasca. Dar cuvintul cui nu
este ocara? Ocarile sint primele sageti ale supararilor, si ceea ce nu
putem face din slabiciune la suparare exprimam sub forma de inju-
ratura. Astfel ca in toate necazurile ne folosim de blestem si Tnju-
raturi ca de niste arme. 32. Fiecare om dovedeste foarte limpede ca
tot raul pe care-1 doreste dusmanilor sdi, ar vrea chiar sa-lI faca el
daca ar putea. Toti ne folosim usor de aceasta necuratenie a limbii,
idrd sa ne supunem poruncilor Domnului. De aceea ni se pare ca
aceasta nu Tnsemneaza nimic Tn fata lui Dumnezeu. $l totusi, El spune :
«Ocarllorii nu vor sldpini Tmpardfia iui Dumnezeu» De aici piitem
intelege cit de grava si de raufacatoare este ocara, de vreme ce chiar
daca facem alte lucruri bune, ocara singura ne Tndeparteaza de cer.
33. Hristos a poruncit sa ne ferim de pizma. Dar noi dimpotriva nu-i
plzmuim numai pe cei mai de departe, ci chiar pe cei mai apropiati
si-l invidiem nu numai pe dusmani, cl sl pe prieteni mintr-atit domneste
acest rau Tn inima tuturora. Placerea de a milnca isi are o limita, dar
placerea de a cleveti n-are nici o limitad. De mlncare ne saturam
intr-un fel Tntotdeauna, dat de clevetire nu ne saturam. 34. Vina
acestui pacat, poate spune cineva, nu este mare. Dar iata ce spune
Sfinta Scriptura: «Cel ce cleveteste va fi vrednic de moarte» Greu.
desigur, si cutremurator avertisment. Si totusi nu exista nici o Tndrep-
tare. Nici unul dintre oameni cu inceteaza de a-1 sfisia cu vorba pe
altul, nu-1 cruta chiar daca-si face siesi rau. Dar sanctiunea demna
a acestui rau urmareste numai pe autor, fiindca nu-1 vatama cu nimic
pe cel caruia i se adreseaza, cl-1 pedepseste numai pe cel din gura
cdruia iese ocara. 35. Dacd nu ma& Insel, poate dau impresia cd aiurez
si mi-ar parea rau sa dau aceasta impresie. Domnul nu aiureaza
cind Tnvata pe Apostolul Sau astfel: «Sa inlatuiati de la voi toata
vorba rastita si toata rautatea» Ambele ne Tnsotesc permanent, dar
parca mai mult rautatea. Caci vorba rastita nu ne este Tntotdeauna
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T>e buze, dar rautatea ne este Tntotdeauna Tn inima. De aceea ci-ed
ca, oricit Deam stapini de la cuvinte tari, rautatea n-am putea-o
suprima. 3%. Dumnezeul nostru ne-a Tnvatat sa nu ne vaicarim si
sa nu murmuram. Dar cind i-au iipsit acestea neamului omenesc ?
Daca e cald, ne plingem de arsita, daca ploua ne vaitam de teama
inundatiilor, daca anul este mai fara roade acuzam scumpetea, daccl
e rodnic ieftinatatea. Dorim sa avem belsug si dobindindu-1 H acuzam.
Ce poate fi spus mai nedrept si mai revoltator ? Ne plingem de mila
lui Dumnezeu ca ne da ce-l cerem. 37. Dumnezeu i-a povatuit pe

servii Sai sa nu cada Tn greseala nici macar cu privirea. «Docd s-a
uitat cineva cu gind necmat la vreo /emeie — zice Domnul — a

pacatuit cu. ea an inima Jui» De aici putem intelege bine cit de
neprihaniti ne-a poruncit Mintuitorul sa {im, dacd n-a Tngaduit nici
ochilor sa greseasca. Stiind ca ochii sint oarecum ferestrele luminoase
ale mintii noastre, si ca toate poftele necinstite intra Tn inima prin
ochi ca prin niste deschideri naturale, a voit sa le nimiceasca in

exterior cu totui, ca nu cumva, dupa ce au Tncoltit prin vaz, sa
rasara in suflet si crescind sa se Tntareasca intru pierzanie. 38. De

aceea zice Domnul ca privirile patimase ale oamenilor nerusinati nu
sint lipsite de germenul adulterului, de buna seama pentru ca acela
care fuge cu huna credinta de adulter sa-si pazeasca si privirea. Voind
ca slujitorii Sai sa aiba desSvirsitd si foarte curatd cuviosia, le-a po-
runcit sa se fereasca cu foarte mare bagare de seama de astfel de
lucruri, oricit de marunte ar parea, pentru ca viata crestinului sa
fie curatd ca lumina ochiului si, precum ochiul nu primeste In el nici
cel mai mic firicel de praf pentru a-si pastra vederea nestirbita, la
fel viata noastra nu trebuie sa aiba in intimitatea ei nici un fel de
semn al necuviintei. 39. De aceea spune Domnul cele ce urmeajsa:
<(Daca te sminteste ochiul tau scoate-l ca mai bine I{i este tie cu un
singur ochi sa intri Tn Tmparatia lui Dumnezeu, decif avdnd amindoi
ochii sa fii aruncai in gheena focului... $i de te sminteste mina ta, ta-
i-0...» 28 Daca, potrivit cuvintului lui Dumnezeu, din cauza smintelilor
sintem tiriti in gheena, pe buna dreptate, desigur, ca sa putem evita
gheena se cade sa ne pedepsim chiar mfinile, picioarele si ochii.
Aceasta nu fiindca ar trebui sa fie cineva lipsit de membrele sale. ci,
fiindca ne sint atii de necesare unele unelte pentru treburile casnice
si intrucit ne folosim de ochi si de mTini ca de niste unelte, trebuie sa
ne lipsim de slujba si de ajutorul lor, ca sa nu suferim chinurile fo-
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cului vesnic. Caci atunci cind este vorba de ales Tntre unealtd si Aia-
ia fara indoialii ca pentru un crestin este mai bine sa se lipseasca de
uncaltil dccit de viata.

IX

40. Aslfei, de vreme ce Domnul nostru ne-a poruncit sa ne supu-
;Jem Lu: Tn toate acestea, este cineva care sa se supuna intr-adevar
;ili Dumnezeu in laate poruncile, sau macar in unele? Este cineva care
sJi-si iubeasca dusmanii, sa faca bine prigonitorilor sau sa biruie cu
binele pe cei rai ? Cine Tsi ofera obrazul loviturilor, cine-si lasa avu-
lul jefuitorilor, fara sa le iaca proces ? Cine este cel care sa nuc«si per-
mita nici un fel de abatere, care sa nu faca pe nimeni "vinovat de
propriile lui necazuri, care sa-si Infrineze gura prin tacere, sa nu iz-
bucneascd in blestem si ocara ? Este cineva care sd Tndeplineasca din
toate acestea macar pe cele mai mici? 41. Aceasta, ca sa nu mal vor-
bim de cele mai mari, despre care am vorbit cu putin Tnainte. Daca
asa stau lucrurile si dacd noi nu respectam nici una din poruncile
Domnului, de ce sa ne plingem de purtarea lui Dumnezeu fata de noi,
c¢ind mai degraba Dumnezeu ar trebui sa se piinga de purtarea noastra
fatd de EI? De ce sa ne vditdm cd nu sintem ajutati de Dumnezeu,
¢ind noi Tnsine nu-L ascultam ? Din ce motiv murmuram ca Dumnezeu
nu-si arunca privirile pe pamini, cind noi nu le aruncam spre cer,
cd Domnul nu ia Tn seama rugdaciunile noastre, cind noi li dispretuim
Tnvataturile? S& presupunem c& noi procedam asemenea Domnului
nostru : 42. Unde este locul plingerii drepte daca fiecare ispaseste ceea
ce a facut? Pot sa probez usor ca noi nu ispasim ceea ce facem si
ca Dumnezeu este mult mai Tngaduitor cu noi decit sintem noi cu
Dumnezeu. Dar sa continuam pe linia celor Tncepute. Domnul Tnsusi
spune asa: «V-am strigat si nu M-ati auzit; si voi Ma veti striga si
nu va voi auzi»2 Ce este mai demn si mai drept? 43. N-am auzit,
nu sintem auziti j n-am respectat, nu sintem respectati. Cine, ma rog,
dintre stapinii trupesti este multumit sad se poarte cu ai sai conform
unei astfel de conditii, Tncit sa dispretuiasca pe servii sai numtai atit
cit a fost si el dispretuit de ei ? De altfel noi dispretuind pe Dumne-
zeu nu-l pticinuim numai injuria pe care servitorii o pricinuiesc sta-
pinului Jor trupesc dispretuindu-l, desi acest dispret al servitoriJoi
este foarte mare, daca ei nu fac ce li se porunceste. Noi Tnsa in orice
stradanie, in orice Tndeletnicire nu numai ¢8 nu Tndeplinim poruncile,
dar facem Ttipotriva a ceea ce ni se porunceste. Dumnezeu ne po-
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runceste ca toti sa ne iubim unii pe alyi, dar noi toti ne sfisiem in
dusmanii reciproce. Dumnezeu porunceste ca toti cei ce au sa dea si
color ce n-au, dar toti se reped la ceea ce este al altora. Dumnezeu
porunceste ca tot crestinul sa-si tind ochii neprihaniti; citi sint care
sa nu se rostogoleasca 5n noroiul desfriului ? 44, Dar ce sa spun mai
multe ? Este grav si jalnic ce mai am de spus. Slujitorii si crestinii
Bisericii Tnsisi, care in toate trebuie sd Tmpace pe Dumnezeu, ce fac
altceva decit sa-L Tnvenineze pe D”imnezeu? Cu exceptia putinora,
care fug de cele rele, ce este altceva aproape orice adunare de cres-
tini dacd nu o cloacda de Aé&cii? Oare gasesti Th bisericd pe cineva
care sa nu fie sau betiv, sau brutd, sau curvar, sau depravat, sau hra-
paret, sau desfrinat, sau hot, sau ucigas? Si, ce e mai rau decit orice,
toate acestea sint fara sfirsit. 45. Ma adresez constiintei tuturor cres-
tinUor: dintre toate aceste vicii sau nelegiuiri pe care Te-am Tnsirat,
cTti nu sint stapiniti fie de unul, fie chiar de toate ? Mai usor gasesti pe
cineva care sa le aiba pe toate, decit care sa n-aiba pe nici unul. Dar
cele pe care le-am aratat poate nu par asa de grave, desi situatia este
cu mult mai grava; vei gasi mai tisor Tnvinuiti de toate relele decit
numai de unele, mai usor de crime grave, decit de crime usoare,
adica mai usor din cei care au savirsit si crime grave si crime usoare,
decit din cei ce au savirsit numai din cele usoare, fara vreuna din
cele grave. 46. Aproape tot poporul bisericii se balaceste Tn aceasta
ticalosie de moravuri, Tncit pentru toata multimea crestimlor a fi cre-
dincios adevarat Tnseamna a aVea mai putine vicii. Astfel ca unii
socotesc ca Kiseridle sau templele si altarele lui Dumnezeu sint dem-
ne de mai putin respect decit casa oricarui functionaras. Sau Judeca-
tor municipal. Intr-adevar, pe usa nu nimai a directorilor de insti-
tutii, dar chiar a seillor sau subsefilor de birouri n-au voie sa intre
toti de-a valma, d numai cei care au fost chemati, sau li s-a dat
vole, sau functia lor superioard le-a dat dreptul s8 intre . astfel
incTt, daca vreunul din cei intrati a fost obraznic, sau este mustrat,
sau este dat afara, sau este pedepsit pentru lipsa lui de respect si
de consideratie. 47. Dar in tempte, Tn biserici si chiar in altare nava-
lesc de-a valma toti, fata cel mai mic respect pentru cele sfinte, nu
pentru ca nu toti trebuie sa vina sa se roage lui Dumnezeu, ci pentru
cd acela care intra sa se roage nu trebuie sa iasa pentru a face
rau. Si nu e tot una a cere iertare si a provoca minia lui Dumoeieu.
48. Este un OQU fel de ciudatenie aproape toti fac mereu aceleasi
lucruri pe care se pling ca le-au facut si toti cei care intrda in biserica
sa se caiasca de pacatele vechi ies sa faca rau. Dar ce zic eu ca ies?
Chiar in timpul fugaciunilor si al ii)(~inar)lor uneltesc noi rautati.

-INI

Una le spune gara si alta inima sl, Tn timp ce cu vorba Tsi deplii®
rautatile din trecut, cu gindul pun la cate .pe oeie din viitor, asttel
cd rugaciunea lor aduce mai degraba Tnmultirea, decit iertarea paca-
telor. De aceea se Tmplineste cu ei acel blestem din Scriptura de
aceea chiar de la rugaciune ies condamnati, de aceea rugaciunea lor
devine pacat. 49. in sfirsit, daca vrea cineva sa stie ce cugeta Tn
templu astfel de oameni, si vadd ce urmeaz&: Tndatd dupid termi-
narea sJujbei religioase toti alearga la Tndeletnicirile Tor obisnuite,
adica unii sa insele, altii sa se Tmbete, altii sa se depraveze, altii
sa fure, incit se vede limpede la ce s-au gindit cit au stat in biserica
dupa ceea ce fac cind ies din biserica.

X

50. Dar poate unii socotesc ca toate aceste rele, toata aceaista

ticalosie a viciilor despre care am vorbit mai sus .se refera la. scI™i,
sau la oamenii cei mai decaiuti, ca numele celor liberi nu patat
de aceasta murdarie a nelegiuirilor. Dar ce este altceva viata tuturor
negustorilor decit Tnselatorie si minciuna, ce sltceva viata functio-
narilor municipali decTt nedreptate, ce iac cei din slujbe civile «ltceva
decit abuzuri, sau cei din servicii militare altceva decit jaf? Si
poate mai socotesti ca acestea sint pacate profesionale ale unor per-
soane ; 51. caci — zici — aceasta este activitatea lor, precum le
este si profesia si nu e de mirare daca fac ceea ce sint Tmpinsi
de profesie sa faca. Ca si cum Dumnezeu Tngaduie cuiva sa faca
rau potrivit profesiunii; sau ca si cum nu este nici o jignire a demnitatii
sfinte, dacd in slujbele mai mici par a se Infiptui abaterile cele mai
mari, mai ales ca Tn aceste categorii intra cea mai mare parte dintre
oameni. Fara indoiald, unde este mai mare multimea celor ce gre-
sesc, acolo este mai mare si injuria divinitatii. Dar — zici tu —
nobilimea este Tn afara unor astfel de nelegiuiri. 52. Din pacate, Tnsa,
nobilimea in toata lumea nu pare altceva decit un singur om tntr-un
popor mare. Sa vedem totusi daca aceasta nobilime este farS pata.
Pentru aceasta sa ascultam mai Tntii ce spune des”™e astfel de oa-
meni cuvintul dumnezeiesc. Apostolul iui Dumnezeu Tnvinuifid
poporul, spune asa: HAscuUati, prea iubitii mei trap. Oare nu l-a
ales Dumnezeu pe cei ce sTni sdj-aci Tn ochii lumii, dar bogali Th
credJnfa si mostenitori ai imparatiei pe care & promis-o Dumnezeu
ceJor ce-L iubesc pe EI? Voi insa ap necinstii pe ceJ sarac. Oare cei
bogap nu vd asupresc pe voi si nu ei vd firdsc la jadecap ? Oare rui

30. Psalm. 108, 7.
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hulesc ei numele cej bun jntru care afi fost chemati? » 53. Grea
este aceasta martufisire . apostolului, daca .. cumva nobilii se soco-
tesc Tn afara ei, fiindca Dumeste doar pe cei bogati. Dar fie ca bogatii
si nobilii sint acelasi lucru, fie ca daca exista bogati fara sa fie nobili,
acestia sInt ca si nobili, fiindca este at!lt de mare saracia in aceasta
vreme, incit nu mai este socotit nobil decit cel ce este Tn primul
rind bogat. Fie ca a vorbit apostolul de una din categorii, fie de
(imiadoua, aceasta nu constituie o problema. Caci nu intereseaza
care din cele doud categorii este vizata Tn primul rind, de Tndata ce
cuvintele spuse se potrivesc si uneia si celeilalte. 54. Cine dintre
nobili sau dintre bogati condamna Tntru totul faptele rele? De altfel
cred ca am pus Tntrebarea gresit, caci multi le condamna, dar foarte
putini se feresc sa le savirseasca. La altii condamna ceea ce la ei
admit, in chip curios sint acuzatori si faptasi ai acelorasi delicte.
Iniiereaza Tn public ceea ce fac pe ascuns si prin aceasta ei in
timp ce socotesc ca condamna pe altii se condamna mai degraba
pe ei insisi prin propria lor atitudine. 55. Dar sa-i lasam pe cei Tm-
pricinati mai mult Care bocfat sau care nobil cautd sa fie nevinovat
sau sa-si staplneasca mina de ]a toate aceste nelegiuiri ? Desi am
spus fara rost de la toate. O, de s-ar stapini macar de la cele mai
mari, fiindca cei puternici vor sa-si revendice ca un fel de privilegiu
al lor dreptul de a le savlrsi pe cele mai mici. Astiel ca despre paca-
tele mai usoare nu 'zic nimic. Sa vedem daca este vreunul nevinovat
fata de acele doua mari pacate, aproape capitale, adica de omucidere
si de desfrfnare. Caci cine nu este sau patat de singe omenesc sau
murdarit de noroiul vietii decazute? Este de ajuns unul singur din
acestea pentru pedeapsa cea vesnicda, dar aproape toti cei bogati
Te-au comis pe amindoua.

Xl

56. Poate cineva din numarul acestora gindeste: eu pe acestea

nu le fac. Te laud daca nu Te faci, dar totusi Tnaiate poate le-ai facut
Sl a inceta de a le face nu Tnsemneaza a nu le fi facut niciodata. Si chiar
de ar fi asa, ce ar folosi totusi ca unul s-a despartit de pacati iar
ceilalti multi ramin Tn pacat? 57. intoarcerea unuia nu anuleaza
greselile celor multi si nu e de ajuns cd unul a parasit calea pacatu-
lui pentru a Tmpaca pe Dumnezeu, pe care-L supSrS totalitatea, nea-
mului omenesc. Cind cel ce se intoarce, ca sa poata scapa de moartea
vesnica, culege desigur mari roade ale intoarcerii sale, daca scapa,
numai ca nu i se poate Tntimpla sa Tildeparteze pe altii de pedeapsa

31. lac. 2, 5.
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condamnarii. Este o dovada de mindrie nefngaduita si un mare pScat
dac« se crede cineva atit de bun. inctt socoteste ca si cei rai pot
Ti mintuiti prin el. 58. Dumnezeu, vorbind despre o tara oarecare si
despre un popor pacatos, zice asa; «Daca se vor afla acolo trei
barbat!: Noe, Daniel si lov, acestia nu-si vor scdapa prin drepiafea
Jor nici fiii, nici fifceJde; ej singuri vor scapa» 3 Cred ca nimeai
nu va ii atit de fara rusine, incit sa indrazneasca a se compara cu
asemenea barbati, fiindcad oricTt ar dori cineva sa-1 placa acum lui
Dumnezeu, totusi este un fel de cea mai mare nedreptate, daca se
I>resupune pe sine drept. Si prin aceasta este Tnlaturata orice spe-
ranta a parerii desarte prin care credem ca nenumarata multime ,a
oamenilor pierduti poate fi aparata de relele prezente prin bunavointa
citorva oameni buni. 59. De vreme ce nici unul nu este la ,iel cu
cei despre care am vorbit mai sus, ce speranta poate avea cineva
cd pot fi scapati si strainii si nenumarati altii si cei rdi de catre
foarte putini oameni buni, cind nici macar acel cuviosi foarte apro-
piati lui Dumnezeu n-au binemeritat de la Domnul nici macar sa-si
scape copiii ca parti ale corpului lor? Si pe drept cuvint. Caci desi
toti copiii par Tntr-un fel membre ale parintilor, nu trebuiesc socotiti

totusi membre ale celor de care au Tnceput sa se indeparteze prin
sentimente, fiindcd unii ca acestia nu pot beneficia de drepturile

natiu-ale pe care le pierd prin ticalosia purtarii lor. Asa se face ca
si noi. care ne numim crestini, prin pacatul ticalosiei pierdem drep-
turile acestui nume atit de mare. 60. N-ajutd la nimic numele sfint
fara o buna purtare, fiindca viata in dezacord cu profesiunea Tnde-
plinitda compromite titlul profesiunii, oricit de Tnalt ar ii, prin josnicia
faptelor nedemne. De vreme ce aproape nici o parte din toti cres-
tinii, aproape nici un colt din toate bisericile nu este in afara de
orice abatere, de orice vina a pacatelor de moarte, de ce sa ne ma-
gulim cu numele de crestin, cind prin Tnhsusi acest nume prea rfint
sintem in culpd, tocmai fiindcA nu ne purtam cum ne cere nuinele
sfint ? De aceea 11 suparam si mai mult pe Dumnezeu prin titlul religiei
noastre, pentru ca pacatuim compromi™nd numele religiei pe care
0 marturisim.

32. lezech. 14, 14.
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1. Sa lasam la o parte acel privilegiu al numelui de crestin, care
ne face sa socotim ca sintem mai religiosi decit toate neamurile
si ca deci trebuie sa fim si mai puternici. De vreme ce, precum am
spus, esenta credintei crestine copsta Th a crede statornic in Hristos
si a pazi poruncile lui Hristos, insemneaza ca nu este credincios
doar cel care n-are credintd si nu crede in Hristos, ci si cel care
calca poruncile lui Hristos, In concluzie, nu este crestin cel ce nu
face faptele cerute unui crestin. Este vorba goala numai numiele,
fara Tndeplinirea cerintelor implicate in el. Precum spune cineva in
scrierile sale ce este altceva Tnaltimea unui rang fara Tnaltimea
meritelor, decit un titlu de onoare fara om, sau ce este o demnitate
la un nedemn, daca nu o podoaba Tn noroi? 2. Astfel, ca sa ne
folosim de aceleasi cuvinte, ce este altceva numele sfint fara merit,
decit o podoaba in noroi? Cuvintul sfint spune in Cartile sfinte
astfel: «Inel do aur Tn ritul porcului, asa ¢ femeia frumoasa si laré
minien  Numele de crestin ne este astfel ca o podoaba de aur:
daca-1 purtdam nedemn, parem ca niste porci cu belciug de aur. 3. in
sfirsit, cine vrea sa stie mai deplin ca fara fapte numele nu Tnsein-
neaza nimic, sad se gindeasca la nenumarate popoare care, pierzin-
clu-si meritele, si-au pierdut si numele. Cele douasprezece triburi de
evrei, caie fusesera odinioara alese de Dumnezeu, au primit doua
nume sfinte ; au fost numite si poporul lui Dumnezeu si Israel. Citim
astfel ; «Asculta popoiul Meu, si-/j voi vorfai ; Israel, si-ti voi mar-
turisi» s. Asadar iudeii au fost altadata si una si alta, iar acum nu
sint nici una nici alta. Caci nu se poate numi poporul lui Dumnezeu
cel ce a parasit nu demult cultul lui Dumnezeu si nu-L vede pe Dum-
nezeu cel care L-a renegat pe Fiul lui Dumnezeu, precum, este scris:
«Israel Insa nu M-a cunoscut si poporul nu M-a TnfeZes» i 4. De aceea
si Tn alte locuri vorbeste de norodul iudeilor, spunind catre profet;

1. Salvianus: Ad ecclesiam Il. 37.
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«Ciieamé& numeie Jui neiubii» 8i iarasi catre iudei: «Voi nu sjnte]/
poporul Meu si Eu na s3nt Dumnezeul vosiru». Dar de ce spunea
despre ei asa, aratd El Tnsusi limpede In alta parte, cind spune ; «Au
prirdii/ pe Domnul, izvorul apei ceiei v/i»<'; si iarasi-. «Au aruncai
i'uvdniud Domnuiui $i nici o Snfelepciune nu este in ei» 5. Ma tem
cd nu s-a putut spune despre el atunci mai mult decit se poate spune
despre noi acum, fiindca nu ne supunem cuvintelor Domnului si nu
este in noi nici o Tntelepciune. Sau poate cumva credem un fapt
Tntelept ca dispretuim pe Dumnezeu si o suprema Tntelepciune ca
nesocotim poruncile lui Hristos ? 6. Avem un motiv sa gindim aitfel.
Caci infaptuim toti cu aceleasi sentimente pdacatele, ca si cum ne-am
fi Tnteles Tntr-un Tnalt consiliu sa pacatuim. Astfel stind lucrurile,
de ce ne amagim pe noi Tnsine cu parerea desarta ca, fiiiulca ne
numim crestini, ne poate ajuta numele bun In mijlocul relelor pe
care le facem ? Duhul Sfint spune ca fara fapte bune credinta nu
poate fi de folos crestinilor. Credinta are mai mare valoare decit
numele, fiindca numele este un cuvint al omului, pe cind credinta
este un rod ai mintii. Si totusi apostolul marturiseste ca si acest
roti al credintei este sterp fara fapte bune. «Credinfa fara f<iple
— zice el —, moarta este» Si iarasi: «Precum irupuj iara sufiei,
tot asa si credj'n/o fdrd iapte bune moarta este»x® Adauga si cuvinte
mai aspre pentru a-i rusina pe cei ce se incinta singuri cu anumite
presupuneri despre credinta crestina.

7. Dar poate spune cineva: tu ai credintda si eu am fapter
arata-mi credinta ta fara fapte si eu Tti voi arata credinta mea ditt
fapte. Este drept ca faptele bune sint ca niste marturii ale credintei
crestine, fiindca un crestin daca n-a facut fapte bune nu poate sa-si
dovedeasca Tn chip temeinic credinta sa, iar prin faptul ca 0:0 poate
dovedi trebuie socotit ca si cum n-ar avea-o. Cit socoteste ca aceasta
singura nu valoreaza nimic, o arata Apostolul Tn cele de mai jos,
ciad zice catre un crestin: «Tu crezi ca unul este Dumnezeu. Bine
faci! dar si demonii cred si se cufremurd» 8. Sa vedem ce a vcat
sa spuna Apostolul prin aceste cuvinte si sa nu ne miniem Tmpo-
triva marturiilor divine, ci sa le primim, sa nu le tagaduim”®, ci sa.

5, Osea 1, 91 Rom. 9, 25.
6, lerem. 17. 3.

7. lerem. 8. 9.

8. lac 2, 20. .

9. lac. Z 13s 2i6, 10.

10,' lac. 3. » .
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[e infaptuim. aTa crezi — zice Cuvintul divin catre un crestin — ca
unaJ este Dumnezeu. Bine laci; dar si demonii cred si se cutremura».
Oare a gresit cu ceva Apostolul asemaniod credinta unul crestia cu
a unui demon? In nici un caz nu; dar fiindca a voit sa arate, cum
am spus mai sus, ca fara fapte bune nimic n-ar trebui sa se pretinda
la adapostul credintei, de aceea spune cd si demonii cred. Adica
dupa cum demonii, desi cred in Dumnezeu, totusi ramfiii n strica-
ciune, la fel $i unii oamraii, au un fel de credinta demonica, daca
afirma ca ei cred in Dumnezeu, dar nu Tnceteaza de a face rau. 9. Spre
rusinea si condamnarea oamenilor pacatosi, Apostolul adauga spu-
nind nu numai ca demonii cred, dar ca ei se si tem si se cutremura
cind aud numele lui Dumnezeu. Aceasta este ca si cum ar fi spus:
Ce te mindrestl, omule, oricine ai fi tu, cu credinta ta, care nu va-
loreaza nimic fara teama si supunerea fata de Dumnezeu ? Demonii
au ceva mai mult. Tu ai numai un lucru, el au doua : tu ai credinta,
dar n-ai teama, ei au deopotriva si credinta si teama. De ce te miri
asadar daca sintem loviti ? De ce te miri daca sintem asupriti, daca
sintem tiriti de dusmani la judecatd, daca sintem mai slabi decTt
toti ? 10. Fie neplacerile noastre, iie betesugurile, fie umilirile, fie
incbisorile, fie pedepsele la robie rusinoasa, toate acestea dovedesc
un slujitor rdu si un stapin bun. Cum slujitor rau? Pentru ca sufar
ceea ce merit. Si cum stapin bun ? Pentru cd aratd ce meritdm, desi
nu ne pedepseste cum am merita, pentru ca, Tn loc sa ne nimiceasca,
prefera sd ne corecteze prin foarte blinda si foarte binevoitoare
dojana. Noi, Tn ce priveste faptele noastre rele, sintem demni de
chinuri aducatoare de moarte; dar El, folosind mai mult mila decit
asprimea, vrea mai degrabd sa ne indrepteze prin masuri blinde,
decit sa ne ucida printr-o dreapta pedeapsa. Il. Sint destul de sigur
ca e neplacut pentru noi cind sintem loviti. Dar de ce ne miram daca
Dumnezeu ne biciuieste pe cei care pacatuim, cind noi finsine Ti
batem pe robii care gresesc? Sintem niste judecatori nedrepti:
oameni fiind nu voim sa fim batuti de Dumnezeu, dar noi Tnsine Ti
batem pe oamenii de credinta noastrd. Nu ma mir ca sintem atit de
nedrepti in aceasta privintd. Prin firea noastrd avem un fel de jude-
cata sucita, ca robfi; voim sa gresim, dar nu voim sa fim pedepsiti.
Ne purtam exact ca robii nostri ? toti voim sa pacatuim fara sa suferim
consecintele. In sfirsit, ti intreb pe toti daca eu mint cind afirm ca nu
exista nimeni, chiar vinovat de fapte grave, care sa accepte ideea ca
trebuie sa fie pedepsit. 12. De aici asadar se poate recunoaste cit
de nedrept si de fara temei este faptul ca sintem foarte severi cu altii
si foarte ingdduitori cu noi, aspri cu altii si l&satori cu noi. In aceeasi
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vina Ti pedepsim pe altii si ne iertam pe noi. Este cu totul intolerabila
aceasta atitudine de partinire si de Tngustime. Nu voim sa ne recu-
noastem vinovati si Tndraznim sa-i socotim pe altii vrednici de triads
in judecata. Ce poate fi din partea noastra mai nedrept si mai ticalos?
Aceeasi crimad pe care o aprobam daca e savirsita de noi, o pedepsim
foarte sever dacid a comis-o altcineva. Tncit, nu fard motiv striga
Apostolul catre noi : «De aceea esti de neiertat, omule, oricine ai
ir, care judeci: caci Tn ceea ce judeci pe altul ie osindeifi pe tine,
de vreme ce iaci aceleasi lucruri pe cate le judeci»

13. Dar noi nu facem aceleasi lucruri pe care le fac robii — poate
c& *ice unvl dintre cei bogati —, caci dintre robi sint hotii s fugarii,
dintre robi, cei supusi mereu gurii si pintecului. Este adevarat ca
acestea sint vicii ale robilor ; dar ale stapinilor sint si mai meii,
chiar daca nu ale tuturor. Unii fac «cceptie, dar sint foarte putini, si
nu-i numesc, ca sa nu se para ca numindu-i nu atit Ti laud, cit li
fac cunoscuti nenumindu-i pe altii. 14. Dar in primul rind, roWi daca
fura poate sint Timpinsi de lipsuri sa furet si in afara de asta, chiar
daca li se da simbria obisnuitd, o fac mai mult din deprindere, decit
din necesitate, si astfel mai mult Tndeplinesc o reguld, decit Tsi satisfac
o trebuinta. Prin aceasta lipsa face vina Tnsasi mai putin vinovata,
fiindca este scuzabil cel vinovat de furt, daca pare a fi fost silit sa
ture fara voia lui. De altfel si Sfinta- Scriptura pare a scuza oarecum
greselile tuturor oropsitilor soartei. caci iata ce zice: «Nu este o
vina mare dacda un oarecare a furat; caci iuta ca sa-si osfimpere
/oofneQ» Fura ca sa-si astimpere foamea, sl nu trebuie sa-i acuzam
atit de mult, daca sint scuzati de cuvintul divin. 15. Ceea ce spu-
nem despre furturile robilor spunem si despre fuga lor. Dar mai drept
este sa-i scuzam pentru fuga lor, fiindca Ti Tmping pe robi séa fttga fiu
numai lipsurile, ci si chinurile. Se tem de vatafi, se tem de cel pusi sa
faca liniste, se tem de inteadenti, astfel ca ei sint mai mult tobil
acestora decit ai stapinilor. De toti sint loviti, de toti sint Thgenun-
cheatl, ce sa mai spun? Multi robi alearga la stapini sa-i scape,-de
propriii lor tovarasi de robie. De aceea fuga lor nu trebuie s-o IApor*
tam atit la cei care fug. cit la cei care-i imping sa fuga. Sufera tot
felul de violente, prea nefericitii: doresc sa slujeasca si sint siliti sa
fugd. Nu vor sa plece din serviciul stapinilor lor sT cruzimea tovara-
silor de robie nu-i lasa sa serveasca. 16. LT se spune ca sint si minci-

11. Rom. % 1.
12. Pilde 6, 30.
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nosi. Sint constrinsi la minciund In fata pedepsei, mintind ca sa scape
de sc'hingiuin. Ce este de mirare daca robul de teama prefera sa minta
decit sa fie biciuit? Sint acuzati ca sint lacomi, ca sint robi ai cfurii
$i ai pintecului. Nu e nimic nou Tn aceasta : doreste s$i mai mult sa se
sature cel ce adesea sufera de ioame. Dar fie, daca nu suporta foamea
de piine, sigur suportda foamea de desfatari st de aceea trebuie iertat
daca doreste cu lacomie ceea ce-i lipseste permanent. 17. Tu esti no-
bil, tu esti bogat, care ai de toate din abundenta, care cu atit mai mult
esti dator sa-L cinstesti pe Dumnezeu prin fapte sfinte, cu cit te bu-
curi fard Tncetare de binefacerile Lui. S& vedem dacd savirsesti nu
zic fapte sfinte, dar macar nevinovate. Dar cine, dintre cei bogati, Tn
afara de putini, cum am spus mai sus, nu este patat de toate bleste-
matiile ? Zic in afard de putini, dar ce bine ar fi daca s-ar- gasi- dt
mai multi, sau chiar toti Tn aceastd situatie! Nevinovatia celor mai
multi ar fi mintuirea tuturor. Si acum nu vorbesc decit despre acela
care se recunoaste Tn cele spuse de mine despre el, Daca este 1n
afara constiintei lui ceea ce spun eu, nu-i aduc nici o vind spusele
meie. Dar daca recunoaste ca i se potrivesc cele spuse de mine, sa
stie ¢ nu de limba mea sint spuse, ci de constiinta lui. 18. Mai ntii,
ca sa vorbesc despre vicii ale robilor, daca un rob este un fugar, si
tu esti fugar, bogat, ca si nobil ; caci fug de slapinul lor toti cei ce nu
respecta legea staptnului lor. De ce, dar, bogatule, 1l invinovatesti pe
un rob, cind tu faci exact ceea ce face el ? Ei fuge de stapinul lui
si tu de al tau. Dar tu esti mai \"inovat decit el, fiindca el poate fuge
de un stapin rdu, pe cind tu fugi de stapTnul cel bun. Tl acuzi pe un
rob ca nu-si mai satura stomacul. Dar el datorita lipsei se satura rar,
pe cind tu, datoritd belsugului, te saturi Tn fiecare zi. 19. Vezi, asadar,
ca Tntelepciunea apostolicd te biciuieste mai ales pe tine, chiar nu-
mai pe tine i fiindca: «Prin cele ce judeci pe altul, te osindesti pe
tine jnsu{i, coc/ faci aceleasi pe care 'e judeci»D ar faci nu numai
aceleasi rautati, ci si eiitele cu mult mai mari si mai netrebnice. Lui
ii pedepsesti nestdpinirea si nesaturarea pintecului, iar tu ti-1 Tncarci
la mese neintrerupte. Si furtul, precum socotesti, este un viciu de
rob. Dar tu tot furt savirsesti, bogatule, cind Tti Tnsusesti cele oprite

de lhimnezeu. Intr-adevar, furt savirsesc toti cei ce fac lucruri ne-
permise.

v

20. Dar de ce sa vorbesc asa de cu zgircenie si aproape pe 0co-
lite despre aceste lucruri, cind nu numai furturile, dar chiar tilhariiie

13. Rom. 2, 1.
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mari ale celor bogati se dovedesc prin atitea nelegiuiri savirsite pe
fata ? Cine, nu numai dintre cei saraci, se simte la adapost prin fep-
tele si prin starea lui Tn fata celui bogat ? Prin abuzurile celor puter-
nici, oamenii slabi isi pierd avutul lor, sau se pierd chiar pe ei Tn-
sisi odata cu putinul pe care-1 aui incit pe drept marturiseste si des-
pre unii si despre altii cuvintul sfint graind: «AsinuJ 2n desert, vi-
nai pentru lei; asemenea hrana sint saracii peniru cei bogati» De
altfel nu numai cei saraci, ci aproape Tntreg neamul omenesc suporta
asemenea tiranie. Ce este altceva demnitatea celor de sus, daca nu
vinzarea la mezat a cetdtilor? 21. Ce este altceva guvernarea unora
pe care nu-i spun pe nume, decit prada? Intr*adevar, nimic nu con-
stituie un mai sigur mijloc de a jefui pe cei saraci, decit puterea.
De aceea se cumpara onorurile de catre cei putini, ca sa se platieasca
prin devastarea tuturor. Ce poate fi mai nedemn sau mai nedrept decit
aceasta? Cei saraci platesc preturile demnitatilor, dar nu le cumpan
rd. Nu stiu negotul, dar stiu pierderile. Ca sa se ridice ci~va se
coboara lumea i gloria unuia este fatala pentru tot pamintuL Stin
aceasta Hispaniilecarora le-a ramas numai numele ; stiu Africile,
cite au fost. stiu Gallile devastate, dar nu de toti, si de aceea n
foarte putine colturi s-a putut respira mai usor, fiindca uneori in-
tegritatea celor putini a hranit regiunile pe care le-a pustiit jaful
celor multi.

\%

22. Cuprinsi de durere ne-am Tndepartat prea mult de subiec

Asadar, ca sa ne Tntoarcem la cele de mai sus, de ce vicii ale robi-
lor n-ar fi patati si nobilii, cind pe cele pedepsite la sclavi ca pacate,
ei le savirsesc ca si cum ar fi Tngaduite ? Tn sfirsit, la acele nesabu-
inte pe care si le permit sus-zisii nobili, robul nu-sl t>«mite nici Sa
aspire. Dar sa nu mintj caci unii dintre robi deveniti nobili au
virsit fapte asemanatoare sau mai grave. Totusi, nu li se poate im-
puta deloc robilor ca starea Iw de sclavi a cedat asa de usbf Tn
uuor nelegiuiri. 23. Chiar omuciderile sint printre robi rare, determi-
nate de frica, sau de teama mortii, pe cind printre cei bogaU
frecvente, acestia avind speranta si increderea ca nu vor ii pedepsiti.
Poate cumva sintem nedrepti socotind p&cate ceea ce fac cNi, b"S"N"™
de vreme ce atunci cind isi ucid sclavii ei socotesc aceasta iwa
5i nu o crimd. 24. Nu numai atit, dar ei abuzeaza de acelasi pri~vlle-

15- Hlspaaiile, AWcUe, Galliile, la plexal, |>eatru ca Kispania, Africa, G "a,
aveau provincii ot acelasi name de baza: Hispanla Citerior (Tar”conenslsl,, IBs-
pania Ulterior (Baetioa), Gallla Belgice, GalUa Lngdtmmsls, Gallia NartjcAenSs etc.
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giu cind se balacesc in mocirla depravarilor. Caci cine dintre cei
bogati respecta juramintul casatoriei, pe cine nu-1 arunca Tn prapas-
tie nebunia poftelor, cuj nu-i sint patate casa si familia de desfiinare
5 cine nu si-a urmat nebunia cugetului spre orice persoana catre care
l-a Tmpins arsita dorintelor necinstite? De aceea despre asemenea
porniri cuvintul divin spune: «Cai Tnnebuniti dupa temei s-au l&-
:UTK "1 Caci despre cine vorbesc aceste cuvinte, daca nu despre cel
care vrea sa calce totul in picioare pentru a ajunge la Tmpreunare cu
oricine i-a atftat dorintele prin simpld privire? 25. Despre concubi-

nedrept a spune ceva, fiindca Tn comparatie cu
ticalosiile mai sus aratate, este ca un soi de neprihanire faptul de a
fi multumit cu femei putine si a tine friul placerilor In limita unui
anumit numar de sotii. Am zis de sotii, fiindca faptele duc la o neru-
sinare atil de mare, Incit multi socotesc slujnicele lor sotii. 26. O, de
le-ar avea de sotii noma! pe cele care trelMilesc socotite ca atare |
Dar mai urit si mai detestabil este faptul ca xinii, dupa ce fac casa-
torii onorabile, Tsi iau alte sotii de conditie servila, deformindu-si
cinstea sfintei casatorii printr-un concubinaj degradant, fara sa se
rusineze ca se fac barbati ai slujnicelor lor, prabusind culmile casa-
toriilor nobile Tn camarutele josnice ale servitoarelor, raeritind pTna
la urma starea acelora cu care se socotesc demni sa traiasca in to-
varasie.

Vi

27. Nu ma Tndoiesc ca dintre acestia cei mai multi, fie ca sint
nobili, fie ca vor sa para nobili, trateaza cu aroganta si dispret fap-
tul ca, reflectind la moravurile despre care am vorbit, am facut afir-
matia ca unii robi sint mal putini ticalosi decit stapinii. Dar am spus
aceasta nu despre toti, ci despre cei caie sint astfel si nici unul nu
trebuie sa se supere, daca stie ca nu face parte din categoria celor
vizati, ca sa nu para ca este din ceata lor tocmai prin faptul ca se
supara. Mai mult, nobilii care se Tngrozesc de aceste rautati trebuie
sd se minie Tmpotriva ceior ce prin faptele lor josnice compromit
numele de nobil. Caci desi astfel de oameni agraveaza situatia tutii-
ror crestinilor, totusi Ti pateaza cu murdariile lor Tn mod special pe
cei din clasa din care fac parte. 28. Am afirmat ca unii nobili sint mai
prejos de robi (am afirmat categoric), dar afirmatia ramine desarta
dacd n-o sprijinim cu dovezi. latd, aproape tot numarul robilor este
n afara acelei mari nelegiuiri despre care am vorbit. Intr-adevar, are

16. lerem. 5, 8.
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NTeuB rt* multimi de concubine, practica vreunul din ei obiceiul urit
de a avea multe sotii, socoteste vreunul ca, dupa obiceiul cTiniior sau
ai porcilor, sint sotii ale sale toate pe caie le poale aservi poftelor
sale ? 29. Dar se poate raspunde la acestea ca robilor nu Ti se permi-
te sa faca asemenea lucruri, pe care le-ar face daca li s-ar permite.
Se poate; dar cele pe care nu le vad ca se intimpla nu le pot socoti
ca si Intimplate. Oricit de necinstite le-ai fi gindurile, oricit de vino-
vate dorintele, nimeni nu poate fi pedepsit pentru o fapta pe c”™-e
n-a sav!rsit-o. Este sigur ca robii sint rai si detestabilii dar oamenii
liberi si nobilii sint cu atit mai de condamnat daca, desi au o situatie
sociald mai respectabild, sint totusi mai decazuti decit robii. Se ajunge
astfel in mod necesar la concluzia ca robii nu pot fi achitati de vino-
vatiile lor, dar ca pe de alta parte cei mai multi dintre cei boga” sliit
de condamnat Tn comparatie cu robii. 30. Cine ar putea sa Ta”ra-
veascd asa cuin meritd acea nelegiuire tilhareasca. anuine faptui ca
acum cind statul roman, chiar decedat sau dindu-si ultima suflare
tocmai in acea parte in care Tnca traieste, moare strangulat de lanturile
impozitelor ca de mfTinile tllharilor, se gasesc totusi cei mai
dintre bogati ale caror dari le platesc robii, adica se gasesc cei mai
multi dintre bogati ale caror dari Ti sufocd pe saraci. Am spus ca
se gasesc cei mai multi, dar ma tem ca e mai corect sa zicem toti.
Caci sint atit de putini nevinovati de acest rau, daca totusi sint vreuoii,
Tncit Tn acea parte Tn care am spus ca sint mniti, Ti putem gasi
aproape pe toti cei bogati. 31. lata, Tmbunatatirile aduse prin

Tn unele orase ce altceva au facut decit s&d-i scuteascd pe toti cei
bogati si sa-i incarce de biruri pe cei saraci, acelora sa le reduca
vechile datorii, acestora sS le adauge altele noi, pe aceia sa-i Tmbo-
gateasca scaderea celor mai mici plati, pe acestia sé>i copleseai
adaosul altora foarte mari. aceia sa prospere prin micsorarea celor pe
care le suportau usor. acestia sa-si dea stUQetul prin marirea celor
pe care si Tnainte nu le mai puteau suporta si astfel asa-zisele Tm-
bunatatiri sa ridice pe unii prin cea mai mare nedreptate, iar'p”™ Altit
sa-i nimiceasca prin cea mai mare nedreptate, pentru nnii sa fie fSS-
plata cea mai criminald, iar peatnf altii otrava cea mai criminala
De aceea afirm ca nimic na poate Q mai criminal declt ca cei bO(]a®
sa zdrobeasca prin reformele aduse de ei pe cei saraci, si nimic in
constituie o mai mare nefericire pentru cei saraci, dedit ca ei sa fie
striviti chiar prin acele legi care sint date Tn folosul tuturor.
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VIl

32. Dar cum si cit de sfint este faptul ca, claca vreunul dintre

nobili a inceput sa se Tndrepte catre Dumnezeu, Tndata Tsi pierde
onoarea de nobil ? Sau cit de mare este onoarea lui Hristos Tn multi-
mea crestind, pe care religia o face demna de dispret ? Tndati ce a Tn-
copiit cineva sa fie mai bun, este tratat cu desconsiderare fata de
ce! r?u si Tn felul acesta toti sint siliti oarecum sa fie rai, ca sa nu
fie socotiti oameni de nimic. De aceea nu fara motiv strigd Apostolul;
aloi i'eacul esle asezat in rauiafe» Este adevarat, caci se spune
pe buna dreptate ca totul este rau acolo unde cei buni nu-si pot gasi
ioc. Astfei totul este plin de nedreptate, de vreme ce fie cei rai sint
asa cam sint. fie cei buni sint chinuiti de prigoana celor multi. 33.
Dac.j, asa cum am spus, cineva mal bine vazut s-a dedicat religiei,
pe datd Tnceteazd de a mai fi bine vazut. Cind cineva si-a schimbat
haina Tsi schimba imediat si demnitatea; daca a fost respectat, devine
demn de dispret, daca a fost Tntre cei mai de sus, ajunge intre cei
mai de Jos, daca a fost coplesit de onoruri, ajunge coplesit de
dezonoare. Se mira oamenii veacului si necredinciosii daca suporta
supararea si mlnla Kii Dumnezeu, cind ei 1l prigonesc pe Dumnezeu
Tn toti cei cuviosi mcaci toate sint rasturnate si Tntoarse pe dos. Cel
bun este dispretuit ca si cum ar fi rau, iar cel rau este respectat
ca si cum ar fi bun. Nu este nimic de mirare daca suferim din ce Tn
ce mai mult, fiindca sintem din ce Tn ce mai rai. Zilnic oamenii sa-
virsesc noi fapte rele, iar de cele vechi nu se lasa m uneltesc mereu
alte crime, iar pe cele din trecut le repeta.

VIl

34. Dar de ce sa fim nemultumiti ? Oricit de aspre si de grele

n?cazuri induram, ele sint totusi mai mici decit cele pe care le me-
ritam. De ce ne plingem ca Dumnezeu se poarta vitreg cu noi? Cu
muit mai vitreg ne purtdm noi cu Dumnezeu. 11 Tnveninam prin des-
frinarea noastra si Il Tmpingem sd ne pedepseasca fara sa vrea. Dum-
nezeu, desi prin ratiunea si maretia Lui are o astfel de fire, Tncit nu-L
stapineste nici o patima a mfniei, totusi pacatele noastre sint atit de
provocatoare, incit Il silesc sa se minie. li punem la incercare dra-
gostea si ridicam oarecum miinile Tmpotriva milei Lui. Desi este de
0 atit de mare bunatate, Tncit ar vrea sa ne ierte mereu, este con-
strins de rautatile noastre sa pedepseasca nelegiuirile pe care le
facem. 35. Preciim cei ce asediaza orase foarte.intariie, sau Inceaica

17. «cRascumpirind vremea, cacf 'zildle, sint rele», Ses. 5, 16.
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sa cucereasca si sa darime putermcele fortarete ale oraselor — farS
Tndoiala ca le ataca cu tot felul de arme si de masini de lupta —,
la fel st noi, prin toata nelegiuirea pacatelor celor mai mari, ca si cam
acestea ai fi tot felul de arme, luptam sa spulberam mila lui Dumne-
zeu. !l socotim pe Dumnezeu nedrept fata de noi, ¢cind noi insine sis-
tem foarte nedrepti fata de El. Orice greseala a oricarui crestin este
nedreptate fata de Dumnezeu. 36. Ori de cite ori savirsim ceva ce ou
este Tngaduit de Dumnezeu insemneaza ca-l calcam poruncile. Si t<i-
tusi, Tn nenorocirile noastre Th mod nelegiuit facem vinovata severi-
tatea divina, desi vina o purtam noi. Delndata ce ingaduim lucn”®
care duc la chinuri, sintem Tinsine autorii chinurilor noastrt Pentpi
ce ne plingem dar de asprimea pedepselor ? Fiecare dintre noi se pe-
depseste el Tnsusi. Si de aceea acel cuvint profetic ne spitite: glata
voi toti ati apiins locixl si aii dat puieti tlacariloi: mergeti In pora
iocuiui voslru si a fiacdriJor pe care le-ati apiins» *8 Tot neamid Mie-
nesc se prabuseste Tn pedeapsa cea vesnica, potrivit acestei ttnduisli
pe care a aratat-o Scriptura: mai intii aprinde focul, apoi da putere
flacarilor si dupa aceea intra in flacarile pe care el lera pregatit, Cind,
asadar, si-a aprins omul pentru prima data focul cel vesnic? De buna
seama ca de la primul pacat. 37. Dar cind da puteri focului ? Cind Tn-
gramadeste pacate peste pacate. Si cind va intra in focul cel vesnic ?
Cind suma fara leac a tuturor relelor va intrece orice masura prin
excesul delictelor din ce Tn ce mai mari, precum spune Mintuitonil
nostru catre fruntasii iudeilor: «Intreceti masura paiintilor vostri, ser-
pilor, iii de vipere» Nu erau departe de a intrece orice masura ,prin
multimea p&catelor lor cei cdrora li se adresa Tnsusi Domnul sl.
Tndoiala, de a umple numarul nedreptatilor, ca sa piard cei ce de acum
nu mai erau demni de mintuire. 38. De aceea Legea veche, dui”™ ce
aminteste ca pacatele amoreilor au depasit orice limita, arata ca
Tngerii au vorbit catre Loth astfel: «Pe foii care s3nf ai tai scM™-i
din acesl oras -, vom nimici aces! Joc, pentru ca atiigatul

lor s-a Tnaltat in iata Domnului, Cate ne-a i/im/s sa-l p/eni?in» SR
Fara Tndoiald ca muit aprinsese acel popor prea nelegiuit focal ta
care avea sa piara si de aceea, cind nedreptatile lor au atins culmM, iei
a ars in flacarile crimelor lui. Atit de rau a pdacatuit in fata lui Dom-
nezeu, Tncit a suferit chiar Tn acest veac gheena care va fi ta

judecata viitoare.

13. iseie £0, 11.
19. Mat. 23, 32.
20. Fac. 19. 30.
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39. Dar nu e nimeni demn de sfirsitui acelora, — ar zice
cineva —, fiindca nimeni nu e de comparat cu spurcaciunile for. Poate

este adevarati dar ce facem c& Mintuitorul aminteste ca sintem
foarte rai toti aceia care-l dispretuim Evanghelia? Catre Caper-
naum spune asa: «Dacd s-ar li Tacut Tn Sodoma minuniie care s-au
facut in tine, poate ca ea ai exista si astazi. Totusi, va spun voua
cd pentru pamintu! Sodomei va fi moi usor 3n ziua judecatii decit
pentru tine» 21, Daca spune ca sodomitii sint mai putin, deranl de
osinda decit toti cei ce nu respecta Evanghelia, exista un motiv
foarte sigur ca si noi, care in cele mai multe cazuri nu o respectam,
s8 trebuiascd a ne teme de ceva mai rau, mai ales fiindca nu vrem
sa ne multumim cu viciile practicate si oarecum familiare. 40. Multora
nu le sint de ajuns vinovatiile obisnuite, nu le sint de ajuns certu-
rile, defaimarile. Jafurile, nu 2e sini de ajuns betiile, nu le sint de
ajuns petrecerile desantate, nu le sint de ajuns prefacatoriile, nu
le sint de ajuns juramintele false, nu le sint de ajuns adulterele, no
le sint de ajuns omuciderile, nu le sint, in sfirsit, de ajuns toate
acestea la un loc, care. desi foarte inumane prin atrocitatea lor,
duc de fapt la nedreptati omenesti, ¢cind nu ridica mTinile blestemate
ale celor cu cugete nebune chiar Tmpotriva lui Dumnezeu. «$i-au
ridicai — precum este scris despre cei nelegiuiti — pina la cer gura
lor si limba lor a strabatut paminiuJ si au zis: cum vo sti Dumnezeu,
chiar daca exista siiinia Tn cer ?» 22, Sau: «Nu va vedea, nici nu va
Tniieiege Dumnezeud /uf lacob»”. 41. Poate la unii ca acestia se refera
cuvintele profetului: «A zis /lebunud in i/iima sa; nu e”ie Duiime-
zeu» 24. Astfel, cei ce spun ca Dumnezeu nu priveste nimic, negindu-I
privirea aproape ca-l neaga si substanta, si spunind cd n-are ochi
pentru nimic, ei afirmd aproape cd El nu exista. Si desi nici o nele-
giuire n-are vreo motivare rationalda, fiindca nelegiuirile nu se pot
uni cu ratiunea, totusi nici una nu este, dupa parerea mea, mai
fara ratiune si mai absurda. Intr-adevar, ce e mai nebunesc lucru
d'ecit ca'pe de o parte sa nu-L tadgaduiesti pe Dumn«ieu ca facator
a toate, iar pe de alta sa-L tagaduiesti ca ocirmuitor, sa-L recun<”
creator; si sa spui ca nu se intereseaza de ceea ce a creat? Ca si
cum acesta l-a fost grija Tn tot ceea ce a creat, ca sa neglijeze
ceea ce a creat. 42. Eu insa afirm ca jntr-atit de mare ii este grija

21. MaL 11, 23i Ltica 10.
22. Psalm 72, 9.
23. Psalm »3, 7.
24. Psalm 52, 1
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pentra creatarile Sale. incit as putea dovedi ca a avut aceasta grija
Tnaintea orlcaiiei creatii, precum arata acest fapt cu limpezime Insan
realitatea. Cu adevarat nimic n-ar fi facut, daca n-ai fi avut grta
de a face, Tnainte ca sa faca ceva, mai ales fiindca si intre oameni
im e nici unul atit de fara cap, Tncit de aceea sa faca si sa desavir-
seasca vreun lucru, pentru ca dupa ce l-a desavirsit s nu se mai
Tngrijeasca de el. Caci si cel care cultiva ogorul, de aceea il cultiva,
ca sa gospodareasca produsele. Si cel ce planteaza vie, de aceee’o
planteaza, pentru ca sa se ocupe de plantatia sa. Si cel care Tnt™{»
sa Creasca vite, 1si face toate pregatirile gindindu-se cum sa-si ma-
reasca turma. Si cel care pune temeliile unei case, chiar Tndints de
a avea locuinta gata se gindeste la tot ce mai are de fScut; Tii

de speranta viitoarei locuinte. 43. Dar -ce sa mai vorMm

oameni, ¢ind chiar cele mai marunte vietuitoare fac totul iub

riul viitorultii? Furnicile Tn ascunzisurile lor de sub Ciiid
aduc din cimp diferite roade, de aceea le string si le in*amSd”,
fiindca se Tngrijesc de viata lor prin cele aduse. Albinele chid Iti
fauresc fagurii, de ce trec din floare in floare, daca mi din dorinta
de a stringe miere, de ce fac fagurii si aduna mierea, daca nu din
dragostea pentru urmasele lor ? 44, Asadar, Dumnezeu, Care a
insuflat celor mai mici fiinte acest interes pentru propria lor lucrare,
nu S-a putut lipsi numai pe El de dragoste fatd de creaturile lui, mai
ales ca toata dragostea fata de lucrurile bune a coborit in noi din
dragostea Lui fata de bine. El Tnsusi este izvorul si obirsia a toate
si, fiindca «in El — precum este scris — frdim 5i ne ntJscdpi 9i
sintemji”~, de la El primim orice sentiment de dragoste fata de
odraslele noastre. Tot universul si toti oamenii sint mladite ale Crea»
torului lor. De aceea, din Tnsusi acest sentiment pe care l-a s&"it

Tn noi. facindu-ne sa ne iubim copiii, a voit ca noi sa Tntelegem tit
de mult Tsi iubeste El insusi mladitele Sale. 45. Dupa cum — precum
citim __ «ceie nevazute ale Sale se vad InteleffindU'Se din cele 'pe_

care le-a facut» tot asa dragostea Lui fatd de noi a voit sT se

teleaga din dragostea pe care El ne-a dat-o fata de ai nostri. SI pt*-
cum a voit ca Tn cer si pe pamint — asa cum este Scris— totul *8-fi
traga numele de la El ca péarinte, tot la Tel a voit ca noi si recunoet:
tem in El dragostea de tata”~. Si de ce spun de tata? Este mai-malt
decit de tata, dragostea Lui. O dovedeste aceasta glasul Mintuitorutei»
Care spune Tn Evanghelie: «Aifi de mtiil a iubit Dumnezeu liuaea

25. Fapte 17, 28.
2B. Rom. 1, 20.
27. Bies. 3, 15.
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aceasta, Sncli Si-a dat pe uniaiJ Sau Fiu penlru viata lustii» 2s_
si Apostolul zice : «<Dumnezeu, nu Si-a crufat pe Fiul Sau, ci L-a dat
pentru noi toti, cum ne-a damil loate Impreuna cu Ei ?»29.

X

46. De aceea am spus mai sus cd Dumnezeu ne iubeste mai mult

decit un tata pe fiul sdu. Este limpede ca Dumnezeu ne iubeste mai
mult decit ca pe niste fii, fiindca nu Si-a crutat propriul Sau Fiu
pentru noi, pe Dumnezeu-Fiul i ce se poate spune mai mult? Si
aceasta pentru noi, pentru niste rai, pentru niste nedrepti, pentru
niste nelegiuiti. 47. Cine ar putea sa socoteasca pretul dragostei lui
Dumnezeu pentru noi, ¢ind dreptatea lui Dumnezeu esle atit de mare,
incit In fata Lui nu poate sta nimic nedrept? Dupa judecata ome-
neasca, omul ar savirsi im lucru nedrept daca ar face sa fie ucis
un fiu bun pentru niste robi foarte rai. Dar cu atlt este de mai mare
pret dragostea lui Dumoezeu si cu atlt mai minunata puterea Lui,
iar marea Lui dreptate nu poate fi inteleasd de om. Tncit pentru
mintea cea slaba omeneasca, marimea dreptatii Lui aproape ca poate
parea ca un soi de nedreptate. De aceea Apostolul, pentru a judeca
mila divind cea fara de margini fatd de noi, spune asa: «De ce
Hristos, iiind noi Tnca neev/avioi®i. la vremea Sa a murif peniru ni%ie
neevlaviosi? Caci penlm cei drept cu gieu moare cineva»»
48. Aceste cuvinte ne arata, de buna seama, dragostea lui Dumnezeu,
iar. daca accepta cu greu cineva sa moara chiar pentru cea mai
Tnalta dreptate, Hristos a dovedit cit SUa sacrificat murind pentru
nedreptatile savirsite de noi. Dar pentru ce a facut Dumnezeu acesta,
Tndatd ne Tnvatd prin cuvintele de mai jos: «Dumnezeu Tsi arata
dragostea Sa pentru noi. Daca pe cSnd noi eram Tnca pacatosi Hristos
a murit pentru noi, cu atft mai muit, asadar, indrepiaii iiind acum
prin slngele Lui, vom ti miniuiti prin EI de minie»xK Prin aceasta
aratd cad a murit pentru cei neevlaviosi, fiind astfel de mai mare pret
binefacerea care se acorda celor nevrednici. De aceea El spune:
«Diunnezeu Isi investeste In noi dragostea Sa». 49. Cum investeste ?
Este limpede r fiindcd ne-o daruieste fara s-o meritam. Daca ar fi
acordat-o celor evlaviosi, care-i merita dragostea, n-ar parea ca a
acordat ceea ce nu era dator, ci ca a dat Tnapoi ceea ce era dator.
Dar noi ce dam Tn schimb pentru toate acestea, sau, mai bine zis,

28. loan
29. Rom.
30. Rom.
31. Rom.
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ce sintem datori sa dam In schimb ? In primul rind, fara indoiala,
ceea ce tnarturiseste prea fericitul profet ca este dator sl ca va da
Tnapoi, cind zice : «Ce voi da Domnului pentru leale pe care mi Te-«
dat mie ? Paharul miniairii voi lua si nuineie Domnului voi chema» ».
50. Prima plata este aceea de a reda moartea prin moarte si de a
muri toti pentru Cel Care a murit pentru noi, cu toate cd moartea
noastra este de mai inie pret decit a Lui. De aceea, chiar daca vom
primi moartea, nu ne vom achita de datorie. Dar fiindcA nu putem
raspunde cu nimic mai de pret, parem a da totul daca dam tot ce
putem da. 51. Astfel, prima achitare de datorie este, cum am spus,
aceasta. lar a doua, dacd nu achitam datoria prin moarte, s-6 «chitabi
prin dragoste. Tnsusi Mintuitorul de aceea, — cum spune Apostolul —
a voit ca. murind pentru noi, sa ne Tncredinteze dragostea Sa,- tjentru
2 ne atrage prin exemplul dragostei Sale si sa. raspundem ~ noi la
fel fatd de o dragoste atit de mare. Si precum se spune ca acele
minunate pietre scumpe ale naturii, care apropiate de fier atrag ca
printr-o suflare vie otelul oricit de dur, tot asa si El, carfe -este cea
mai stralucitoare si mai desavirsita piatra pretioasa din Tmparatiile
ceresti, a voit de buna seama ca, prin pogorirea Sa din cer
apropiindu-se de noi, oricit de duri sintem, sa ne atraga spre
FI cu puterea dragostei Sale ; aceasta, pentru ca, recunoscindu-!
darurile si binefacerile, sa intelegem ce se cuvine sa facem noi pentru
un Stapin atit de bun, dupa ce El a facut aititea pentru niste slugi
rele ca noi si pentru ca sa se Tmplineasca ceea ce spune Apostolul
astfel TncTt pentru dragostea Lui sa fim omoriti toata ziua si nici
necazurile, nici strimtorarile, nici prigoana, nici foamea, nici lipea
de Tmbracaminte, nici sabia sa nu ne poatd desparti de dragostea lui
Dumnezeu, care este Tn Hristos lisus, Domnul nostru.

Xl

52. Asadar, idtrucit este destul de bine stiut ce datoram
Domnului, sa vedem ce-1 dam noi Tn schimb pentru toate st»stea
pe care le datoram. Ce. de buna seama, daca nu tot ceea ce am spae
mai sus, adica orice este necuviincios, orice e nedemn, orii™ «te
de naturda sa duca la nedreptate fatd de Dumnezeu, adicd pBrtinie
necinstite si ticaloase, betiile, Tmbuibarile si tot ce poate caprill®
mai mult gindul decit cuvintele? eCele'ce tac ei p& ascuns — BIt®
Apostolul — este rusinos chiar de spus» Si riu numat acesteia, ofip

32. Psalm 115, 3—4.
33. Rom. e. 3.
34. Efes. 5, 12.
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sint vechl, apartlnind atit timpurHor prezente cit si celor trecute.
53. Mai grav sl mai dureros este faptul ca adaugam la pacatele vechi
ditele noi, si nu numai noi, dar unele paginesti sl monstruoase, mai
Tnainte nevazute Tn Biserica Domnului. Asa sInt cuvintele nelegiuite
rostite Tmpotriva lui Dumnezeu, pline de ocara si de blasfemie, afir-
miod ca Dumnezeu este nepasator, ca Dumnezeu n-are grija, ca Dum-
nezeu nu se sinchiseste, cd& Dumnezeu nu cirmuieste si ca prin aceasta
este nemilos, inuman, aspru, Tmpietrii. Intr-adevar, celui despre care
se spune ca nu vede, nu se Tngrijeste si nu-i pasd. ce mai ramlne decit
sa i se spuna ca e si aspru. impietrit si inuman? O, oarba nerusinare |
O, nelegiuita Tndrazneald 1 Nu ne ajunge ca prin pacatele fara numar
sintem virTti Tn toate vinovatiile fatd de Dumnezeu, dar sintem i
acuzatori ai lui Dumnezeu. Si ce speranta, va intreb, mai poate avea
omul care, trebuind a fi judecat, isi acuza pe propriul sau judecator ?

X1l

54. Dar dacd — zic unii — Dumnezeu vede cele omenesti, daca
Se Tngrijeste de ele, daca le are in atentie, daca le conduce, de ce
ingaduie ca noi sa fim mai slabi si mai nenorociti decit toate natiile ?
De ce ne lasa sa fim Tnvinsi de barbari? De ce sa fim subjugati de
dusmani ? Foarte pe scurt, cum am mai spus, de aceea Tngaduie sa
suportdm aceste lucruri rele, fiindca meritam sa le suferim. Sa privim
la ticalosiile. la blestematiile, la acele nelegiuiri ale plebei romane,
despre care am vorbit mai sus, si vom fintelege daca putem sa-I
meritam protectia, cind traim Tntr-o atit de mare stricaciune. 55. Astfel,
daca Tn sprijinul afirmatiei lor cA Dumnezeu nu vede celo omenesti
unii aduc ca argument faptul cd sintem slabi, ca sintem niste oropsiti,
ce altceva meritam ? Daca, desi traim Tn atitea vicii, Tn atita necinste,
ne-ar ingadui totusi sa fim foarte puternici, foarte Tnfloritori si foarte
fericiti, ar putea fi vreo banuiala ca Dumnezeu nu vede nelegiuirile
barbarilor daca Tngaduie sa fie fericiti atitia oameni rai, atitia ticalosi.
De vreme ce Tnsd porunceste ca oamenii atit de viciosi, atit de
necinstiti sa fie cei mai de jos si cei mai nenorociti, se Tntelege foarte
limpede ca Dumjiezeu ne vede si ne judecd, fiindca patimim ceea
ce meritdm. 56. Noi socotim, fard indoiald, cd nu meritam aceasta,
fapt pentru care sintem si mai vinovati si mai demni de pedeapsa,
fiindca nu recunoastem ce meritam. Cea mai mare acuzatoare a oame-
nilor vinovati este trufia pretinzind locul nevinovatiei. Tntr-adevar,
Tntre cei multi vinovati de aceleasi pacate nu este nici unul mai
pacatos decit cel ce nu se socoteste pacatos. Astfel ca si noi putem
adauga faptelor noastre rele pe acela ca ne socotim nevinovati.
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57. Dar fie __poate zice vreunul —, om fi noi pacatosi si rai, desigur,
ceea ce nu se poate nega, dar sintem mai buni decit barbarii si prin
Tnsusi acest fapt se vede bine ca Dumnezeu nu Se uita la lucrurile
omenesti, fiindca desi sintem mai buni, ne lasa sxibjugati de cei mai
rai. Daca sintem mai buni decit barbarii vom vedea Indati. Desigur
nu este nici o Tndoiala ca sintem datori sd fim mai buni. Dar daca
nu sintem mai buni, prin Tnsusi acest fapt sintem mai rai, fiindca
ifi trebui sa fim mai buni, si este mai mare vina pentru cel cu o
stare sociala buna. Daca persoana celui ce pacatuieste este mai res-
pectata, si gravitatea pacatului este mai mare, 58. La oricare om
furtul este o faptd rea, dar fara Tndoiala cd un sinator este mai de
condamnat daca fura ceva decit o persoana cu totul nefnsemnata.
Desfrinarea se interzice tuturora, dar este cu mult mai grava daca
este practicata de cineva din cler, decit de un oarecare din popor.
La fel si noi, care spunem ca sintem crestini, din Biserica universala,
daca savirsim ceva asemanator necuratiilor barbare, gresim mai grav.
Pacatuim mai rau cei ce slujim numelui sfint, fiindcda unde rangul
este mai Tnalt vina este si ea iiiai mare. Religia Tnsasi, mpe care o
marturisim, ne acuza greselile f cie aceea este mai vrednica de osinda
necinstea celui ce a fagaduit neprihdnirea. Este mai Tnjositor pentru
cineva sa se Tmbete, daca in fata lumii se pretinde retinut dc la
bautura. 59. Nimic nu este mai rusinos pentru, un filosof, decit sa
se dedea ia vicii compromitatoare, fiindca in afara de uritenia pe
care o au in ele viciile, el este si mai mult stigmatizat pentru numele
lui de filosof. Dar si noi, Tn tot neamul omenesc, propovaduim filo-
soiia crestind si pentru aceasta trebuie sa fim crezuti si socotiti mai
rdi decit toate neamurile, fiindcd trdim Tn numele unei propovedanii
atit .de mari sl totusi pacatuim, desi sintem marturisitori ai religiei
noastre. [
X1

60. Stiu ca multora dintre noi li se pare intolerabil sa se. spi
ca sintem mai rai decit barbarii. Ce facem Tnsa cad nu folose”e de
loc cauzei noastre daca acest lucru ni se pare intolerabil ? ,Dii«po-
trivci, ne agravam si mai mult cauza, dacd sintem mai rai. sLne
credem mai buni. «Ce/ care — zice Apostolul — se socoteste™ a fi
ceva, desi nu este nimic, se amageste pe sine Iniusij dar sa-si cer-
ceteze omui lucrarea sa» Trebuie s& ne Tncredem asadar In fapta,
nu in parerea noastra, Tn rusine, nu Tn placere, Tn adevar, su tu
minciund. 61. Dar fiindcAd unii socotesc de netolerat faptul ed sTQt”

35. Gel. e. 3— 4. .- -
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considerati mai rai decit barbarii, sau nu cu mult mai buni, sa vedem
in ce chip sintem mai buni, si decit care barbari. In tot neamul
omenesc sint doua feluri de barbari: eretici sT pagini. In ceea ce
priveste legea divina, afirm ca, fara comparatie, noi sintem mai buni
decit toti acestia; dar in ceea ce priveste viata si faptele vietii,
Tmi pare rau si depling faptul ca sintem mai rdi. Cu toate cd — asa
cum am spus mai sus — nu afirm aceasta despre totalitatea poporului
roman. 62. Caci Ti exceptez intli pe toti cei credinciosi, apoi pe unii
care, desi Tn afara credintei, sint la fel cu cei credinciosi sau, daca
e prea mult spus, asemenea celor credinciosi printr-o oarecare sta-
tornicie Tn fapte cinstite —, dar repet ca toti ceilalti, sau aproape
toti, sint mai vinovati decit barbarii. Si a fi mai vinovat Tnsemneaza
a fi mai rau. Astfel, fiindca unii cred ca este irational si absurd sa
fim Judecati mai rai, sau nu cu mult mai buni decit barbarii, sa
vedem, precum am spus, in ce fel si decit care barbari. 63. Eu, in
afara doar de aceia dintre pagini, pe care i-am mentionat mai Tnainte,
spun ca toti ceilalti, sau aproape toti, sint de o mai mare vinovatie,
fiindca duc o viatd mai uritd decit barbarii. Tu, care citesti acestea,
poate te superi si pe deasupra mai si osindesti ceea ce citesti. Nu
fug de Judecata ta. Osindeste-ma daca mint, osTndeste-ma daca nu voi
dovedi cele afirmate, condamnd-ma dacd nu voi demonstra cd tot ce
spun eu au spus mai dinainte chiar Scripturile sfinte. 64. Asadar, noi
ne socotim cu malt mai buni decit toate neamurile lumii si eu Tnsumi,
tare spun ca romanii Tn cele mai multe privinte sint mai rai, nu taga-
duiesc ca Tn unele sint mai buni. Prin viata si pacate, cum am spus,
sintem mai rai, dar prin religia noastra universala sintem incomparabil
mai buni. Trebuie Tnsa avut Tn vedere ca, daca religia e buna, nu e
meritul nostru, iar daca noi traim urit este vina noastra. Nu ne folo-
seste la nimic ca legea este buna, daca viata si purtarea noastra nu
sint bune; legea este un bun dar al lui Hristos, iar viata noastra rea
nfatiseaza faptele noastre rele. Sintem cu attt mai vinovati daca
cultivam o lege buna si sintem cultivatori ai raului. Dar nu sintem
nici macar cultivatori, daca sintem rai, fiindca nu se poate numi
cultivator cel ce este un rau cultivator. Si nici nu cultivd cel ce nu
cultivd cu sfintenie un lucru sfint, iar prin aceasta este acuzatoarea
noastra Tnsasi legea pe care o cultivam.

X1

65. Asadar, lasind la o parte prerogativa legii, care sau nu ne
ajuta deloc, sau chiar ne condamna la o dreapta osinda, sa com-
param viata, preocuparile, obiceiurile, viciile barbarilor cu ale noastre.

DESPRE GoVfekHARBA LVI DUMNCZRJ 240

barbarii sint nedrepti si noi sintem la fel, barbarii sint zgirciti si
noi sintem la fel, barbarii sint fara caracter, si noi sintem la fel,
barbarii sfnt usuratici, si noi sintem la fel, barbarii sint nerusinati,
si noi sintem la fel, barbarilor le apartine tot ce e urit si necinstit,
si noua ia fel. 66. Dar s-ar putea raspunde : daca sintem la fel cu
barbarii in stricaciune, de ce nu sintem la fel cu ei si Tn puteri? De
vreme ce ne este la fel necinstea si vinovatia, fie ca ar trebui sa fim
si noi tot atit de puternici cit sint ei, fie ca ar trebui sa fie si ei tot
atit de slabi cit sintem noi. Este adevarat si din aceasta s-ar deduce
ca sint mai vinovati aceia care sint mai slabi. Prin ce dovedira
aceasta ? Prin aceea cd — asa cum am aratat mai sus — toate se
fdc cu voia lui Dumnezeu. «In tot locul — precum este scris —,
cehii DoninuliU privcsc pe cei buni si pe cei raip”™ si — precum
spune si Apostolul Pavel — «Judecata iui Dumnezeu este dupa adevar
impolriva iuluror ceJor rap”™. Noi, rare nu Tncetam a face rau,
vedem ca din judecata lui Dumnezeu cel drept suportam pedepsie
rautatii. 67. Dar — zici — barbarii savlrsesc aceleasi fapte rele si
totusi nu sint atit de nenorociti ca noi. Aceasta Tnsemneaza ca, daca
barbarii fac ceea ce facem si noi, totusi pacatele noastre atirna mai
greu. Pot fi la fel viciile noastre si ale barbarilor, dar in aceste vicii
In mod necesar pacatele noastre sint mai grave. Cum am spus mai
sus, barbarii sint fie pagini, fie eretici st vorbesc mai Tntii despre
pagini, fiindca greseala lor este mai Tntii. Neamul saxonilor™ este
salbatic, al francilor nesincer, al gepizilor fara omenie, al hunilor
[ard rusine, in fine viata tuturor neamurilor barbare este o Strica-
ciune. 68. Dar au oare aceeasi vinovatie viciile lor, ctun au ale noas-
tre, este atit de condamnabila nerusinarea hunilor, cit este a noastra,

36. Piwe 15, 3.

37. Rom. 2, 3.

38. Saxonii, populatie de neam germanic, stapineau la Tnceput tinutnrile dfti-
tre Rin sl Elba. Féaceau incursiuni Tn apus, peste Rin si Tn nord, peste
Minecil, sl pina In sec. IX, Tmpreuna cu anglii, au cucerit si colonizat Mtarafc
Francii, confederatie de popoare germanice, au facut Inceplnd 'din 240
incursiuni tn Galiia, tinde din timpul domoiei lui Clovis (465—511)
dominant!; de atunci Gallia a luat numele de Franta. Gepizii, ramura a’
in sec. 111 au Tnceput incursiuni asupra teritoriului roman. Supusi de buni;
moartea lui Atiida si-au doblndit Tibertiatea s-au stabilit Tn vestul Daciei, si,in
Pannonia. Tn sec. VI au fost «terminati de longobarzi, alt popor de neam ger-
manic. Hun/j. de origine mongola din nordul Chinei, In sec. V d.Hr., ajDnsesei'e
Tn apusul Europei. AiamanSi, populatie germanicd, au Tncercat sa se stabileasca
in Gallia, dar au fost alunga]i de franci, care Intemeiasera acolo Un regat
conducerea lui Qovis. AlanJdi, populatie de neam scitic, la Tnceputul sec. V d.Hr«
ajunseserda in Gallia si In Spania, unde au fost Tnvinsi de vizigot! si Xacutl 8%
dispara din istorie. SJrlenfi, triburi de neam arab, au format regate puternice pine
in sec. I T.d.Hr., ¢Jnd au inirat sub stdplnire romana. Siria a fost dupa lodeea
prima tard in car« s-a raspindit crestinismul.
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atlt de demn& de osindad viclsmla francilor, cit a noastra, atit
de vinovatd betia unui alaman, cit a unui crestin, ssu atit de
criminald rapacitatea unui alan, cit rapacitatea unui crestin? Daca
Tnsalda un liun sau un gepid, ce este de mirare aceasta de vreme
ce nu cunoaste Tn adincime vina Tnselaciunii ? Daca francul jura
strimb, ce lucru nou face el, care socoteste ca juramintul strimb este

0 vorbd, nu un pacat? 69. Ce este de mirare ca barbarii cred asa.

daca nu cunosc legea si pe Dumnezeu, de vieme ce aproape 0 mai
mare parte cu nume roman pacatuieste constient? Ca sa nu vorbesc
despre alt neam de oameni, sa luam 1Tn considerare multimile de
negustori si de sirieni care au ocupat aproape cea mai mare parte
din totaUtatea cetatilor, s& vedem dacd este viata tuturor aces-
tora altceva decit punere la cale a Tnselaciunii si Tndeletnicire cu
minciuna, sau daca nu socotesc ei ca nu Tnsemneaza ceva cuvintele
decit Tn masura Tn care sint de folos celor ce le rostesc. In asa fel
este la ei cinstit Dumnezeu, care interzice juramintul, Incit socotesc
ca orice juramint strimb isi aduce roada sa. 70. Asadar, ce este de
mirare ca barbarii Tnsald, daca ei nu cunosc pacatul Tnselaciunii?
Ei nu lucre”™a in dispretul Tnvataturilor ceresti daca nu stiu Tnva-
tatura Domnului, fiindcd necunoscalorul legii nu face ceva contra
legii. Vinovatia noastra este speciald, fiindca citim legea divina si
calcam Tntotdeauna prescriptiile legale, spunem ca-L cunoastem pe
Dumnezeu si nu-l respectam poruncile si Thvataturile msi prin aceasta
pe cel despre care credem ca-1 cultivam, in realitate 7l dispretuim
si-1 ofensam; de aceea chiar ceea ce pare respect fata de Dumnezeu
este de fapt injurie.

XV

71. ' sfirsit, ca sa nu vorbesc despre alte pacate, cine este dintre

oamenii veacului. Tn afard de foarte putini, care si n-aiba Tntot-
deauna in gura numele lui Hristos pentru, a jura strimb? De aceea
s-a raspindit- si intre nobili si Intre nenobili acest juramint: «Pe
Hristos ca am s fac asta», «Pentru numele lui Hristos, asa iac». «Pe
Hristos cd n-am sa spun nimic altceva», «Pe Hristos ca n-am sa fac
nimic altceva». Ce sS mai spun ? Pina acolo au ajuns lucrurile, cum
ara spus mai Tnainte despre paglni, Tncit se pare ca numele Ilul
Hristos nu mai este un juramint, ci doar un cuvint. 72. Conteaza
foarte putin pentru cei mai multi acest nume, astfel cad acestia nici-
odata nu pot fi luati mai putin In serios decit atunci cind se jura
pe numele lui Hristos. Cu toate ca este scris: «Sa nu iei numele

DESeSS «<BVBOTrAIHtA LUI DtfMNXimF

Domnului t&u Tn desert»”, pina Intr-atit a decazut respectul fata
de Hristos, Tncit Tntre celelalte lucruri desarte ale veacului nimic
nu pare mai in desert spus decit numele lui Hristos. 73. Multi se
jura ca vor face in numele lui Hristos nu numai unele lucruri marunte
si fara Tnsemnatate, ci chiar unele nelegiuiri. Astfel se spune Th mod
curent: «Pe Hristos ca-1 suprim», «Pe Hristos ca-1 lovesc», «Pe
Hristos ca-1 omor». S-a ajuns ca atunci cind ei se jura pe numele
lui Hristos sa considere Tngaduita de religie nelegiuirea pe care o
savirsesc. lata, voi spune ce mi s-a intimplat chiar mie. 74. Pe dnd,
cu putin timp Tn urma. induplecat de rugamintea unui om sarac,
Tl rugam pe un oarecare dintre cei bogati cu toatd staruinta sa nu-i
ia bietului om, sarac st lipsit, ultimele mijloace de existenta, sa
nu-i rapeasca putinul pe care-si sprijinea saracia, de-ndata acela,
care dorea cu sete nebuneasca ultimele lucruri ale saracului, dupa
ce pe celelalte i le Tnghitise cu anumite planuri si cu arzatoare
lacomie, bulbucindu-si ochii si aruncind spre mine priviri ucigase,
parca ar fi urmat sa iau eu ceea ce el Tnca nu luase celuil™*t, mi*a
raspuns ca Tn nici un caz nu se va intimpls ceea ce Ti ceream, ca
si cum ceea ce facea ar fi fost dintr-o porunca a scrierilor sfinte,
peste care el nu putea sa treaca. 75. Intrebindu-1 din ce cauza nu
putea sa renunte la ceea ce savirsea, mi-a raspuns cu urmatoarele
cuvinte categorice, care nu puteau fi contrazise: «<Am jurat — a zis
el — cda trebuie sa fac acest lucru; vezi, asadar, daca pot, sau daca
am dreptul sa nu fac ceea ce am spus jurindu-mi pe numele lui
Hristos ca voi face». Atunci eu (caci ce mai puteam face cind el
socotea ca juramintul Ti conferd un drept sfint ?), auzind ca-sl sprijina
nelegiuirea pe un temei religios, am plecat.

XVI

76. Acura 1i intreb pe toti cei cu minte sanatoasa:™ cine ar
crede vreodatd cd Tndrazneala lacomiei umane va ajunge pina la
aceastd necinstire a lui Dumnezeu, Tncit sa spund cineva ca faptele
rele, prin care necinsteste pe Hristos. le face Tn numele lui Hnstos?
O, incalificabilda si monstruoasa nelegiuire! La ce Tndrazneli nu s-au
dedat mintile celor necinstiti | Se Tnarmeaza pentru a jefui in numele
lui Dumnezeu, il fac Tntr-un fel pe Dumnezeu autor al crim” lor,
si, desi Hristos interzice si pedepseste toate faptele rele, ei spua ca
nelegiuirile lor le savirsesc pentru Hristos. Tar noi ne plingem de
nedreptatile dusmanilor si gasim pricind barbarilor pagini ca se jura
strimb. 77. Cu cit mai mic le este Tnsa pacatul juramintului strimb

39, Iftt. 20, 7.
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ill numele demonilor, decit al nostru In numele lui Dumneieu 1 Cu
cit este mai mica vina de a necinsti numele lui Jupiter decit pe cel
dl lui Hristos| Tn primul caz se jura pe un om care a murit, Tn al
doilea pe Dumnezeu, care este viu. Acolo nu mai existS macar un
om, aici existda Dumnezeu Cel Preainalt si. Tn acest caz, cu cit
este mai mare juramintul fals. cu atit mai mare ii este si vinovatia.
Acolo, de vreme ce juramintul aproape ca nu exista, Tnsemneaza ca
nu exista nici cel mincinos. Caci de Tndata ce nu exista zeul pe care
se jura, nu exista nici pacatuirea cind se jura strimb. 78. In sfirsit,
cine vrea sa stie cit de adevarate sint cele pe care le afirmam noi
sa asculte pe Sfintul Apostol Pavel, care predicind spunea astfel;
«Noi stim Tnsa ca toate cile ie spune legea, acelora care sint in
lege le spuneii Sl Tn alt loc; «Unde nu exisfa lege, nu ex/std n/c/
abateie de la lege”K Prin aceste doua Tnvataturi sint aratate cele
doud parti ale neamului omenesc : cei asezati Tn afara legii si cei
ce trdiesc in lege. Care sint cei asezati Tn lege ? Care, desigur, daca
nu crestinii ? Asa a fost insusi Apostolul, care vorbeste despre sine;
«Nu sTnt tara legea iui Dumnezeu, dar sint Tn legea lui Hristosn”.
79. Dar cine este fara legea lui Hristos? Cine, daca nu paginii,
care nu stiu legea Domnului ? De aceea zice despre el: «Unde nu
este lege, na este nici abatere de la lege». Aceste cuvinte aratd ca
numai crestinii stnl calcatori de lege daca au pacatuit, dar ca
paginii, care nu stiu legea, gresesc fara abatere de la lege, fiindca
nu poate fi nimeni acuzat ca s*a abatut de la un lucru pe care nu-1
stie. Numai noi, asadar, sintem calcatori ai legii divine, fiindca,
pr~fum este scris, citim legea si n-o indeplinim, si prin aceasta
stiinta noastra nu este altceva decit abatere, fiindca stim legea numai
ca sa pacatuim mai grav, calcind prin pofta si desconsiderare ceea
ce cunoastem din citit si din inima noastra, 80. De aceea foarte bine
se potrivesc oricarui crestin aceste cuvinte apostolice: «Tu, coi ce
fe iauzi cu legea, Tl necinstesti pe Dumnezeu prin calcarea legii m
caci prin voi este hulit intre neamuri numele lul Dumnezeu»« Cit
de vinovati sint crestinii se poate Tntelege din acest singur fapt ca
defaimeaza numeie lui Dumnezeu. Si desi ni se scrie sa facem toate
intru preamarirea lui Dumnezeu «, noi, dimpotriva, facem totul intru
necinstirea lui Dumnezeu. Tnsusi Mintiiitorul nostru in fiecare zi
striga catre noi; «asa sa lumineze lumina voastra Tnoinfea ocmeni-

40. Rom. 3. 19.

w1l Rom. 4, 15.

42.1 Cor. 9. 21.

43. Rom. 2, 23.
44. 1 Cor. 10, 31
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lor, pentru ca Uit oamenilor sa vada Taptele voastre bune si sa prea-
mareasca pe Tatal vostru Carele este Tn ceruri» Noi, dimpotriva,
traim in asa fel, ca fiii oamenilor sa vada faptele noastre rele si sa
huleasca pe Tatal nostru Carele este Tn ceruri.

XVII

81. Astfel stind lucrurile, cu ce mare trecere ne mai putem amagi

Tn numele crestinatatii noastre, dacd trdim si ne purtam astfel. liwjt
prin Tnsusi faptul cd ne numim popor al lui Hristos parem a fi o
dezonoare pentru Hristos ? La pagini, dimpotriva, ce putem gasi la
fel ca la noi? Oare se poate spune despre huni: iatd cum sint

ce-si zic crestini ? Se poate spune despre saxoni sau despre franci:
iata ce fac cei ce afirma ca sint adoratorii lui Hristos ? 82. Qare
calca maurii« legea sfinta prin datinile lor Tnapoiate? Oare obiceisril™
cu totul lipsite de omenie ale scitilor si ale gepizilor constituie pn
blestem si o huld pentru numele Domnului si Mintuitorului nostru?
Se poate cumva spune despre vreunul dintre acestia: unde este legea
crestina Tn care ei cred ? Unde sint indemnurile la cuviosie si nepri-
hanire pe care le Tnvata ? Citesc evangheliile si sint nerusinati, aud
cuvintele apostolilor si sint niste betivi, urmeaza pe Hristos si
jefuiesc, duc o viatd de nedreptati si spun ca au lege dreaptd. Astfel
de acuzatii se pot aduce vreimuia din neamurile pomenite? In nici
un caz nu. De toate acestea sintem vinovati noi, prin noi este Tnjosit
Hristos, prin noi legea crestind este ponegritda. Despre noi se spune
ceea ce am spus mai sus: iata ce fel de oameni sinl cei ce adora
pe Hristos. 83. Ei mint cind spun ca invata cele bune, cind se lauda
ca-si Tnsusesc indemnurile legii sfinte. Caci daca ar invata cele bune,
ar fi buni. Fara indoiala ca asa este religia, cum sint si adep”

Asa-i sint Tnvataturile, cum sint si cei ce le Tnvata. Este limpede astfel
ca si profetii pe care-i au Ti Tnvatd lucruri necinstite, si apostolii
pe care-i citesc le-au spus nelegiuiri, si evangheliile cu care se Tm-
pauneaza propovaduiesc ceea ce ei Tnsisi fac. 84. Pe scurt, crestinii
s-ar purta ca niste sfinti, daca ar fi invatat de la Hnstos cele sfinte.
Dupa adoratorii sai poate asadar fi pretuit cel ce este adorat. Cum

este un profesor bun, cel ai carui scolari se vad a fi asa de rai?
Doar de la el 7si trag numele de crestini, pe el Tl aud, pe el 1l

45. Mat 5, 16. »
46. Mauri, locuitori al provinciei Haoritania din nord-veslul. Africii. Sci]i, popa-,

latll care locuiau In regiunea de nord <a Marli Negre, au cucerit o parte din
Europa si Asia, dar an fost la rindol lor subjugat! de alte popoare. In sec. VII dJir.,
numele Scitii dlspaie din istoiie, teritoriul ei fiind ImpSrtlt de slavi, avart, bnl-
gari ele.
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Citesc. Le este cu putintd tuturor sa Tnteleaga Tnvatatura lui Hristos.
fnr ff? ™ siguranta poti sti ce invata Hristos. 85. In
fine, cit de gresit si de fals au fost informati paginii despre sfintenia
Domnului, o arata anchetele sfngeroase ale prigonitorilor salbatici
care credeau ca la sacrificiile crestine nu se savlrseau decit fapte
necurate si Tngrozitoare. Acestia socoteau ca Tnsusi Tnceputul religiei

derea si a doua, ceea ce este mai grav decit omuciderea, pacatuirea
mtre fii sI parinti f dar nu numai omuciderea si pacatuirea intre mem-
bru familiei, ci, ceea ce este mai nelegiuit decit acest pacat si decit
omuciderea, Tmpreunarea cu mame preacuvioase sl uciderea de
copilasi nevinovati despre care credeau nu numai ca sint ucisi dar
ToX ~ 3T0zitor, cd sint mincati de catre crestini. Si
vrfn n? ® ® rmblinzl pe Dumnezeu, ca si cum ar exista
vreo nelegiuire mai mare care sa-l supere, pentru a ispasi o crima
ca sl cum ar exista alta mai mare, pentru a aduce Jertfd, ca s”~cum
Domnul s-ar putea ingrozi mai mult de vreun lucru, pentru a merita

aceste c8i. ar fi de un pret atit de mare a ajunge la ea prin niste
crime atit de Tngrozitoare.

XVIII

86. Putem fintelege deci ce fel de oameni cred paginii ca sint

DumM zerrr Dumnezeu prin astfel de jertfe si ce fel este
ce riTr? i- asemenea jertfe. Si de ce asa? De
ce, dacd nu dm cauza celor ce-si zic crestini si nu sint. care prin

religiei, care, cum
. “rtunsesc ¢S-1 cunosc pe Dumnezeu, dar prin fapte Il
tdgaduiesc de vreme ce stat aUl de dezgustatori si fara nimic sfint,

fsfS te»

S. a L,, . IT '=m"[" ¥ «t® Ptogaril nu
fint al ]S_)omnulw Dumnezeurm nostru. 87. Cit de«rg%, dego neleaiu

TamU'or'Miv.tf .. . .
deir” exemplul preafericitului David: acesta.

sare luindu ) pedeapsa cea vesnica pentru greselile
sale li“ndu-si ca marturie numai una din faptele sale drepte totusi

n-a putut dobindi iertarea avind ca aparator cainta. Caci lui 'care-si

umnezeu pdcotuf Mu, nu ve, muri*, dar a adaugat pe data: «Totusi,

47. Tt 1. 16.
48. 11 Petru 2, 2
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tiindecd ai tacut pe dusmanii DomnuJui sd-! huieascd, din aceesia
pricind fiul care s-a nascut din tine va muri» 88. Si ce s-a intte-
plat dup& aceasta? $i-a scos diadema,’ a aruncat pietrele scumpe, s-a
dezbracat de hainele de purpura si de Orice stralucire a demnitatii
rogale, s-a retras Tn singuratate, s-a Tmbracat cu un sac umilitor,
si-a pus cenusa pe cap si, plingind cu cdintda amarnica, se ruga prea
bunului Dumnezeu sa-i crute viata copilasuluii dar cu toate ru”
ciunile si umilintele n-a putut sa-si scape copilul, desi. ceea ce este
un puternic ajutor pentru cei ce se roaga, cr~use ca va dobtsdi
ceea ce cerea de la Dumnezeu. 89. Din aceasta se poate Tnteleg ca
nici o nelegiuire nu cere o ispasire mai mare decit faptul de A da
neamurilor pricind de blasfemie. Caci oricit de grav ar fi:gre$it
cineva fara hula altora, Tsi aduce numai osinda samdar doe a

pe altii sa huleasca duce cu sine pe mulU la moarte si in mod necesar
se face vinovat pentru atitia cti a tirlt cu sine Tn greseald..Nn nomai
aceasta, orice pacatos care pacatuieste astfel Tncit prin pacatul san
nu face totusi pe altii sa huleasca, pacatul Il osindeste numai pe cei
ce a pacatuit, caci nu raneste numele sfint al lui Dumnezeu prin
vorbele rele si nelegiuite ale hulitorilor. Dacd Tnsd cineva pacatuind
face pe altii sa huleasca, Tn mod necesar pacatul lui depaseste masura
unei nelegiuiri omenesti, fiindcad prin ocara multora aduce lui Dum-
nezeu o foarte mare injurie.

XIX

90. Acest pacat, precum am spus, este In mod deosebit numai al
crestinilor, fiindcaA Dumnezeu este hulit numai prin el, care Tnvata

cele bune si fac cele rele, care. precum este scris®®, Il marturfeesc
pe Dumnezeu Tn vorbe si-l tagaduiesc in fapte, care, cum spune
acelasi Apostol, primesc legea, Ti stiu vointa si o aproba, care iBQi

ales au Tn lege forma stiintei si a adevarului, care spun sa nu furt
si ei furd, care citesc Tn Scripturi cd nu trebuie sa te desfrabaiei
si ei se destrabaleaza, care prin lege se falesc, iar prin Tncalcvea
legii il necinstesc pe Dumnezeu. 91. Si de aceea crestinii sint

rai, fiindca ar trebui sa fie mai buni ? ei nu fac ce™a ce marturisesc
si-si tdgaduiesc marturisirea prin obiceiurile lor. Este mai de con-?
damnat rautatea decit o acuza numele bunatatii si un nume cuvios
poate fi Hinovatie a celui necuvios. De aceea chiar Scriptura zice In
Apocalipsa catre un crestin caldut : «O, de ai ii ori cald, ori rece ;

49. 1l Regi 12, 14.
50. Til I, 16t Kom. 2, 17.
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acum insa, fiindca esti caldut, am sa te vars din gura Mea» ®& Domnnl
porunceste oricdrui crestin sa fie fierbinte in credintd si Tn duh.
Caci este scris asa: «Sa fim tierbinti Tn Duh, slujind Donuialai»™".
92. Asadar Tn aceasta fierbinteala se aratd ardoarea credintei reli-
gioase. Cine are in cel mai Tnalt grad aceasta ardoare se recunoaste
a fi fierbinte si credincios. lar cel ce n-o are deloc se Tntelege ca
este rece si pagin. Cine Tnsa este intre unul si celdlalt, sau nu e nici
unul, nici celalalt, este crestin caldut si urit Tn fata lui Dumnezeu
si catre acesta sint spuse cuvintele : «O, de ai ii cald sau rece >acum
insa. iiindca esti caldut, am sa te vars din gura Mea». Aceasta vrea
sa spuna . O, de-ai avea ori caldura si credinta bunilor crestini, ori
raceala si nestiinta paginllor. Caci ori te-ar apropia de Dumnezei
credinta fierbinte, ori le-ar ierta Tntrucitva necunoasterea legii pioa
in timpul de fatd. Acum 1nsa, fiindca ai cunoscut pe Hristos si4
neglijezi pe cel pe care l-ai cunoscut, tu, care ai fost primit oricQBt
fu gura lui Dumnezeu prin cunoasterea credintei, vei fi dat afailt
prin starea ta calduta. 93. Aceasta a aratat-o limpede si Sfintul’
Apostol Petru, cind a spus despre viciosi si despre cei calduti, adica
despre crestinii care traiesc in pacat: «Era mai bine pentru ei sa
nu cunoasca adevarul, decit cunoscindu-l sa se intoarca de la Tnsair
cinarea ce ie-a fost data. Se miimpla. cu ei ce spune un (idevaiat
proverb: «CTinele s-a intors la varsalata iui si sc/oa/a s-a tavMit
in noroi si mocirla» 53 Ca sa intelegem bine ce s-a spus despre cei
care, desi cu nume de crestini, traiesc in necuratenie si murdariile
lumii, ascultd ce spune tot despre crestini Tn acelasi lor: «Daca ei,
iugind de Tntin&ciunile lumii, prin cunoasterea Domnului si Minfui-
iorului nostru lisus Hristos, Tncurcati iarasi Jn acesfea sint Inviiisi,
li s-au tacut cele noi mai rele declt cele dinainte® 94. Aceasta o
spune si fericitul apostol Pavel Tn acelasi fel: «/nfr-adevar, faierea
Tmprejur foloseste daca pazesti legea; dar daca esti calcator al legii,
taierea Tmprejur a ta a devenit netdiere Tmprejur»”. Dar ca taierea
Tmprejur trebuie luata Tn sens de crestinatate el Tnsusi ne Tnvata
spunind foarte limpede: «Taiere Tmprejur sintem noi, cei care slujim
lui Dumnezeu Tnh duh si nu ne incredem 3n irup»  Prin aceasta vedem
ca el aseamana pe crestinii rai cu paginii, si nu numai ca-i aseamana,
dar aproape 1i socoteste mai prejos de acestia, zicind : «Daca Tnsa cel

51. Apoc. 3, 15

62. Rom. 12, II.

53. 11 Petiu 2, 21 si urmsSl.
54. 11 Petra 2, 20.

55. Rom. 2, 25.

56. Fii. 3, 13.
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nefaiat 2QV>relur pdze”~ie holarlrile legii, netdierea lui imprejur nu va
/I oare socotita ca taiere Tmprejur ? Si nu or ffindi el, din lire netalat
Tmprejur dar implinind Jegea, ca tu respeciind doar Jilera legii si idierec
Tmprejur esti calcator ai legii 95. Prin aceasta intelegem, cum
am spus mai sus, ca sintem cu mult mai vrednici de osinda noi, care
avem legea lui Dumnezeu si o nesocotim, declt ei, care Tn nici un
chip n-o0 au si n-o cunosc. Caci nimeni nu e socotit ca dispretuieste
ceea ce nu cunoaste, «fntr-adevar, nu stiam polta — zice Apostolul —
daca legea nu spunea; sa nu pofte”ii» 8. Nu calca legea cei ce n-o0 au,
fiindca — precum este scris — «unde nu este lege nu este nici 3noS-
care de lege»™™. Si prin aceasta, daca nu sint calcatori ai legii,,ttt
care n-o au. insenmeaza ca nu dispretuiesc nici cuprinsiil legii
care nu-1 stiu, fiindca nimeni — precuto am spus —mixa poate
pretui ceea ce nu stie. Asadar noi sintem deopotriva dist™etuitori”fi'
calcatori de lege si prin aceasta mai rai decit paginii, ffuidca nti'=
cunosc poruncile lui Dumnezeii, noi le cunoastem , ei nu le avi, nfefl"
le avem; ei, nu fac ceea ce n-au auzit, noi calcdm ceea ce am citii.
De aceea la ei exista necunoasterea, iar la noi calcarea legii, si este.
mai mica vind a nu sti legea declt a o dispretul.

57. Rom. 2, 26.
58. Rom. 7, 7.
59. Rom. 4, 15

i; — Boethiue fi sawiaaiis
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1 Stiu ca unii nepazitori ai credintei si neintelegatori ai ade-
varului dumnezeiesc ar putea spune, Tmpotriva celor afirmate de
mine, ca, daca este atit de mare vina crestinilor pentru neascultarea
ior, Tncit trecind peste pomncile Domnului, pe care le cunosc, paca-
tuiesc mai rault decit neamurile pagine. care nu cunosc le”ea, aces-
tora le-a fost mai lolositoare necunoasterea (lecit cunoasterea si ca
adevarul etste, pe cit se vede, Tmpotriva,,celor ce i-au cunoscut. Aces-

tora trebuie sa ie raspund ca »u adevarul lei;est™ Tmpotriva, ci viciile,.

cd nu legea Ti vatdma, ci purtatiis. Poarta-te..bine, si stiinta legii va

ii pentru tine r Tnlaturd viciile, si legea Tti este de folos. — zice
Apostolul* — ca legea este buna, dgca se foloseste cineva de ea
potrivit legii». Asadar, £oloseste-le de lege potrivit ei, si ti-ai facut
tu Tnsuti o buna lege, «$tim, — zice — ca legea este bana, daca se folo-

seste cineva de ea potrivit legii, stiind cd legea nu este pusa pentru
cel drept». 2. Astfel, Tncepe sa fii drept si vei fi neatirnat de lege,
fiindca nu poate veni Tmpotriva bunei purtari legea care apara bunele
purtari. — zice — cé /egea este buna, daca se foiosesie cineva
do ea potrivit legii, stiind ca legea nu este pusa pentru cei drept.
G peniiu cei nedrepti si nesupusi, pentru neJegiuiii Si necuviosi si
pacatosi si pentru cel ce se Tmpotrivesc cu ceva Tnvataturii celei
sanatoase» Si prin aceasta nu legea ti se Tmpotriveste tie, omule,
ci tu te Tmpotrivesti legii, si nu legea este impotriva ta dindu-ti bune
Tnvataturi, ci tu esti impotriva legii traind Tn rele purtari. 3. Hotarft,
ea este pentru tine si tu esti Tmpotriva ei. Ea te indruma spunindu-ti
cele sfinte, tu vii Tmpotriva ei savirsind cele necurate si nu numai
contra ei, ci si contra ta, Prin aceea fiind contra ei esti contra ta,
fiindca Tn ea stau mintuirea si viata ta. Astfel ca, Tn timp ce para-
sesti legea divind, te lipsesti de propria-ti mintuire. Noi nu ne plingem
de legea divina altfel decit se plinge de un medic foarte bun un
bolnav nerabdator care, dupa ce a facut ca prin purtarea lui sa-si
Tim. 1, 8.
Tim. I, 9.

1.
2,
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Tnrautateasca: boald, acuza pe medie de nepricepere. Ca si cum sfa-
turile ariputea I1z”iji vreo slabiciune, daca nu ii se supune cel

sau ar putea insanatosi pe cineva regimul pe care i-1 poriioceste
medicul, daca insusi bolnavul nu respecta regimul. 4. Ce ajutor 11
da stomacului absintul, dacd Tndata dupa ei urmeaza lucruri dulci 7
Ce ofera linistea celor din jur unui furios, daca strigatele sale Ti
Tnnebunesc si mai lare ? Sau la ce poate ajuta o contra-otrava 7s care
s-a turnat otrava? Si pentru noi ie”a este contra-otrawa, iar viciiri
otravda. Nu ne poate Tnsanatosi contra-otrava legii, dacad ne

otrava viciilor. Dar despre acestea am vor-bit si mal ~ifunte

si, daca va fi nevoie, si mai departe, eu ajutorul Domnului,- vedh met
spune cite ceva. -y

5. Fiindca am ..amintit mai sus ca existam doua .~pluzi
de barbari: pagini st eretici si fiindca, dt™pa par~a
pagini am vorbit destul, mai departe ne vom r~ett.si
cilor, Tn masura in care va fi necesar. Cineva poate sa spuna”™r chiat
daca legea divina nu cere paginilor sa Tndeplineasca poruncile
care ei nu le cunosc, ereticiloi, Th schimb, cu si“ranta le cere, fiindca,
ei le cunosc. Acestia citesc ceea ce citim si noi, exista si la ei aceiasi
profeti ai lui Dumnezeu, aceiasi Apostoli, aceleasi Evanghelii si pria,
aceasta legea nu e inai putin .desconsiderata de ei decit de noi, ba n™»,
mult, desi citesc aceleasi”crieri ca ai nostri, fac lucruri cu mult
rele decit ai nostri. Sa vedem asadar si una si alta. 6.”Ei citesc — zici — ,
aceleasi carti pe care le citim si noi. Cum aceleasi, c!™ yn”~e
ele au fost rau schimbate si rau traosmi”®e de catre rai autp4? J
nu sint aceleasi, fiindca nu pot sptme acelssi lucru, cele ¢/ sint.
unele parti stricate. Nu-si au autenticitatea cele care si-au pits™d”-
integritatea si nu-si pastreaza nicidecum j~area lor cele ce au
lipsite de puterea cea sfintd de la Tnceput. Noi Tnsd avem ScriptiiMe
Sfinte, depline, nestricate, Tntregi, pe care le sofbim de 74
lor direct, sau le scoatem din izvorul cel nidi curat, pTintf-o“ctthSi’
tilma&cire. Datoria noastrd Tnsd este sd le citim bine. 7. Si nu~aKiiili
sa le citim bine, ci sa le si indeplinim cu bine. mai rsliS
de a nu citi ceie sfinte, decit de a nu respecta ¢ ™ citite
ca noi nici nu citim fiuxa trebuie, nici nu pazim;cum trebuie ceeAriC»'
citim. Celelalte neamuri fie ca n-aU;. legea lui Dumnezeu,:fie CSIA
au stricata si ranita si prin aceasta, — precum am sSpus — h-au ceea
ce au asa..Caci Si daca exista unele- din neamurila A9arbal'e c™~e |»t.
a avea intre cartile,lor Sfinta Scriptura cu mai tHitine schimbari

rn'. T'iS.izii'Miir i
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sau falsificari, o au totusi stricata prin traditia vechilor iovatatori
si prin aceasta au mai degraba traditii decit Tnvatatura, fiindca ei
nu pastreaza ceea ce Ti pcvatuieste adevarul legii, ci ceea ce le-a
virit stricaciunea unei rele traditii. 8. De bunda seama ca barbarii,
sirdini de cele ale stiintei romane, care nu stiu nimic altceva declt
ceea ce aud de la Tnvatatii lor, ceea ce aud aceea urmea*a si astfel,
in mod necesar cei nestiutori ai mtreOi stiinte si literaturi cunosc
esenta legii dumnezeiesti mai mult din invatatura, decit din citit,
pastreaza mai degraba Tnvatatura decit legea. Pentru ei mostenii®a
de la Tnvatatorii lor si Tnvatatura Tnvechitd este ca si o lege, fiindca
stiu numai ceea ce sint invatati. 9. Sint asadar eretici, dar fara sa
stie, sint numai pentru noi eretici, dar pentru ei au sint. Ei se soco-
tesc Tn asa de mare masura drept (i”“edinciosi, Tncit ne defdaimeaza pe
noi Tnsine cu numele de eretici. Asadar, ceea ce sint ei pentru noi
sintem noi pentru ei. Noi sintero siguri ca ei ponegresc nasterea
divingd, fiindca spun ca Fitrl e mai ntic decit Tatdl®. Ei ne socotesb
necinstiloTi ai Tatalui,’ fiindca-i credem pe T7al si pe Fiul egali.
Adevarul este de partea rtoestra, dar ei sustin ca e de partea lor.'
Noi 1T cinstim pe Dumnezeu, dar ei'socotesc ca trebuie cinstit Dmii*
rfezeu numai Tn felul care cred ei. 10l Ei nu fac slujbe religioasii,
fiindca pentru ei credinta este cea mai Trialta slujba. Sint necuviottf,
dar socotesc ca aceasta este adevarata cuviosie. Ei gresesc, asadar,
daT gresesc cu cuget bun, nu din ura, ci din dragoste iata de Dum-
nez$u, crezind Ca-L cinstesc si*L iubesc pe Dorftnul. Desi n-au credinja
cea adevarata, ei socotesc ca aceaala este dragostea cea desavfrsitM
fatd de Dumnezeu. in ce fel vor trebui pedepsiti in ziua judecatii’
pentru aceasta ratacire a ufiei pareri gresite, niiiieni nu poate s6,
decit Judecatorul, 11, Deocamdata de aceea, dupa cum gindesc,
Dumnezeu le acorda ingaduinta, fiindca vede ca ei, desi nu cr”
corect, gresesc totusi prin dragostea utjel pareri cuvioase, msi alss
fiindca stie ca ei fac cele pe care nu le stiiL Ai nostri Tn «<himb nu
iau Tn serios ceea ce cred si astfel aceia pacatuiesc din vina Tnvata-i,
tilor, iar ai nostri, din propria lor vind, aceia din nestiintd, ai nostri,
cu stiinta, aceia fac ceea ce cred ei drept, al nostri, ceea ce istiui ei
ca este nelegiuit. Si de aceea, 6intr-o dreapta judecala, pe d(ei& if
ocroteste ingaduinta lui Dumnezeu, pe ai nostri Ti dojeneste cu obser-

vatiile Lui, fiindca stie pinda unde trebuie iertatd ignoranta, iai
3. Aiienii al preotului Arie din Alexandria) sustinean ci peisoanele
Sfintei Treimi nu sint de aceeasi fiinta, Fiul est« aiai mic decU Tatal. Erezia

lui Arie a fost condamitatS de concitHle din Nlce«a (325) si Constantisopol (3Bt>.
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dispretul nu este Tngaduit. Caci este scris: «Roi>ui ca/e nu stfe vaki
sidptnahii sdu si n-o Tndeplineste vq primi patine lovituri; dar cel
care o stie si n-o Tndeplineste va primi muUe»

12. Asadar sa nu ne miram ca primim multe lovituri, fiindca
pacatuim prin nestiintd, ci prin nesupunere. Stiind binele, nu facem
ceea ce este bine si Tntelegind deosebirea dintre drept si nedrept,
urmam cele nedrepte. Citim legea si-i calcam poruncile, cunoastem
Tnvataturile sfinte numai pentru ca sa savirsim ceea ce ne este jnt»-
zis. Spunem ca*l iubim pe Dumnezeu si sintem.slujitori ai diavol™I™.
13. Dupa asiiel de purtare Tntotdeauna voim sa priraim de la
nezeu cele bune, dar Tntotdeauna Tngramadim rau peste r~u.
ca Dumnezeu sa ne Tndeplineascé orice, iar noi nU"oim” sa. indei”-

nim voia lui Dumnezeu. Ne purtam ca si cijm noi fi ijoai-pr~us
de Dumnezeu. Voim ca Dumnezeu sa se supund niereu vointei noasi”,
iar noi toti li respingem roereu vointa Lui. El este di:ept:iar "@i

sintem nedrepti. El dojeneste pe cel ce trebuie dojeniti si'i ingadej”®
pe cei ce trebuie Tngaduiti. Si-ntr-un cal si in c~alalt vrea sa
ajunga la un singur lucru: ca sl dojana sa infrine*e la drept cre-
dinciosi pofta de a pacatui si ca ingaduinta lui IXunnezeu sa faca
pe eretic/ sd& cunoascd pind la urma adevarul deplin al-credintei, msl
ales cind 1i stie ca nu sint vrednici de dreapta credinta cei -pe
care-i vede cda sint mai presus de cei dreptcredi®ciosi prin
vietii lor. 14. Toti acestia despre care vorbim- sint fie vandali *Qe
goti. Despre ereticii romani, a caror multime .este nenumarata,-fiqi
spunem nimic si nici nu-i asemanam, fie romanilf», fie
fiindcd prin necredintd sint mai rai decit romanii, iar prin
vietii, mai josnici decit barbarii. Aceasta Tnsa nu numai ta"
ajuta, dar ne incarca peste ceea ce sintem Tncarcati dei ®oi toSrtttir
- i'vrfr
4. Luca 12, 47 urmafc , ; ! , . fi >
5. Vondaij, populatie de neam germanic st in parte slav, din_i’ordTesU4 Buro-
iigi, au coborlt Tn sec. I d.Hr., pina tn nordul Daciei, iei In apus; ali**<iA
si suevii, au ajuns a Tnceputul sec. V Tn GaUia si apc”™ In Sj>aniB”,j™n"e,)*i»i
s(abillt In Qnutul c”~e de la ei s-a numit Tnlfi Van”~alusia si.jipoi ~dj
Spanie'au trecut In Africa sl Cartagtna a deveiit c/tftela li>r. Paein<i fn-
jefuind chiar Roma, au (ocet nimiciti tn sec VI de generalul a1, _
Gofi, popor de neam germanic, Impartiti In trei ramuri: gepitli. vtziM\U,
gotii de vest, sl oslrogoji/, sau gotii de est. Au treeul - de «ftnUe ori Danlrea,'>»ul-
rindu-si staptnirea, dar prima lovitura serioasa au capitat-o din partea h¥i4W-
m sec. V visigolii oU' ajuns plna In Italia si, prin Gallia;- de' sud, aO piitwid fe
Spania, unde si-au format un re”at al lor care a durat pIn&.ta venirea aral™i®-
Si ostrogotil au ajuns Tn Italia, unde au format un regat pateinic, dai la mijlocul

sec, V3 au lost Tnvinsi da Belizarie sl desfiintati ca natiune. In sec. IV gattl an
primit crestinismul sub forma arianS.
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fiindca aceia pe care Ti acuzam ca sint asa sint romani. De aci putem
Tntelege ce bine meritd tot statul roman, ciad romanii il supara pe
Dumnezeu o parte prin viata lor, o altd parte si prin necTedinta si
prin viata lor, datoritd si faptului cd odinioard ereziile barbarilor
si-au luat izvorul din. stricaciunea Tnvataturii romane si deci sintem
vinovati noi dacd popoarele barbarilor au Tnceput sa fie eretice.

v

15. Daca ne uitam la viata gotilor si a vandalilor oare sintem

noi prin ceva superiori lor sau macar ne putem compara cu ei ? Mai
ntSi sa vorbesc despre dracoste, despre care Domnul ne Tnvata ca
este virtutea cea mai de seama si pe care nu numai prin Scripturile
sfinte, ci prin sine Tnsusi ne-o recomanda zicind aln aceasta se va
sti ca sinieti dJscipoiii Mei, daca va iubi/i unii pe aiiii»®. Aproape
toti barbarii, care cel putin sint de acelasi neam si cu aceeasi ctrmuire,
se iubesc unii pe altii, dar aproape toti romanii se prigonesc unii pe
altii. 16. Care cetatean nu pizmuieste pe alt cetatean? Cine are
dragoste deplina fata de vecinul sau? Dimpotriva, toti, desi ca loc
nu sint departe unii de altii, ca afectiune sint departe, desi sint uniti
prin locuinta, sint neuniti ptin ginduri. Si, de ar fi asa numai ca
locuitori ai aceleiasi cetdti, sau ai aceluiasi sat, cu toate ca raul
acesta este foarte mare! Mai grav este faptul cd nici rudele nu réai-
pecta drepturile de rudenie. Cine se comporta ca o ruda adevarata
fata de rudele lui? Cine acorda dragostei ceea ce el recunoaste tani
datoreaza dupa nume? Cine are sufletul care se cere unei rude?
Cine este atit de rudd cu inima cum este prin singe, al canii siiflet
nu arde in flacara vinata a pizmei si a rautatii, a carui invidie ntt-i
robeste sentimentele, cel pentru care nu este un chin buna stare a
altuia? Cine nu socoteste binele altuia raul sau? Cui Ti este de
ajuns fericirea sa intr-atlta, Tncit sa-l voiasca si pe altul fericit? Cei
mai multi sint acum stapiniti de un rdu nou si incalificabil i nu vrea
cineva atit sa fie el fericit, cit sa fie altul nefericit. 17, Un fapt atit
de salbatic, atit de neomenos, atit de strain barbarilor si de obisnuit
romanilor este acela cad se Jefuiesc de averi unii pe altii prin tot
felul de nedreptati fiscale. Dar nu chiar unii pe altii, caci ar fi oare-
cum de Tnteles ca fiecare sa suporte ceea ce face altuia; mai grav
este ca sint Jefuiti cei mai multi de catre putini, pentru care recla-
matiile sint o prada specialda, care fac ca impunerile fiscale nedrepte
ale unora sa fie pentru ei cistiguri particulare. Si savisesc aceasta

6. loan 13. 35.
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nu numai cei mai de sus, dar si cei mai de jos, nu munai Judecatorii,
ci si cei mai mici derit ei. 18. Care sint nu numai orasele, dar chiar
comunele si satele Tn care slujbasii fiscali sa nu fie adevarati tirani?
Ei se felicita de altfel cu numele lor, fiindca cel puternic este si res-
pertat. .\proape toti se bucurd si se falesc daca se spune despre ei
(a sint mai rai decit in realitate. Asadar, care este locui, precum
dm spus, in care sa nu fie sfisiate de mai marii oraselor maruntaie”™
vaduvelor si ale nevirstnicilor si cu acestia ale tuturor celor cuviosi ?
Caci si pe acestia ii socotesc ca pe vaduve si ca pe nevirstnic],
fiindca oamenii cinstiti prin profesiunea lor nu vot, iar prin nevjao-
vatie si umilintd nu pot si se apere. Astfel nici unul dintre ac”~tla
nu este Tn siguranta si, Tn afara de cei mai de sus, nici unul nu

la adapost de jaful iflharului devastator, nici unul, daca,nu e el in,~t
asemenea tilharilor. Tn aceasta conditie, Tn aceasta nelegiuire a alit8s
situatia, TncTt numai daca este rau cineva poate scapa.

19. Dar de buna seama, de vreme ce sint atitia care-i jefuiesc

pe cei buni. poate exista si unii care Tn aceasta jefuire sa alerge in
ajutor, care. cum este scris sa scoata pe cel sarac si lipsit din raina
raufacatorului. «Nu esie ce] care s&' iaca binele, nu este aproape pinn
la unul»fiindca sint atit de rari cei buni, Tnrft aproape daca se
vede unul. Intr-adevar, cine da ajutor celor pagubiti si Tn suferirtiii,
de vreme ce nici preotii Domnului nu pot tine piept violentei oame-
nilor necinstiti ? 20. Cei mai multi dintre ei sau tac, sau sint le» fel
ru cei ce tac, chiar daca vorbesc, si fac aceasta nu intimirfaliw,,ci
cu chibzuinta sl Judecata, dupa cum cred ei necesai. Nu vor Sa spiaoa
adevarul cu voce tare, fiindca nu-1 pot suporta urechile oaiaeniiOT
necinstiti, caie nu numai ca fug de el, dar chiar il urasc si-l fettiweCi
iar cind 1l aud nu numai cad nu-1 respecta si nu se tem de'-'el, ci‘ 1l
dispretuiesc Tn mod criminal cu si mai mare inversunare si trufie”.l>e
aceea chiar si c6i ce pot vorbi tac, ferindu-so sa-si faca singuri rau,
si nu vor sa dea cale libera adevarului, ca sa nu-i faca si mai rai pe
cei ce nu pot suporta adevarul. 21. In felul acesta cei saraci sint
jefuiti, vaduvele plin'!, orfanii sint oropsiti, astfel ca multi diotre ed
nascuti din familii cunoscute si bine educati, fug la dusmani, ca

nu moara zdrobiti de tot felul de prigoane, cautind, de buna seama,
ia barbari omenia romana, fiindca nu pot suporta la romani neomenia
ltarbara. Si desi se deosebesc prin obiceiuri de cei la care fug, se

7. Psalm 81. 4
Psalm 13, 1
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deosebesc prin limba, ba chiar, ca sa spun asa, se deosebesc prin
mirosul corpurilor si prin Tmbracaminte, prefera totusi felul de viata
al barbarilor, decit sa suporte nedreptatea cruiitd a ro:nanilor. 22. Ei
emigreaza fie la cjoti, fie la bacauzi fie ia alti barbari stapinitori,
si nu regreta ca aa emigrat, caci prefera sa traiasca liberi sulj forma
captivitatii, decit sa fie captivi sub forma libertatii. De aceea nuiriole
de cetatean roman, altadata nu nun\ai respectat, ci cupiparat cu bani
multi, acum este parasit de bunavoie, fugindu-se de el, si este socotit
nu numai de mic pret, dar aproape chiar inspirind groaza. 23, Cc
poate fi mai mare marturie a nedreptatii romane, decit faptul ca
foarte multi oameni onesti si nobili, carora cetdatenia romana ar i
trebuit sa le fie de cea mai mare stralucire si cinsle, sint Tmpinsi
totusi de cruzimea nedreptatii romane sa refuze a mai fi romani?
De aceea chiar cei ce nu fug la barbari, sint siliti a fi barbari, cum
este o mare parte din hispani, si alta la fel dintre gali, st toti, n
fine, pe care in toatd lumea romana nedreptatea romana i-a facut
sa nu miii fie romani.
W

24. Vorbesc acum despre bacauzi, care jefuiti, batjocoriti si
Tmputinati de catre Judecatorii rai si cruzi, dupa ce li s-a rapit drep-
tul libertatii romane, si-au pierdut si dreptul numelui de roman. Li
se imputa acestora propria lor nefericire, le imputam acestora numele
prabusirii lor, le imputam numele pe care noi Tnsine li l-am facut:
1i Dumim raavratiti, i numim oameni pierduti, desi noi i-am impins
sa devina ‘iinovati. 25. Dar ce alte pricini i-au facut bacauzi, daca
nu nedreptatile noastre, daca nu necinstea judecatorilor, daca nu
confiscarile si jafurile celor care au schimbat numele impunerilor
publice in mijloace de cistig propriu si au facut birurile altora prazi
ale lor ? Acestia nu numai ca s-au purtat ca niste fiare Tngrozitoare,
dar i-au Tnghitit de vii pe cei din circumscriptiile lor, hranindu-se
nu numai din jafuri, cum obisnuiesc cei mai multi tilhari, ci din
sffsierea si, ca sa zic asa, din singele bietilor oameni. 26. Asa s-a
facut ca oamenii, coplesiti de tilhariile judecatorilor si ajui™i in
pragul pieirii, au Tnceput sa fie ca si niste barbari, fiindca nu li se
permitea sa fie romani. Au ajuns sa fie ce nu erau. fiindca nu li so
permitea sa fie ce fuseserda, au fost siliti sa-si apere macar viata,

9 Béacaui) sau bagauzi, tarani gali din jurul Lutetlei (Parisul de azi) s-fiu

revoltat pe timpul lui Dloclelian, alegindu-si chiar Tmparati dintre ei, clar au fost
infrinti In 28a de catre Majcimian, colegul Ilui Diocl™ian de dotmile, Tn ser. V

miscarea bacauzifor a izbucnit din nou tn Gallla 51 la aceasta miscare sg refere!
aci Salvtanus.
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fiindca vodeau ru libc-rtatea si-au pierdut-o cu totul. lar cr.um cp
altceva &> face decit ceea ce s-a facut alunei, adica aceia care psnfl
acum nu sint bacauzi sa fio constrinsi a deveni astfel? Violentele
si injuriiic id cdrc; sint expusi ii Tmping sa voiasca a fi, dar, mpie-
.dicati do sldbiciunea lor, nu sint. Asa sint deci ma si niste captivi
supusi juguliu dusman: suporta chinul de nevoie, nu dc voie 1 Tn
sufletul lor doresc libertatea, dar suporta cea -mai grea robie,

Vil

27. Este aproape aceleasi situatia tuturor ceior de jos ; un singur
r-notiv i impin-e in doua directii deosebite. Impulsul launtric suprem
io cere sa aspiie la libertate, dar acelasi impuls este opnt de la rea-
lizarea a ceea ce-si doreste. Li se poate imputa ca voiesc aceasta
oameni care n-ar dori altceva decit sa nu fie siliti a voi aceast-a;
caci ceea ce vor ei este cea mai mare nefericire. Cu ei lucrurile ar
sta mult mai bine, dacd n-ar fi Tmpinsi sa voiasca aceasta. 28. Dar
ce dllceva pol ad doreasca nenorocitii care mereu, ba chiar neintre-
rupt suporta consecintele nefaste ale impunerilor publice, pe care-i
amenintd Tntotdeauna greaua si nesdturata scoatere la mezat a
avutului, care-si parasesc casele ca sa nu fie schingiuiti in propriile
lor case, care iau calea pribegiei ca sa evite torturile? Pentru ei
stnl mai blinzi dusmanii decit oamenii fiscului. Realitatea Tnsasi arata
ca ei fug la dusmani ca sa scape de silnicia impozitelor. Si aceasta
situatie, oricit de aspra si de inumana, ar fi mai putin grea si mai
suportabila, daca pentru toti ar fi la fel. Dar mai nedemn s$i mai con-
damnabil este faptul cd nu suportd toti sarcinile tuturor, ca
saraci sint apasati de impozitele celor bogati si cei mai slabi duc Tn
spinare sarcinile celor mai puternici. lar cauza ca nu le pot duce
este aceea ca sint impusi la sarcini mai mari decit le sta Tn putere
sa duca. 29. Sint sub presiunea a doua forte cu totul deosebi «
neasemandatoare: invidia si saracia; invidia In ceea ce
si saracia tn ceea ce priveste posibilitatile de plata. Daca te
platesc, crezi ca traiesc in belsug. Daca te uiti cit
in lipsd. Cine poate judeca masura acestei nedreptati?
de oameni bogati si lipsuri de cersetori. Gu mult mai grav «te
ca uneori bogatii Tnsisi maresc impozitele si pentru ei
saraci. 30. Dar te Tntrebi: de Tndata ce impozitul lor e foarte
si Tn consecintd si darile sint la fel de mari, cum se face
ei Tnsisi datoriile? Eu nu spun ca si le maresci caci de a™eea™
maresc pentru ca nu lor si le maresc. latd. am sa spun ceva. Vm
adesea noi crainici, noi vatasei de la autoritatile cele mai malte.
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tnm~i la cttiva dintre cei mai bine vazuy, spre pi~ea celor mai
multi. Acestora li se hotarasc noile sarcini, noile impozite. Hotarasc
cel puternici- ca sa plateasca cei saraci, hotaraste trecerea celor bo-
gati, ca sa plateasca multimea celor nenorociti. In nici un cai ei nu
siott ce hotarasc. 31. Dar nu pot — vei zice — sa nu fie onorati si
bine primiti cei ce au fost trimisi de catre cei mai mari. Voi, bogati-
lor, care sinteti primii Tn hotariri, sa fiti primii si in executarea lor.
Cei ce sinteti primii in multimea cuvintelor sa fiti primii sl-Tn achitarea
daidiilor. Tu, cel care dai de la mine. da si de la tine. Este foarte
drept, oricine ai fi tu, ca, daca singur vrei sa capeti treeere. sa suporti
singur plata ei. Vointa voastra bogatilor, noi, cei saraci, o primim,
dar cu conditia sa achitam toti ceea ce porunciti cei putini. Ce poate
fi mai uman si mai drept ? Hotaririle voastre ne apasa cu noi datorii ;
faceti macar ca datoria Tnsdsi sa ne fie comuna si noua si vouad. Ce
poale fi mai nedrept si mai nedemn decit ca, dupa ce-i faceti pe toti
datornici, voi singuri sa fiti scutiti de datorie? 32. Saracii si neno-
rocitii platesc astfel tot ce am spus, desi fard sa stie Tn fond care
este ratiune'a si motivul ca platesc ei. Caci cui 7i este Tngaduit s&
intrebe de ce plateste, cui 1i e permis sa cerceteze ce este dator?
Numai atunci se da pe fatd aceasta, cind cei bogati se gtlcevesc intre
cind se supara cite unul ca s*a luat vreo hotarire fara consultarea

Sl partiidaparea M . 33. Atunci li auai pe cite unii alcind: O, ce fapta
nedemna r Hotarasc doi ;sau trei povara icelor multi, se hotaraste de
catre cei putirii si puternici ceea ce atirna de cei multi si nenoroci”.
Toti cei bogati considera de demnitatea lor sd Ou se ia. nici o hotarire
in absenta lor, dtesi nu-i intereseaza Tn ce masura sint drepte hotaririle
luate To prezenta lor. In sfirsit. ceea ce au reprosat altora, dupa aceea
ei Tnsisi hotarasc, fie pentru a se rdabuna Tmpotriva unei dispre-
puterea. Si prin aceasta prea

nefericitii saraci se gasesc ca «a mijlocul marii Intre furtuhile care se
izbesc Tntre ele: sint Tnghititi ba de valurile uneia, ba de ale celeilalte.

VIl
34. Ar putea spune cineva despre cei bogati ca, daca intr-o pri-
vinta nedrepti, Tn alta se dovedesc infrinaU si drepti, ticalo”

unuia fiind rascumparata prin cinstea altuia. Caci cei saraci sint in-
carcati de sarcinile unor noi impozite, dar sini, ajutati Tn schimb prin
unele Tmbunatatiri. Numai ca. pe cit sint apasati cei mai mici de iu>i
ajdii. pe atit sint usurati cel mari prin noi revizuiri. Astfel Incit
nedr~tatea se pastreaza si-ntr-un caz si-n altul. Cei saraci suporta
primii incarcarea impozitelor, dar baieficiaza ultimii de reducerea lor.

35. -©aci vreoiiata. cum s-a intimplat de curind, cei mai mari 51 rodi
puternici sopotesc ca trebuie sa se vinda Tn ajutorul oraselor saracite,
sau s& li se mai scadd din impozrte, ajutoarele trimise pentru toti fi
le Tmpart acolo intre ei doar cei bogati. Cine-si aminteste atunci ®
cei saraci? Cine 1i cheama pe cei umili si lipsiti la tovar”~ia bine-
facerilor ? Cine accepta ca acela care este primul la sarcini sa fie
macar ultimul la vreo subventie? Ce sa mai spun? Cei saraci sint
buni de plata cind li se majoreaza impozitele, dar nu sint buni si de
primit cind se Tmpart ajutoare. 36. Si socotim ca nu meritam pedeapsa
severitatii divine, cind noi ii pedepsim asa Tntotdeauna pe cel sajttca,
sau ciedem ca Dumnezeu cei drept nu trebuie sa fie niciodata' Tia-
potrjva noastra, cind noi sintem intotdeauna nedrepti? Unde; saui.la
cine exista aceste rautati, daed nu doar la romani? La cine 6T0i@
atita isedreptateica la noi? Francii nu cunosc o asifel de<Sial™»ta*.
Hunii sint straini de ea. Nimic din aceste crime nu exista iflEtite
vandali, nici la goti. Este peste putinta ca intre goti, barbarii sa sufeire
acestea, astfel cd nu Sint expusi la ele nici romanii care traiesc Ttilie
ei. 37. De aceea acolo una singura este dorinta:tutaror rofaaiiildi 1
aceea de a nu fi necesar sa ajunga vreodata sub dreptul roman. Uwa
si aceeasi rugdaciune face acolo plebea romanda: sd 11 se Tngaduie sa
traiasca Tmpreuna cu barbapi viata pe care o au de trait. Si ne mai
mirdm-cd nu sint Tnvinsi gotii de catre ai nostri. cInd romanii vor sa
traiascd mai degraba ia acestia decit la noi. Fratii nostri nu numai
ca nu vor Tn nici uu caz sa fuga de la ei la noi. dat ne cheama si pe
noi sa fugim la ei. 38. As putea sa ma mir ca nu fac acest lucru tdti
birnicU saraci si lipsiti, daca n-as sti ca este o pncina care
s& facA aceasta, anume faptul cd nu pot strdmuta acolo si casutele
si lucrusoarele si familia lor. Caci de vreme ce cei mai multi «ttotre
ei Tsi parasesc micile Ogoare si colibele ca”sa scape de gretitrtea
biiurilor, cum n-ar vrea, de le-ar sta Tn putintd, sa ia cu ce» pe
care sint siliti sa le paraseasca? Dar fiindca nu pot, fac siiel'nsAear
ceea ce pot: se predau sub ocrotirea si protectia celor meri,”
supusi ai celor bogati si trec a”et oarecum sub diepturilei'legtii~<ale
acestora. 39. Totusi n-as socoti grav si nedemn acest lucru,
degraba i-as> f€dicita pe cei; puternici pentru aeeastS <fap«
a lua sub protectie pe cei saraci, daca nu si-ar vinde aeeastS pfoteti =
daca ar fi un act de omenie si nu de lacomie felul cum Uap ™~ -~
cei umili. Grav Tnsa si peste masura de astHu este faptul ca Ti prtoest
pe cei saraci sub ocrotirea lor ca sa-i piM.ta jeruir ca" apara
nenorociti cu t~anul ca sa-i faca si mai nenorociti aparlndu-ri. CSci
toti aceia car© par a fi aparati trec in dreptul aparatorilor Mor apioape
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toata fiinta lor Tnainte de a R aparati si astlel, pentru ca tatii sa
obtind apararea, isi pierd fiii mostenirea. Punerea la adapost a parin-
tilor echivaleazd cu aducerea copiilor Tn stare de cersetori. 40. lata
ce sint ajutoarele si ocrotirile celor mari ; venituri pentru ei, nu pentru
cei luati sub ocrotire. Se da temporar parintilor ceva, pentru ca in
viitor sa le fie luat fiilor totul. Cei mari vind astfel, si Tnca pe pret
foarle greu, tot ceea ce dau. Si ceea ce am spus ca vind, o de ar vinde
dupa obiceiul comun si Tn uz! Le-ar ramine poate ceva Si cumpara-
torilor. Dar acesta este un gen nou de vinzare si cumparare. 41. Vin-
zatorul nu da nimic si primcsto tot; cumpdaratorul nu primeste nimic
si pierde cu desavirsire tot. Si cum Tn general un contract are acest
caracter ca vilnzatorul ramfine lipsit, iar cumparatorul este invidiat,
ilindca vinzatonil Tsi Tmputineaza avutui, iar cumparatorul si-I mareste,
Tn cazul de care vorbim se ajunge la acest gen nemaiauzit de comert;
vinzatorilor le creste averea, iar cumparatorilor le ramine s cerseasca.
Se creeaza aceasta situatie de nesuportat si monstruoasd, pe care
afirm ca mintea omeneasca nu si-o poate Tnchipui, sau macar auii.
42. Atitia bie”™ nefericiti, dupa ce sint jefuiti de putinele lucruri si
Tnlaturati de pe ogoarele lor, dupa ce si-au pierdut tot avutul, platesc
mai departe biruri pe avutul pierdut Posesiunea le-a fost luata, dar
nu si impozitul f au devenit lipsiti de proprietati si sint ruinati de
dajdii! 43. Cine poate spune cit de mare este acest rau? Hraparetii le
Tnsgfaca lucrurile, iar nenorocitii achitd impozitele pentru hrapareti.
Dupa moartea tatalui, copiii nu intra in posesia pamintului conform
drepturilor ce li s-ar cuveni, ci se Theaca Tn datorii de pe urma ogoa-
relor. SI dupa atit de mari nelegiuiri )a ce altceva se ajunge, decit ca
dcei care au fost deposedati printr-o acaparare particulard sa-si ga-
~asca moartea Th mijlocul unei dureri generale si cei carora j~uirea

le-a luat averea, impunerile sa le ia viata ? Asa se face ca unii dintre
cei despre care vorbim, care. fie ca sint mai chibzuiti, sau pe care

necesitatea i-a facut chibzuiti, de indata ce-si pierd locuintele si pa-

nimtul prin presiuni sau le parasesc alungati de perceptorii de im-

pozite, cer sprijinul celor mari si devin muncitori pe paminturile celor

bogati. 44. Precum de obicei aceia care sint impinsi de frica de

usmani, se inchid in fortarete, sau cei care pieraindu-si starea de

1 ertate de mai Tnainte din disperare Tsi cauta vreun azil. tot asa i
acestia, fiindca nu-si mai pot pastra locuinta si demnitatea familiei

se supun situatiei umilitoare de asa-zisi protejati, adusi Tn asemenea

stare. incit izgoniti nu numai din avutul lor. dar sL din alte mijloace
de existentd, si pierzindu-si nu numai ale Lor. ci pierzindu-se pe ei

insisi, ramin sl fard nici un avut si fara dreptul de Hbertate.
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45, Si iiindca asa cere nefericita necesitate, ar fi de suportat
dceasta soarta foarte yrea a lor. daca n-ar interveni ceva extrem de
grav, care face ca la raul vitreg si insuportabil sa se adauge altul

mai Tngrozitor. Caci sint primiti ca venetici, se fac bastinasi Tn
locuinte mizerabile si, dupa obiceiul de odinioara al acelei preaputer-
nice raufacatoare despre care se spunea ca iransforma pe oameni in
animale tot asa si acesti oameni, care sint primiti pe mosiile celoi
bogati, se schimba ca si cum ai fi baut din paharul Circei. Primiti
ca stradini, veniti din alta parte, se transforma in bunuri proprii ale
celor bogati; cei despre care se stia sigur ca sint oameni liberi,
devin robi. 46. Si ne mai miram ca barbarii ne fac captivi cind ndi
facem pe fratii nostri captivi? Nu este asadar nimic de mirare,'daca’
existda devastari de orase si ucideri de populatie. Am pregatit de miflt
aceasta prin asuprirea celor mai multi, luind pe altii captivi, am
Tnceput sa fim noi Tnsine captivi. Simtim, desi cu mult mai tirziu decit
meritam, simtim Tn sfirsit cele pe care le-am facut si, cum spune cu-
vintul siint mincam roadele miinilor noastre, 47. Nu ne este mila
de cei surghiuniti si iatda ca noi insine sintem surghiuniti. Am luat
strdini robi prin inseldciune, iatd noi Tnsine sintem robi, straini si
Tnselati. Ajutati de Tmprejurari am asuprit oameni liberi si iata de
curind am Tinceput noi insine sa traim pe pamint strdain, temindu-ne
de pe acum de ce va urma. O, cit de mare si de ciudata este orbirea
mintilor celor rele I Suportam osinda judecatii lui Dumn”u si nu
recunoastem ca sintem judecati. 48. Se mira unii dintre cei cUvio;si
cd nu sint Tndreptati dupa exemplul nostru ceilalti, care pTnd acum
n-au suportat nimic asemanator, desi noi insine, cei care siptem pe-
depsiti de Dumnezeu prin chinurile nedreptatilor noastre, nu ne n-
dreptam. O, trufie insuportabilda! Cei mai multi suportd pedepsele
pacatelor lor, si nimeni nu cauta sa Tnteleaga pricina ped”~pselor®
49. Dar se vede limpede cauza acestei trufii. Sintem trufasi de bun$
seamad, fiindcd, desi suferim Tntrucitva, totusi nu Tntelegem sa suferim
Tnca atita cit meritam. Este atit de mare mila lui Dumnezeu Ti*c!t,
desi voieste ca noi sa ispasim unele din pacatele noastre, tot™i®iju
ne pedepseste pentru toate. Dojeneste pe cei rai, dar nu dupa adsura
rautatilor lor, si voieste ca noi mai degraba sa ne recunoastem
pacatele, decit sa le ispasim, fara Tndoiala pentru ca prin pedepse
usoare si pamintesti sa ne arate ce meritdm sa suportdm. Totusi, nU

10. Circe, vrajitoare celebra, despre care In Odiseea se spune c8 a transformai

in porci pe tovarasii lui UUse.
n. Psalm 172, 2.
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ne da ce mentam, potrivit acplui cuvint al fericitului apostol rare
spune ; «Na stii ca bunatatea lui Dumnezeu te duce la pocainfa ? Dar
mta cu Tndaréinicia ta si cu inima nepocaita i/i aduni minie pentru
ziua miniei» > 50. Si, intr-adevar, facem asa cum spune apostolul
Caci Dumnezeu ne cheama la pocainta, dar noi ne agonisim rainie;
Dumnezeu ne Tndeamna la iertare, iar noi zilnic Ti Tnmultim supa-
rarile. Ridicam mina Tmpotriva lui Dumnezeu prin nedreptatile noastre

noi Tnsine Tnarmam minia lui Dumnezeu Tmpotriva noastra I silim
pe Dumnezeu ca fara voia lui sa ne pedepseasca pentru grozavia
nelegiuirilor noastre si aproape ca nu-J Tngaduim sa ne crute. Desi
din partea Lui niciodata nu poate sa vina sau sa se iveasca vreun
semn de nedreptate, noi totusi facem in asa fel Tncit, dacd nu ne pe-

depseste pentru marea multime a faradelegilor noastre, sa para a fi
nedrept.

SI.ASInt unii — ar zice cineva - care au fost de buna seama
dltadata pacatosi, dar care acum poate nu mai sint. Dar exista vreo
masura a faradelegilor, se despart oare oamenii de crime Tnainte de a
se desparti de viata? Cine nu moare cu nedreptatile sale si nu e
Tngropat cu Tnsesi crimele sale ? De aceea cu adevarat si foarte drept
se pot spune despre ei acele cuvinte profetice ; Mormintele lor sinl
casa lor in veci si se aseamana dobitoacelar fard minte si se iac la iei
cu ele» .. O, de s-ar asemana dobitoacelor.! Era mai bine sa fi avut
Jestnnta fiintelor necuvintatoare. Dar. ceea ce este mai rau si mai
yiimnal, au pacatuit nu din necunoastere, ci din lipsa de respect fata
de Dumnezeu. 52. Si aceasta bineinteles nu numai laicii, ci si unii
dintre clenci, nu numai oamenii cei din afara religiei, ci multi chiar
Tnlauntrul et. vmduti pacatelor veacului sub forma religiei Acestia

desigur, dupa decaderea si nerusinarile veciii, Tnscriindu-se cu Utlu
e cuviosi si-au schimbat numai numele prin profesiune, nu si felul
h! si Tndatoririle cultului divin mai mult forma
ecit fapta, si-au parasit numai haina, nu culLjetui de mai Tnainte.

au facut
pocdinta, nu-si lasa nici obiceiurile, nici felul de odinioara ? Caci asa
Lfnl TI-f ca n-au facut
r » "aiesc dupa aceea
Mol T ca_au  trait

?
pacat, cit Hupé aceea ca au promis ca vor trai Tn virtute. Ei stiu ca

12. Rom- 2, 4.
13. Psalm 48, 12,
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vil vorbesc adevarul si spun ca piarturle Tmi este :hiar constiii'da lor.
\orbesc despre multi altii, dar. mai ales despre cei care pe cale
religioasa, dupa indeplinirea formala a unei iargi pocainte, dornici de
noi onoruri, sint cumparatori ai unor demnitdti neavute mai Thainte.
®4 Tntr-atit n-au vrut sa fie numai oameni ai veacului, ci mai mult
liiilar decit oameni ai veacului, Tncit nu le era de ajuns ce fusesera
Tnainte, daca nu erau dupa aceea mai mult decit fusesera Tnainte.
Cum, asadar, unii ca acestia nu se cdiesc ca au facut pocdintda, cum
nu se caiesc chiar ca au cugetat ceva despre schimbarea lor si despre
Dumnezeu aceia care, abtinindu-se de la propriile sotii, nu se abtin
de la rapirea avutului altora si, desi marturisesc infrinarea trupului,,
se destrabaleaza prin nestapinirea sufletului ? Este fara indoiald acesta,
un nou gen de schimbare. 55. Nu fac cele Tngaduite, ci pe cele ng-
Tngaduite. Se Tnirfineaza de la legaturile conjugale si nu se Tnfrtneaza
de la jafuri, Ce faci, judecata prosteasca? Dumnezeu a interzis pacatuj;
nu casatoria. Faptele voastre nu se potrivesc cu glndurile voastre.
Cei ce spuneti ca sinteti iubitori ai virtutilor, nu trebuie sa fiti prieteni
ai nelegiuirilor. Este lucru pe dos ceea ce faceti: aceasta nu e apro-
piere, ci departare de Dumnezeu. Cei ce mai demult, precum se vor-
beste, ati renuntat chiar la casatoria cinstita, lasati-va odata de crime.
Drept este sa va tineti departe de toate nelegiuirile, dar totusi, dac<l nu
de toate, fiindcd poate socotiti acest lucru greu si chiar imposibil,
tineti-va departe de ceea ce e mai rdu si mai neTngaduit decit orice.
\W. Haide, fie, nu pol sta linga tine vecinii, oricine ai fi tu, nu pot locui
cei saraci, dar daca esti prigonitorul multor saraci si jefuitorul celor
sarmani, daca esti raufacatorul tuturor, fii macar numai al strdinilor.
Te rog, cruta-i pe ai tai, daca nu pe toti , fiindca poate ti se pare
greu si prea costisitor sa-i cruti pe toti ai tai, crutd-i cel putin pe
aceia care te-au pus mai presus nu numai de neamuri si de cunoscu”.
ci chiar de persoanele cele mai dragi si mai apropiate. Dar ce spun,
de acestia? Te-au pus mai presus de sufletele si de nadejdile lot,
lucru care desigur nu le aduce lauda, si cel care face asa isi recu*
nodste sin-i,ur greseala, iar tu ce faci fatd de cel ce a savirsit mceasta
greseala, de a te pune mai presus de el Tnsusi? Esti si mai mult
dator fata de el, fiindca a pacatuit prin prea multa dragoste fartS
de tine. L-au orbit simtamintele deosebite pentru tine si de aceea
este aratat cu degetul si judecat rau de toti. Si prin aceasta tu i-ai
devenit si mai Dldatorat, fiindca s-a facut vinovat fata de toti prin

dragostea lui pentru tine.



X1

57. Dar ce este la goti asemanator acestor grozavii ? Cine dintre

ei face rau celor ce-1 iubesc, cine urmareste cu rau pe cel ce-i face
bine, cine este Tnjunghiat de cutitul celui drag al sau? Tu Ti prigo-
nesti pe cei ce te iubesc, tu le tai mfTinilr celor ce-U aduc daruri,
tu Tti ucizi rudele cele mai apropiate. Si nu te temi, nu te Tnfricosezi ?
cp faci, cum de nu simti judecata dpropiat« a lui Dumnezeu si
pedeapsa Lui pentru faptele tale? Iti Tnmultesti pacatele si la fara-
delegile vechi adaugi altele noi. Gindeste-te Cg te asteapta pentru
greselile grele, daca pentru cele mai mici de obicei te pedepsesc
demonii. Multumeste-te odata, te rugam, cu ceea ce ai jefuit pina
acum de la prietenii si apropiatii tai, sa-ti fie de ajuns ca ai ne-
dreptatit pe cei saraci, sa-ti fie de ajuns ca ai despuiat chiar si pe
cersetori. Aproape nimeni nu poate fi linistit lingd line. nimeni nu
poate f] in siguranta. Mai usor se pot suporta suvoaiele care se
rostogolesc de pe stinclle Alpilor, sau focurile Tntetite de vinturi.
N-au moarte mai grea, ca sa spun astfel, corabierii Tnghititi de va-'
lunie Charybdei sau cei ce stiit sfisiati, precum se spune, de clinir-
«Scyllei. 59. Alungi din putinul lor avut pe vecinii tai, din locuiate
Sl din tihna lor, pe cei mai apropiati ai tSi. Vrei sd ajungi, — precum
este sens' — tu singur stapin pe tot pamintul ? Numai aceasta n-o
vei putea face. Oricite tinuturi vei lua Tn stapinire, Tn oricite vei
navali. Tntotdeauna vei gasi un vecin. Priveste, te rog, la altii, care,
~ei nu vrei, Tti dau de gindit. Priveste la altii pe caie, vrei nu vrei,
n admin chiar tu. Sint Tn demnitati mai Tnalte decit altii si la fel
prjn onoruri, sint mai in putere si mai mici Tn umilinta. Stii
desigur tu insuti, catre care vorbim, stii de cine vorbim si de ase-
menea de cine ne plingem acum, trebuie sa-l cunosti pe cel pe
care-1 cinstim cu aceasta lauda. 60. Si, o. de-ar ii multi care sa merite®
lauda! Bunatatea celor mal multi ar aduce fericirea tuturor. Dar haide
poate ca tu nu vrei sa fii laudat,- de ce, ma rog, vrei s3 fii acuzat?
De ce nu-ti este nimic mai drag ca nedreptatea, de ce nu ti-e nimic
mai placut ca lacomia, nimic mai scump ca jaful? De ce nu soco-
S * ticalosia, de ce nimic mai de lauda
- Tavata chiar de la un pagin care este bunul
rat: «faste bme sa fim Tnconjurati de dragoste si bunavointa, nu

pentru navigatori Tn sirlmtoarea

Tsi inchlpHilaa aceste stinci ca pe nWe
corpului formald din, mai multi clini, iar
strimtoare si ddald cn ea corShiUe

care

monsirs®na Sfnd \arte»

Oia~bda lioWfirid de nrf«”

cMaro Tncercau sa treaca pe a«?0,'
i5. Isaia 5, 8.

cel

ade-
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de arme» Te Tnsealii parerile tale. le inseala uritenia mintii tale
oarbe si necinstite. Daca vrei sa fii cinstit, dacd vrei sa fii puternic,
ria.a vrei sa fii mare. trebuie sa fii mai presus de altii prin cinste,
nu prin rautate. 61. Am citit nu de mult aceste cuvinte: «Nimeni
nu e mai rau decit prostul : daca ar avea minte, ar prefera sa fie
bun'>. Si tu, asadar, daca totusi poti Tnca sa te Tntorci la sanatatea
<-LiTloieasca, iccipnda-te de ticalosie, dacd vrei sa ai intelopciur.p. Daca
vrei sa Hi intr-adevar cu suflet intelept si sanatos, trebuie sa te le-
pezi cu totul de tine si sa te schimbi, Renunta la tine Tnsuti, ca sa

nu renunti la Hristos, Uraste-te pe tine iusufi, ca sa fii primit de
Hristos. Pierde-te pe tine Tnsuti, ca sda nu pieri. «Coci cine — zice
Mintuitorul — Tsi va fi pierdui sulletul sau peniru Mine, Ti va

alJa» lubeste asadar aceasta pierdere insanatositoare, ca sa dobin-
desti adevarata mintuire. Caci nu vei fi eliberat de Dumnezeu, daca nu
te vei osTndi tu Tnsuti.

t>. Plinus, Panegiricul lui Traian, 49 (Plinus cel Tinar, scriitor si om politic
pe vremea lui Traian. El a scris acestui Tmparat o scrisoare din ,4sla Micd despre

cresUni).
17. Luca 9. 24.

18 — Boeshius sl saivjsous
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1 Am vorbit mult referindu-ma la un singur caz si se pare ca
am depasit regula discutiei. Caci fara Tndoiala, cititorul gindeste (daca
va fi totusi cineva care sa citeasca din dragoste pentru Hristos ceea
ce am scris tot din dragoste pentru Hristos). gindeste despre mine
si poate chiar zice : «De vreme ce cauza care se urmareste este ge-
nerald, la ce foloseste faptul cad autorul a spus atitea referiri la per-
soana unuia singur ?». «Presupun cd este asa — vei socoti — cel
despre care el a vorbit, dar ce dauneaza unuia crima celuilalt, sau,
ceea ce este cu mult mai important, este oare prejudiciatd cu ceva
cauza tuturora prin nelegiuirea unei persoane ?». 2. Eu pot sa arat
prin dovezi de netagaduit ca este prejudiciata. Acan ‘ a furat odini-
oard un lucru dat blestemului si vina unui singur om a fost neno-
rocirea tuturora. David ~ a poruncit sa fie numarat poporul israelit
si greseala lui a pedepsit-o Domnul prin dezastrul intregului popor.
Rabsache”™ a vorbit ceva spre supararea lui Dumnezeu si la 185000
de oameni le-a adus pieirea limba nestapinitd a unui singur
nelegiuit. De aceea pe drept porunceste Siintul Apostol Pavel
sa fie dat afara din Biserica cel ciumat si arata de ce a poruncit
asa, zicind; aFiindca putin aluat piosl strica toatda iidmintatura» *
De aci Tntelegem bine ca foarte adesea chiar si numai un singur om
este spre pierzania multora. 3. Cel ce AP citi acestea trebuie sa in-
teleagd ca eu nu fara rost ara spus unele lucruri despre un singur
om rau, fiindca, fara Tndoiald, foarte adesea minia dreptatii dumne-
zeiesti se aprinde din cauza unui singur om. Dar eu nu fac aceastad
deosebire despre care vorbesc. Nu este necesar sa socotim ca unul
singur este vatamator tuturora, de vreme ce toti Tsi sint vatamatori
unul altuia. Nu se cade sa socotim ca toti sint primejduiti din cauza
unuia, c¢ind toti se primeiduiesc prin ei Tnsisi. Toti, sau aproape toti,
ca sa vorbesc mai putin neplacut, se prabusesc cu siguranta in pra-

1. losua 7.
2. N Regi 24.
3. Isaia 3.
4.1 Cor. 5, 6,
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pastia pierzaniei. 4. Asadar, de unde aceasta favoare pentru crestini
ca numarul celor rai sa fie mai mic, sau m:ecar sa fie acelasi ca al
celor buni? O, nefericire vrednica de lacrimi! O, nefericire vrednica
de piins! Ce neasemenea cu sine insusi este acum crestinul, adica
ce deosebit este de cel ce a fost odatd! Atunci Petru, cel dintii din*
tre Apostoli, a pedepsit cu moartea pe Anania si pe Safira fiindca
mintisera. Si Sfintul Apostol Pavel chiar a dat afara din Biserica pe
unul rau ca sa nu molipseasca pe cei mai multi cu atingerea sa.
5. Noi acum sintem multumiti cu un numar egal de ambele parti.
Si de ce spun multumiti ? S-ar cuveni mai degraba sd sarim Tn sus
si sa jucam de bucurie daca ar exista macar aceasta egalitate. lata
in ce am cazut, iata unde ne-am coborit dupa acea curatie a poporu-
lui crestin, c¢ind toti erau odinioara nepatati! lata, am ajuns Sa
socotim ca Biserica va fi fericita daca are in ea atitia buni, clti sl
rai! Dar cum n-am considera-o fericitd, daca ar avea o jumatate din
popor nevinovatd, cind noi ne plingem cd acum aproape tot poporiil
este Tn nelegiuire ? 6. Astfel stind lucrurile, Tntr-adevar fara rost wn
vorbit de unul singur rau, fara rost m-am plins de crimele unuia sin-
gur i caci toti, sau aproape toti sint de plins si de compatimit. Cei
mai multi sau ca sint asa, sau ca Tn mod sigur, ceea ce nu e mai
putin criminal, doresc sa fie asa si se straduiesc prin faptele lor iele
ca sa para astfel. in aceasta situatie, chiar daca fac rautati mai mici,
fiindca nu pot mai mult, totusi nu sint mai putin rai, fiindca n-ar
vrea sa fie mai putin rai, daca ar putea. 7. In sfirsit, ceea ce pol
este sau sa doreasca sa fie asa, sau sd nu voiascad a fi mai buni si,
Tn masura Tn care le sta in putinta, sa devina si mai rai. Caci exista,
desi Tn lucruri neasemenea, ca $i Tntre cei buni, aceasta Tntrecere
Tntre ei, care face ca dupa cum cei buni doresc sa fie superiori tutu-
rora prin ginduri cinstite, la fel cei rdi sa rivneasca a birui pe toti
prin necinste. Astfel, precum ambitia celor buni este sa fie zilnic si
mai buni, tot asa cei rdi cautd sa devina si mai rai si, precum cei
mai buni doresc sa ajunga pe culmile tuturor virtutilor, la fel cei rai
pretind sa li se atribuie premiul tuturor faradelegilor. 8. Si aceasta Sta”
este Tn cea mai mare masura spre raul mostru, fiindcd mai ales ai nostri,
mai ales crestinii, cum am spus, socotesc rautatea Tntelepciune ~
indeosebi despre ei spune Dumnezeu: «Voi pierde Tntelepciunea celor
Tntelepti si voj osindi stiin/a ceJor invatafi»'~. Si totodata Apostolul

5. Papte 5.
6. 1 Cor. 5, 6.
7.1 Cor. 1, 19.
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striga : «<Daca i se pare cuiva ca este in{eJept, sd se faca nebun pen*

Q ii Tntelept»”. Aceasta foseamneaza ca, daca vrea cineva sa fie
Tn‘gelept, sa fie bun, fiindca nimeni nu este cu adevarat Tntelept daca
nu este cu adevarat bua. Noi Tnsa, dimpotriva, prin cugetele noastre
rele si, cum spune Dumnezeirea prin sentimentele noastre necinstite,
respingind bunatatea pentru prostie si iubind rautatea In locul Tnte-
lepciunii, credem ca sintem zilnic cu atit mai buni, cu cit sintem
mai rai.

1

9. Si ce speranta de Tndreptare, ma rog, mai poate fi Tn noi, care
nu sintem condusi de pareri gresite catre rdau, ci ne straduim cu toata
reaua vointd si parem a fi Intotdeauna mai rai ? De aceea m-am plins
mai Tnainte ca sintem mai rai decit barbarii, fiindca pe ei Ti scuza
necunoasterea legii, pe noi ne acuza cunoasterea ei. Ei prin nedo-
bindirea adevarului nu stiu ce este binele si iubesc cele rele Tn 10cn]
celor bune ? noi, desi avem stiinta adevarului si cunoastem foarte
bine care sint cele bune, Tn multe feluri aratam ca iubim cele rele.
10. Mai intii ca aproape nu exista crima sau nelegiuire care sa nu se
savirseasca la spectacole. Acolo faptul de a vedea oameni murind
constituie cea mai mare placere, sau, ceea ce este mai Tngrozitor,
mai condamnabil decit Tnsasi moartea, de a-i vedea cum sint sfisiati,
cum Tsi umplu fiarele stomacul cu carne de om, cum sint mincati
oameni spre bucuria asistentilor, spre placerea spectatorilor, care nu
mai privesc oameni, ci dinti de fiare sfisiind. $i ca sa se produca
acestea tot pamintul contribuie, caci sint pregatite si organizate cu
mare Tngrijire. Se ajunge pTna la locuri ascunse, se strabat tinuturi
neumblate, se cutreiera paduri foarte dese, se ajunge pina pe culmile
ascunse Tn nori ale Alpilor, se cauta prin vai adinei animale pentru
a Tnghiti maruntaiele oamenilor, nu este cu putintda sa aiba natura
vreun coltisor nepatruns in acest scop. 11. Dar — zici — acestea nu
se fac intotdeauna. Este adevarat. Stralucitda scuza aducem ratacirii,
dacd nu se fac Tntotdeauna; ca si cum ar trebui s se faca vreodata
cele ce-L supara pe Dumnezeu, sau cumva cele rele devin bune daca
nu se fac Tntotdeauna. Nici ucigasii nu ucid Tntotdeauna si totusi sint
ucigasi chiai c¢ind nu ucid, din moment ce sint pingariti de omuci-
dere. Nici tilharii nu tilharesc intotdeauna, dar nu Tnceteazd totjisi
de a fi tilhari, fiindca chiar si atunci cind nu savirsesc tllharii, totusi
Tn sufletul lor nu renuntda la gindul tilhariei. La fel si toti acestia.

8. 1 Cor. 3, 18.
9. Rom. 1, 28.
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pe care fi: desfata asemenea spectacole, chiar cind nu privesc r&aiB
totusi v~Bovati de pacatele spectacolelor, fiindca intotdeauna ar vrea
sa priveasca daca ar avea putinta. 12. Dar db este numai aceasta, ci
sint si alte nelegiuiri mai mari. Oare nu se cresc si acum pui pentru
consuli dupa obiceiui neamurilor necrestine, si nu se ghiceste viito-
rul dupa zborul pasarilor, oare nu se fac si acum aproape toate pe
care odinioard chiar acei pagini vechi le-au considerat neserioase si
demne de luat Tn ris ? Si de Tndatd ce iac acestea chiar cei care dau
nume anilor si de la care Tsi iaa Tnceputul anii Tnsisi credem ca
ne pot merge bine anii care Tncep de la asemenea fapte? O, de i-ar
pata acelea numai pe cei pentru caie se fac, precum acestea care se
fac pentru consuli 3 13. Cel mai grav si mai salbatic este faptul ca,
petrecindu-se cu consimtamintui tuturora, onoarea citorva devine
crima a tuturor si astfel, de vreme ce se organizeaza din doi in doi
ani, aproape ca nici unul Tn toata lumea nu ramine nepatat.

111

14. Dar despre acestea am putea socoti ca este destui ceea ce

s-a spus, fiindca, precum motivati si voi, nu se petrec intotdeauna,
totusi, va trebui sa vorbim despre nerusinarile zilnice, atit de felu-
rite si de numeroase, pe care le-au ndascocit legiunile demonilor. In-
cit chiar cugetele cinstite si curate, macar ca pe unele din ele le pot
dispretul si infrunta, pe toate nu le pot birui cu desavirsire. Caci
dupa cum armatele care au de luptat fac capcane, Tnfig pari, sau sapa
gropi in locurile prin care stiu cad vor veni cetele de dusmani, pentru
ca, evident, chiar daca nu va cadea cineva in toate acestea, cel pu-
tin sd nu poatda trece mai departe, la fel si demonii au intins atit de
multe curse si mreje neamului omenesc Tn aceasta viata, Tncit chiar
daca fuge cineva de cele mai multe dintre ele, totusi in unele uade
prins. 15. Si pentru ca e lung sirul sa vorbesc acum despre toate,
adica despre amfiteatre, odeoane, localuri de joc, sali de dans, ts>r-
tegii, atleti, actori, saltimbanci si alte ciudatenii de care este nepla-
cut a vorbi, fiindcd e neplacut si sa cunosti un asemenea rau, Vvoi
starui putin doar asupra grozaviilor din circuri si amfiteatre. Caci
sint de asa natura cele ce se petrec acolo, Tncit cineva nu poate nu
numai sa vorbeascda, dar nici macar sa-si aminteasca de ele fara sa
se pateze. 16. Alte crime Tsi cer In noi partea lor si astfel gindurile

10. Unele sap«rstitii vechi ale romeatlor se pastran $i In sdc. V, cUar tn
mod oficial, cum era coasultarea de c3tre consuli, Thainte de plecarea !a expeditii,
a felului cam mactilcS pnii crescuti pentru astfel de pieziceri, sau prezicerea dupS
zborul pasariioi de cStre preotii naBiiti auguii.

11. In istoria romani anii se nuntdrau dupa numele consulilor.
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murdare ne Tntina sufletele, privelistile rusinoase ochii, cuvintele urite
urechile, asa Tncit, chiar daca unul din acestea a gresit, celelalte pot
fi lipsit de pacate. In teatre insd nici una din aceste cdi nu ramine
fara vina, fiindca sufletele sint murdarite de dorinte, urechile de cele
auzite si ochii de cele vazute. Acestea toate sint, fara Tndoiala, atit
de vinovate, incit n-ar putea cineva sa insiste asupra lor. sau macar
sa le mentioneze, fara sa-i lie rusias. 17. Cine ar putea sa exprime
fara jena acele imitatii ale lucrurilor urite, acele nerusinari in glas
sl cuvinte, acele miscari desfrinate, acele gesturi necuviincioase ?
Cit sint de vinovate acestea se poate Tntelege din faptul ca nu e
permisa povestirea lor. Unele crime, chiar dintre cele mai mari, pot
ii numite sau date pe fata, fara ca poA'estitorul sa«si piarda cinstea,
cum sint omuciderea, tiiharia, preacurvia, desfrinarea si altele de
acest fel ; numai necurateniile teatrelor nu pot fi méacar acuzate 1Q
mod cinstit. 18. in denuntarea imoralitatii acestor ticalosii se iveste
0 situatie noud pentru denuntator, astfel Tncit, fara indoialda, un om
cinstit, daca ar vrea sa le acuze nu poate sa faca aceasta pastrindu-si
cinstea Tntreaga, Toate celelalte rele 1i pateaza pe cei ce le fac, nu
pe cei ce le vad, sau la aud. Astfel, chiar daca auzi pe cineva
rostind un cuvint de huld, nu te patezi de pacat, fiindca nu gindesti
ca el, iar daca intervii Tntr-o tilharie nu te compromiti, de vreme
ce nu esti de partea tilharilor. 19. Necuratiile spectacolelor sint sin-
gurele care asociaza la greseala si pe Tnidptxiitori si pe spectatori.
Caci din moment ce spectatorii aproba acestea si le privesc cu pla-
cere, Thsemneaza ca toti le Tnfaptuiesc vazindu-le si acceptindu-le.
De aceea cu dreptate cade Tn mod special Tmpotriva lor acea apos-
tolica acuzatie ca sint vrednici de moarte nu numai cei ce le fac,
ci si cei ce au aceleasi sentimente cu aceia care le fac. In acele re-
prezentari ale destrabalarilor, se destrabaleaza sufleteste toti specta-
torii; chiar cei ce din Tntimplare venisera la spectacol neintinati, se
intorc de la teatru patati de preacurvie. Nu numai atunci cind se
Tntorc, cl chiar cind se duc se desfrineaza , fiindca prin Tnsusi faptul
ca doreste cineva sa vada o fapta rusinoasa, in timp ce se grabeste
spre Tntinaciuni este Tntinat.

v

20. Astfel stind lucrurile, iata cele pe care le fac toti,
aproape toti romanii. $i desi acestea sint astfel, cei ce le savirsim
ne plingem cad sintem uitati de Dumnezeu, zicem ca sintera parasiti
de Domnul nostru, cu toate ca noi Tnsine 11 parasim pe Domnul. Sa ne

12. Rom- !, 32.

sau

Tnchipiiira ¢8 Domnul nostru vrea sa ne priveasca si atunci cirtd nbi
nu meritam ; sa vedem daca poate sa faca acest lucru. fata. ziltiic
nenumarate mii de crestini privesc la spectacole lucruri rusinoase.
Poate asadar Dumnezeu sa se uite la ei Tn situatia aceasta ? Poate
Sti-i priveasca pe cei ce aplauda neiegiuirile din circuri, sau scenele
dp di?sfriu din teatre? 21. Sau poate vrem si socotim demn ca, atunci
crit- ne vede Tn circuri si Tn teatre, Dumnezeu sa priveasca si El im-
preuna cu noi ceea ce privim noi si josniciile pe care noi le vedem
s.) le vdda si El la rind cu noi ! Trebuie sa facd si una si alta, fiindca
daca vrea sa ne vada urmeaza sa vada si cele ce se petrec unde ne
aflam noi, sau deopotriva sa-si Tntoarca ochii de la celc pe care nici
no), care sintem acolo, nu dorim sa le vedero. Si desi asa stau lu-
crurile, noi facem fara incetare ceea ce am spus. 22. Sau poate credem
ra trebuie sa-l1 intelegem pe Dumnezeu dupa obiceiul vechilor tea'tre
si circuri pagine ? Aceia faceau astfel de lucruri odinioara, fiindcS le
credeau desfatari ale idolilor lor. Noi de ce le facem pe cele pe care
sintem siguri ca Dumnezeul nostru le uraste ? Numai daca stim cumva
ca-l plac aceste blestematii lui Dumnezeu, numai Tn acest caz nu ma
opun sa le savirsim fara Tncetare. 23. Dar dacd ne spune constiinta
noastrda ca Dumnezeu se Tngrozeste de acestea, ca le condamna, pen-
tru ca n ele este hrana a diavolului si necinstire a lui Dumnezeu,
rum spunem noi ca-L adoram pe Dumnezeii Tn biserica, daca in ru-
sinea spectacolelor Ti slujim Tntotdeauna diavolului, si facem aceasta
cu huna stiinta, cu plan si premeditare ? Va intreb care ne va fi spe-
ranta Tn Dumnezeu, daca noi nu intimplator si fara sa vrem 7l suparam
pe Dumnezeu, ci dupa exemplul acelor giganti de odinioara, despre
rare citim ca prin Tncercari nebunesti au cautat sa ameninte pe zei
si au ajuns oarecum pina la nori? 24. Asa si noi, prin injuriile pe
care le aducem fintotdeauna lui Dumnezeu Tn toata lumea, ca printr-o
hotarire publica atacam cerul. Lui Hristos asadar (o, Tngrozitoare
nebuniel). li oferim jocuri de circ si de teatru, si facem asU mai
ales atunci cind El ne face bine, cind ne da prosperitate, sau cind
obtinem cu ajutorul dumnezeirii victoria Tmpotriva dusmanilor. $i no]
care savirsim astfel de lucruri nu ne asemanam oare celui ce-l in-
jura pe cel care-i face bine, sau care-1 umple de ocari pe cel ce-i
vorbeste cu dragoste, sau care strapunge cu pumnalul pe cel ce-I
saruta? 25. intreb pe toti puternicii si bogatii acestei lumi: ce me-
rita acel serv care are ginduri rele despre stapanul sau bun si iu-
bitor, care-1 vorbeste de rau pe cei ce merita sa fie vorbit de bine

13. Giganil, flinte monslruodse cu puleri uriasej atacind chiar cerul, — spun

mitologia — ei au fost nimiciti de zeii din Olimp.
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si care pentru libertatea pe care o primeste se aratda cu tolai nere-
cunoscator ? Fara indoiald 7l credem acuzat de foarte mare nelegiuire
pe cel care raspunde binelui cu riiii, desi nu-i este Tngaduit sa ras-
pundd cu rau nici chiar la rau. Dar astfel de fapte savirsim chiar
noi, care ne niiraim crestini. Intarflam Tmpotriva-ne prin necaviintele
noastre pe milostivul Dumnezeu, I Tntinam prin rautatea noastra pe
Cel ce ne ajuta, Il umplem de injurii pe Cel ce ne laingiie.

\Y

26. Lni Hristos, asadar, (0o, Tngrozitoare nebunie!). lui Hristos li
dam jocuri de circ si de teatrm. lui Hristos pentru binefacerile Sale
Ti oferim scene rusinoase, lui Hristos li aducem ca jertfa ticdlosiile
spectacolelor. Oare aceasta ne-a Tnvatat Cel ce S-a intrapat pentru
noi, iMintuitorul nostru? Aceasta a predicat El fie direct, fie prin
Apostoli ? Pentru aceasta a snportat rusinea nasterii omenesti si a
primit toate cele legate de Tnceputul umilitor al vietii pamintesti ?
Pentru aceasta S-a nascut Tn iesle, iar ingerii L-au servit Tn staul,
pentru aceasta a voit sa fie infasurat Tn scutece Cel ce inca din scu-
tece domnea Tn cer ? Pentru aceasta a fost chinuit si rastignit Cel
de care toti s-au cutremurat pe cind El statea rastignit? 27. «Acesta
pentru voi — spune Apostolul — S-a locui sarac, desi era bogat,
pentru ca voi, prin saracia Lui, s& vd Tncatcati de cinste» Si ki
alt loc, de asemenea, spune: «Si desi ovea chipul iui Dumnezeu,
S-a umilit pe Sine insusi pind la moarte, si Tnca moarte pe cruce»
Acestea ne-a Tnvatat Hristos prin suferintele Sale? lar noi, frumoasa
multumire li mai aducem pentru patimile Lui, daca. dupa ce am do-
bandit miatuirea prin moartea Lui, !i raspundem cu o viata plina de
ticalosie! «S-a ard/af — zice Sfintul Apostol Pavel — harul Domnuiui
nostru lisus Hristos, Tnvapndu-ne ca, iepadind faradelegea si poftele
lumesti, sa trdim 3n cumpatare, dreptate si cucernicie 3n acesl veac,
asteptind fericita nadejde si venirea plina de siavd a marelui Dum-
nezeu si Mintuitorului nostru lisus Hristos, Care S-a daruit pe Sine
msusi pentru noi, ca sd ne mintuiascd de toatd nedreptatea si sa-si
cuj-d/eascQ un popor aies, urmator ai fapteJor bunen ‘B. Unde sint cei
care sa savfrseasca aceste fapte, pentru care Apostolul spune ca a
venit Hristos ? Unde sint cei care sa fu~a de placerile lumii, unde
cei care sa-si duca viata Tn cucernicie si dreptate, unde cei care sa
arate prin fapte bune ca asteapta fericita nadejde si. duciud o viata

4. 11 Cor, 8, 9.

15. Filip. 2. 8.
16. Tit 2, 11.
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nepatatda, sa dovedeasca prin aceasta cd doresc Sa vie Tmparatia lui
Dumneieu, fiindca merita s-o primeasca ? A venit — spune Aposto-
lul — Domnul lisus Hristos «ca sg-§j curdteasca un popor ales, ur-
mator al faptelor bune». 29. Unde este acel popor curat, unde poporul
aies, unde poporul faptelor bune, unde poporul sfinteniei ? «Hrisios
— zice Scriptura — a suferit pentru noi, lasindu-ne pilda ca sa mer-
gem pe urmele Lui» Desigur, pe urmele Mintuitorului mergem in
circuri, pe urmele Mintuitorului intram Tn teatre! Desigur, un ase-
iuenea exemplu ne-a lasat Hristos, despre Care citim ca a pUns, nu
citim ca a ris! Amiadoua acestea ne privesc pe noi, fiindca plinsul
este o durere a sufletului, iar risul o stricare a Tnvataturii. Sl de
aceea licea : «Voi voud, care rideU, fiindca ve(i pfinge»”™. Si; «Fe-
riciii cei ce plingefi, caci veli /ide». Noi Tnsd nu sintem multumiti
sa ridem si sa ne bucuram, decit daca ridem cu pdacat si nebuneste,
decit daca risul nostru este amestecat cu necurStenii si necuviint®:

VJ

30. Ce este, ma rog, aceasta ratacire, ce nebunie? Oare nu
tem s& ne bucuram si sa ridem din toata inima decit dacd facem ca
risul si veselia noastrd sa fie o nelegiuire ? Oare socotim fard folos
bucuria simpla si nu ne desfata sa ridem fara vina? Ce este, ma rog,
acest rau, ce nebunie? Sa ridem, daca vreti, oricit de mult, sa ne
bucuram mereu oricit dorim, numai sa nu pacatuim. Ce nesocotinta
si nebunie este aceasta, sa socotim ca risul si bucuria nu pretuiesc
nimic daca n-au in ele lipsa de respect fatd de Dumnezeu ? Lipsa de
respect desigur, si Tncd Tn cel mai Tnalt grad. 31. Spectacolele Tn-
semneaza intr-un fel parasirea credintei si tradarea de moarte a”Me-
gamintului sfint si a juramintelor fatd de cer. Ce este prima marturia
sire a crestinilor Tn botezul mintuitor ? Ce este dacd nu o declaratie
de renuntare la diavolul si ia sprijinitorii lui si la spectacole si la
alte lucruri asemandatoare ? Asadar, spectacolele si anumite ceremonii
fatda cu credinta noastra sint opera diavolului. 32. Dar cum te daci,
dupa ce te-ai botezat, o, crestine, la spectacole, pe care le marturi-
sesti ca operda a diavolului? Ai renuntat totodata ~ la diavolul si la
spectacolele lui si prin aceasta trebuie sa recunosti ca Tn timp ce te
duci la spectacole, te Tntorci cu stiintda si de buna voie la diavolul.
Ai renuntat Tn acelasi timp si la unul si la celdlalt si ai spus ca si
unul si celidlalt una sint. Daca te-ai Intors la unul, ai revenit la amia-
doua. Renunt, ai spus, la diavolul, la sprijinitorii lui, la spectac<rie

17. 1 Petru 2. 21.
18. Luca e, 25, 21.
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st 1a lucrarile lui. si ce-ai facut dupa aceea? Cred, spui, Tn Dum-
nezeu Tatal atotputernic si in ISsus Hrisfos. Fiul Lui. 33. Deci, la pri-
niult rmd se renunjd la diavolul ca sd se creada Tn E>umnezeu. fiindca
acela care nu renunta la diavolul nu crede in Dumnezeu si de aceea
cino so intoarce la diavolul Tl paraseste pe Dumnezeu. Diavolul este
Tnsa Tn spectacole si in sprijinitorii iui si prin dceasta. cind ne Tn-
toarcem la spectacolele diavolului, parasim credinta in Hristos. n
/eliil acesta se dezleaga toate juramintele -marturiei de credinta si tot
rc urmeaza marturiei de credinta se destrama si se spulbera. 34. Caci
nu mai sta m picioare nimic din ce urmeaza, daca s-a darimat partea
de temelie. Spune, asadar, tu, crestine, cum crezi ra aAei pastra cele
urmatoare marturiei de credintd, daca ai pierdui pe cele de la Tnce-
put ? Membrele fara cap nu pot face nimic si toate privesc catre in-
ceputul lor. Daca au pierit acestea toate se duc la fund ; fara rada-
cina celelalte parti sau nu mai exista, sau, daca exista, nu pot trai
fiindca nimic Nu se mentine fara cap. Aslfei, daca i se pare cuiva
usoara <rima spectacolelor, sa se uite la toate astea pe care ie-am
spus Sl va vedea ca Tn spectacole nu este placere, ci moarte. Ce este
moarte faptul de a fi pierdut Tnceputul vietii ? Cind se
darima temelia marturiei de credintd, viata Tnsasi este sugrumata.

VII

35. Dar trebuie sa ne ficiioarcem iarasi la ceea ce am spus de

multe ori : ce existd asemanator la barbari? Unde sint ia ei jocuri
de circ, unde teatre, unde nelegiuirea feluritelor impuritati morale,
care constituie pieirea nadejdii si a mintuirii noastre? Chiar daca
5-ar folosi si ei. ca pagini, de ele, totusi ratacirea lor ar fi mai putin
vinovata de lipsa de respect fatda de Dumnezeu, fiindca, desi privirea
ar pata constiinta, totusi n-ar constitui o Tncalcare a juramintului.

putem raspunde In favoarea noastra? Pastram si
danmam marturia de credintda, deopotriva marturisim si tagaduim
darul mintuirii. Si prin aceasta unde este crestinitatea noastra, daca
primim juramintul mintuirii numai pentru ca dupa aceea sa pacatuim
printr-o si mai mare crima a tradarii ? Noi punem jocurile mai presus
de Biserica, noi dispretuim altarele si cinstim teatrele, iubim in fine
totul, cultivam totul, numai Dumnezeu ne este de mic pret fata cu
oate celelalte. 37. In afara de altele care dovedesc aceasta, o arata
chiar faptele despre care vorbesc mai departe. Daca se intimpla
vreo atd, si se intimpla adesea, ca in aceeasi zi sd aiba loc o sar-
batoare bisericeasca si jocuri publice, Tntreb pe constiinta tuturor,
care loc cuprinde mai multi crestini; sala teatrului, sau interiorul
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casei; iad Dumnezeu i merg mai multi la templu sau la teatru; iubesc
ei mai mult spusele evangheliilor sau pe ale actorilor T cuvintele
vietii sau cuvintele mortii ? cuvintele lui Hristos, sau cuvintele unei
paiate ? 38. Nu exista nici o Tndoialda ca iubim mai mult ceea ce
punem mai presus de celelalte. Caci in orice zi de petreceri pcigjne,
oricare ar fi sarbatorile Bisericii, nu numai ca nu vin la biserica aceia
care-si zic crestini, dar chiar cei care intimplator au venit fara sa
stie ca au loc jocuri, daca aud de ele cind se gasesc in biserica,
parasesc biserica. Se dispretuieste templul lui Dumnezeu, ca sa se
dea fuga la teatru; se goleste biserica si se umple circul. Lasam
pe Hristos in altar ca sa ne hranim ochii cu scene foarte imorale,
care ne Tndeamna la adulter prin faptul ca asistam la piese imorale.
Si de aceea cu foarte mare dreptate Dumnezeu ne spune : «Din cauza
spuTcaciunii voastic ati fost pedepsiti cu nimicirea)». $i mai departe
2ice ; «Vor fi nimicite aceste altare ale tisului».

VIl

39. Dar. evident, se poate raspunde ca acestea nu se petrec
toate orasele romane. Este adevarat; eu adaug ca nu se petrec acum
acolo unde intotdeauna s-au petrecut Tnainte. Nu se mai intimpla
aceasta in cetatea Moguntiacura A fiindca a fost darimata si nimicita.
Nu se intimpla la Agrippina, fiindca este plina de dusmani. Nu se
intimpla Tn frumosul oras Treveri, pentru ca de patru ori a iost
transformat in ruine. Nu se intimpla, Tn sfirsit, Tn cele mal multe
orase ale Gallitlor si ale Hispaniilor. 40. Si de aceea vai de noi si
de nedreptatile noastre, vai de noi si de necuratiile noastre! Care
este nadejdea multimilor crestine in fata iui Dumnezeu, daca aceste
rautati nu exista Tn orasele romane numai de cind au Tnceput sa fie
sub stapinirea barbarilor ? Prin aceasta stricdciunea si necuratia siQt
pentru romani oarecum Tn fratie, ca si mintea si natura, fiindca
viciile sint mai ales acolo unde sint romani. 41. Dar poate sa fie
grava si nedreapta aceasta plingere. Este grava, desigur, daca este
netntemeiatda. Dar cum — zici — sa fie Tntemeiatd, de vreme ce aceste
A'icii despre care am vorbit au loc acum Tn putine orase ? Cele mai
multe nu sint patate de aceste stricaciuni, fiindca, desi sint locuri
si salase ale ratacirii vechi, totusi acum in nici un chip nu se mai
petrec In ele cele ce s-au petrecut Tnainte. 42. Trebuie asadar sa

19. Mogentiacum. oras In provincia romana Germania Superior, azi
Germdnla. Agrippina (Colonia), oras Tntemeiat de romani m sec. | tL.W-. Sn
Germania Inferior,.azi Koln, de asemened In Gefmania. Treveri, oras In Gallia

nord numita Belgica, ezi Trier tu Germania.



cercetam si una si alta. adica de ce acestea sint si acum locuri si
gazde ~ntru Jocuri si de ce Jocurile au Tncetat a m T ex”™ ni

aceea stot locuri si cladiri pentru ticalosii, pentru ca acolo
loc mai Tnainte toate cele necurate, Acum insa iocurili»

n-au loc, fiindca nti le permit lipsurile si vitregia vremii sa aiba
loc. Sl de aceea din stricaciune se organizau Tnainte, iar acum din
necesitate nu se mai organizeaza. 43. Caci acum datoriile fiscale si

marele deficit al finantelor romane nu Tngaduie sa se faca pretutin

den, cheltmeh irosite in lucruri de nimic. Pot sa piara ele cit de

multe Sl sa se arunce la gunoi, ca sd zic asa, totusi nu pot pieri

at.tea, fundca nu sint atit de multe care sa piara. Fata cu setea

noastra de placen si de pofte necurate, am dori. de buna

hTAlégﬁl!éng %BVS(%JSC '(':Ft'"am vrea sa cheltuim, daca ani tHF AR BAAY;
Sl m stare infloritoare, de vreme ce fiind saraci cheltuim atit. Aceasta
ste josnicia si rusinea obiceiurilor de acum, cd desi din cauza

viciului sintem impmsi si raai mult la pieire. Nu ne putem asadar
amagi cu ceva dm acest punct de vedere, sa zicem ca nu se mal

P lum.1 romane sa devina pustietate, spaima si blestem.
1X
odat™s*™' T- Y acestea numai Tnainte si de ar inceta

odata sa aiba loc aceasta stricaciune romana ; poate cum este scris
-ar Tndupleca Dumnezeu pentru pacatele noaitL D I ,e pn =
in nici un fel prin care sa-1 cistigdm bundavointa. Neincetat ne in

«m ilele pScLe « r Z ce "

lelein~r" *“ <> “m>
>2 sa ™ -

1 n n ? Noi nu numai ca am vazut pe

20 lerem. 44, 21.
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vecinii nostri ariind, dar QOi Tnsine am ars prin cea mai mare parte
a corpurilor noastre. O, nelegiuire, mare este raul acesta! Ara ars,
am ars si totusi nu ne temem de flacarile in care am ars. 48. Daca
nu se petrec pretutindeni cele ce s-au petrecut Tnainte, aceasta este
datorita lipsurilor, nu conduitei noastre. Pot dovedi usor ceea ce spun.
Da-le oamenilor starea timpurilor de mai Tnainte si vor aparea Tn-
data pretutindeni cele ce au fost Tnaiate. Ba mai mult; cit despre
dorintele oamenilor, chiar daca Tntr-un sens ele nu mai sint pretu-
tindeni. Tn alt sens sint totusi pretutindeni, fiindca pretutindeni
poporul roman ar vrea ca ele sa existe. De Tndata ce numai de nevoie
omul nu savirseste cele rele. el este condamnat pentru gindurile sale
rele. pe care nu le poate infaptui. 49. Potrivit cuvintului Dom-
nului nostru, precum am spus, «Cine s-a uitat la o femeie poitind-o
e.sie vinovat de adu/ier sdvlrsii Tn inima sai» 21, putem Tntelege ca
sintem condamnati si atunci cind de nevoie nu savirsim fapte ‘arite,
fiindca ne este cu voia sa le savirsim. Si ce zic cu voia? Aproape
toti. ¢cind pot. savirsesc acestea. Locuitorii oricarei cetati, cind vin
la Ravenna ori Ta Roma. gasesc o parte din multimea romana in
circ, iar o parte din poporul Ravennei la teatru. Si nimeni nu poate
fi fara nici o vina daca lipseste din acele locuri. Toti sint egali Tn
ticalosie, pentru ca toti vor sa fie partasi la ticalosie. Pe deasupra
ne mai si amagim, afirmam ca avem o purtare bund. daca ne ducem
rar unde nu ne este Tngaduit. 50. Eu afirm Tnsa ceva mai mult; nu
numai ca acum nu se mai dau reprezentatii imorale ca mai Tnainte,
dar cele ce se dau sint cu mult mai vinovate ca Tnainte. Caci Tnhainte
starea lumii romane era Tinfloritoare, hambarele erau neTncapatoare
fata cu atita belsug public, cetatenii tuturor oraselor huzureau in
bogatie si placeri, autoritatea religioasa cu greu putea sa diirigue
bunele moravuri Tntr-o atit de mare prosperitate, 51. Se gaseau si
atunci Tn cele mai multe locuri savirsilori de fapte imorale, dar toate
erau cu prisosinta si nu lipsea nimic. Nimeni nu se gindea la cheltuie-
lile statului, nimeni nu se gindea la risipa, fiindca nu Se simtea
cheltuiala. intr-un fel Tnsusi statul se Tntreba unde pierde, daca veni-
turile sint asa de mari. De aceea acumularea de bogatii, care depaseau
cu mult necesitatile, ducea la cheltuieli de prisos, pe lucruri de rifniic.
52. Acum T1nsa care este situatia ? Ni s*au dus averile, ni s-au dus
mijloacele timpurilor de altddata. Am ajuns saraci si totusi nu in-
cetam cu usuratatea. Cind fiilor risipitori le-a venit saracia, cind Su

21. Mat. 5. 20.
22. Ravena, oras !n aordul Italiei, aproape de Marea AdriaticS, sub ImparalOl
Honorius (395—423) a fost capitala Impeiiului roman de Apus.
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incetat sa mai fie bogati, eT s-au gindit sa puna capat ratacirilor-
numai noi smtem un nou soi de copii pierduti, carora avutiile li s-au
dus, dar stncaciunea le este aceeasi. Pind Tntr-atit noi nu avem ca
alti oameni, Tn momeli din afard pricinile de stricaciune, ci Tn inimile
noastre, si pina intr-atit ne sint de Tntinate cugetele, incit ne stra-
duim, nu sa ne indreptam datorita lipsei de posibiiitati, ci sa pacatuim
dalontd dragostei de lucruri rele.

X

53. Am aratat destul pina acum cit de mari sint viciile romanilor

de care neamurile barbare nu sint intinate , totusi, voi mai adauga
sl atele "pe care nu le-am spus. Tnainte Thsd de a le spune, atrag
atentia sa nu i se para cuiva ca necinstirea lui Dumnezeu nu este
0 vma prea grava. Dacd nu-i e permis cuiva s& defaimeze pe uo
barbat distins si cu demnitdti Tnalte, daca cineva a defdimat, prin
hotarirea legii este socotit vinovat si condamnat pe bun drept ca
efaimator, cu cit este mai demn de pedeapsa cel ce se face vinovat
de injurii Tmpotriva lui Dumnezeu? Tntotdeauna vina celui ce savir-
seste 0 nedreptate creste in raport cu demnitatea celui ce o suporta.
sl cu cit este mai insemnata persoana celui ce sufera o ocara cu
atit mai mare trebuie sa fie vinovaUa celui ce i-o adreseaza. 54 De

,'i'FII_T . R N . fogrte
ever. Trebuie sa Tntelegem c& nimic privitor la Dumnezeu nu trebuie

o . o devine mare
daca este o injune adusa lui Dumnezeu. Acel Uza?2™ levit al lui

- ®MVirsit Tmpotriva poruncii ceresti prin faptu] ca a

nn If Chivotul Domnului ca sa nu se rastoarne ? Legea
nu prevedea nimic Tn aceasta privintd. Sl totusi, Tndatd ce a pus

n P® cit se pare,
insasiti ! nepermis, sau Tmpotriva datoriei, ci prin datorie
oTri ® poruncilor. 55. Un

fnst N timea israelita 5 fiindca adunase lemne Tn ziua sabatului.
mai hITT~'" porunca si judecata lui Dumnezeu, Cel
rar,M « . Care ar fi dorit, farii indoiald, D,ai

tomta de judecata asprimii. Caci a pierii un singur nebagator de
ama, ca sa nu piard multi dupa aceea din cauza nebagarii de seama.
23. les. 31 7 Numerii 20.

24. 11 Regi 6.
25. Numerii 15, 32.
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Dar ce sa- spun despre fiecare ? 56. Tot neamul evreilor 26 pe cind
trecea prin desert, fiindca a dorit mincaruri obisnuite din carne, si-a
pierdut o parte din popor. Nu le fusese interzisd aceasta dorinta,
dar Dumnezeu a voit, dupa parerea mea. sa introduca Tn prevederile-
legii pedepsirea dorintelor de razviatire, pentru ca lot poporul, de
buna seama, sa inteleaga cit trebuie sa se fereasca de cele pe care
Dumnezeu le opreste prin Scripturile ceresti, de vreme ce-L suparau,
¢ hiar cele ngaduite si pe care nu le oprise prin lege. 57. Acelasi
popor s-a plins ca e supus la munci si din cauza aceasta a fost
lovit de pedepsele ceresti, nu pentru cd nu-i e Thgaduit unui muncitor
sa se plinga, ci fiindca plinsul a fost nedrept, acuzind oarecum- pe
Dumnezeu ca i-a pus la o munca prea grea. De aci se cuvine sa
Tntelegem cit trebuie sa-! placa lui Dumnezeu acela care se bucura
de fericirea lucrurilor placute, cind nu e permis a ne plinge de cele
care par neplacute.

Xl

58. Poate ca se intreaba cineva; unde duc toate acestea? Undse

farda Tndoiald, dacd nu sa atraga atentia cad nu trebuie socotit usor
nici un pdacat prin care este necinstit Dumnezeu. Vorbim  despre
jocurile publice, batjocuri ale nadejdilor noastre, de buna seama,
batjocuri ale vietii noastre. Cind ne distram Tn teatre si in circuri
pierim, potrivit celor spuse de cuvintul sfint: «NebunuJ savirjesie
ne/eg/ui7e prin lis» Astfel si noi, cind ridem la spectacole rusinoase
si Tnjositoare savirsim faradelegi, si nu mici faradelegi, ci din cele
mai demne de pedeapsd, fiindca vedem lucruri aparent marunte, dar
care in realitate sint foarte primejdioase. 59. De vreme ce sint doua
pacate de moarte, adica daca omul sau se nimiceste pe sine sau 11
supara pe Dumnezeu, la jocurile publice se savirsesc ambele pacate j
caci acolo prin ticalosiile criminale se pierde vesnica mintuiie a
poporului crestin si prin superstitiile profanatoare este atacatd xoare-
tia divind. 60. Fara indoialda ca-L supara pe Dumnezeu 4 istj;actiile
organizate Tn cinstea idolilor. Sint cinstiti si adorati Minerva”™ 1n
gimnazii, Venus Tn teatre, Neptun Tn circuri, Marte in arene, Mercur
Tn palestre si de aceea Tn raport cu cei adorati, cultul este o super-
stitie. Toate mirsaviile se vad In teatre, toate desfrinarile in palestre,
toate necumpatarile in circuri, toata nebunia Tn locurile de spectacol.

26. Numerii U. 4.
27. let. 10.

28. Pilde 10, 23. ) )
29. Minerva, Venus. Neptun. Meite, Mercur Inci-si aveau — precum se vede —

adoratori pe timpul lui Salvianus.
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61 Acolo este nerusinarea, acolo destrabalarea, acolo nestap&iirea,
acolo nesanéatatea moralda. Pretutindeni troneaza demonnl, prin orice
loc de distractie sint felurite chipuri ale demoniior. Ei prezideaza in
salase dedicate cultului lor. Si de aceea in spectacole de acest fel
existda nu numai ispite, nu numai vicii. Esle un sacrilegiu prezenta
crestmului la aceasta superstitie, fiindca ia astfel parte desfatindu-se
la cultui celor sarbatoriti prin spectacole. 62. Si acest lucru, grav
Tntotdeauna, devine si mai grav si chiar criminal atunci cind se savir-
seste in afara felului obisnuit de viata, adica Tn bucurii sau necazuri,
fiindca Dumnezeu trebuie cu atit mai mult Tmpacat n Tmprejurari
grele si cu atit mai putin suparat in cele prospere : trebuie Tmpacat
cind Se supara si nu trebuie ofensat cind ne este binevoitor. infrin-
genle ne vin din supararea lui Dumnezeu, iar victoriile, din dragostea
Lui. 63. Noi Tnsa toate le facem dimpotrivd, Ma intrebi ; cum ? lata
cum. Mai intli, daca uneori Dumnezeu, Tnduplecat de Tnsasi mila Sa
(fiindca noi niciodata nu traim Tn asa fel, Tncit sa meritam a-1 cere
ceva), daca uneori, cum am spus, Tnduplecat de Sine insusi ne da
ziie linistite si prospere, pacea si abundenta crescind pentru toU
mai presus de dorintele lor, ne strica atit de mult belsugul zilelor
bune, ne intuneca atit de mult necinstea faptelor urite de tot felul,
Tncit uitam cu desavirsire si de Dumnezeu si de noi Tnsine. 64. Apos-
tolul spune ca tot rodul pacii date de Dumnezeu consta in aceea, «ca
sn ducem o viata linisiita IThnit4, Tn ioatd cucernicia Si cinstea» 30,
clar noi ne folosim de vremurile bune, date de Dumnezeu, numaf ca
sa traim m petreceri si betie, in ticalosii si jafuri, Tn toata faradelegea
f "®“nstea. Ca si cum binefacerea pacii date ar constitui un drept
la desfrinare, ca si cum pentru ac«ea am primi de la Dumnezeu
ragazurile vietii linistite, pentru ca sa pacatuim si mai slobod si mai
tara teama. 65. Asa devenim nedeifini de darurile ceresti, fiindca nu
ne folosim in mod demn de binefacerile lui Dumnezeu si facem din
darurile primite prilej numai pentru vicii. Asa se face ca finsasi
pacea este contra noastra, fiindca o folosim rau si nu trebuie sa
primim ceva pentru a deveni si mai rai. Cine ar putea crede aceasta ?
_chimbam firea lucrurilor prin strimbatatile noastre si cele pe care

Dumnezeu, din darul milei Sale, le-a facut bune, noi ni le facem rele
pnn purtari imorale.

X1

stricati de Tmprejurari fericite poate ca sintem
ep ati e cele nefericite, si pe cei pe care o pace Tndelungata i-a

30. I Tim, 2, 2.

dumnezeu

facut d«i~iinatl, poate ca zilele de urgie 1i fac stapiniti. Dar popoa-
rele caror cetati, care Tn situatii prospere au fost fara rusine,
Th c”™e vitrege, au Tnceput sa fie 'cucernice? Ce petreceri, care
luasera proportii Tn liniste si abundentd, au Tncetat macar in timpul
jefuirilor dusmane ? 7. Italia a fost pradatd Tn atitea navaliri; a
Tncetat si imoralitatea italicilor ? Orasul Roma a fost asediat si
cucerit; romanii n-au mai fost dupa aceea hulitori si furiosi ? Galiile
QU fost cotropite de neamuri barbare ; Tn privinta naravurilor urite
rautatile galilor nu sint aceleasi ca Tnainte? Populatii vandalicfe au
trecut pe teritoriul Hispaniei j s-a schimbat numai soarta hispanilor
nu li s-a schimbat si stricAciunea. 68. Tn sfirsit, ca sd nu ramina vreo
parte a lumii necuprinsa de primejdii nimicitoare, razboaiele au
Tnceput sa treaca marile. Au fost devastate orase. Sardinia si Sicilia
au fost cucerite si ruinate prin biruri, taindu-li-se oarecum vinele
vietii, a fost ocupata Africa Tnsasi, care este Tntr-un fel sufletul statu-
lui roman. Dar care a fost rezultatul? Prin patrunderea neamurHor
barbare acolo a Tncetat oare depravarea din cauza fricii ? Sau. precum
unii dintre sclavii cei mai rai pinda la urma de obicei se Tndreapta,
groaza a adus madcar stapinire si invataturd de minte ? 69. Cinf» poate
sa'Si dea seama de masura acestui rau? Armele popoarelor barbare
rdsunau la zidurile Cirtei 3* si ale Carthaginei. iar crestinii cartaginezi
se destrabalau in circuri si Tn teatre. Unii erau Tnjunghiati Tu afara
zidurilor, altii se depravau Tnauntru. O parte din populatie era afara,
robita de dusmani, iar o alta parte Tn interior, robita de patimi. 70. Nu
stiu a cui soarta a fost mai rea. Cei de afara erau robi ca trupul,
iar cei dindauntru, cu sufletul, si din cele doud rele nimicitoare, — gin-
desc eu —, pentru un crestin este mai usor sa suporte robia trupului
riecit robia sufletului, dupa cum finvata Tnsusi Mintuitorul Tn Evan-
ghelie ca este cu mult mai grea moartea sufletelor decit a trupurilor.
San credem cumva ca n-a fost rob cu sufletul acel popor ceie se
veselea atunci cind ai sai erau in robie? Na era un rob cu Inima si
cu simtirea acela care ridea cind ai sdi erau Tn chinuri, care QU in-
telegea ca Tn sugrumarea alor sai este sugrumat si el. care nti se
gindea ca Tn moartea alor sai moare si el? 71. Freamat d6‘lupte era
— ca sa zic asa — Tn afara zidurilor, si de jocuri Tnauntrul ziduritoi-
se amesteca vocea celor care mureau cu vocea! celor ce se dirfrau.
si abia se puteau deosebi vaietele celor' ce cadeau in razboi, de

31. Cirta. oras iri provincia Africa, ka vest de Cartagin0, provincie pe Cai€
vandalii o traosformamera Intr-Lin regat al lor.

19 — Boethiiis si salvlanus
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strigatele poporului care aplauda Tn circ. Si pe cind se petreceau
toate acestea, ce altceva facea un asemenea popor decit ca, desi
Dumnezeu nu voia sa-l piarda, sa ceara tolusi ei insusi sa piara?

X1ri

72. Dar ce \orbesc eu despre cei de cieparie, tare se g”"isesc
ca-ntr-o alta iume, cinci stiu ca si pe pamintul stramosf>,sc si in ceta-
tile gaiicane aproape loti bcirbatu ceva niai deosebiti au fost rai priu
propriile ior pacate? Ara vazut eu Tnsumi (la I'reveri) oameni la ei
acoio nobili si cu demnitati Tnalte, care, de”i jefuiti si pradati, au
fost totusi luinati mai putin de avutul lor, decit de viata lor deca-
denta. Desi le ramasese ceva din mijloacele .materiale, cu toate nava-
lirile si jafurile, totusi n-au Tnvatat nimic din cele prin care au
trecut. Pind intr-atit erau mai rai dusmani fata de ei Tnsisi, decit
erau dusmanii din afara, cé oricit erau ruinati de catre barbari, se
ruinau si mai mult ei insisi. 73. Este dureros sa spun ca am vazut
batrini respectabili, crestini Tnaintati Tn virstda robind gurii si trin-
daviei, In vreme ce propria lor cetate era aproape de pieire. Ce
trebuie Tnvinuit aici mai ntii ? Ca sint respectati, sau ca sint ba-
trini, sau c&d sint crestini, sau cd sint In pericol ? Cine ar crede ca
se putea face aceasta odinioara fie de catre batrini Tn lipsa de griji,
fie tie catre copii in primejdie, fie de catre crestini ? 74. Se lafdiau
la ospete uitind de onoare, uitiad de virstd, uitind de profesiune,
uitind de numele lor, fruntasi ai cetatii Tmbuibati de mincare, bu-
haiti de bautura, turbati de strigate, nebuni de petrecere, nea\and
nimic mai putin decit simtirea de sine, ba, mai mult, fiindca aproape
mereu erau asa, neavind nimic mai mult decit simtirea de sine, Dar
ciesi asa stateau lucrurile, este cu mult mai mult ceea ce am sa spun.
Distrugerea cetatilor n-a pus capat acestei perditii, 75. De patru ori
a fost cucerit cel mai bogat oras al galilor-'-. Am aratat despre care
este vorba. Ar fi trebuit sa-i fie de ajuns prima ocupare pentru in-
dreptare, intrucit Tnnoirea pdacatelor nu-i Tnnoise caderea. Dar de ce
sa vorbesc mai mult? 76. Este de necrezut ceea ce spun. Statornicia
nenorocirilor acolo a fost sporire a faradelegilor acolo. Caci precum
acel balaur despre care vorbesc povestile, cind era ucis Tnvia cu
mai multe capete, la iei si in cel mai stralucit oras al galilor nele-
giuirile se Tnmulteau, prin insesi loviturile pe care le suferea, Tncit
socoteai ca pedeapsa nelegiuirilor Tnsesi era oarecum mama viciilor.
Si ce sa mai spun? S-a ajuns la acea inmultire a relelor care cres-

32. Cel mai bogat oras al galilor: Treveri-
33. Hidra din Lernai a fost ucisa ile Hercule.
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teau in fiecare zi, Snctt era mai usor sa fie orasul fara vreun locuitor,
decit sd fie vreunul dintre locuitori fard nici un viciu. Asa era sitea:
tia in orasul acela. 77. Dar care era In alt oras nu mult deosebit,
ci aproape cu aceeasi stralucire? Oare nu era aceeasi decaderea
materiala si morala ? Fiindca in afara de celelalte, doua pacate ge-
nerale si speciale : nesatul si betia stapineau acolo totul. Din cauza
patimei nebunesti a vinului s-a ajuns Tn cele din urma Tntr-o aseme-
nea situatie, incit chiar fruntasii orasului nu se ridicau de la ospete
nici macar atunci cind dusmanul Tisi facea intrarea 7a oras. Dum-
nezeu, cred, a voit sa le arate limpede de ce pier, fiindca atunci
cind piereau se Tndeletniceau cu Tnsasi treaba prin care ajunsese”
Tn ultima stare de decadere. 78, Am vazut acolo lucruri de plins pe
care le faceau sl tineri si batrini, fara deosebire. Toti erau iina in
mirsavie, xma n josnicie. Tn acelasi timp se petieceau toate ; lux,
betie, desfrinare. Toti aveau aceleasi ocupatii: petreceau, beau; se
destrabalau. Se veseleau la ospete batriiori respectabili, foarte slalii
pentru viata, dar foarte tari pentru vin, neputinciosi la mers, dar
sprinteni la baut, abia tinindti-sT picioarele la umblat, dar ajutindu-i
la jucat. 79. Ce sa mai vorbesc? Prin toate pe care le-am spus s-ail
prabusit astfel, ca sa se Tmplineasca prin ei cele graite de cuvintul
sfint: «VinuJd si iemeile 1i fac s paraseasca pe Dumnezeu» In timp
ce beau, joaca, se desfrineaza, se Tnnebunesc, ei Tncep sa-L tagadu-
iasca pe Hrlstos. Si ne miram dupa astea toate daca si-au pierdut
averile, cind Tnainte de toate si-au pierdut mintile? Asadar, sa nil
creada cineva ca acel oras a pierit numai prin faptul ca a fost dis-
trus de dusmani; unde s-au petrecut asemenea lucruri, locuitorii
pierisera sufleteste Tnainte de a pieri trupeste.

X1V

80. Am vorbit despre orasele cele mai strilucite. Dar ce s-a IC

timplat cu alte cetati din diferite parti ale Galiei? Oare n-au c&fut
ele din cauza viciilor asemanatoare ale locuitorilor din ele ? Tntr-ade-
var, pe toti li stapineau nelegiuirile lor Tn asa masura, ancit nici nu
se mai Tnspaimintau de primejdia lor. Tsi cunosteau mai dteiintie
caderea in robie si nu le mai era fricA. Le disparuse pacatOsti™
teama si nu se mai ferea nimeni. Astfel, barbarii ajunseserd Tn fata
lor si nu le mai produceau nici o impresie, nici paza a oraselor nli
mai exista. A fost atit de mare orbirea sufletelor din cauza pacat”™or
de tot felul, Tncit desi, fard indoiald, nici unul nu voia sa piara®

34. Eccles. 19, 2.
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nici unul totusi nu facea in asa fel Tncit sa nu piara. 81. Pe toti Tl
stapineau nepasarea si nesimtirea, pe To{i neglijenta si stomacul, pe
toti betia si somnolenta, de buna seama potrivit celor ce s*au scris
despre asemenea oameni: «Fiindca iomnui Domnului se coborise asu-
pra /or» li cuprinde somnul, ca sa urmeze pieirea. Precum este
scris 36, de Tndata ce pacatosal Tsi implineste nedreptatile prin care
merita sa piara, providenta se departeaza de ei, ca sa nu scape cel
ce are sa piara. Dar despre acestea pTna aici. Am aratat limpede,
dupa parerea mea, ceea ce mi-am propus, anume ca nici Tn cele mai
grele primejdii, plna la darimarea oraselor, nu Tinceteaza faradele-
gile locuitorilor din ele.

XV

82. Dar daca acestea au fost — va zice cineva —, acum nu
sint, sau vor Tnceta odatd de a mai exista. De buna seamd, daca pina
astazi vreo cetate sau provincie, lovita de pedeapsa cereasca si de-
vastata de dusmani, se umileste, se schimba si se Tndreapta, si nu
se intimpla ca aproape toate popoarele cu, nume roman sa piara
Tnainte de a se corecta, sau fnainte de a fi ele Tnsesi Tn faradelege.
Pe scurt se poate dovedi aceasta prin cel mal de seama oras al ga-
lilor, Tn care relele au continuat si dupa ce orasul a fost distrus prin
trei dezastre consecutive, dupd ce Intreaga cetate a fost preficutd
Tn scrum. 83. Caci cei pe care in timpul distrugerii orasului nu-i uci-
sese dusmanul erau loviti de nenorocire dupa aceea, cei care Tn
dezastru scapasera de moarte, dupa dezastru nu scapau de nenoro-
cire. Astfel, unii mureau din cauza ranilor, fiind tintiti de departe»
altii, cuprinsi de flacarile dusmanilor, se zbateau in chinuri groaz-
nice, daca nu murisera Tn flacari. Unii mureau de foame, altii cu
trupurile goale, unii de nemincati, altii de frig. Astfel, prin diferite
feluri de moarte, toti aveau singurul sfirsit al mortii. 84. Ce sa mai
spun ? De dezastrul unui oras erau lovite si alte cetati Stateau Tn-
tinse pretutindeni, eu Thsumi am vazut si am suferit, cadavre de am-
bele sexe, goale si ciopirlite, pradd pasarilor si clinilor, dind orasului
un aspect oribil. Vaietele celor vii se pierdeau in duhoarea celor
morti si moartea venea din moarte. lar cei cate nu fusesera atinsi
de nimicirea orasului mai Tnainte numit, suportau nenorocirile nimi-
cirii altor orase. 85. Ce mai putea fi, zic, ce mai putea fi dupa toate
acestea ? Cine ar putea sa-si inchipuie acest fel de nebunie ? Citiva
nobili, care scapasera de dezastru, cereau de la cei mari ‘jocuri de

35. 1 Regi 26, 12.
36. Facerea 15.

mal
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circ, ca si cum acestea ar fi fost cel mai bun remediu pentru orasul
distrus. As vrea sa am in acest loc darul exprimarii necesar pentru
a infiera cum se cuvine nedemnitatea acestei situatii, sa am atita
putere de a mai plinge, cita durere simt Tn suflet. 86. Cine ar putea
socoti ce trebuie mai intli acuzat Tn cele despre care am vorbit -
nereligiozitatea sau prostia, decdderea sau nebunia? Sint Tn ele toate
la un loc. Ce este oare mai nereligios decit sa ceri ceva care supara
pe Dumnezeu? Sau mai prost decit sa nu te gindesti la ceea ce ceri?
Sau mai decazut decit Tn timp de jale sa doresti un lucru de deca-
dere ? Sau mai nebunesc decit sa fii Tn miilocul celor rele si si n-ai
intelegerea celor rele ? De altfel din toate acestea nici una nu este
mai putin demna de invinuire decit nebunia, fiindca V'ointa nu este
Tn culpa acolo unde pacatuieste nebunia. 87. Cu attt mai mult tre-
buie acuzati acestia despre caie vorbim, fiindcda, sanatosi fiind, Se
comportau ca niste nesduatosi. Asadar, doriti jocuri de circ, ceTioi
din Tieveri, si aceasta desi Tnvinsi si pradati, dupda Tniringere, dut>a
singele curs, dupa chinuri, dupa robie, dupa atitea pierderi ale unil
cetati nimicite? Ce este mai trist decit aceastd prostie, ce e mal
jalnic decit aceasta nebunie ? Marturisesc ca v-am crezut foarte ne-
norociti cind ati suferit dezastrul, dar vad ca sinteti mai nenorociti
cind cereti spectacole. Socoteam cda, fiind cuceriti, v-ati pierdut nu-
mai averea si libertatea, nu stiam ca v-ati pierdut si simtirea si inte-
ligenta. 88. Vreti teatre asadar, cereti circ de la cei mai mari? Va
Tntreb pentru ce stat, pentru ce popor, pentru ce cetate ? Pentru ora-
sul ars si nimicit, pentru muitlmea ucisd sau robitd, care sau a pie-
rit sau se jeleste, din care, chiar daca a mai ramas ceva, totul este
un dezastru ? Toti cei scapati sint tristi si nelinistiti, istoviti de pltns
si cu familia pustiita, Tn care nu stii a cui soartd este mai rea si mai
aspra, a celor ucisi, sau a celor care traiesc. Atit de mare este sufe-
rinta celor vii, Tncit a depasit nefericirea celor morti. 89. Asadar,
treverule, ceri jocuri publice? Te Tntreb, unde trebuie sa aiba loc?
Pe morminte si cenusa, deasupra oraselor si a singelui celor dece-
dati ? Dar ce parte a orasului este lipsita de toate nenorocirile aces-
tea ? Unde nu s-a varsat singe, unde nu s-au rostogolit trupuri, linde
ii-au fost sfisiate membrele celor cazuti ? Pretutindeni se veae chi'pui
orasului cucerit, pretutindeni groaza robiei, pretutindeni privelistea
mortii. Zac ramasitele pamintesti ale nefericitului popor de rind

gramada de cadavre formata din ai sai, si tu ceri jocuri de circ.
Orasul este negru de fumul incendiului, si tu Tl pretinzi infatisare
sarbatoreasca. Totul plinge, tu esti vesel. Pe deasupra, chiar provoci
pe Dumnezeu prin ademeniri ticaloase si intariti minia divinitatii
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prin superstitii oarbe. Nu ma mir deloc, nu ma mir ca s-au Tntimpiat
nenorocirile care au venit; daca nu te-au Tndreptat trei dezastre, ai
meritat sa fii nimicit Tn cel de-al patrulea.

XVI

90. Am expus toate acestea opfA-o0 mai pe larg, ca sa aratam lim-
pede ca toate pe care le-am suferit n-au fost din nepasarea sau ne-
stiinta lui Dumnezeu, ci din judecata si dreptatea Lui, ca plata foarte
dreapta $i pe deplin meritata, si ca totusi, nici o parte a lumii romane
sau a numelui roman, oricit de greu a fost lovita de pedeapsa ce-
reasca, nu s-a indreptat in nici un caz. De aceea n-avem dreptul sa
ne bucuram in situatii prospere, fiindca nu ne corectam in cele vi-
trege. Cu toate ca, nedemni fiind, ni se atribuie uneori cele bune,
fiindca bunul Dumnezeu este ca un tata foarte Tngaduitor, cu toate
cd din c¢ind Tn cind ne lasa sd ne umilim pentru pdacatele noastre,
totusi nu rabda sa fie prea mult jignit, si de aceea aci Ti dojeneste
pe ai Sai, facindu-i uneori sa traiasca zile grele, pentru a-1 invat®

minte, aci Ti Tncurajeaza cu cele bune. pentru a-Sl arata ,bunatatea:

Sa. 91. Dupa cum medicii cei mai buni si mai Tncercati dau ingrijiri
felurite, Tn raport cu diversitatea bolilor, si unora le prescriu medi-
camente dulci, altora amare, unora faclndu-le cauterizari, altora apli-
cindu-le cataplasme, la unii intervenind chirurgical, la altii prin in-
fuzii uleioase, si totusi ei urmadaresc un singur scop: Tnsanatosirea
bolnavilor, oricit de deosebite sint felurile de tratament, la fel si
Dumnezeul nostru, odata ne trateaza mai cu asprime, facindu-ne oare-
cum cauterizari si operatii chirurgicale, iar altddatd ne aduce pros-
peritate, ca sl cum ne-ar mingiia cu uleiuri si cu cataplasme. Pe
calea diferitelor medicamente vrea sa ne faca acelasi dar : sanatatea
92. Si stapinii obisnuiesc sa-i Tndrepte prin blindete pe slujitorii ne-
trebnici, pe care pedepsele nu i-au disciplinat, si-i supun prin bine-,
faceri pe cei care nu s-au supus prin lovituri. Si pe copii, si aproape
pe toti micii Tndaratnici, pe care nu-i fac ascultdtori amenintarile si
vergile, uneori ii aduc la supunere darurile si mingfierlle. De aceea
trebuie sa Tntelegem cd sintem mai netrebnici decit cei mai netreb-
nici servitori si mai prosti decit copiii fard minte, dacd nu ne n-
dreptam nici ca servitorii rai prin pedepse, nici ca nevirstnicii prin
daruri si mingfieri.

XVII

93. Pina acum am aratat, dupa parerea mea, cum pe nimeni cu

nume de roman nu i-a indreptat pedeapsar ramine sa aratam cum
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nici darurile, nici mimjiierile primite de la Dumnezeu nu ne Tndreapta.
Dar care stnt darurile si minglierile de la Dumnezeu? Care, de buna
seamd, daca nu pacea noastrd si linistea noastra si bunastarea po-
Irsvit dorintelor si vrerilor noastre? Acum, fiindcd Tmprejurarea o
cere, vom spune unele lucruri in chip mai deosebit. Anume, ori de
cite ori sintem Tn necazuri, in strimtcrari, Tn primjedii, rind fie ce-
'dtiie sint asediate de dusmani, fie provinciile sint devastate prin
9 ivaHri, sau cind partile statului sint lovite de vreo situatie vitre:id,
iiflindem miinile si cerem bunavointa puterilor ceresti; daca prin aju-
torul milei sfinte orasele au fost salvate, jaful a Tncetat, armatele
dusmane au fost alungate si, cu darul Domnului, toata teama a fost
Tnlaturata, ce facem Tndata dupa toate acestea? 94. Cautam, cred, 'Sa
aducem multumire Domnului Dumnezeului nostru prin dragostea,
cinstirea si respectul nostru pentru binefacerile pe care le-am primit
de la El. Asa este firesc si asa est« Tn obiceiul oamenilor sa rasp»!»-
dem cu bine celor ce ne-au facut bine si sa aducem multumiri celor
¢G ne-au prilejuit multumiri. Poate ca asa iacem $T noi cu Dumfte*-
zeul nostru, procedind ca Tn legaturile dintre oameni si, cind primim
de la El cele bune, Ti dam drept multumire cele bune. Alergam pe
datd, 'de bund seamad, la casa Domnului, ne asternem cu trupul la
iiamint, facem rugaciuni amestecind bucuria cu plinsul, cinstim pra-
gurile sfinte cu prinosul nostru, umplem altarele cu daruri si, fiindca
noi Tnsine sintem fericiti de darul lui, chiar Tn templele lui ne ara-
tam pe iatd bucuria noastra, sau, ceea ce cu sigurantd nu-l e mai
itiutin placut, renuntam la viciile vietii de mai Tnainte, oferim ca
dar de multuriire faptele noastre bune si pentru bucuriile noastre
aducem ca jertfa Tntoarcerea noastra la cele bune, Tn fine, declaram
razboi sfint tuturor ticalosiilor, fugim de ncbuniiie din circuri, bles-
temam imoralitatea reprezentatiilor teatrale, daruim Domnului noua
noastra viata, ne dedicam pe noi insine lui Dumnezeu, -pentru a
obtine Tn veci obladuirea Lui.

XVIII

95. Asa ar trebui sa se petreaca cele ce le-am spus, ,fata cu
binefacerile primite de la Dumnezeu. Dar sa vedem dacd se petrec
asa. Alergam fara incetare dupa distractii, ne grabim dupa cele ne-
bunesti, poporul umple teatrele, toata plebea freamata in circuri. Sl
ne da cele bune ca noi sa fim buni, noi, dimpotriva, de cite ori pri-
mim cele bune, ne Tnmultim rautatile noastre. EI ne cheama cu bine-
facerile Lui ia viata cinstita, noi ne prabusim Tn necinste. El ne pro-
voaca prin binefaceri la cdintd, noi ne prabusim in desiriu. El ne
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cheama ia cucernicie, noi ne prabusim in necurdatie. 96. Stralucit mai
raspundem ia daruriie sfinte, stralucitd recunostintd mai aradtdm fata
de binefacerile Lui, daca pentru cita binefacere primim de la Ei, ati-
tea injurii li aducem 1in schimb. Oaie de injurie a lui Dumnezeu
este nevoie, sau de ceva si mai nedemn — de mnlte si inari?”~? De
vreme ce este Tnvechita Tn noi boala tuturor rautatilor si nu putem
sd nu fim neviciosi decit daca nu existam de loc, ce speranta mai
este Tn noi pentru roada cea buna? 97. Cei ce pacatuiesc din nesU-
intd, cind Tsi cunosc greseala se corecteaza. Cei ce sint in afara reli-
giei noastre, de Tndatd ce si-au schimbat religia lor Tncep sa-si
schimbe si purtarea. Sau, precum am spus, cei ce se strica de prea
mare belsug, sau de iipsa de griji, inceteaza sa fie decazuti cind aii
Tncetat de a fi lipsiti de griji. Noi nici nu ne ratacim din cauza
i'jnoraiitei, nici nu sintem fara religie, nici nu sintem stricati din
cauza tihnei ;% a traiului bun; toate sint dimpotriva. 98. Noi cu-
noastem religia, nu ne putem scuza cda nu stim, n-avem pacea Si bo-
ciatiile din timnurile de mai Tnainte, toate cele de altadata ori s-au
dus, ori s-au schimbatj numai viciile ne-au crescut. Nimic nu mai
avem din pacea si prosperitatea de odinioara, decit nelegiuirile, care
au facut sa nu mai existe prosperitate. Unde sint vechile avutii si
demnitati ale romanilor ? Altadata romanii erau cei mai viteji, acum
sint fara puteri. Vechii romani era temuti, noi ne temem. Lor le plaf-
leau biruri popoarele barbare, noi sintem bimici barbarilor. Dusma-
nii ne vind lumina vietii, toata existenta noastra este un negot. O,
nefericirile noastreT Unde am ajuns 3 99. Si pentru aceasta aducem
raultumiri barbarilor, de la care ne cumparam pe noi Tnsine cu bani.
Ce poate fi pentru noi mai Tnjositor si mai rusinos? Si dupa astea
noi credem ca trdim, daca avem astfel de viatda ! Pe deasupra ne fa-
cem noi Tnsine de ris. Aurul pe care-1 platim 7l numim dar. Spunem
ca este daruire ceea ce este pret si inca pretul unei conditii foarte
aspre si foarte umilitoare. Toti prizonierii de Tndatd ce sint rascum-
parati devin liberi. Noi Tritotdeauna ne rascumparam si niciodata nU
sintem liberi. Barbarii se poarta cu noi dupa obiceiul stapinilor lor,
facindu-ne slugi la cheremul lor, chiar daca platim pretul rascumpa-
rarii. Astfel, noi niciodatd nu sintem liberi prin plata pe care o

achitam. Pentru aceea platim necontenit rascumpararea, ca s-o pla-
tim fara incetare.

3/. Lacuaa de

CARTEA A VII-A

1 Prin cele spuse la sfirsitui cartii anterioare, unde ara afirmat

unele lucruri In legatura cu slabiciunea si. decaderea lumii romane,

poate am dat impresia ca afirm idei contrarii subiectului urmarit.

Stiu ca se poate obiecta, si mai ales demonstra, cda Dumnezeu nxt
are Tn vedere lucrurile omenesti, fiindca romanii, altadata pagtni, au
Tnvins si au Tmparatii, iar acum crestinii sint Tnvinsi si robiti. Ar
putea fi de ajuns, pentru combaterea acestei obiectii, cele ce am
spns mai Tnainte despre aproape toti paginii, ca adica pacatuiesc mai
degraba cei ce cunosc legea Domnului si n-o respecta, decit cei care
pacatuiesc fiindcad nu stiu legea. 2. Totusi, ajunsi la aceasta parte
a expunerii, daca Dumnezeu Tngaduie sa spunem citeva lucruri despre
vechii romani, cu ajutorul divin vom arata ca bunatatea lui Dum-
nezeu fatd de ei a fost atit de dreaptd, cit este de dreaptda acum
severitatea Lui fata de noi, si ca a fost atit de meritat faptul ca Dum-
nezeu atunci a Tnaltat cu ajutorul Sau pe romani, cit este de meritat
acum faptul ca sintem pedepsiti. 3. O, de-ar ajuta la ceva pedeapsa
Tnsasi! Este cu mult mai grav si mai jalnic iaptul ca dupa pedeapsa
nu existd nici o indreptare. Domnul vrea s ne Tndrepte pnn mustra-
rile Lui, dar grija Lui nu ne lecuieste. Care este partea rea in aceasta

Vitele si turmele sint ingrijite prin interventii chirurgicale si m -
dularele bolnave ale magarilor, ale asinilor, ale porcilor, de indata.
ce au fost arse cu cauteriul, cunosc binefacerea cauterizam medi-
cale, Tndatd ce a fost rasa sau tdiata partea bolnavd a tmpunlor,
in locul carnii atinse de moarte se Tntareste viata. 4. Noi sintem
supusi la cauterizari si interventii chirurgicale, dar nici laietunie
bisturiului, nici arsurile cauteriului Nnu ne nsanatosesc, dimpotriva,
ceea ce este si mai grav, Tngrijirea insasi ne face mai rai. Si e
aceea nu zadarnic ni se Tntimpla ceea ce de obicei se intimpla cu
turmele si vitele caro au boli de nevindecat. Caci Tn toate partile-
lumii, fiindcd nu ne indreptdm prin medicamente, sfirsim prin moarte
si pieire. 5. latd, ca sd nu repet ceea re am mai spus, Tntreb acum,
ce Tnsemneaza faptul amintit mai Tnainte, ca sintem deopotriva de
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indestulati? S.i adiiiitem ca exista vicio™i
.enciti (desi n.meni nu poale fi T, acelasi timr, ticdlos si fericit
caci imde nu existd cinste adevaratd, nu exista nici fericire adeva-
rata) dar totusi, piecun, am spas mai sus, s,i admitem ca aceste vicii
pot dcnui intr-o pace Tndelungata si abundenta lipsita de griji De
ce mtreb, ex.sla ele acoio unde nu mei exista nici pace, nici slgu-
lanta? Aproape m toatda lumea romano pacea Si securitatea nu exis-
uf; de ce numai vuiide se mentin Th asa de mare masurda? 6 Cine
ma roy. concepe ca un om lipsit de mijloace poate fi desfrinat ?
Mai vinovata este viata usuratica Tn saracie si demn de mai mare
dispret ce] nenorocit, cind este si netrebnic. Toatd lumea romana tra-
ieste U sardacie _si usuratate. Cine, Tntreb, cine sarac si netrebnic
fiind cine asteptmd robia se gindeste la circ, cine se teme de moarte
Sl rice ? Noi in teama de robie ne veselim si sub amenintarea mortii
ridem. Ai putea crede ca tot poponii loman s-a hranit cumva cu ier-
buri sardonice: moare si ride. Aproape Tn toate partile lumii risul

culturi, acoperita de pomi. de dumbravi racoritoare, de izvoare curga-
toare, strabatuta de riurl si Tmpodobita de holde, incit pe drept pose-
sorii si mai marii acelui pamint par a stapini nu o tara, ci gradina
raiului. 9. Si dupa toate astea? Ar fi trebuit sa-1 fie recunoscatori
lili. Dumnezeu cei pe care Dumnezeu i-a Tmboyatit Tn mod deosebit
ra cea mai buna parte a binefacerilor Lui. Ce este mai drept si mai
vrednic decit ca aceia care se pdrea ca Tn chip special sint placuti
_ui Dumnezeu sa-si arate si ei dragostea de Dumnezeu prin reli®Ni®
Vi cult, mai ales cd& Dumnezeu nu ne cere nimic greu si Tmpovarator.
Nu ne cheama la plug sau la sapa. nici la facut yropi pentru a pune
vita-de-vie, nu cere servilor Sai muncile pe care le cerem noi de M
ai nostri. 10. Ce spune Ei? «Veniti la Mine to(i cei osteniti si impo*
varap si Eu va voi odihni. Luafi jugul Meu asupra voastrd si Tnvatati
(le ia Mine ca sint blind si smerit cu inima, si veti gasi odihna ™ e -
telor voastre; caci jugul Meu este placut si povara Mea

usoam»”. Prin urmare nu ne cheama la muncd, ci la odihna. Ce-cere

nostru e urmat de lacrimi si in vremea de fatd asupra noastra se co- de la noi, ce porunceste si aibd de la noi altceva decit credinta,

prmge>T Domnului : «Vai voua, carc /idefi, cdci vef/ nevinovatie, umilintda, cumpatare, dragoste, sfintenie? Toate acestea
nu ne Tmpovareaza, ci ne onoreaza. Il. Si nu numai aceasta, dar
ir de aceea ne Tmpodobeste viata prezentda, pentru ca sa ne-o poata
) ) o Tmpodobi si mai mult pe cea viitoare. O bunul, o iubitorul, o nepre-
. X am vorbit foarte mult despre jocuri si %esort? tuitul Domn al milei ! Pentru aceasta ne-a dat in prezent binefacerile
e c i . ULZ: religiei, pentru ca sa fie rasplatite binefacerile pe care ni > di in
At | . . de pofta prezent. La fel erau datori sa fie, fara Tndoiald, toti aquitanii si,
g.uitd d trupului si de murdaria aducatoare de moarte a desfrinarii N . . < o

precum am spus, in mod deosebit la fel, fiindca posedau in mod deo-
cu sebit binefacerile lui Dumnezeu. 12. Si ce s-a intimplat dupa toate

~ . . . . N !

.estia n compara mai drept cu vreunii decit cu acestea? Ce a trebuit si urmeze? Ce altceva, dacid nu toate cele
roSne iaXnf Tmparatiei ce n-ar fi trebuit sa fie ? In toate Galiile au iost cei dintli Tn bogatii
cles’ nu'sarr. t ai pamintului roman. De aceea, ca si Tn vicii. Nic&ieri placere mai condamnabild, nicdieri viatid mai
de virem~ce a T t Dunxnezeu. totusi, josnica, nicaieri purtare mai stricata. Aceasta multumire I-au "adus
barbarilor ¢o h dieptul nostru si a dat-o Domnului pentru darurile lui sfinte; Tn masura in care El 7i atrasese
ce N unf f n fi f-t dai prin Judecata ceea ia Sine prin binefacerile Lui, Tn aceeasi masurd s-au muncit sa-L
aquitanii  si' itTnv"» Tndoieste nimeni ca supere prin nelegiuirile lor.
reai buna si m , ~*gt Tn stapinire partea aproape cea m
upeor se soco™” . . . 5" - N . < L L. . N
Placuta important decit productivitatea, cea mai 13. Sau sint mai degraba mincinoase si rauvoitoare decit ade
ioatd reafuneaTrA*Aj-~«AAA desfatdtoare. Pind intr-atit acolo aproape varate ce_le pe care le-am spus? Nu ma voi folosi de acel_procedeu

'ie pajisti infloritoare si de deosebite de dovedire de care se folosesc altii in procese, sa aduc adica pentru

1 Luca 6, 25. a proba cele afirmate martori sau putini, sau strdaini, sau mai putin

o ) ) ) ) obisnuiti. Ti vom interoga pe ei insisi, care au savirsit acestea. Daca
popul;, t*rcuitoi drNovempUKi*rP /i sud-vestui Galliel. Novem-
penlru ca era iccull d e °3 K r fTiH oI’ Aquitanici, ,,ini, as,lei

3. Mat, 11, 28.



300

SALMAKUS

ei vor tagadui, spusele mele sint neadevarate. Dar ei iata ca mar-
turisesc SI mea, ceea ce este mai grav, marturisesc fara sa arate
vreo remuscare prin marturia lor. H au aceeasi (iautd cind martu-
risesc, pe care au avut-o cind au savirsit nelegiuirile. Cum nu le-a
fost atunc. rusine sa le savirseasca, asa nu se caiesc acum ca le-au
savirsit. 14. Totusi, lasindu-i la o parte pe foarte putinii barbati
cuviosi Si deosebit, care, cum spune unul dintre ei, «si-au rascumparat
nelegiuirile Tmprast.mdu-si banii», lasindu-i - zic - la o parte oe
aceia, vorbesc despre acestia, despre care cred ca au fost vinovati
de cnme mai mici In acel gunoi de vicii, atunci Tntr-un fel genera

care au meritat sa fie Tndreptati de o divinitate. Caci au supara cu
totul pe Dumnezeu cel ce cauta indreptarea. Ce sa mai spun ? Cred
cd acesta si Tn savirsirea greselii s-a gindit la Dumnezeu, de la care
a putut obtme sa nu greseasca mai mult. 15. Dar ceilalti, cei mai
multi SI mai bine vazuti, sint aproape la fel toti: stomacul tuturor
este aproape o singura prapastie, viata tuturor este aproape o singura
casa de tolerantd. Ce sa spun despre casele de Lerantda? D ~

care T« toleranta este mai putin nelegiuita. Femeile
care smt acolo nu cunosc Tndatoririle de sotii si de aceea nu pateaza

nrd i n vinovate de pacatul nerusinarii, dar

riita | out. . - tole:
r~ta putine femei care s-au condamnat in aceste case la o viata
r«a mai h n-a fost Ca si un lupanar
nici Ta ® ~i~re cei puter-

mocirla imoralitatii? Cine si-a respectat
ndatorinle conjugale? Ba mai mult, sub raportul placerilor vino”™aS

ncLafin;" T T "T si%rin aceasta si-a

Afni nael ™ i“Samintele puritatii. Tncit nici una Tn casa
dl sotif? demnitatea
v
le ara r.r'" . =, Sa_cum
& & eti, ca au avut acolo sotiile dreptul lor de stapine a?e casel

TulfCvnriin;™

nu i-a fost micsorat dreptul de sotie. Dar noi nu ne Tntrebam care
este puterea sotiilor, ci cTt de stricatd a fost purtarea barbatilor. De
Itfel afim ca nici puterea de stadpine in casd ca mame n-au avut-o

inril , nefncalcat si deplin dreptul casa-
toriei, nu-1 are pe deplin nici pe cel de stapina Tn casda. Nu este
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CU mult deosebita de slujnice sotia al carei sot este barbatul slujni-
<elor. 18. Si cine dintre aquitanii bogati n-a fost astfel ? Pe cine
nu l-au facut fie adulter, fie sot de drept preanerusinatele slujnice?
<iCai ingrasati se facuserd fatd de lemei — zice profetul — si iiecare
nvcheza dapa sotia aproapelui saw>". Cei la cave se refera aceste
cuvinte pacatuiau, dupa parerea mea, mai putin si mai mic le era
numarul nelegiuirilor si mai mica dorinta de a ie Tnfaptui, Acestia
insd nechezau, ca niste cai neinfrinati, nu numai la citeva, ci aproape
ia toate slujnicele lor, ca si la turmele lor proprii adica, si, dupa
obiceiul acelor turme cei care se numesc sotii cirezilor, alerg&id
cu o dorintda nebuneasca, se repezeau catre oricare femeie spre care-1
atragea mai Tntii pornirea aprinsa a nerusinarii. 19. Acum Ti intreb
pe cei Tntelepti, daca astfel stau lucrurile, in ce fel au fost, dupa
parerea lor, familiile Tn care astfel erau capii de familie? Cil de
mare era stricAciunea acolo unde era asa de mare usuratatea ilap>C-
nilor ? Unde capul este bolnav nu existd nimic sanatos si in

nici un madular nu-si Tndeplineste slujba unde nu exista partea
prinvipald. Tn casa sa stapanul este ca si capul unui trup. si viata
lui este norma de vietuire pentru toti. Cel mai mare neajuns 1n
aceasta treaba este' faptul ca toti urmeaza cu mai mare placere ce
oste mai depravat si mai usor o rea educatie Ti stricd pe cei buni
decit indreapta una buna pe cei rai. 20. Dar cind capul familiei,
chiar bun si cinstit, nu-si poate indrepta servitorii, cit trebuie sa
fi fost de mare decaderea familiilor acolo unde stapinul era exemplu
de necuratie? De altfel acolo nu atit exemplul a consUtnit partea
rea. cit forta si necesitatea, fiindca slujnicele erau constrinse sa se
supund fard voia lor stapinilor nerusinati, si pofta stapinilor era
porunca pentru supusi. De aci se poate intelege cit de mare ‘era
mocirla josniciilor nerusinate acolo unde sub stapini foarte intinai
nu le era cu putintd slujnicelor sa fie cinstite, chiar daca ar fi vrut.

\%

21. Dar negresit ca este greu de dovedit aceasta — ziceti
fiilndcd Tn general n-avem nici o urma a ticalosiilor si decaderii din
trecut, latd Tnsda ca si acum multi din aceia, desi sint fara patrie
si traiesc saracacios Tn comparatie cu mijloacele din trecut, sint
aproape mai rai decit au fost. Mai rai nu Intr-un singur mod, fiindcd,
desi fac tot ce faceau fTnainte, sint mai rai totusi pr|n Tnsusi faptul
cd nu Tnceteaza cu nelegiuirile. Rautatile lor nu sint mai mari, dar

4. ler«m. 5, 8.
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sint mai multe si prin aceasta, daca nu cresc prin noutate, cresc
totusi prin numarul lor mare. 22. Adauga ca acestea le fac — cum
am spus — chiar batrlnii si chiar cei saraci. Si-ntr-un caz si-n altul,
crima e mare. Fiindca este mai putin nefiresc sa pacatuiasca cei
tineri, sa pacatuiasca cei bogati, Dar caie poate fi speranta sau
leacul pentru acestia pe care nu-i fereste din josnicia obisnuita nici
lipsa si mizeria, nici virsta Tnaintata? Poate ca pe unii 7i consoleaza
fie presupunerea prosteasca a vietii lungi, fie speranta ca vor trebui
s .se caiascd ei cindva? nu e oare un nou fei de monstruozitate
faptui de a fi unii viciosi chiar si in pragul mortii ? Daca asa stau
lucrurile, (e s-ar putea spune mai mult? La acestea mai adaugam,
bineinteles, ca multi se poartd astdzi astfel, chiar daca sint asezati
In mijlocul dusmanilor, robi ai primejdiilor si zilnic infricati. Acestia,
cu toate ca au fost predati de Dumnezeu barbarilor din cauza vietii

lor atit de patate, nu se lasa totusi de blestematii nici Tn mijlocul
barbarilor.

23. Dar poale ca dusmanii printre care se gasesc romani sint
Tn asa fel, incit aceste lucruri ii desfdteazad si n schimb Ti supara
foarte mult dacd \*a&d ca romanii sint cuviosi, Tn vreme ce ei Tnsisi
sint nerusinati. Chiar daca ar Ti asa, n-ar trebui sa ne faca necinstiti
nocinstea altora, fiindca oricarui om i se cuvine sa fie mai degraba
bun pentru sine decit rau pentru altui si mai mult trebuie sa ne
straduim a placea lui Dumnezeu prin cinste, decit oamenilor prin
necinste. Si chiar daca traieste cineva intre barbari imorali, trebuie
sa urmeze mai degraba moralitatea, care-t place Ilui, decit imorali-
tatea, care place dusmanilor decdzuti. 24. Dar ce se adauga Tn plus
relelor noastre ? Sintem nerusinati Tntre barbari cu rusine. Mai mult ;
se supara barbarii Tnsisi din cauza necuratiilor noastre. Nu este permis
unui got sa fie intre goti un stricat. Numai romanii Tsi permit sa fie
decazuti intre goti, patindu-si numele si neamul. Si care, ma rog,
ne este speranta in fata lui Dumnezeu ? Noi iubim nerusinarea, gotii
0 blestemd, noi fugim de cuviosie. ei o iubesc} desfrinarea este la
ei crima, iar aventura primejdioasa este la noi podoaba. 25. Socotim
noi ca putem sta Tn fata lui Dumnezeu, socotim noi ca sintem min-
tuiti, cind toatd nelegiuirea impuritatii, toatd josnicia nerusinarii de
catre romani este admisa, iar de barbari pedepsita? Aici Ti intreb
acum pe cei care cred ca noi sintem mai buni decit barbarii : sa
spuna ei ce fapte de acest fel savirsesc macar foarte putini barbari,
sau ce astfel de fapte nu fac toti. sau aproape toti romanii ? Ne mai

PESFWey OpVIBH«a»EA. t.Ul PUMKEZE"

miram c& tinuturi ale Zqhu@iiler gau ale noastre au fost dale de Dy

nezeu MaPoMilor, C-mlg EE’ g%l@g Re care romanii le-au patal pnn

ciesfrinare, acum le cinstesc barbarii ptm infnnare .
Vil

w6 Ziceti poate ca aceasta s-a intimplat numai la aquitani. Dar
sa si In alte parti ale lumii romane, ca sd nu se parda ca am
vorbit numai despre Galia. Oare Hispania n-a fost rdpusd de aceleasi
vicii, sau poate de altele mai mari? Pe aceasta chiar mima cereasca
a dat-o altor barbari si dusmanii cinstei au suportat chinurile men-
tale pentru faptele lor rele. Dar ca o condamnare Si puternica a
nerusinarii, ei au fost dati in cea mai mare parte vandalilor, adtca
unor barbari cu rusine. 27. in chip Tndoit a voit Dumnezeu sa arate
in acea robie a hispaniJor cit uraste pacatul carnii si cit iubeste
neprihanirea, fiindca pe vandali numai, sau aproape numai pentru
puritatea vietii lor i-a facut slapini, iar pe hispani numa” sau apro”
numai pentru impuritatea vietii lor i-a pus sub jug. Ce oare? Nt
erau pe toata suprafata pamintului barbari mai puternici, carora sa
le fie date Hispaniile ? 28. Ba erau, fara Tndoiala, sau, daca nu ma
Tnsel chiar toti. Dar de aceea EIl le-a predat celor mai slabi dusmani,
ca sa arate, de bund seamd, ca nu puterea are valoare, c. cauza
predarii, si ca noi atunci n-am cazut din cauza vitejiei unor dusmani
cindva foarte fricosi, ci am fost Tnvinsi din cauza viciilor noastre”
inclt cu adevarat vin Tmpotriva noastra aceste cuvinte pe care
spune Domnul catre iudei : «Pentru necurd/iiie ior si pentru nedrep-
idiife Jor Je-a/n tacut aceasta si Mi-am inlors iata Mea de ia ei«"
Si in alt loc. chiar catre popor: «Va aduce Domnul asupra a un
neam de departe»”™ si «cu unghiiie caiJor_for vor coJoa toate uJil
talc ii vor ucide cu sabia poporul idu»'. Toate cele pe care ~
spus.cuvintul divin sint Tmpotriva noastra si pedeapsa tuturor ar

puterea cuvintelor ceresti.
VI

20 Cu toate acestea, de vreme ce aproape toate neamurile bar-
bara au baut singe roman, toate ne-au sfisiat maruntaiele, de ce
Dumnezeul nostru a dat avutiile cele mai mari ale statului si popoa-
rele cele mai bogate cu nume roman Tn cea mat mare parte sub st”
pinirea unor dusmani care altadata erau cei mai fara vlaci

5. leaech. 30. 24.
e. Deuler. 28, 49.
7. lezech. 28, 11.
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ce? De ce altceva, decit ca sa recunoastem limpede, cum am mai
spus, ca aceasta s-a produs datorita meritelor, nu fortelor, ca sa ne
fie spre rusine si pedeapsa ca sintem predati celor mai slab? dusmani
Sl sa recunoastem astfel Toviturd pelmei «eresti, dacd nu ne-au sub-
jugat cei mai bravi, ci cei mai mcapabiii dintre dusmani. 30. Caci
dsa citim ca, daca vreodata Dumnezeu a voi! sa se Tnteleaga limpede
cd dc El se sdi®lrsesc fapte mari. acestea le-a Tnfaptuit prin cei mai
putuu si mai de jos, pentru ca sd nu fie pusa fapta cereasca pe seama
putem bratului omenesc. De aceea si generalul Sisara”™, de care
Iremurd armata evreiasca, a fost ucis de o femeie, si pe Ablmelech »
cuceritorul de cetati, l-a raspus o miua de femeie, si armatele im-
bracate in fier ale asirienilor au cazut cu ajutorul unei vaduve 31 Si
ca sa nu vorbesc numai de femei, n-a voit oare Domnul ca
Benhadad™, regele Syriei. caruia Ti slujeau, in afara de nenumaratele
mu de oameni ai poporului sau, treizeci si doi de regi si tot atitea
armate, sa fie Tnvins de citiva robi ai fruntasilor, ca sa se cunoasca
cme este autorul unei astfel de victorii ? 32. Si contra madianitilor «
care. precum arata cartea Judecatorilor, uraplusera tot pamintul ca
lacustele, lui Ghedeon i se porunceste sa lupte eu putini nxi fiindca
nu avea mai multi Tn aramata, ci este oprit sa duca la razboi pe
multi, ca nu cumva multimea sa-si poata revendica numai pentru
sine victoria. De aceea, desi adunase treizeci de mii de oameni Tn-
armati, Dumnezeu i-a vorbit astfel: «Este mult popor cu tine sa nu
cada Madian in mInlQ }uh. 33. Si ce a urinat dupa aceea? f-a lasat
numai trei sute de barbati omului care avea sa lupte cu multe mii
de barbari. A poruncit sa se reduca unitatea de ostasi la un numar
asa ce mjr, pentru ca sa nu poata pretinde ceva pentru ei cei putini
<Nintr-o actiune de razboi Tnfaptuitd de puterea cereasca. In sfirsit,
ce a facut Dumnezeu aceasta a declarat-o El Tnsusi limpede, cind
a spus: ,.5a nu se faJeascd Tmpotriva Mea lIsrae} si s& spurcd - prin

Tl TIN Sa auda, zic, aceasta toti cei necinstiti,
a oti cei infumurati, sa auda cei prea puternici, sa auda toti
ce zice Dumnezeu : «Sd au iaJeascd Tmpotriva Mea Israel si sa

spuna: prin puterile mele m-am eliberat».

8. Judec. 4.
9. Judec. 9.
10. Il Regi 20.
J]. Judec, 7.
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34. Sa asculte, zic, toti cei ce rostesc cuvinte dusmanoase si

blesteme, sa asculte acestea cei ce-si pun nadejdea in om. Dumnezeu
spune ca vorbesc Tmpotriva lui toti cei ce presupun ca se pot elibera
prin puterile lor. Dar cine dintre romani nu spune astfel ? Cine nu
gindeste astfel ? Cine din partea noastrda nu huleste aproape neintre-
rupt in privinta aceasta? Este Tn constiinta tuturor cd acum statul
n-are nici o putere si nici macar nu recunoastem cui datoram faptul
(& traim pinda acum. 35. Daca vreodata Dumnezeu ne acorda ceva
cu totul deosebit peste speranta si meritul nostru, acest fapt 1l atri-
buie unul soartei, altul intimplarii, altul rinduielii capeteniilor, altul
chibzuintei sale, altul organelor municipale, altui protectorilor, nici
unul lui Dumnezeu. $i ne mai mirdam cd mina cereascd nu ne este
Tn ajutor, daca n-o recunoastem cind ne ajuta. Caci ce facem altceva,
cind binefacerile pe care ni le ofera noi le punem pe socoteala fte
a intimplarii, fie a vitejiei comandantiloii fie a altor lucruri nedemiie
de luat in seamd? 36. Dar in felul acesta noi ar trebui sa aducem
multumiri si ogoarelor ca ne dau anual roade, si viilor, fiindca ne
dau struguri, si marii cind prindem peste, si padurilor c¢ind taiem
lemne, si oilor cd ne Tmbracd, si celorlalte animale din a caror came
ne saturam. Care este explicatia ca voim sa-1 fim recunoscatori pen-
tru alte daruri, Celui caruia nu-I multumim pentru cele mai mari
binefaceri ale Sale? Sau care este omul de conditia noastra multu-
mit sa-i arate cineva ca venit propriu ceea ce de fapt a primit de
la el? 37. Asa si noi, desi nu aducem in nici o Tmprejurare cum
trebuie multumiri lui Dumnezeu, n-ar fi mare lucru daca macar am
vrea sa fim recunoscatori pentru cele pe care ni le-a dat ca sa
trdim, daca nu-1 aratam multumirea noastra ca ne ajuta i« Tmpre-
jurari grele, ne libereaza in primejdii, ne ocroteste cind sintem In
laijlocul neamurilor barbare. 38. Nu asa fac gotii, nu asa vandalii, fara
Tnvatati ca ai nostri, dar in aceasta privintd mai buni decit™ noi.
S-ar putea sa supar pe cineva prin cele pe care le spun. Dar fiindca
trebuie sa ne gindim mai degraba la adevar decit la suparare, VM
spune si voi repeta cele spuse: nu asa fac gotii, nu asa vandaliit
acestia in primejdii cer ajutorul lui Dumnezeu, iar situatiile prospere
le numesc daruri de la Dumnezeu. 39. Nefericirea noastrd a aratat
aceasta Tn ultimul razboi. Pe cind gotii se temeau, noi ne faceam
iluzii, noi ne puneam speranta in huni, ei in E>utanezeu; pe cind ei
cereau pace, noi o refuzam t ei trimiteau episcopi, noi Ti alungam}

so — Boettlius st salvlanus
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ei si in preotii altora cinsteau pe Dumnezeu, noi si in ai nostri il
dispretuiam. Cum a procedat fiecare din cele doua parti, asa a avut
si rezultatul. In cea mai mare teama ei au biruit, in cea mai mare
trufie noi am fost infrinti. Cu adevarat s-a confirmat si pentru noi
si pentru ei adevarul acelor cuvinte spuse de Domnul nostru ; «Cine
se Tnaltd se -\« smeri si cine se smereste sc va TInalta» Pentru
smerenie Jor le-a fost data Tnaltarea, iar noua pentru Tnaltare,
smerenia.

40. Asa a cunoscut aceasta si acel comandant al partii noastre,

care a intrat ca prizonier Tn acelasi oras al dusmanilor si Tn aceeasi
zi Tn care se lauda ca va intra ca Tnvingator. A dovedit, de buna
seama, ceea ce a spus profetul: «Nu este a omului calea lui si nu
este al omului sa umbie $i sa-si conduca pasii sai» Socotind ca-i
este calea un drept ai sau, n-a avut pasul drept si nici n-a gasit
calea mintuirii. nA fost arunca/ — precum citim — d/spre/u/ osupfa
conducatorului, care s-a ratacit prin !oc neumblat si fara cale» 41.
Cu acesta, pe linga dezastrul de atunci, s-a aratat si judecata lui
Dumnezeu fiindca a suportat el Tnsusi ceea ce pretindea ca va
face. Fiindca a crezut ca-l va robi pe dusman fara ajutorul divini-
tatii si fara Tncuviintarea lui Dumnezeu, a cazut el Tnsusi rob. Gin-
dind ca va avea prin sine insusi cea mai Tnalta Tntelepciune si chib-
zuintd, a cazut Tn pacatul nesabuintei si lanturile pe care le prega-
tise pentru altii l-au legat pe el Tnsusi. 42. Ce judecata a lui Dum-
nezeu, ma log, este mai evidenta decit aceea ca acela care avea
Tncrederea ca va fi pradator a devenit prada, asteptindu-si triumful
a devenit triumful altuia, fiind Tmpresurat, prins, legat cu mfiinile la
spate, desi se socotea razboinic Tnvingator, ajungind spectacol al
copiilor si femeilor, privit de barbari, care rideau de el, rabdind
batjocura tuturor si avind moarte de netrebnic el, care privea cu
sprincenele ridicate, ca un barbat viteaz? 43. Si o, de ar fi fost
aceasta o scurtd umilintd si nu 1 s-ar fi prelungit nenorocireal Dim-
potriva, suferinta i-a fost foarte mare si indelungata ; muit timp, ros
de o boalda necrutatoare, In inchisoarea barbarilor, a fost coborit Tn-
tr-o astfel de mizerie, incit, ceea ce oamenii socotesc foarte grav si
insuportabil Tn pedepse, ajunsese sa le fie mila de el chiar si dus-
manilor. 44. Si de ce aceasta? De ce, fara Tndoiala, daca nu fiindca,
12. Luca 14, 11.
13. Pilde 16, 9: 20, 24.

14. Psalm 106, 40.
15. Psalm 57, 8.
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precum am spus, ei erau supusi lui Dumnezeu, noi potrivnici, ei au
crezut ca victoria este Tn mina lui Dumnezeu, noi ca este In mma
noastra cea nelegiuita si necredincioasa, ceea ce este mai rau si mai
vinovat decit toate ale noastre ? in sfirsit, insusi regeie dusmanilor,
pe cit au dat la iveald si au dovedit faptele, pina Tn ziua luptei,
s-a asternut cu fata iu jos pe o patura proastd, a Tnaltat rugaciuni,
Tnainte de razboi s-a plecat in rugaciune, la razboi s-a ridicat din
rugaciune, Tnainte de a cistiga lupta cu bratul, a luptat cu arma
umilintei si de aceea a plecat la luptd cu credinta, fiindcd prin ru-
gaciune a meritat victoria.

Xl

45, Nu altfel s-au petrecut lucrurile si Tn luptele cu vandalii care

se gaseau in Hispania. Pe c¢ind armata noastra Tnainta spre ei cu
aceeasi Tncredere ca-i va nvinge, ca si in luptele de mai Thainte cu
gotii, cu citd mindrie a Tnceput razboiul, cu atita rusine l-a pierdut
A venit asupra armatei noastre ceea ce spun aceste cuvinte ale pro-
fetului : «<Domnui iU va sfdrima semeifa fa si nu vei avea nimic de
bine» Ne Tncredeam Tn Tntelepciunea noastrda si Tn vitejie, Tmpo-
triva poruncilor lui Dumnezeu care spune: «S& nu se mindreasca
inteleptul cu in/cJepcfunea sa, nici viteazul cu vitejia sa, ci cu aceasta
sri se iiilndreoscd cel ce se mindre.ste: ca stie si Ma cunoaste pe
Mine, liindca Eu s3nt Domnul» 46. Asa ca n-am fost biruiti pe
nedrept. Caci ei s-au Tndreptat spre ajutoare mai bune declt ai nos-
tri. Pe cind noi ne faleam cu armele noastre si cu ajutoare Tnarmate,
din partea dusmanilor a iesit Tnaintea noastra cartea legii dumneze-
iesti. Catre acest ajutor s-au Tndreptat mai ales atunci teama si tul-
burarea vandalilor, ca sa ni se Tmpotriveasca cu puterea cuvintelor
ceresti si in fata dusmanilor lor sa Tnainteze cu cartile dumnezeirli.
47. Aici si acum Tintreb : cine din partea noastra a facut vreodata
aceasta, sau cine nu s*ar fi facut de ris, dacad ar fi socotit ca tre-
buie sa faca la fel ? De ris. fara Tndoiala, fiindca la ai nostri aproape
toate cele religioase sint de ris. Ce folos ne poate aduce numele
religiei, ce folos cd ne numim catolici, ca ne laudam cu credinta noas-
tra, ca-i dispretuim pe goti si pe vandali numindu-i eretici, daca
noi Tnsine trdim Tn nelegiuire eretica ? 48. Pe drept ni se spune ceea
ce a zis cuvintul divin catre iudeii care se incredeau Tn lege: «Cum
puieji sd spuneti: sjntem Tntelepti si legea Domnului e cu noi? Nu
va Tncredeti Tn cuvintele mincinoase care repefa . fempiuj Domnului,

16. lerem. 2. 37.
17. lerem. 9, 23.
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templu! Domnului, tempJal Domnului» «Fiindca dacd va vel/i In-
drepta spre b!ne cdaile voastie si gindurilc voastre, nu ve/i iace ne-
dreptate strainului, orfanului si vaduvei si nici nu ve(.i vaisa Tn acest
loc singe nevinovat, iar eu locui cu voi Tn locul asta in veac si
in veac» Prin acestea se arala ca, daca nu vom face ceea ce ni se
spune, zadarnic no lauddm cu numele de dreptcredinciosi. 49. Dar
poate se va spune cd despre acestea s-a vorbit destul, si aici si mai
Tnainte, si ca nu e nevoie sa discutam mai mult despre judecata lui
Dumnezeu, care este veshicd. Cum judeca Dunmezeu fie despre noi,
fie despre goti si vandali, dovedesc faptele : ei zilnic cresc, noi des-
crestem, ei se ridica, noi ne coborim, ei infloresc, noi ne uscam.
Incit cu adevarat vine Tmpotriva noastra ceea ce spune cuvintul
dumnezeiesc despre Saul si despre David ; «Davjd mergea Tnainte si
se Tntarea mereu prin sine Tnsusi, iar casa lai Saal Tn fiecare zi sla-

bea»*®. Drept este, cum spune profetul, drept este Domnul si dreapta
judecata Lui.

X1

50. Sintem judecati de Dumnezeu astfel chiar prin judecata pre-

zenta si de aceea a fost atitat spre pieirea si rusinea noastra cel
mai slab neam, care, strdbatind tinut dupa tinut, trecind din oras Tn
oras, a devastat totul. Mai intli de pe pamintul patriei noastre s-a
revarsat in Germania de dincoace dupa nume barbara, dupa sta-
pinire romana. Dupa pieirea acesteia, pirjolul a cuprins regiunea
belgilor, apoi avutiile aquitanilor desfrinati si dupa aceea trapul Ga-
liei Tn intregime, dar cite putin, pentru ca, Tn timp ce o parte era
lovitd de dezastru, altd parte sad se Tndieple prin exemplul celeilalte.
51, Unde eiristda Tnsa Tndreptare la noi, sau ce parte a lumii romane
desi cucerita se corecteaza ? «To(i, — precum citim — au decazut si
totodata s-au fdcui ne/oJosi<ol/i» De aceea profetul strigd la Dum-
nezeu si zice: «l-ai lovit si nu i-a duruf, i-ai sfatimai si au refuzat
sd primeasca 2nvd/aiura, s/-au intarii ietele lor ca piatra si n-au voit
sa SC intoarca» ' Faptele Tnsesi arata cu adevarat cit cad aceste cu-
vinte asupra noastra. 52. A fost devastata Calia m dar s-a Tndreptat

18. lerem. 8, 8.
19. lerem. 7. 4.
20. ir Regi 3. 1

21. Partea de la apus de Rin era staplnitd de romani (Germania Inferior 3a
nord 5i Germania Superior la sud) ?i Salvianus o putea mirai ode dincoace» (de
Rin) In raport cu Marsilia, oras In oare se gasea el. SI germanii erau socotiti barbari,
adica straini, din afara imperiului roman,

22. Psalm 13, 3i 52, 4.

23. lerem 5, 3.
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Hispania, care-i era vecinda ? Nu pe nedrept, pentru ca nu exista mc»
o teamad, nici o corectie, hispanii au inceput sa arda in flacarile m
care arsesera galii. Cea mai mare nelegiuire si grozavie, cum am
spus mai sus, este faptul ca, desi au ars, ca sa zic asa, madularele
oamenilor pacatosi, nu s-au curatit viciile celor ce pacatuiau. Si de
aceea Dumnezeu a fost silit de crimele noastre sa raspindeasca urgia
dusmana din loc Tn loc, din oras Tn oras, si. sil trimitd peste mare
noatriuri puse in miscare aproape tie la marginile painintului, ca sa
pedepseasca nelegiuirile afrilor 33. De ce ? Oare de ce nu putusera
sa trdaiasca intre hotarele Galiei populatiile aduse de pe pamintul lor
strdmosesc? Sau, dacd n-au rdmas in interiorul Galiei, de cine puteau
sa se teama cele care, neinvinse de noi pina in acel timp, au de-
vastat totul? Dar poate cd in Galia se temeau. De ce Tn Hispania,
unde armatele noastre au fost Tnvinse de acesti barbari, de ce S-ai
fi temut sa ramina si sa stea Tn Hispania, cind ajunsesera triumfa»
tori si victoriosi, ei care se ridicaserda pina la acea culme a vitejiei,
incit, Tndelung pregatiti prin razboaiele purtate, Tntelegeau ca for-
tele statului roman nu se mai pot masura cu cele ale barbarilor ?

X1l

54, Asadar ar fi putut sa trdaiasca acolo si nu se temeau. Far:

Tndoiala insa ca acea mina din cer, care-i dusese intr-acolo sa pe-
depseasca ticalosiile hispanilor, i Tmpingea sa treaca marea pentru
a devasta Africa. Ei Tnsisi marturiseau cd nu e opera lor ceea ce
fac, ca porunca divina 7i indeamna la actiune. De aci se poate inte-
lege cii de mari sint faptele noastre rele, de vreme ce barbarii sint
siliti fara voia lor sd ne devasteze si sa ne pedepseasca, potrivit
acelor cuvinte pe care le spune regele asirienilor, devastatorul pa-
mintului israelitic ; «Oare m-am suit fara voia Domnului pina in lo-
cui acesia? Mi-a spus Domnul: Suie-te Tn linutal acesta si pusties’
ie-1» Si-n alt loc cuvintul sfint glasuieste : «Acestea spune Dom-
nul armatejor, Dumnezeul Jui Israel: lata, Eu voi frimfie si voi in-
-.arcina pe Nabochodonosor, te ;eie Babylonului, ~ervu/ Meu, sa vina
si sa nimiceasca tara Egipiuiui» 55. De aci. putem recunoaste ca
toate neamurile care sint culcate la pamint si-au primit judecata lui
Dumnezeu, fiindca de fapt, precum am amintit adesea, ele sint zdro-
bite din cauza pacatelor. Deci ceea ce se petrece Tn acest sens nU
trebuie atribuit lui Dumnezeu, ci pacatelor, fiindca de orice fapta

24. Airii, locuitori ai partii din Africa Tn care se gasea orasul Cartagina.

2a. lsaia 36, 10.
26. letemia 43, 10.
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este drept sa raspunda faptasul. Si ucigasul, cind este condamnai la
moarte de judecStor, este pedepsii pentru crima sa. si tilhanil. cind
este ars pe rug ca nelegiuit. Tsi ispaseste nelegiuirea sa. 56. De aceea
faptul ca vandalii au trecut Tn Africa trebuie socotii ca o consecinta
nu a severitatii divine, ci a nelegiuirii afrilor ; caci, Tnainte de a
se Tndrepla intr-acolo. aceia au fost mfinati de grava si lunga ne-
dreptate a acestora. Si de aceea trebuie sa intelegem ca datorita
milei divine a fost aminata mult timp pedeapsa cuvenita, dar dato-
ritd crimelor si nelegiuirilor poporul cel pacatos pina la urma a pri-
mit ce a meritat. Afard numai dacad credem ca afrii n-au meritat
aceasta, cu toate ca n-au fost altii catre care sa se scurga mai mult
Tn acelasi timp toate soiurile de necinste si necuratie. 57. Ceilalti
oameni, desi sint robiti de unele vicii, nu Sint stapiniti de altele?
desi nu le lipseste betia, le lipseste rautatea, desi sint aiemeiati, nu
sint hrapareti, pe multi adica, desi Ti acuza nestapinirea trupurilor,
Ti recomandad simplitatea sufletelor. La toti afrii. Tn schimb, nu exista
nimic din asemenea Tnsusiri duble, adica sa aiba deopotriva si cile
0 parte bund si cite una rea, fiindca la ei totul este rau. PienTndu-si
curatia firii naturale,

si-au format din cauza viciilor Tntr-un fel o
altd aatura.

X1V

58. In afara de foarte putini servi ai lui
Africii n-a fost altceva decit o casd a viciilor, asemanatoare acelui
vas de arama despre care vorbeste profetul; «O, ceiafe a singe/ul/
Vas de aiamda ruginii, din care nu mai iese ru'jina, fiindca singeie
nu va iesi din eb>  Precum vedem, compara cetatea cu un vas de
arama, si nedreptatea cu sin-jele, ca sa Tntelegem, de buna seama,
ca nedreptatea poporului este Tntr-o cetate la fel cu singele cate
clocoteste Tntr-un vas d.; arama. Aceasta se aseamdand,si cu ceea
ce spune cuvintul sfint Tn cele ce urmeaza : «Toate casele lai israei
mi s-au Mcuf un amesfec de arama, de fler. de sfon/u si de plumb f
la mijloc se gaseste amestecat argintul. Pentiu aceea sa spui acesfea.
Asq z/ce r>omnu/ Dumnezeu: pentru ca toii v-ati facut un singur
amestec voi suiia asupra voastra si va voi lopi in focul miniei» **
59. Cuvintul sflnt aminteste de foarte marea deosebire dintre dife-
rite feluri de metale. Dar cum se topesc Tn acelasi cuptor metale
diferite? Se vede bine ca prin diversitatea metalelor este aratata
neaseriidnarea dintre oameni. Si de aceea chiar argintul, adica un

27. lezech. 24. 6.
28. lezech. 22, 18.

Dumnezeu, teritoriul

.
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OBi-B nii« Tn acelasi foc, fiindca strica-

I r S B - r S — rur .»

rubin topaz. Si de asemenea; «Ji-ai
cu araint P-ai umplut camarile cu multimea bogatiilor fale» . 60.
oare aS.L toate nn sl,t de a,a naturd, Incit sS para a h
sDecial despre afri ? Unde sint tezaure mai mari, unde este

IT trt: unde C.ari ..ai pline. «Ti-.i un,pmt -
tale cu multimea bogStiiloi tale». Eu spun s.
Airica a fost atit de bogata. incit m, se pare ca
mertului ei a umplut tezaurele lumii, nu numai pe ale non
a lost dupa aceasta? «S-a umflni inima ta - zice P 'f
sirdiucirea ta si din pricina pacatelor tale te-am aruncat la

61. cum se potriveste aceasta puterii africMe, sau
fost aruncata armata aceasta la paminl? Cum ~tfel,
atunci cind si-a pierdut Tnaltimea vechii puteri a
demnitatea cereasca. «Si voi scoate

mijlocul tau ioc si acesta (e va mislui» Ce ~te mai

ode
aceasla? Din mijlocul nedreptatii lor a iesit focul
mistuit fericirea de mai Tnainte. «5i tofi - se spune asemenea
care ie cunosc intre neamuri se vor infnsfa pentru AT
cotim ca li se cuvenea aceasta, decit daca
can insemneaza jale a neamului omenesc. « le/z acolo
se spune - si nu vei mai exisfa Tn veci.»«. Se vede bine ca acol™
toate au ajuns la pierzanie. Numai de n-ar fi urmata pedeapsa p
iru relele prezente, in continuare, de pedeapsa vesnica.

XV

62. D.r poate ca nu rabda aceasta Dumnezeu, -»<«J*!
milei Sale, Fatd cu nelegiuirile noastre lucrurile
sa se para ca ar putea rabda. Ce blestematie n-a fost
intotdeauna ? Nu vorbesc despre toate, fundca pe de P

prea mari, iar pe de altd parte nu se pot sU si spune atitea. VorbeSC

29. leiech. 28, U. 12.
30. lezecii. 28. 4.

31. lezech. 28. 17.
32. lezech. 28, 18-
33. lezedi- 28. 19.
34. leiech- 28. 19.
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numai despre desfrinarile nerusinate si, cf>ea ce este mai grav, despre
pingarirea lucrurilor slinle. Trec cu vederea intr-un fel pacatul la-
comiei, viciu al Tntregului neam omenesc. Trec cu vederea neomenia
zgirceniei, defect aproape al tuturor romanilor. Las la o parte si
betia, comuna nobililor si nenobililor, ca si mindria si Tngimfarea,
pacate atit de obisnuite la bogati, incit acestora li se pare ca pierd
poate ceva din dreptul lor, daca si altii voiesc sa se arate ia fel.
Hai sa trec, Tn sfirsit, si peste nelegiuirea nseldaciunilor, ininciunilor,
juramintelor strimbe. Aceste rele nu i-au lipsit vreodatd nici unei
cetati romane i 63. dar de ele au fost stapiniti Tn mod deosebit toti
afrii. Caci precum Tn fundul unei cordbii adinei se scurg toate mur-
dariile, la fel Tn obiceiurile lor s-au adunat oarecum viciile din toata
lumea. Nu cunosc nici o ticalosie care sa nu fi existat din belsug
acolo, de vreme ce chiar la neamurile pagine si salbatice, desi Tsi
au pacatele lor proprii, nu este totusi la acestea totul vrednic de
blestem. 64. Neamul gotilor e viclean, dar cu rusine, al alanilor fara
rusine, dar mai putin viclean, francii sint mincinosi, dar primitori,
saxonii sint groaznic de cruzi, dar minunat de neprihaniti; in sfirsit,
toate neamurile au insusirile lor deosebite si bune si rele. In schimb.
la afri nu stiu ce rdu nu existd deopotriva la toti. Daca trebuie Tnvi-
nuita neomenia, el sint neomenosi, daca betia, sint betivi, daca fal-
sitatea, sint cei mai Tnselatori, daca frauda, sint cei mai fraudulosi,
daca lacomia, sint cei mai lacomi, dacd perfidia, sint cei mai perfizi.
Necuratia si petele celor de mai Tnainte nu trebuie amestecate cu
toate acestea din urma, fiindca intre ielele celor de care am po-
menit mai sus au patruns viciile altor neamuri, pe rind acestia siot
dominati de propriile lor vicii.

XVI

65. Mai intii, ca sa vorbim despre necuratie, cine nu stie ca
toata Africa a fost infierbintata Tntotdeauna de poftn nerusinate, ca
n-a fost pamint si salas a] oamenilor, ci ai putea s-o socoti o Etna
a flacarilor nerusinarii ? Caci precum Etna este Tncinsa in sinul ei
de fierbinteli naturale, la fel Africa a ars necontenit Tn focul tica-
losiilor celor mai josnice. Nu vreau sa-mi fie rrezula pe cuvint
aceastd afirmatie, ci cer sad se ia marturia oamenilor. Cine nu stie
ca n general toti afrii sint nerusinati, in afara poate de cei cp s-au
intors la Dumnezeu, adica de cei ce si-au schimbat credinta si re-
ligia ? 66. Dar acest lucru este atit de rar si de nou, cit de rar poate

35. Etna, vulcan !n Sicilia i mitologia spune ¢8 In el g~ gasea»! alalierolc zetilui
Vulcan ti ale ciclopilor.
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Sa para €a un Gaius nu ”sle Gaius, sau «n Seius nu este SeiuR
Este atu de neobisnuit si de nefulilnit ca un afru sa nu fie nerusmat.
cit de nou si de neauzit este ca un afru sd nu fie afru. Este asa de
general raul impuritatii la ei, Tncit oricare dintre ei a incetat de a fi
nerusinat pare a nu fi diru. N-am sa cutreier prin toate tinuturile,
mlici sa rlescos cetate cu cetate, ca sa nu par a cerceta sau cauta cu

nrea mare zel ceea ani sa spun. 67. Ma marginesc acolo numai
:d cel mai d- seamad oras, la metropola oarecum, Card indoiala Tn-
toUlcauna rivaia a cetatilor romane, mai inlli in arme si vitejie, mai

apoi Tn splendoare si maretie. Este vorba de Cartagina, cea mai mare
vriijniasd a Romei, iar Tn lumea africand aproape ca Roma. Aceasta
singura imi este de ajuns ca exemplu si marturie, fiindca in ea a
cuprins pe toate cele prin care este administrata si condusa In toata
lumea puterea statului. 68. Acolo sint toate institutiile si servit”
publice, acolo sint scolile de arte liberale, acolo resedinta filosofilor
si, Tn fine, toate gimnaziile pentru studiul limbilor si al moraleij
acolo chiar si unitatile militare si puterile conducatoare ale arma-
tei, acolo onoarea proconsulara, acolo judecatorul zilnic si conduca-
torul, care dupa nume este proconsul, dar dupa putere consul T acolo
sint, in fine, toate functiile si Tntreprinderile economice si finan-
ciare, precum si demnitatile care se deosebesc Tntre ele atit ca grad.
cit si ca nume, supraveghetorii tuturor pietelor si raspintiilor ca
sa zic asa — cei care administreaza aproape totul, si partile orasului
si miscarea populatiei. 69. Ne multumim, asadar, numai cu aceasta,
ca exemplu si marturie despre celelalte, pentru ca, fara mdoiala, sa
Tntelegem cum au fost cetatile care au avut mai putine griji Tn ceea
ce priveste datoria si cinstea, dupda ce am vazut cum era cea c«
cele mai Tnalte dregatorii. Ajungind aici, aproape ca mi-e msine~de
promisiunea mea, ca adica m-am angajat ceva mai Tnainte ca™ tre-
cind peste toate celelalte nelegiuiri ale afrilor, sa vorbesc mai ales
despre necuraUile Si blestematiile lor. 70. lata, vad o cetate revar-
sindu-se oarecum de vicii, vad un oras fierbind de tot felul de
dreptati, plin de multimi, dar mai ales de josnicii, plin de b~ "™,
dar mai ales de vicii, invingindu-se oamenii unul pe altul in

nicia si ticalosiile lor, Tntrecindu-se unii Tn a fi hrapareti, altii n
necuratie, unii ametiti de vin. altii cu scom 2cu e Supraincarcate de
mincare, acestia Tmpodobiti cu panglici, aceia unsi cu pomOTi, pier
duti Tn diferite putreziciuni ale luxului, dar aproape toti Tngenun
cbeat? de o singurd moarte, cea a ratacirilor. Nu toti sint Tmbatati

36- Nume luate la TnlimplaTi' si de alH scriitori crestini-
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de bautura, dar toti sint ametiti de pacate. Ai crede ca slot popoare
cu sanatatea zdruncinata, fard simtire de sine, bolnave sufleteste, dez-
orientate, prabusindu-se cn gramada Tmpotriva lor Tnsile, Tmpinse
oarecum de naravurile multimilor desfrinate. 71. Cum sint viciile si
cit de grave, se deosebesc numai dupa felul lor, dar sint egale In
ceea ce pnveste™ nedreptatea, deosebite poate numai fiindca unul
este mai raspindit decit altul. Vorbesc despre rapirea mostenirilor
cuvenite orfanilor sl vaduvelor, despre nedreptatile fata de cei sa-
raci, despre chinurile lor. Acestia, gemind zilnic si rugindu-se la Dum-
nezeu sa le curme suferintele, si, ceea ce este cel mai grav, uneori
In culmea amaraciunilor cerind chiar venirea dusmanilor, pina la
urma au dobindit de la Dumnezeu ca jafurile pe care Tnainte le

suportau singuri de la romani, sa le suporte pind la urma Tn comun
cu acestia de la barbari.

XVII

72. Dar fie, sa trecem cu vederea peste toate acestea, fiindca

ele se petrec aproape in toata lumea romana si fiindca am promis ca
in aceasta parte voi vorbi putin despre astfel de rele. Asadar, neru-
sinarea si necuratia despre care vorbesc n-au fost de ajuns singure
pentru prabusirea airilor ? Ce parte a cetatii n-a fost plina de tica-
losii, care se petreceau Tn oras pe strazi si la raspinUi, nu in loca-
luri de desfrinare? Aproape toate ulitele si toate strazile erau ca
niste capcane ale placerilor, ca niste mreji, Tncit chiar cei care se
mspaimintau de aceste lucruri cu greu puteau totusi sa scape de
ele. 73, Vedeai cura vinatorii de cistiguri nepermise prin tot felul
de curse si Tnselaciuni Tmpinzeau Tn asa masura toate ulitele, toate
drumurile si raspintitle. Incit aproape cad nu era nimeni atit de pre-
vazator, Tncit sa nu cada Tn unele laturi ale pungasiilor, chiar dupa
ce scapase de cele mai multe din ele. Miroseau, daca pot spune
astfel, toti cetatenii acelui oras de spurcaciunile placerii trupesti,
respirindu-si unul altuia aerul infect al desfrinarilor comune. 74. Dar
aceste grozavii nu-i ingrozeau, fiindca aceleasi lucruri groaznice li
molipseau pe toti. Puteai crede ca acolo tot orasul era o apa mur-
dara a placerilor si ticalosiilor, un noroi adunat din toata tina maida-
nelor Sl a canalelor de scurgere. Si ce speranta putea exista acolo,
unde m afarda de ceea ce era in templul Domnului nu se putea vedea
nimic altceva decit murdarii? De altfel de ce sa spun in templul
Domnului ? Acesta tot Ti priveste numai pe preoti si pe cei din cler
si pe acestia nu-i discut, fiindca prin slujba mea datorez respect
deosebit Domnului meu si socotesc ca numai ei au fost nevinovati
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in altar, asa precum Tn timpul pieirii Sodomei, citim ca a fost numai
Lot pe munte. 75. Dar daca ne Tndreptam privirile spro plebe, cine
a fost neprihanit in acel numar atit de nenumarat? Cine n-a fost
desfrinat sau adulter, si aceasta fara incetare, fara sfirsit ? Astfel ca
iarasi trebuie sa stri.: : ce sperantd putea avea acel popor acolo unde
uneori unul singur, daca este adulter, rainjeste multimea bisericeasca,
iicolo unde intre acele atitea mii, daca ai fi cautat cu mare atentie,
chiar in biserica, abia ai fi gasit un n-?"prihamt? 76. Ba am sa spun cu
iiult rnai mult. O, de ar fi acestea singure, pe care le-am aratat, si
de s-ar fi marginit acolo necuratia barbatilor sd se desfrineze doar
prin legaturi cu femei depravate! Mai grav si mai nelegiuit este ca
acelea despre care /torbeste apostolul Pavel™ cu cea mai mare durere
in suflet s-au petrecut aproape toate la afri. Pentru ca barbatii, pa-
rasind obiceiul firesc al Tmpreunarii cu temeile, s-au aprins de dorinte
reciproce, savirsind josnicia barbati cu barbati, si primind Intre ei
insisi plata ratacirii lor, 77. Pentru ca n-au arata™ ~ca-L cunosc pe
Dumnezeu, i-a lasat Dumnezeu Tn voia simturilor ratacite, ca sa faca
ceea ce nu se cuvine. Oare a spus acestea sfintul Apo”stol despre
barbari si despre popoarele sdlbatice ? Nu, de bund seama, ci despre
noi, adica Tn mod deosebit despre romani, pe care afru, ~iindca nu
j-au putut Tnvinge prin superioritate si conducere, i-au invins prin
singurul mijloc posibil pentru ei, adicd prin imoralitate. Asadar cine
crede ca are dreptul sa se supere pe mine n-are decit sa se supere
pe apostol, fiind limpede ca, tot ce spunem noi ca au fost afrii. e!
spune ca au fost stapinii lor romanii.

XV

78, Dar poate cele despre care vorbim se faceau pe ascuns, sau
cel putin se Tngrijeau slujbasii raspunzatori de” moravurile publice
sS4 nu se petreacd Tn vazul lumii asemenea ticalosii. Se luau. veti
spune, asemenea masuri, desi existau multi care se dedau la fapte
josnice, totusi nu li sc patau tuturora ochii si sufletele, hindca un
lucru oricit de ticalos, daca se petrece in ascuns de obicei nu ofen-
seaza morala publica. Dar este mai presus de orice blestematie sa
admiti o nelegiuire si sd n-ai rusinea nelegiuirii. 79. Ce putea |,
ma rog, mai nebunesc acolo? Tn orasul cel crestin, in orasul bisen
cesc, pe care odinioara apostolii l-au educat in Tnvataturile loi, pe
care martirii l-au cinstit cu patimile lor, barbatii faceau pe femeile
Intre ei, si aceasta fara vreo umbrd de rusine, farda vreun val de sfiala-

37. Romani 1. 27—28.
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Astfel, ca si cum nu era cine stie ce nelegiuire, daca autorii atitor
rele se patau de acel rau, prin marturisirea publica a nelegiuirii toata
cetatea deveilea vinovata de o asemenea nelegiuire. Fiindca vedea
aceasta tot orasul si-1 tolera, vedeau judecatorii si nu luau masuri
Tmpotriva, vedea poporul si aplauda, fiind réaspindila astfel in tot
orasul aceasta tovarasie la desfrinare si nelegiuire. Chiar daca nu
toti savirseau asemenea blestematie, ea pata pe toti tn comun, fiindca
nu era interzisa, 80. Dar poate ca a existat vreodata un sfirsit al
raului si vreo indreptare a acestei rataciri. Cine ar putea crede,
sau chiar auzi, ca un barbat sa-si fi schimbat Tn tinutda femeiasca
nu numai rolul si firea sa, ci chiar infatisarea, mersul, Tmbracamintea
sl tot ce-1 caracterizeaz<*> ca sex si chip pe un barbat? Pina intr-atit
de depravat era totul, Tncit desi pentru un barbat nimic nu este mdi
rusinos decit sa para a avea Tn el ceva femeiesc, acolo totusi nimic nu
li se parea barbatilor mai rusinos decit sa para Tn vreun fel barbati.

XX

81. Dar aceasta a fost — zici — o ticalosie a minoritatii si
ce nu se savirseste de mai multi nu poate sa-i pateze pe toti. Am
spus mai sus destul de des ca Tn mijlocul poporului lui Dumneieu
crima unuia a fost nenorocirea multora, Asa s-a prabusit poporul
din cauza lui Achar asa s-a produs ciuma din cauza pizmei lui
Sau], asa a venit moartea multora de la numaratoarea cuviosului
Davjd39. Biserica lui Dumnezeu este ca si un ochi. Precum In ochi.
daca a intrat un gunoi oricit de mic, se intuneca toata vederea, tot
asa Tn corpul bisericesc, chiar daca fac putini lucruri josnice, acestea
pateaza aproape toata lumina stralucirii bisericesti. 82. De aceea Min-
tuitorul numeste ochi partea principald a Bisericii, cind zice: «Lumi-

natorul trupului tau este ochiul. Daca ochiul tau va ii curat, tot
trupul tdu va ii lumirtat. Dar dacad ochiui tau va ii nesanatos, tot
trupul tau va ii Tntunecat»«. De aceea si Apostolul zice ; «Nu StiU

ca putin aluat prost strica toata tramintatura ?» 4i. De altfel eu spun
despre acest rau ca n-a fost neinsemnat, ci foarte grav. nu fiindca
du fost multi desfrinati, ci fiindca desfrinarea citorva este decdderea
celor mai multi. Chiar daca sint putini cei ce practica lucruri josnice,
sint multi cei care se pateaza de murdariile putinora. Dupa cum o
Singura femeie de strada face pe multi desfrinati, la fel aproape cea

38. losua 7,

I Regi 19i Il Regi 24.
40. Mat. 6, 22.
41. 1 Cor. 5. 6.

ceea
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mai mare parte a poporului este murdaritd de amestecul condamnabil
al putlnor aferaeiati. Si nu stiu care dintre ei sint mai rai in fata
lui Dumnezeu, de vreme ce in cartile sfinte ei sint condamnati la
aceeasi pedeapsa: mosteni Tmparatia )ui Dumnezeu — ni
se spune — nfci desfrinatii, nici Tnchinatorii la ido]/, nici adulterii,
nici malahienii, nici sodomifit, nici furii, nici lacomii, nici befiviJ...» «.
83. Mai jalnic si mai de plins este ca o astfel de nelegiuire parea a
fi o crima a statului Tn intregime si toatd demnitatea numelui roman
se prabusea Tn infamia unei astfel de fapte nebunesti. Caci pe cind
barbatii Tsi luau infatisare femeiasca si-si mladiau mersul mai mult
decit femeile, pe cind dadeau semne de monstruoasa necuratie si-Si
acopereau capetele cu broboade femeiesti, si aceasta Tn mod public,
intr-o cetate romand, Tntr-un oras atunci foarte mare si foarte vestit,
a cui dezonoare era daca nu a imperiului roman faptul ca se per-
mitea sa se saviseascda pe fatd Tn mijlocul si Tn sinul statului cea
mai blestemata nelegiuire ? Puterea cea mare si suprema, care are
datoria sa Tmpiedice cea mai mare nelegiuire, dovedeste oarecum ca
0 socoteste normald, dacd o Tngaduie cu buni stiintd si se savir-
seasca. Cel de a carui mina depinde s-o opreasca insemneaza ca
porunceste sa se Tndeplineascd, dacd n-o Tmpiedica sa aiba loc.

XX

84. larasi, fiindca durerea cere, 7i Tntreb pe cei ce se supara: la
care neamuri barbare fie s-au savirsit vreodata acestea, fie s-a per-
mis sa se savirseasca fara sanctiuni publice ? Tn sfirsit, pentru a nu
cerceta si starui prea mult asupra acestui lucru, sa-i comparam pe
Tnsisi devastatorii Africii cu popoarele afrilor. Sa vedem daca s-a
petrecut vreodatd ceva asemandator la vandali. 85. Desigur barbarii,
Tagimfati de cuceriri, mindri de victorie, molesiti de belsugul de
bogatii si de placeri, desi fusesera cu siguranta Tntotdeauna foarte
stapiniti si foarte Tnfrinati, totusi au putut, bineTnteles, s se schimbe
Tn betia atitor succese, cind au intrat, cum este scris Tn cartile
sfinte Tntr-un pamint roditor, in care curgea lapte si miere, foarte
bogat si oarecum Tmbatat de multimea tuturor placerilor r Da acest
pamint nu era nimic de mirare daca un neam barbar s-ar fi desfrirtai,
acolo unde Tnsdsi natura era Tntr-un lei asemenea celui ce se des-
frineaza, 86. Cine si-ar Tnchipui ca vandalii, cind au intrat Tn acele
locuri, nu s-au scufundat Tn tot noroiul viciilor si al stricaciunilor,
sau, ca sa vorbesc mai pe scurt, ca n-au facut cel putin ceea ce

42. 1 Cor. 6, 10.
43. Ifesirea 13.
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facusera intotdeauna afrii, Tn aie caror drepturi intraserda ? Si desigur,
sax'irsind numai acestea, trebuiau socotiti foarte cumpatati si masu-
ratii dacd nu-i facuse Tnsasi imbeisugarea mai corupti. Clti sint dintre
Tntelepti, pe care sa nu-i schimbe succesele, carora sa nu le creasca
si decaderea morala odata cu Tnaltarea materiala ? Este sigur ca
din acest punct de vedere vandalii au fost foarte infrinati, daca la
Tncepui, cuceriti si subjugati, au ajuns dupa aceea victoriosi?
87. In atita bogatie si belsug de toate nici unul din ei n-a devenit
lin desfrinat. Ce, aceasta este putin? Desigur acest viciu l-au cu-
noscut si nobilii romani. Dar ce sa mai spun ? Nici unul nu era acolo
care sa se murdareasca de mirsavia romanilor desfrinati. Desigur
la romani de timpuriu s-a socotit cA o asemenea ticdlosie este mai
degraba virtute decit viciu si credeau ca dovedesc forta barbateasca
aceia care-i coborau pe barbati Tn josnicia unei Tintrebuintari de
femei. 88. De aceea odinioara armatele erau urmate de cantinieri
dintre sclavii tineri, care erau dati ca niste recompense de serviciu
celor care binemeritau Tn expeditii, pentru ca aceia care erau barbati
viteji sa transforme pe barbati in femei. Ce nelegiuire ! Si aceasta
o faceau romanii, repet, romanii din trecut. Totusi, ca sa nu-i acuzam
pe cei vechi, erau romani nu vechi, dar destul de corupti, destui
de stricati, destul de neasemenea lor si alor lor si mai asemanatori
grecilor decit romanilor, incit, precum ara spus adesea, nu este
aproape deloc de mirare daca statul roman sufera odata ceea ce
de mult timp merita.

XX1

89. Asadar aceasta intindciune a Tnceput sa existe la romani
Tnainte de Evanghelia lui Hristos si, ceea ce este mai grav, n-a
Tncetat nici dupa Evanghelie. Si dupa aceste stari de lucruri cine
sd nu admire popoarele vandalilor? Acestia, intrind £n orase foarte
bogate, in care se petreceau asemenea fapte pretutindeni, au im-
prumutat unele placeri ale oamenilor corupti, dar au respins Tn gene-
ral coruptia moravurilor si se folosesc de cele bune, ferindu-se de
primejdia celor rele. Pentru lauda acestora sint de ajuns cele spuse
si nu mai e nevoie de spus altele. Ei au respins necuratiile barbati-
lor, ba, mai mult, au respins si pe ale femeilor, s-au ferit cu groaza
de localuri de desfrinare si de case de tolerantd, au evitat cu scirba
legaturile si Tmperecherile cu femei usoare. 90. Oare poate parea
de crezut cuiva cd romanii au admis acestea, iar barbarii s-au Tn-
grozit de ele? Oare. dupa cele spuse despre acestea, ce s-ar mai
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putea spune? Si totusi sint :vai multe de aratat. Caci, daca am
afirmat cd barbarii au evitat lucruri Tnjositoare, aceasta este putin.
Cineva poate sa se Tingrozeasca de lucruri necinstite si sa nu le
Tnlature. Acesta este meritul cel mare si cu totui deosebit: nu
numai sa nu te patezi tu Tnsuti, dar sa iei si masuri sa nu se pateze
vreodata altii. Este intr-un fel administrator al salvarii umane cel
care se straduieste nu numai sa fie el bun, ci s&-i faca si pe cei rai sa
se schimbe. 91. Ceea ce spunem este important desigur, imporuUnt
si foarte serios. Cine ar crede ca au facut acestea vandalii Tn cetatile
romane? Ei toti s-au tinut departe de necuratiile trupesti. Dar cum?
Nu cum fac de obicei romanii care dau hotariri Tmpotriva furtului,
dar ei fura, care hotarasc ca nu trebuie sa se savirseasca adultere,
dar ei cei dintii le savirsesc. Si cu greu se poate spune ca fura,
fiindca cele savirsite de ei nu sint furturi, ci tilharii. Judecatorul
pedepseste mita si el Tnsusi ia mitd, pedepseste jaful si el Tnsusi
este jefuitor, pedepseste pe un ucijas si el Tnsusi este purtator de
sabie, pedepseste pe spargatorul de incuietori si de usi, iar el este nimi-
citor de orase, pedepseste pe jefuitorii de case si el Tnsusi este
jefuitor de provincii. 92. O, de ar face acestea numai cei care se
gasesc Tn functii si cadrora situatia Tnsdsi le dd ocazia de a practica
iaful! Mai grav si mai intolerabil este ca tac aceasta si particularii,
care Tnainte au indeplinit aceleasi functii. Numai lor onoarea functiei
clstigate le aduce beneficii, ca sa aiba intotdeauna dreptul de a

lur cind le-a Tncetat puterea publicd de a administra, nu le Tnceteaza
lotusi puterea particulara de a jefui. Astfel este mai nefnsemnata
puterea pe care au avut-o ca judecatori, decit cea pe care o au ca
particulari, caci Tn cea dinUi adesea li se trimit Tnlocuitori, dar m
aceasta din urma niciodata nu li se intimpla asa ceva. 93. Jata ce
valoare au hotaririle legilor, iatd la ce ajutda definitia sanctiunilor,
pe care le dispretuiesc In cel mai Tnalt grad cei ce admmistr™za.
Da, sint constrinsi sa se supuna cei umili si Tnjositi,
indeplineasca poruncile legii saracanii care daca nu le Tn ep

sint pedepsiti. Au aceeasi situatie si aci, ca si la plata birurilor;
ei singuri slujesc ordinele publice, precum singuri achita

Astfel, chiar in cadrul legilor si al unor prevederi drepte, se savlir-
seste cea mai mare nelegiuire a nedreptatii. Tntrucit cei mici sin®
obligati sa respecte legile ca pe ccva sfint, iar cei mari le incalca
Tntotdeauna, ca si cum ar fi nule.
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94. Supdarat de uritenia lucrurilor, am iesit intrucitva din rindul

celor Tncepute : ma voi Tntoarce acum ja ceie de mai sus. Am afir-
mat ca cetatile Africii su fost pline de ticdiosii monstruoase, ca
Tntre ele se distingea Tn imoralitate mai ales Cartagina, metropola
si oarecum st3pID& acolo, dar ca vandalii n-au fost raurdctriti de toate
acestea. Asadar, acestia despre care vorbim ii-au fost atit de barbari,
dacd au cautat sa Tndrepte decadderea noastra morala. Au Tinlaturat
din orice loc al Africii moravurile corupte ale barbatilor, s-au Tn-
grozit de legaturile cu femei usoare si, nu numai ca s-au ingrozit,
ori le-au evitat temporar, dar le-au facut sa nu mai existe. 95, O,
cuvioase Doamne | O. Mintuitorule bun ! Cit de mare putere au prin
Tine studiile Tnvataturii prin care pot fi schimbate viciile naturii, asa
cum au fost schimbate, de bund seamd, de acei barbari. Dar cum
schimbate ? Caci este interesant sa spunem nu numai efectele lucru-
rilor, ci si cauzele efectelor. Este greu, desigur, sa desfiintezi neru-
sinarea cu cuvintul, sau cu porunca, daca n-au fost create conditii
de desfiintare si e greu sa pretinzi cinstea cu cuvintul, daca n-al
creat-o Tn fapt. 96. Aceasta stiind ei, au Tnldaturat nerusinarea crutind
femeile nerusinate, nu ucigindu-le, ca sd nu curme grija viciilor prin
cruzime si sa nu pacatuiasca ei Tnsisi luptind Tmpotriva pacatelor prin
masuri prea dure. Ei au Tndreptat pe cei Tn culpa in asa fel incit
fapta lor a Tost un leac medical, nu o ostnda. 97. Au poruncit si au
luat masuri ca toate femeile de stradd sa devind femei maritate, au
transformat lefjaturile rusinoase in legaturi conjugale, Tndeplinind, de
hunii seama, cuvintul si porunca Apostolului ra fiecare fumeie sa-si
aiba barbatul ei st fiecare barbat sa-si aiba sotia lui Si fiindca
na se putea pune capat neinfrinarii fara permisiunea legaturilor
trupesti,™ au dat acestor legaturi rinduiald legald, pentru ca neinfri-
narea sa nu mai fie un pacat. 98. In aceasta privintd s-a prevazut
Nnu numai ca sa aiba barbati femeile care nu puteau trai fara barbati.
Cl chiar ca sa fie aparate prin viata casnica acelea care nu stiau sa
se apere ele Tnsele, si, fiind legate permanent de Tndatoririle de sotii,
chiar daca deprinderile vietii urlte de mai Tnainte le-ar Tmpinge spre
fapte rusinoase, sa le opreasca totusi de la acestea paza conjugala.
9™ In afara de masurile acestea, au impus sanctiuni severe pentru
inlaturarea desfrinarii pedepsind cu sabia legii nerusinarea, pentru
ca cinstea ambilor soti sa fie pastrata acasa prin sentimentele lega-
turilor de casatorie, iar in public prin teama de legi si astfel nevino-

44. 1 Cor. 7. 2.
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vStia. ™ ii« ocrotita printr-o dubla paza, adica prin dragoste lo casS
si tnrin teama In afara casei. lar legile Tnsesi au le sint Tn nici un caa
inculcate de site legi, care pe de o parte combat necinstea, iar pe
de alta admit obscenitatea, sau cum sint acele decrete romane, care
au interzis legaturile nepermise cu femel maritate, dar le-au admis
cu cele nemaritate, oprind adulterele, dai construind lupanare. S-an
temut probabil sa nu fie barbatii prea neprihaniti si curati, dacS-i
opresc cu desavirsire de la orice necuratie. 100. Dar astia despre
care vorbim nu sint asa. Ei au desfiintat desfrinarea si adulterele,
de vreme ce vor ca femeile sa nu apartina decit barbatului lor, iar
barbatii de asemenea sa nu aiba legaturi decit cu sotiile lor, de vreme
ce nu Tngaduie sa se consume astfel de placeri tn afara patului c<m<
jugal, ccnduclndu-si, precum se vede, legile lor dupa regula legfl
vine, ca sa nu creada cineva ca>i e permis ceea ce Dumnezeu n>a vott
sa permita. De aceea au socotit cd nu trebuie permis vreunii!
decit ceea ce a fost permis tuturor de Dumnezeu.

XAM

101. Stiu ca unora li se pare de netolerat ceea ce spun. Dar
trebuie sad facem ceea ce ne cere ratituiea lucrurilor, nu ceea ce
vor poftele. S&-mi spund mie cineva, oricine ar fi el, pe care-1 supara
cele spuse de mine: oare n-a fost socotit intotdeauna Socrate cel
mai Tntelept dintre toti gtnditorii, dupda marturia chiar a demonului
delfic, el, care era oarecum principele filosofilor, ca si al demonilor?
Sa vedem asadar ce norme a formulat Socrate despre pudlcitie si
ce legi au dat barbarii despre care vorbim. Nimeni — spune Socrate —
sa n-aiba sotie proprie, caci casatoriile trebuie sa fie comune tuturor i
va fi mal mare unirea cetatilor daca toti barbatii s-ar amesteca,
fara deosebire, cu toate femeile si, se Tntelege, daca toate femeile
s-ar culca, fara deosebire, cu toti barbatii, Sau, altfel spus, dacS toti
barbatii »r fi sotii tuturor femeilor si toate femeile sotiile tutOTor
barbatil&i. 102. Oare cunoastem ca s-au debitat undeva cuvinte>«ttt
de nebunesti si de diabolice, pline de decadere si instrdinare min-
tala? Tu zici, o, cel mai mare dintre filosofi, prin astfel de judecata,
cd toti barbatii sint sotii tuturor femeilor si toate femeile sint so~Ue
tuturor barbatilor, ca astfel toti copiii sint fiii tuturor. lar eu, dupa
astfel de judecata, zic ca nici vreun barbat nu apartine vreunei femei,
nici vreo femeie nu este sotie vreunui barbat si nici vreun copil nu
este fiu al vreunui parinte. Caci unde toate sint rasturnate si ames-
tecate, simeni nu-si poate pretinde ceva ca al sau. 103. Si nu i-a
fo~'dei ajuns prea inteleptulvii filosof sa Tnvete acestea, ci, precum

21 — bo«A>us samaniu
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spun unii, a $i facut asa. Intr-adevar, el a dat sotia sa unui alt
barbat, de buna seama, ca si romanul Cato un alt Socrale al
Italiei. lata care sint exemplele romane si atice de Tntelepciune: toti
sotii, cTti au fost in neamurile aratate, au facut pe codosii cu sotiile
lor. Dar a fost mai presus de ei Socrate, care Tn aceasta problema a scris
carti si a incredintat amintirii asemenea idei rusinoase. Are de ce sa
fie laudat pentru sfaturile sale i cit despre invatatura, a facut din
toata lumea un lupanar. 104. Se spune ca a fost condamnat pe ne-
drept de judecator. Este adevarat, caci mai drept ar fi fost sa-l con-
damne pentru astfel de Tnvataturi tot neamul omenesc, precum Ua
si condamnat, fara Tndoialda. Dupa ce i-au respins toti Tnvatatura
din acest punct de vedere, toti I-au condamnat nu numai pentru auto-
ritatea ideilor lui, ci, ceea ce este si mai Thsemnat, pentru exemplul
vietii lui, si pe buna dreptate. 105. S& se compare cu cele pe care
le-a sustinut el cele pe care le-au hotaxit acestia, cirora Dumnezeu
le-a poruncit sa stapineascd Tn Africa. El a hotarit ca nici un barbat
sa nu>si aiba sotia sa, acestia ca nici unul sa n-o aiba decit pe a sat
el ca toate femeile sa se culce cu toti barbatii, acestia ca nici o femeie
sa nu cunoasca alt barbat decit pe al sau; el a propus copii ames-
tecati si fara tata cunoscut, ei copii cu toate drepturile Tn ordine;
el a volt ca toate casele sa se prostitueze, ei nid una, el a Tncercat
sa faca In toate locuintele lupanare, acestia le-au scos si din cetati,-
el a voit sa prostitueze toate fecioarele, ei au facut pe femei cinstite.
106. Dar de ar fi fost greseala numai a lui Socrate si nu a celor mai
multi romani, sau aproape a tuturora. Desi Tn alte privinte nu ur-
meaza viata lui Socrate, Tn domeeiiul despre care este vorba romanii
sint urmatori ai Tnvataturilor socratice, fiindcd multi barbati au
fiecare multe sotii, si nenumarate femei au fiecare mai multi barbati.
Oare nu se simte in toate cetadtile duhoarea localurilor de desfrinare
si a lupanarelor ? Si cind am zis toate m-am referit in primul rind la
cele cunoscute si mai populate. Atit de mult sint cautate si pretuite
acestea Tn marile orase, care cu cit Tntrec pe altele ca marime, cu
atit sint mai pline de ticalosie. 107. Ce speranta mai poate avea,
ma rog, statul roman, cind barbarii sint mai neprihaniti si mai curati
decit romanii ? Dar ceea ce spun este putin: ce sperantd a vietii i
a iertarii, mS rog, putem avea Tinaintea lui Dumnezeu, cind vedem

45, Cato din Utica (95—46 i.d.Hr.) despre care scriitorui Plutarch (50—125 |.dM:.)

spune ca sl-a lasat sotia peatrn ca s-0 U ia casatorie HOrtensius, dar ca a ielaet*o
dupd moartea acestuia. spre Socrate se slie astazi ¢S n-a lasat nUnlc scrts;
ideile la care se refera Salvianus exista la Republica lui Plato, cafe prin iider-
tnediul lui Socrate afirmé ca Intt-o lepubUci ideala toate trebuie si fie comune,
chiar si soUUe-
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neprihanlie la barbari, si noi stntem asa de prihamtii Sa ro”~, v5
cer, si sa ne umilim. Acum la goti nu stnt nerusinati decit romanH
si la vandali tot romanii. Ajutati atit de mult de rivna castitatii, altt
de mult de severitatea Tnvataturii, ei nu numai ca sint neprihaniti,
dar un lucru nou, ca sa spun asa, de necrezut si aproape nemaiauait,
i-au facut si pe romani sa fie neprihaniti. 108. Daca rai-ar ingadui
aceasta slabiciunea omeneasca, as vrea sa strig mai presus de puterile
mele, sd&-mi rasune cuvintele Tn toatd lumea: rusine sa va fie.
popoare romane de pretutindeni, rusine sa va fie de viata voastra.
IM-aveti aproape nici un oras fara case de desfriu, nu lipseste in
nici unul murdaria morald, Tn afard numai de acelea in care an
Tnceput sa existe barbari. Si ne miram daca sintem sarmani noi,
atit de corupti, ne mirdm c& ne Tnving fortele dusmane, ctad.slateiit
inferiori Tn cinste, ne miram ca Intra Tn stapinirea avutului

cei ce ne blestema rautatile. Nu taria fireasca a corpurilor U

pe ei sa ne Tnvinga, si nici slabiciunea noastrda din natura
Tnvinsi. Nimeni sa nu caute alte pricini, nimeni sa nu creada ca
este Tn alta parte: singure viciile moravurilor noastre ne-au Tnvin».
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1 Mi se pare, ba sint sigur, ca pe multi Ti dezgusta acest fel al

meu de a spune prea multe lucruri, roai ales cind sint aratate critic
viciile moravurilor noastre. Toti voiesc sd fie laudati. Nimanui nu-i
place sa fie criticat. Si, ceea ce este cu mult mal rau, orice ticalos,
orice decazut prefera sa fie prezentat Tn rood favorabil prin miDCiuni,
decit sa fie criticat pe drept, sa fie ametit cu laude false si ridicole,
decit sa fie indreptat prin sfaturi sanatoase. 2. far daca aceasta este
situatia, ce e de facut? Trebuie oare sa ne supunem vointei oame-
nilor necinstiti ? Sau, daca ei voiesc sa li se acorde laude usuratice,
se cuvine sa le acordam noi cele usoare si demne de a fi batjocorite ?
In nici un caz n-ar trebui sa fie luati in ris de cdtre barbatii demni
cei ce vor sa fie ridicoli, si nici sa fie vorbiti de bine Tn chip mincinos
cei ce doresc sa fie Tmpodobiti cu laude false. Trebuie avut 1n
vedere nu ceea ce doreste sa auda vreunul din acestia, ci ceea ce
trebuie sa spunem noi, fiindca profetul zice: «Voj de cei ce spun
despre duice cd este amai si despte amar ca este dalce!» K 3. Astfel,
trebuie respectat adevarul Tn toate privintele, pentru ca vorbele sa
exprime realitatea, sa spuna lucrurilor care au dulceatda ca sint
dulci, iar celor cu amaraciune ca sint amare. Caci mai ales acum,
Tn lucrurile sfinte, nedreptatile noastre sint puse pe seama lui Dum-
nezeu de catre cei mai multi care, ca sa nu para ca sint ei insisi
demni de a fi acuzati, anticipd in a-L acuza pe Dumnezeu. Cind 11
blestema pe Dumnezeu afirmda ca nu Se Tngrijeste si nu-l1 pasa
de viata oamenilor, ca nu conduce cu dreptate, sau ca nu conduce
deloc, de ce altceva Il acuza, daca nu de neglijenta, de dispret si
de nedreptate? 4. O, orbire a neintelepciunli umane! O, nebunie
a cutezantei nesanatoase] Pe Dumnezeu, asadar, omule, 11 numesti
nepasator si indiferent. Daca ai Jigni cu astfel de cuvinte pe cineva
dintre oamenii nevinovati, de bund seama ca ai fi acuzat de injurii
si de obraznicie, iar daca injuriile s-ar referi la cineva mai de vaza
si mai sus pus, ai suporta sanctiuni de drept public. Nevirstnicilor

1. Isaia 5. 20.
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prea cheltuitori li se reproseazd acest cusur, si la tineni desfalMtj
este un defect caracteristic faptul cd sint nepasatori, neglijenti si
fara masurd Tn lucrurile lor. 5. O, glasuri blestemate! O. Tndraz-
neala nelegiuita! Asadar, zicem ca Dumnezeu este® Cel pe care-L
arata oamenii pierduti Tntre ei. Si aceasta nu e tot, fiindca | se pune
Tn socoteald, cum am spus mai sus. chiar nedreptatea. Daca noi nu
meritam ceea ce patimim si nu sintem demni de a suporta cele pre-
zente, 71l numim pe Dumnezeu nedrept, fiindca ne porunceste sa
suportam cele nemeritate, 6. Dar nu atit porunceste, zici, cit Tnga-
duie. Sa admitem ca este asar dar cit de departe, Tntreb, este meel
ce Tngaduie de cel ce porunceste? Cel ce stie ca noi supbrtaBl
acestea si poate sa ne Tmpiedice de a le suporta, dovedeste fSia
Tndoiald ca trebuie sd rdbdam tot ce este de rdbdat. De aici ved "
ca aceasta ingaduinta apartine judecatii Sale, si ca ceea ce pat™W
este din hotarire cereasca. De vreme ce toate apartin hotaririiaw”ft
si sint conduse de Dumnezeu, Tn orice rau si in orice pedea”rt
suportam zilnic controlul mfniei divine. Acest control noi 1l fac”
sa se Tnaspreasca si-l punem in migscare Tntotdeauna prin pacatMe
noastre. 7. Noi aprindem focul mfTniei ceresti si atitam incendiile 'Itl
care sintem arsi. De aceea pe buna dreptate, ori de cite ori suferim
aceste rele, ni se pot spune aceste cuvinte ale profetului:
«Aruncati-va Tn Ilacatile ioculai pe caie l-ati apiins» Astfel, potri-
vit hotarfiii sfinte ™ fiecare pacatos fisi pregateste singur ceea ce
suferd. Nici una din nenorocirile noastre nu le putem imputa Itii
Dumnezeu | noi sintem autorii nenorocirilor noastre. Dumnezeu este
bun si milos si, precum este scris, nu vrea sa piaida sau sa vataSie
pe nimeni. Noi facem toate Tmpotriva noastra ™ Cei mai cruti T«i-
potriva noastra sintem noi fTnsine. Noi, spun, noi ne condamnam,
chiar fara voia lui Dumnezeu. 8. Dar desigur ca par a vorbi

triva mea Tnsumi, daca mai sus am afirmat ca noi sintem pedepSti
de Dumnezeu pentru pacatele noastre, iar acum spun ca
pedepsiti de noi insine. Si una si alta este adevarat. Este adevSWt
cd Dumnezeu ne pedepseste, dar noi 11 facem sa ne pt~epeeaSM.
De ndatd ce noi Tnsine facem sa fim pedepsiti, cine se To«oi1p”
ca nu ne pedepsim noi insine pentru nelegiuirile noastra?- On”~<e
da el Tnsusi motiv sa fie pedepsit se pedepseste el Tnsusi,
cuvintelor care spun: «Fiecare este sirins in funiile pacafeJor sdl

. Isala 50, 11.
Psalm 7.

.1 Tim. 2, 4.

. PsiOm 118, BK
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s s A . A _ . pacalelor lor, fara
indoiala ca Tnsusi pacatosul se leaga cind pacatuieste.

g

9. Dar fiindca am spus pina acum multe lucruri despre necuratia
afrilor, sa spun macar citeva cuvinte despre blasfemie. De aceasta
s-a facut vinovatd Tntotdeauna pdaginatatea celor mal multi, Acestia
aveau In interiorul cetatilor parintesti nelegiuirea lor particulara, ma
refer adica la acea zeita Caelestis”™, demon al afrilor. Acesteia de
aceea, judec eu. vechii pagini i-au dat o denumire mai deosebita,
pentru ca, fiindca nu era In ea putere dumnezeiascd, sa fie cereasca
macar cu numele si, fiindca n-avea demnitate prin putere, s-o0 aiba
macar prin denumire. 10. Cine nu s-a initiat Tn cultul acelui idol?
Cine nu l-a fost fagaduit chiar de la obirsie si de la nastere? Nu
vorbesc despre oameni pagini atit prin viata, cit si prin credinta si
prin numele lor, care erau necrestini si prin fapte si prin nume,
ste mai suportabild si mai putin nelegiuitd la oameni paginatatea
credintei lor. Mai primejdios si mai nelegiuit este faptul ca multi
dintre cei care au Tmbratisat credinta In Hristos Tn cugetul lor slu-
jeau idoWor. 11. Cine dintre cei ce se numeau crestini n-au adorat
pe acea Caelestis fie dupa Hristos, fie, ceea ce e cu mult mal grav,
mw presus de Hristos? Cine n-a trecut pragul casei divine plin de
mirosi sacrificiilor demoniace si nu s-a urcat la altarul lui Hristos
cu miasma demonilor Tnsisi? De aceea n-a fost atit de mare crima
de a nu veni la templul Domnului, cit cea de a veni asa, fiindca
crestinul care nu vine la bisericd este acuzat de nepdasare, dar cel
are a venit asa este acuzat de nelegiuire. Este mai mic pacatul de
a nu aduce cinstire lui Dumnezeu, decit daca | se aduce Injurie.
Frin aceasta, cei care au procedat astfel nu l-au cinstit, ci l-au
idolului chiar Tnchindciunea blse-

ncli, fiindca participarea astfel la a doua slujbd este de fapt cinstirea
e ei mtii. lata care a fost credinta afrilor, mai ales a acelor noblU,
care te-a fost religia, care le-a fost crestinatatea r Tsi ziceau crestini
spre licita lui Hristos. 13. Cind apostolul striga: «Nu puteU bea
pa”ui Domnului si paharul demonilor, nu patefi lua parte la mesele
omnulw si la mesele demon!lori>' nu le era destul s bea paharul
demonilor Tmpreuna cu paharul lui Dumnezeu, decit dupa ce-1 beau
Tnainte pe al demonilor, si nu le era suficient sa socoteasca la fel

7.1 Cor. 10, 20 si urmai.
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masa demotiilor ca mesele Domnului, decit dacd, venind ia templu
dupa participarea la cultul superstitiilor infame, aduceau la altarele
sfinte ale lui Hristos mirosul foarte spurcat al duhului diabolic.

U

14. Dai, zici, nu toti faceau acestea, ci numai cei mai puternici

si mai sus pusi. Sa admitem ca asa este. Totusi, fiindca Ta oras casele
foarte bogate si foarte puternice dau tonul, vezi ca prin superstitia
nelegiuitd a celor putini, dar puternici, este patat tot orasul. Nimepi
nu se Tndoieste ca toate familiile stapinilor sint asemenea stapinl-
lor, sau mai rele, desi de obicei sint mai rele, si, prin aceastta,
fiindca chiar stapinii buni au mai ales servi rai, este usor de inteles
in ce fel au fost acolo toate familiile, de vreme ce nelegiuirea etfr*
pinilor facea si mai rele sufletele servilor, rele prin efe Tnsele. t5.

fie, cele pe care le-am spus s-au referit la cei mai puternici sitjnai
nobili. Oare sint cumva mai usoare cele ce sint comune nobililor si
nenobililor ? Vorbesc desigur despre ura si despre blestemele im-
potriva tuturor celor cuviosi. De buna seama ca este un soi de
nelegiuire faptul de a uri pe adoratorii lui Dumnezeu. Caci dupa
cum daca servii nostri sint batuti de cineva, bataia lor este o insulta
adusa noua si dupa cum daca fiul cuiva este biciuit sufera din cauza
acestui fapt dragostea tatalui, la fel, ¢cind un serv al lui Dumnezeu
este Insultat, majestatea divina este incalcatd, precum spune Tnsusi
Domnul catre apostolii Sai: «Cine vo primeste pe voi pe Mine Ma
primeste si cine vd dispre/ujsjie pe voi pe M/ne Ma dispreiuiesfe»
16. Domnul nostru cel prea bun si prea drept Tmpartaseste cu servii
Sai cinstea si ocara, ca sa nu socoteasca cineva ca atunci ciad
insulta pe un serv al lui Dumnezeu a fost insultat de el numai- un
ora, fiindca fara Tndoialda Tn injuriile fatd de slujitorii Domnului eSte
amestecata injuria fatd de Dumnezeu, Care ne Tincredinteazii de
dragostea si marea Lui bunatate fata de noi In acest fel: «Acela
care se atinge de voi, de pupila ochi7or Me/ se atinge» 17. Peittru
a exprima delicatetea dragostei Sale, a comparat-o cu cea mai delicata
parte a corpului omenesc, pentru ca sa intelegem destul de limpede
ca Dumnezeu, printr-o unica insulta fata de servii Sai este ranit El,

8. Mat. 10, 40; Luca 10. 16.
9. Deut. 28, 34.
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precum lumina ochiului este ranita de o mica atingere. Asa insultau
afrii si-l urau pe servii lui Dumnezeu sl prin acestia pe Dumnezeu,

m

18. Dar poate cineva intreaba prin ce probe se dovedeste ura:
prin acelea desigur, prin care se dovedeste ura iudeilor fata de
Hristos, atunci c¢ind ei ii ziceau : «Tu e$ij samariiean si ai demon»
cind rideau de El, cind ii adresau cuvinte urite, cind suflau dusmanos
in fata Lui si scrisneau din dinti asupra capului Lui. De aceea, chiar
in psalmi” Mintuilorul insusi, Care a suferit, zice ; «Toti cei care
priveau Ma dispretuiau si au vorbit cu buzele si ”~-au mi~Mcat
capelele». Si Tn alt loc zice, de asemenea : «M-au ispitii, au ris de
Inline au scrisTiit din dintii lor Tmpotriva Mea» 19. Astfel se
dovedeste asadar ura afrilor Tmpotriva monahilor, adica Tmpo-
triva cuvlosilor lui Dumnezeu, fiindca blestemau, fiindca au facut
Tmpotriva lor aproape tot ceea ce a facut rautatea iudeilor Tmpo-
triva Mintuitorului nostru Tnainte de a ajunge la Tnsasi varsarea
singelui dumnezeiesc. Dar, zici, acestia n-au ucis pe cei cuviosi asB
cum citesti ca au facut iudeii. Nu stiu daca au ucis, nu afirm aceasta,
dar mare este totusi apdararea lor dacd, vorbind despre perseciitia
paginilor, n-a fost !'n ei ceea ce are persecutia ca ultimd consecinte.
20. Sa socotim, asadar, ca acolo n-au fost ucisi cei cuviosi; dar ce
facem ca ei nu sInt departe de cei din apus, care urasc cu suflet
de ucigas, mai ales ca Domnul Tnsusi spune . «C/ne uraste fara
pricin& pe lIraiele sdu ucigas esfe» De altfel nu fara pricind m
fost prigoniti slujitorii lui Dumnezeu. Intr-adevar, cine ar putea zice
ca fara cauza au fost prigoniti oameni deosebiti de ei in tot com-
portamentul lor ca viata si moravuri, Tn care vedeau ca nimic nu
este al lor, fiindca totul este al lui Dumnezeu ? Cauza cea mai mare
a dezbinarilor o constituie deosebirea de pareri, fiindca sau nu se
poate deloc sau cu greu este cu putintd sa iubeasca cineva la altul
ceea ce nu»i place lui. 21. Astfel, nu fara pricind, cum am spus, urau
pe ce! Tn care vedeau ca toate le sint dusmane si potrivnice lor.
Caci aceia trdiau permanent In stricaciune, acestia Tn nevinovatie.

10. loan B, 4S.

11. Psalm. 21. 8.

12. lerem. 20, 7 -, Psalm 34, 16.
13. 1 loan 3, 15.
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aceiai ia pofte, acestia In neprihanire, aceia In localuri de penli®.
acetU* 1B mlnastiii, aceia aproape Tntotdeauna cu diavolul, acestia
fara Tncetare cu Hristos. Nu fara pricinda asadar Tn interiorul eet”
tilor .Africii, si mai ales in interiorul Cartaginei, Tl priveau cu urad
pe cineva Tmbracat Tn haina lunga si paljd la fata, cu parul taiat si
tuns pina la piele, acel popor atit de nefericit cit putea fi de necre-
dincios fara ocara si fara blestem. 22. Si daca uneori vreun slujitor

al lui Dumnezeu, fie din mlnastirile egiptene, fie din locurile sfinte
ale lerusalimului, sau din sfintele si veneratele singuratati ale pustiu-
lui, venea in acel oras pentru indatoriri sfinte, de Tndata ce aparea
Tn popor, era primit cu insulte, blesteme si cuvinte de ocara. Si ni]
numai atit. dar era Tnconjurat de oameni necinstiti sl rai care-I
coreau, rideau de el si-l fluierau ca la luptele de tauri. Incit, 4ac$
vedea cineva aceste manifestari, fara sa stie despre ce este v<”a,
socotea nu ca este batjocorit un om, ci este alungata si urmeaza a
fi rapusd o dihanie nemaivazuta sl despre care nu s-a auzit nimic
pina aci.
V

23. lata credinta afrilor, si mai ales a cartaginezilor. Aposto
au putut intra odinioara mai usor In cetatile pagme si accesul, ca
si prezenta lor pe strdzi, era la Tnceput mai putin rdu vazutd de acei
barbari salbatici si de adunarile lor. Poporul atenienilor, desi super-
stitios, a ascultat cu rabdare pe Apostolul Pavel, vas de sHnta ale-
gere, pe cind el vorbea « despre maretia si cultul unul singur Dum-
nezeu, iar lycaonlenii i-au admirat atit de mult pe Apostoli, Tncit,
cind le priveau virtutile lor divine, nu-i socoteau oameni. Dar in
Cartagina cu greu au putut sa apara in piete sau pe ulite slujitor»
ai iui Dumnezeu, fara ca ei sa fie huliti si persecutati. 24. Unii socot
ca aceasta nu insemna persecutie daca n-au fost si ucisi. Tllharii
se folosesc de obicei de aceasta zicatoaie ca celui ce nu i s-a luat
viata i s-a dat. Dar in orasul acela aceste binefaceri n-au iost atit
din partea oamenilor, cit din partea legilor. Caci chiar hotarinle
celor douasprezece table« au Tmpiedicat sa fie ucis un om fara
sa fie osindit. Din aceasta se cunoaste cit de mare a fost acOlo

14. Fapte 17, 17. W S»«

15. Fapte 14 Lycaonleni, locuitori ai provinciei Lycaonla din A

le. Cele 12 table de legi romane redactate de 10 magistral (decemTIrt) »
date in 451 l.djfr.



SAT,VUIinis8

respectul pentru religu Domnului, unde numai de aceea le-a fost
cu putinta slujitorilor lui Dumnezeu sa scape, fiindca au f<«t aparati
de dreptul pagin, ca ei sa nu fie ucisi de mfTlnile crestinilor. 25. Si
ne miram ca acum sint sub barbari cei care mai Tnainte au fost cu
adevarat barbari fata de cei cuviosi. Asadar, drept este Domnul si
dreapta este judecata Sa Ceea ce au semanat, cum este scris, aceea
secera *». Drept a zis Domnul despre necinstea acelui neam;
«Platiti-i dupa lucrarile iui. faceti-i toate pe care le-a facut si ei.
penffu ca s-a ridicat Tmpotriva Domnului» Sa nu ne miram deci
si sa nu ne suparam ca acum acela suporta unele neplaceri din par-
tea oamenilor ? vedem ca sint cu mult mai mari cele pe care le-au
pricinuit ei Tnsisi Thainte Tmpotriva lui Dumnezeu, dacd, tinTnd seama

de vinovatia fiecaruia, punem In balanta Tntr-o parte ceea ce Tndura
si in cealalta ceea ce au savirsit.

17. Psalm 118, 137.
18. Galat. 6, 9.
19. leremia 50, 29.
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