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PREFATA

Veacul al IV-lea dupd@ Hristos reprezinta, in istoria Bisericii
crestine, una dintre perioadele fundamentale pentru consolidarea si
legitimarea identitatii teologiei crestine Tn arena Antichitatii tarzii.
Desi numit ,veacul de aur”, anii acestei etape istorice nu a fost deloc
lipsit de mari incercari pentru Biserica lui Hristos, avand Tn vedere
cd Imperiul Roman traversa o profunda crizd economica, politica,
sociala, dar, in primul rand, spirituald. in acest context, cresti-
nismul Tsi face din ce Tn ce mai simtit glasul sau ceresc si Ti daruieste
nelinistitului, viciosului si ostenitului om al Antichitatii calea catre
iesirea din marasmul economic, politic si militar al vremii. Totoda-
t4, noua religie oferd cetiteanului OIKOU|_ifvri-ei antice adevarul pe
care Tl cauta zadarnic prin silogisme si prin cercetarea atenta a natu-
rii, dar, mai ales, viata fericita Tn comuniune cu Adevaratul sdu
Dumnezeu si cu semenii lui.

Cu toate acestea, Tnainte de a Tmbratisa cu hotarare crestinis-
mul, civilizatia antica a Tntreprins o ultima mare tentativa de asi-
milare a acestuia, incercand sa-l reducda la una dintre nenumaratele
scoli filosofice ale vremii, iar pe Mantuitorul lisus Hristos sa Il
coboare la statutul unui mare educator moral, unul grandios, dar
totusi un simplu om. Urmarea acestei tentative a fost proliferarea
numeroaselor erezii ale vremii, printre care se individualizeaza aria-
nismul, combatut cu mare vigoare de Parintii capadocieni, auto-
ritatile teologice de referinta ale veacului al 1V-lea d.Hr.

in acest context trdieste si activeaza cel care, cu profunda
reverentda, a fost numit ,un latin printre greci”, Sfantul Vasile, ,omul
deplin al crestinismului”, care si-a meritat pe deplin aceasta carac-
terizare, dovedind Tn Tntreaga sa viatd si activitate un echilibru
pilduitor pentru orice pastor de suflete. intr-o vreme de Tncercari
pentru Biserica, Sfantul Vasile a dovedit un discernamant si o Tnte-
lepciune remarcabile, un har de pastor sufletesc neintrecut, un spi-
rit de organizare economica si caritabila care a devenit legendar, un
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continuu si sustinut efort de a reface unitatea Bisericii si, nu n ulti-
mul rénd, si-a demonstrat geniul teologic, asternand n scris opere
fundamentale pentru dogmatica, morala, spiritualitatea si exegeza
crestind. Totodatd, a manifestat o deschidere si un spirit de coope-
rare exemplara cu alte Biserici crestine ale vremii si a reusit sa men-
tind o comunicare si o colaborare uimitor de eficientd cu autoritatile
imperiale, chiar cdnd acestea erau simpatizante ale arianismului.

Volumul de fatd reuneste traducerile roméanesti a patru dintre
cele cinci tratate dogmatice ale Sf. Vasile cel Mare: Tmpotriva lui
Eunomie, Despre Botez, Despre originea omului si Despre rai, tra-
duse de Policarp Pirvuloiu, Tnsotite de o lucrare exegetica, Omilii la
Psalmi, Tn traducerea realizata de Pr. Dumitru Fecioru, traducere
revizuita si diortositd dupa textul original de Adrian Muraru si
Policarp Pirvuloiu.

Cu toate acestea, se impune precizarea ca distinctiile dogma-
tic/exegetic sunt relative, usor scolastice, pentru Parintii Bisericii
teologia fiind un organism unitar si bine articulat, care nu poate fi
segmentat prin clasificari savante. Discursul dogmatic al Sf. Vasile
cel Mare se Tntemeiaza constant pe o profunda exegeza a Scripturii,
nefiind separat de dimensiunea morald si nici de orizontul spiritual.
La fel, demersul sau exegetic are finalitati limpezi de natura dog-
matica si spirituald. Profunzimea ideilor, eruditia temperata, ori-
zontul cultural si spiritual vast, stilul limpede si precis, sobrietatea
indulcita de sincere si discrete accente lirice sunt calitati care
confera valoare literara si perenitate scrierilor basiliene.

Scrierile reunite Tn acest volum reprezinta cateva dintre ras-
punsurile marelui teolog si Parinte duhovnicesc date culturii si civi-
lizatiei antice, care, prin arianism, urmareau sa transforme cresti-
nismul intr-un capitol al filosofiei sau, cel mult sa-1 Tncadreze in
panteonul sincretic al zecilor de religii orientale care proliferau n
agora vremii. Astfel, Tmpotriva lui Eunomie combate Tn mod te-
meinic si cu argumente scripturistice, logice, filosofice si teologice
ideile unuia dintre corifeii arianismului extremist, Eunomie de
Cyzic. Doctrina acestuia nu doar ca nega existenta Sfintei Treimi si
considera pe Fiul si pe Sfantul Duh creaturi, aneantizdnd de fapt
intreaga Tnvatatura crestina, ci considera si ca limbajul omenesc nu
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are nicio relevanta pentru cunoasterea omeneasca si mai ales pentru
cea teologica. Astfel, erau puse sub semnul Tntrebarii nu doar
limbajul teologic si viata Bisericii, ci Tnsasi posibilitatea Revelatiei
divine. Mai mult, Eunomie afirma, Tn mod paradoxal, ca termenul
L.nendscut” exprima cu adevarat esenta divind. Sfantul Vasile va
explica, foarte limpede, ca limbajul omenesc este un instrument de
comunicare, ,0 umbra a adevarului”, un dar al lui Dumnezeu, care
nu exprima fiinta lucrurilor, iar limbajul teologic reflecta nu esenta
divina, ci viata dumnezeiasca si experienta comuniunii omului cu
Dumnezeu.

De la Tnalta teologie a fiintei si ipostasurilor treimice, coboram,
cu tratatul Despre Botez, in chiar viata liturgica, aceea care este me-
nita sa mijloceasca extinderea intre oameni a relatiei de iubire din
Sfanta Treime. Marele teolog scrie pagini profunde despre insem-
natatea si semnificatia spirituald a Tainei imbisericirii, increstinarii
si restaurarii chipului dumnezeiesc in om: ,Din acestea toate se Tn-
telege ca ratiunea nasterii de sus este asemanarea [cu Dumnezeu]”
(Despre Botez, Cartea I, Il, 8). Totodata, botezul, afirma Sf. Vasile
cel Mare, constituie prilejul de incepere a procesului de Tmplinire a
asemanarii cu Dumnezeu. Despre acest raport fundamental pentru
antropologia ortodoxa, chip/asemanare, se va vorbi pe larg in cele
doud omilii Despre originea omului, omilii care au fost dovedite ca
apartinand marelui capadocian. Omul creat dupa chipul lui Dum-
nezeu si botezat in numele Treimii urmeaza a fi asezat Tn raiul vir-
tutilor, pentru a le pazi si lucra. Micul tratat Despre rai subliniaza
aceasta dimensiune spirituala a paradisului terestru, care, desi pier-
dut, trebuie sa constituie un imbold permanent pentru om catre
despatimire si induhovnicire, conditii necesare spre a fi reprimit in
Eden. Insa urcusul catre paradis Tnseamna strabaterea caii acestei
vieti, cale pe care omul are de Infruntat un rdzboi dificil cu demonii,
cu patimile launtrice si cu oamenii care nu iubesc lumina lui
Hristos. in acest razboi nevazut, ,arma de atac si de aparare” o
constituie Psaltirea prorocului si imparatului David, sinteza desa-
varsita a rugaciunii, muzicii si poeziei, careia Sfantul Vasile 1i face o
exegeza profunda in mai multe omilii, pastrand un fericit echilibru
Tntre eruditie si dimensiunea moral-spirituala. Viata duhovniceasca
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este o armonie a virtutilor, un concert al facultdtilor umane si al
poruncilor dumnezeiesti, cantat pe strunele poruncilor dum-
nezeiesti, care sunt zece, ca si strunele psaltirii (Omilia la Psalmul
XXX, 11).

».Noi credem cum ne-am botezat si, dupa cum credem, asa i
preamarim”, afirma Sf. Vasile cel Mare in Epistola 159, proclaméand
prin aceasta faptul ca temelia si izvorul Tnvataturii de credinta le
constituie cultul liturgic al Bisericii, ,,inchinare in Duh si Tn adevar”.
Asadar, orice invatatura teologica eronatd nu este altceva decat o
denaturare sau o negare a traditiei rugdciunii obstesti a Bisericii si,
totodatd, o abandonare a comuniunii in iubire jertfelnica, o Tnsin-
gurare egoista si lipsitd de rod duhovnicesc. De aceste lucruri va
constata Sfantul Vasile ca se face vinovat marele ereziarh Eunomie,
care tagaduia Sfanta Treime afirméand cd Fiul si Sfantul Duh sunt
simple creaturi, si astfel venea in contradictie cu principala Taind a
crestinismului: ,Aceasta se Tmpotriveste pe fatd traditiei botezului
mantuirii, precum se spune: «Mergand, botezati toate neamurile in
numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh» (Mt. 28,19). Caci bo-
tezul este o pecete a credintei, iar credinta Tnseamna a fi in deplina
armonie cu dumnezeirea. Astfel, trebuie sa credem mai intai, si apoi
sa ne Tnsemnam cu pecetea botezului. lar botezul nostru este facut,
potrivit Tnsesi traditiei Domnului, in numele Tatalui si al Fiului si al
Sfantului Duh, niciun slujitor si nicio creatura nefiind asezati pe
aceeasi treaptd cu Tatdl si cu Fiul, de vreme ce dumnezeirea se
Tmplineste Tn Treime” (impotriva lui Eunomie, IlI, 5).

Botezul este restaurarea libertatii si demnitatii noastre: , Astfel,
o statuie sfaramata si zdrobita, care a pierdut glorioasa Tnfatisare de
dinainte a imparatului, isi redobandeste slava propriei imagini si ve-
chea strdlucire prin modelarea de catre un mester bun si iscu-
sit (Despre Botez, Cartea |, Il, 7). Dumnezeu, desi ne-a creat dupa
chipul Sdu, ne-a daruit deplina libera vointa sa devenim si dupa
asemanarea Sa prin propriul efort: ,Astfel, istorisirea din Cartea
Facerii este o scoald a vietii omenesti. «Safacem om dupa chip»: sa
aiba prin creatie ceea ce este dupa chip, dar dupa asemanare sa
devina. [Domnul] ti-a dat aceastda capacitate. Daca te-ar fi creat si
dupa asemanare, unde ar mai fi fost slava ta? Pentru ce ai mai fi fost
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incununat? Si de ti le-ar fi daruit pe toate Creatorul, cum ti s-ar mai
fi deschis Tmparatia cerurilor? in clipa de fata insa [o parte] ti-a fost
datd, iar [alta] a fost ldsata neTmplinita, ca tu Tnhsuti sd o duci la de-
savarsire, pentru a te Tnvrednici sa primesti rasplata de la Dum-
nezeu” (Despre originea omului, I, 15). Si - explicd Sfantul - ase-
manarea cu Dumnezeu se doba&ndeste nu prin ritualuri si practici
teurgice, care mai de care mai extravagante si mai dificile, ci prin
lucruri simple, aflate la Tndemaéana tuturor: prin bunatate, prin inde-
lunga rabdare, prin milostivire, prin dragoste reciproca si prin iubire
de frati, prin ura fata de rdu si prin stapanirea patimilor pacatului
(Despre originea omului, 1, 8 si 19).

Astfel, autentica demnitate de stdapan al creatiei este conferita
omului de biruirea si stdpanirea patimilor pacatoase din suflet: ,Ai
devenit tu, cu adevarat, stdpén al fiarelor sdlbatice daca le stipanesti
pe cele din afard, insa pe cele dinduntru le lasi fard de Tmparat?”
(Despre originea omului, 1, 8).

Asadar, botezati in numele Sfintei Treimi, ne refacem comu-
niunea cu Sfanta Treime si ne Tnvesmantam cu umanitatea cea noua
si indumnezeitd Tn Hristos, hranindu-ne cu El prin Euharistie, dam
forma omului launtric prin intiparirea Tnvataturii Evangheliei n
sufletele noastre (Despre Botez, Cartea |, Il, 7) si pasim pe calea
spiritualizarii din ce Tn ce mai profunde prin lucrarea directd a
Sfantului Duh asupra fiintei noastre: ,Precum cel care este nascut
din cineva este asemenea aceluia din care a fost nascut, tot asa si
noi cei care am fost nascuti din Duhul trebuie s& devenim duh”
(Despre Botez, Cartea I, I, 8).

Teologhisind despre tainele cele mai presus de cuget ale Treimii
Celei de o fiinta si nedespartite, vorbind cu har si savoare biblica
despre botezul cel daruitor al harurilor asemanarii cu Dumnezeu,
dupa chipul Caruia am fost creati de preacuratele Sale Dumnezeu,
afirmand deplina egalitate si demnitate a barbatului si a femeii Tn
fata lui Dumnezeu si in viata spirituald, talcuind Scriptura pentru
ascultatorii sai spre a le deschide mintea si sufletul catre con-
templarea ,celor pe care ochiul nu le-a vazut si urechea nu le-a auzit”
(I Cor. 2, 9), Sfantul Vasile nu a pierdut niciodata din vedere finali-
tatea pastorald a teologiei sale. Nu a facut parada de eruditie, ci ne-a
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Tnvatat sd privim cdtre cer, sa stam drepti in fata ispitelor si
incercarilor vietii si sa ne indreptam Tntru toate cugetarea si inima
catre Dumnezeu, ,fiindca mintea, privind catre aite lucruri, nu se
mai poate privi pe sine” (Despre originea omului, 1, i).

Activitatea si opera Sf. Vasile cel Mare sunt de o actualitate evi-
denta, daca ar fi doar sa luam in considerare observatiile istoricilor
culturii si ai religiilor, care afirma ca perioada contemporana este
similara Tn multe aspecte cu Antichitatea tarzie. Este suficient sa
mentionam numai Omilia a Il-a la o parte din Psalmul J(IV, Tmpo-
triva celor ce Tmprumuta cu dobanda, unde arhiepiscopul Cezareei
Capadociei Tnfiereaza avaritia, dorinta irationald de acumulare a
avutiilor cu orice pret si pe orice cdi, drept una dintre cauzele
principale ale crizei traversate de civilizatia vremii.

Felul cum Sf. Vasile cel Mare a pastorit Biserica, felul cum a
propovaduit Evanghelia vesnica a lui Hristos rdman emblematice si
pilduitoare pentru pastorii duhovnicesti din toate vremurile. Numit
in cantarile Bisericii ,trambita cea cu dumnezeiasca glasuire si ce-
reasca albina, care din florile Tnvataturilor a adunat mierea cea
facatoare de viata a dogmelor Treimii si a lasat-o Bisericii lui Hristos
bogatie nefmputinatd”, marele capadocian s-a aflat permanent in
mijlocul credinciosilor, Tertfindu-si Tntreaga viata pentru binele si
mantuirea lor, si le-a predicat cu timp si fara timp adevarul dog-
melor mantuitoare, cel care poate fi pastrat numai prin iubire:
»Biserica, cea care se afla aici de fata, nu asteapta sa auda cuvantari
uimitoare, ci cauta dezlegari pentru problemele duhovnicesti care
privesc edificarea [sufletului]” (Despre originea omului, II, 8).

Editura Basilica
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IMPOTRIVA LUI EUNOMIE






Sfantul Vasile cel Mare - impotriva lui Eunomie.
Terminologia trinitara, intre lingvistica si apofatism

Preliminarii

Antichitatea tarzie a cunoscut o continua confruntare polemica
Tntre cultura greco-latind si crestinism, prima incercand sa-1 asimi-
leze pe cel de al doilea si sa-l integreze sistemului ei cultural de
naturd sincreticd. Dacd Tn primele veacuri disputa se va duce n
special pe plan religios, Tncepand cu veacul al 1V-lea ,ostilitatile” vor
fi purtate si la nivel cultural. Tn noua epoca de libertate religioasa si
de crestinare treptata a Imperiului Roman, teologia crestind va fi
pusa Tn situatia de a-si defini cu claritate statutul sau cultural.
Astfel, Biserica crestind Tsi va actualiza mesajul sau revelat la for-
mele de exprimare si la categoriile conceptuale specifice culturii
Antichitatii tarzii. Devenind progresiv majoritari Tn Imperiul Ro-
man, crestinii, desi vor fi biruitori impotriva paganismului pe plan
politic, religios si social, totusi, in domeniul cultural, vor mai avea
de Infruntat puternica opozitie a filosofiei, pentru care teologia
crestind era ,nebunie’l, Astfel, opozitia dintre teologia crestina si
cultura filosofica a Antichitdtii se va transfera Tn planul dezbaterii
de idei, continuandu-se Tn interiorul Bisericii prin actiunea coroziva
a ereziilor. Acestea din urma, precum remarcase deja Sf. Apostol
Pavel2, nu erau altceva decat glasul gandirii filosofice antice, mani-
festari ale acesteia invesméantate n strai crestin.

Veacul al IV-lea d.Hr., desi numit pe drept cuvant ,veacul de
aur al Bisericii, a fost totodata si unul dintre cele mai zbuciumate

11 Cor. 1, 23.
2 ,Luati aminte s& nu vafure mintile cineva cufilosofia si cu desarta inseldciune din pre-
dania omeneasca, dupa intelesurile cele slabe ale lumii, si nu dupa Hristos.” (Col. 2, 8).
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pentru teologia crestind. Acum va avea loc una dintre ultimele mari
inclestdri dintre filosofia greaca antica si noua religie, In tentativa
esuatd a primei de a o0 asimila pe cea de a doua.

Conflictul care a mobilizat nu doar personalitati de prim rang
ale Bisericii3, ci, din nefericire, a determinat si ingerinta puterii
imperiale in chestiunile teologice4, se reducea de fapt la cel dintre
ratiunea elenica si credinta crestina revelata, sau, altfel spus, la cel
dintre filosofie si teologie, dintre cugetarea omeneasca si Revelatie.
Asadar, Parintii Bisericii implicati Tn polemica antieretica luptau nu
doar Tmpotriva ereziei, ci, in primul rand, Tmpotriva tentativei de a
subordona teologia filosofiei, sau, mai exact, de a transforma cres-
tinismul Tntr-o filosofie ca oricare alta printre multimea de scoli
filosofice ale Antichitatii. Parintii capadocieni Tn special au de-
conspirat si au militat cu tarie Tmpotriva Incercarii de a cuprinde cu
limitata ratiune omeneasca tainele cele mai presus de logica ale
crestinismului. ,Perla si blazonul culturii greco-latine”5, filosofia in-
cerca, fara menajamente, sa asimileze teologia crestina.

Dramatica si indelungata dezbatere trinitara a acaparat si an-
trenat toate energiile lumii crestine pe parcursul veacului al 1V-lea
d. Hr. S-au confruntat doua mari forte, ortodoxia niceeana si diver-
sele factiuni ariene, care, desi polemizau adeseori si intre ele, faceau
front comun cénd trebuia sa fie combatuta pozitia niceeana.

Situatia Bisericii din acea perioada era foarte dificild si primej-
dioasa pentru puritatea dreptei credinte. lata cum o descrie Sf.
Vasile cel Mare, accentuand primejdia deosebit de grava a arianis-
mului si sabelianismului, care, desi aparent antagonice, de fapt re-
duceau divinitatea la o singura Persoana, care se confunda cu fiinta
lumii: ,De o parte ne sfasie Anomianul, «adica aderentii lui Eu-
nomie», de cealaltd, dupa cat se pare, Sabelie. Dar va conjur sa nu

3 Precum Sf. Atanasie cel Mare, Didim cel Orb, Parintii capadocieni, Sf. Ambrozie de
Mediolanum, Sf. loan Hrisostom etc.

4 Autoritatile imperiale au sprijinit adesea, iTn mod direct, arianismul (cf. imparatii
Constantius, Valens).

5Pr. loan G. Coman, Probleme de literatura sifilosofie patristicd, Ed. Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995, p. 103.
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dati atentie acestor nelegiuite sofisme, care nu pot insela pe
nimeni!’6

In intreaga sa activitate, de la edificarea unui eficient sistem de
asistentd socialda pand la speculatia metafizicd cea mai rafinatd,
Sfantul Vasile a dovedit mereu un echilibru si un simt al masurii
remarcabile, fapt ce i-a atras epitetul de ,un latin printre greci”.

Protagonistii disputei. Sf. Vasile cel Mare si Eunomie de Cyzic.
Literatura si teologie.
Sf. Vasile cel Mare Tn contextul literaturii elenistice

Opera impotriva lui Eunomie ne Tnfatiseaza un Sfant Vasile inca
tanar, dar plin de energie si de rdvna pentru apararea dreptei
credinte. Cu toate acestea, discursul teologic al acestui ,latin printre
greci” reflecta ,,0 maturitate si o claritate a gandirii menite sa o faca
unul dintre arcurile de bolta ale doctrinei ce caracterizeaza teologia
capadocienilor, aceea a distinctiei Tntre o esenta si trei ipostasuri”7.

Din punct de vedere filosofico-literar, opera Sfantului Vasile se
poate Tncadra Tn miscarea celei de-a Doua Sofistici. Daca pana
atunci scena literara a lumii greco-romane era dominata de con-
fruntarea intre aticism3si asianism9, la Tnceputul veacului al Il-lea

6 Epistola 210, In Sf. Vasile cel Mare, Epistole, PSB 3, serie noua, traducere, introducere
si note de Pr. Teodor Bodogae, editie revdzutd de Tudor Teoteoi, Ed. Basilica a
Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2010, p. 326,

7 Claudio Moreschini, Enrico Norelli, Istoria literaturii crestine vechi grecesti si latine, tra-
ducere de Hanibal Stanciulescu si Gabriela Sauciuc, voi. 1l, 1.1, Polirom, lasi, 2004, p. 103.

“ Termenul provine din grecescul drnKiapoc;. in veacul al 1V-lea T.Hr., termenul ex-
prima doar politica unor cetati din vechea Grecie, facuta in interesul ,Aticii", a carei
capitald era Atena, asadar o prelungire a ceea ce Tucidide intelesese, in timpul raz-
boiului peloponesiac, prin aticism, si anume: ,Atasament fatd de partida ateniana”. in
urma razboaielor lul Alexandru cel Mare Tnsa, eruditul Eratostene, Tn secolul al IIi-lea
T.Hr., la Alexandria, 7l foloseste cu intelesul de ,rafinament" si ,puritate a limbii”. Un
veac mai tarziu, gramaticul elenistic Crates din Pergam, supranumit ,atenianul” pentru
simpatiile sale, intelege prin aticism ,rostirea corectd”, pe care epoca elenistica era pe
cale s-o piarda, deci foloseste termenul intr-un sens gramatical sau retoric. Stilul
.atieist” este clasicizant prin excelentd, centrat pe hipotaxd mai putin retoric si mai
moderat Tn utilizarea tropilor.

9 Noua retorica a lui Gorgias, Hegesias, Himerios a cucerit treptat lumea sfarsitului
Antichitatii. Aliteratii, paronomaze, calambururi, asonante, homoioteleuta, clausule
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d.Hr. va aparea o noua doctrina literara care va concilia cele doud
tendinte. Astfel, cea de-a Doua Sofistica, precum a mai fost numita,
va supune gramaticii aticiste exuberanta stilistica a asianismuluilO.

Tn mare, a Doua Sofistica poate fi caracterizatda ca o oratorie
epideictica Tnzestratd cu certe valente de spectacol de origine mi-
croasiatica. Noua orientare va penetra toate aspectele vietii cultu-
rale grecesti, contribuind si la revitalizarea vechii religii grecesti.
Aflandu-se sub presiunea regimului de autoritate personala a impa-
ratului, oratorul vremii nu-si mai putea exercita arta Tn discursuri
politice, fiind nevoit sd-si afle refugiul in oratoria epideicticd. Tn
plus, intelectualul vremii afla o placere greu de inteles azi in far-
mecul rafinat al discursului marcat de exotismul ideilor $i de cultul
formei artistice. Astfel de spectacole oratorice erau sustinute de
vorbitori itineranti specializati, care desfasurau fascinante specta-
cole publice Tn care Tsi etalau talentul oratoric. Se alcatuiau astfel
veritabile ,fictiuni teatrale”ll care Tncdntau si exaltau audienta. Tn
ciuda extravagantelor inevitabile, a Doua Sofistica a conservat si
transmis opere de o valoare inestimabild ale Antichitatii grecesti,
opere care erau predate Tn scolile unde au Tnvatat marii capadocieni
si Sf. loan Hrisostom.

Alt merit al acestui curent literar este introducerea masiva n
discursul literar a subiectivitdtii, a vietii lduntrice, a pasiunii, a ima-
ginatiei, a gustului pentru aventura si pentru senzational. Ne aflam,
asadar, in fata unui ,romantism” sui generis. Pentru studiul nostru
prezinta interes cea de-a treia etapa a acestei miscari, etapa care
incepe cu domnia lui Constantin cel Mare. Reprezentanti straluciti
ai acesteia sunt: Libanius, Himerios, Themistius si lulian de Capa-

artificioase, terminatii ritmice sau rimate, cuvinte exotice, toate au constituit ,un stil
orgiastic care a degenerat intr-un bacchanalic dans al foneticii” (E. Norden) care a in-
cantat urechile romanilor. Acest stil era fundamentat pe parataxa, folosind din abun-
denta figurile stilistice. Scoala retorica asianicd promova un stil inflorit, patetic, amplu
ritmat si afectat, cultivand sententiozitatea, frazele scurte, abundenta figurilor de stil,
antitezele si paralelismele.

10James Marshall Campbell A.M., The influence of the second sophistic on the style of
the sermons ofSt. Basil the Great, vol. Il, Catholic University of America, Washington
D.C., 1922, p. 14.

1J.M. Campbell A.M., The influence ofthe second sophistic...,, p. 17.
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docia. Centrul spiritual al ei era la Atena, loc unde si-a desavarsit
studiile si Sf. Vasile cel Mare. Crestinarea Imperiului Roman nu a
afectat sensibil dezvoltarea acestei orientari artistice, desi ea se afla
in filiatie directd cu paganismul. Sfantul Vasile va asimila si
transfigura instrumentele literare ale acestei scoli, adaptandu-le
pentru crearea unor opere fundamentale ale crestinismului si, mai
ales, nefngaduindu-si sa fie sedus de excesele acesteia.

Forma nu poate fi separatd de continut Tn cadrul discursului
literar in general si in cazul celui teologic Tn special. De altfel,
discursul teologic este in cele din urma tot unul literar si poate fi
analizat pana la un punct cu instrumentele literatului. Problema
devine si mai complexd, iar necesitatea imbinarii demersului teo-
logic cu cel lingvistic, mai stringenta in cazul literaturii crestine de
limba greacd a veacului capadocienilor. Pentru justa intelegere a
operei acestor titani ai literaturii crestine, teologul contemporan (in
speta patrologul, dar nu numai) are absoluta nevoie de buna cu-
noastere a unor discipline umaniste: istoria literaturii grecesti, evo-
lutia teoriei literare, a poeticii si retoricii antice, dar si de valori-
ficarea ultimelor progrese din domeniul studiilor lingvistice. Cu
toata aparenta delimitare critica a Parintilor capadocieni de cultura
literard a Antichitatii, de fapt acestia sunt pe deplin integrati me-
diului cultural si paradigmelor literar-retorice ale acelei perioade.
Distantarea fatd de cultura antica a aparut ca o fireasca delimitare
de caracterul ei politeist si ca reactie la excesiva cultivare a formei
artistice Tn dauna continutului, a asa-numitei ,arta pentru arta”,
pretioasa si pedanta, care devenise o moda literard in Antichitatea
tarzie. in plus, ereticii, pentru a-si recruta noi adepti, recurgeau fara
scrupule la metodele si principiile de mare efect ale retoricii. Asa-
dar, aparenta respingere a artei literare de catre Parintii Bisericii are
caracter apologetic, fiind Tndreptata nu impotriva literaturii ori cul-
turii in sine, ci Impotriva supraestimarii livrescului Tn cazul auto-
rilor pagéani, ori Tmpotriva deturndrii artei literare Tn serviciul min-
ciunii si al erezieil2 Pentru scriitorii crestini, arta, in general, si cea

11 ,Pe multi i-a preocupat poetica, retorica si descoperirea sofismelor, al caror material
este minciuna: nici poezia nu poate exista fara mit, nici retorica fara arta vorbirii si nici
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literara, Tn speciall3 se cuvine a fi subsumata idealurilor de bine,
frumos si adevar.

LLiteratura crestind nu urmareste Tn chip esential finalitati
estetice, fiind o literaturd motivata de sustinerea si raspandirea
religiei crestine, dar nici nu este lipsitd de valoare esteticd. Ruptura
fatd de literatura necrestind n-a fost totald. Se poate mai degraba
vorbi de o alternanta intre discontinuitate si continuitate. Autorii
crestini nu se izoleaza de tendintele estetice generale ale literaturii
latine. Ei sunt Tnrauriti de cultura pagana a vremii, pe care con-
comitent o combat si Tncearca s-o integreze.”4

in opera marelui teolog crestin se mai pot identifica si alte
observatii lingvistice remarcabile. In continuare vom prezenta se-
lectiv unele aspecte relevante privind relatia dintre teologie si
lingvistica Tn opera arhiepiscopului Cezareei Capadociei.

Consideratii basiliene
privind specificul limbajului biblic

O trasatura a Scripturii asupra careia insistda Tn mod special
Sfantul Vasile este precizia limbajului. Aceasta calitate a stilului este
recomandata insistent teologilor crestini si mai ales participantilor
la numeroasele sinoade care se desfasurau in acea perioada pentru a
defini dogma hristologica, cu atat mai mult cu cat de definirea una-
nim acceptabila a semnificatiilor termenilor aflati Tn disputa de-
pindea pacea, armonia si unitatea Bisericii universalels. Avertismen-
tul si pledoaria Sfantului pentru dcKpipeialé Tn discursul teologic
sunt mereu actuale: ,lkottei twv prfidTujv to dKpi(3tc17. ,Noi cres-

sofistica fara false rationamente.” (Omilia a XH-a, La inceputul Proverbelor, VI, in Sf.
Vasile cel Mare, Omilii si cuvantari, PSB 1, serie noud, traducere si introducere de Pr.
Dumitru Fecioru, text revazut de Constantin Georgescu, Ed. Basilica a Patriarhiei
Romaéane, Bucuresti, 2009, pp. 206-207).

13 Cultura Antichitatii tarzii a fost una prin excelenta literara.

14 Eugen Cizek, Istoria literaturii latine, voi. Il, Societatea .Adevarul” S.A., Bucuresti,
1994, p. 783.

15 Cf. Hans Frieiherr von Campenhausen, Parintii greci ai Bisericii, traducere de Maria
Magdalena Anghelescu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 142 s.u.

B6PG 29, 217 A.

17 ,la aminte la precizia limbajului!”
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tinii nu alegem ca voi cuvintele pe care le folosim, nici nu urmarim
asezarea lor armonioasa. La noi nu sunt cizelari de cuvinte, nici nu
cautam cuvinte care sa sune frumos la ureche, ci, in orice impre-
jurare, preferam cuvintele cu inteles bun.”18

Inscriindu-se Tn traditia biblica a simplitatii si conciziei stilului,
Sfantul Vasile va utiliza si el un asemenea limbaj, recomandandu-1
staruitor Tntregii teologii crestine.

Marele capadocian este constient ca simplitatea stilului biblic a
constituit unul dintre motivele respingerii Scripturii de catre inte-
lectualii pdgéni, care nu constientizau ca universul estetic biblic, de
factura ebraica, este mult diferit de canoanele artistice greco-latine,
considerate drept criterii unice si normative ale valorii literare. Tot
ce nu era clasic devenea barbar, lipsit de valoare si interes!9. Origen
raspunsese deja lui Celsus20, care dezavua Scriptura pe criteriul unor
astfel de prejudecati estetice clasicizante.

De aceea, indemnul Sfantului Vasile pentru orice crestin culti-
vat este acesta: ,Nu alerga la miturile paganilor, ci primeste sme-
renia glasului din cuvantul evanghelic!"2

Scriitorul capadocian admite ca limba Evangheliei este simpla si
lipsitd de pedanterie, dar observd fenomenul paradoxal cd acest
limbaj auster si lipsit de podoabe stilistice a avut un succes
neasteptat. Explicatia se afla in adevarul (aAii0£ia) si puterea harica
ale acestor cuvinte patrunse de Duhul Sfant. Apostolii au fost astfel
~buzele lui Hristos” - XpiaTou.

Sfantul Vasile este pe deplin constient de existenta unor ter-
meni specifici limbajului biblic care nu se regasesc Tn alte opere
profane sau care au sensuri specializate pentru notiuni si concepte
teologice. Totodata, sesizeaza si unele diferente morfologice sau
sintactice in ,greaca crestinilor”. Oferim cateva exemple:

8 Omilii la Hexaimeron, VI, 2, in Sf. Vasile cel Mare, Scrieri, partea |, PSB 17, traducere,
introducere si note de Pr. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 133.

19 Si Tertulian si Augustin au dispretuit initial scrierile crestine potrivit acelorasi
ratiuni.

0Cf. Contra Celsum, I, 62.

21PG 29, 409 A.
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+ De pilda, despre termenul ayAAiaan;2 - ,bucurie foarte
mare, exaltare”, Sfantul Vasile remarca faptul ca acest substantiv, ca
si verbul de la care derivd, dyAAiau) - ,a exulta”, nu se regdsesc in
literatura profand, dyAAiaaiq fiind un cuvant utilizat doar in Scrip-
turd, mai precis numai n versiunea Septuagintei23.

o De asemenea, marele teolog formuleaza si interesante consi-
deratii despre ,taria, firmamentul cerului, aTEpeuifia24.

+ Este notat sensul special al verbului E”opoAoyeivd - ,a oferi
har” (cf. PG 29, 313 A); nuantele subtile si specifice ale termenului
latin crestin confiteri (,a se marturisi, a marturisi”) se explicd prin
relatie de calc semantic cu acest cuvant grecesc.

+ Scriitorul capadocian 1l mentioneaza si pe awTrjpia - ,,man-
tuire” (cf. PG 29, 472 C), in legatura cu care citeaza din Lc. 3, 6: ,Si
tot trupul va vedea méantuirea lui Dumnezeu”.

o Episcopul de Cezareea inregistreaza si specificul semantic al
cuvantului grecesc -napoipia - ,proverb”, care, treptat, va dobandi
intelesul de ,limbaj criptic, alegoric”.

+ ©eoq este mentionat ca desemnand atat pe Adevaratul
Dumnezeu, cét si pe falsii dumnezei, idolii26.

+ Mentionadnd un alt termen specific Septuagintei, K6aup(30<
(,margine, bordura; tiv, ciucure”), atrage atentia asupra rarei sale
utilizari Tn limba greaca, in afara textului biblic veterotestamentar:
,0u Trdw 5e 1) tou Koouppou Trf  EAAr]VIKf) ouvrjQsia
KaOaipiAr]Tai” (PG 30, 321 B); totodata, sesizeaza si existenta deriva-
tului specifica Septuagintei (Fac. 28, 33-34), Koauli[30T6< - ,tivit cu
ciucuri”, aplicat la vesmintele marelui preot.

21 Pe care dictionarele limbii grecesti (cf. Liddel Scott, Bailly) nu-1 inregistreaza decat
ca apartinadnd autorilor iudei si crestini.

2B Cf. PG 29, 324 A.

"4 Omilii la Hexaimeron, Ill, 4.

%5 De unde va deriva e”opoTioyEaic - manifestarea exterioara a celei de-a doua pocainte
prin practici obisnuite in Antichitatea crestind, cand ritualul pocdintei putea fi si
public, nu numai secret, si anume prin post, rugaciuni, Tngenuncheri, acoperirea
capului cu sac si cenusa si a trupului cu zdrente negre etc.

26 Epistola 189, V, in Sf. Vasile cel Mare, Epistole, PSB 3, serie noua, p. 284.
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* Arhiepiscopul Cezareei Capadociei semnaleaza chiar si unele
particularitati sintactice ale limbii grecesti biblice, precum nomina-
tivul care urmeaza in general dupa ouai*7 (cf. PG30, 216 B, Comm. In
Is., 1), si adeseori, precum Origen, oferda adnotari filologice explica-
tive pentru unele expresii si termeni ai stilului biblic (auviiQeicx Trft;
Fpacjsffc;), de pilda expresia ,,a-si deschide mana” - cu intelesul de ,a
face milostenie” (Ps. 103, 29) - avoiyeiv Tr|v x"ipav28- 0 considera
ca specific biblica, la fel si expresia ,tot capul” - Traca KE™aArj29.

+ Sfantul Vasile va aplica adeseori Scripturii un principiu
hermeneutic ce devenise deja clasic in exegeza biblica: limpezirea
sensului unui text obscur prin recursul la un pasaj lesne inteligibil30.
Astfel, Tn Omilii la Psalmi se remarca faptul ca verbul KpivEcrGai are
sensuri diferite Tn functie de context: fie ,,a osandi”, fie sensul lui
5o0Ki(id"£a0ai - ,a examina, a cerceta, a testa"3; la fel este semnalata
subtila diferentd de nuanta Tntre opyri (,furie”) si Oupo<; (,manie”)
ori cea Tntre Mkko<; (,bazin™) si <j)peap (,fantana”)33, alaturi de
diversele sensuri ale adjectivului okoAio<; (,curb, Incovoiat”)34.

* 1n cateva texte veterotestamentare, Sfantul Vasile atribuie lui
KEpaq (,,corn”) sensul de 50f,a (,slava”)3x

o Tn Comentariul la profetul Isaia, 8, teologul capadocian ob-
serva faptul ca, Tn cateva pasaje din Faptele Apostolilor, substantivul
68dq (,,cale”) are Tntelesul de SiSaaKaAia (,doctrinda”)3.

+ Uneori intreprinde un adevarat studiu filologic comparativ al
unor versiuni biblice, de pilda Tn Omilia la Psalmul XLIV: ,«Frumos
intru frumusete, Tn fata fiillor oamenilor. Varsatu-s-a har pe buzele

2 G..M. Bartelink, ,Observations de Saint Basile sur la langue biblique et theolo-
gique”, in Vigiliae Christianae, nr. 17 (1963), p. 93.
28 PG30, 572 A.
29PG 30,145 C.
DPG31,1264.
3 Omilia la Psalmul VII.
2 Omilia la Psalmul XXIX.
Omilia ta Psalmul XIV.
31 Omilia la Psalmul VII.
% De pilda, in int. Sir. 49, 5. De aici, prin leronim, provine reprezentarea lui Moise cu
coarne Tn sculptura lui Michelangelo (v. les. 34, 29 in Septuaginta si Vulgata).
36 Omilia ia Psalmul XXVIII.
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Tale.»¥ [Aquila] traduce: «Prin frumusete Te-al Tnfrumusetat mai
mult decét fiii oamenilor»; iar Simah: «Prin frumusete, frumos esti
mai mult decatfui oamenilor» "8 Sfantul Vasile remarca faptul ca la
aceasta variantd de traducere a textului ebraic ne conduc si [tradu-
cerile] lui Aquila si Simah39. Totodata, Tn Comentariul la Isaia, 23,
22, precizeaza ca multe note explicative au fost inserate direct Tn
textul biblic de catre Aquila.

. O problemd interesanta care nu a fost incd solutionatd Tn
mod satisfacator de cercetatori este aceea a gradului cunoasterii
limbii ebraice de catre Sfantul Vasile. Unele referinte si trimiteri la
textul ebraic al Vechiului Testament ne determina sa credem ca
arhiepiscopul Cezareei Capadociei detinea minime cunostinte de
ebraica. Astfel, polemizand cu arienii, care se intemeiau pe un text
din Proverbele lui Solomon pentru a demonstra pretinsul statut de
creaturd al Fiului lui Dumnezeu, Sfantul Vasile se lanseaza intr-o
remarcabila exegeza filologica: ,Acestia isi cauta refugiul in textul
lui Solomon pentru ca, de acolo, ca dintr-o tabara militara, sa de-
vasteze [dreapta] credintd. Astfel, din pricina acestei spuse: «Dom-
nul m-a creat» (Pr. 8, 22), atribuita Persoanei Tntelepciunii divine,
au tras concluzia cd le este Tngaduit sd-L numeascd pe Domnul
creatura. in ceea ce ma priveste, am multe de spus despre aceasta
expresie. Mai Tntéi, ea este spusa o singura datd in Tntreaga Scrip-
turda. Mai apoi, ea se afla intr-o carte, [a Proverbelor lui Solomon],
plind de cugetari tainice si care se desfasoara prin mijlocirea multor
proverbe, parabole si a multor cuvinte obscure si enigme. Si astfel,
[din aceastd carte] nu putem extrage nimic limpede si nici lipsit de
ambiguitate. Tnsa aici incetez de a mai vorbi, pentru a nu prelungi

37Ps. 44, 3.

3B Omilia ja Psalmul XLIV.

OAquila (sec. Il), pdgan de origine, se converteste la crestinism; vine Tnsd in conflict cu
Biserica si trece la iudaism. Tmbratisand aceastd noua religie, traduce Tn greceste
Vechiul Testament. Pentru fidelitatea traducerii sale, dusa pana la servilism, iudeii o
adopta Tn locul Septuagintei, Simah (sec. Il), care dupa Sfantul Epifanie de Salamina era
un samarinean trecut la iudaism, a facut si el o noua traducere in greceste a Vechiului
Testament, din care s-au pastrat numai fragmente. Traducerea, desi cu parafraze, este
considerata de o valoare superioara celei a lui Aquila.
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discursul cu divagatii prea intinse. Noi am lasat pentru mai tarziu si
la locul potrivit cercetarea [textelor] despre care [Eunomie] cugeta
cu rea-vointa, si acolo, precum va randul Dumnezeu, vom indrepta
si acest pasaj. Si cred cd, fara indoiala, cu [ajutorul] lui Dumnezeu si
prin cercetare, ni se va infatisa limpede un sens mai Tndreptatit al
acestui text si care sd nu poarte n sine nicio primejdie. Dar, Tntre
timp, sa nu uitam a aminti un sens mai potrivit al [termenilor]
ebraici la care au ajuns alti talmacitori. Astfel, [acestia] au tradus
«m-a dobéndit» Tn loc de «m-a creat»4l latd ce piedicd Tnsemnata
[se inalta] in calea blasfemiei lor, [prin care 1l numesc pe Fiul]
creaturd" (Tmpotriva lui Eunomie, II, 20).

o Sf. Vasile cel Mare va semnala existenta si uzul crestin ale
unor adevarate concordante biblice cu termeni teologici normativi,
realizate dupa modelul lexicoanelor aticizantilor din aceasta perioada4l.

Teologie si limbaj

Datd fiind libertatea religioasd de dupd anul 313 d.Hr., cres-
tinismul 1si va constientiza treptat specificul si individualitatea sa
culturald, desprinzandu-se astfel de cultura si civilizatia Antichi-
tatii si initiind edificarea unei culturi si civilizatii proprii. Scriitorii
crestini vor deveni din ce Tn ce mai convinsi ca alcatuiesc o lite-
ratura originala, care, desi parte integranta a literaturii greco-latine,
reprezinta totusi o noutate remarcabild, Tn special sub aspectul te-
maticii si al continutului si mai putin sub aspectul formei.

in epistolele4’ si omiliile Sfantului Vasile Tntalnim conturata si o
conceptie destul de originald asupra retoricii crestine43. Mai mult, se

40 Remarca Sfantului Vasile este intemeiatd din punct de vedere filologic. La Pr. 8, 22,
textul ebraic se traduce Tn acest mod: lahve halali - ,Dumnezeu m-a dobandit”.
Septuaginta are Tnsa: Kupiog ektioev jje - ,Domnul m-a zidit".

4 G.J.M. Bartelink, ,,Observations de Saint-Basile...”, pp. 87-88.

1 Multe dintre acestea capodopere ale genului epistolar, cf. Jean Robert Pouchet, ,Les
Press, Leuven, 1993, pp. 100-105.

43 Cf. Philip Rousseau, Basil 0/ Caesarea, University of California Press, Berkeley, 1994, p. 47.
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cuvine amintitd o observatie de o remarcabild importanta a
Sfantului Vasile - cristalizarea unei constiinte a existentei limbii
grecesti ,crestine” (Sfantul aminteste uneori de un stil, de un mod
de a vorbi bisericesc - (KKAeaiaaTiKrj auvrjBeia44).

n continuare vom prezenta selectiv alte observatii relevante
Tn legadtura cu limbajul teologic:

0 Asemenea altor autori crestini, din motive misionare, teologul
capadocian ne infatiseaza diverse etimologii, adeseori fanteziste.
Astfel, Tn Omilii la Hexaimeron, 1ll, 8, substantivul oupavoc; (,cer”)
este considerat un derivat al verbului opdw (,a vedea”), deoarece
reprezintd ,firmamentul vizibil”, fapt ce 7i permite imediat s& faca
trimitere la cerul cel nevazut (,al treilea cer”, ,paradisul ) despre
care vorbea Sf. Apostol Pavel Tn 2 Cor. 12, 2. Etimologia provine de la
Platon (Cratylos, 396 B-C), insa cu certitudine prin filiera lui Filon
de Alexandria (De mundo, 406). Astfel, teologii crestini au preluat
numeroase etimologii din operele autorilor pagani sau evrei, adap-
tandu-le necesitatilor proprii si conferindu-le un continut crestin.

0 In Despre Sfantul Duh, XXIX, 74, se vorbeste limpede despre
existenta ,limbii” capadociene Tn veacul al IV-lea d.Hr. Remarca este
extrem de pretioasa pentru persistenta limbilor indigene Tn perioa-
da elenistica. Tn acelasi tratat teologic (VII, 16) se emite observatia
ca limba locuitorilor din mediul rural este mult mai conservatoare
decat a celor din mediul urban. Sfantul Vasile aborda Tn acest loc
problematica originii unei vechi formule dogmatice care ramasese
neschimbata Tn bisericile de la tara.

. O discutie interesanta despre caracterul natural, con-
ventional si instrumental al limbilor omenesti o Tntalnim Tn Despre
Sfantul Duh, VII, 16. Se vorbeste despre doxologiile crestine cu ca-
racter treimic, Tn care erau enumerate cele trei Persoane ale Sfintei
Treimi, doxologii traduse din greaca in alte limbi. Astfel, cand sla-
vesc ,pe Tatal si pe Fiul si pe Sfantul Duh", mesopotamienii si lo-
cuitorii Capadociei utilizeaza un cuvant echivalent (conjunctie
coordonatoare echivalenta celei grecesti rai) pentru a desemna
relatiile dintre Persoanele Treimice.

44 Epistola 188, X, in Epistole, PSB 3, serie noua, p. 278.
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. Tn aceeasi operd se evidentiaza faptul cd teologul, Tn for-
mularea credintei crestine, va trebui sa acorde o mare importanta si
cuvintelor aparent neinsemnate ale propozitiei si se mai precizeaza
ca o altd cauza a necesitatii cercetarii lingvistice Tn teologie este
distorsionarea textului sacru, biblic sau patristic de catre eretici
pentru a-1 armoniza cu doctrinele lor false.

Eunomie si limbajul teologiei crestine

Nu la fel de echilibrat ca Sfantul Vasile in utilizarea instru-
mentelor literare pentru teologie va fi ereziarhul Eunomie, lider al
neoarianismului. Acesta era si el de origine capadociana, nascut n
jurul anului 335. Astfel, Eunomie, precum ne instiinteazd Sf.
Grigorie de Nyssa, a avut ca tata un om remarcabil Tntru toate, cu
exceptia faptului de a fi adus pe lume un asemenea fiu. Istoricul
Socrates ni-1prezintad ca ajungand secretar al ereticului arian Aetius,
supranumit si ,ateul”, pe care il va surclasa prin personalitatea si
cultura sa. Eudoxius de Antiohia 1l va hirotoni diacon in 3604 si
apoi 1l va numi episcop de Cyzic. Acum Tsi va impresiona eparhia
prin remarcabilele sale tehnici dialectice si oratorice. Dar, din cauza
acestor excese prea putin potrivite cu sobrietatea crestinismului si
din cauza doctrinelor sale eretice, va fi alungat din oras. Dupa
moartea lui Aetius va prelua conducerea factiunii ariene extremiste
a anomeilor, careia 7i va si da mai apoi humele de eunomiana. Este
exilat la Mursa, in Pannonia, si mai apoi pe insula Naxos, ca pedeapsa
pentru tulburarea Bisericilor si a cetatilor cu activitatea lui sectara.
Descoperind ca unii dintre sambelanii palatului erau adeptii lui Eu-
nomie, imparatul Teodosie 1l exileaza la Halmyris, actuala localitate
si lac Razeim, din Dobrogea, la acea vreme Scythia Minor. Dupa

0 Dupa ce Tn acest an a avut loc la Constantinopol un controversat sinod arianizant, la
care a participat si Sfantul Vasile alaturi de diaconul Eunomie. Sfantul Vasile il va
acuza pe Eunomie cad a primit episcopia Cyzicului ca recompensd pentru sustinerea
arianismului: ,lar Tnsusi acest nebiruit si temut plasmuitor de mituri a primit ca platd a
blasfemiei sale [episcopia] Cyzicului” (ifmpotriva lui Eunomie, I, 2).
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cucerirea cetatii Halmyris de catre barbari, Eunomie este exilat la
Cezareea Capadociei, unde este primit cu mare ostilitate, deoarece
scrisese Tmpotriva Sf. Vasile cel Mare. | se permite sa se retraga la
ferma sa numita Dacoroenoi sau Dacora, unde moare in 39446.

Tmpotriva sa vor scrie celebri teologi ai Bisericii, precum Didim
cel Orb, Sf. Grigorie de Nyssa, Sfantul Sofronie, Apolinarie de
Laodiceea si Teodor de Mopsuestia. Deoarece edictul Timparatului
Arcadie din 398 a ordonat distrugerea tuturor scrierilor eunomiene,
ne-au rdmas putine marturii ale activitdtii sale literare. Cea mai
importantd operd a sa si cea care a generat replica prompta a
Sfantului Vasile este Apologia, alcatuita Tn 360 pentru a fi rostita n
fata sinodului de la Constantinopol. Cel mai probabil, opera este
transcrierea, revizuitd si Tmbogatita, a discursului de legitimare si
justificare a credintei sale Tn fata sinodalilor.

Sfantul Vasile il va acuza de rea intentie: ,,Prima dintre bles-
tematiile lui este forma aceasta in care si-a Tntocmit cuvantarile,
rezumandu-si Tnvatatura sub infatisarea unei apologii, ca sa nu dea
impresia ca ar Tncepe sa nascoceasca Si sa expuna dogme blas-
fematoare, ci cd datoritd necesitatii este silit sa rosteasca astfel de
discursuri”47. Apologia lui Eunomie disimuleaza o géndire ano-
meana8 sub masca unui limbaj niceean, limbaj marcat de gustul
autorului pentru dialectica si artificii retorice. E. Vandenbusche a
constatat cd opera este marcata incontestabil de dialectica sofistica
cea mai autenticd, fiind saturatd de dovezi intemeiate pe analiza
exclusiv verbald, formald si artificiald. Discursul teologic al lui Eu-
nomie se risipeste in silogisme ipotetice si in dileme. Eunomie este
un veritabil logician sofist49, astfel Tncat teologia sa a fost numita,

46 Cf. Remus Rus, Dictionar enciclopedic de literatura crestina din primul mileniu, Ed.
Lidia, Bucuresti, 2003, sub voce ,Eunomie de Cyzic”.

47Tmpotriva lui Eunomie, I, 2.

48 Anomeii erau arienii rigoristi care negau existenta oricarei asemanari ontologice
Tntre Tatdl si Fiul. Ei deosebeau vointa creatoare a Tatalui de esenta Sa absoluta si
neimpartita. Fondatorii gruparii au fost Aetius si Eunomie. De altfel, Tnsusi Eunomie era
adeptul acestei factiuni, insd nu dorea sa scoatd in evidentd acest lucru. De aceea evitd
sa utilizeze acest epitet incriminatoriu.

2 E. Vandenbusche, ,La part de la dialectique dans la théologie d’Eunomie”, in Revue
d'histoire ecclesiastique, 40 (1944-1945), p. 57.
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initial fara conotatii ironice, tehnologie5. Cu toate acestea, Eunomie
este un adversar redutabil, caruia nu-i lipseste un ton inspirat, so-
lemn, mistic chiar5. Altfel, nu se poate explica reactia foarte
prompta si tenace a atator polemisti crestini si nici succesul si in-
fluenta doctrinei sale Tn epoca.

Doctrina lui Eunomie este urmatoarea. Singurul nume al lui
Dumnezeu este nendscut, deoarece nenascut - sau nenasterea - este
Tnsasi esenta lui Dumnezeu. Acest nume ne da posibilitatea sa facem
deosebire Intre Dumnezeu si celelalte fapturi. Fiul este nascut si, ca
atare, este de o naturd diferitd de cea a Tatdlui. El este creat din
nimic. Spre deosebire de Arie, Eunomie afirma ca Hristos a fost
adoptat ca Fiu al lui Dumnezeu dintru inceput, si nu ca rasplata
pentru virtutile Sale.

Doctrina lui Eunomie este anomeana. El sustinea ca exista
doar o singura Substanta suprema, care se opune tuturor lucru-
rilor prin simplitatea ei. Substanta aceasta, pe care el o numea Fiinta
nendscutad (ayr|w£CTla) este absolut inteligibili: Dumnezeu nu
stie despre propria Sa esentd mai mult decat stim noi despre
aceasta. Aceasta esenta nu-I este cunoscuta Lui mai mult, iar noua
mai putin. Ceea ce stim noi despre ea, acelasi lucru 1l stie si EL Si»
iarasi, ceea ce stie El, acelasi lucru, fara deosebire, se gaseste si Tn
noi. Nasterea Fiului nu a avut loc in natura divina, ci Fiul a fost
produs de Tatal, Care l-a dat puterea de a crea, prin care El Se
aseamana Tatalui. Ca orice nastere, si nasterea Fiului trebuie sa aiba
un inceput si, prin urmare, un sfarsit. In plus, intrucat are un inceput
si un sfarsit, Fiul nu poate fi asemenea Tatadlui. Din aceasta pricing,
nu se poate vorbi Tn cazul Fiului nici de QJiooucnoQ%, si nici de
Ofi0LOuaiOQR. Pentru ca acela care este nascut sa se asemene celui
nenascut Tn esenta, trebuie sa Tnceteze a mai fi nascut. lar daca

50 Teodoret de Cyr, apud Pr. Dumitru Stdniloae, ,Tnvatatura despre Sfanta Treime n
scrierea Sfantului Vasile «impotriva lui Eunomiu»”, Tn Studia Basiliana, vol. |, Ed.
Basilka a Patriarhiei Roméane, Bucuresti, 2009, P- 83.

8 Jean Daniélou, ,Eunome l'arien et I'exégese néoplatonicienne du Cratyle", in Revue
des études grecques, nr.69 (1956), p. 430.

8 ,Deofiinta, de aceeasi fiinta”.

8 ,Asemandtor potrivit fiintei”.
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Tatal si Fiul trebuie sa fie egali, atunci si Fiul trebuie sa fie nendscut,
ceea ce ar fi, sustine Eunomie, impotriva Tnvataturii despre generare
si subordonare, o astfel de generare sau nastere fiind imposibila.
Caci ce ar putea Absolutul nenascut sa-l1 dea Celui nascut, daca nu
ceea ce este nenascut? Or, daca, asa cum Tnvata Biserica, Fiul, Care
este nascut, ar fi de aceeasi esenta cu Tatal Care naste, atunci ar
trebui sa existe Tn Dumnezeu un element nenascut si unul nascut.
Esenta Tatdlui si esenta Fiului trebuie sa fie cu desavarsire neasema-
natoare. lar dupa cum esenta Lor este neasemanatoare, tot asa este
si cunoasterea Lor. Fiecare Se cunoaste asa cum este. Unul Se cu-
noaste pe Sine ca nenascut, iar Celdlalt Se cunoaste ca nascut.

Prin urmare, ne explica Eunomie, intrucat Fiul nu esté partas in
niciun fel la esenta Tatalui, care este atunci relatia Lui cu Dumnezeu
si cui i datoreaza originea? Eunomie raspunde la aceastad intrebare
facand distinctie intre esenta sau fiinta (ouaia) lui Dumnezeu si
energia (évépyaa) sau puterea Sa. Intrucat esentei divine nu i se
poate atribui miscarea si autocomunicarea, activitatea de chemare la
existenta din nimic a tot ceea ce exista trebuie atribuitda energiei
divine, conceputa ca ceva separabil de OfOTr|c (,dumnezeire").
Dumnezeu poate fi numit Tatd numai Tn virtutea acestei energii
(évépyEia), deoarece tot ceea ce exista a venit la existentd prin
aceasta. Tntre fapturile create de aceasta energie, primul loc 7l ocupa
Fiul, Care devine instrumentul creator al lumii. Astfel, numai Tn
aceasta privinta se poate spune ca Fiul este asemenea Tatdlui. Mai
exact, Fiul este asemenea energiei Tatalui in masura Tn care Tatal
I-a conferit demnitatea divind a puterii de a crea. Tn aceasta
consta si deosebirea dintre Fiul si celelalte creaturi. El a fost nascut
de Tatal, prin vointa Sa, ca fiintd unica, prima si cea mai desa-
varsita dintre toate fiintele, ca instrument creator a tot ceea ce
existd. Dumnezeu L-a creat in chip nemijlocit, Tn timp ce toate
celelalte fapturi sunt create mijlocit prin El, prin Fiul. Aceastd Tn-
vatdturd introduce un element dual Tn esenta lui Dumnezeu, intru-
cat face deosebire Tntre esenta si vointa Sa, prima fiind infinitd si
absolutd, a doua finita si marginitd la obiectele finite. Printre fap-
turile create de Fiul, prima este Duhul Sfant, ca instrument de
sfintire a sufletelor. Adevarata pietate nu constd in invocarea nu-
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melor sfinte sau Tn ritualuri si simboluri, ci In exactitatea Tnva-
taturii. Prin aceasta el indemna la indiferentd fatd de cultul si tai-
nele Bisericii34 Doctrina prezentata pe scurt aici este sintetizata in
Apologia lui Eunomie.

Doctele referinte lingvistice ale ereziarhului constituiau ceva
insolit atat pentru filosofia greacd, cu exceptia neoplatonismului
care era interesat de relatia dintre nume si realitate, cat si pentru
teologia crestina.

Marele capadocian a scris Tmpotriva lui Eunomie ca raspuns la
aceasta doctrind ereticd. Cu modestia care l-a caracterizat mereu,
iatd cum Tsi caracterizeazad primul sdu tratat teologic Tnsusi Sfantul:
»Ti-am trimis lucrarea scrisa de mine contra lui Eunomie. Ai putea-o
socoti drept incercare copilareasca ori ceva mai serios decét asa, - te
las sa judeci singur. Caci, daca in ce Te priveste Tu n-ai nevoie sa
mai fii instruit Tn doctrina crestina, sper cel putin sa-Ti foloseasca
drept arma potrivita Tmpotriva certdretilor pe care-i vei intalni. Si
spun asta nu ca si cum m-as Tncrede prea mult in lucrarea mea, ci
pentru ca stiu bine ca esti dibaci si capabil sa Te orientezi repede Tn
astfel de probleme daca ai la Tndeméana céateva puncte de orientare.
Daca-Ti vor parea mai nereusite decat Te-ai fi asteptat Tn vreun
punct oarecare, sa nu stai la Tndoiald sa mi le semnalezi. Caci mai
ales prin aceea se deosebeste prietenul de lingusitor: unul vorbeste
numai ce stie ca place, pe cand celdlalt nu ezitd sa spuna si cuvinte
care supara"s3 Cu toate acestea, opera Tmpotriva lui Eunomie da
masura de teolog si dialectician a marelui capadocian, dar, totodata,
este relevanta si pentru talentul literar si retoric53al acestuia, nefiind
lipsita de umor, de savuroase si muscatoare ironii la adresa pre-

opinentului.

5 Cf. Remus Rus, Dictionar enciclopedic..., sub voce ,Eunomie de Cyzic”.

Epistola 20, in Sf. Vasile cel Mare, Scrieri, partea a Ill-a, PSB 12, trad., introd., note si
indici de Pr. Constantin Cornitescu si Pr. Teodor Bodogae, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1988, p. 103. Cf si Epistolele 25, 2 si
223, 5.

Cf. ). Bernardi, La prédication des Péres cappadociens. Le prédicateur et son auditoire,
Paris, Presses Universitaires de France, 1968.
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Traditia manuscrisa ne-a pastrat cinci carti din Tmpotriva lui
Eunomie, dintre care ultimele doua au fost dovedite cu certitudine
ca fiind apocrife57, autentice fiind, asadar, numai primele trei cartis8
Cel mai probabil, autorul ultimelor doua carti este Didim cel Orb5%.

Primele doua carti trateaza despre relatia Tata-Fiu, iar ultima
abordeazd dumnezeirea Duhului Sfant. Structural, lucrarea combate
pas cu pas Apologia lui Eunomie.

Posteritatea acestei opere a fost glorioasa, culminand cu rolul
fundamental jucat Tn disputele pneumatologice de la Sinodul unio-
nist de la Ferrara-Florenta (1438-1439), ocazie cu care a si fost tra-
dusa in limba latina.

Opera Sfantului Vasile 1i va face lui Eunomie un portret nu foarte
magulitor: ,Mincinos, neinvatat, razvratit impotriva lui Dumnezeu,
lipsit de sinceritate, blasfemator” °. Totusi, ironia si portretizarea
caricaturala constituiau elemente firesti ale arsenalului literar al
celei de-a Doua Sofistici, miscare cdreia7i apartinea si Sfantul Vasile.

in continuare vom prezenta cateva aspecte relevante ale con-
tinutului acestui tratat, dar, mai intai, este necesard conturarea con-
textului filosofico-teologic al disputei.

Filosofie si Teologie

Conflictul radical dintre Sf. Vasile cel Mare si Eunomie repre-
zinta, de fapt, conflictul dintre doua traditii antagonice - cea filo-
sofica greceasca si cea teologica a crestinismului. Eunomie repre-

57 incd din perioada bizantina, manuscrisele contindnd aceastd opera au note mar-
ginale care pun sub semnul Tntrebarii paternitatea Sf. Vasile cel Mare; cf. Bernard
Sesboué, introducere la Basile de Césareé, ,Contre Eunome", in Sources Chrétiennes,
no. 299, tome |, Editions du Cerf, Paris, 1982, p. 60. Mai apoi, intr-o lucrare de raspuns
la scrierea analizata de noi, Eunomie nu are cunostintd decat de primele trei carti. La
fel, Sf. Grigorie de Nyssa, care a continuat polemica fratelui sau cu Eunomie, si alti
scriitori nu amintesc decat de primele trei carti. La acestea se adauga diferentele de
stil, de limbaj, de tematica etc.

88J. Tixeront, Précis de patrologie, Librairie Victor Lecoffre, Paris, 1942, p. 171.

5 Pr. 1.G. Coman, Patrologia, manual pentru uzul seminariilor teologice, Sfanta
Manastire Dervent, 2000, p. 112.

60impotriva iui Eunomie, 1, L
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zenta glasul secularei traditii filosofice grecesti6l care statua deplina
si absoluta transcendenta a lui Dumnezeu. Tn acest context, pro-
povaduirea crestind, care proclama existenta unui Fiu al lui
Dumnezeu egal si consubstantial cu Dumnezeu, insemna o contra-
dictio in adiecto. Arianismul, in general, si cel eunomian, Tn special,
se constituie ca un raspuns al filosofiei grecesti dat crestinismului.

Sapientia Dei versus sapientia mundi2
~AU n-a dovedit Dumnezeu
nebuna intelepciunea lumii acesteia?"&

»Ce trebuie sa fac pentru a ma mantui?”64 Cum sa traiesc? Cum
sa fiu fericit Tntr-o lume coplesita de incertitudine? De capacitatea
formularii unui raspuns adecvat acestor Tntrebari depindea Tn pri-
mele secole crestine succesul sau esecul oricarei filosofii63, fie stoica,
epicureica, sceptica sau de orice alt fel. Imperiul Roman parcurge o
epoca a interferentei intre cele mai diverse culturi si religii. Eclec-
tismul si sincretismul marcheaza mentalitatea religioasa si filoso-
ficd, mentalitati ce ajung sd se identifice adeseori Tn cazul neopla-
tonismului si gnosticismului. Filosofia se afla acum ntr-o postura
noud: de a oferi nu doar raspunsuri intrebarilor fundamentale, ci si
de a furniza omului metode practice, indicatii exacte, concrete, pen-
tru a atinge fericirea si mantuirea sufletului, concept relativ nou
pentru omul antic greco-roman, aparut sub presiunea cultelor reli-
gioase orientale. Filosofia ajunge astfel sa concureze religia si chiar
sa dobandeasca structuri si finalitdti specifice religiei.

Sf. Vasile cel Mare, asemenea altor scriitori crestini, era con-
stient ca filosofia antica nu mai putea satisface constiinta Tnsetata

6l Bernard Sesboué, ,,Contre Eunome", p. 16.
®Cf, 1 Cor. 1, 20-21.
631 Cor. 1, 20.
J5Tntrebarea principala a umanitéatii in primele doua secole crestine; cf. J. Webb, A
History of philosophy, London, 1915, p. 85; apud H.B. Timothy, Early Christian
Apologists and Greek Philosophy, Van Gorcum&Comp. B.V., Assen, 1973, p. 2.

H.B. Timothy, Early Christian Apologists..., p. 2.
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de adevar a contemporanilor, care cautau cu febrilitate noi forme de
cunoastere. Apologetii crestini largiserda deja Tn mod considerabil
sfera semantica a conceptului de filosofie, completdnd-o cu ele-
mente din Tntelepciunea Orientului Apropiat, in special din cea
biblicaeo.

Convertirea la crestinism a unor intelectuali de prestigiu, mai
ales dupa 313 d.Hr., si criticile filosofilor pagani impotriva noii re-
ligii sunt factori care vor crea o noua problema pentru Biserica
crestinad: atitudinea fata de cultura greco-romana si, in special, fata
de filosofie.

Crestinismul primar, apostolice8 sub influenta aversiunii neo-
testamentare fatd de politeism-idolatrie' -, a militat pentru o cre-
dintd Tntemeiata doar pe ,puterea lui Dumnezeu”, fara vreo ,po-
doabd a filosofiei”70. Dar, Tncepand cu secolul al ll-lea, crestinis-
mul7l, prin a treia generatie de teologi, apologetii, va constientiza
necesitatea dialogului cu Tntelepciunea antica. Astfel filosofia va
servi crestinismul in mai multe moduri:

¢ alaturi de cautarea sincera a lui Dumnezeu, similaritatea
(daca nu identitatea) majoritatii ideilor filosofice cu cele ale moralei
si doctrinei crestine i-a determinat pe unii filosofi sd devina crestini
(Aristide, Tatianus, Teofil de Antiohia, Sf. lustin Martirul si Filo-
soful, Clement din Alexandria);

¢+ filosofia a fost larg utilizata de teologii crestini 2 pentru a se
apara de:

<fi Din care s-au inspirat arta si cultura greco-romana.

67 V. pe larg J.G. Cook, Interpretaron of New Testament in Greco-Roman Paganism,
Tubingen, 2000.

681n special Parintii numiti si apostolici (ca Ignatie Teoforul, Clement Romanul), prima
generatie de teologi crestini dupa apostoli.

(9 Filosofii greco-latini erau reprezentantii unei culturi politeiste si idolatre.

70 H.A. Wolfson, The philosophy of Church Fathers: faith, trinity, incarnation, voi. i,
Harvard University Press, 1976, p. 1L

7l Valorificand bogata mostenire a speculatiei iudaismului elenistic, generata de tenta-
tiva unei sinteze intre filosofia elenistica si iudaism (v. Filon din Alexandria).

7l Metoda este formulata cu luciditate de scriitorul crestin Tertulian: ,Este nevoie de o
mare curiozitate si de o memorie cu totul exceptionala pentru stradania necesara cuiva
care ar vrea ca din scrierile cele mai de seama ale filosofilor sau ale poetilor, sau ale
oricaror Tnvatatori ai stiintei si Tntelepciunii acestei lumi, sa& extraga marturii despre
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1. acuzatiile paganilor,

2. atacurile ereziilor (gnosticismul mai ales, ,religie” prin exce-

lenta filosoficd);

. ancilla theologiae - filosofia devine un instrument esential
pentru exprimarea, adancirea, explicarea si raspandirea teologiei
crestine, dar si izvor de nesfarsite erezii, polemici si controverse.
Faptul este semnalat astfel de catre Tertulian: ,Ita nos rhetoricari
quoque provocant haeretici, sicut etiam philosophariphilosophi”73.

Influenta filosofiei antice asupra teologiei crestine este un fapt
incontestabil. Contestabild este Tnsa opinia ca teologia crestina ar fi
o relecturda a stoicismului pe coordonate semite. Farda Tndoiala,
numeroase concepte si formulari ale filosofiei au servit la edificarea
doctrinei crestine, cu amendamentul ca au primit un continut de
cele mai multe ori cu totul nou. Aflat in mediul cultural greco-latin,
crestinismul a recurs la limbajul cultural-filosofic al epocii pentru a-si
propaga mesajul. Din nefericire, adeseori se face confuzie intre acest
limbaj si doctrina crestind, care este radical diferita si novatoare in
cadrul miscarii de idei a Antichitatii tarzii.

,Crestinismul s-a prezentat foarte devreme ca o filosofie in
sensul antic al cuvantului, ca un discurs teoretic si ca alegere a vietii
intru Hristos. In acest mod de viata, dar si Tn discursul crestin,
multe elemente ale filosofiei traditionale greco-romane au fost asi-
milate si integrate/ '4De aici si identificarea crestinismului cu o filo-
sofie printre altele, confuzie facuta de multi intelectuali ai vremii.

Cu toatd aparenta repulsie ori necesarele delimitari, Parintii
capadocieni nu ezitd si utilizeze mereu bogatele lor cunostinte
filosofice pentru a transpune mesajul evanghelic in formele con-
ceptuale ale vremii si pentru a aprofunda si apara doctrina cres-
tinad's. Nu crestinismul s-a elenizat prin acest aport filosofic, ci ele-
mente ale culturii elene au fost crestinate. Filosofia 1si va mentine

adevdrul crestin, pentru ca adversarii si persecutorii lui sa fie invinsi cu propriile lor
arme” (De testimonio animae, 1, 1).

73 ,Tinem discursuri potrivit normelor retoricii deoarece ne starnesc ereticii si filoso-
fam din pricina filosofilor.” (De resurrectione mortuorum, V, 1)

7A Pierre Hadot, Ce estefilosofia antica?, traducere de George Bondor si Claudiu Tipu-
ritd, Ed. Polirom, lasi, 1997, p. 257.

B H. A. Wolfson, The philosophy ofChurch Fathers..., p. 104.
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demnitatea de ancilla theofogiae {mai curand Tn sensul de ,colabo-
ratoare”, nu de ,slujitoare”!), marea noutate a crestinismului fiind
astfel legarea religiei de intelepciune.

Primejdia sesizata si amendatd prompt de catre scriitorii cres-
tini din primele veacuri este mereu actuala: transformarea crestinis-
mului Tntr-o filosofie, prin denaturarea naturii sale profunde. Pen-
tru teologia patristica, religia crestina nu este un nou tip de filo-
sofie, ci autentica revelatie divina, Revelatia prin excelentd. Peri-
colul asimilarii sincretice a crestinismului era considerabil in epoca
disputelor ariene. De aceea, Sf. Vasile cel Mare s-a straduit sa pas-
treze integritatea dogmei si specificul crestinismului, care este nu
doar melior philosophia, ci ,adevarata filosofie”. Teologia crestina se
cuvine sa fie recunoscatoare prodigioasei mosteniri culturale a ,filo-
sofiei omenesti” greco-latine, Tn care Biserica a descoperit adesea
lucrarea Logosului divin7e.

Eunomie si filosofia

Eunomie este un astfel de exemplu al tentativei de ingerinta a
filosofie! in teologie, de identificare a credintei crestine cu filosofia.
Erezia, in general, pretinde sa explice rational si sa cuprinda in
cadrele limitate ale conceptelor create realitatile divine infinite si
necreate7/. Eunomie nsusi nu este un teolog, ci un filosof eclectic
care se pretinde teolog.

Rationalist unitarian78, cu tendinte panteiste79, concepand divi-
nitatea ca pe o monada plotiniana&, se intemeia, Tn analiza fiintei

A Si astazi In bisericile ortodoxe apar zugrdviti in pridvor sau pe fresca exterioara
filosofi precum Heraclit, Socrate, Platon.
77 Acesta este si sensul sintagmei tertuiianiene ,filosofii sunt patriarhii ereticilor”
(Impotriva lui Hermoghene, VIII, 3).

R.P.C. Hanson, ,Basil's Doctrine of Tradition in Relation to the Holy Spirit”, in
Vigiliae Christianae, voi. 22, No. 4 (dec. 1968), p. 245.
79 Pr. Dumitru Staniloae, ,Fiinta si ipostasurile in Sfanta Treime, dupa Sfantul Vasile
cel Mare", In Studia Basiliana, vol. 1, p. 61.
80 Pr. Boris Bobrinskoy, Taina Preasfintei Treimi, traducere de Mariuca si Adrian
Alexandrescu, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2005, p. 265.
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divine, pe ,niste contradictii simplist logice, aplicabile domeniului
creat”8l

Prin opera lor, Parintii au demonstrat Tnsa, fara incetare, ,,nepu-
tinta filosofiei de a atinge realitatea personala suprema, singura care
este cu adevarat"8

Si Sf. Vasile cel Mare va folosi diverse concepte si scheme
logico-filosofice, Tnsa cu discernamant, adaptandu-le la doctrina
crestina si conferindu-le sensuri noi, ferindu-se sa considere ca vreo
categorie filosofica sau vreun concept logic creat va putea cadndva sa
epuizeze taina cea negrdita a necreatului, iluzie de care se lasa
purtat adversarul sau, Eunomie. Astfel, distinctiei dintre fiinta si
ipostas si afirmatiei fundamentale ca fiinta nu precede persoana, ci
fiinta existd si se dezvaluie numai prin persoana, se pare ca li se
poate gasi originea formala”3 in filosofia stoica. Potrivit acesteia,
orice fiinta este alcatuita din structurarea organica a fiintei, care nu
exista niciodata in mod abstract, ci numai in mod relational, ener-
getic, si Tnsotitd mereu de determinarile, de calitatile sale54.

De altfel, respectul Sfantului Vasile pentru filosofie este evi-
dent, dar pentru adevarata filosofie, cea care cerceteaza doar do-
meniul care Ti este propriu si destinat, cel al sferei creatului, Tnga-
duind teologiei sa abordeze sfera necreatului, fara sa uzurpe locul
acesteia. Diferenta dintre cele doua domenii este importanta: spre
deosebire de cercetarea filosofica, cea teologica nu este un demers
autonom, ci 1si extrage premisele din Revelatie. Cunoasterea lui
Dumnezeu nu poate fi rezultatul unui demers initiat de catre om, ci
poate avea loc numai ca urmare a vointei divine de a Se destdinui pe
Sine. Cand filosofia pretinde sa cerceteze si sa interpreteze feno-
menul religios, se ajunge fie la ateism, fie la forme de religiozitate

8 Pr. Dumitru Staniloae, ,invatatura despre Sfanta Treime ...”, p. 73.

2Pr. Dumitru Staniloae, ,invatatura despre Sfanta Treime p. 87.

& Continutul teologic este Tnsad cu adevarat nou si original.

84 Cf., pe larg, David G. Robertson, ,Stoic and aristotelian notions of substance in Basil
of Caesarea”, in Vigiliae Christianae, 52,1998, pp. 393-417. Despre alte posibile astfel de
influente, mai mult sau mal putin indreptatite v. Claudio Moreschini, Istoria filosofiei
patristice, traducere de Alexandra Chescu, Mihai Silviu-Chirila si Doina Cernica, Ed.
Polirom, lasi, 2009, pp. 504-515.
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denaturata, la sincretisme hibride reiigie-filosofie (v. gnosticismul)
sau la erezii. Parintii capadocieni au pledat cu tarie ca fiecare do-
meniu de cunoastere umana sa-si pastreze identitatea si specificul.

in literatura patristica ulterioara, termenul de filosofie adeva-
rata va desemna asceza crestind, viata duhovniceasca Tn general, iar
dupa veacul al V-lea, in literatura filocalica, filosofia cea adevarata
va fi o altd denumire a monahismului, eremitismul fiind ,filosofia
linistirii” ((juAocao(j)ta if\<; rjauxiag), spre deosebire de filosofia pro-
fand, numita ,filosofia cea din afard" sau ,potrivit lumii” ((j)iAoao(j)ia
KCCTa KO ifiov).

Terminologia trinitara basiliana.
Observatii si precizari

n mare masura disputele dintre ortodocsi si arieni din veacul al
IV-lea d.Hr. au fost de natura terminologica. Lingvistica isi facea
astfel o furtunoasd intrare in teologie. in noul context al libertatii
religioase, teologii crestini au Tnteles ca de acum Tnainte trebuie sa
acorde o atentie sporitd limbajului Tn care sunt formulate dogmele,
precum si stilului tratatelor teologice. infruntadnd ereziile antitri-
nitare, Parintii au fost pusi n fata spinoasei probleme a relatiei din-
tre numele si fiinta lucrurilor. Era mai vechea problematicd a dia-
logului platonic Cratylos transferatd in planul dezbaterii teologice.

Sf. Vasile cel Mare a abordat aceasta problematica in tratatul
impotriva lui Eunomie. Nu a realizat o expunere sistematica, deoa-
rece opera a fost alcatuitd din ratiuni misionare, sub presiunea doc-
trinelor eterodoxe ale conducatorului factiunii ariene anomeene. Ca
si ceilalti capadocieni, arhiepiscopul de Cezareea Capadociei a re-
curs la limbajul filosofiei contemporane, operand Tnsa o sensibila si
semnificativd ,transmutatie a limbajului” 5 facdndu-1 apt sa pri-
measca un nou continut, cel al realitatilor teologiei crestine. insa

Vladimir Lossky, introducere in teologia ortodoxa, traducere de Lidia si Remus Rus,
Ed. Sophia, Bucuresti, 2006, p. 46.
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modelul si izvorul oricarui limbaj teologic crestin 7l constituie lim-
bajul Sfintei Scripturi.

De fiecare data cand abordeaza problematica limbajului Scrip-
turii, Sfantul Vasile o face cu elogii pentru precizia limbii biblice,
aparand-o de atacurile lansate Tmpotriva ei. Constata faptul ca
niciun cuvant nu are aici caracter superfluu si ca in adancul textului
se afld sensuri profunde: ,,Cand citesti de méantuiala cuvintele Scrip-
turii, ti se par scurte silabele acestea: «Sa scoata apele pasari zbu-
ratoare pe pamant sub taria cerului», dar, daca le cauti intelesul,
atunci iese la ivealda marea minune a intelepciunii Ziditorului™é.
Totodatd, marele capadocian sesizeaza specificul stilului biblic
(auvi]OEia87), remarcand faptul ca unii termeni au acceptiuni carac-
teristice doar Scripturii si ca unele constructii gramaticale sunt pro-
prii aghiografilor biblici.

Aceste consideratii sunt intalnite, in principal, Tn omiliile exegetice
ale Sfantului Vasile, dar si in scurta sa profesiune de credintd, Flepi
TTioTEiot (Defide), din Scrierile ascetice. lata foarte semnificativul text
referitor la statutul si natura terminologiei teologice: ,Asadar, cata
vreme este nevoie sd se lupte impotriva ereziilor care apar din timp
in timp, urméand pe antecesori, diferitele impietdti care se seamana
de catre diavol sa se impiedice prin metoda cuvintelor contrare sau
chiar sa se distruga blasfemiile introduse; altadata, cu altda metoda,
sa se Tnfrunte potrivit nevoii celor bolnavi; cu cuvinte care nu se
intalnesc in Scriptura, dar in general nu sunt diferite de spiritul pios
al ei. Pentru alte ratiuni si Apostolul Pavel n-a ezitat sa foloseasca
fraze elinice ca sa-si atinga scopul. Dar acum, pentru scopul comun
noua si voua, am socotit cd se cuvine sa expun cele ce am Tnvatat
din Scriptura inspiratd de Dumnezeu si astfel sd& implinesc, cu sim-
plitatea dreptei credinte, cererea care provine din dragostea voastra
pentru Hristos. Voi folosi cu fidelitate numele si acele cuvinte care
nu se Tntalnesc, Tntr-adevdr, cuvéant cu cuvant, Tn dumnezeiasca
Scripturd, dar pastreaza ideea (Tntelesul) care existd Tn ea; dar, in
afara faptului ca sunt strdine, pe acele cuvinte, care ne duc si catre

81 Omilii la Hexaimeron, VIII, 8, in Sf. Vasile cel Mare, Scrieri, partea I, PSB 17, p. 167.
8 Termen care desemna ,uzul curent ai limbii”.
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un Tnteles necunoscut si care nu este cu putinta sa se dovedeasca faptul
ca au fost folosite de sfinti, pe acelea le voi evita complet, ca strdine si
instraindtoare de credinta pioasa. [..] Asadar, am hotarat sa evitam
acum si totdeauna orice cuvant si gand strain Tnvataturii Domnului,
din moment ce si scopul nostru comun acum, precum s-a aratat
deja, se deosebeste foarte mult de subiectele acelora (ereticilor), din
cauza carora ne-am hotarat sa scriem sau sa vorbim, dupa situatii,
in mod diferit; pentru ca, intr-adevar, atunci straduinta noastra se
indreaptd spre cercetarea ereziei si spre distrugerea proiectelor
diavolului, in timp ce acum scopul nostru este simpla marturisire si
descoperire a dreptei credinte. Pentru aceasta, nu se potriveste
acum cuvantului nostru aceeasi metoda; caci, asa cum luptatorul si
agricultorul nu pot sa ia in mainile lor aceleasi unelte, [pentru ca
unele sunt uneltele celor care lucreaza Tn siguranta, pentru cele
necesare existentei, si altele sunt platosele celor randuiti pentru
lupta], la fel nu pot sa spuna aceleasi lucruri cel angajat [sa vor-
beascad] despre dreapta Tnvatatura si cel angajat sa convinga pe cei
care vorbesc impotriva [dreptei invataturi]. Pentru ca unul este felul
cuvantului pentru convingere, si altul cuvantul de indemn. Un lucru
este simplitatea celor care 1si marturisesc credinta lor Tn liniste, si
altul straduintele celor care rezistd Tmpotriva uneltirilor (antite-
zelor) stiintei mincinoase. Tncéat, expunand si noi cuvintele noastre
in acelasi mod, cu prudenta, vom folosi Tn toate imprejurarile limba
potrivita fie pentru apararea, fie pentru zidirea credintei; uneori,
adicd, ne vom impotrivi cu mai mare dispozitie de luptd impotriva
celor care incearca sa ne distruga credinta cu planuri diavolesti, iar
alteori vom explica aceasta cu mai mare simplitate si familiaritate
pentru cei ce doresc sa se Tntareasca Tn credintd si nu vom aplica
decat numai cuvantul Apostolului: sa stiti cum trebuie sa raspundeti
fiecaruia"83

Aici se formuleazd un principiu fundamental pentru doctrina
crestind ortodoxa ulterioard, care nu a recurs niciodata la absoluti-

8 Despre credintd, 1-11, Tn Sf. Vasile cel Mare, Scrieri, partea a Il-a, PSB 18, traducere de
lorgu D. lvan, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1989, pp. 87-89.
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zarea Scripturii ca norma suprema in cadrul teologiei. Astfel, se ob-
serva ca in opera sa teologica marele teolog a utilizat adeseori ter-
meni care nu se gasesc In Sfanta Scriptura8s, dar care se afla Tn desa-
varsitd armonie cu spiritul Cartii Sfinte@ si cu traditia anterioara a
Sfintilor Parinti. Sfantul Vasile se afld in legitima descendenta a Sf.
Apostol Pavel, care a recurs uneori la expresii profane (CEAAr]VtKoTg
pTipaai), in special Tn cadrul polemicii antieretice.

Se atrage Tnsa atentia asupra primejdiei utilizarii unor termeni
ambigui, al caror sens ar putea impieta asupra ortodoxiei dogmei.
Sfantul afirma ca Tsi propune sa evite, pe cat este cu putinta, ex-
presiile si cuvintele care nu apar literal Tn Sfanta Scriptura si care au
totusi un sens compatibil cu universul teologic scripturistic. Insa
marele capadocian va evita si va condamna cu fermitate utilizarea
unor termeni care nu doar ca nu apar Tn Biblie, dar sunt si contrari
spiritului si doctrinei crestine.

O caracteristica a Scripturii asupra careia va reveni Tnh mod
constant Sfantul Vasile este precizia limbajului. Aceastd trasatura
este recomandatd insistent teologilor crestini si, mai ales, partici-
pantilor la numeroasele sinoade care se desfasurau n acea perioada
pentru a defini dogma hristologica. Aceasta cu atat mai mult cu céat
definirea si formularea unanim acceptabila a semnificatiilor ter-
menilor aflati Tn disputd conditioneaza pacea, armonia si unitatea
Bisericii universale9.

Sfantul Vasile a fost foarte atent Tntotdeauna in alegerea ter-
menilor teologici, pentru a menaja susceptibilitatile adversarilor cu
care polemiza, facand totul pentru a-i Intoarce la adevarata cre-
dintd. Astfel, face distinctia Tntre Klipuyfia si 5dylia, respectiv Tntre
doctrina propovaduita si cea launtrica%

8} Un asemenea cuvant nescripturistic ai teologiei crestine, preluat de la ereticul Paulus
de Samosata (f 270 d.Hr.) si devenit termenul fundamental din Crezul niceean (Si-
nodul de la Niceea, 325), este ojjooumoc; (,deofiinta”).

0 Cf. si Origen, Omilia 31 la Luca.

9 Cf. Hans Frieiherr von Campenhausen, Parintii greci ai Bisericii, p. 142 s.u.

R Andrew Louth, The Cambridge History ofearly Christian Literature, Cambridge Uni-
versity Press, 2008, p. 293.
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Daca terminologia biblica era deja un fapt constituit, cea teo-
logica, in aceastd perioada, se gasea in plin proces de cristalizare. in
scrierile cu tendinta apologetica, Sfantul Vasile insista asupra ideii
cad ignorarea noii terminologii teologice validata de Biserica merita a
fi condamnatd®.

Revenind la Tmpotriva lui Eunomie, pivotul Tn jurul caruia gravi-
teaza intreaga scriere este termenul ayriwriaia% (,nenastere”),
considerat de Eunomie ca desemnand cu deplind exactitate esenta
fiintei divine.

Cu un rar simt al nuantelor, Sfantul Vasile va sesiza si infiera
aspru aceasta confuzie grosolana%, deoarece nu exista vreun cu-
vant capabil sa cuprindd esenta divind, care este mai/presus de
toate. Numai persoana este capabila de comuniune. Citandu-1 pe
Sf. Apostol Pavel9%, Sfantul Vasile va afirma ca despre fiinta divind
putem sti doar ca este, nu si ce este in sine, reprosandu-i lui
Eunomie ca, de vreme ce nu cunoaste nici substanta lucrurilor
create, isi aroga capacitatea de a cuprinde cu mintea realitatile
necreate: ,Daca aceste [realitdti] sunt inaccesibile celor ce au ajuns
la masura [Apostolului] Pavel, cat de nemasuratda poate fi infumu-
rarea celor care pretind a cunoaste fiinta lui Dumnezeu? Pe acestia
i voi Tntreba bucuros ce ar putea sa ne spuna despre pamantul pe
care se afld si de catre care au fost nascuti. S& ne Infatiseze care este
fiinta lui! Astfel Tncat, daca despre cele pamantesti si care se afla sub
picioarele noastre pot purta o discutie filosofica fara a putea fi
contrazisi, atunci 7i vom crede si [cand vor discuta] despre cele care
sunt mai presus de orice concept. Care este, asadar, fiinta pa-
mantului?”97

BPG 29, 549 A.

% in plus, Eunomie mai facea, constient sau nu, o confuzie motivata paronimic
ntre dyEWT]aia (,nenastere") si ayEvr]Ota (,nedevenire”). intr-o fiintd care nu apar-
tine unor persoane, nasterea nu poate fi decat devenire. Pentru a evita aceasta, Eu-
nomie Tnldtura nasterea. Cf. Pr. Dumitru Staniloae, ,invatatura despre Sfanta Trei-
me...”, p. 83.

% Pr. Dumitru Stdniloae, ,invatatura despre Sfanta Treime p. 83.

% ,0, adancul bogatiei, al Tntelepciunii si al cunoasterii de Dumnezeu! Cat sunt de
nepatrunse judecatile Lui si cat de neinteles caile Lui!" (Rom. 11, 33).

97 impotriva lui Eunomie, 1,12.
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Marele teolog va observa ca denumirile date de Eunomie
fiintei divine, ayevvrjciia (,nenastere”) si ayevriaia (,nedevenire”)
se raporteaza de fapt la Persoanele Treimice. Eunomie facea filo-
sofie, nu teologie, neputadndu-se desprinde de traditia filosofica
greaca, cea care nu putea concepe decat fiinta Tn sine. In realitate,
fiinta nu existd decat ipostaziata in persoane. ,Nenasterea” si alte
astfel de epitete sunt atribute sau proprietdti ale persoanei, nu ale
fiintei. Gandirea substantialista a lui Eunomie nu se putea concilia
cu cea personalista a Sf. Vasile cel Mare%.

n combaterea acestei pretentii absurde a lui Eunomie, teologul
capadocian apeleaza la Scriptura si la traditia Parintilor anteriori.
Termenul ayevvx]iot (,nenascut”), utilizat de Eunomie, este respins
de Sfantul Vasile deoarece nu a fost utilizat niciodata Tn Scriptura.
Situatia este similara pentru yevvrjfia - ,ceea ce este nascut, copil,
vlastar", aplicat Fiului lui Dumnezeu. Totodata, respinge si terme-
nul eunomian ktioic, (,zidire, creatie”), care, desi figureaza n
Sfanta Scriptura, nu are sensul dorit de eretic.

Principiul normativ pentru receptarea unui nou termen teo-
logic ca ortodox este deplina sa compatibilitate cu Sfanta Scriptura
si cu traditia Parintilor. ,Dar nu Tn inventarea notiunilor se cuprinde
mantuirea noastra, ci Tn marturisirea curata despre Dumnezeu, Tn
Care credem.”®

Sfantul recomanda evitarea formarii (,inovarii” - KatvoTOQjiia)
de noi cuvinte. Astfel, Tn Epistola 140, arhiepiscopul Cezareei afirma
ferm cd nu doreste sa impuna termeni alcatuiti de propria creati-
vitate teologica, pentru a nu coborf teologia la nivel uman, ci Tsi
doreste sa predea altora cuvintele primite de la Sfintii Parinti: ,,Cat
despre Marturisirea de credinta, noi nu vrem sa primim alta mai
noud, asa cum au Tncercat s ne prezinte altii, dar nici nu Thdraznim
sa compunem alta iesita din mintea noastrd, pentru a nu face ome-
nesti cuvintele credintei, ci numai ceea ce ne-au Tnvatat Sfintii Pa-
rinti, numai pe aceea o popularizam printre cei care ne intreaba”100.

B Pr. Dumitru Staniloae, ,,invatatura despre Sfanta Treime p. 88.
P Epistola 175, in Sf. Vasile cel Mare, Epistole, PSB 3, serie noua, p. 265.
10017n Sf. Vasile cel Mare, Epistole, PSB 3, serie noua, p. 229.
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Perspectiva basiliand asupra raporturilor dintre limba si teo-
logie se clarificd mai bine Tn a doua parte a scrierii Tmpotriva lui
Eunomie, unde polemica are loc in special pe plan lingvistic. Con-
testand semnificatia eretica a unor termeni teologici utilizati de Eu-
nomie, Sfantul Vasile nu purcede, ca acesta, la elaborarea unui de-
mers savant despre originea divina, revelata, a limbajului uman, ci
sustine originea umana a limbajului, asadar arbitrariul semnului
lingvistic, dacd am recurge la o terminologie moderna.

Ereticul apara astfel teoria filosofica a originii limbajului uman
K<xra <j)uaivid, Tmpotriva cdreia se opunea cea a conventiei, Kcrra
OECFVI® Eunomie considera ca dyEwr]TO<; este termenul cel mai
potrivit pentru firea lui Dumnezeu, cel care ii exprima /cel mai bine
ouaia (,fiinta”). Oricare alte cuvinte sunt elucubratii si nascociri
lipsite de fundament.

Eunomie Ti reproseaza Sfantului Vasile faptul ca, desi accepta ca
ortodocsi unii termeni creati de oameni, il respinge pe dyEvvr]Toq.
Astfel, s-ar opune proniei divine, deoarece nu accepta faptul ca
Dumnezeu a creat cuvintele, si s-ar apropia de conceptiile pagane
epicureice sau aristotelicel3 care sustineau originea naturalda a
limbajului uman. Potrivit lui Eunomie, toate cuvintele reflecta in
mod just fiinta lumiildd marturie fiind Sfanta Scripturd, care ne
instiinteazd ca la inceput Adam a dat nume tuturor animalelor(s.
Este posibil ca Eunomie sa fi fost influentat Tn acest sens de catre
Origen, ori de filosofia lui lamblichos, sau chiar de cea orientald,
care a speculat asupra originii divine a unor cuvinte si a unor limbi.

10 Potrivit acestei conceptii, cuvintele reflecta Tn mod adecvat fiinta lucrurilor. Limba
este nu doar un instrument ideal de investigare si gasire a adevarului, ci insasi
realitatea Tn care trdim si ne miscdm si suntem (v. Heidegger).

1@ Asadar, cuvintele sunt creatii omenesti arbitrare, conventionale.

18 G.J.M. Bartelink, ,,Observations de Saint Basile...”, p. 98.

14 Ereziarhul afirma limpede ca ,este cu neputinta sa gandim cafiinta este ceva, iar
altceva ceea ce este semnificat de cétre ea. insd ea este substratul care d& sens numelui,
fiindca denumirea exprima cu adevaratfiinta” (fmpotriva lui Eunomie, 11, 9).

'05 pac 2j 19-20: ,Si Domnul Dumnezeu, Care facuse din pdméant toate fiarele
campului si toate pasarile cerului, le-a adus la Adam, ca sd vada cum le va numi; asa ca
toate fiintele vii sa se numeasca precum le va numi Adam. Si a pus Adam nume
tuturor animalelor si tuturor pasarilor cerului si tuturor fiarelor salbatice; dar pentru
Adam nu s-a gasit ajutor de potriva lui".
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A accepta cd toate cuvintele sunt creatii umane echivala cu
ateismul pentru Eunomiel li care, precum stim, sustinea si teza ca
Dumnezeu poate fi Tnteles pe deplin in chip rational, desi alteori,
contrazicadndu-se, afirma ca divinitatea este absolut transcendenta.

impotriva acestei idei care deschidea calea tuturor ereziilor
posibile, Sf. Vasile cel Mare va afirma cu tarie ca esenta lui
Dumnezeu nu poate fi cuprinsa de niciun termen din nicio limbal0r7.
Astfel, Sfantul devine exponentul unei Tndelungi traditii filosofice
grecesti care se revendicad in special de la filosofii stoici, cei care au
fost renumiti Tn Antichitate pentru cercetarile lor de naturd
lingvistica. Potrivit arhiepiscopului de Cezareea, este fals sa se
conceapa existenta unei limbi divine, sacre, inspirate” 1, deoarece
Dumnezeu nu are o limba proprie, ci Se afla mai presus de limba.
Limba apartine sferei creatului si serveste la comunicarea Tntre
creaturi. Scopul limbii este unul instrumental, practic, limba nefiind
un mijloc prin care putem accede la adevar si la esenta lucrurilor:
~Dumnezeu, Creatorul nostru, ne-a dat uzul vorbirii ca s ne desco-
perim unii altora simtdmintele inimilor si, datorita naturii noastre
comune, sa facem cunoscute celorlalti oameni gandurile noastre,
dandu-le la iveala ca din niste camari ascunse ale inimii. Daca am fi
alcdtuiti numai din suflet, ne-am Tntelege unii cu altii numai prin
gandire, dar, pentru ca sufletul nostru isi zamisleste gandurile n
ascuns in trup, ca sub o perdea, este nevoie de verbe si de nume ca
sa facem cunoscute cele aflate Tn adancul nostru. Cand gandirea
noastra e rostita, atunci este purtatd de cuvant ca de o luntre,
strabate aerul si trece de la cel ce graieste la cel ce aude”1®.

106Jean Danielou, ,Eunome rarien...”, p. 412.

107 in buna traditie stoicd, potrivit careia orice termen uman exprima doar o portiune a
realitdtii; cf. PG 29, 533.

108 Fara indoialda a fost eronata ,erezia celor trei limbi” sau doctrina medievala a celor
Jtrei limbi sacre" - ebraica, greaca, latina. Potrivit acestei conceptii, Dumnezeu poate fi
slavit si invocat eficient numai in una dintre aceste trei limbi, iar cuvantul Scripturii
poate fi inteles numai lecturat sau rostit Tn limbile originale.

1® Omilia a HI-a, la cuvintele; ,,la aminte de tine Tnsuti”, I, in Sf. Vasile cel Mare, Omilii
si cuvantari, PSB 1, serie noua, p. 70.
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In cazul teologiei, experienta precede limballo iar in invatdtura
crestind cunoasterea precede credintalll. Faptul este remarcat si de
un renumit istoric al filosofiei: ,ayevvriTot, acest nume pur privativ,
nu poate sa denumeasca asa cum se cuvine plenitudinea pozitiva a
esentei divine. Este adevarat ca, dupa Eunomie, toate numele pe
care | le dam lui Dumnezeu sunt sinonime si nu semnifica, Tn cele

10 Stilianou G. Papadopoulou, Teologie si limba. Teologie experimentald. Limba conven-
tionald, traducere de Constantin Bajau, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2007, p. 29.

1 ,Care-i mai Intai, cunoasterea sau credinta? Tn orice caz, in stiintele omenesti, noi
sustinem despre credintd cd preceda cunoasterea, pe cand in domeniul teologiei cres-
tine, chiar daca ar spune cineva despre cunoastere ca trebuie sa premearga, noi nu-1
contrazicem, dar sa fie vorba de o cunoastere care corespunde puterii de intelegere a
omului. Pentru c&, in domeniul stiintei, trebuie mai Tntéi sa crezi ca o literd anumita se
cheama «a», iar daca Tnveti cum se scrie si cum se pronuntd, atunci vei pricepe si
sensul exact al valorii ei. Cand vorbim Tnsa de credinta in Dumnezeu, ceea ce premerge
intdi este ideea despre existenta lui Dumnezeu, iar aceasta o deducem din lucrurile
create. Faptul ca Dumnezeu e intelept, e Puternic, e Bun si ca are toate celelalte Thsu-
siri il deducem usor din comparatia cu lumina creaturilor, pentru c& asa 1l cunoastem
si ca Stapan al nostru, al tuturor. Si, intrucat Dumnezeu e Ziditorul intregii lumi, iar
noi facem parte din lume, urmeaza cd Dumnezeu e si Creatorul nostru. Acestei cu-
noasteri Ti urmeaza apoi credinta, iar din aceasta credinta izvoraste inchinarea [...]. Desi
termenul «cunoastere» se aplicd multor [lucruri], iar ceea ce este in sine [un lucru]
poate fi cunoscut dupa numar, marime, putere, modul existentei, momentul nasterii si
dupa fiintd, totusi acestia concentreaza totul intr-o Tntrebare si ne preseaza sa
marturisim ce este fiinta in sine, iar cand vad ca noi nu ne pripim s& le raspundem, ne
pecetluiesc cu Tnvinuirea rusinoasa a lipsei de evlavie. Ceea ce Tnsa marturisim e faptul
ca, Tn realitate, cunoastem despre Dumnezeu atat cat se poate cunoaste, dar ca e cu
neputintd sa stim ceea ce trece dincolo de puterea noastra de judecatd. Asa Tncat, daca
ma Tntrebi ce-i nisipul si eu voi raspunde ca stiu, atunci desigur ca vei radde de mine
daca ai cere sa-ti spun indata si cate fire de nisip sunt, pentru cd prima ta intrebare s-a
referit la aspectul sub care se prezinta nisipul, pe catd vreme cealaltd intrebare era in
legatura cu numdrul firicelelor de nisip. Acest sofism seamand cu ceea ce Tntreba
cineva Tn felul acesta: «Cunosti pe Timotei?» Ei bine, dacé&cunosti, atunci 7i cunosti si
firea, cdci doar ai recunoscut cad-1 cunosti. in realitate, eu pot spune si ca-1 cunosc, si cd
nu—lcunosc pe Timotei, dar iTn amandoua aceste feluri cunoasterea mea e diferita. Caci
felul in care-1 cunosc nu-i acelasi cu felul In care nu-1 cunosc, ci unul e aspectul sub
care pot spune cé&cunosc, si cu totul altul e cel sub care nu-l cunosc. Cu alte cuvinte,
pe Timotei Tl cunosc numai dupa infatisare si dupa alte note similare, fiinta lui
launtrica Tnsa n-o cunosc. Caci, in final, tot in acelasi fel spun ca si pe mine intr-un fel
ma cunosc, dar n alt fel nu.” (Epistola 235, in Sf. Vasile cel Mare, Epistole, PSB 3, serie
noua, p. 376.)
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din urma, nimic altceva decéat fiinta lui inefabila; dar Sfantul Vasile
se ridica hotarat impotriva acestei teze si sustine, dimpotriva, ca,
desi niciun nume nu 1l caracterizeaza Tn mod cuprinzator pe
Dumnezeu, fiecare termen teologic afirma sau neaga despre Dum-
nezeu un anumit lucru. Drept, creator, judecator sunt tot atatea
nume dumnezeiesti din a doua categorie. Numele care | se potri-
veste Tnsa cel mai bine lui Dumnezeu este cel de oucria, iar ceea ce
denumeste este insasi fiinta lui Dumnezeu (outo to elvqgi tou
0 £ou), pe care ar fi complet absurd sa o socotim printre negatii. Nu
de la «innascibilul» lui Eunomie trebuie, asadar, pornit, caci s-ar
ajunge la imposibilitatea consubstantialitdtii Fiului cu Tatal, ci de la
fiinta, care permite, dimpotrivd, comuniunea de fiinta (to koivov
Tflq oucrtac;)) a Tatdlui si a Fiului. Este evident cd ne aflam aici Tn
prezenta a doua atitudini speculative ireconciliabile, caci, desi Eu-
nomie si Vasile se considera amandoi crestini, unul procedeaza fo-
losind definitii abstracte din care deduce concluziile pe calea ana-
lizei logice, Tn timp ce celdlalt porneste de la credinta crestind con-
cretd, pentru a-i descrie continutul”li2

Tentativa Sfantului Vasile de a-1 convinge pe Eunomie de
falsitatea pozitiei sale era sortita esecului, deoarece acesta nu era in
comuniune cu Biserica, fiind astfel lipsit de insuflarea Duhului Sfant
pentru a crede Tn taina legaturii dintre Tatal si Fiulll3

Cu toate acestea, teologia nu se poate reduce la lingvistica.
Teologul Tncearca formalizarea unei experiente religioase autentice
Tn categoriile lingvistice corespunzatoare paradigmei culturale a
epocii Tn care traieste. Duhul Sfant este Tn ultima instanta Cel Care
vorbeste prin teologul adevarat. ,Recunoastem, desigur, ca si
Scriptura foloseste adesea aceste expresii. Zicem Tnsd ca libertatea
Sfantului Duh nu este aservita Tntru totul logicii celor din afara, ca
in fiecare Tmprejurare [Scriptura] acomodeaza expresiile dupa
nevoi/” 4

i E. Gilson, Filosofia in Evul Mediu, traducere de lleana Stinescu, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1995, pp. 60-61.

‘3Stilianou G. Papadopoulou, Teologie si limba..., p. 3L

H Despre Sfantul Duh, 1V, in Sf. Vasile cel Mare, Scrieri, partea a Ill-a, PSB 12, p. 21.
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Problema se simplificda mult daca luam Tn considerare faptul ca
realitdtile divine sunt necreate, iar limba omeneasca apartine sferei
create. Eunomie - aldturi de Piaton si de intreaga filosofie greco-ro-
mana - urmarea cunoasterea fiintei divine, nediferentiind fiinta de
existentd, esenta de persoana. Astfel, de vreme ce fiinta divina este
absolut incognoscibild, acestia nu au ajuns la cunoasterea autentica
a lui Dumnezeulls. Cunoasterea si comuniunea sunt posibile numai
in cazul Persoanelor divine; noi suntem capabili s& cunoastem doar
atributele acestor Persoane, nu si esenta lor. Acest lucru nu este ag-
nosticism, ci faptul ca fiinta exista numai Tn si este cunoscuta numai
prin persoana al carei substrat este. Cunoasterea lui Dumnezeu
poate Tmbraca diverse Tnvelisuri lingvistice, in functie d'e epoca in
care se produce aceastd cunoastere. Pentru a fi primita prin credinta
si Tnteleasa, atat cat este omeneste posibil, este necesara nu ,iden-
titatea formei de exprimare, ci identitatea experientei”llé. Eroarea
grava a lui Eunomie a fost, pe langa lipsa unei autentice experiente a
divinuluill7, asimilarea limbii cu adevarul, astfel Tncat a pretins ca
poate avea acces la insasi fiinta divind. Limba a fost astfel absolu-
tizatd, s-a identificat existenta cu exprimarea, existenta nsasi fiind
considerata un eveniment lingvisticl8.

Cu toate acestea, nu se poate nega posibilitatea Revelatiei si
existenta unei Tnvataturi capabile sa calduzeasca omul catre ade-
varata cunoastere a lui Dumnezeu si, implicit, catre méantuirel3"
»,Dupa ce Dumnezeu odinioard, Tn multe randuri si Tn multe chipuri, a
vorbit parintilor nostri prin proroci, in zilele acestea mai de pe urma
ne-a grait noud prin Fiul, pe Care L-a pus mostenitor a toate si prin
Care afacut siveacurile” (Evr. 1,1).

Ceea ce au consemnat aghiografii a fost propria lor experienta
cu divinitatea. Sf. Vasile cel Mare - ca si alti mari teologi - a insistat

15 Stilianou G. Papadopoulou, Teologie si limba..., p. 34.

“5 Stilianou G. Papadopoulou, Teologie si limba..., p. 35.

17 Sau, cel mult, existenta unei experiente false, denaturate, Tntemeiate pe o Tnvatatura
eretica.

I Stilianou G. Papadopoulou, Teologie si limba..., p. 36.

"9 ,Si aceasta este viata vesnica: sa Te cunoasca pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat, si
pe lisus Hristos, pe Care L-ai trimis(In. 17, 3).
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pe faptul ca adevarul este necreat, iar limba teologica este creata de
om, adevarul neavand o limba exclusivd. Nu putem cunoaste fiinta
lui Dumnezeu, ci numai manifestarea energiilor necreate. Orice
termen lingvistic cu finalitate teologica reflecta aceastd experienta a
noastra. Denumirea de ,Fiu” aratd nu fiinta Acestuia, ci relatia Sa cu
Tatdl. Pentru clarificarea acestei probleme, redam integral Epistola
234 a Sf. Vasile cel Mare, deosebit de relevanta pentru relatia teo-
logie-experienta-limbd, ca si pentru apofatismul limbajului teologic,
ori pentru relatia dintre fiinta si energii Tn sanul divinitatii: ,Te
Tnchini cui stii, sau cuiva pe care nu-1 cunosti? Daca raspunzi: «<Ma
inchin celui pe care-1 cunosc», atunci ti se poate riposta imediat:
«Ce fel de fiinta are cel caruia te inchini?» lar daca vei marturisi ca
nu-i cunosti fiinta, ti se va putea Tntoarce Tntrebarea: «Atunci cum
cinstesti pe cineva pe care nu-l cunosti?» Noi Tnsd spunem despre
cunoastere ca poate fi inteleasa Tn multe feluri. E drept ca spunem
cd noi cunoastem marirea si puterea lui Dumnezeu, Tntelepciunea,
bunatatea si purtarea de grija pe care o are fata de noi, precum si
dreptatea cu care judeca El toate, dar Tnsasi fiinta lui Dumnezeu n-o
putem cunoaste; asa incat felul cum a fost pusa Tntrebarea cons-
tituie o cursd. Pentru cd, dacd afirm& cineva cd nu cunoaste fiinta lui
Dumnezeu, prin aceasta el nu vrea sd spuna ca n-are nicio cu-
nostintd despre El, pe motivul ca ideea de Dumnezeu decurge din
multele Tnsusiri pe care le-am enumerat mai sus. «Dar - Tti va spune
- Dumnezeu e simplu, chiar daca toate cele enumerate adineauri tin
strans de fiinta Lui». latd un sofism care ascunde mii de absurditati.
Caci e discutabil daca toate cele enumerate sunt sau nu numiri ale
uneia si aceleiasi fiinte, daca se acopera intre ele, pe de o parte, frica
de Judecata Lui cu iubirea de oameni, dreptatea cu puterea de
creatie, atotstiinta cu rasplatirea, mérirea Lui cu pronia Lui, sau
daca nu cumva desemndm prin fiecare din acestea Tnsasi fiinta Lui.
Pentru cd, dacd afirmam asa ceva, atunci nu trebuie sa ne mai
intrebdm dacd cunoastem Tntr-adevar fiinta lui Dumnezeu, ci s& ne
intrebam daca cunoastem pe Dumnezeu ca neinduplecat in drep-
tatea Lui ori ca Tndelung milostiv Tn iubirea Lui. Aceasta, Tntr-ade-
var, putem marturisi cd o cunoastem. Daca insa ei sustin ca fiinta
Lui este cu totul altceva, atunci sa nu ne mai Tnsele pe noi insine,
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facand caz de simplitatea lui Dumnezeu. Pentru cd, Intr-adevar, s-a
spus ca una este fiinta lui Dumnezeu, si cu totul altceva Tnsusirile pe
care le-am enumerat. Caci lucrarile sunt diferite, pe cata vreme
fiinta e simpld, iar noi putem afirma ca din lucrari 7l cunoastem pe
Dumnezeu, pe cand de fiinta Lui nu suntem Tn stare sa ne apro-
piem, pentru ca lucrarile Lui sunt cele care coboara spre noi, dar
fiinta Lui raméne inaccesibild. «Dar, va obiecta cineva, dacad nu-I cu-
nosti fiinta, atunci nu-L cunosti nici pe El Tnsusi». Raspunde-i ca nici
tu, care zici ca-l cunosti fiinta, prin aceasta nu poti spune ca L-ai
cunoscut pe El Tnsusi. Pentru ca, daca un om muscat de un céine
turbat vede figura céinelui reflectatd Tntr-o fantana, acel om nu vede
altceva decat tot un caine, dar sanatos; Tn schimb, e de/plans acel
om daca si-ar Tnchipui ca a vazut tot un céine turbat, ceea ce nu-i
adevarat. Deci, sa nu mai lauzi un astfel de om pentru judecata lui,
ci sa-i plangi de mild pentru nebunia lui. Si sa stii ca miroase a joaca
copilareasca vorba de adineauri: «Dacd nu cunosti fiinta lui
Dumnezeu, inseamna ca tu cinstesti ceva ce nu cunosti». In
realitate, putem raspunde: «Eu stiu ca Dumnezeu existd, in ce
constd Tnsa fiinta Lui, acest lucru trece dincolo de puterea mea de
intelegere». Cum ma voi mantui atunci? Prin credintd, caci credinta
e suficientd pentru a ne convinge ca exista Dumnezeu, dar nu
[pentru a cunoaste] ce este Dumnezeu n sinea Lui, iar El va rasplati
dupa cuviinta celor care-L cautd. Caci, Tn fond, cunoasterea fiintei
dumnezeiesti constd tocmai Tn simtamantul ca fiinta lui Dumnezeu
n-o putem cunoaste, dar Tnchinarea nu sta Tn legatura cu céat
cunoastem din fiinta lui Dumnezeu, ci cu convingerea ca El exista.
Dar s& continudm si cu seria altor Intrebari: «<Pe Dumnezeu nimeni
nu L-a vazut vreodatd; Fiul Cel Unul-Nascut, Care este Tn sanul
Tatalui, Acela L-a facut cunoscut». Ce a descoperit din Tatal Cel
Unul-Nascut? Fiinta, sau puterea? Daca a descoperit puterea, atunci
atat cunoastem, cat ne-a descoperit. Daca aceasta a fost fiinta Lui,
atunci spune-mi unde a putut numi fiinta Lui «nenastere»? Si in
acest caz, cand ar fi putut aduce Avraam inchinare cuiva care nu se
nascuse? Oare nu cand a crezut Tn EI? Si cand a crezut? Oare nu
cand a fost chemat? Si care este imprejurarea cand Scriptura spune
ca el si-a dat seama ca se afla in fata lui Dumnezeu? lar ucenicii
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cand 1 s-au inchinat? Oare nu cand au vazut faptura supunan-
du-I-se? Din faptul cd marea si vanturile s-au plecat Tnaintea Lui,
l-au recunoscut dumnezeirea. Asadar, cunoasterea izvoraste din
lucrari, iar din cunoastere s-a nascut inchinarea. «Crezi ca Eu pot
face aceasta?» «Cred, Doamne, si s-a inchinat Lui». Tn chipul acesta
inchinarea urmeaza credintei, iar credinta se intareste prin putere.
Si daca sustii ca oricine crede, acela si cunoaste, si anume cunoaste
din ceea ce crede cu adevarat, tot asa poti spune si invers: prin ce
cunosti, prin aceea sa crezi. Or noi cunoastem pe Dumnezeu dupa
puterea Lui, iar daca credem Tn Cel pe Care-L cunoastem, atunci si
inchinarea o aducem tot Celui in Care credem”20,

Limbajul teologic este prin excelentd apofaticl2l. Sfantul Vasile
va sublinia ca nu exista niciun termen capabil sa exprime o cat de
micd idee despre fiinta divind. Astfel, nu Sf. Dionisie Areopagitul
este cel care introduce si legitimeaza categoria apofaticului n
teologie, ci Sf. Vasile cel Marel2. El a accentuat mereu, pe parcursul
tratatului Indreptat Tmpotriva corifeului anomeilor, cd nu putem
cunoaste fiinta lui Dumnezeu, ci numai Persoana diving, dar nici pe
aceasta pe deplin, ea fiind vesnic inepuizabila.

Sf. loan Damaschin a clarificat faptul ca ,cele spuse despre Dum-
nezeu nu arata ceea ce este El in fiinta Sa, ci indica fie ceea ce nu este
fiinta Lui, fie un raport cu ceva din acelea care se deosebesc de El, fie
ceva din acelea care Tnsotesc natura sau activitatea lor’123 Asadar, daca

120 Sf. Vasile cel Mare, Epistole, PSB 3, serie noua, pp. 374-376.

12 Teologia apofatica sau calea negativa (via negativa) este o modalitate de cunoastere
prin negare si experienta mistica, singura posibilitate de a ne apropia de Dumnezeu,
Care ramane mereu necunoscut si necuprins Tn fiinta Sa transcendentd. Din cauza
misterului inefabil al ,esentei” Sale personale, Dumnezeu nu poate fi cunoscut dupa
modul cunoasterii realitatilor lumii create, adica prin afirmare, folosind conceptele si
categoriile de timp si spatiu. Apofatismul preferd sa afirme ceea ce nu este Dumnezeu,
mai degraba decat ce este (Pr. lon Bria, Dictionar de teologie ortodoxa, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1994, sub voce
s,apofatism”).

12 Pr. Dumitru Stéaniloae, ,Fiinta si ipostasurile ...”, p. 72. Asemenea elemente de teo-
logie apofatica sunt identificabile si la scriitorii crestini anteriori, dar nu atat de bine
sistematizate ca la capadocieni. De pilda la Tertulian: ,,Ceea ce ne face sa-L Tntelegem
pe Dumnezeu este neputinta de a-L intelege” (Apologeticum, XVII, 2-3).

"' Apud Stilianou G. Papadopoulou, Teologie si limba..., pp. 42-43.
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am privi aceste probleme din perspectiva disputei medievale a uni-
versalilor, Sfintii Parinti ar fi, mutatis mutandis, nominalisti.

Limbile omenesti au, in concluzie, potrivit Sfantului Vasile, un statut
dublu si paradoxal, fiind daruri divine si, totodat&, daruri ale naturiil24.

Precum am mentionat anterior, o discutie interesanta despre
caracterul natural, conventional si instrumental al limbilor ome-
nesti aflam Tn Despre Sfantul Duh. Se vorbeste despre doxologiile
crestine cu caracter treimic Tn care erau enumerate cele trei Per-
soane ale Sfintei Treimi Tn vremurile vechi si Tn alte limbi decat
greaca. Mesopotamieniils si locuitorii Capadociei au fiecare un cu-
vant echivalent pentru a exprima includerea Sfantului Duh in doxo-
logie, o dovada in plus pentru exactitatea formulei. Sfantul Duh a
prevazut aceasta posibilitate de traducere interlingvisticd atunci
cand, la Turnul Babei, a amestecat limbile, dar nu intr-atat Tncét
acestea sa nu mai poata comunica deloc intre ele: ,Si acum, in ra-
sarit, singurul mijloc pentru crestini de a recunoaste pe cei de buna
credinta este acest cuvant, de care se folosesc ca de un criteriu.
Dupa cum am fost informat de [un om] din Mesopotamia, cunosca-
tor al limbii [locuitorilor] de acolo si barbat cu judecata sanatoasa,
nu este posibil sa formuleze altfel doxologia in limba locului; chiar
daca ar vrea [sa o formuleze altfel, nu pot] si sunt obligati sa o for-
muleze folosind [conjunctia] rai sau alti termeni echivalenti cu
aceasta, conform unui vechi obicei. Si [noi], capadocienii, la fel spu-
nem in limba populara, pentru ca Duhul a prevazut inca de la Tm-
partirea limbilor2 folosul [acestui] cuvant”l7,

In aceeasi opera se subliniaza faptul ca teologul, in formularea
dogmelor crestine, va trebui sd acorde o mare importanta si cu-
vintelor aparent neinsemnate, cum sunt prepozitiile si conjunc-
tiilel28 mai mult, nici sensul unei silabe sau chiar al unei simple

24 De doctrina et admonitione, I, PG 32,1133.

125 Este vorba de traduceri din greaca in aceasta limba ,strdinad".

12" Cf. Fac. 11,1-9.

127 Despre Sfantul Duh, XXIX, in Sf. Vasile cel Mare, Scrieri, partea a Ill-a, PSB 12, p. 88.
128 Cf. pe larg despre aceasta problema, David G. Robertson, ,Basil of Caesarea on the
Meaning of Prepositions and Conjunctions”, in The Clasical Quarterly, New Series, vol.
53, no. 1 (may 2003), pp. 167-174.
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literel® nu poate fi neglijat in discursul teologic: ,Caci, a nu asculta
expresiile teologice Tn mod superficial, ci a te stradui sa cercetezi
intelesul ascuns in fiecare termen si Tn fiecare silaba, nu tine de
oamenii trandavi la evlavie, ci de aceia care Tnteleg scopul chemarii
noastre, fiindca ne este propusa asemanarea cu Dumnezeu, atat cat
este cu putintd naturii umanel. Nu exista asemanare fara cu-
noastere, iar cunoasterea [se naste] din invatatura. Dar vorbirea este
inceputul oricarei Tnvataturi; partile vorbirii sunt insa silabele si
termenii. De aceea, examinarea silabelorid nu este in afara scopului
nostru. Aceste chestiuni iti pot parea ca sunt mici si de aceea demne
de a fi trecute cu vederea. Dar, de vreme ce adevarul este anevoie de
prins, de aceea trebuie sa 1l urmarim din toate partile. Fiindca
dobéandirea evlaviei este asemenea Tnsusirii artelor, care sporesc
prin mici adaugiri, nu trebuie trecut cu vederea nimic de catre cei
care sunt introdusil® spre cunoasterel3, fiindca acela care ar trece
cu vederea vreunul dintre elementele primarel3 nu va atinge vreo-
datda culmile intelepciunii. «Da» si «nu» sunt doua silabe, dar Tn
aceste mici cuvinte sunt continute atdt cel mai insemnat dintre
bunuri, adevarul, cat si ultimul hotar al rautatii, minciuna. Cineva a
dat deja marturie pentru Hristos printr-o simpla clatinare a capului
si a fost socotit ca implinitor al Intregii evlavii. Si, daca este asa, care
dintre termenii teologici, oricat de mic, avand fie un Tnteles just, fie
unul contrar, nu are o pondere mai insemnata fiecare in felul sdu? Si
daca «o iota sau un punct din Lege nu vor trece»!¥, cum vom ramane
in siguranta daca vom trece peste cele mai nefnsemnate [elemente]?
Asadar, aceste [particule] despre care ai cerut deplind lamurire de la
noi sunt fie scurte, fie lungi; concizia unora provine din scurtimea

129 Este deja celebrd confuzia si problemele generate de distinctia ojooucfigs (,deo-
fiinta") si ofioiouaiot (,asemandator dupa fiinta”).

10 Binecunoscuta formuld platonica preluata de autorii crestini.

13 Sfantul Vasile intelege prin silabe mai ales particulele gramaticale,conjunctiile i
prepozitiile.

‘)1 Verbul grecesc eicrayopEuai este utilizat de Parintii greci cu referire la catehumeni.

Ji Mai exact ,gnoza” - yvuiaiq.

1% Probabil se face aluzie la insusirea literelor alfabetului.

135 ML 5, 18. Este vorba despre accente si alte semne grafice fonetice de micidi-
mensiuni.
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pronuntarii lor, si de aceea, poate, sunt usor de dispretuit, altele
sunt Tnsa mari prin forta Tntelesului lor, potrivit imaginii musta-
rului, care este cel mai mic dintre semintele arbustilor si care, Tn-
vrednicit cu grija cuvenita, creste singur Tn Tnaltime, dezvoltandu-si
puterea concentrata Tnauntrul sau. Dar daca cineva va lua in ras
«palavrageala» noastra despre silabe, pentru a vorbi asemenea psal-
mistuluil 3 [vom spune] cd acesta va culege rodul nefolositor al ra-
sului sdu; noi Tnsa nu ne vom lasa induplecati de mustrarile oame-
nilor, nici nu ne vom abate din pricina defdimarilor si nici nu vom
renunta la cercetarea noastra. Caci, departe de mine a ma rusina de
acesti [termeni] neinsemnati! Dimpotrivd, dacd as izbuti sa ajung la
un crampeild din sensul lor, m-as bucura nespus de o0 asemenea
mare onoare*'138.

O altd cauza a necesitatii cercetarii lingvistice In teologiel® este
denaturarea textului sacru, biblic sau patristic de catre eretici, pen-
tru a-Larmoniza cu doctrinele lor false. Marii ereziarhi au incercat,
prin diverse artificii sofistice si mai ales lingvistice, sa-si camufleze
Tnvataturile eretice sub masca unor termeni aparent ortodocsi, pen-
tru a-i induce Tn eroare pe cei simpli. latd cum aceasta strategie uti-
lizatd si de Eunomie este deconspiratd de Sfantul Vasile: ,Mai Intéi,
ne infatiseaza o [marturisire] de credinta alcatuita din cuvinte sim-
ple si insuficient definite, care au fost folosite de catre [Sfintii] Pa-
rinti, fara Tnsa [ca acestia] sa intinda cercetarea si inspre problemele
care tin de acestea, ci teologhisind Tn chip firesc si in simplitatea
inimii. Ba chiar Arie, precum spun acestia, pentru doua motive a
prezentat aceasta [marturisire de credintd] lui Alexandru, Tnse-
landu-1 - caci aceasta o spun ei Tnsisi - ca si cum [marturisirea] s-ar
fi potrivit cu parerea [patriarhului]. Primul, pentru a evita banuiala
de inovatie, de vreme ce primeste credinta Parintilor ca dreapta,
celalalt, pentru ca toti cei care, lipsiti de prevedere, vor da crezare
simplitatii acestor cuvinte sa fie Tnvaluiti in mrejele sofismelor sale.

3 Ps. 118, 85 (dupa versiunea Septuagintei).

137 Literal: noMocrrdioc; - ,fractie”.

130 Despre Sfantu! Duh, | (traducerea noastra).

139 Obiectul material de studiu al teologiei ca stiintd sunt in principal textele religioase.



Studiu introductiv 43

Totodatd, a inteles si aceasta: este cu putinta sa-si introduca prin
inseldciune parerea, daca [o va aseza aldturi] de prezentarea [cre-
dintei] Parintilor. In acest fel gravele sale blasfemii vor fi tainuite.
Daca s-ar intampla sa fie prins asupra faptului, va parea ca este ne-
vinovat, deoarece nu a grait nimic de la sine Tnsusi, ci a fost numai
un simplu talmacitor al cugetarii altora”140.

Arienii au Tncercat sd introducd termeni nebiblici Tn vocabu-
larul dogmatic crestin: ,Dar, totodata, am gemut de supdrare cand
am inteles ca, Tn afara de tulburarea pe care arienii au provocat-o n
Biserici si de Tncurcaturile pe care aceia le-au facut in Thvatatura de
credinta, la voi si-a facut aparitia un grai si mai neobisnuit, Tn stare
sa arunce pe frati intr-o neliniste si mai mare, dupa cum ne-ati scris,
pentru cd unii oameni introduc o doctrina noud, cu care urechile
credinciosilor nu sunt obisnuite si pe care - spun ei - au scos-o din
Tnvataturile Scripturii”4l

Valentinienii, Tn aceeasi ordine de idei, si-au edificat sistemul
lor eretic pe cétiva pretinsi termeni paulini: ,Si cine ar fi atat de
indraznet incat sd reinnoiasca acum, prin ajutorul unor termeni
sofistici si, desigur, cu marturii scoase din Scriptura, Tnvatatura lui
Valentin, peste care linistea s-a asezat de mult? Caci aceasta Tnva-
taturd neevlavioasa despre felul aratarii Sale nu-i noua: prima data
ea a luat nastere de la acel nebun Valentin, care, cu ajutorul catorva
expresii scoase din Apostol, a alcatuit pentru el niste scornituri
blestemate. El zicea cda Domnul nu S-a facut rob El Tnsusi, ci S-a
imbracat doar «in chip de rob», dupa care a mai spus si ca El S-a
nascut numai cu trup aparent, asa Tncat nu pe omul insusi I-a luat
ca sa Se Tmbrace in el. Cam aluzii de felul acesta sustin azi si acei
oameni de la voi, iar aceste noi blasfemii ma intristeaza cumplit”42

Asadar, apofatismul limbajului teologic nu reprezintd o nepu-
tinta a teologiei de a vorbi despre Dumnezeu, ci ,refuzul de a epuiza
cunoasterea adevarului in formularea lui”143

I'° Tmpotriva lui Eunomie, I, 4.
14 Epistola 261,1, in Sf. Vasile cel Mare, Epistole, PSB 3, serie noud, p. 425.
12 Epistola 261, I, PSB 3, serie noua, p. 426.
Christos Yannaras, Abecedar al credintei, traducere de Constantin Corman, Ed.
Bizantina, Bucuresti, 1996, pp. 27-28.
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Acest raport antinomic Tntre sensul termenilor teologici si
inefabilul apofatic la care fac referire a fost surprins, Tn mod foarte
plastic, Tn scurtul opuscul Despre credintd, de catre Sfantul Vasile:
.Dar, Thainte de a trece la Tnsasi marturisirea credintei, merita sa
mentionam si aceasta, ca marimea si slava lui Dumnezeu, care nu
pot sa fie cuprinse Tn cuvant si sa fie concepute cu mintea, nu este
posibil nici sa fie tadlmacite, nici sa fie cuprinse intr-o expresie sau
intr-un gand; dar abia, si cu dificultate, Scriptura de Dumnezeu
inspirata, prin mai multe cuvinte care au fost imprumutate din
folosinta noastra zilnica, a dat celor care au inima curata o oarecare
idee slaba despre Dumnezeu, ca prin oglinda, caci vederea catre fata
a lui Dumnezeu si cunoasterea desavarsita se vor darui, /potrivit cu
fagaduinta existentd, Tn veacul viitor, celor vrednici sa le primeasca;
acum Tnsa, chiar daca cineva este Pavel sau Petru, vede cu adevarat
cate vede, si nu rataceste, nici nu este victima Tnchipuirii lui. Cel
mult vede ca pe Tntuneric, ca intr-o oglinda metalicdl44, si primeste
acum cu recunostinta o parte a adevarului, dar asteapta cu mare
bucurie desavarsirea in [veacul] viitor.

Fapt de care, adaptand cuvantul Apostolului Pavel, suntem
incredintati astfel: «Cand eram copil» - cand abia Tncepusem s&
invat primele elemente ale cuvintelor lui Dumnezeu  «vorbeam ca
un copil, simteam ca un copil, judecam ca un copil; dar cand m-am
facut barbat» - si ma straduiam sa ajung la masura varstei depli-
natatii lui Hristosi4b -, «am lepadat cele ale copilului»l \ Si atat de
mare progres si imbunatdtire Tn Tntelegerea celor dumnezeiesti am
avut, Tncat cunoasterea care se refera la cultul iudaic se aseamana cu
miscarile duhului copildaresc, Tn timp ce cunoasterea care se do-
bandeste prin Evanghelie se potriveste barbatului desavarsit sub
toate raporturile. Astfel, ceea ce se cunoaste acum ca desavarsit,
daca se compara cu cunoasterea care se va descoperi celor vrednici
in veacul viitor, este atdt de mic si de imperceptibil, incat com-

1447n Antichitate, oglinzile erau din metal slefuit si ofereau o imagine destul de neclara
si distorsionata. Tn acest fel se cuvine Tnteleasa comparatia de la ! Cor. 13, 12: ,Caci
vedem acum ca prin oglinda".

45Ef. 4 ,13.
m61 Cor. 13,11.
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parandu-1 cu claritatea veacului viitor este inferior, cu atat mai mult
cu cat imaginea oglinzii este mai obscura la vedere in comparatie cu
figura realda. De aceasta ne incredinteaza si fericitul Petru si loan si
toti ucenicii Domnului, care, prin progresul continuu si statornic si
imbunéatatirea lor Tn viata prezenta, garanteazd ca acea cunoastere
care se rezerva Tn viata viitoare este deopotrivd de exceptionald ca si
n exemplul oglinzii”4.

'‘Ofioouaiog si unocrraaig

Termeni fundamentali ai teologiei crestine, &JioouCTio<; si
unoaTaaiq s-au situat in centrul dezbaterilor dintre arieni si orto-
docsi, dar au constituit prilejul a numeroase polemici si dezbateri si
printre teologii niceeni, Tn special Tntre cei rasariteni si cei
apusenilg

Termenul ojiooucnoi;9 era SiNONIM CU uttocttexcfk; 150 TN Vremea
lui Origen si a Sf. Atanasie cel Mare. Aceasta sinonimie este consi-
derata a dura pana la sinodul din 362 de la AntiohialslL

Originea sa nu este atat filosofica pe cat gnosticals2, unde era
aplicat la nasterea eonilor. Origen chiar 1l respinsese ca ereticls3,

147 Despre credinta, Il, in Sf. Vasile cel Mare, Scrieri, partea a 11-a, PSB 18, pp. 89-90.

14 Cf.Jorg Ulrich, ,Nicaea and the West”,Tn Vigiliae Christianae, nr. 51 (1997), pp. 10-24.

149 Este un adjectiv format dintr-un alt adjectiv b\ioq - ,de acelasi fel, identic” si
substantivul ouam - ,ceea ce Tsi constituie propria substantd, proprietate imuabila,
fiinta stabila, realitate neschimbabild, adevarata natura, realitate primara, substrat,
substanta, esentd, fire" (ouaia, la randul sau, este derivat din participiul prezent fe-
minin al verbului ,a fi” - a vai).

150 Faptul este explicabil prin sensul de ,substrat” al lui uTTdcrracli<;, sens care 1l asimila
cu ouata.

i5 Lucian Turcescu, ,Prosopon and hypostasis in Basil of Caesarea’s «Against Euno-
mius» and the epistles”, in Vigiliae Christianae, 51 (1997), p. 384.

122 Unde desemna relatia dintre fiinte alcatuite din aceeasi substanta.

151 Chiar dacéd este nebiblic, termenul nu implica in niciun caz autonomizarea teologiei
patristice in raport cu cea biblica, precum tendentios s-a afirmat. Cf. Georgios
Martzelos, Sfintii Parinti si problematica teologica, traducere de Cristian-Emil Chivu,
Ed. Bizantina, Bucuresti, 2000, p. 27. Sensul initial al termenului era unul materialist.
Un obiect obtinut din aceeasi materie din care era constituit un altul era o|jooucrioc; cu
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desi incercase, fard sorti de izbanda, sa precizeze o distinctie intre el
si unoaTaot«;. Se impune treptat in teologie prin Sf. Dionisie de
Alexandria, Tnsd un sinod din 265, tinut la Antiohia, il condamna ca
ambiguu si 1l suspecteaza de tendinte modalistel4. Perioada sa de
glorie va incepe odata cu Sinodul de la Niceea si cu opera teologica
a Sf. Atanasie cel Mare. Trinitar la origine, termenul va fi aplicat din
451, odata cu Calcedonul, si in hristologiel®. Va fi atribuit in special
relatiei dintre primele doua Persoane Treimice de catre Sfantul
Vasile, acesta ezitand sa-I aplice si Sfantului Duh, din pricina statu-
tului sau controversat. Sfantul Duh va fi numit opoTi®iog (,de
aceeasi cinstire”) cu Tatal si cu Fiulls.

Termenul oiioouaioq (,,deofiinta”), desi adoptat de Sinodul de la
Niceea din 325 si vehement contestat de arieni, a avut mari dificul-
tati in a fi unanim acceptat de mediile teologice ortodoxels/. Chiar

acesta din urma. Aplicat Tn acest inteles la a doua Persoana a Sfintei Treimi, Tnsemna c&
Fiul este o portiune din esenta Tatalui.
51 Modalismul este o erezie antitrinitard, care apare In Asia Mica si se dezvolta la
Roma, unde este propagatd de Praxeas (catre 190 d.Hr.), de Noetus si apoi de Sabelie
(catre 200 d.Hr.), de unde si numele de ,sabelianism". Potrivit acestei conceptii,
Dumnezeu este o singura Persoana si S-a revelat succesiv in trei forme sau modalitati
diferite (de aici si denumirea de ,modalism”): forma Tatalui, Care a creat lumea si a dat
Legea Veche, forma Fiului, Care a salvat lumea, si forma Duhului. n acest fel, Per-
soanele divine nu sunt distincte in mod real, ci sunt doar ipostaze, manifestari, numiri
ale unei singure Persoane divine, Tntre Tatdl, Fiul si Duhul neexistand nicio deosebire.
Astfel, Tatal S-ar fi intrupat ca Hristos si ar fi patimit (de aici si o alta denumire a ere-
ziei, de ,patripasianism”). Monarhienii au urmasi si Tn vremurile moderne, pe so-
cinieni si antitrinitari sau unitarieni.

Pr. Boris Bobrinskoy, Taina Preasfmtei Treimi, pp. 259-260.
'5i; Cf. Pr. Nicolae Chifar, ,Contributia Sfantului Vasile cel Mare la combaterea
pnevmato-mahismului eunomian”, Tn Studia Basiliana, voi. Ill, p. 261.
157 lata cum zugraveste situatia Tnsusi Sfantul Vasile: ,intr-adevar, una si aceeasi ne este
la amandoi credinta, si aceasta pentru ca suntem mostenitorii acelorasi Parinti, care au
vestit odinioard, la Niceea, marea invatatura a dreptei credinte. Dar, daca toate partile
acesteia sunt de preluat fara vreo contrafacere, in schimb cuvantul ,deofiintd” a fost
rau primit de catre unii; si mai sunt si azi din aceia care nu vor sa-l primeasca. Pentru
aceasta, pe buna dreptate, i-ai putea si osandi, dar i-ai putea judeca si cu Tngaduinta.
Pentru cd a nu urma pe Sfintii Parinti si a nu acorda graiului lor mai multd autoritate
decat Tti spune propria ta parere reprezintd o atitudine vrednica de condamnat, intru-
cat e plina de infumurare; dar si a socoti acest cuvant ca suspect numai pentru ca a fost
respins de altii, o astfel de atitudine s-ar pdrea ca te scoate intrucatva din Tnvinuirea
precedentd. E drept ca episcopii care s-au Tntrunit din cauza lui Pavel de Samosata au
atacat aceastd expresie, socotind-o neclarad. Ei ziceau cd termenul ,deofiintd" ne duce
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Sf. Vasile cel Mare afirma raspicat ca nu va accepta acest termen
controversat decat dupd deplina si clara precizare a continutului
sau. Astfel, poate fi inteles diferit in functie de perspectiva in care
privim fiinta: una generald, si atunci vorbim de fiinta posedatd de
mai multe persoane, ori una particulara, si atunci privim fiinta
individuald a cuiva. Parintii capadocieni au Tnclinat spre acest din
urma sens, insistand asupra identitatii de fiinta si asupra faptului ca
Persoanele Treimice Se impartasesc din aceeasi unica fiinta divina.
De aceea, termenul a fost considerat sinonim cu 4| _ioytvric, (,de
aceeasi origine”) si cu opocjiu® (,de aceeasi naturad™).

De altfel, marele capadocian pare sa prefere lui 6|ioouaiot
expresia aTrapaAAaKTOjg ofiotou (,,intru totul neschimbat si pe deplin
asemanator”), deoarece, fara aceasta precizare, vocabula putea fi
interpretatd in sens subordinatianist. latd ce-i scrie ereticului Apo-
linarie intr-o epistola a carei autenticitate a fost demonstrata in
ultimii ani: ,in al doilea rand, Tn legatura cu insusi cuvantul «deo-
flintd» (din pricina caruia cred ca fac toate acestea, ponegrind adanc
«fiinta», pentru motivul ca nu s-a gasit nici urma de pasaje unde sa
fie vorba de el), fii bun si da-mi cele mai largi explicatii, spune-mi ce
nteles are, cum poate fi folosit corect in legatura cu fiinte Tn care nu
poate fi luat in considerare nici ca un gen comun suprapus, hici ca
obiect material preexistent si nici ca ceva detasat dintr-o parte a
primului in vederea celui de-al doilea. Cum ar trebui sa zicem
despre Fiul ca-i deofiintd cu Tatal fard sa credem in niciunul din
conceptele pe care le numaram? Consimte si da-mi un raspuns mai
amanuntit asupra acestei probleme. lata, atat cat stiu eu, parerea la
care m-am oprit: tot ce acceptam ca formeaza fiinta Tatalui trebuie

cu gandul Tn acelasi timp atat la fiinta, cat si la ceea ce provine din fiintd, asa incat,
odata Tmpartita, fiinta da numirea ,deofiinta” si celor in care a fost Tmpartita. O ase-
menea conceptie poate avea o noima intr-o oarecare masura atunci cand vorbim de
bronz si de monedele confectionate din bronz, dar in Dumnezeu-Tatal si Tn Dum-
nezeu-Fiul substanta sau fiinta nu-i mai batrana decat Ei Tnsisi, nici situatd deasupra
Lor, asa incat Persoanele divine nu pot fi socotite Una mai mare decat Cealalta, caci ar
fi mai mult decat nelegiuire sa cugeti sau sd spui asa ceva. Intr-adevar, ce ar putea fi
mai vechi sau mai batran decat Cel nendscut? Printr-o astfel de blasfemie este nimicita
Tnsasi credinta Tn Tatél si Tn Fiul, caci sunt ca si frati cei care-si iau Tnceputul dintr-o
singura fiintd” (Epistola 52, I, Tn Sf. Vasile cel Mare, Epistole, PSB 3, serie noua, pp.
126-127).
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sa fie admis si pentru fiinta Fiului. Prin urmare, daca se spune
despre fiinta Tatdlui ca e o lumina ntelegdtoare, vesnica, nenascuta,
tot asa trebuie sda spunem si despre fiinta Fiului ca e o lumina cu-
getdtoare, vesnica, nascutda. Or expresia «intru totul asemanatoare»
imi pare a fi mai potrivita unei astfel de conceptii decat [cuvantul]
«deofiinta». De fapt, o lumina care nu se deosebeste de alta lumina
nici in plus, nici Tn minus, nu poate fi identica cu ea, pentru ca
fiecare din aceste douad lucruri se afla intr-o delimitare speciald de
fiinta, ci este strict si exact asemenea ca fiinta. latda, dar, ce s-ar
putea spune pe buna dreptate. Deci, ori ar trebui explicat ce inteles
au aceste notiuni, ori sa le 1d3sdm la o parte si sa adaptam altele mai
potrivite”158 /

Tn Epistola 52 se accentueaza rolul jucat de termenul ojioouaiog
n combaterea teologiei modaliste: ,,Si intrucat existau si pe atunci
unii care ziceau ca Fiul a fost adus din nefiinta la fiintda, pentru a
elimina aceasta impietate [Parintii] au adaugat termenul «deo-
fiinta». intr-adevar, unirea Fiului cu Tatadl e vesnica si continua.
Chiar si cuvintele anterioare arata ca aceasta era credinta acestor
oameni. Dupd ce au spus «Lumind din Lumind» si dupd ce au mar-
turisit ca Fiul e «ndscut, iar nu facut» din substanta [ori din fiinta]
Tatalui, ei au adaugat la acestea cuvantul «deofiinta», vrand sa arate
prin aceasta ca explicarea care s-ar da cuvantului «Lumind» pentru
Tatal s-ar potrivi si Fiului. Caci intre o lumind adevarata si alta
lumind adevérata nu exista nicio deosebire. De aceea, intrucéat Tatal
e 0 lumina farad Tnceput, iar Fiul e o lumina ndscuta, cu alte cuvinte,
intrucat si Unul e lumina si Celdlalt e lumina, Parintii anume au
spus «deofiintd» pentru ca sa se vada ca si Unul si Celalalt se bucura
de aceeasi demnitate a firii; si nu s-a spus «deofiin{d» ca sa se arate
ca cele doua Persoane sunt intre ele ca fratii, cum au gandit unii, ci
deoarece cauza si ceea ce 1si ia Tnceputul din ea sunt de aceeasi fire,
cu alte cuvinte sunt «deofiinta». Acelasi termen corecteaza si rata-
cirea lui Sabelie, Tntrucéat aceasta desfiinteaza identitatea ipostasului
si introduce o notiune perfecta de persoana. Caci deofiintimea nu-i
ceva ce se referd la sine Tnsusi, ci e o raportare a unei realitati catre

158 Epistola 361, in Sf. Vasiie cel Mare, Epistole, PSB 3, serie noua, pp. 498-499.
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alta realitate. Prin urmare, el precizeaza bine si conform cu dreapta
credintd deosebirea dintre ipostasuri si evidentiaza similitudinea
firii. Cand Tnvdtam deci ca Fiul este din fiinta Tatalui, si anume cé e
nascut, iar nu facut, atunci nu trebuie sd ne ducem cu gandul la
niste intelesuri trupesti ale fenomenelor naturale. Caci fiinta Tatalui
nu a fost Tmpartita, asa Tncat de la Tatal sa treaca si la Fiul, si nici nu
se naste printr-un fel de scurgere sau prin producere, asa cum se
intdmpla cu pomii cand rodesc fructe, ci chipul nasterii dumne-
zeiesti nu se poate explica si nici intelege de cugetarea omeneasca.
E un semn de cugetare nedemna si senzualda sa asemeni lucrurile
vesnice cu cele stricacioase si trecatoarel® si sa crezi ca Dumnezeu
Se naste asa cum se nasc fiintele trupesti, cata vreme n vederea
dreptei credinte trebuie sa cugetam cu totul altfel, gdndindu-ne ca
numai fiintele muritoare se comporta asa, pe cand in cazul lui
Dumnezeu Cel nemuritor lucrurile stau cu totul altfel. Asadar, nici
nu trebuie sa tdgaduim nasterea dumnezeiasca, si nici cand contem-
plam pe Dumnezeu nu trebuie sa ne Tntindm cugetul cu notiuni
materiale”160,

Pand in 370 Sfantul Vasile se va ardta reticent fata de acest
termen, dar, dupa hirotonia sa ca arhiepiscop al Cezareei, va deveni
un neabatut apologet al acestuialél

Sinodalii niceeni au ,purificat” acest termen de conotatiile ma-
terialiste (initial termenul desemna doud obiecte alcdtuite din aceeasi
materie) si gnostice (identitatea de esentd dintre pleroma divina si
scanteile din aceasta care sunt prezente Tn oamenii pneumatici), de-
monstrand ca autentica lui intelegere trebuie sa se petreaca in cadrul
dogmei trinitare, unde nu exista doua esente, doua substante identice,
a Tatalui si a Fiului, ci este vorba de Tmpartdsirea concomitenta a
Tatalui si a Fiului de aceeasi unica fiinta divina.

Versiunile roméanesti ale Crezului principalelor trei confesiuni
crestine traduc, potrivit traditiei, pe opoouaiog prin ,de o fiinta”,

159 Nu exista analogie intre creat si necreat.

B0 Epistola 52, 1I-111, in Sf. Vasiie cel Mare, Epistole, PSB 3, serie noud, pp. 127-128.

& Anthony Meredith, Capadocienii, traducere de Constantin Jinga, Ed. Sophia,
Bucuresti, 2008, p. 203.
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care apare uneori scris ,deofiinta”. Alte echivalari sunt: clasicul latin
consubstantialisi®, o forma sintetica, dar alte limbi recurg la sin-
tagme analitice: della stessa sostnaza (italiand), eines Wesens (ger-
mana), de la misma naturaleza (spaniold), being of one substance
(englezd), de méme nature (franceza).

in ceea ce priveste echivalarea latind a termenului 6]i00UaiOg,
se poate constata cd aceasta este problematicd. Calchierea ter-
menului grecesc este imperfecta Tn neologismul consubstantialis.
Adjectivul 6pog¢ este transpus prin prepozitia cum, al carei Tnteles
este Tn principal sociativ - ,impreuna cu, alaturi, cu, in” -, diferit de
sensul adjectivului grecesc - ,unul si acelasi, comun” - si care ex-
prima identitatea. Teologii latini contemporani sinoduliii niceean,
constienti de saracia si incapacitatea limbii latinel® de a da o ex-
presie pertinenta profundelor idei metafizice ale crestinismului, au
tradus complexul termen grecesc printr-o parafraza: unius
substantiael®d cum Patre (,de o singura substanta cu Tatal”), adau-
gand Tn text si o glosa: quod graece dicunt homousion (,pe care
grecii 11 numesc homousion"). Teologii latini de dupa sinodul niceo-
constantinopolitan vor adopta si consacra termenul consub-
stantialis.

Celalalt termen, Lmocrracrigléb, si corelativul sdu, Trpoaomovi6s, cu-
nosc Tn opera impotriva lui Eunomie si in restul scrierilor basiliene o

If,T Cf. portughezul consubstancial.

18 Ca si Tnaintasii lor pagani. Astfel, este suficient sa amintim remarca lui Lucretius
despre patrii sermonis egestas - ,saracia limbii materne” (De rerum natura, |, 832) sau
cele ale lui Seneca (Epistulae, XLVIII, 1) si Quintilianus (paupertate sermonis laboramus
- ,lucram cu saracia limbii", Institutio oratoria, VIII, 33).

164 Formula era anterioara si provenea de la Tertulian. Traducerea latina a operelor Sf.
Irineu de Lugdunum si opera Adversus Praxean a lui Tertulian vor consacra termenii
substantia si natura pentru a desemna fiinta divina.

If5 Este un derivat substantival al verbului uGi})iaTr||it - ,a aseza dedesubt, a opri, a da
fiintda, a cauza existenta, a inlocui, a concepe, a aseza ca model, a fagadui, a se supune,
a subzista, e exista”; UTTOcrraaK; este un termen polisemantic: ,Ceea ce std sub, suport,
rezistentd, sediment, duratd, fundatie, structura, subiect, tema, plan, scop, statornicie,
curaj, substanta, existenta actuala, realitate, natura reald, proprietate, posesiune”. Ob-
servam deja posibilitatea resemantizarii termenului ca ,mod de posesiune a substan-
tei”, resemantizare operatd de Sf. Vasile cel Mare.

16 ,Fata, chip, masca teatrald, personaj dramatic, personalitate juridicd.” Abia teologia
crestina 1i va acorda acestui cuvant sensul actual de ,persoana" sau, conform unei
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remarcabilda evolutie semantica, ajungdnd sa-si cristalizeze treptat
sensurile actuale. Astfel:

X fYTjooTaoiq

« fatd, chip” (Impotriva lui Eunomie, I, 7);

» ,personaj dramatic* (impotriva fui Eunomie, |, 2);

0 ,persoana propriu-zisa” (impotriva lui Eunomie, Il, 20).

2. npOOWTTOVI&?
+ ,Substantd, subzistentd, substrat” (fmpotriva lui Eunomie, I,
20), Tn acest punct fiind sinonim cu ouata;
~Ceva care posedd subzistenta”, mai ales Th expresia Tponog
toG undpxEO<; (,mod al fiintarii”) (Tmpotriva lui Eunomie, 1, 15),
anticipand-o pe celebra TpOTTog tou uTidp™eog (,mod al existentei”);
+ ,substrat” (impotriva lui Eunomie, II, 4);
~persoana divina sau umana” (impotriva lui Eunomie, I11, 3),
dar cu corectivul absolut necesar de ,persoana deplina, desavarsita”
(TTpdawTTOv teAelov)188 nu simpld ,mascd” ori ,forma de manifes-
tare” ca la sabelieni.
Ezitarea Sfantului in a accepta termenul npoaumov numai dupa
0 decantare lenta a sensului se explica prin utilizarea acestuia n
teologia sabeliana pentru a desemna modurile diferite de mani-
festare a unicei persoane divine. Mai mult, Sfantul se va stradui sa
demonstreze in Epistola 125, desi fard succes 69, ca Sinodul de la
Niceeai” nu a folosit ouaia si UTToaTaaig ca termeni sinonimi.

celebre definitii ulterioare, ,subzistenta concretd a unei naturi rationale". Lumea anticd
nu a cunoscut nici conceptul, nici valoarea autenticd a persoanei umane ori divine.
Termenul ,persoand” din limbile moderne provine Tnsd nu din greaca, ci din latinescul
persona, imprumutat, la randul sdu, din etrusculfersu.

167 Cf. Lucian Turcescu, ,Prosopon and hypostasis...”, p. 376 s.u.

fi8 Epistola 52, IlI.

18 Lucian Turcescu, ,Prosopon and hypostasis..., p. 383.

170,,Credem intr-unul Dumnezeu, Tatél Atottiitorul, Facatorul cerului si al pamantului,
al tuturor celor vazute si nevazute. Si Tntr-unul Domn lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu,
nascut ca Unul-Nascut din Tatal, adica din fiinta Tatdlui, Dumnezeu din Dumnezeu,
Lumina din Lumind, Dumnezeu adevdrat din Dumnezeu adevarat, nascut, iar nu facut,
Cel deofiinta cu Tatél, prin Carele toate s-au facut, cele din cer si cele de pe pamant.
Care pentru noi oamenii si pentru a noastra mantuire S-a pogorat din ceruri, S-a
intrupat, S-a facut om, a patimit si a inviat a treia zi, S-a suit la ceruri si iardsi va sa vie
sa judece viii si mortii. Si Intru Duhul Sfant. lar pe cei ce zic: era un timp cand Fiul nu
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Cu un remarcabil simt lingvistic, Parintele capadocian va ob-
serva ca polemicile dintre apuseni si rasariteni pe aceasta tema se
datorau insuficientei limbii latine, care, nebeneficiind de un vo-
cabular atat de vast, de rafinat si de apt pentru speculatii metafizice,
Tmprumuta din limba greaca pe ouoia, transliterandu-1 usial?. Tn
plus, latinii, Tn spirit strict niceean, mai identificau pe olaia cu
uTrdaTaaig, acuzandu-i pe rasariteni de inclinatii sabeliene.

Sfantul Vasile a transferat echilibrul sau proverbial din viata de
zZi cu zi si in domeniul speculativ. Astfel, Tn abordarea relatiei dintre
fiintd si ipostas, va Tnlatura unitatea oarba a fiintei impersonale a
monarhienilor si chiar a arienilor, care, elimindnd pe Fiul si Duhul
lui Dumnezeu, 1l reduc pe Dumnezeu la o unica persoand. Acest
Dumnezeu monopersonal, lipsit de relatia eternd si iriterioara a
iubirii, devine astfel o natura impersonaldl72 Aceasta natura divina
nu precede nsa Persoanele, ci existda numai actualizatd in Ele.
Parintii rasariteni vor sublinia neincetat cd nu exista fiinta neipos-
taticd. Astfel, nu Calcedonul a introdus in cultura europeand no-
tiunea de ,persoana” (Hans Urs von Balthasar), ci Parintii capado-
cieni Tn veacul al 1V-lea. Sf. Vasile cel Mare, de altfel, a dezvoltat ca
nimeni altul paradoxul existentei lui Dumnezeu ca Treime de
Persoane real subzistente si ireductibile Una la Alta. Un Dumnezeu
Care nu este parintime, fiime si sfintenie neconfundate intre ele nu
este Dumnezeu adevaratl73.

Aceasta distinctie dintre fiinta si ipostas este prezentata foarte
clar in Epistola 38 a Sfantului Vasile, care Tnsa, dupa toate proba-

bilitatile, nu este autentical7a.

era si ca Tnainte de a Se naste nu era si ca din cele ce nu erau S-a facut, sau care spun ca
e din alt ipostas sau fiinta, sau cad Fiul lui Dumnezeu e schimbdtor ori neschimbator, pe
acestia Biserica Catolicd si Apostolica Ti anatematizeaza.” (Epistola 125, I, in Sf. Vasile
cel Mare, Epistole, PSB 3, serie noua, pp. 208-209)

7 In Epistola 214, IV: ,Or faptul ca ipostasul si fiinta nu sunt unul si acelasi lucru, cred
ca ne-au dat sa-1 Tntelegem chiar si fratii din Apus atunci cand, simtind Tngustimea
limbii lor, au tradus Tn limba din Elada termenul de «fiintd», caci, daca ar exista o deo-
sebire cat de mica de nuantd, ea s-ar fi pastrat prin deosebirea clard si de neconfiindat
a termenilor” (in Sf. Vasile cel Mare, Epistole, PSB 3, serie noud, p. 334).

171 Pr. Dumitru Staniloae, ,Fiinta si ipostasurile p. 61.

173 Cele trei proprietati personale, fundamentale si distinctive ale Persoanelor divine,
asupra carora va insista mereu marele capadocian: nenastere, nastere sipurcedere.

174 Apartinand fratelui Sfantului Vasile, Sf. Grigorie de Nyssa. Cf. Lucian Turcescu,
,Prosopon and hypostasis...”, p. 379.
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Contributia Sfantului Vasile nu este Tnsa deloc neglijabild.
Fiecare Persoana a Sfintei Treimi poate fi ganditd ca o comuniune a
firii divine generale si a unei caracteristici personale, TpoTiog tou
UTTdpteoc; - modul de existenta si de posedare a fiintei divine. Sfan-
tul (cf. Epistola 210) va remarca faptul ca teologia niceeana urmeaza
calea regald, tinand echilibrul Tntre politeismul elenic si monoteis-
mul strict si limitativ al iudaismului. Dupd 372, marele teolog va
deveni tot mai sigur de ortodoxia si soliditatea formulei care se va
impune de acum 1n teologia crestina: jiia ouaia, Tpeu;
UTToaTdaeit;175.

in Tncheierea acestui capitol, pentru aprofundarea relatiei
dintre fiinta si ipostas, dam din nou cuvantul Sfantului Vasile, a
carui teologie vorbeste mai clar, mai expresiv si mai profund decat
un discurs teologic modern: ,«Fiinta» si «persoana» se deosebesc
atat de mult una de alta, pe cat se deosebeste generalul de par-
ticular, cum e, de pilda, cazul cu fiinta vie a unei multimi de oameni
sau numai a unui individ singuratic. De aceea, marturisim ca exista
o singura fiintai Cin divinitate, pe cata vreme in categoria existen-
telor particulare nu facem nicio deosebire, doar sa luam persoana ca
ceva particular, asa ca despre Tatal, despre Fiul si despre Duhul
Sfant dobandim o notiune precisa si limpede. Pentru ca, dacda nu
contempldm notele specifice ale Fiecaruia, cum sunt paternitatea,
filialitatea si sfintirea, ci marturisim pe Dumnezeu dupa Tnsusirea
generald a fiintei, atunci nu-i cu putinta sa explicam in mod sanatos
credinta. Trebuie, dar, sa addugam fiintei ceea ce-i comun tuturor
celor trei Persoane, exprimandu-ne crezul Tn felul urmator:
dumnezeirea e comuna, paternitatea e ceva specific, iar Tmpreu-
nandu-le pe amandoua spunem: cred iTn Dumnezeu-Tatal. Tot asa
trebuie sa procedam si cand vom marturisi despre Fiul, impreunand
ceea ce-i general cu ceea ce-i particular, si cdnd putem spune: cred
in Dumnezeu-Fiul. $i tot asa vom marturisi si despre Duhul Sfant,

15 Nu trebuie ignorata Tnsa valoroasa - dar uneori ignorata - contributie a celui care a
fost numit ,Origen al Apusului”, Tertulian, privitoare la una substantia, tres personae.
176 $i Tn cazul acestui termen se cuvine discernamant, deoarece, in limba roméana, fiinta
inseamna, pe langa ,esenta, substanta, existentd”, si ,vietuitoare, creatura".
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facand legatura intre general si special, spunand: cred si intr-un
Duh Sfant dumnezeiesc. Asa cd peste tot devine clar ca Th mar-
turisire se pastreaza unitatea in divinitate, pe de o parte, si speci-
ficul Persoanelor prin separarea insusirilor atribuite fiecadreia, pe de
alta parte. lar cei care zic ca fiinta si ipostasul ar fi unul si acelasi
lucru vor trebui sd marturiseascd cum cd numai fetele sau Per-
soanele sunt diferite si, daca vor refuza sa marturiseasca existenta a
trei ipostasuri, atunci va aparea clar ca ei nu se rusineaza a urma in-
vatatura rea a lui Sabelie, care nu cautd sa distinga Tn mod corect
notiunea de persoana de cea de fiinta, ci sustine ca exista una si
aceeasi Persoana, care apare dupa necesitate sub infatisari diferite”177.

Marea dificultate pe care au depasit-o Sfintii Parinti,/si in spe-
cial capadocienii, a fost lipsa unor termeni si a unor notiuni ca eu,
constiinta, subiect, inferioritate reciproca etc. in plus, au Intampi-
nat mari greutdti in a dezvolta teologia crestind personalista utili-
zand categoriile exclusiv substantialiste ale filosofiei grecestil 8. Cu
toate acestea, solutiile oferite de ei raman actualizate dupa Tmpre-
jurari, universale si perpetuu valabile.

Concluzii

Tema relatiei dintre experienta religioasa si lingvistica consti-
tuie inca un subiect pasionant. Tn conceptia Sfantului Vasile, nu este
posibil sa vorbim despre o limba divina, deoarece experienta
religioasa transcende orice limbaj uman. Limba nu are scopul de a
cunoaste lucrurile si pe Dumnezeu Tn fiinta lor, ci reprezintd un
mijloc eficient de comunicare interumana. Limba este mai mult un
dar al milostivirii divine decat un instrument de cunoastere a
adevarului.

Problematica terminologiei teologice a beneficiat de solutii
foarte limpezi inca din veacul al IV-lea, gratie Parintilor capa-
docieni. Sf. Vasile cel Mare, Tn Tmpotriva lui Eunomie, a afirmat cu

Epistola 236, VI, in Sf. Vasile cel Mare, Epistole, PSB 3, serie noud, pp. 382-383.
' Pr. Dumitru Staniloae, ,invatatura despre Sfanta Treime ...”, p. 96.



Studiu introductiv 55

claritate ca termenii teologici nu reflecta fiinta divina sau adevarul
lucrurilor, ci consemneaza o experienta religioasa concreta a omului
care ajunge Tn contact cu energiile necreate ale lui Dumnezeu.
Fiinta divind nu poate fi cunoscutd, cunoasterea fiind posibild doar
la nivel interpersonal, ca relatie vie si comuniune de iubire si
rugaciune.

Termenii teologici sunt conventionali, indicativi ai Tnsusirilor
sau atributelor divine si semnificativi pentru lucrarea energiilor
necreate Tn lume. Tntre limba si adevar nu exista analogiel7. Parintii
au combatut ca false conceptiile analogiste de sorginte platonica si
aristotelica. Numele nu descriu fiinta lucrurilor, asadar semnifi-
cantul nu trimite catre esenta referentului, ci descrie existenta si
atributele acestuia condensate si cristalizate in semnificat, acesta
din urma constituind un concept viabil si realist. Cu toate acestea,
semnificatul nu se poate transforma intr-un instrument gnoseo-
logic. Precum va spune marele patriarh al Bizantului, Sfantul Fotie,
numele nu sustin fiinta, ,ci sunt tangente la existenta”180.

Cu toate acestea, termenii teologici, desi conventionali si
relativi, sunt inspirati de catre Duhul Sfant, calauzind si Tndemnand
catre experiente religioase similare celor al caror continut 7l reflecta.
Totodatd, au si rolul de a norma si verifica autenticitatea si or-
todoxia unor astfel de experiente. Definitiile dogmatice ,incadreaza
experienta personald in experienta si viata comuna a Bisericii”1gl
Claritatea si proprietatea formularilor dogmatice ale marelui arhi-
episcop al Cezareei raméan proverbiale, mai ales pentru ca sunt
nsotite si de modestia sincerd a crestinului autentic: ,Daca s-ar
simti nevoia sa-mi spun si eu pe scurt parerea despre aceasta tema,
as zice cam asa: raportul dintre ceea ce-i comun si particular e
acelasi ca si cel dintre fiinta si ipostas, pentru ca fiecare din noi
participam la «fiintd» prin ceea ce avem in comun, Tn schimb, Tnsu-
sirile individuale sunt specifice fiecaruia Tn parte. De aceea si aici

m Stilianou G. Papadopoulou, Teologie si limba..., p. 46.

180 Apud Nikolaos Matzoukas, istoria filosoffei bizantine, traducere de Pr. Constantin
Coman si Nicusor Deciu, Bucuresti, Ed. Bizantina, 2003, p. 246, nota 266.

,8 Christos Yannaras, Adevarul si unitatea Bisericii, traducere de lerom. Ignatie (llie) si
Uliniuc lonut Dumitru, Ed. Sophia, Bucuresti, 2009, p. 59.
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termenul «fiintd» este comun tuturor Persoanelor treimice, cum e
cazul cu bunatatea, cu dumnezeirea si cu orice s-ar mai putea
intelege, pe cand insusirile specifice le are fiecare separat: cea de pa-
rinte, de fiu sau de putere simtitoare. De aceea, daca s-ar spune ca
Persoanele sunt fara ipostas, o astfel de afirmatie e ceva absurd, iar
daca am accepta ca adevarate toate trei ipostasele, atunci atatea
marturisim cate si numaram. Tn chipul acesta, prin invatatura
despre «deofiintime» se asigurd si unitatea Dumnezeirii, dar si re-
cunoasterea Treimii, adica existenta concomitenta a Tatalui, a Fiu-
lui si a Duhului Sfant”18.

Apofatismul cunoasterii divine si apofatismul teologic se Tntal-
nesc Tn experienta vie a crestinului aflat in comuniune /cu Dum-
nezeu, unit prin har cu ,structura supremei iubiri”, Sfanta Treime.
Crestinismul nu sta, potrivit Sf. Grigorie Teologul, in cuvinte, ci Tn
realitati vii, iar Sf. Vasile cel Mare afirma cu claritate ca scopul
teologiei nu este speculatia ca scop in sine, ci mantuirea sufletului:
.58 lasam deoparte, asadar, aceasta cdutare indiscreta [a fiintei
divine], ca fiind imposibil de atins, si sd ne supunem sfatului simplu
al Apostolului, care ne spune: «Trebuie sa credem mai intai ca
Dumnezeu exista si ca Se face rasplatitor celor ce 7l cauta cu sar-
guinta»8. Caci nu trebuie sa iscodim ceea ce este [Dumnezeu], ci sa
[aducem] marturie ca El este si cd ne pregateste mantuirea. Asadar,
a fost dovedit ca fiinta lui Dumnezeu este in intregime de necuprins
pentru mintea omeneasca si cu totul inefabild”184

lerom. Policarp Pirvuloiu

Epistola 214, IV, in Sf. Vasile cel Mare, Epistole, PSB 3, serie noua, pp. 334-335.
SBEvr. 11, 6.
B4 impotriva lui Eunornie, 1, 14.



Sfantul Vasile cel Mare

IMPOTRIVA LUl EUNOMIE1

Cartea |

L In clipa de fatd nu ar mai fi fost nevoie sa cuvantdm, daca
toti cei asupra carora a fost invocat2 numele Dumnezeului si
Mantuitorului nostru lisus Hristos nu s-ar fi ridicat zadarnic
impotriva adevarului Evangheliei, ci s-ar fl multumit cu traditia3
[primita de la] Apostoli si cu simplitatea credintei. [Daca lucru-
rile ar fi stat astfel], si acum am fi imbréatisat ticerea pe care am
cinstit-o pe deplin dintru inceputd. Dar, de vreme ce vrajmasul

1Tn Migne tratatul are un titlu mai amplu: ,A celui Tntre Sfintii Parintii nostri, Vasile,
arhiepiscopul Cezareei Capadociei, combatere a Apologiei nelegiuitului Eunomie”. Tra-
ducerea tratatului este realizatd urmand editia critica a textului grecesc din Basile de
Césareé, ,Contre Eunome”, in Sources Chrétiennes, no. 299, tome |, Editions du Cerf,
Paris, 1982.

2 Invocarea lui lisus Hristos aldturi de Celelalte Persoane treimice Tn cadrul Tainei
Botezului. Crestinul nu este botezat in numele creaturii, ci al lui Dumnezeu, asadar
lisus Hristos este Dumnezeu adevarat. Pentru Sfantul Vasile, traditia baptismald consti-
tuie o expresie normativad a credintei crestine: ,,Cel ce nu pdastreaza tot timpul si nu-si
nconjoara toata viata, ca de o fortificatie sigurd, de marturisirea pe care a depus-o la
intrarea In Bisericd, - atunci cand, abandonand idolii, a venit la Dumnezeu Cel viu -,
acela se instrdineazd de promisiunile facute lui Dumnezeu, contrazicandu-si propria
iscalitura pe care a depus-o la botez, cand a marturisit credinta. Daca botezul in-
seamna inceputul vietii mele, iar prima dintre zile este aceea a renasterii, cuvantul cel
mai de pret cuvant dintre toate este cel rostit (la primirea) harului Tnfierii. Traditia
deci, care m-a condus la lumina si mi-a daruit cunoasterea lui Dumnezeu, - prin care
am fost aratat fiu al lui Dumnezeu eu, cel care, din cauza pacatului, Ti eram candva
dusman -, pe aceasta s-o tradez Tnselat de probabilitatile lor? Tmi doresc sd merg la
Domnul cu aceastd marturisire, iar pe acestia 1i indemn sa pastreze credinta nealterata
[pana] Tn ziua [aratarii] lui Hristos, sa tind pe Duhul nedespartit de Tatal si de Fiul, sa
mentina Tn marturisirea credintei si In doxologie Tnvatatura (subscrisa) la botez"
(Despre Sfantul Duh, X, in Sf. Vasile cel Mare, Scrieri, partea a Ill-a, PSB12, p, 41).

3 Caracteristica definitorie a ereziei este dezacordul acesteia cu Traditia apostolica a Bisericii
(rrapdSomg), desi acest dezacord este adeseori camuflat cu multa atentie si subtilitate.

1 Tn fata tainei inefabile si mai presus de cuget, unica atitudine, si totodatd metoda
gnoseologicd, este tacerea smerita si rugaciunea care stabilesc o comuniune harica si
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adevaruluij staruieste fara incetare ca raul sa prisoseasca prin
neghina pe care a semanat-o de la inceput in Biserica lui Dum-
nezeu6 si-a gasit si Tn clipa de fatd instrumente care sa-i urmeze
trup si suflet Tn maiestrie7 [Vrdjmasul adevarului] introduce [in
Bisericd], sub straiele crestinismului, tdgdduirea dumnezeirii Unuia-
Ndascuth, ravaseste prin vana intelepciune din afard9 neintinata si
simpla invatdtura a Duhului dumnezeiesc si pe cei mai neinvatati i
amageste printr-o vorbire convingdtoare 5 [Acest raspunsl este] o
necesitate pentru noi, atat din pricina dragostei voastre care ne-o
porunceste, cat si pentru pazirea noastra de aceste [invataturi].

genereazd o intelegere mai presus de intelegere a neintelesului divin cu care ne unim si
pe care 1l experiem. Dar, Tn momentul aparitiei contestdrilor eretice, teologul rupe
acest val al tacerii pentru a da raspunsul ferm al Bisericii fatd de rastalmacirea ade-
varului vivificator al tainei: ,«Vreme este sa taci si vreme este sa graiesti», zice cuvantul
Ecclesiastului. Asa si acum. Dupa ce a trecut destula vreme de tacere, a sosit vremea sa
deschid si eu gura ca sa descopar adevarul despre unele fapte care nu se cunosc. Pentru
ca si marele lov si-a dus multa vreme suferinta Tn tacere, dovedindu-si barbatia tocmai
Tn stdruinta cu care si-a indurat cele mai insuportabile dureri, dar, dupa ce rabdase atat
de mult in tacere si si-a dus chinul, pastrandu-1 ascuns in adancul inimii, pana la urma
totusi si-a deschis gura si a dat apoi la lumina ceea ce toti stiu” (Epistola 223, I, in Sf.
Vasile cel Mare, Epistole, PSB 3, serie noua, p. 350).

5Diavolul.

6 Cf. Mt. 13, 25.

7Teéxvt]- aici cu sensul peiorativ de ,tehnica, abilitate, mestesug, masinatie, uneltire".
Lui Eunomie i se va reprosa mereu cad este mai mult un ,tehnician”, un logician-lingvist
sau un filosof, si nu un teolog autentic. Aluzia trimite si la formatia sa sofistica si
dialectica.

8 Literal: fiovoyevrfe - ,singur nascut, unic nascut”. Aici si mai jos vom utiliza Tnsa
»sUnul-Ndscut” - termenul consacrat Tn vocabularul teologiei crestin-ortodoxe roma-
nesti. John Breck, in Puterea cuvantului in Biserica dreptmaritoare, trad. de Monica E.
Herghelegiu, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1999, p. 215 s.u., demonstreaza legitimitatea teologica a acestei lectiuni.

9 intelepciunea exterioard a culturii umanist-antropocentrice autonome, care 1l con-
testa si 1l refuza pe Dumnezeu. Sfantul Vasile nu respinge cultura autenticd, ci numai
pe cea infatuata in propria autosuficienta (1 Cor. Il, 6: ,Si intelepciunea o propovaduim
la cei desavarsiti, dar nu intelepciunea acestui veac, nici a stapanitorilor acestui veac,
care sunt pieritori”). Totodatd, cultura si, mai ales, filosofia si retorica au fost dena-
turate si utilizate pentru sprijinirea si argumentarea propriilor Tnvataturi de cdtre marii
ereziarhi. Din aceasta cauza, polemica patristica antiereticd are aparenta unei com-
bateri a ,intelepciunii acestei lumi”.

10 Cf. Col. 2, 4: ,,Va spun aceasta, ca nimeni sa nu va nsele prin cuvinte amagitoare”.

1 Riposta teologului la insolenta ereticului.
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Trecand cu vederea lipsa noastra de pricepereR privitoare la aceasta
[chestiune] si faptul cd nu suntem exersatil3 in acest fel de
discursuri, vom consolida astfel adevarul, iar minciuna o vom in-
fiera, potrivit masurii cunoasterii pe care ne-a daruit-o Dumnezeu.
Socotim ca nu vom neglija deloc cel putin unul dintre [urmatoarele]
trei bunuri. [Mai Tntéi] vom putea sa le oferim mustrarea noastra in
loc de medicament!4 celor care deja s-au lasat cuceriti [de aceste
discursuri mincinoase], iar celor care sunt sanatosi le vom darui o
paza potrivitd. Sau poate vom dobandi mai curand o rasplatd pentru
a fi venit in ajutorul fratilor nostri.

Dupa céate cunoastem, Aetius Sirianul’s este primul care a
cutezat sa afirme deschis si sa invete plin de curaj ca Fiul Unul-
Nascut este neasemanatorl6 dupa fiintd cu Dumnezeu si Tatal. Ca sa
nu par ca [ma alatur Iui] Tn a rosti vorbe defdimatoare Tn loc sa-i
aduc mustrari, nu voi mai pomeni Tn ce chip [rusinos] si-a oranduit
felul de viatd 7, patrunzand in Bisericile lui Dumnezeu pentru a le
ruina. Dar cel care a primitl8 aceastd blasfemie si a dus-o la
desavarsire este acest Eunomie GalatuF9, care si-a dobandit faima
din faptele cele mai rusinoase - ,caci, spune [Apostolul], slava lor
este Tn rusinea lor"20. A dorit sa-si castige prestigiu din faptul ca a
indraznit sa scrie despre bunurile care sunt pastrate pentru cei

2 Competenta. Fard indoiald, autorul este foarte modest. Totodatd, Sfantul era si destul
de tandr cand a scris acest tratat.

13 Scriitorii crestini compara adesea viata crestinului cu viata militarilor (cf. militia
Christi).

4 Erezia este asimilata unei boli.

15 Aetius era de origine siriand (cf. Epifanie de Salamina, Panarion, L, 3; Sf. Grigorie de
Nyssa, Contra Eunomium, L, 1).

16 'Avd]ioioi;- ,neasemandtor”, de unde si numele de anomei atribuit acestei factiuni
ariene radicale.

I7Aluzie la tineretea marcata de imoralitate a lui Aetius.

18 Se contureazd existenta unei ,traditii" eretice paralele celei a Bisericii si careia do-
reste sa i se substituie.

91n realitate, Eunomie provenea din Capadocia, nu din Galatia, precum ne instiinteaza
Sf. Grigorie de Nyssa si Filostorgius. Ulterior, Sf. Grigorie de Nyssa, Tn cadrul polemicii
cu Eunomie, va explica aceastd eroare prin situarea orasului natal al ereticului Tn
apropierea granitei Capadociei cu Galatia.

2Fiiip. 3,19.
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binecredinciosi, ceea ce nimeni altcineva nu a mai facut-o vreodata.
S-a ridicat pentru a raspandi public, prin aceastd opera sclipitoare,
blasfemia care pana acum era soptita printre dinti2, ravnind cinstea
de a fi indltat la rangul de autor si conducdtor al intregii erezii. O
astfel de [erezie] ni se infatiseaza [acum] pentru a fi Tndreptata.
Fiindca unul este raul care se afla Tn amandoi, este limpede ca,
odata cu discipolul desavarsit2, va fi Infruntat si magistrul care a
azvarlit semintele blasfemiei. O, daca i-ar fi cu putintd cuvantului
nostru, prin mijlocirea rugaciunilor voastre, sa primeascd o aseme-
nea putere pentru a cuprinde, ca acel zelos Finees23, pe amandoua
[aceste persoane?] care s-au unit atat de puternic unul cu altul prin
blasfemie! 1

Am nenumarate [dovezi] pentru a arata Tn acest discurs ca [Eu-
nomie] este mincinos, neinvatat, razvratit impotriva lui Dumnezeu,
lipsit de sinceritate, blasfemator. Despre alte [Tnsusiri ale acestuia] voi
aminti numai Tn treacat, insa blasfemia pe care a rostit-o impotriva
maretiei slavei Unuia-Nascut ma voi stradui sa o dezbrac de valurile
maiestriei [eretice] pentru a o face binecunoscuta tuturor.

2. Acum insa ma voi Tndrepta catre mustrari, Tncepandu-mi
[discursul] chiar de la titlul [Apologiei sale]. Prima dintre bleste-
matiile lui este forma aceasta Tn care si-a intocmit cuvantarile,
rezumandu-si Tnvatatura sub infatisarea unei apologii, ca sa nu dea
impresia cd ar Tncepe sa nascoceasca si sa expuna dogmed blasfe-

2 Blasfemia este afirmatia ca Fiul este neasemanator Tatalui dupa fiinta: ,Sa nu Tnga-
duiti, asadar, ca insulta s& murmure Tntre dintii vostri!” (Epistola 204, 1V, in Sf. Vasile
cel Mare, Epistole, PSB 3, serie noua, p. 314).

2 Cf.: ,Nu este ucenic mai presus decat invatatorul sau; dar orice ucenic desavarsit vafi
ca Tnvatatorul sau" (Lc. 6, 40).

23 latd episodul din Num. 25, 6-8: ,Dar iatd oarecare din fiii lui Israel a venit si a adus
intre fratii sdi o madianitd, in ochii lui Moise si Tn ochii Tntregii obsti afiilor lui Israel,
cand plangeau ei la usa cortului adunarii. Atunci Finees, fiul lui Eleazar, fiul preotului
Aaron, vazand aceasta, s-a sculat din mijlocul obstii si, ludnd In mana lancea sa, a intrat
dupa israelit in sdlas si i-a strapuns pe améandoi, pe israelit si pefemeie, In pantece; si a
Tncetat pedepsireafiilor lui Israel”.

24 Aetius si ucenicul sdu, Eunomie.

25 Termenul fioypa desemneaza aici doctrina ereticd, la fel si Krpuypa putin mai jos. Ulterior
cei doi termeni se vor specializa, desemnand ,invatatura de credinta ortodoxd funda-
mentald si normativa”, respectiv ,lucrarea si continutul propovaduirii Evangheliei”.
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matoare, ci ca datoritd necesitatii este siiit sa rosteasca astfel de
discursuri. Caci a dorit ca, Tn orice chip, sd vesteasca peste tot
aceastd rdutdcioasa si atee propovaduire si sa Tnfatiseze Tn public
blasfemia pe care de multd vreme o zamislise si 0 ndscuse. Tnsa, a
observat faptul cd a se ridica pe sine la demnitatea de magistru Tn
chip public este mai mult decat neplacut si stanjenitor pentru cei
ce-1 ascultd, [si, pe langa aceasta,] il mai infatiseaza inca nedemn de
incredere si suspect pentru cei mai multi dintre ascultatori. [Si
aceasta] din cauzd ca dorinta de glorie I-a condus catre inovatie?7,
Tnsd, daca si-a alcatuit discursurile sub forma apologiei, aceasta s-a
petrecut pentru a se feri de suspiciunea inovatiei si pentru a-si
linisti ascultatorii, stiut fiind ca din fire oamenii obisnuiesc sa se
arate binevoitori cu cei inferiori28 De aceea 1i Tnvinuieste pe acu-
zatori si atribuie acelora cauza [scrierii] acestei opere. Tnsa, pentru
ca tuturor sa li se arate limpede maiestria acestuia, nu este deloc
vatamator sa ascultati Tnceputul cuvantarii. lata-1 precum este:

Eunomie: A defdima si a invinui pe altii prin neinfranarea limbii
si prin nesabuinta cugetarii stiut este ca reprezinta o lucrare josnica
si potrivita celor ce doresc sa-si faca dusmani. insa, daca se iveste
vreo ponegrire vatamatoare faimei, [oricare] dintre barbatii intelepti
se sileste din rasputeri sa Tndeparteze minciuna prin mustrari si prin
propria chibzuinta se Tngrijeste si de siguranta multora pe diferite
[cai].

Sfantul Vasile: Asadar, infatisarea acestui discurs este a unui
[om] care nu face nimic cu simplitate si sinceritate. Caci, din pri-
cina banuielii de inovatie, Tsi Tnvaluie [erezia] Tn umbra unei apo-
logii si vAneaza astfel bunavointa ascultatorilor, ca si cum nece-

26 Aici cuvantul nu are sensul sdu propriu, ci acela de ,sacrileg, lipsit de pietate, blas-
femator, hulitor”. Ereticul, credndu-si propria viziune asupra divinitatii, diferita de cea
a Bisericii, nu adora in realitate pe Dumnezeul Adevarului, ci acorda cinstire unui
Dumnezeu inexistent, fals, unui rod al plasmuirilor ratiunii sale trufase. Sf. Atanasie cel
Mare ne Tnstiinteaza Tn lucrarea De synodis cad Aetius era supranumit ,Ateul".

17 Inovatia Tn materie de doctrind constituie erezie. De aceea ereziarhii, printre care si
Eunomie, se vor stradui sd-si legitimeze erorile prin demonstrarea pretinsei confor-
mitati a acestor ,innoiri” cu Traditia ortodoxa a Parintilor.

18 Asadar, se solidarizeaza instinctiv cu cei ce sunt atacati si nevoiti sa se apere.
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sitatea [raspunsului] la defaimare I-ar fi condus catre acest discurs.
Dar efectul teatral al apologiei este compromis din pricina invinuirii
impotriva cdreia pretinde ca se razboieste, fiindca, spunand ca nu
are acuzator, patrunde Tntr-o comedie2 apologetica lipsita de per-
sonaje. Nu din cauza marinimiei sale nu aminteste numele celor
care l-au amarat - caci cum [si-ar ingadui aceasta] de vreme ce
revarsd ocari peste cei care vorbesc Tmpotriva lui? Dar, trecand cu
vederea evidenta minciunii, se rusineaza sa numeasca limpede
persoanele care 7l invinuiesc. Caci, daca ar fi avut cateva nume, le-ar
fi grait in Tntregime si le-ar fi strigat, iar daca nu pentru a-si potoli
mania, atunci cel putin pentru a urmari siguranta celor multi,
despre care pretinde ca ar avea cea mai mare purtare de grija. Fiind-
cd viclenia care se ascunde este mai primejdioasa decat cea cunos-
cuta de toti. Astfel incat, daca i-am fi cunoscut pe calomniatori,
am fi reusit s& ne izbavim cu usurintd de ,neinfranarea limbii si de
nesabuinta cugetarii lor”3l, pentru a folosi chiar cuvintele acestui
preaintelept.

Dar, indiferent de motiv, de vreme ce a pastrat tacerea pana
acum, acum sa fie intrebat, acum sa dea raspuns!

Cine sunt acei acuzatori care au azvarlit Tnvinuirile si care l-au
silit sa alcatuiasca apologia? Din care parte a lumii au sosit? Cine
sunt judecatorii impotriva carora poarta lupta? in fata carui tribunal
s-a Tnfatisat cu scrierea aceasta? In care loc de pe pamant sau de pe
mare s-a intrunit acesta? Ce ar mai putea spune privitor la cele de
fatd? in Seleucia3®? insd [acolo] au fost osanditi prin tdcerea lor,
deoarece nu s-au intalnit cu cei ce se adunasera Tmpreund cu ei, desi
acestia 1i chemaserd de nenumarate ori. De aceea au fost osanditi In

2 De fapt, SpS|ja - ,piesa teatrald, comedie sau tragedie”. Pentru marele capadocian,
opera eretica a lui Eunomie constituie un joc irational lipsit de seriozitate, o fictiune
dramatica.

P Literal: auKo<j>dvTat - ,delatori, denuntatori, paratori".

3 Sunt citate cu intentie ironica vorbele lui Eunomie de mai sus.

31 Sinodul arian din Seleucia Isauriei din 359, care a fost dizolvat din ordinul questo-
rului imperial, neajungdndu-se la o formuld de credinta din cauza disensiunilor dintre
factiunile ariene. Disensiunile au dus la retragerea din sinod a grupdarii conduse de
Acacius, grupare care a refuzat ulterior cu obstinatie revenirea la lucrarile sinodului. La
acest episod face aluzie Sfantul Vasile in cele ce urmeaza.
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acest fel. Caci discursul meu este adresat in egalda masura intregii
adunaturi33, fiindca, din pricina comuniunii lor intru blasfemie, au
fost smulsi asemenea unui madular bolnav din trupul sanatos al
Bisericii. Tn Constantinopol34? Dar acolo nu are nevoie de apologie
si de discursuri. Caci, dupa ce au pus stapanire pe cei de la curtea
imperiald si pe ceilalti inalti demnitari, au inaintat cu lucrarea lor si
printre cei din preajma acestora. Ei au fost acuzatori, ei judecatori,
ei caldi si tot ceea ce au dorit, Tn vreme ce [s-au napustit asupra]
episcopilor, izgonindu-i pe unii, Tnscaunandu-1 pe altii, facand sa
atarne primejdia mortii asupra altora, in timp ce isi Tmparteau Tntre
ei orasele® cu depline puteri. Unul3 care a fost alungat din cetatile
Siriei a primit ca un tiran [scaunul episcopal] de Constantinopol. lar
Tnsusi acest nebiruit si temut plasmuitor de miturid7 a primit ca
plata a blasfemiei sale [episcopia] Cyzicului. lar Theosebius, dupa ce
a fost osadndit pentru niste blasfemii de negrait, a sorbit Biserica
Sardesului. Si trec sub tacere Bitinia, Paflagonia si Cilicia3 si toate
[tinuturile] care au fost coplesite de rautatea aceasta care s-a ras-
pandit Tmprejur. Pentru ce fel de apologie este acum prilejul po-
trivit? Tnsa, cred ca nu ar putea sa mintd nici daca ar dori. Astfel
incat, cu totul adevarat este ca forma discursului sau reprezinta o
maiestrie [ticluitd] pentru a Tnsela. Dar acestea sunt de ajuns pri-
vitor la chestiunea de fata.

Luati aminte Tnsa la cele pe care le scrie putin mai Tncolo. Caci
poate nu este lipsit de folos sa scoatem la lumina cateva exemple ale
infumurarii sale:

B Factiunea ariana a lui Eunomie.

#A Sinodul de la Constantinopol din 360 a fost marcat de influenta arienilor, care intra-
serd Tn gratiile conducerii imperiale (cf. Pr. Nicolae Chifar, Istoria crestinismului, voi.
I, Ed. Trinitas, lasi, 2000, pp. 29-47).

3 Mai exact episcopiile oraselor respective.

% Eudoxius de Antiohia, depus de Sinodul de la Seleucia din 359, protector al lui Euno-
mie, cel care l-a hirotonit diacon si care va juca un rol important in alegerea lui Euno-
mie ca episcop de Cyzic.

37 Aoyoypd<j)ac;- logograf. Prin acest nume, in literatura greaca au fost desemnati primii
istorici anteriori lui Herodot, ale caror opere se caracterizeazad prin lipsa obiectivitatii,
recursul obstinat la anecdote si relatari cu caracter miraculos pentru a spori populari-
tatea relatdrii, cdutarea obstinata a senzationalului in detrimentul investigarii stiinti-
fice si oneste a adevarului istoric etc.

B Fiefuri recunoscute ale anomeilor.
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3. Eunomie: Thainte de toate va cer, tuturor celor ce ne ascultati
Tn aceasta clipa si celor care veti afla acestea mai tarziu, sa nu doriti
a discerne adevarul de minciund potrivit numarului mare [al
adeptilor acestuia], dand cinstire si crezare celor mai multi. Sa nu vi
se Tntunece cugetul, alipindu-se de [maretia] demnitatilor, nici sa
nu acordati vreun avantaj celor ce au ajuns mai devreme si nici sa
nu va inchideti auzul in fata celor sositi mai tarziu.

Sfantul Vasile: Ce spui? Ca nu acordam avantaj celor veniti mai
Tnainte? Ca nu respectam multimea celor ce sunt Tn clipa de fata
crestini si a celor care sunt astfel de cand s-a propovaduit Evan-
ghelia? Ca nu tinem seama de vrednicia celor ce au stralucit prin
felurite harisme duhovnicesti? Aceasta cale pe care ai deschis-o este
dusmanie si blasfemie pentru toti acestia. Dar, oare, chiar daca ar fi
sa inchidem o datd pentru totdeauna ochii sufletului, iar cugetul
nostru ar dispretul amintirea oricarui sfant, dupa ce fiecare ne-am fi
golit si maturat inima39, [crezi ] ca am primi amagirile si sofismele
tale? Intr-adevar, te-ai indlta la o0 mare putere daca s-ar intampla ca
Tnvatatura ta sa reuseasca ceea ce nu a izbutit diavolul prin puzderia
sa de maiestriid0. Si aceasta numai daca ai izbuti sd ne convingi sa
socotim traditia pastratd de atatia sfinti asa de multa vreme pana
acum drept mai putin vrednica de cinstire decat necredincioasa ta
cugetare.

Si nu-i este Tndeajuns cd duce Tn ratacire pe cei care 1i ascultd
acum opiniile, ci pretinde ca si cei care vor Tntelege discursul sau
candva, mai tarziu, vor lua aceeasi hotarare. Cata laudarosenie
desarta! Dar sa presupunem ca acest tratat va dainui si amintirea sa
nemuritoare Ti va fi pastrata in vremurile care vor veni. Si cel care
afirma rdspicat acestea, dupa putine clipe, se va infumura plin de
trufie Tn fata celor care 1l ascultd, vorbindu-le astfel judecatorilor din
aceasta comedie:

39 Ceea ce doreste sa exprime aici Sfantul Vasile este urmatoarea idee paradoxala, un fel
de reductio ad absurdum: chiar un om care nu are nici cea mai neinsemnatd idee
despre doctrina crestina ar sesiza, Tn mod natural, absurditatea si falsitatea propo-
vaduirii ariene.

«0 Cf. Ef. 6,11.



TMPOTRIVA LUI EUNOMIE 65

Eunomie: Pe langd acestea, nu va porniti Tmpotriva noastra,
daca dispretuiti semetia si teama, cinstind mai mult incredintarea
celor ce vor veni decat favoarea si siguranta celor de fatd, judecand
cd amenintarea cu pedepsele care sunt ordnduite pentru necredin-
ciosi este mai de temut decat orice suferintd pamanteasca si decat
moartea vremelnica. [Astfel], am infatisat adevarul golit de orice val.

Sfantul Vasile: Care fel de negraita laudarosenie poate Tntrece
acest zanganit de cuvinte? Vicleniei i se adauga si insolenta depasirii
masurii fata de judecatori. Se foloseste de acestea in fata celor pe
care Ti uraste. Caci cu mare greutate se pot abtine [judecatorii] sa
[nesocoteascda un om] care dispretuieste indaratnicia si Tnfumu-
rarea, care cinsteste mai mult Tncredintarea celor ce vor veni decat
favoarea si siguranta celor de fatad si care crede ca pedeapsa viitoare
este mai infricosatoare decat moartea vremelnica. Aceasta este [ca Si
cum le-ar spune]: pentru ce, o barbatilor, va maniati impotriva mea,
a celui care am sosit in numele virtutii, a celui care m-am ridicat
mai presus de cele pamantesti si mi-am statornicit cetatenia in cer?
Foarte nou, intr-adevar, acest fel de fanfaronada! Céaci, prin cele prin
care da impresia ca dispretuieste orgoliul, se Tnalta de fapt la ultima
treapta a Tnfumurarii. Deoarece, daca dovedeste ca elementele
principale ale vietuirii potrivit Evangheliei sunt cele pentru care me-
ritd a fi iertat, crede cd i se cuvine scuzata [dorinta] de a se asemana
unuia dintre acestia care fac parte dintre cei desavarsiti4l. lata, asa-
dar, de care fel sunt trasaturile Tntregului sau scop, cu toate ca
multe au fost trecute sub tacere. [Acestea] sunt indeajuns pentru a
recunoaste, dincolo de minciunile pe care le rosteste, pe tatdl min-
ciunii4 si pentru a afla, din fanfaronada lui, Tmpreuna cu cine va fi
osandit, fiindca Apostolul graieste limpede: cel infumurat va cadea
in osénda diavolului43.

Dupd acestea, sa trecem la restul argumentelor noastre pentru
combaterea [ereticului].

4 Eunomie cere judecatorilor iertare pentru ca virtutea sa a depasit simpla Tmplinire a
preceptelor Evangheliei.

&XDiavolul (cf. In. 8, 44).

'n ,Ca nu cumva, trufindu-se, sa cada in osanda diavolului” (i Tim. 3, 6).
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4. Mai intéi, ne Infatiseaza o [marturisire] de credinta alcatuita
din cuvinte simple si insuficient definite care au fost folosite de
catre [Sfintii] Parinti, fard insa [ca acestia] sa Tntinda cercetarea si
inspre problemele care tin de acestea, ci teologhisind Tn chip firesc
si cu simplitatea inimii. Ba chiar Arie, precum spun acestia, pentru
doud motive a prezentat aceastd [marturisire de credintd] lui Ale-
xandru44, inselandu-1 - caci aceasta o spun ei Tnsisi - ca si cum [mar-
turisirea] s-ar fi potrivit cu parerea [patriarhului]. Primul [motiv],
pentru a evita banuiala de inovatie, de vreme ce primeste credinta
Parintilor ca dreapta, celalalt, pentru ca toti cei care, lipsiti de pre-
vedere, vor da crezare simplitatii acestor cuvinte sa fie Tnvaluiti Tn
mrejele sofismelor sale. Totodata, a Tnteles si aceasta: este cu putin-
ta sa-si introduca prin inseldaciune parerea, daca [o va aseza alaturi]
de prezentarea [credintei] Parintilor4s. in acest fel gravele sale blas-
femii vor fi tainuite. Daca s-ar intampla sa fie prins asupra faptu-
lui4’, va parea ca este nevinovat, deoarece nu a gradit nimic de la sine
insusi, ci a fost numai un simplu talmacitor al cugetarii altora. Prin
aceasta, nu Tsi dadea seama cat de ridicol patimeste. Caci, dupa ce a
coplesit aceasta [credinta a Parintilor] cu multe si mari laude, putin
mai jos iar o inconjoara cu ocari rusinoase. Dar, ca sa fie mai lim-
pede ceea ce spun, Ti voi cerceta opera, impartind-o pe sectiuni. Si,
mai intéi, sa luam cunostinta despre [marturisirea] sa de credinta,
prezentand-o in chiar cuvintele aceluia:

Eunomie: Dupa ce am infatisat, mai intai, cuvioasa Traditie pe
care am primit-o spre pastrare dintru Tnceput, de la Parinti, ca pe un
judecator nepartinitor47 si ca pe un canon, sa folosim acest criteriu
scrupulos pentru a hotari asupra celor spuse.

Sfantul Vasile: Acestor cuvinte le adaugd [marturisirea] de
credinta care se infatiseaza astfel:

44 Patriarhul Alexandriei.

45 Necesara pentru a-si legitima doctrina eretica.

46 Verbul grecesc folosit aici este <>opdw - ,,a cauta intr-o casd dupa hoti ascunsi”.

47 Tn original: yvw[iov - ,cel care interpreteaza si discerne corect, martor, examinator,
inspector, cod, reguld de viatd”, ,gnomon - vergea verticala plasata pe o placa orizon-
tald, in Antichitate, pentru determinarea meridianului locului si pentru stabilirea orei”.
Toate aceste sensuri nu epuizeaza insd adanca semnificatie a Sfintei Traditii.
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Eunomie: Credem intr-Un Dumnezeu Atotputernic, de la Care
[sunt] toated8 si intr-Un singur Nascut Fiul lui Dumnezeu,
Dumnezeu Cuvantul, Domnul nostru lisus Hristos, prin Care [sunt]
toate; si intr-Un Duh Sfant, Mangaietorul.

Sfantul Vasile: Apoi adauga imediat:

Eunomie: [Marturisirea] de credinta cea mai simpla si comuna
tuturor celor care se straduiesc sa para sau sa fie crestini, ca sa spun
pe scurt ceea ce este cel mai important, este aceasta ...

Sfantul Vasile: Despre contradictiile aflate in cele ce le-a spus si
despre nerusinata opozitie a vorbelor sale una fata de alta vom
discuta putin mai tarziu. Dar, mai intai, sa ne reamintim ca acesta
este omul care, in cuvintele de mai sus, ne fagaduia cu mare fala ca
ne va Tnfatisa adevarul dezgolit de orice val. Privitor la acestea a
scris Tn alt loc: ,Credem ca nenasterea constituie fiinta Dum-
nezeului universului si cd Unul-Nascut este neasemanator dupa
fiintd cu Tatal”. Caci acestea le-ar fi scris [si acum] daca, precum
pretinde, nu si-ar fi ascuns cu perfidie cugetarea ca sub o cortina.
Dar, dupa cum cred, toate discursurile pe care le tine sunt perfide.
Pe ale sale4s le trece sub tacere, ca sa nu se Tnfatiseze drept lipsit de
Tncredere sau nesuferit urechilor neexercitate [in cele ale teologiei].
Astfel, pune Tnainte [marturisirea] de credinta a Parintilor, inten-
tionand ca, datoritd generalitdtii cuvintelor [folosite], sa nu arate
nicio contradictie [intre aceasta] si continutul discursului sdu. Si
astfel se adapteaza cu usurinta [intentiei sale] ca, sub aparenta ex-
plicarii [marturisirii de credintd a Parintilor], sd-si modifice discur-
sul, potrivit celor pe care le-a planuit mai dinainte. Faptul ca acestea
sunt adevarate este limpede dovedit de aici: infatisandu-si [marturi-
sirea de credinta], se napusteste indata asupra interpretarii ei, pre-
textand, printre altele, ca aceasta [marturisire] nu-i este indeajuns
pentru a-1 elibera de Tnvinuire.

Asadar, pentru ce pricina ai asezat Tnainte aceasta si nu te-ai
apropiat Tndatd de acele cuvinte [ale Parintilor], care, fiind Tntru
totul adevarate si lipsite de greseli, ar fi fost in stare sa te despo-

431 Cor. 8, 6,
49Tnvataturile eretice.
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vareze de invinuiri? Acum ne Tnfatiseazad [cuvintele Parintilor] ca pe
un criteriu plin de lumina, acum le corecteaza iarasi, ca si cum nu ar
cuprinde nimic de Tnteles. Aceasta este binecunoscut tuturor cum
ca pentru amagire Tsi Tnvaluie cugetarea in simplitatea credintei,
asemenea unui giulgiu care Tnveleste un mort, pentru ca astfel sa-i
rdneascd prin rautatea blasfemiei pe cei neincercati care fsi
indreapta atentia asupra aparentelor. Insa [Eunomie nu doreste] sa
para ca, farda vreo necesitate, incearca sa corecteze [marturisirea] de
credintd pe care a ridicat-o in sldvi prin laude mai presus de Tnchi-
puire. latda Tnsa cum o descrie, de parca si-ar fi uitat propriile cu-
vinte: ,[Marturisirea] de credintda cea mai simpla si comuna tuturor
celor care se strdduiesc sa para sau sa fie crestini, ca sd spun pe scurt
ceea ce este cel mai important...”

Spune-mi, te rog, cuvioasa Traditie a Parintilor, pe care tu
Tnsuti ai numit-o canonul, judecatorul si criteriul luminos [al ade-
varului], pe aceasta 0 numesti acum unealta amdgirii, mijloc de
tainuires [a adevarului] si altele de acest fel? Caci, daca aceasta nu
se potriveste celor ce sunt prin fire crestini, ci celor care au preferat
mai degraba sa para decat sa fie crestini, pentru care alt lucru se
cuvine a fi Tmbratisata? Cine este atat de nesabuit Tncat sa spuna
despre canonul dreptatii ca s-ar potrivi mai curand celor cu sufletul
ratacit, iar despre acest judecator nepartinitor al adevarului [ca s-ar
potrivi] dusmanilor adevarului? Fiindca aceia care au socotit un
lucru mai insemnat sa fie numiti crestini in loc de a fi cu adevarat si
s-au Tnvesmaéntat cu aceasta masca pentru inselarea multora se afla
departe de adevar si dreptate.,Asadar, nici ceea ce este ratacit nu se
poate ndrepta”sl, dupa cuvantului Ecclesiastului, nici criteriile ade-
varului nu se potrivesc celor ce au ales sa duca o viata in minciuna,
precum i se pare acestuias2

5. Astfel, ca sd para Tn comuniune cu Parintii, lauda credinta
acestora, Tnsd, atunci cadnd o Tnfatiseaza sub o forma noua, deschide

50 Literal: Oxr|[M«Tiojaou - ,al camuflarii, al disimularii ',
5 Eccl. 1, 5.
5 Lui Eunomie.
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calea catre propria lui interpretare. De aceea, despre aceeasi [mar-
turisire] de credintd spune cd reprezintd un canon, dar ca,
itotodata], Ti lipseste o adaugire mai exactd. De-ar fi aceasta [spusd]
semnul celei mai de pe urma nesabuinte facute de acest amic al
comparatiei [intre cuvinte]! Caci, o preaintelepte, [acea Traditie
care este] canonul si judecatorul nepartinitor [al adevarului] nu are
nevoie de nicio adaugire Tn vederea exactitatii, de vreme ce nu-i
lipseste nimic pentru a fi canon si judecator nepartinitor [al
adevarului]. Fiindca o adaugire se face in masura [in care existd] o
lipsa. lar daca [marturisirea de credintd] era nedesavarsita, ar fi fost
incorect sa primeasca o asemenea denumire. Dar destul despre
acestea. S3& cercetam acum cuvintele pe care le rosteste despre
Dumnezeu.

Eunomie: Marturisim - spune - ca exista Un singur Dumnezeu,
potrivit notiunii naturale si Tnvataturii Parintilor, Care nu a fost
creat nici de El Tnsusi, nici de un altul. Fiecare dintre aceste douad
[afirmatii] sunt [concomitent] imposibile, Tn egald masura, deoa-
rece, potrivit adevarului, cel care creeazad trebuie sa preexiste celui
ce este creat, iar cel ce este creat trebuie sda urmeze dupa cel care
creeaza. Si nici nu este cu putintd ca un lucru sa existe Tnainte sau
dupa el Tnsusi, nici ca altceva sa existe Tnaintea lui Dumnezeu.
Asadar, unde se afla acest cineva care, aflat in al doilea loc dupa
Dumnezeu, sa aiba vrednicia dumnezeire?

Sfantul Vasile: Pentru ce am asezat aici Tntregul sau cuvant?
Pentru a da la iveald palavrageala acestui om, pe care o foloseste de-a
lungul Intregului sdu discurs. Si aceasta deoarece, spunand ca, po-
trivit notiunilor comune3 tuturor, este un lucru evident ca
Dumnezeu este nendscut, se mai straduieste sa ne aduca si dovezi.
Astfel, se aseamana unuia care, Tn plind amiaza, ar dori sa-i invete,
prin rationament, pe oamenii inzestrati cu vederea sanatoasd ca
soarele este cel mai stralucitor dintre toate stelele cerului. Daca

8 Koivrj evvoia - formula specifica filosofici stoice, desemnand ideile generale si cvasi-
unanim acceptate care se formeazad Tn chip natural Tn mintea fiecaruia. Parintii
Bisericii vor invoca Tn mod frecvent aceasta formuld ca argument in favoarea inascentei
conceptelor teologiei crestine.
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devine ridicol cel care demonstreaza in chip rational ceea ce este
binecunoscut tuturor prin simturi, cel care propovaduieste ceea ce
este marturisit [de catre toti] potrivit principiilor4comune nu se va
face oare vinovat de aceeasi nesabuintd? Céci cele [inteligibile] sunt
mai de Tncredere pentru cei Tntelepti decat cele care se Tnfatiseaza
vederiis3. Daca ar exista vreunul care sa infrunte lipsit de rusine
acest adevar si sa pretinda ca ceea ce este nenascut ar fi fost nascut
de el insusi sau de catre altul, desertaciunea spuselor sale poate ar
avea vreo iertare. Dar nimeni, pana in clipa de fata, - nici dintre cei
din afara cuvantului [Evangheliei]%, nici dintre cei ce se afld Tn-
launtrul Bisericii  nu s-a Tmpotrivit adevarului Tn asa fel Tncat sa
ajunga la o asemenea paralizie sufleteasca de a pune s(ib semnul
Tndoielii nenasterea celui nenascut. Nu intrevad ce castig [ar fi
dobandit] din aceste cuvinte. Avem nevoie de silogismele lui Aris-
totel si ale lui Chrisip57 pentru a afla daca cel nenascut a fost sau nu
nascut, fie de el Tnsusi, fie de catre un altul, si daca nu este cumva
mai tanar sau mai batran decat el Tnsusi? Ce intentioneaza
[Eunomie] prin aceste [cuvinte]? Mi se pare ca [doreste] sa se
infatiseze adeptilor sai drept foarte spiritual, Tnzestrat cu o minte
ascutitd si iesitd din comun, capabild de a descoperi o absurditate
Tnca si mai ascutitd si de a dezlega cele ce sunt Tncifrate si ascunse.
Astfel, se arata foarte incantat de iscusita sa Tntoarcere din condei a
cuvintelor si de rafinamentul argumentelor folosite pentru a dovedi
cd nenascutul nu a fost ndscut nici de sine, nici de cdtre un altul.
Apoi, fara indoiala, [de-a lungul discursului], nu-si mai uita arta sa
maiastra.

Dar, zabovind asupra celor ce sunt marturisite de catre toti, Tsi
pune deoparte cateva elemente utile pentru rationamentele sale

5 npoAgilnc; - ,schemad, structurd, imagine mentald Tnnascutd, potrivit careia este asi-
milatd si prelucrata informatia venita din exterior”.
5 Afirmatie fundamentala pentru filosofia" patristica. Pentru credincios, Dumnezeu si
realitatile credintei sunt cu mult mai ,reale” si mai concrete decat realitatea materiala
fnconjurdtoare.
5>Necrestinii.

Chrisip si Aristotel sunt considerati de catre Parintii greci drept magistril artei
dialectice.
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care vor urma. Nu-i este indiferent ca, potrivit adevarului, cel care
creeaza trebuie sa preexiste celui care este creat. Tnsa, el Tsi ra-
porteaza aceste argumente la Fiul si [doreste] sa fim de acord mai
dinainte cad Fiul a fost adaugat Tatalui mai tarziu, stiut fiind despre
cel care naste ca este mai vechi decat cel care este nascut. Din cele
spuse, [intentioneaza] sa conchida ca Fiul a fost nascut din neant.
Combaterea acestei blasfemii impotriva Fiului o vom amana pentru
locul potrivit ei. Tn ceea ce ma priveste, voi zice ca aceasta denumire
de nendscut, pe buna dreptate, se cuvine a fi trecuta sub tacere,
fiindca nu se gaseste nicaieri in Scriptura si constituie primul ele-
ment al blasfemiei lor, cu toate ca pare a corespunde cu notiunile
noastre. Denumirea de Tatd are acelasi sens ca si cea de nenascut,
desi include notiunea de Fiu din cauza relatiei care o face sub-
Tnteleasa. Caci, Cel Ce este prin Sine Tata este si singurul Care nu
provine din niciun altul; si [calitatea de] a nu proveni din niciun altul
este acelasi lucru cu afi nendscut. Asadar, nu-L vom numi mai
curand Nenascut in loc de Tata, doar daca nu cumva avem de gand
sd fim mai Tntelepti decat Mantuitorul, Care a spus: ,Mergéand,
botezati in numele Tatalui's3 nu Tn al Celui Nenascut. Dar [sunt
de-ajuns] cele spuse privitor la aceasta! Noi vom cerceta urmarea
discursului [acestui eretic]. Mergadnd putin mai departe, el rezuma
intr-alt fel cele afirmate, spunand:

Eunomie: Asadar, daca a fost dovedit cd El Tnsusi nu poate
preexista Tnaintea Sa, niciun altul Tnaintea Lui, ci El este mai Thainte
de toate, din aceasta rezulta ca [poseda] calitatea de a fi nenascut;
mai mult, cd El insusi este ,fire nendscuta”.

Sfantul Vasile: Asadar, consider ca este lesne a intelege rautatea
pe care am observat-o Tn aceste [cuvinte], desi [Eunomie] nu-i ofera
niciun pic de atentie. Tnsd, nu este catusi de putin la indeménd a o
infatisa si celor multi"9. Cu toate acestea, trebuie sa Tncercam,
punandu-ne nadejdea in Cel Care daruieste ,cuvant celor care

58 Mt. 28,19.

59 Crestinilor simpli, neinitiati Tn subtilitdtile polemicii antiariene. Totusi, deoarece
multi credinciosi deveneau victime usoare ale sofismelor teologice ale ,misionarilor"
arieni, Sfantul Vasile va Tntreprinde aceasta dificila muncd de explicare a dogmelor
dreptei credinte.
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binevestesc cu multa putere’ 0. Spunand ca EI€ nu exista inaintea Sa,
nici altceva nu exista Tnaintea Sa, urmeaza ca [posedd] calitatea de a
fi nenascut. Apoi, luand in considerare cele ce au fost stabilite, n
mod logic urmeazd ca argumentarea acestuia se va Tintoarce
impotriva lui. Caci, daca nenasterea 7i apartine lui Dumnezeu, este
limpede ca 7i este atribuita din exterior. lar ceea ce este exterior lui
Dumnezeu nu constituie firea Sa. latd cum ajunge, pornind de la
acestea, sa-si Impanzeasca si sa-si reverse rautatea. Dar, pentru a nu
patimi aceasta, ce face? Putin pasadndu-i de ridicolul cdruia urmeaza
sa se expuna din pricina incoerentei spuselor sale, purcede la
corectarea argumentarii, deturnand-o catre ceea ce urzeste el si
spunand: ,Dar mai degrabd este El Tnsusi fire nendscutd/ Aceasta
Tnsa nu se potriveste catusi de putin cu cele precedente. Caci in ce
chip nenasterea poate fi ceva ce este posterior lui Dumnezeu si
iarasi ceva ce nu Ti este posterior, dar este inteles ca fiind continut
n ratiunea firii Sale? Totusi, [Eunomie] nu isi nimiceste Tn ntre-
gime sofismul. Caci, dupa ce a spus ca nenasterea Ti apartine lui
[Dumnezeu], si-a oprit aici rationamentul, neavand cum sa afirme
ca nenasterea reprezinta firea Dumnezeului universului. [La fel, nu
a fost capabil] sa demonstreze ca Fiul Unul-Nascut este strdin [Ta-
talui] Tn ceea ce priveste firea, deoarece nicio putere care L-ar urma
din exterior nu poate destrdma inrudirea fiintiald dintre Tatal si Fiul.
De fapt, adaugand cad ,mai degraba este El Tnsusi fire nendscutd , a
demonstrat aceasta: Dumnezeu este Tnsasi aceastd nenastere. Dar,
dupa ce vom merge putin mai departe cu discursul, vom arata ca prin
aceasta pregateste dinainte drumul pentru instapanirea blasfemiei
sale. Ceea ce spune de la Tnceput este limpede si rezulta din Tnsusi ade-
varul lucrurilor, potrivit celor stabilite. insa ceea ce lasa pentru sfarsit
este Tnfumurarea sa de eretic, cea care 1l face pe acest plasmuitor de
mituri sa se repeada la corectarea propriului rationament, sarind de la
una la alta cu o insolenta fara egal.

Cum este cu putintd, asadar, ca acelasi lucru sa Ti apartind lui
Dumnezeu si sd fie totodata acelasi lucru cu El, cdnd este evident

80 Ps. 67, 12.
6 Dumnezeu-Tatal.
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tuturor ca este alt lucru ceea ce apartine cuiva fata de acela caruia Ti
apartine. insa, el a Tncercat sa-si asigure o portitd de scapare: de la
argumentul pe care I-a intemeiat prin furtisag inainteaza la ticluirea
[afirmatiei] ca nenasterea constituie firea Dumnezeului universului,
astfel incat dupa aceasta demonstratie sa existe un acord Tn privinta
faptului cd Unul-Nascut este neasemanator dupa fiinta cu Tatal.
Luati aminte la cele pe care le rosteste!

Eunomie: Cand vorbim despre nenastere, nu avem in vedere
numai o notiune omeneasca potrivit careia trebuie sd-L preaslavim
[pe Dumnezeu]. Si, in acest fel, ne implinim datoria cea mai Thsem-
nata, aceea de a marturisi ca [Dumnezeu] este ceea ce este. Caci cele
ce sunt grdite Tn chip conceptual Tsi au existenta numai n rostire,
apoi se risipesc odata cu glasul&

Sfantul Vasile: [Acesta] refuza sa Tnteleagda nenasterea in mod
conceptual Tn ceea ce-L priveste pe Dumnezeu, socotind ca prin
aceasta 1i va fi mai lesne sa-si duca la bun sfarsit Tncercarea sa de a
[demonstra] cd nenasterea constituie fiinta Sa. Si astfel, pornind de
aici, [va fi Tn stare] sd demonstreze, fara discutie, cd Unul-Nascut
este nesemanator Tatdlui dupd aceeasi fiintd. De aceea, se agata de
termenul de concept@ ca si cum nu ar avea absolut nicio semni-
ficatie si ar fi Tnzestrat cu subzistenta6t numai in timpul rostirii6s. Si
mai pretinde ca este nevrednicdi de Dumnezeu adorarea Sa Tm-
preuna cu conceptele care 1l privesc66. Cat despre mine, nu voi

@ Eunomie se contrazicea. Pe de o parte atribuia termenului nendscut capacitatea de a
exprima Tn mod just fiinta veritabila a divinitatii, iar pe de altd parte nega tuturor
celorlalte atribute divine acoperirea in realitate si reflectarea unor Tnsusiri reale. Pentru
el, toate atributele divine se reduceau la unul singur: dyrjwWEaia.

3 'Emvoia - ,act al gandirii, cugetare, notiune, reflexiune conceptuald, sens”. Ter-
menul este dificil de tradus; G.W. Lampe, in al sau Patristic Lexicon, afirma c&, in
controversa cu Eunomie, Sfantul Vasile utilizeazd acest termen pentru a exprima
»cugetarea asupra unui concept deja format”; alte sensuri propuse de exegeti ar fi: ,Idee
purd, decantatd de orice element senzorial, analiza mentala” (A. Orbe), ,actul mental si
rezultatul acestuia” (Th. Damas), ,activitatea reflexiva a spiritului capabil de abstrac-
tiune pornind de la datele perceptiei, abstractie care descompune si recompune
rational un obiect in functie de diversele sale aspecte formale; activitatea conceptuala a
spiritului” (B. Sesboue).

4 'YnoaTaatt.

6 Asadar, orice atribut al lui Dumnezeu, in afara de nenastere, este fara sens.

66 Atributele divine au si ele ceva din sfintenia divina pe care o reflecta Tn limbaj omenesc.
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afirma cu convingere nimic despre faptul daca nenasterea poate fi
contemplata cu sau farda ajutorul conceptului, mai Tnainte de a fi
edificati chiar de cercetarea termenului.

6. Astfel, 1l voi Tntreba cu placere ce este Tn sine conceptul. Oare
acest termen nu semnifica absolut nimic, decat un sunet emis de
cadtre limb&? Dar, In acest caz, nu mai este o lucrare a mintii, ci ar
putea fi numit mai curand lipsd de minte(r si palavrageald. lar daca
admite despre concept cd ar avea vreo semnificatie68 aceasta este
nsd falsa si inexistentd, precum Tn povestirile si plasmuirile mitice
despre centauri si himere. [In aceasta situatie], cum este cu putinta
ca sa dispara odata cu sunetul [vocii] semnificatia falsa, de vreme ce
falsele idei staruie Tn minte si dupa risipirea deplina a vocii in aer?
De pilda, mintea se umple uneori cu plasmuiri Tn intregime false si
desarte, fie in vremea somnului cu fantasme, fie intr-alt chip, [si
astfel este coplesitd] de zadarnice framantari ale mintii pe care le
pastreaza in memorie si apoi isi ia libertatea sa le rosteasca Tn mod
public. Aceste fantasme nu se risipesc Tnsa, catusi de putin, odata cu
emiterea cuvantului. Daca firea minciunilor s-ar risipi odata cu cele
rostite, acest fapt ar cantari mult in privinta rostirii minciunilor. Dar
acesteal9nu poseda vreo fire de niciun fel. Ne-ar mai raméne acum
sa aratam cum si pentru ce fel de lucruri este utilizat [termenul de]

~concept” in uzul comun si in ce chip Dumnezeiestile Cuvinte? au

67 Calamburul de efect din limba greaca este greu traductibil: ,Nu este vorba aici de
jtrivotex (concept, lucrare a mintii), ci de napavoia (nebunie, lipsa de minte)”.
68 Dacd am aplica aici distinctiile lingvistice operate de catre Ferdinand de Saussure,
am putea echivala ¢irivoia - ,conceptul” - cu semnificatul sau continutul semnului
lingvistic asa cum este redat Tntr-o limba determinatd; altfel spus, latura ideald, con-
ceptul sau imaginea, reflectarea mentala a referentului real la care trimite semnifi-
cautul - imaginea acustica (rostirea concretd a cuvantului In acest caz).
69 Minciunile apartinand categoriei ontologice a raului nu poseda subzistenta proprie,
ci reprezintd un ,parazit” al binelui, ,hranindu-se” cu acesta si, totodatd, pervertindu-i
firea. De fapt, raul este o existenta deturnatd, bolnava (cf. In. 8, 44: ,Voi suntefi din
tatal vostru diavolul si vreti sa faceti poftele tatdlui vostru. El de la inceput a fost
ucigator de oameni si nu a stat intru adevar, pentru cd nu este adevar intru el. Cand
graieste minciuna, graieste dintru ale sale, caci este mincinos si tatdl minciunii").

in original: T4 doyia - ,oracole”. Sfantul alege acest cuvant pentru a sublinia auto-
ritatea absolutd si universald a Scripturii, autoritate oarecum similard celei a anticelor
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ingaduit folosirea lui. lata ce observam, asadar, in uzul comun7.; cele
care se infatiseaza intelegerii generale drept simple si unitare, dar
care la o cercetare mai atentd apar drept complexe si multiple, sunt
totusi descompuse de minte, Tnsa numai la nivelul conceptului. De
pilda, prima perceptie ne spune ca un corp este simplu, dar cand
intervine ratiunea 1l arata pe acesta complex, descompunandu-1,
potrivit conceptului, in cele din care este alcatuit: culoare, forma,
rezistenta, marime si celelalte. larasi, cat priveste cele ce nu au
niciun fel de subzistenta, acestea primesc forma, gratie fanteziei
printr-un fel de zugravire conceptuald, dupa cum poetii sau pictorii
starnesc uluirea prin [descrierea] celor care se Tntampla. Uzul
comun ne spune Tnsa ca si acestea trebuie contemplate Tn chip
conceptual.

Tnsd, acest [Eunomie] nu a amintit de niciuna, fie din ignoranta,
fie din rea-vointa, ci ne-a filosofat numai despre conceptele care nu
au acoperire in realitate. Dar nici macar pe acestea nu le-a infatisat
potrivit firii pe care o au. Caci afirma nu doar despre concept cd nu
semnificd nimic si ca este fals, ci si despre cuvant [in general] spune
cd este Tn Tntregime lipsit de semnificatie si ca posedad subzistentd
numai in clipa rostirii72 Totusi, un asemenea termen de concept nu
este dat numai desartelor si lipsitelor de fiinta nascociri, astfel incat,

oracole (Delphi, Cumae), care erau pretuite si urmate de majoritatea anticilor. Scrii-
torii crestini greci, spre deosebire de cei latini, nu vor manifesta rezerve Tn preluarea si
~Ccrestinarea” unor termeni religiosi pagani. De altfel, deseori, Parintii Bisericii au vorbit
despre inspiratia divina si profetiile mesianice ale unor profeti si profetese din
Antichitatea greco-romana (cf. Pastorul lui Herma, 8,1; finalul operei Catre Autolicus a
Sf. Teofil al Antiohiei, unde sunt citate 84 de versuri din Oracolele sibiline. In secolul al
Il-lea Tnainte de Hristos, iudeii din Alexandria, imitand Cartile Sibiline pdgane, au alcéa-
tuit alte Oracole Sibiline. Crestinii au preluat aceste oracole si le-au prelucrat in spirit
crestin. Oracolele Sibiline, formate din 14 cérti, s-au bucurat de mare autoritate in Anti-
chitatea crestina, fiind citate adeseori de catre scriitorii Bisericii, Tncepand cu Herma).
BluvgGeia si Koivrj yp~axc, sunt notiuni specifice stoicismului, care desemneaza ope-
ratiile naturale ale mintii, gratie carora toti oamenii sunt capabili sa& comunice ntre ei.
Totodatd, Sfantul Vasile pare a face referintd la uzul comun sau norma limbii.

72 Daca limba este incapabila sa reflecte existenta si realitatea umana si divina, atunci
Scriptura, propovaduirea crestind, teologia si Tntreaga Revelatie devin nu doar inutile,
ci simple amagiri.



76 Sf.Vasile cel Mare

dupda prima reprezentare7' izvorata din senzatie, notiunea mai
subtila si mai exacta a obiectului cugetat se numeste concept. De
exemplu, ideea de grau este simpla pentru toata lumea, acesta fiind
recunoscut potrivit infatisarii sale. Dar, la o cercetare mai scrupu-
loasa a acestuia, ajungem sa luam Tn considerare mult mai multe
(aspecte] si sa conferim o semnificatie [mai profunda] prin denumiri
diferite [date aspectelor] pe care le gandim. Cd&ci, despre acelasi
grau acum spunem ca este spic, acum samanta, si din nou, hrana.
Spic - n calitate de Tncununare a trecutei araturi. S&mantd - ca
nceput al celei ce urmeaza. Hrana - drept implinire a trupului care
o primeste. Fiecare dintre aceste aspecte rostite sunt contemplate in
mod conceptual si nu dispar odata cu sunetul limbii. Insd, ideile se
Tntiparesc Tn sufletul celui care a gandit. Si, intr-un singur cuvant, se
spune ca este contemplat in chip conceptual tot ceea ce cunoastem
prin senzatie si, cu toate cd ni se pare a avea un substrat simplu,
contemplatia intelectuala74ii atribuie o ratiune complexa.

7. Cuvantul lui Dumnezeu ne Tnvata o folosire a conceptului
apropiata de aceasta modalitate. Pe celelalte le voi lasa deoparte,
dar, fiindca am multe de spus, voi aminti numai o singura [situatie],
cea mai potrivita pentru acest moment. Domnul nostru lisus
Hristos, Tn cuvintele Tn care [vorbeste] despre Sine pentru a arata
limpede iubirea de oameni a Dumnezeirii si harul care izvoraste din
iconomie 5 ne-a facut cunoscut Tntelesul proprietatilor pe care le

73 Norma - ,perceptie, reprezentare, imagine mentald, gand”.

7A OEU)piot nu are aici sensul de ,contemplatie misticd”, ci acela de ,cunoastere inte-
meiatd rational”.

» OiKovofiia - termen de o importanta si o bogdtie semantica unica. OiKovol|ita (lat.
oeconomia, dispensatio) Tnseamna: ,plan, providenta, literal - administrare a casei".
Asadar, iconomia Tnseamna restaurarea si mentinerea ordinii (vojac”) in creatie (olnot).
Notiunea are trei sensuri principale: 1. Planul lui Dumnezeu privitor la destinul creatiei
si al omului, Tn special pregdtirea si desfasurarea concreta a mantuirii in Vechiul si
Noul Testament: ,Facandu-ne cunoscuta taina voii Sale, dupa buna Lui socotinta, astfel
cum hotarése in Sine mai Tnainte, spre iconomia plinirii vremilor, ca toate safie iarasi
unite in Hristos, cefe din ceruri si cele de pe pamant - toate intru EI” (Ef i, 9-10); 2. Sf.
Vasile cel Mare (cf. impotriva lui Eunomie, Il, 3) face distinctie intre teologie, care
contine Tnvatatura privitoare la fiinta, relatiile si viata celor trei ipostasuri divine Tn
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putem contempla Tn El. Astfel, Se numeste pe Sine75 usa7/, cale7g
paine79, vitad), pastor8, lumina&, cu toate ca El nu este purtatorul
mai multor nume. C&ci toate aceste nume nu vor sa spuna acelasi
lucru fara deosebire&.

Céci altceva Tnseamna lumind, altceva vita, altceva cale si
altceva pastor. Dar, de vreme ce [Domnul] este un singur subiect8
si 0 singura fire& simpld si necompusa, este numit altfel in alte

interiorul Sfintei Treimi, si iconomia - doctrina despre manifestarea si lucrarea iubirii
divine Tn lume, asadar despre opera intruparii si Rascumpararii savarsite prin lisus
Hristos, prin Care s-a restaurat ordinea (vopot) divind n creatia-casa lui Dumnezeu
(olkoq); 3. lconomia reprezintd, de asemenea, una dintre modalitdtile principale pe
care Biserica Ortodoxa le utilizeaza Tn aplicarea randuielilor canonice si care consta
Intr-o atitudine pastorald, de Tngaduintd, intelegere, condescendenta si compasiune.
76 Cf. Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfantu! Duh, VIII, unde se ofera si o pretioasa explica-
tie teologica a distinctiei Intre fiinta divina si atributele acesteia: ,Uneori, referindu-se
la [insusirile] caracteristice firii Sale [dumnezeiesti], zice ca numele Fiului este mai
presus de orice nume, ca este Fiu adevarat, Dumnezeu Unul-Nascut, puterea lui
Dumnezeu, intelepciunea si Cuvantul. Alteori, avand in vedere multiplele forme [sub
care ne-a daruit] harul - [har] pe care-1 daruieste in bunatatea si intelepciunea Sa celor
ce 1-1 cer -, [Scriptura] Tl numeste cu foarte multe alte nume: cand 1i numeste pastor,
imparat si doctor; cand mire, cale, poartd, izvor, paine, secure si piatrd. Aceste [nume]
nu se referd la firea Sa, ci, dupa cum am zis, la multiplele haruri pe care, din indurare
fata de creaturile Sale, le acorda celor care | le cer pentru diferite trebuinte” (in Sf.
Vasile cel Mare, Scrieri, partea a Ill-a, PSB 12, p. 32).
771n. 10, 9.
78 1n. 16, 4.
7In. 6, 5L
% in. 15, i.

|rn.io, Tl
&In. 8,12.
& Eunomie considera ca, raportate la fiinta divind, toate atributele sunt sinonime si se
reduc la unul singur, nenasterea.
8 To uTTOKd|ifvov (de la uiroKsinai - ,a se afla dedesubt, a fi asezat sub, a fi supus,
subordonat”), echivalat de traducatorii latini prin subiectum, are trei semnificatii
filosofice principale: 1. ceea ce se afla dedesubt, materia aflatd sub diverse forme; 2.
substanta (materia plus forma) care se afla sub accidente; 3. subiectul logic caruia Ti
apartin atributele (cf. A Greek and Engiish Lexicon, compiled by Henry George Liddell
and Robert Scott, Oxford Clarendon Press, 1996, sub voce uttokel|jcxO.

3 Mia ouaia - Afirmatie paradoxald din perspectiva moderna (va fi revendicatd de ere-
ticii monofiziti ulterior), dar explicabila in contextul veacului al 1V-lea, cand termi-
nologia trinitara si cea hristologicad erau n curs de cristalizare. S-a remarcat ca pentru
Sf. Vasile cel Mare, in prima faza a activitatii sale teologice, undoTaoig Tnsemna nu
ipostasul de astazi, ci ,subzistenta, esenta”. in cazul de fata, cel mai probabil, vom
atribui acestei formule sensul unei alte sintagme mai celebre si mult mai controversate:
[iia tj)uait a Sf. Chirii al Alexandriei. Astfel, marele capadocian are in vedere aici doar
unitatea Persoanei lui Hristos, Care este simpla si neimpartita.



78 Sf.Vasile cel Mare

imprejurari, denumirile potrivindu-se reciproc si pe deplin cu
feluritele concepte [corespunzatoare]. Caci, conform feluritelor
lucrari si feluritelor relatii pe care le are cu cele asupra carora fsi
revarsa binefacerile, [Mantuitorului] | se dau diverse numiri. Astfel,
este numit ,lumina lumii"8 acest cuvant semnificAnd inaccesi-
bilitatea67 slavei care se afla Tn dumnezeire si, totodata, faptul ca
prin strdlucire Tsi revarsa lumina Sa peste cei care si-au curatit ochii
sufletului. [Domnul mai este numit] Tnsa si vita, fiindcd pe cei care
au prins radacina Tn El prin credintd 1i hrdneste prin rodnicia
faptelor bune. Paine Tnsa, deoarece este hrana cea mai potrivita
mintii si care mentine starea fireasca a sufletului, i pastreaza
proprietatile, revarsand din belsug peste acesta tot ce are nevoie si
nu Ti Tngaduie sa fie cuprins de slabiciunea izvorata din lipsa
ratiunii.

Si astfel, cercetdnd cu atentie fiecare dintre aceste denumiri, am
descoperit felurite concepte, dar am aflat, potrivit fiintei, un singur
substrat pentru toate. Cine si-a mai ascutit Tn asemenea hal limba
pentru blasfemie, Tncat sa cuteze a spune despre concepte ca se
risipesc odata cu vorbele? Ce este atat de absurd in a aplica Dum-
nezeului universului [contemplatia Tntemeiata pe atribuirea] con-
ceptelor? Si aceasta cu atdt mai mult cu cat [acest mod de cu-
noastere] este cel care pune Tn miscare Tntreaga noastra argu-
mentatie? Nu aflam nicdieri cad nenasterea este intrebuintata in chip
diferit. Cdci, atunci cand 7l numim nestricacios si nendscut pe
Dumnezeul universului, Ti atribuim aceste numiri corespunzatoare
unor notiuni diferite. Astfel, in clipa Tn care privim Tn urma, Tnspre
veacurile de la inceput, descoperim ca viata lui Dumnezeu se afla
dincolo de orice Thceput, spunand despre El ca este nenascut. Cand
insd ne indreptdm atentia catre veacurile viitoare, Tl numim ne-
stricacios pe Cel fara de margini, nelimitat si necuprins de vreun
sfarsit. Asadar, de vreme ce [calitatea de a avea] o viatd lipsita de
sfarsit poartd numele de nestricaciune, iar, la fel, [calitatea acestei
vieti de a fi] lipsita de inceput poartd numele de nenastere, améan-

& fn, 817
87 Cf. 3 Tim. 6,16: ,,Cel Ce singur are nemurire si locuieste intru lumina neapropiata",
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doua [calitdtile] sunt contemplate Tn mod conceptual. Cine ar putea
tagadui ca fiecare dintre aceste denumiri este consideratd in mod
conceptual8si ca ele constituie o marturisire de credinta privitoare
la ceea ce Ti apartine cu adevarat lui Dumnezeu? Tnsd, [Eunomie] le
separa ca si cum s-ar afla in contradictie si ar fi in intregime incom-
patibile. Pe de o parte, o [calitate] va fi consideratd din punct de
vedere conceptual, pe de alta, Tsi va fi implinit datoria de a marturisi
ca ,Dumnezeu este ceea ce este”.

8. Dar sa nu trecem cu vederea si aceasta: [Eunomie] a urzit sa
dea o aparenta de pietate spuselor sale, pentru a-i converti pe cei
care 1l asculta. Astfel: ,Sa nu-L adoram pe Dumnezeu potrivit con-
ceptelor omenesti”, prin denumirea de nenascut, ci Tmplinind fata
de El datoria cea mai necesara dintre toate, marturisind ca ,este
ceea ce este”. Ce fel de cuvant ar fi vrednic de a exprima o asemenea
strAimbatate [care se desprinde] din uneltirile sale? Se straduieste
sa-i inspaimante pe cei mai simpli, sub motivul ca nu-l dau lui
Dumnezeu ceea ce-l datoreaza daca nu marturisesc faptul ca ne-
nasterea constituie fiinta Sa. Astfel, isi numeste propria blasfemie
implinire a datoriei ca sa para ca nu vorbeste de la sine, ci 1si Tm-
plineste o datorie constrangatoare catre Dumnezeu. lar celorlalti le
aratd ca, Tn situatia Tn care vor stabili nenasterea ca fiinta a lui
Dumnezeu, i va lasa nemustrati. Dar, daca o vor considera altfel,
potrivit, zic ei, dreptei credinte, 1si vor agonisi urgia cea mai nein-
duplecatd, pentru ca au lepadat obligatia cea mai venerabila si mai
necesara dintre toate.

il voi Intreba, nu lipsit de bucurie, [pe Eunomie] daca pastreaza
aceeasi bunavointa fata de toate cele pe care le graieste despre
Dumnezeu, sau numai fatd de acest termen [de nendscut]? Caci,
dacd nu ia Tn considerare absolut nimic in chip conceptual, ca sa nu
para ca-L adord pe Dumnezeu prin atribute omenesti, va marturisi
ca tot ceea ce se spune despre Dumnezeu este Th aceeasi masura

Asadar, atributul divin trimite la o realitate existenta cu adevarat, constituind o
reflectare conceptuala consistenta si viabila in mintea noastrd, nu o simpld formulare
terminologica lipsita de acoperire Tn realitate cum credea Eunomie.
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fiinta Lui. Asadar, nu este oare ridicol sd se spund ca puterea
creatoare® [a lui Dumnezeu] nu este fiinta Sa? Sau, iardsi, despre
Providentd cd nu este fiinta Sa? Ori, din nou, de prestiinta Sa la fel?
Si, pe scurt, despre orice activitate [nu este oare absurd] sa nu fie
considerata ca fiintd a Sa? lar daca toate acestea tind spre o singura
semnificatie, rezulta cu necesitate ca toti acesti termeni vor avea o
aceeasi [semnificatie] aplicabila reciproc, precum in situatia celor cu
mai multe nume: cand spunem Simon, Petru ori Chefa vorbim
despre acelasi om0,

Fara Tndoiala, cel care aude despre imuabilitatea lui Dumnezeu
este condus catre nenastere. lar cel care aude despre indivizibi-
litatea Sa este condus catre puterea Sa creatoare. Si ce/ar putea fi
mai absurd decéat aceasta confuzie prin care inlatura semnificatia
proprie fiecarui termen si creeaza legi noi care se impotrivesc uzului
comun si invataturii Duhului [Sfant]? Cu toate acestea, cand auzim
despre Dumnezeu ca a creat toate prin intelepciunea Sa9, suntem
Tnvatati despre maiestria creatoare [a Domnului]. Cand Tnsa [ni se
spune] ca ,deschide mana Sa si umple toata faptura de bunavoin-
tam, [suntem Tnvatati despre] Providenta care Ti cuprinde pe toti;
iar cdnd [aflam] cd ,a asezat Tntunericul asemenea unei ascunzatori
pentru SinelQW suntem instruiti despre invizibilitatea firii Sale. Si
iardsi, cdnd auzim ceea ce Dumnezeu Tn Persoana ne spune: ,Eu
sunt si nu Ma schimb”®, Tnvatam despre vesnicia si imuabilitatea
fiintei dumnezeiesti. Nu este o nebunie vaditd sa se afirme ca nu se
afla o semnificatie subinteleasa pentru fiecare termen, ci, in pofida
puterii ' [cuvintelor], sa se decreteze cad toti termenii au aceeasi
semnificatie care se aplica fiecaruia?

89 To 8r)|iioupyiK6v - ,capacitatea creatoare”, dar nu in intelesul implicit al filosofiei
grecesti antice, pentru care Demiurgul era un simplu artizan care modela o materie
preexistentd, ci in Tntelesul biblic al creatiei ex nihilo.

P Rationament prin reducere la absurd.

<l Ps. 103, 25.

R Ps, 144,16.

B Ps. 17,13,

w Mal. 3, 6.

,J,EvEpy£ia. Aici cu sensul de ,aplicabilitate, eficientd, viabilitate, actualitate”.
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De altfel, daca am da [crezare] acestei [afirmatii], nici asa nu le
va fi de vreun folos pentru a ajunge la scopul lor. Caci, daca toate
aceste [atribute], vreau sa spun imuabilitatea, invizibilitatea, nestri-
cdciunea%, sunt aplicate lui Dumnezeu si Tatal ca semnificAnd
fiinta Sa, este limpede ca, atunci cand se vor aplica Unuia-Nascut,
Fiului si Dumnezeu, vor desemna, in egald masura si fiinta Acestuia.
Si asa, intelepciunea lor se va intoarce impotriva ei Tnsesi. Caci, mai
degraba au autoritatea sa demonstreze ca [Fiul] este neasemanator
dupa fiinta [cu Tatal] din pricina unei singure diferente de numire,
pentru ca, din pricina posedarii comune a acestor multe atribute, sa
nu fie constransi de necesitatea [logicd] a celor deja acceptate sa
marturiseasca asemanarea [dupa fiintd]97. lar dacd ar spune ca se
foloseste de evlavie numai fatd de aceasta vorba nenascut, fata de
celelalte aratdndu-se indiferent, 11 vom intreba din nou datorita
carei trageri la sorti®graieste asemenea lucruri despre Dumnezeu si
nu dovedeste consecventd decat Tn privinta acestui singur [ter-
men]? Si pentru ce isi implineste doar prin acest termen [datoria]
»,de a marturisi ca [Dumnezeu] este ceea ce este”®, iar celorlalte
numeroase concepte omenesti refuza sa le acorde vreo semnificatie?
Caci cel care este plin de datorii nu se arata prea rezonabil numai
prin achitarea uneia. Mai mult, depaseste orice masurd a bunului
simt dacd refuza sa le plateasca pe cele mai multe. Astfel, [Eunomie]
s-a incalcit Tn propriile argumente ca in cursele pentru salbaticiuni

% Indestructibilitatea, incoruptibilitatea, absenta oricarei alterari sau modificari a fiin-
tei divine. Am optat pentru ,nestricacios”, care, desi arhaizant, reprezinta totusi
termenul consacrat Tn vocabularul teologiei dogmatice romanesti.

97 Daca diversele atribute care sunt aplicate atat Tatdlui, cat si Fiului poseda acelasi
continut semantic si trimit la acelasi referent ontologic, atunci iard Tndoiald ca nu se
mai poate nicidecum tagadui identitatea de fiintd a Fiului cu Tatal. Argumentul lui
Eunomie se intoarce Tmpotriva sa. El afirmase ca, Tn cazul Tn care apelativele sunt
identice, atunci si substantele corespunzatoare sunt identice.

B Asadar, alegerea termenilor teologici pentru Eunomie are caracter arbitrar si alea-
toriu, neintemeindu-se pe o autenticad experienta religioasa.

9 Existd o contradictie Tn argumentarea lui Eunomie. De vreme ce acesta considera ca
toate atributele trimit in egald masura la fiinta divina, ar fi necesara totalitatea acestora
pentru a marturisi in mod autentic ceea ce este Dumnezeu. Eunomie nu poate argu-
menta Tn mod convingdtor de ce privilegiazd un singur atribut, nenasterea, ca singurul
capabil sd exprime ceea ce este Dumnezeu.
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si, cu cat Tncearcd mai tare sa scape, cu atat laturile 7l inlantuiesc
mai puternic.

9. insa urmariti continuarea discursului sdau. Dupa ce a
monstrat, precum crede, ca nenasterea este cu neputinta a fi inte-
leasa Tn chip conceptual, adauga:

Eunomie: Tnsa nu potrivit privatiunilor, dacd privatiunile sunt
privatiuni ale [insusirilor] celor dupa fire si sunt secundare pro-
prietatilor posedate.

Sfantul Vasile: Nu este anevoie sd dovedim ca paldvrageste
vrute si nevrute scoase din intelepciunea lumii, careld® l-a si adus la
ruind prin inovatiile stranii pe care le-a nascocit. Caci elg provin de
la Aristotel, din scrierea sa numitd Despre categorii, precum ar pu-
tea spune cei care au citit-o: cele despre posesie si privatiune, afir-
méand ca privatiunea este posterioara posesiei. Si ar fi fost inde-
ajuns daca ne-ar fi aratat ca nu provin din Tnvatatura Duhului cele
spuse de catre el, ci din a stapanitorilor acestui veaclOl. Atunci i-am
fi putut raspunde prin [cuvantul] psalmului: ,Nelegiuitii mi-au po-
vestitfleacuri, Tnsa nu sunt ca Legea Ta, Doamne" 1.

Si, mai mult, stim cad spusele sale nu izvorasc din Tnvatatura
Domnului nostru lisus Hristos, daca ne amintim de glasul Sau care
spune: ,Cand graieste minciuna, graieste dintru ale sale™ (3.

Si astfel, putem prescurta aceste multe argumente, dat fiind
faptul ca am facut sa fie limpede tuturor ca intre noi si acestia nu
exista nicio comuniune. ,Caci ce intelegere [poatefi] intre Hristos si
Veliar? Ori ce Tmpartasire are credinciosul cu necredinciosul”10*? Dar,
ca sa nu dam impresia ca din pricina lipsei de argumente cautam
refugiu Tn tacere, latd, sa discutam pe scurt si despre acestea.

100 intelepciunea lumii absolutizata sau devenitd normator universal in locul credintei.
1011 Cor. 2, 6.

102 Ps. 118, 85.

18 In. 8, 44: ,Voi sunteti din tatal vostru diavolul si vreti safaceti poftele tatalui vostru.
El de !a Tnceput afost ucigdtor de oameni si nu a stat intru adevar, pentru cd nu este
adevar intru el. Cand graieste minciuna, graieste dintru ale sale, caci este mincinos si
tatal minciunii”. Tn cele din urma, adevaratul autor al ereziilor este diavolul, sema-
natorul neghinei.

%42 Cor. 6,15.

de-
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Sunt multe, o, Eunomie, cele pe care le spunem despre
Dumnezeu si le definim Tntr-un chip asemanator, de pilda faptul ca
este nestricacios, nemuritor si nevazut. Cred ca nenasterea este
definitd intr-un mod similar. Daca cineva numeste termenii ase-
manatori privativi, aceasta nu ne priveste. Caci noi nu cunoastem
arta silogisticd a cuvintelorl® nici nu 1i invidiem pe cei care o
cunosc. Cu toate acestea, oricare ar fi felul sau categoria celorlalte
[atribute] pe care nu le-am Tnsiruit aici, vom afirma ca atributul de
nenascut apartine aceleiasi categorii. Asadar, nestricaciunea in-
seamna ca in Dumnezeu nu exista vreo alterare; invizibilitatea, ca
depdseste orice cuprindere cu ochii; necorporalitatea, ca fiinta Sa nu
are trei dimensiuni; iar nemurirea, ca nicio divizare nu se va petrece
in El. De asemenea, afirmam ca [este] si nenascut, fiind evident ca
in El nu exista nastere. Dacd niciuna dintre aceste denumiri nu este
privativa, atunci nici ultimal® nu este. Dar, recunoscand ca despre
toate acestea se vorbeste privativi07, pentru ce nu Tncuviintezi acelasi
lucru si pentru [termenul] nenascut? Astfel, spune-mi, lipsa carei
posesiuni anterioare o indica [termenul] nestricacios? Si pentru ce
nenascut nu are aceeasi valoare ca si acesta? insa, privitor la acest
cuvant, Tsi foloseste rauvoitoarea sa maiestrie, deoarece de acesta
depind temeliile blasfemiei sale. Ca sa faceti evidente urzelile sale,
procedati astfel: stiut fiind cd nu este Tngaduit s& se vorbeasca
despre Dumnezeu nici potrivit conceptului omenesc, nici potrivit
privatiunii, determinati-1 ca exercitiile argumentative pe care le face
cu [termenul] nenascut sa le aplice asupra unui alt termen dintre
cele privitoare la Dumnezeu si fiti foarte atenti. Veti descoperi ca se
potrivesc pe deplin cu fiecare. Si daca voiti, transformand textul lui
[Eunomie], puteti spune acestea despre [termenul] nestriciciune:
»lar cand spunem nestricdciune, nu trebuie sd credem ca-L adordm
pe Dumnezeu dupa un concept omenesc, ci credem ca ne Tmplinim
fata de El datoria cea mai necesarda dintre toate, marturisind ca

,0>Nu atat ca nu o cunoastem, cat nu o aplicam la realitatile necreate si nu ne inte-
meiem credinta pe silogisme rationale, ci pe marturia credintei si a experientei
spirituale.

106 Nenasterea.

107 De fapt, aceastad exprimare privativa este formularea apofatica a atributelor divine.
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«este ceea ce este»”. Insa nu potrivit privatiunilor, daca privatiunile
sunt privatiuni ale [insusirilor] celor dupa fire si sunt secundare
proprietatilor posedate. Si, astfel, acest mod de filosofare se po-
triveste mai degraba termenului nendscut decat celui de nestricacios
si, in general, oricarei alte expresii alcatuite dupa acelasi model. Dar
niciuna din celelalte nu conlucreaza la blasfemia sa. Pentru aceasta
nu aminteste de nicio alta din cele ramase, desi cele care se spun
despre Dumnezeu sunt nenumarate.

10. latd cum stau lucrurile. Nu exista niciun termen care sa fie
Tn stare sa cuprinda Tntreaga fire a lui Dumnezeu si sa o exprime Tn
mod adecvatll8 Tnsda, numeroase si variate [denumiri], jfiecare cu
semnificatia sa, sunt adunate ntr-un concept care, nedeslusit si cu
totul insuficient raportat la intreg, este totusi multumitor pentru
noil9. Prin urmare, termenii care vorbesc despre Dumnezeu arata
cu limpezime cele care sunt in Dumnezeu, iar altii, dimpotriva, cele
care nu sunt in Dumnezeu. Pornind de la aceste doua [categorii], se
imprima Tnlauntrul nostru un fel de pecete a lui Dumnezeu, care
provine din negarea [atributelor] care nu | se potrivesc si din mar-
turisirea celor care existallo. Spre exemplu, cand Tl numim nestri-
cdcios, procedam ca si cum ne-am spune noua sau celor care ne
asculta: sa nu crezi ca Dumnezeu este supus stricaciunii; cand il
numim] nevazut, [sa nu crezi] cd Dumnezeu poate fi cuprins cu
simtul vazului; cand [il numim] nemuritor, [sa nu crezi] cd Dum-
nezeu ar putea vreodatd sa moard. Tn acelasi chip, cand [vorbim

I&Aluzie la celebrul pasaj din dialogul platonician Timaios, 28 E, unde acel ,Moise care
avorbit greceste”, cum il numea Sf. lustin Martirul, afirma cda Dumnezeu nu doar ca nu
poate fi cunoscut, dar nici macar exprimat, Sf. Vasile cel Mare, precum si Sf. Grigorie
Teologul, mai tarziu, vor corecta aceasta afirmatie astfel: ,Este cu neputinta s& exprimi
natura lui Dumnezeu, dar este si mai putin posibil sa o cunosti”. Cu toate acestea,
Revelatia supranaturald, prezenta chipului lui Dumnezeu Tn om si, mai ales, Tntruparea
Fiului lui Dumnezeu fac posibild exprimarea conceptuala si verbala cel putin a lucrérii
soteriologice si proniatoare divine.

109 Daca Périntii ar fi acceptat afirmatia platonica din Timaios, ar fi subminat Tntreaga
teologie si viatd crestina: Scriptura, formularile dogmatice ale Sinoadelor si Tnsesi
operele lor teologice. Teologia, cu toate limitarile sale, este posibila.

1 Raportul dialectic dintre catafatism si apofatism.
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despre] nenastere, sa nu socotesti ca modul de existentalll al lui
Dumnezeu depinde de vreo cauza sau de vreun principiu. Si, in
general, din fiecare dintre aceste [atribute] Tnvatam sa nu cadem in
lipsa de proprietate a conceptelor referitoare la cele care 7l privesc
pe Dumnezeu. Deci, ca sa nu consideram o proprietate ca separata
de Dumnezeu, in privinta celor despre El ne interzicem unul altuia
ca mintile noastre s& se coboare la cele ce nu trebuie, astfel Tncéat
oamenii sa nu creada vreodata ca Dumnezeu ar fi vreo faptura
dintre cele stricacioase, vazute, sau dintre cele nascutell2. Astfel,
prin toti acesti termeni negativi [se creeazd] un fel de negatie a tot
ceea ce 1i este strdin [lui Dumnezeu], iar cugetarea noastra devine
clara si distinctd si se Indeparteaza de prejudecatile referitoare la
ceea ce nu se afla in EI13.

larasi, spunem ca Dumnezeu este Bun, Drept, Creator, Jude-
cator si altele asemanatoare acestora. Astfel, de vreme ce cuvintele
asezate mai Tnainte semnificau negarea celor straine lui Dumnezeu,
in acelasi fel, cele puse acum Tnainte semnifica cele ce exista ca
proprii Tn Dumnezeu si sunt potrivite a fi contemplate in El. Asadar,
din améandoua aceste feluri de numiri Tnvatdm ca [privitor la
Dumnezeu] cele care exista in El existd cu adevarat, iar cele care nu
existd Tn El nu existd cu adevarat. lar [termenul] de nenascut
semnificd ceva ce nu exista. Caci este evident ca nu exista nastere in
Dumnezeu. Fie cd voim sd-1 numim lipsdl4, fie interdictiell5, fie ne-
gatiellt sau ceva de felul acesta, nu vom mai discuta Tn contra-
dictoriu. Dar consider ca am demonstrat suficient de limpede prin
cele spuse ca [termenul] de nenascut semnifica ceea ce nu exista [in
Dumnezeu]. Tnsa fiinta nu este un lucru dintre cele care nu exista, ci
este Tnsusi modul de existentd al lui Dumnezeu, pe care a 0 numara

mTo eTvau

12 7n realitate, exprimarea apofaticd nu trebuie inteleasa ca o negatie la nivelul fiintei
divine. Negatia se situeaza la nivelul lingvistic si conceptual, avind menirea sa Tnlature
prejudecatile si imaginile false pe care ni le-am creat despre divinitate.

113Se produce o ,purificare" treptatd a conceptelor si expresiilor teologice prin negatie.
Uf’ A(j)aip£TIKOV.

1)(551 TrayopeyTiKov.

PVITIKOV.
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printre cele care nu exista ar fi cea mai Tnaltd nebunie. Caci, daca
fiinta se afla printre cele care nu existd, cu atat mai putin se va afla
printre acestea orice alt lucru pe care il vom spune [despre
Dumnezeu]. A fost demonstrat ca [termenul] de nenascut se afla in
categoria celor care nu existd; iar cel care considerd aceasta expresie
ca insemnand fiinta [divind] Tnsasi este evident un mincinos.

11 insd Eunomie este dezgustat ca de ceva absurd daca se
afirma despre Dumnezeu ceva Th mod privativ. Si Tsi cauta refugiu
intr-o [conceptie] cu mult mai cuvioasa, asezand nenasterea Tn locul
fiintei [divine], si Tsi aduna cugetarea intr-un fel de rezumat, scriind
astfel: '

Eunomie: Deci, daca nenascut-ul nu este [cugetat] nici potrivit
conceptului, nici potrivit privatiunii, nici in parte - caci [Dum-
nezeu] este indivizibil -, nici ca un alt lucru care ar fi in El - pentru
ca [El] este simplu  nici ca un altul aflat in apropierea Lui - pentru
ca El singur este nenascut  ramane astfel [sa concluzionam] ca
nenasterea este fiinta Lui.

Sfantul Vasile: Astfel a adus rationamentul pana unde a dorit
si, tragand Tn toate partile de [termenul] nenascut, I-a Tmpins pana
Tn fiinta lui Dumnezeu, precum socoteste el, spunand despre fiinta
Dumnezeului universului ca ar fi insasi nenasterea. Cat despre
mine, voi afirma si eu ca fiinta lui Dumnezeu este nendscuta, nu
Tnsa si ca nenasterea este fiinta Sa. Apoi, se cuvine sa fim atenti si la
aceea ca indivizibilitatea si simplitatea sunt, potrivit notiunii, acelasi
lucru - caci indivizibilul nu este alcatuit din parti, iar simplul, n
acelasi chip, este cel care nu are structura alcatuita din mai multe
[parti] -, dar [Eunomie] le separa una de alta, ca si cum substratul
lor ar fi diferit. Apoi mai interzice urmatoarele: nu trebuie sa-L Tm-
partim pe Dumnezeu, nici sa banuim ca in El ceva este nenascut, iar
altceva nascut, nici sd socotim, iardsi, ca nenascutul se afla in
Dumnezeu ca un lucru in alt lucru. Totusi, ma abtin sd combat
aceste desertaciuni. Fiindca cel care il combate pe graitorul de vorbe
desarte 1i devine asemandtor Tntrucatva. De aceea, socotesc, Tnte-
leptul Solomon recomandad sa nu se raspunda nebunului potrivit
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nebuniei salell7. C&ci ei aduna cuvintele care nu au fost rostite si
proclamate sub [pretextul] distinctiei, ca sa lase impresia ca din
aceste nenumarate [denumiri] nu a gasit decat un singur mod care
este cel mai potrivit pentru a denumi nenasterea. Poate ca ne-ar
trebui un discurs mai lung pentru a dezvalui minciuna sa si pentru a
demonstra cd nenasterea nu este fiinta lui Dumnezeu, daca dis-
tinctiile enumerate de el nu ar fi fost comb&tute deja. Caci, chiar
daca rationamentul sau ar avea forta, cum ca termenul nendscut nu
trebuie considerat nici potrivit conceptului, nici potrivit privatiunii,
nici Tn acest caz [argumentele] pe care le adund nu ar avea vreo
urmare. Fiindca ce necesitate este ca nenascutul sa se afle intr-o
[categorie] dintre cele enumerate? Dar, de vreme ce el Tnfatiseaza
aceste lucruri ca legate de cele de dinaintell§ atunci Dumnezeu va fi
esenta nenascuta: ,Fara indoiald, daca nici potrivit conceptului, nici
potrivit privatiunii, nici potrivit vreunui alt mod dintre cele deja
enumerate ...”. Astfel, si noi sa-i Tntoarcem cuvintele, spunand ca:
netndoielnic, de vreme ce acest termen este considerat potrivit con-
ceptului si in mod privativ, nenasterea nu este fiinta lui Dumnezeu.
Fiindcd, pana ce nu combate cele spuse de cdtre noi si nu confera
forta propozitiilor sale, nu se va gasi niciun loc pentru concluzia sa.

12. insd, a socoti ca ai descoperit fiinta Dumnezeului univer-
sului, ce aroganta si ce infumurare! Aproape ca umbreste lauda de
sine a celui care a spus: ,Mai presus de stele voi aseza tronul meu”119*
Caci nu sfideaza astrele sau cerul, ci se lauda in zadar ca indrazneste
sa patrunda Tn Tnsasi fiinta Dumnezeului universului. Sa-1 cercetam
nsd pe [Eunomie] mai indeaproape: de unde afirma ca i s-a harazit
0 asemenea ascutime a gandirii? Dintr-o notiune comund [tuturor]?
Dar aceasta ne indicd numai faptul cd Dumnezeu este, nu si ce este
El. Din invatatura Duhului? Care [invatatura] ? Si unde se afla? Oare,
nu si cel caruia Dumnezeu i-a destainuit ,cele nestiute si cele

17 ,Nu raspunde nebunului dupa nebunia lui, ca sa nu te asemeni si tu cu el” (Pr. 26, 4).
isS Leaga concluziile de premise potrivit metodei silogistice.

19 in exegeza biblica patristica, precum observam si aici, Is. 14, 13, este vorba despre
caderea lui Lucifer,
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ascunse ale Tntelepciunii Sale”l20, marele David, marturiseste ca
aceasta cunoastere este un lucru inaccesibil, spunand: ,,Cunoasterea
Ta este preaminunaté pentru ruine, mai presus decat mine s-a intarit!
Nu o pot ajunge!"2 lar Isaia, cel care a ajuns la contemplarea slavei
lui Dumnezeul?, ce ne Tinfatiseazd cu limpezime despre fiinta
divind? El este cel care, Tn profetia despre Hristos, da marturie, spu-
nand: ,Si neamuli3 Lui, cine 7l va spune?”124 Dar [ce sda mai spunem]
despre acel ,vas al alegerii”ls, [Sf. Apostol] Pavel, care il avea pe
Hristos vorbind Tnlauntrul sdul26 care a fost rapit pana la al treilea
cer, care a auzit cuvinte negraite, pe care omului nu-i este Thgaduit
sa le rosteascdl?r, ce invatatura despre fiinta lui Dumnezeu ne-a
lasat? Acesta, cercetand ratiunile particulare ale iconomisi [divine],
ca si cum ar fi fost naucit 1n fata contemplatiei celei mai presus de
mintel?8 a strigat cu acest glas: ,O, adancul bogatiei, al intelepciunii
si al cunoasterii de Dumnezeu! Céat sunt de nepatrunse!®judecatile
lui si cat de neintelesiPcaile luif A

Daca aceste [realitati] sunt inaccesibile celor ce au ajuns la
masura [Apostolului] Pavel, cat de nemasurata poate fi iInfumurarea
celor care pretind a cunoaste fiinta lui Dumnezeu? Pe acestia Ti voi
Tntreba bucuros ce ar putea sa ne spuna despre pamantul pe care se
afla sl de catre care au fost nascuti. Sa ne infatiseze care este fiinta
lui! Astfel Tncat, daca despre cele pamantesti si care se afla sub

20Ps. 50, 7.

2 Ps. 138, 6.

LUCf. Is. 6,1-3.

'3Ti”v yevEav - ,origine, familie, clan, rasd, neam, fel, generatie, contemporani, varsta,
epoca”.

24 1s. 53, 8. Spre deosebire de Traditia patristicd anterioara (Sf. lustin Martirul, Sf.
Irineu de Lugdunum), care discernea aici o referinta la nasterea temporala a Logosului,
Sf. Vasile cel Mare aplica aceasta profetie mesianica la nasterea din vesnicie a Fiului din
Tatal.

B Fap. 9,15.

262 Cor. 13,3.

ni 2 Cor. 12, 2-4.

128 Literal: dSte"dfiEUTOV - fara iesire”.

129 Literal: ,Insondabile, cu neputintd de scrutat”.

DLiteral: ,,Cu neputintd de cercetat, de investigat”.

3 Rom. n, 33.
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picioarele noastre pot acestia purta o discutie filosofica fara a putea
fi contrazisi, atunci 7i vom crede si [cand vor discuta] despre cele
care sunt mai presus de orice concept. Care este, asadar, fiinta pa-
mantului? Care este modul potrivit caruia [putem] sa-l Tntelegem?
Sa ne raspunda Tn ce fel se ajunge la aceasta, prin cunoastere
inteligibilall?, sau prin cunoastere senzoriald? Si daca acestia spun
cd are loc prin cunoastere senzoriald, prin care simt este imbratisata
[aceastd cunoastere]? Prin vaz? Dar acesta este capabil sd perceapa
[doar] culorile. Prin simtul tactil? Dar acesta este capabil sa per-
ceapa [doar] duritatea si moliciunea, caldul si recele si altele de
acest fel, despre care nimeni nu va spune ca reprezinta substanta,
doar daca nu a ajuns Tn ultimul stadiu de nebunie. Despre gust si
despre miros ce ar trebui sa mai spunem? Unul are perceptia
gusturilor, celalalt al mirosurilor. lar auzul este sensibil la zgomote
si la glasuri, neavand nicio nrudire cu pamantul. Mai rdméne,
asadar, ca Logosul le-a descoperit fiinta acestora. Dar care Logos?
Unde se gaseste Tn Scripturda? Care dintre sfinti L-a transmis?

13. Cel care a cugetat pentru noi despre creatie ne-a Tnvatat
acestea: ,La Tnceput a facut Dumnezeu cerul si pamantul; iar
paméantul era nevazut si nemodelatd33'134, A socotit ca este indeajuns
sa-L proclame pe Cel Care I-a creat si I-a Tmpodobit. Dar a refuzat sa
cerceteze Tn amanuntime care este fiinta lui, ca fiind un lucru van si
nefolositor ascultatorilor sai. Daca aceastd cunoastere nu este n-
temeiata nici pe marturia cunoasteri? sensibile, nici pe Tnvatatura
celei inteligibile, de unde pana unde pretind ei ca au ajuns la pri-
ceperea ei? Caci ceea ce este supus simturilor Tn [cazul pamantului]
este fie culoarea, fie volumul, fie lipsa de greutate, fie greutatea, fie
densitatea, fie porozitatea, fie rezistenta, fie moliciunea, fie raceala,

ni Se face trimitere la celebrul binom filosofic antic: cunoastere inteligibild/cunoastere
sensibila - Adyot/aTo9rlai<;. Fara indoiald, Sf. Vasile cel Mare va realiza o subtila
legatura intre XoyoQ - ,cunoastere rationald” - si Aoyog-ul divin, lzvorul oricarei cu-
noasteri umane si, totodata, Creatorul substratului rational al creatiei.

13 'AKaTaoKEuacjToc; - ,nu Tndeajuns de pregatit, nefinisat, nemodelat, neformat, ne-
prelucrat, neslefuit, haotic”.

13" Fac. 1,1-2.
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fie caldura, fie calitatile umorilor, fie forma, fie marimea. Niciuna
dintre aceste [calitati] nu afirma Tnsa ceva despre fiintd, chiar daca
le Tnsird pe toate cu atdta usurintd. Logosul insa nu a daruit vreunui
ntelept sau vreunui fericit barbat niciun mijloc de a o contempla.
Asadar, ce mod de cunoastere mai raméane? Sa ne raspunda cei care
dispretuiesc tot ceea ce se afla sub picioarele [lor], Tncercand sa
escaladeze cerul si toate puterile care sunt mai presus de univers,
cutezdnd sa se apropie cu mintea de acea esenta primal®. Dar se
pare ca trufia este cea mai Tngrozitoare dintre toate patimile ome-
nesti si cea care 1i invesmanteaza Tn osanda diavolului pe aceia in
care ia nastere. Din aceasta pricina, acestia care nu cunosc nici ma-
car pamantul pe a carui fiintd pasesc se Tmpauneaza ca ar patrun-
delxin Tnsasi fiinta lui Dumnezeu.

Dar Dumnezeu a Tngdduit ca pe o favoare speciald sfintilor sai,
lui Avraam, lui Isaac si lui lacov, din pricina virtutii lor, sa-L nu-
measca ,Dumnezeu”, precum se cuvenea Si era potrivit maretiei
Sale. Astfel, a spus despre Sine ca este ,Dumnezeul luiAvraam, al lui
Isaac si al lui lacov [...], caci acesta este numele Meu n veac si vafi
amintit din neam Tn neam137°138 Prin urmare, daca Dumnezeu nu le-a
destainuit nici macar acestor oameni numele Sau, cu atat mai mult
este limpede ca nu le-a descoperit nici fiinta Sa. Caci spune: ,Eu
sunt Domnul si M-am aratat lui Avraam, lui Isaac si lui lacov cafiind
Dumnezeul lor; dar nu le-am aratat numelelly Meu”H. Si acest
[lucru] este vadit din cauza ca [Dumnezeu] este prea plin de ma-
retie pentru a fi cuprins de o ureche omeneasca. Lui Eunomie Tnsa,
precum se pare, i s-a dezvaluit nu doar numele, ci chiar fiinta lui

i3 A lui Dumnezeu.

136 Verbul grecesc epPaTEuw, utilizat aici, are si sensul de a patrunde fraudulos n
incinta sacrd a unui templu, asadar de a viola sanctitatea divinitdtii respective. Ten-
tativa lui Eunomie de a patrunde cu ratiunea umana in Sfanta Sfintelor a fiintei dum-
nezeiesti nu este doar o Intreprindere imposibild care frizeazd absurdul si paranoia, ci,
in primul rand, un sacrilegiu si o blasfemie de negrait.

137 Din generatie Tn generatie.

Kles. 3,15.

139 ,Numele” reprezintd aici, Tn viziunea Sfantului Vasile, o metafora pentru fiinta
absolut transcendenta si absolut incognoscibila a lui Dumnezeu.

M les. 6, 2-3.
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Dumnezeu. lar aceasta [taind] de negrait, care nu a fost descoperita
niciunuia dintre sfinti, el o face cunoscutd tuturor scriind-o in carti
si 0 vesteste tuturor oamenilor in chip nesabuit. Ceea ce pastreaza
aceste fagaduinte pentru noi se afla mai presus de orice cunoastere
omeneascald, iar pacea lui Dumnezeu covarseste orice minteld2. [Pe
acestea le incuviinteaza], Tnsd nu este de acord cé fiinta lui Dum-
nezeu se afla mai presus de orice minte si de toata cunoasterea
omeneasca.

14, Dar consider ca Tntelegerea [fiintei divine] nu depaseste doar
tot ce este omenesc, ci si toata firea cea rationala. Tnsa, [cand spun]
acum rationala, vorbesc despre [orice fire] care apartine celor crea-
teld3 Caci Tatdl poate fi cunoscut numai de cétre Fiul si de céatre
Sfantul Duh, fiindca ,nimeni nu cunoaste pe Tatal, decat numai
Fiu/"144, iar ,Duhul pe toate le cerceteaza, chiar si adancurile lui
Dumnezeu. Pentru ca, spune [Apostolul Pavel], nimeni nu cunoaste
cele ale omului, decat duhul omului care se afla in el. Si cele ale lui
Dumnezeu nimeni nu le cunoaste, decat Duhul, Care Se afla in Dum-
nezeu"*'5. Ce lucru special mai lasa cunoasterii avute de Fiul si de
Duhul, daca acesti [eretici] poseda Tntelegerea fiintei Lui? Caci nu
vor atribui bine Unuia-Nascut contemplarea puterii, bunatatii si
Tntelepciunii lui Dumnezeu, ca indata vor si afirma ca fiinta Lui este
pe masura Tntelegerii lor. Dar, intrucétva este invers: mai rational
este ca fiinta [Tatalui] sa fie necunoscuta tuturor, cu exceptia
Unuia-Nascut si a Duhului Sfant. Dar, pornind de la energiile [ne-
create]ld6 ale lui Dumnezeu, urcam catre El si, strabatand creatia, Tl

4 Cf. 1 Cor. 2, 9: ,Ciprecum este scris: cele ce ochiul n-a vazut si urechea n-a auzit si la
inima omului nu s-au suit, pe acestea le-a gatit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe EI”.

&2 Filip. 4, 7.

143 Sunt incluse aici si fiintele rationale supraumane, precum ingerii si diavolii,

WMt 11, 27.

1451 Cor. 2,10-11.

146 Ne permitem sa traducem astfel, deoarece traditia patristica posterioard (v. Sf. Gri-
gorie Palama) va legitima si va recunoaste existenta doctrinei privitoare la fiinta/ener-
gii necreate n cugetarea Sf. Vasiie cel Mare.
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intelegem pe Creatorl47si luam cunostinta despre bundatatea si inte-
lepciunea Sa. Fiindca ceea ce se poate cunoaste despre Dumnezeu
este ceea ce a dezvaluit El oamenilorl’ Prin urmare, cuvintele de
fatd trimit catre alte notiuni, de vreme ce toate cele care par a fi
scrise de teologildd despre fiinta lui Dumnezeu sunt, de fapt, tropi si
alegorii. Astfel Tncét, cel care, Tn pofida interpretarii simple si la in-
deména, se agata cu Tncdpatanare si fara discernamantl®0 de sensul
literal va fi abatut catre basmele iudaice: si babesti “si va imbatrani
intru totul sdrac Tn cugetari demne de Dumnezeu. Caci, prin aceasta,
va cugeta ca fiinta lui Dumnezeu este Tntrucatva materiala si prin
aceasta se va asemana acelor [filosofi] greci care sunt numiti ateils3
mai mult va mai presupune si ca fiinta Sa este complexa si compusa.
Cand profetul povesteste ca Dumnezeu era de la sold in sus
stralucitor ca electrumull® si Tnvaluit in vapaie pe dedesubtcel
care nu se Tnalta mai presus de litere catre ideile mai Tnalte, ci ra-
mane la descrierea corporalad ,J [facutd de catre profet], va Tnvata de
la lezechiel cd asa este fiinta lui Dumnezeu. larasi, va mai spune ca
Dumnezeu este foc, auzindu-l pe Moise°7, si va fi condus de

147 Sunt descrise de fapt, concentrat, cele trei trepte ale vietii spirituale, devenite clasice
in literatura filocalica: despadtimirea, contemplarea ratiunilor sadite de Creator in
creatie si unirea mistica cu Dumnezeu prin har.

148 Cf. Rom. 1, 19-20: ,Pentru ca ceea ce se poate cunoaste despre Dumnezeu este cu-
noscut de catre ei;fiindca Dumnezeu le-a aratat lor. Cele nevazute ale Lui se vad de la
facerea lumii, Tntelegandu-se dinfapturi, adica vesnica Lui putere si dumnezeire, asa ca
eisafiefara cuvant de aparare"”.

149Teologii de aici sunt aghiografii biblici.

5 Precum au semnalat deja marii teologi crestini anteriori, exista pasaje scripturistice
care reclama obligatoriu interpretarea alegoricd, din varii motive: pentru a evita unele
contradictii, blasfemii etc.

'8 Tit 1,14.

182j Tim. 4, 7.

153 £)e pilda, filosofii atomisti, ca Democrit, epicureii, dar si stoicii panteisti.

154 Aliaj natural de aur si argint, foarte pretuit Tn Antichitate.

51 ,Si privind eu, am vazut un chip ca de om, defoc parca; si parca de la braul lui in jos
erafoc, iar de la braul lui in sus era o stralucire, ca de metal in vapaie” (lez. 8, 2).

136 Antropomorfica.

157 Deut. 4, 24.
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inteleptul Daniells catre alte presupuneri. Si astfel se va descoperi
ca aduna din Scripturi fantezii nu doar mincinoase, ci si aflandu-se
n contradictie una cu alta.

Sa lasam deoparte, asadar, aceasta cautare indiscreta, ca fiind
imposibil de dus la bun sfarsit, si sa ne supunem sfatului simplu al
Apostolului, care ne spune: ,jTrebuie sa credem mai intai ca Dum-
nezeu exista si ca Seface rasplatitor celor ce 7l cauta cu sarguinta”1so.
Caci nu trebuie sa iscodim ceea ce este [Dumnezeu], ci sa [aducem]
marturie ca El este si ca ne pregateste mantuirealéd. Asadar, a fost
dovedit cd fiinta lui Dumnezeu este in Intregime de necuprins
pentru mintea omeneasca si cu totul inefabila. Ne-a mai ramas sa
discutam despre [conceptul] de nenastere, ce este si in ce fel 1l pu-
tem cerceta, [aplicAndu-J la Dumnezeul universului.

15. Rationand, asadar, descoperim ca nu prin cercetarea a ,ceea
ce este descoperim ce Tnseamna acest [concept] care provine din
notiunea de nenascut, ci mai degrabaldl - iatd ca sunt silit sa rostesc
aceasta expresie - din [cercetarea faptului] ,cum este”. Pentru ca,
atunci cand cerceteazd daca Dumnezeu, Care este mai presus de
toate, are o cauza care 1l depaseste, mintea noastrd, neputand con-
cepe niciuna, numeste nenascuta viata Sa cea fara de Tnceput. La fel
[se petrece] si Tn vorbirea despre oameni: cand spunem despre

1588 Dan. 7, 9-10. Aid Dumnezeu este infatisat drept ,Cel vechi de zile; imbracamintea Lui
era alba ca zapada, iar parul capului Sau curat ca lana”.

159 Evr. 11, 6.

B0 Teologia Tnseamna viata si experientd, nu speculatie pur rationala.

£1Sfantul recunoaste ca este nevoit sa recurgd la clasica distinctie filosofica si retorica:
ce este/cum este (ti ecmv/omoc; ecmyv). Stanjeneala Parintilor Tn a utiliza metodele si
conceptele filosofiei si retoricii provine nu dintr-o respingere a valorilor culturale, ci
din teama de a nu crea confuzii regretabile. Astfel, precum observase deja si Sf. Apostol
Pavel, teologul crestin se cuvine a dovedi ponderatie si discernamant in utilizarea
sintelepciunii din afara", pentru a nu crea falsa impresie ca religia crestina constituie o
sinteza de elemente eteroclite de origine umana, si nu adevar, viatd, har dumnezeiesc
necreat. Altfel, credinta crestina s-ar fi aflat in primejdia de a fi asimilatd unei religii
naturale sau unui sistem moralo-religios omenesc: ,lar cuvantul meu si propovaduirea
mea nu stateau in cuvinte de Tnduplecare ale Tntelepciunii omenesti, ci in adeverirea
Duhului si a puterii, pentru ca credinta voastra sa nufie in Tntelepciunea oamenilor, ci in
puterea lui Dumnezeu” (i Cor. 2, 4-5).
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cutare cd s-a nascut din acesta, nu istorisim ,ce este” fiecare, ci ,de
unde s-a nascut”. La fel si in cele privitoare la Dumnezeu, termenul
nendscut nu inseamna ,ce este”, ci ,de nicaieri’.

Astfel, ceea ce spun devine cat se poate de limpede. Cénd
Evanghelistul Luca expune genealogia cea dupa trup a Dumnezeului
si Mantuitorului nostru lisus Hristosl ~si cand urca de la cei din
urmad péana la cei dintai, Tncepe de la losif. Si spune cad acesta
[provine] din Eli’ 3, acesta din urma din Matanl®4, si asa, [urcand in
sens] invers, isi duce povestirea pana la Adam?°3, iar de la Adam la
Dumnezeul66. Aici Tsi Tncheie urcusul. Nu ne prezinta fiinta celor pe
care Ti Tnsiruie prin istorisirea nasterii fiecaruia, ci ne infatiseaza
originea imediata din care se naste fiecare. Si Tn acelasi chip Tn care
Adam [se naste] din Dumnezeu si noi sa ne intrebam: Dumnezeu de
unde [Se naste]? Dar oare nu este un fapt comun ca Tn cugetarea
fiecaruia se afla [certitudinea] ca [Dumnezeu] nu provine din
nimic? Este limpede ca aceasta [expresie] ,nu provine din nimic'
inseamna ,fara Tnceput”l6/. lar ,fara inceput” inseamna ,nenascut”.
Dupa cum in cazul oamenilor ,,din ce [provine]” nu indica fiinta, tot
astfel si in cazul Dumnezeului universului nenasterea nu constituie
fiinta Sa. Aceasta deoarece [nenasterea] Tnseamna acelasi lucru ca
[expresia] ,nu provine din nimic”. Cel care afirma cd ,fard Tnceput’
constituie fiinta [lui Dumnezeu] este asemanator celui care a in-
trebat care este fiinta lui Adam si care este natura lui. Acestuia i s-ar
fi putut raspunde: [fiinta lui Adam este aceea] de a nu fi fost plas-
muit prin unirea dintre barbat si femeie, ci de catre mana dumne-
zeirii. Insa, ar putea replica cineva, eu nu caut modul de subzis-
tenta, ci substratul material al omului Tnsusi. Da, multe mai trebuie
sa Tnvat din raspunsul acestal ! Acelasi lucru ni se Tntampla si cu

u' Lc. 3, 23-38.

Ibi Le. 3, 23.

B4Lc. 3, 24.

165 Lc. 3,38.

166 Lc. 3, 38.

11'*Apxn - ,origine, principiu, cauza prima’,

188 Aceeasi nedisimulata ironie a Sfantului Vasile.
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expresia nenascut, din care Tnvatdm mai degrabd ,cum este”
Dumnezeu, decét natura Acestuia.

16. Si, Tn general, daca [cineva] doreste sa descopere adevarul
celor spuse de noi, sa se cerceteze cu atentie pe sine daca atunci
cand doreste sa cugete ceva despre Dumnezeu recurge la semni-
ficatia termenului de nenascut. Cat despre mine, cand privesc
inspre veacurile care urmeaza sa vina, il numescfora sfarsit pe Cel a
carui viatd nu este marginitd de niciun hotar. La fel, daca ne vom
inalta géndurile si catre veacurile de dinainte si vom privi cu
umilintd, ca intr-un ocean nemarginit, in infinitul vietii lui
Dumnezeu, nu vom fi Tn stare sa gasim niciun Tnceput din care sa se
fi ndscut. Dar, luand in considerare faptul ca viata lui Dumnezeu
este Tntotdeauna mai presus decat orice lucru cugetatl® si ca depa-
seste orice hotar, am numit nenastere aceasta viata fara de Tnceput.
Caci aceasta este notiunea de nenascut: a nu avea Tn exterior cauza
existentei. Acest [Eunomie] insa, de vreme ce reduce intreaga con-
templatie a Dumnezeului universului la nenastere, rapeste cu vicle-
nie [dreptul] de a [grai] cea mai cumplita blasfemie dintre toate. Ce
spune acesta in continuare?

Eunomie: [Lui Dumnezeu], nenascut fiind, conform de-
monstratiei facute mai Tnainte, nu | se va Intdmpla vreodatd sa fie
supus nasteriil70, astfel incat sa-Si imparta firea cu ceea ce s-a nascut
[din Sine]. Tn acest fel, va fi lipsit de orice comparatie sau comu-
niune cu ceea ce este nascut.

Sfantul Vasile: O, ce blasfemie sfruntatda si necrutatoare! O,
perfidie tdinuita si ticdlosie cu mii de fete! Cat de precis vorbeste
prin aceasta viclenia diavolului! Dorind s& demonstreze ca Unul-
Nascut, Fiul si Dumnezeul [nostru], este neasemanator lui Dum-
nezeu si Tatdl, trece sub tdcere numele Tatdlui si al Fiului, dis-
cutand numai despre nascut si nenascut Tainuind mantuitoarele
cuvinte ale credintei, infatiseaza cu simplitate dogmele blasfemiei.

10 Absolut transcendenta.
170 Prin aceasta argumentatie arienii eunomieni anulau orice posibilitate de nastere a
Fiului lui Dumnezeu.
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Dupad ce a avut loc dezvaluirea blasfemiei din faptele Tnsele,
[Eunomie] trece la [Infatisarea] Persoanelor si doreste sa para ca nu
grdieste nimic hulitor, ci ca blasfemia desavarsita se infatiseazd [in
chip firesc] din desfasurarea argumentatiei. Fiind nenascut - spune
el - vafi lipsit de orice comparatie sau comuniune cu ceea ce este
nascut. Nu a spus ca este Tata si Fiu, ci Nenascut si Nascut. Priviti
n ce fel este aceastd prima perfidie a sa; si iata si Tn ce chip este si
cealalta! Fiind nenascut - spune nu 1 se va intAmpla vreodata safie
supus nasterii - si adauga - astfel incat sa-Si Tmparta propriafire cu
ceea ce s-a nascut [din Sine]. [Expresia] nu | se va Intampla vreodata
sa fie supus nasterii Tnseamna doud lucruri: [primul] c& firii Sale
proprii nu i se potriveste nasterea, fiindca este cu neputiiita ca [firea
cea] nendscutd sa vind [in existentd] prin nastere; celalalt este ca
[firea cea nendscutd] nu admite nastere. Asadar, acesta a folosit
expresia potrivit celei de-a doua semnificatii. Dar prin cea dintai
notiune 1i trage la sine pe cei multi. Cele ce urmeaza aratd cu
limpezime cd aceasta este ceea ce a urzit. Caci, spunand ca nu | se
va intampla vreodata sa fie supus nasterii, adauga: astfel incat sa-Si
Tmpartd propria fire cu ceea ce s-a nascut [din Sine]. Thsd aceasta se
potriveste celei de-a doua notiuni'7. [Dumnezeu] nu admite s&
devind Tata ca nu cumva sa-Si Tmpartd propria fire cu ceea ce s-a
nascut [din Sine]. Ce ar putea fi mai Tngrozitor decat aceasta
blasfemie? Cine a mai grdit o asemenea nelegiuire Tmpotriva celor
de sus*72?

17. Ma tem Tnsa ca nu cumva si noi care repetam blasfemia
aceasta straina cu gurile noastre sa ne pangarim cugetarea si sd ne
facem pdartasi osandei acelora. Dar ma Tmbarbateaza si cele ce [se
afla] Tn Evanghelii, unde Duhul Cel Sfant nu a refuzat sa con-
semneze in scris blasfemiile iudeilor privitoare la Domnull73 Acestia
si graveazd blasfemia lor ca pe o steldl4 pentru toate veacurile ce

171 Potrivit careia [firea cea nenascutda] nu admite nastere.
Ps. 72, 8.
1713 Cf. Mt. 26, 65; Mc. 14, 64; Ic. 5, 21; In. 10, 33.
174 Monument funerar, coloana sau obelisc, dintr-un singur bloc de piatra, care poarta
de obicei o inscriptie.
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vor veni, farda a vatdama in niciun chip neintinata slava a Unuia-
Nascut. Daca Tnsa este adevarat ca nu | se va intdmpla vreodata sa
fie supus nasterii, astfel incat sa-Si imparta propria fire cu ceea ce s-a
nascut [din Sine], atunci Dumnezeu nu mai este Tata, nici [...], dar
este mai folositor pentru noi sa lasam blasfemia neincheiatal/. Caci
Unuial nu-l apartine nasterea, iar Celdlaltl nu participd la firea
Celui Care L-a nascut. Apoi, [Eunomie] se sforteaza sa ticluiasca o
justificare pentru aceasta noud blasfemie; Thsa nu se caieste catusi
de putin, ci, dimpotriva, se Tncdpataneaza sa-si ascunda cele spuse
[mai Tnainte] prin cele care urmeaza. Ce indrazneste sa graiasca? Ca
|IDumnezeu] va fi lipsit de orice comparatie sau comuniune cu ceea
ce este ndscut. Dacd nu exista posibilitatea unei comparatii intre
Fiul si Tatal, nici comuniune intre [Tatal] si Cel pe Care L-a nascut,
atunci mincinosi sunt Apostolii, mincinoase sunt Evangheliile si
Tnsusi Adevarul, Domnul nostru lisus Hristos! Eu Tnsa ma cutremur
din nou de aceasta blasfemie, pe care oricine o poate intelege cu
usurinta. Deoarece, daca nu exista nicio asemanare intre El si Tatal,
pentru ce i-a mai spus lui Filip: ,De atata vreme sunt impreuna cu
voi si nu M-ai vazut, Filipe?nl/g si: ,,Cine Ma priveste vede pe Cel Care
M-a trimis”179. Caci, daca [Persoana Tatalui] nu admite nicio com-
paratie, nici nu [poate realiza] o comuniune cu Acesta, in ce chip
Fiul L-a aratat in Sine [pe Tatal]? Fiindca incognoscibilul nu poate fi
Tnteles prin mijlocirea neasemanatorului si prin ceea ce este strain,
ci se obisnuieste ca lucrurile Tnrudite sa fie cunoscute prin cele ce le
sunt inruditel °. Astfel, chipul care se imprima se vede cu limpezime
Tn pecete si prin imagine se produce cunoasterea arhetipuluilg, fara
Tndoiald, cand comparam ceea ce este identic din fiecare.

Avand in minte avertismentul Mantuitorului, potrivit caruia ,pentru orice cuvant
desert pe care-l vor rosti, oamenii vor da socoteald in ziua judecatii” (Mt. 12, 36), Sf.
Vasile cel Mare nu Tndrdzneste sa incheie aceasta frazad cu urméatoarea propozitie: ,Fiu
nu mai este Dumnezeu”. Blasfemia, precum amintea mai sus acelasi mare Périnte,
poate pangari sufletul numai prin simpla ei cugetare, cu atat mai mult prin rostire.

Lui Dumnezeu-Tatal.

177 Dumnezeu-Fiul.
781In. 14, 9.

M1n. 12, 45.

1“ Prin analogie.

18 Modelului originar.
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18. Astfel, [Eunomie] respinge printr-o singura blasfemie tot
ceea ce a fost transmis de catre Duhul Sfant Tntru slavirea Unuia-
Néascut, de vreme ce Evanghelia ne Tnvatad ca ,pe Acesta Dumnezeu-
Tatéi L-a pecetluit”1®&, iar Apostolul, cd ,Acesta este icoana lui Dum-
nezeu Celui nevazut™8. Nu un chip lipsit de suflet, nici facut de
méana [omeneascd], nici lucrare a mestesugului sau a conceptului, ci
un chip viu, ba mai mult, insasi viata Tn sine, nu potrivit asemanarii
aspectului, ci pastrandu-Si vesnic lipsa oricarei diferentel® a fiintei
Sale [In raport cu cea a Tatdlui]. Tn ceea ce ma priveste, afirm ca
[expresia] ,a exista Informa Iui Dumnezeu,ithinseamnd acelasi lucru
cu ,a exista Tn fiinta lui Dumnezeu". lar faptul ca ,a lupt chip de
rob"l&inseamna ca Domnul S-a nascut Tn fiinta umanitatii noastre.
Tot astfel, spunand ,a exista informa lui Dumnezeu’37 [Apostolul
Pavel] arata, pe scurt, proprietatea fiintei dumnezeiesti. ,Cel care
M-a vazut - spune [Mantuitorul] - a vazutpe Tatal"188.

2 fn. b, 27.

& Col. 1, 15. Efkuiv - ,imagine, figura (picturda sau sculpturd), expresie, reprezentare,
similitudine, imagine in oglinda”.

184 7n greceste: diiapaAAaKToq - ,intru totul identic, perfect similar, indistinct, asema-
nadtor Tntru toate Tn mod absolut”; termen fundamental Tn vocabularul trinitar basilian.
latd un text revelator din Epistola g catre Maxim Filosoful, 1X, unde termenul ,cu
totul” 1l traduce pe acest dTrapaMaKTOft: ,Cat despre mine, daca ar trebui sa-mi spun si
eu pdarerea, accept expresia «asemanator ca fiinta» daca se pun Tnaintea ei si cuvintele
«cu totul», daca e inteleasd ca «deofiintd», desigur Tn Tntelesul sanatos al acestei
expresii «deofiinta». Asa au cugetat si Parintii de la Niceea atunci cand, numind pe Fiul
Cel Unul-Nascut «Lumina din lumina, Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat» si
recunoscandu-l si alte Tnsusiri de acest fel, la urm& l-au addugat si termenul «deo-
fiintd». Dupd cum nu-i cu putintd ca cineva sd-si inchipuie c-ar exista vreo deosebire
intre lumina si lumina, intre adevar si adevar, tot asa nu se poate concepe deosebire
intre fiinta Celui Unul-Nascut si Tntre cea a Tatalui, din Care S-a ndscut. Daca intelege
cineva lucrurile Tn acest fel, atunci si eu accept expresia asa cum am spus. Dar daca nu
Tntelege sa lege cuvantul «cu totul» de «asemé&nator ca fiintda», cum au procedat si cei
din Constantinopol, atunci ma indoiesc asupra acestei expresii, Tntrucat socot ca prin
ea se micsoreaza marirea care trebuie recunoscuta Fiului Cel Unul-N&scut” (in Sf.
Vasile cel Mare, Epistole, PSB 3, serie nouad, p. 56).

& Filip. 2, 6. Mopijjrj - ,forma, aspect, infatisare, aparenta, contur”.

% Fifip. 2, 7,

gFilip. 2. 6.
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insd [Eunomie] 1l face pe Fiul strain de Tatal si se rupe cu totul
pe sine din comuniunea cu Acesta, nimicind calea care se afla Tn El
si care duce cdtre Tatal 8. Tot ceea ce are Tatal este al Meul90, spune
Fiul. Eunomie Tnsa afirma cd nu existd nicio comuniune ntre Tatal
si Cel Care provine din El. ,Precum Tatal are viatd intru Sine, tot
astfel a dat si Fiului sa aiba viata intru Sine”!9. Aceasta am fost
invatati de catre Domnul. lar de catre Eunomie ce [anume]? Cum ca
nu exista nicio posibilitate de comparatie intre Cel Care naste si Cel
Care este nascut. Si, pe scurt, prin aceasta expresie el Tnldatura cu
totul sensul chipului si nu recunoaste ca Fiul este ,stralucirea’ si
~peceteafiintei’® Lui”1B. Caci nici nu este cu putintd sd concepem o
imagine a Celui Care nu poate fi comparat cu nimic, nici [sd cre-
dem] cd ar putea exista vreo strdlucire a Celui Care este inco-
municabil potrivit firii. Dar [Eunomie] staruie Tn aceeasi forma de
urzeald sofistica, spunadnd ca Tntre nendscut si ndscut nu poate fi
nicio asemanare; tnsa nu Tntre Tatdl si Cel Care S-a nascut din El,
astfel incat sa poata transfera la insasi fiinta Tatalui si a Fiului aceasta
opozitie pe care a demonstrat-o ca existand Tntre acele expresii.

19. Totusi, sa nu Tncercam cumva sa urmarim pe rand blas-
femiile acestuia si sa Tndreptam fiecare spusd, ca sa nu intindem
prea mult lungimea discursului. Vom ldsa deoparte [afirmatiile]
care contin o blasfemie cu usurinta [de priceput de catre oricine] si
care sunt evidente celor ce le Tntédlnesc si le vom infatisa numai pe
cele care necesita o oarecare argumentatie pentru a fi combatute.

El a stabilit Tn felurite chipuri ca Fiul nu are nicio Tmpartasire
din fiinta Tatalui, iar cand considera a fi dovedit absurditatea
[afirmatiei contrare celei de mai sus], adauga:

18 ,Prin urmare, drumul cunoasterii lui Dumnezeu porneste de la Duhul Cel Unul,
[trece] prin Fiul Cel Unul [si ajunge] la Tatal Cel Unul" (Despre Sfantul Duh, XVIII, in
Sf. Vasile cel Mare, Scrieri, partea a lll-a, PSB 12, p. 62).

1D 1In. 17, io.

9 In. 5, 26.

1@ Si Sf. Apostol Pavel, ca si Sf. Vasile cel Mare, utilizeaza aici termenul uTToaTacnc; cu
sensul de ,subzistentd, fiintd, substantd”.

1BEvr. 1,3.
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Eunomie: intr-adevar, nu se poate afirma ca fiinta este comuna
Amandurora, ci, potrivit ordinii si privilegiilori% care sunt datorate
vremii, Unul*9 este primull9, iar Celalaltlo7 al doilea. Si aceasta,
intrucat fiintele superioare trebuie sa-si aiba in sine cauza supe-
rioritatii, iar fiinta lui Dumnezeu nu este legata nici de timp, nici de
veac, nici de ordine. Caci ordinea este secundarad in raport cu cel
care o stabileste, insd n cele ce sunt ale lui Dumnezeu nimic nu
este stabilit de catre un altul. Timpul este un fel de miscare
nedefinita a astrelor. Tnsa astrele au fost create nu doar dupa fiinta
nendscutd si dupd creaturile spirituale, ci si dupad primele corpuri.
Cat despre veacuri, ce mai este nevoie sa spunem, de vreme ce
Scriptura graieste cu claritate ca Dumnezeu exista /dinaintea
veacuriloriog?

Sfantul Vasile: Dupa ce a presupus ceea ce a dorit Tn discursul
sau si a tras concluziile care decurgeau Tn mod firesc din cele
presupuse, s-a avantat catre idei absurde si prin acestea socoteste ca
demonstreazad necesitatea acceptarii dogmelor sale. Caci spune: Nu
se poate afirma cafiinta este comuna Amandurora, ci, potrivit ordinii
si privilegiilor care provin datoritd vremii, Unul este primul, iar
Celalalt al doilea. Asadar, daca vorbeste despre comuniunea fiintei,
cugetand-o Tn acest chip, ca si cum ar cugeta o distribuire facuta

A Termenul grecesc irpEopeTov inseamna ,prerogativa, privilegiu, drept, favoare acor-
datd cuiva Tn virtutea varstei sale mai Tnaintate”. Asadar, folosirea acestui cuvant
exprima, putin camuflat, clasica expresie a arianismului: ,A fost un timp cand Fiul nu
era” sau, mai limpede, ,,Tatdl este mai batran decat Fiul”.

1% Dumnezeu-Tatal.

1% Este afirmat si ,demonstrat” subordinatianismul, conceptie eronata, conform careia
in Sfanta Treime ar exista o ierarhie reald, Fiul si Duhul Sfant fiind subordonati Tatalui,
monarhia Tatdlui avand Tn acest caz si Tntelesul de Tntaietate a Acestuia din urma.
Doctrina este o consecintd logica a arianismului. Daca Dumnezeu-Tatal este singurul
necreat si nenascut, El are o superioritate ontologicda Tn raport cu Fiul. Chiar daca
esenta Fiului este supratemporald, a fost un timp cand Fiul nu era. Desi se deosebeste
radical de celelalte creaturi, Fiul este El Tnsusi o creatura, prima in registrul ontologic,
dar creatura. Astfel, El nu poate fi deofiintd cu Tatal (intrucat fiinta Tatalui nu poate
cuprinde creaturalitatea); cf. Sergiu Tofan, Mic dictionar al ereziilor omului patristic,
Ed. Partener, Galati, 2003, sub voce ,arianism” si ,subordinatianism”.

197 Dumnezeu-Fiul.

ibhPs. 54, 21.
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dintr-o materie preexistenta care s-ar Tmparti intre cele care provin
din ea, noi nu vom primi un asemenea mod de gandire! S& nu fie!
lar pe cei care vorbesc astfel, oricine ar fi acestia, i denuntam ca
rostind blasfemii nu mai putin decat cei care vorbesc despre
sneasemanator”’l®, Daca insa vom lua in considerare comuniunea
fiintei spre a contempla in Amandoi o singura si aceeasi ratiune de a
exista, Tatal va fi gandit ca lumina“00Tn ceea ce priveste substratul

1®Anomeii sau arienii rigoristi.

20 lata un pasaj revelator pentru aceste probleme, extras din aceeasi valoroasa
corespondenta basiliana: ,Si Tntrucat existau si pe atunci unii care ziceau ca Fiul a fost
adus din nefiintd la fiintd, pentru a elimina aceasta impietate [Parintii] au adaugat
termenul «deofiintd». intr-adevar, unirea Fiului cu Tatdl e vesnica si continud. Chiar si
cuvintele anterioare aratd ca aceasta era credinta acestor oameni. Dupd ce au spus
«Lumind din Lumind» si dupa ce au marturisit cd Fiul e «ndscut, iar nu facut» din
substanta [ori din fiinta] Tatalui, ei au adaugat la acestea cuvantul «deofiinta», vrand
sa arate prin aceasta cd explicarea care s-ar da cuvantului «Lumina» pentru Tatal s-ar
potrivi si Fiului. Caci intre o lumind adevarata si altd lumina adevarata nu exista nicio
deosebire. De aceea, Tntrucat Tatal e o lumina fara inceput, iar Fiul e o luminad nascuta,
cu alte cuvinte, Intrucat si Unul e lumina si Celdlalt e lumina, Parintii anume au spus
«deofiinta» pentru ca sa se vada ca si Unul si Celalalt se bucura de aceeasi demnitate a
firii; si nu s-a spus «deofiintd» ca sa se arate ca cele doua Persoane sunt intre ele ca
fratii, cum au gandit unii, ci deoarece cauza si ceea ce Tsi ia Tnceputul din ea sunt de
aceeasi fire, cu alte cuvinte sunt «deofiintd». Aceiasi termen corecteaza si ratacirea lui
Sabelie, Tntrucat aceasta desfiinteaza identitatea ipostasului si introduce o notiune
perfectd de persoane. Caci deofiintimea nu-i ceva ce se refera la sine Tnsusi, ci e 0
raportare a unei realitati catre alta realitate. Prin urmare, el precizeaza bine si conform
cu dreapta credintd deosebirea dintre ipostasuri si evidentiaza similitudinea firii. Cand
Tnvatdm deci ca Fiul este din fiinta Tatdlui, si anume ca e nascut, iar nu facut, atunci nu
trebuie sd ne ducem cu gandul la niste Tntelesuri trupesti ale fenomenelor naturale.
Céci fiinta Tatalui nu a fost Tmpartitd, asa incat de la Tatal sa treaca si la Fiul, si nici nu
se naste printr-un fel de scurgere sau prin producere, asa cum se intampla cu pomii
cand rodesc fructe, ci chipul nasterii dumnezeiesti nu se poate explica si nici Tntelege
de cugetarea omeneascda. E un semn de cugetare nedemna si senzuala sa asemeni
lucrurile vesnice cu cele stricacioase si trecdtoare si sd crezi ca Dumnezeu Se naste asa
cum se nasc fiintele trupesti, catd vreme n vederea dreptei credinte trebuie sa cugetam
cu totul altfel, gadndindu-ne cd numai fiintele muritoare se comporta asa, pe cand in
cazul lui Dumnezeu Cel nemuritor lucrurile stau cu totul altfel. Asadar, nici nu trebuie
sa tagaduim nasterea dumnezeiasca si nici cand contemplam pe Dumnezeu nu trebuie
sa ne Tntindm cugetul cu notiuni materiale” (Epistola 52, Il-11l, in Sf. Vasile cel Mare,
Epistole, PSB 3, serie noud, pp. 127-128). Precizam ca, initial, Parintii greci au respins
termenul de ,persoand”, utilizat deja de apuseni, din cauza conotatiilor sale sabeliene
sau modaliste.



102 Sf,Vasile cel Mare

Sau fiintial, iar, la randul Sau, si fiinta Unuia-Nascut va fi martu-
risita ca lumina. Astfel, oricare ar fi ratiunea de a exista a Tatalui,
aceasta se va potrivi pe deplin si Fiului. Daca el ar intelege Tn acest
fel comuniunea fiintei, 0 vom accepta si noi ca fiind dogma pe care
o proclamam. Caci, potrivit acestui lucru, divinitatea este unica:
evident, unitatea este cugetata potrivit ratiunii fiintei, astfel Tncat
deosebirea se afla Tn numar si in proprietatile care sunt specifice
fiecdruia. Tn ratiunea dumnezeirii Tnsd ludm Tn considerare unitatea.

20. Dupa ce am definit, asadar, Tn ce mod trebuie sa acceptam
comuniunea fiintei, sa cercetam cu atentie ce legaturd exista intre
cele ce urmeaza si cele care se afla Tnainte. Potrivit ordinii si pri-
vilegiilor care provin datorita vremii - spune [Eunomie] Unul este
primul, iar Celalalt al doilea. Ce necesitate este pentru cei care au
fiinta comuna sa fie supusi unei asemenea ordini si sa fie succesivi
in ceea ce priveste timpul20? Caci este imposibil ca Dumnezeul
universului sd nu Se afle din vesnicie impreuna cu Chipul Sdu Care
straluceste de dincolo de timp si sa nu aiba legatura [cu Acesta], nu
doar mai presus de timp, ci si mai presus de toate veacurile. De
aceea se vorbeste despre ,pecetea fiintei [Lui]"22 si despre ,stra-
lucire"2, pentru a intelege aceasta relatie si pentru a fi lamuriti
despre deofiintime204.

insa ordinea este pe de o parte naturald, pe de alta artificiala2®.
Cea naturald este cea a fapturilor aranjate potrivit modului crearii
lor, dupa pozitia celor ce pot fi numarate si dupa legatura dintre
cauze si efecte, fiind deja marturisit ca Dumnezeu este Creatorul si
Plasmuitorul acestei naturi. O ordine artificiald si tehnica este cea
pe care o [intalnim] in constructiile de orice fel, Tn stiinte, in axiome

20 Eunomie vorbeste aici despre un subordinatianism temporal si ontologic in cazul
Persoanelor treimice.

2R Evr. x 3.
BEvr. 1, 3.

To 6[ioouaiov; prima si singura atestare a termenului niceean Tn Tmpotriva lui Euno-
mie aplicat la fiinta divina. Sfantul va utiliza termeni echivalenti: aup”uric; - ,co-

natural, congenital” (11, 15); to 0"()UES; Tfl<; ouaiat - ,conaturalitatea fiintei" (Il, 28).
'U Literal: ,Creata de cdtre om cu un anumit scop”.
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si Tn altele de acelasi fel. Eunomie a tainuit primul fel de ordine,
amintindu-1 numai pe al doilea, si spune ca nu se cuvine sd vorbim
despre ordine privitor la Dumnezeu, fiindca ordinea este secundara
Tn raport cu cel care o stabileste. Dar ceea ce nu a priceput acela, ori
a tainuit Tn mod intentionat, este cd mai exista un fel de ordine care
nu a fost stabilitd prin aranjarea facuta de noi, ci s-a constituit
potrivit urmarii firesti, precum este intre lumina si focul din care
provine. Si, despre acestea, spunem ca prima este cauza, iar despre
efect cd este al doilea, fara s& le separdm pe acestea printr-un
interval, ci observand si cugetdnd mai dinainte ca inaintea efectului
se afla cauza. Este oare Tntelept sa negam ordinea Tn cazul celor
pentru care exista un prim si un al doilea [element], nu prin ceea ce
stabilim noi, ci prin Tnsasi asocierea fireasca a lucrurilor? Asadar,
pentru ce [motiv] nu admite ca se poate cugeta in Dumnezeu [exis-
tenta] ordinii? [Eunomie] considerd ca, Tn situatia Tn care ar de-
monstra ca in Dumnezeu nu exista Tn niciun chip [cineva care sa fie
considerat] ca primul, nu-i mai ramane decat sa dovedeasca supe-
rioritatea [Tatdlui]206 potrivit fiintei. Tnsa noi spunem ca [se cuvine],
conform legaturii dintre cauza si efect, sa-L asezam pe Tatal inain-
tea Fiului207. insa [Tatal] nu-lI este superior Fiului nici dupa vreo
deosebire a fiintei, nici dupa vreo Tntaietate temporala28 Altfel,
vom tagadui chiar faptul ca Tatal este Dumnezeu, de vreme ce dife-
renta calitativa, cea dupa fiinta, respinge unirea cea potrivit firii.

21. Insd, de vreme ce acest Tntelept Tnaintat Tn toate [stiintele]
ne oferd definitia naturii timpului, sd luam aminte la soliditatea si
prudenta cugetarii sale. Spune, asadar: Timpul este unfel de miscare

26 Superioritatea Tatdlui fatd de Fiul in ceea ce priveste fiinta.

107 Sfantul Vasile nu vorbeste aici despre o ierarhie ontologica reala in Sfanta Treime, ci
despre asa-zisa ierarhie conjunctural3, retoricd. Tatal este cauza (alTi'a, dpxn), izvorul
din care Se naste Fiul din vesnicie. Acest concept de monarhie (un singur izvor al
Dumnezeirii - Tatal) nu impieteaza cu nimic asuprea deplinei egalitati a Persoanelor
divine, Care Se impartdsesc de aceeasi fiinta divina. A se vedea Tn continuare.

208 Fiul Se naste perpetuu, mai presus de timp, din vesnicie din Tatdl. Asadar, nu se
poate concepe ca a fost vreodata ,un timp cand Fiul nu exista”, precum afirmau, mai
mult sau mai putin direct, arienii.
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nedefinita a astrelor, evident a soarelui, a lunii si a celorlalte care au
puterea de a se misca prin sine. Dar, cat priveste intervalul [de
timp] care existd de la nasterea pamantului pana la plasmuirea
astrelor, ce ne poate destainui acest nemaipomenit [savant] al feno-
menelor ceresti? Este binecunoscut faptul ca acela2® care zugra-
veste, prin puterea Duhului, nasterea universului ne spune ca lumi-
natorii cei mari si celelalte stele au fost creati in a patra zi20. Dupa
cum se pare, nu exista timp in zilele de dinainte, caci nu se miscau
inca stelele. Caci cum [ar fi facut-o] dacda nu fusesera create de la
Tnceput? Si iarasi, pe cand Isus Navi se lupta cu gabaonitii2l si soa-
rele a ramas nemiscat, impiedicat de porunca, iar luna s-a oprit in
locul sau, oare atunci nu a mai existat deloc timp? Ce sd spunem
despre acest rastimp al zilei? Ce numire vom nascoci pentru el?
Caci, daca a lipsit firea timpului, este limpede ca veacul2?2 1l va
inlocui. Dar a numi veac o particica din zi, oare nu depaseste cu
mult orice lipsa de minte? Tnsa, precum se pare, gratie imbelsugatei
sale agerimi a mintii, considera ca ziua si noaptea se nasc dintr-o
anumita miscare a stelelor si ca acestea sunt parti ale timpului. De
aici a afirmat ca timpul este o anumita miscare a stelelor, fara sa
inteleaga ce este acest lucru despre care vorbeste. Caci nu este
potrivit sa vorbim Tn aceastd Tmprejurare atat despre calitate, cat
despre cantitate. Tnsa cine are o cugetare Tntru totul copilareasca,
incat sa nu stie ca zilele, lunile, anotimpurile si anii sunt [unitdti] de
masura a timpului, nu parti ale sale? Timpul este intervalul care se
intindeZ3 atat cat exista fiinta lumii. Prin acesta este masurata orice

20 Moise, autorul cartii Facerea.

20Fac. 1, 14-19.

21 los. 10,12-13.

2 Definitia veacului o va da Sfantul Vasile Tn impotriva lui Eunomie, II,13: ,Fiindca ceea
ce este intre cele sensibile timpul, aceea este firea veacului intre cele mai presus de
lume”. Astfel, veacul este un interval (Sidarr]|ja) sau o duratd localizata intre vesnicia
propriu-zisa si timpul creatiei. Este durata atemporald, sau mai bine spus supratem-
porald, a fiintelor inteligibile (ingeri si demoni).

113 Su[inapaKTEIvuj - ,a intinde n ambele parti In mod egal, a fi coextensiv cu”. Timpul
este coextensiv structurii lumii, asadar nu poate fi separat de spatiu. Deci, timpul si
spatiul sunt relative, Tn termeni einsteinieni.
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miscare, fie a astrelor, fie a vietuitoarelor, fie a oricarei alte fiinte
care se misca, Tn acelasi fel ca atunci cdnd spunem ca una este mai
rapida sau mai inceata decat cealaltd. Mai rapida este cea care par-
curge o distantd mai mare intr-un timp mai scurt, iar mai Tnceata
este cea care se misca mai putin Tntr-un timp mai lung. Tnsa, de
vreme ce astrele se misca Tn timp, [Eunomie] afirma raspicat ca
acestea sunt creatoarele timpului. Astfel, potrivit cuvantului acestui
preaintelept, de vreme ce scarabeii se miscad in timp, timpul ar putea
fi definit ca o miscare mai aparte a scarabeilor. Nicio deosebire Tntre
aceastd [exprimare] si aceeaZ4, mai putin demnitatea cuvintelor. insg,
fie [de ajuns] atatea despre acestea; sa fim atenti la cele ce urmeaza.

22. Eunomie: insd, ne spune [acesta], nu este cu putinta ca in
fiinta lui Dumnezeu sa existe ceva de felul formei, volumului ori
greutatii, fiindcd Dumnezeu este in intregime liber de compunere.
Dar, dacd nu ne este si nici nu ne-a fost vreodata Tngaduit sa
cugetam ca acestea si unele ca acestea sunt impreuna plamadite cu
fiinta lui Dumnezeu, ce ratiune ne va permite s& asemanam
nenasterea cu nasterea? Asemanarea dupa fiinta, comparatia ori co-
muniunea nu Tngaduie nicio superioritate sau deosebire, Tnsa cau-
zeaza, TIn mod evident, egalitatea. lar impreuna cu aceasta egalitate
il infatiseazd cu claritate ca nenascut pe cel care este asemanat sau
comparat. Dar nimeni nu poate fi atdt de nesabuit si de cutezator
mai presus de blasfemie, Tncat sa spuna ca Fiul este egal cu Tatal,
cata vreme Domnul Tnsusi graieste Tn chip deslusit: ,Tatal Care M-a
trimis... este mai mare decat Mine”2b.

Si iarasi, dupa putin: Dumnezeul universului este Unul, ne-
nascut si cu neputintd de a fi comparat cu altcineva. Tnsd, cu toate
ca multe au fost lasate deoparte, socotesc ca sunt de ajuns cele ce au
fost spuse pentru a o demonstra.

Sfantul Vasile: Cand [Eunomie] are de gand sa-si puna in lu-
crare un argument rduvoitor, infatiseazd Tnaintea lui niste [afir-
matii] primite de catre toti, pentru ca, din pricina bunului simt al

24 Care deriva timpul din miscarea astrelor.
251n. 14, 24; In. 14, 28.
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acestora, nimeni sa nu devind neincrezator fatd de celelalte. Nu este
cu putintd ca infiinta lui Dumnezeu - ne spune - sa existe ceva de
felul formei, volumului ori greutatii, fiindca Dumnezeu este in
intregime liber de compunere. Pana aici este prudent, insa in cele ce
urmeaz3 se reintoarce la ale sale. Caci adauga blasfemia, ca si cum
ar fi urmarea fireasca a celor stabilite mai Tnainte, spunand: Dar,
daca nu ne este si nici nu ne-afost vreodata ngaduit sa cugetam ca
acestea si unele ca acestea sunt impreuna plamadite cu fiinta lui
Dumnezeu, ce ratiune ne va permite sa asemanam nenasterea cu
nasterea? Ce urmare fireasca este Tntre acestea si acelea, daca
Dumnezeu fiind necompus, Fiul este incapabil sa primeasca ase-
manarea? Spune-mi, asadar: oare nu afirmi si tu, Tn/mod ase-
manator, ca Fiul nu are in Sine nici forma, nici volum, nici greutate,
ci este liber de orice compunere?

23. Cat despre mine, socotesc despre tine cd, nici daca iti pierzi
mintile, nu te vei Tncumeta sa spui ca Fiul este altfel decat
necorporal, fara forma si nereprezentabil si tot ceea ce vei mai
spune si despre Tatdl. Cum nu vei fi, asadar, lipsit de evlavie com-
parand pe Cel Care nu are forma cu Cel Care nu are forma? Pe Cel
Care nu are cantitate cu Cel Care nu are asa ceva? Si pe Cel intru
totul lipsit de compunere cu Cel necompus? Insda [Eunomie] asaza
asemanarea Tn forma, iar egalitatea Tn volum. Cat despre cantitate,
este mai potrivit ca acesta sa ne dea lamurire ce este ea fata de
volum. De aceea, [Dumnezeu] nu este nici egal, nici asemanator26,
de vreme ce este lipsit de cantitate si farda forma. Eu Tnsa asez in
acest loc aseméanarea. De vreme ce Tatdl este liber de orice com-
punere, la fel si Fiul este Tn intregime simplu si necompus. lar
asemadanarea Sa nu trebuie considerata potrivit identitdtii formei ",
ci potrivit fiintei. Caci, pentru toate cele care sunt Tmbracate cu
forma si Tnfatisare2\ asemanarea [rezultd] din identitatea formei.

2I"' Dumnezeu nu poate fi egal sau asemanator altcuiva decat Siesi,

27 Aici forma ar putea fi asimilata intrucatva Persoanei. Fiul Se deosebeste de Tatal
conform modului de Tmpartasire de fiinta divina Tntreagd, Tporrog tou UTrdp~eot
(modului subzistentei proprii), cum va spune Sfantul Vasile ulterior.

2i8 Figura, structura, chip.
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nséa firii lipsite de forma si de Tnfatisare 7i ramane numai fiinta prin
care sa poata avea asemanarea. lar [pentru a putea avea] si egalitate,
[li ramane] identitatea puterilor, iar nu masurarea volumelor.

~Hristos, spune [Apostolul], este puterea lui Dumnezeu'29. Este
limpede ca intreaga puterea parinteasca se odihneste in El. De
aceea, si tot ceea ce ,vede pe Tatdlfacand [...], pe acestea si Fiul le
face Tntocmai”*20.

insd, asemanarea dupafiintd - spune [Eunomie] -, comparatia
ori comuniunea nu ngaduie nicio superioritate sau deosebire, Tnsa
cauzeaza, In mod evident, egalitatea, Cum nu lasa loc niciunei
deosebiri? Nici acelei [deosebiri] care exista intre cauze si efecte?
Apoi adauga: cine este, asadar, atat de nesadbuit si cutezator intru
blasfemie, incéat sa spuna ca Fiul este egal cu Tatal?

Acestei [afirmatii] i vom raspunde cu cele spuse de catre
profet: ,Ochiul tdau a devenit cel al unei desfranate, ti-ai lasat
deoparte rusinea Tn fata tuturor’2l. Caci acele [femei] imputa
propria dezonoare celor ce au vietuit Tn mod neprihanit, iar acest
[eretic] Ti proclama drept lipsiti de minte si cutezatori Tn blasfemie
pe cei care doresc sa preacinsteasca slava Unuia-Nascut. Astfel, se
infurie din pricina acelorasi [motive] care 1i atatau pe iudeii ce
rosteau unele ca acestea: ,Seface pe Sine egalul lui Dumnezeu”222.

24, Totusi - si nimeni nu va socoti ca rostesc vreun paradox -
acestia par a privi cu mare atentie relatia [dintre lucruri]. Fiindca se
manie ca ,il numeste Tatd pe Dumnezeu”23, tragand ei insisi din
acestea concluzia ca prin [aceastd afirmatie chiar] ,Se face pe Sine
egalul lui Dumnezeu”2* Aceasta fiindca [ei considerd] ca din ,a avea
pe Dumnezeu ca Tatd” rezultd cu necesitate ,a fi egal cu
Dumnezeu '25. [Eunomie] este de acord cu prima [afirmatie], Tnsd o

2191 Cor. 1, 24.
201n. 5,19.
121 ler. 3,3.
22in. 5,18.
231n. 5,18,
241n. 5,18.
Cf. ,Fiul este Tn intregime ceea ce este propriu fiintei Tatdlui. Caci a spune ca
Dumnezeu Se da prin Tmpéartasire este egal cu a zice ca si naste, iar nasterea arata pe
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refuza pe a doua si ne pune in fata cuvantul Domnului, Care spune:
.Tatal Care M-a trimis [...] este mai mare decat Mine”2'0. Nu-1 aude
pe Apostolul care spune: ,Nu a socotit ca afi egal cu Dumnezeu este

»227

o rdpire™’,

Totusi, dacd, potrivit cuvantului tdu, nenasterea este fiinta, iar
[Fiul] dorea sa demonstreze superioritatea [Parintelui Sau] dupa
fiintd, atunci ar fi zis: ,,Cel Nendscut este mai mare decat mine \ Este
afirmatia voastra ca denumirea de ,Tata” semnifica lucrarea223, nu
fiinta. Asadar, cand spuneti ca Tatadl este mai mare decat Fiul, afir-
mati cd lucrarea Acestuia este mai mare. lar orice lucrare este pe
masura celor care sunt produse de ea. [O lucrare] mare este [produ-
catoarea] unor fapte mari, iar una mica a unora mai mici. A recu-
noaste ca Tatdl este mai mare decat Fiul, conform cuvéantului
acestora, nu este nimic altceva decat [a spune] cd fapta Sa este
inegald fata de lucrarea2>- Sa si a afirma cd Dumnezeu este miscat in
van catre marimea lucrarii. Astfel ne vom opri cu necesitate asupra

Fiul. De Fiul toate se Tmpartasesc, prin harul Duhului ce vine de ia El. Dar din aceasta e
vadit ca Fiul Tnsusi nu Se Tmpartdseste de nimeni. Caci Fiul este Cel Care e Tmpartasit
de Tatal. Pentru ca, Tmpartasindu-ne de Fiul, zicem ca ne impéartasim de Dumnezeu. $i
aceasta este ceea ce a spus Petru: «Ca safiti partasi dumnezeiestiifiri» (/Pt. i, 4). E ceea
ce zice si Apostolul: «Oare nu stiti cd sunteti Biserica lui Dumnezeu?»; si: «Noi suntem
Biserica lui Dumnezeu Celui viu» (/ Cor. 3,16). Si, vazand pe Fiul, vedem pe Tatal. Caci
cunoasterea si Tntelegerea Fiului este cunoasterea Tatdlui, dat fiind cd e nascut din
fiinta lui Dumnezeu (c&ci s-a aratat si s-a marturisit cd impartdsirea lui Dumnezeu este
una cu a se Tmpartasi si a naste). Astfel, nasterea din Dumnezeu nu e patimire si
impartire a acelei fericite fiinte. Nu e deci lucru de necrezut a avea Dumnezeu un Fiu,
nascut din fiinta Lui proprie. Si nu cugetam la o patimire si la o impartire a fiintei Lui
Dumnezeu, spunand de Fiul ca e nascut din El. Ci credem mai degraba ca nasterea cea
una e propria si adevarata nastere a iui Dumnezeu. Aratandu-se si dovedindu-se ca Fiul
este Cel nascut din fiinta Tatdlui, nu mai e Tndoiald pentru nimeni, ba, dimpotriva, e
vadit ca Acesta e Tntelepciunea si Cuvantul Tatélui, Tn Care si prin Care creeaza st face
toate; si strdlucirea, prin care lumineaza toate si Se descopera celor carora voieste.
Aceasta este Tnfatisarea si chipul Lui, in care El (Tatél) este contemplat si cunoscut” (Sf.
Atanasie cel Mare, Discursul intdi impotriva arienilor, 15-16, in Sf. Atanasie cel Mare,
Scrieri, partea |, PSB 15, traducere de Pr. Dumitru Staniloae, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1987, pp. 173-174).

3%6In. 14, 24; In. 14, 28.

27 Filip. 2, 6.

" 8 Energia, activitatea.

29 Literal: ,Energia”.
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unuia din acesti doi [termeni]. [Potrivit primului], [termenul de]
Tata nu exprima lucrarea, ci fiinta, si Tn acest fel va fi subliniata
ratiunea asemanarii2 pe care au ticluit-o acestia, presupunand ca
Fiul este asemanator Tatdlui, adica Tn ceea ce priveste lucrarea. Caci
- spun acestia - precum a dorit Tatal, tot astfel a si facut, si de aceea
1l numesc [pe Fiul] icoanazii a vointei [Tatalui]“32 Daca raméan la
aceasta [conceptie], nu mai este cu putintd sa afirme ca Tatal este
mai mare [decat Fiul]. Tntr-adevar, daca nu se Tmpotriveste nimic
din exterior, efectele proprii oricdrei activitati sunt proportionale cu
aceasta. Astfel de lucruri sa fie spuse pentru a mustra contradictiaZ
din dogmele acelora.

25. Nu este oare evident pentru oricine ca mai mare este numit
[ceva] fie potrivit ratiunii cauzei, fie potrivit surplusului de putere,
fie potrivit superioritatii, vredniciei, ori potrivit prisosului de
greutate? [Eunomie] a spus Thaintea altora ca lucrul care este mai
mare nu trebuie considerat [astfel] potrivit greutatii, si lucrul este
verosimil Tn acest fel. Tntr-adevar, lucrul care este mai mare este
[alcatuit], Tn privinta marimii, de lucrul care este mai mic si inca
[ceva in plus]. Tnsa, [in cazul lui Dumnezeu vorbind], despre lu-
crurile care nu sunt circumscrise de marime, ci mai curand lipsite
de marime si de cantitate, cine le va putea masura una cu alta2? lar
in cazul celor pentru care nu este cu putintd comparatia, Tn ce chip
vom recunoaste Tn ele surplusul?

A spune ca Hristos are vreo lipsa Tn putere fata de Tatal este Tn
intregime copilaresc si [demn de] cei care nu au auzit glasul

20 Dintre Tatal si Fiul.

S3 Chip.

22 Asadar, Fiul - potrivit lui Eunomie - nu este din fiinta Tatalui, ci din vointa si
energia (lucrarea, activitatea) Acestuia, fiind, astfel, cel mult asemanator dupa fiinta in
cel mai larg sens posibil.

28'Aoup”™wvia - ,stridentd, discordanta, lipsd a armoniei”. Aceastd metafora muzicala
ne dezvaluie viziunea organica pe care Sf. Vasile cel Mare o are despre demersul
teologic, care trebuie conceput asemenea unei simfonii, in care toate dogmele se afla in
deplinda armonie, iara cea mai mica disonanta.

134 Dupa cum observam, Eunomie aplica la firea si Persoanele divine necreate concepte
si principii apartindnd sferei creatului. Nu depé&sise, asadar, sfera filosofiei antice
grecesti, care nu facea distinctia intre Dumnezeu si creaturi, intre necreat si creat.
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Domnului, Care spune: ,Eu si Tatal Una suntem”2%. lar acestia~i(
primesc [termenul] ,Una” in locul egalitatii potrivit puterii, precum
vom arata pornind chiar de la vorbele Evangheliei. Spunand despre
cei care au crezut ca ,nimeni nu-i va smulge din méana Mea?3 si ca
~Tatal, Cel Care Mi i-a dat, este mai mare decat toti"23%, iar ,nimeni
nu-i poate smulge din mana Tatalui Meu”2®, adauga: ,Eu si Tatal
Una suntem”240. Si este limpede ca foloseste acest [termen] ,Una”
pentru egalitatea si identitatea potrivit activitatii.

Insd, de vreme ce tronul lui Dumnezeu - precum am si crezut -
este un termen care exprima demnitatea, ce semnifica atunci jiltul
harazit Fiului la dreapta Tatdlui2d daca nu cinstirea egala2R a
demnitatii? De altfel, si Domnul fagaduieste ca va veni/intru slava
Tatalui24s.

Ne raméne [sa recunoastem] ca mai mare este numit potrivit
ratiunii cauzei244. Cé&ci, de vreme ce Tatal este izvorul Fiului, in acest
mod este Tatdl mai mare, Tn calitate de cauzd si izvor. Astfel, si
Domnul spune: ,Tatal Meu este mai mare decat Mine"245. lar
[cuvantul] ,Tatd” ce altceva inseamna decat numai ca [Acesta] este
cauza si izvorul Celui Care S-a nascut din EI? Conform Tntelepciunii
voastre24l»nu se afirmda ca o fire este mai mare sau mai micad decat

251n, 10, 30.

235 Eunomienif.

237 1n, 10, 28.

28In. io, 29.

291n. 10, 29.

2/01n. 10,30.

24 Ps, 109,1.

242 'G~idripog - ,de aceeasi cinstire”. Sfantul Vasile a utilizat acest termen ca un echi-
valent sinonimic al mai controversatului aijoouaiot. Identitatea onoarei, a slavirii, a
cinstirii, a adorarii implica Tn mod necesar si identitatea fiintei, Tn viziunea basiliana. Tn
opera de fata, termenul este aplicat raportului dintre Tatal si Fiul. Abia Tn tratatul Despre
Sfantul Duh, a treia Persoand treimica va fi numitd opoTipog- ,de aceeasi cinstire” cu
Tatal si cu Fiul.

23 Mt, 16, 27.

24 Altfel spus, Tatal este ,mai mare” decat Fiu! nu Tn sens ontologic, sau de prioritate in
cinstire, sau ca grad, ci numai ca origine, izvor (apxn) si nascator al Fiului (cf.
monarhia Tatalui).

251n. 14, 28.

240 Sfantul Vasile este constient ca polemica sa nu este atadt impotriva lui Eunomie si a
arienilor, cat Tmpotriva filosofiei grecesti, care Tncerca sa-si aserveascd teologia
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altd fire. Astfel cd, potrivit acestor [eunomieni] si potrivit Thsusi
adevarului, rationamentul de mai inainte despre mai mare nu arata
Tn niciun chip vreo superioritate dupa fiinta. Tnsa, [Eunomie] nu va
putea spune ca Tatal este mai mare potrivit volumului, cata vreme
chiar el a afirmat raspicat ca nu se poate cugeta in Dumnezeu can-
titatea. Astfel, ne mai ramane modul de a fi mai mare pe care lI-am
numit noi, vorbesc despre cel de izvor si cauza.

Aceasta este sfortarea sa blasfematoare privind [termenul] mai
mare.

26. Dar, Tn cateva cuvinte, ceea ce este uimitor la acela247 sunt
rasucirile sale bruste catre rationamente contradictorii. Ca si cum
ochii sufletului i-ar fi fost loviti de orbire, nu izbuteste sa-si dea
seama ca [rationamentele] sale se opun unul altuia. Astfel, se
dovedeste ca fiind un strdin fata de pacea lui Dumnezeu - pe care
Domnul nostru a lasat-o celor care cred sincer si fard de viclenie,
spunand: ,Va las pacea Mea, va daruiesc pacea Mea"248. Si, Tn acest
chip, duce o lupta nu numai Tmpotriva altora, ci si Tmpotriva lui
insusi. Fiindca, dupa ce a spus ca Tatal este mai mare decat Fiul
Unul-Nascut, iar pe cei care 7i numesc egali i-a invinuit de nebunie,
ca si cum ar avea dovezi care nu pot fi infruntate, luati aminte ce
scrie putin mai jos: dar Dumnezeul universului este Unul, nenascut
si cu neputintd de afi comparat cu altcineva. insd, cu toate ca multe
aufost lasate deoparte, socotesc ca sunt de ajuns cele ce aufost spuse
pentru a o demonstra. Tl voi intreba deci: dacd Dumnezeu este mai
presus de comparatie, de unde pana unde se poate concepe 0O Su-
perioritate? Caci [ceea ce este] mai mare este considerat astfel prin
comparatia cu cele ce-i sunt inferioare. Asadar, cum este [Acesta in
acelasi timp] si mai mare si mai presus de comparatie2*9? insa, ca sa

crestina, reducand-o la nivelul unei filosofii omenesti, Tn care realitatile divine necreate
sa poata fi cuprinse in concepte si termeni umani, creati si limitati.

247 Eunomie.

281n. 14, 27.

29 Cu o tenacitate remarcabild, Sfantul Vasile demonteaza afirmatiile lui Eunomie una
cate una, demonstrandu-le atat netemeinicia, cat si incoerenta logica. Eunomie este
nfrant cu propriile arme.
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demonstreze ca Unul-Nascut este diferit de Tatal potrivit fiintei,
arata ca mai mare este afirmat prin comparatie ca o deosebire de
fiinta. lardsi, ca sa-L coboare pe Unul-Nascut la o vrednicie egala cu
a creaturii, 7l proclama pe Tatal mai presus de comparatie. Astfel
croieste blasfemiei o cale noud si cu adevarat mai presus de com-
paratie. Pretinzand ca inalta si mareste pe Dumnezeu-Tatal, de fapt
micsoreaza slava Celui Care este Unul-Nascut, Fiu si Dumnezeu,
insa Domnul aduce marturie impotriva si spune: ,Cine nu cinsteste
pe Fiul nu cinsteste nicipe Tatal"20si ,Cine se leapadad de Mine nu
se leapada de Mine, ci de Cel Care M-a trimis”"252

insa vrajmasul adevarului, cel care 1i inspird pe ei sd graiasca si
sa scrie unele ca acestea, a Tnteles cd, orbindu-i in ceea/ce priveste
slava Unuia-Nascut, le va rapi si cunoasterea lui Dumnezeu-Tatal.
Astfel ca, desi par a-l atribui lui Dumnezeu si Tatdl oarecare supe-
rioritate, nu le este de niciun folos, lipsiti fiind de calea care duce
catre El. De aceea, iudeii par ca-L slavesc pe Dumnezeu si [uneori] Ti
vom asculta si pe greci cand vor sa spuna ceva maret despre Dum-
nezeu. Cu toate acestea, nimeni nu va spune cd acestia 7l prea-
maresc pe Dumnezeu fara credinta Tn Hristos, prin care are loc
intrarea catre cunoastere.

27. Acesta spune cd Dumnezeu este mai presus de comparatie
ca sa demonstreze ca Fiul este egal creaturii, deoarece este in
aceeasi masurd lipsit de slava Tatalui. Fiindca cele ce sunt depadsite
Tn aceeasi masura sunt cu necesitate egale intre ele2s3 Tnsa, potrivit
cuvantului acestui [Eunomie], Fiul Unul-Nadscut este depasit de
Tatal in aceeasi masurd ca si fiecare dintre celelalte [creaturi]. Caci
Acela Care nu poate fi comparat este in acelasi fel fata de toti, in
egala masura, inaccesibil si de nedepasit. Si daca [Fiul] este la
aceeasi distanta de Tatal ca si celelalte [creaturi], atunci este egal cu
acestea cu care este Tmpreund la distanta [de Tatdl]. Ce fel de
blasfemie mai rauvoitoare decat aceasta ar putea spune iudeii? Ce

201n. 5, 23.

75 Literal: ,Ma refuza, ma respinge”.

22Llc. 10,16.

251 De pild&, in cazul in care x-y=x-z, atunci y=z.



Tmpotriva lui eunomie 113

am putea auzi din partea pdganilor? Dar acestia care se prefac a
venera Cuvantul lui Dumnezeu nu rosesc Tnh niciun chip cand ne
infatiseaza asemenea Tnvataturi, pe care iudeii si grecii le iubesc si le
sunt bineplacute? Caci, daca [Fiul] nu poate fi comparat cu Tatal, la
fel nici cu Tngerii, nici cu cerul, nici cu soarele, nici cu pamantul,
nici cu fiecare vietuitoare si nici cu fiecare planta care se afla pe
acesta, cum va fi diferit de propriile creaturi? $i de unde [provine]
inrudirea cu Cel Care I-a dat nastere? ,Eu si Tatal - spune [Unul-
Nascut] - suntem una’24 Sa ne amintim din nou de acelasi [cu-
vant], Aceasta, graieste-mi, nu este spusa unuia care se compara pe
sine? Dar ce spun ca [este] unul care se comparda? Asadar, este
cineva care Se faceZb pe Sine una [cu Tatal], ca sa spun asa, si infa-
tiseaza din acestea identitatea deplina a firii [Sale cu a Tatdlui], Tnsa
[Eunomie] Tl proclamad pe Dumnezeu mai presus de comparatie. lar
bunatatea lui Dumnezeu si a Mantuitorului nostru lisus HristosXs'
aduce pe oameni la asemdnarea cu Dumnezeul universului, prin
aceste vorbe: ,Fiti desavarsiti ca si Tatal vostru Cel ceresc’2y/. [Si
asemanarea are loc] Tn masura in care suntem capabili [sa ne-o
Tnsusim] prin straduintd si prin exercitarea Tn fapte bune. Tn ceea
ce-1 priveste pe [Eunomie], acesta 1l lipseste pe Unul-Nascut de in-
rudirea care exista prin fire cu Cel Care L-a nascut. Cu toate acestea,
rationamentul sdu esueaza si Tn acest caz intr-o contradictie. Astfel,
dacd Tatdl este mai presus de comparatie, de unde Tsi va lua do-
vezile prin care sa demonstreze neasemanarea [Acestuia] cu Fiul?
Asadar, daca spune cad a descoperit neasemanarea comparand firile
una cu alta, cum mai poate fi unul ca AcestaZz8 mai presus de com-
paratie? Si daca nu poate fi comparat Tn niciun chip, cum a fost n
stare [Eunomie] sa-1 cunoasca deosebirea? Prin aceasta mi se pare
ca raul nu se opune doar binelui, ci si lui iInsusi29.

Alin. 10, 30.

255'EV6IIl) - ,a uni, a unifica, a transforma Tntr-o unitate”.

26 Tit 2,13.

257 Mi. 5) 48.

23 Tatal.

25’ Raul are 1n sine conflictul, contradictia, dezbinarea si nu se poate Tmpaca nici macar
cu sine vreodata. Raul Tsi contine propria pedeapsa.
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Cartea a ll-a

Despre Fiul

1. Astfel, in discursurile sale despre Dumnezeu, [Eunomie] si-a
ticluit, dupa cat i-a stat Tn putere, blasfemiile sale impotriva Fiului
lui Dumnezeu. De altfel, isi da frau liber limbii Tmpotriva Tnsusi
Unuia-Nascut al lui Dumnezeu. Ce spune, asadar?

Eunomie: Fiul este Unul, deoarece este Unul-Nascut. Despre
Acesta voi infatisa spusele sfintilor prin care acestia il numesc
Lhascut”20si ,creatura”l® si din deosebirea numirilor vom ardta cu
limpezime si deosebirea in ceea ce priveste fiinta. [Si astfel] vom fi
usurati de framantare si de neliniste. Din pricina celor care concep
nasterea in chip corporal si se Tmpiedicda de omonime2, este
necesar, poate, sa vorbim pe scurt despre acestea.

Sfantul Vasile: Acestea [le grdieste] Eunomie. Cat despre mine,
ar trebui sa géandesc ca intregul sdau discurs este o plasmuire,
precum cele care sunt destinate copiilor in scolile desertaciunii2l" cu
scopul de a face minciuna convingatoare. Si aceasta, de vreme ce Tn
cazul acelora toate se aseamana cu o lupta impotriva umbrei, adica
o lupta Tmpotriva unor acuzatori care nu existd, o apologie
impotriva unei acuzatii care nu a fost pronuntatda si un discurs
pentru niste judecatori care nu se aratd nicdieri. Daca astfel trebuie
ascultate si acestea, eu Thsumi parasesc cercetarea si 1i sfatuiesc pe
toti sd nu-si bata capul catusi de putin cu cele spuse de [Eunomie].
nsa, daca fagaduinta sa este mai mare si [in sufletul] multora s-a
nascut banuiala ca se afla in el grija pentru ceva adevarat, este
necesar sa indreptam, dupa putere, fiecare dintre spusele sale.

261 fevvriiia - ,ceea ce este produs sau nascut, copil, produsul oricarei munci, fruct,
rod, crestere, zamislire, mladita, producere ”,

161 Fioiripa.

22 Cuvant identic ca forma si pronuntare cu un altul, dar deosebit ca sens.

28 Scolile pagane, in care ,curriculum'-ul era in intregime Tntemeiat pe elemente ale
religiei greco-latine. Aici se face referire la exercitiile oratorice cu continut juridic din
scolile retorice ale vremii.
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Ce chip de cercetare mai dreapta ar putea exista in afara de
comparatia intre discursul sau si Tnvataturile care ne-au fost daruite
de catre Duhul? [Astfel], lucrurile pe care le vom descoperi ca in
acesta24 se afld Tn armonie cu acelea2, pe aceste lucruri le vom si
accepta, iar tot ce vom afla Tn dezacord cu acelea, nu vom crede si 1l
vom Tndepdrta ca pe ceva vrajmas.

2. Mai Tntdi, sa ne arate cine dintre sfinti L-a proclamat pe
Hristos ,vlastar” si ,,creatura”? Ce spuse ale Scripturii are ca dovada?
Caci vom [afirma] ca marturia [Scripturii] nu are nicio relevanta
pentru cele pe care le cercetam, daca s-ar intemeia pe vorba
fericitului Petru cea din Faptele Apostolilor, unde spune: ,intreaga
casa lui Israel sa cunoasteti ca Dumnezeu L-afacut Domn si Hristos
pe Acest lisus, pe Care voi L-ati rastignit”26. Insd, dupd ce a spus
despre Fiul ca este numit ,creaturd” de catre sfinti, aduce o marturie
despre Dumnezeu si Tatal, [zicand] ca ,a creat”. Thsa acela sd nu
afirme cumva ca-i este ingaduit ca, [folosind termeni] de o ase-
menea [insemnatate], sd conceapa niste derivate sau transformari
ale denumirilor. Caci, daca ni se va cere socoteald pentru orice
cuvant desert in ziua Judecatii2s7, inovatia privitoare la acest fel de
[probleme] nu poate raméane fara de judecatd. Caci poate ca acestea
sunt spuse despre Dumnezeu si Tatadl ca si cum ar fi potrivite Lui,
deoarece asa am fost Tnvatati de catre Sfanta Scripturd. nsa ca
acestea nu se potrivesc Unuia-Nascut ne-a aratat-o Duhul prin
faptul ca a pastrat tacere cu privire la acestea. Este Tnsa intelept ca,
modificand termenul ,a facut”, s&8 numim creatura pe Creatorul
tuturor? Daca | s-ar fi potrivit o astfel de numire, nu ar fi fost tinuta
sub tacere288 de cdtre Duhul. Tnsd, Tn ceea ce priveste creatia, aflam
denumirea de ,creatura” derivata de la [verbul] ,a crea”. Dar privitor
la Fiul lui Dumnezeu nu este asa.

264 Discursul lui Eunomie.

26 nvataturile Sfintei Scripturi, inspirate de catre Duhul Sfant.

266Fap. 2,36.

267 Mt. 12,36.

28 Prezenta sau absenta unui atribut divin Tn Scripturd constituie, Tn viziunea
Parintilor, un principiu hermeneutic.
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~La inceput a creat Dumnezeu cerul si pamantul},z®. Si iardsi: ,La
creaturile mainilor Tale voi cugeta™"0) si: ,Fiindca cele nevazute ale
Lui sunt cuprinse de vederea mintii de la crearea lumii prin mijlocirea
creaturilor”27l. Astfel, unde era folositor, Scriptura a utilizat aceasta
denumire, Tnsa, in privinta Domnului nostru si Mantuitorului, a
trecut-o sub tacere. Si [tot ea] nu se sfieste sa-L numeascd pe
Domnul slavei ,securel2’2, ,piatrd din capul unghiului”273 ,piatra de
poticnire”, ,piatra de smintealda”2/4 si altele ca acestea, Tn care nu se
afla nimic care sa para a fi demn de lauda daca nu se patrunde
semnificatia termenilor. Insa ,creaturd” nu-L numeste [pe Domnul]
in absolut niciun loc. Totusi, [Eunomie] afirma ca a luat acest
cuvant chiar de la sfinti, Tnvdluind cu sofismele sale nu doar pe cei
din vremea lui, ci Tnca si pe sfintii care au fost odinioara.

3. Dar, Tn afara de aceasta, nu trebuie sa cuteze [cugetarea] unor
astfel de lucruri din pricina primejdiei [pe care o presupun] si sa
transforme dupa bunul sau plac numirile atribuite Domnului.
Cugetarea Apostolului, [contrar credintei lui Eunomie], nu ne infa-
tiseaza subzistenta Unuia-Nascut dinaintea veacurilor, [chestiune]
despre care [este vorba] si in discursul de fata. Caci [Apostolul] nu
vorbeste in mod deschis nici despre fiinta lui Dumnezeu Cuvantul,
Care era dintru inceput la Dumnezeu“7, ci despre Cel Care S-a golit
pe Sine [luand] Tnfdtisare de rob2 ] devenind de aceiasi chip cu
trupul umilintei noastre277, si Care a fost rastignit din pricina slabi-
ciunii“7" [firii omenesti]. Si astfel este recunoscut de oricine, dupd o
foarte mica [zabavad] a atentiei asupra intentiei textului apostolic,
care nu ne ofera un model de teologie, ci ne destainuieste pricini ale

20Fac. i, L
2I0Ps. 142, 5.
211 Rom. 1, 20.
" Mt. 3,10.
23 Ef. 2, 20.
2741 Pt. 2, 8.
2hin. 1, 2.

216 Filip. 2, 7.
277 Fiiip. 3, 21.
202 Cor. 13, 4.
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iconomiei279. ,,Caci Dumnezeu L-a facut Domn st Hristos - spune
[Apostolul] - pe Acest lisus pe Care voi L-ati rastignit.nbu Prin acest
cuvant demonstrativ [se arata] firea Sa omeneasca si ceea ce este
vizibil si se afla asezat Tn fata tuturor. Tnsa [Eunomie] transferd
spusa ,a facut” la cazul nasterii dintru Tnceput a Unuia-Nascut. Si
nu 1l stanjeneste deloc faptul ca numele de ,Domnul” nu este al
fiintei2»ci al puterii2gd Astfel Tncat cel ce spune: ,Dumnezeu Tnsusi
L-a facut Domn si Hristos”25 vorbeste despre autoritatea si
stapanirea Sa asupra tuturor, [stapanire] care l-a fost Tncredintata
de cdtre Tatal, Tnsa nu ne istoriseste venirea Sa la fiintd. Aceasta o
vom dovedi putin mai tarziu, cdnd 1l vom convinge ca& aduce
marturii din Scripturd contrare vointei Duhului.

Tn aceasta clipa vom trece la urmatoarea [parte] a discursului.
Ce vrea [sa Tnsemne] pentru el acest termen? Si oare de ce Tncepe
sa-L numeasca pe Creatorul universului creatura? A fost Tnselat de
propriul sofism amadgitor si socoteste ca prin deosebirea denu-
mirilor este aratata in acelasi timp si deosebirea fiintei.

4, Si totusi care dintre Tntelepti va fi de acord cu acest argument
cum ca atunci cand denumirile sunt diferite, atunci, cu necesitate, si
firile sunt diferite286? [Numele] de Petru si Pavel si, intr-un cuvant,

1/9 Teologia exprima aici discursul privind Sfanta Treime, iar iconomia, desfasurarea
istorica a lucrérii treimice de mantuire a lumii.
% Fap.z, 36

Pronumele demonstrativ ,Acest" din Fap. 2, 36.
1 ~Erroirjaev din Fap. 2, 36 se refera la instituirea lui lisus ca Mesia (aici, in Fap. 2, 36,
ttoiew are sensul de ,a numi, a constitui, a alege, a proclama, a hotar?”), nu la nasterea
Sa cea din vesnicie, care se situeaza in sfera necreatului. Tn Persona Logosului intrupat
se unesc Tn mod negrdit si mai presus de intelegere necreatul si creatul. Tn gandirea
panteista sau emanationista de sorginte plotiniana a lui Eunomie (si a arienilor in
general), intre Dumnezeu si creatie existd o continuitate de fiintd. Distinctia ,necreat/
creat" este fundamentala pentru gandirea capadocienilor si singura solutie care poate
salva integritatea dogmei Treimice si a intruparii.

in limba greaca Sfantul Vasile creeaza un reusit si semnificativ calambur: ,Numele
de «Domnul» nu este al fiintei (oucria), ci al puterii (e”ouaia)”.

4 Eunomie considera ca existd nume capabile sa exprime fiinta lucrurilor si mai ales
pe cea a lui Dumnezeu (v. nenasterea - dyEvvrjaia). Parintii vor accentua mereu ca
numele si atributul nu apartin fiintei, ci fiintei in lucrare, asadar persoanei.

* -

2 ﬁ%%sg)gﬁncipiu era derivat din lingvistica vremii. Erezia nu reduce religia revelata
numai la filosofic, ci adeseori la limbaj, la o speculatie lingvisticd. Pentru teologie
lingvistica este foarte importanta, insa aceasta nu se poate substitui teologiei.
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toate numele omenesti sunt diferite, Tnsa fiinta [oamenilor] este
una. De aceea, sub cele mai multe [aspecte] suntem aceeasi unii cu
altii. Si nu doar in ceea ce priveste proprietatile vizibile Tn cazul
fiecaruia ne deosebim unul de altul. De aici rezultd ca denumirile
nu semnifica naturile, ci proprietdtile care ne disting unul céate
unul287. Asadar, cand auzim [cuvantul] ,Petru”, nu ne gandim la
fiinta sa, datoritd acestui nume. lar prin fiintd Tnteleg substratul ma-
terial288 pe care numele nu-1Lpoate semnifica vreodata. [Astfel, cand
auzim rostindu-se numele ,Petru"j se intipdresc Tn cugetarea
noastra proprietatile pe care le putem concepe despre el. De pilda,
la [auzirea] acestei vorbe, ne gandim la fiul lui lona2® din Bet-
saida2, fratele lui Andrei, cel care a fost chemat din mijlocul pesca-
rilor la slujirea apostolica2d, cel care, datoritd superioritatii credintei
sale, a primit zidirea Bisericii pe sine"® Dintre acestea, niciun [nu-
me] nu [reprezintd] fiinta, dacd Tntelegem [fiinta] ca substrat23®.
Astfel Tncat numele defineste pentru noi caracterul distinctiv al lui
Petru. Nu Tnfatiseaza nicidecum fiinta in sine. larasi, cdnd auzim
Inumele de] ,Pavel”, ne gandim la o alta acumulare de proprietati:
cel din Tars2¥, evreul, fariseul potrivit Legii2®%, ucenicul lui Ga-
maliei® prigonitorul zelos al Bisericilor lui Dumnezeu2 %cel care
in urma unei vedenii Infricosatoare a fost adus la cunoasterea [ade-
varului]2?’, apostolul paganilor20. Caci toate acestea sunt circum-
scrise in spusa ,Pavel”.

287 Se contureaza treptat conceptul de Persoana in relatie cu fiinta.

28 ,,Materie” are aici sensul tehnic de ,substantd din care sunt facute diverse obiecte”.
229 Mt. 16,17.

201n. 1, 44.

2 Mt. 4,18.

2 Mt. 16,16-18.

28 'YiioaTaait. Observam deja posibilitatea resemantizarii termenului ca ,mod de
posesiune a substantei”, resemantizare operata de Sf. Vasile cel Mare.

A Fap. 22, 3.

2% Fifip. 3, 5.

2% Fap. 22, 3.

297 Gal. 1,13.

2B Fap. 9, 3-6; 22, 6-8; 26,12-19.

29 Rom. ii, 13.
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Cu toate acestea, daca este adevarat cd acolo unde numirile
sunt diferite si naturile sunt diferite, ar trebui ca Pavel si Petru si,
intr-un cuvant, toti oamenii sa aibd naturi diferite una de alta. Dar
nimeni nu este atat de neghiob si ignorant in privinta naturii co-
mune, Tncat sa ajunga a vorbi Tn acest fel. ,,Caci din tarana - spune -
esti plasmuit tu, ca si mine”300. Acest cuvant nu inseamna nimic alt-
ceva decat consubstantialitateadd tuturor oamenilor. Astfel, este un
mincinos cel care demonstreaza prin sofisme ca deosebirea naturi-
lor urmeaza deosebirii numelor. Caci numele nu urmeaza natura lu-
crurilor, ci numele au fost descoperite dupa [aparitia] lucrurilor.
Caci, daca aceasta ar fi adevarat3® ar trebui ca lucrurile care au
aceeasi denumire sd aiba una si aceeasi fiinta. Asadar, de vreme ce
aceia care au fost desavarsiti Tn virtute s-au invrednicit de numirea
de ,Dumnezeu”d®, atunci si oamenii ar fi consubstantiali cu Dum-
nezeul universului. Tnsa, precum a vorbi astfel Tnseamna nebunie
curatd, tot asa, la fel ca aceasta este si scranteala acelui rationament.

5. Asadar, este limpede din cele spuse ca pana si [numele] de
.rTatd" si ,Fiu” nu desemneaza fiinta, ci fac cunoscute cu claritate
proprietatile. Astfel ca nu mai raméane niciun loc pentru rationa-
mentul care introduce opozitia firilor prin diversitatea numirilor. Si
asa [rationamentul] se darama singur, Tnaintea tuturor. Caci, daca
[termenii] ,creaturd” si ,vlastar” sunt diferiti, atunci si Unul-Nascut
va avea doua firi34, fiindca urmeaza diferenta termenilor. Tnsa, daca
a rosti asemenea lucruri [inseamnd] ca delirezi, nici [a rosti] acel
lucrud®b [nu Tnseamna altceva] decéat a nu fi Tn toate mintile.

Eunomie se preface ca are puzderie de dovezi cum ca Fiul a fost
mai Tnainte numit ,creaturd” de catre sfinti. Dar, fiindca se grabeste

30 lov 33, 6.

3 'Opoouaioq. Una dintre putinele ocurente ale termenului ,deofiintd” (,consubstan-
tial”) in tratatul de fatd. Aici Tnsa este aplicat firii umane.

3R Teza originii mistice a limbajului, sustinuta de Eunomie.

3B ,,Daca i-a numit dumnezei pe aceia catre care a fost cuvantul lui Dumnezeu - si
Scriptura nu poate safie desfiintata ...” (In. 10, 35).

3M Nu se face referire la cele doua firi (umana si divind) ale Logosului Tntrupat, ci
numai la firea divina Tnainte de intrupare.

b Afirmatia cd Tatal si Fiul sunt diferiti dupa fiinta.
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din pricina altor lucruri mai importante, omite pentru clipa de fata
sa le aminteasca. Aceastd stratagema este Tn realitate o Tnseldciune.
Acolo unde Ti lipsesc argumentele, prefera tacerea. Daca ar fi avut
macar o umbrd de marturie cd Unul-N&scut este numit creatura,
oare nu ne-ar fi asurzit deja urechile cu necontenita sa trancaneald?
Apoi mai spune ca din pricina celor care concep nasterea Domnului
in chip corporal si se Tmpiedica de omonime, lui 1i este necesar sa
vorbeasca pe scurt despre acestea. Si totusi, ce-l Tmpiedica sa-si
adevereasca argumentatia prin marturii ale Scripturii, Tnainte sa
ajungd a indrepta [argumentele] mai slabe si sa micsoreze daunele
pricinuite de omonimie, dacd acestea s-au intdmplat vreodatd
catorva sau se vor intampla? Este oare [acest Eunomie] Tnzestrat cu
0 cugetare atat de trupeasca si atat de ignorant in privinta cuvin-
telor dumnezeiesti, incat atunci cand aude despre nasterea dumne-
zeiasca se lasa purtat de inchipuiri trupesti? De pilda, unele ca
acestea: impreunarea dintre barbat si femeie, zamislirea Tn pantece,
plasmuirea, modelarea si iesirea la timpul potrivit. Cine este atat de
Tndobitocit306, Tncat, auzind ca Dumnezeu Cuvantul a iesit din
Dumnezeu- si ca Tntelepciunea S-a nascut din Dumnezeu3‘8, gan-
durile sale sa se abata la patimile trupesti?

6. insd, alaturi de alte argumente Tnselatoare pe care le nas-
coceste pentru fictiunea sa, mai este si acesta: lasda impresia cd, din
pricina milostivirii, 1si ia asupra sa truda Tnvatarii celor mai putin
priceputi. [Afirma] ca indreaptd presupunerile trupesti care se nasc
Tn legatura cu aceasta denumire. Thsa nu Tndeparteaza catusi de
putin primejdiile care izvorasc din numirea de creaturda atribuita
Domnului. Si astfel, cel ce isi Inchipuie o nastere trupeasca [a
Fiului], tot acelasi va fi purtat si catre modurile materiale ale crearii.
Caci cel slab, [pornind] de la cuvantul ,a naste , oare nu va cugeta,

306 Kirivwfirii; - ,asemenea unei vite". Daca exprimarea poate parea lipsita de reverenta,
este suficient s& ne amintim remarca plina de aceeasi sfantd indignare a psaimistului:
,Omul, in cinstefiind, n-a priceput; alaturatu-s-a dobitoacelor celorfara de minte si s-a
asemanat lor" (Ps. 48,12),

307 1In. 8, 42.

3B Pr. 8, 25.



TMPOTRIVA LUI EUNOMIE 121

fard indoiald, vreo Tmpartire, vreo schimbare ori vreo curgere a
fiintei celui ce da nastere309? Si asa oare nu va fi condus catre
presupunerea faptului ca se introduce o materie exterioara luata din
neant pentru a sluji drept substrat, dupa voi, pentru creatura3Q®
Asadar, pentru ce [Eunomie] tamaduieste numai pe jumatate
slabiciunea rationamentelor fratilor [sai] si, Tngrijorandu-se pentru
cei care inteleg nasterea in mod trupesc, i trece cu vederea pe cei
care se smintesc de numirea [Fiului] drept creatura? Deoarece
intelege ca [termenul] ,a fost nascut” este un dusman al dogmelor
saledll, fiindca cel care a fost nascut trebuie sa fie Tnrudit si Tn
intregime acelasi si fard vreo deosebire cu cel care I-a ndscut. Pe de
alta parte, [termenul] ,a fost creat” este un amic si un tovards de
lupta al presupunerilor sale, fiindca acest termen32 exprima notiu-
nea a ceva diferit si Tntru totul lipsit de inrudire cu cel care I-a creat.
Apoi mai adauga si acestea, spunand:

Eunomie: Asadar, afirmam ca Fiul este un ,vlastar”, potrivit in-
vataturii Scripturilor. Caci nu gandim ca fiinta este ceva, iar altceva
ceea ce este semnificat de catre ea. insa ea este substratul care da
sens numelui, fiindca denumirea exprima cu adevarat fiinta33,

Sfantul Vasile: Si Tn acestea se dovedeste cu claritate a fi
luptator Tmpotriva adevarului, Tnsa ceea ce spune este Tn deplin
acord cu sine. Caci, In acelasi chip Tn care Tn cuvintele de mai sus

30 Tatdl da Fiului, prin nastere, fiinta Sa Tntreagd, nestirbitd si neschimbata. Modul
posesiunii concomitente a fiintei divine nu poate fi inteles In afara iubirii desavarsite
dintre cele Trei Ipostasuri divine.

AW Daca Fiul este creatura, atunci se anuleazd distinctia dintre creat si necreat,
introducandu-se creatura Tn Tnsasi firea dumnezeiasca. Ne situam astfel Tn plin
panteism.

31 Sfantul Vasile va aseza deseori Tn antiteza dogmele Bisericii cu asa-zisele dogme ale
ereticului. Autoexcluzandu-se din comunitatea de iubire si har a Bisericii, ereticul, res-
pingdnd dogmele intemeietoare ale comuniunii ce anima trupul mistic al Bisericii, 1si
proclama ca adevarate propriile dogme izvorate dintr-o ratiune lipsitd de iubire,
egoista si individualista. Erezia are ca principala cauza ,racirea dragostei intre frati”,
precum afirma un Parinte din Limonariu. lar Sf. Apostol Pavel afirma ca adevarul se
pastreaza numai prin iubire (cf. Ef. 4,15).

32 Creatul este fundamental deosebit de necreat.

33 Principala teza lingvisticd a lui Eunomie, combatuta acerb de Sf. Vasile cel Mare si,
de altfel, dovedita ca eronata de lingvistica moderna.
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afirma ca fiinta Dumnezeului universului este definita prin semni-
ficatia [termenului] ,nenastere”, la fel si prin acestea spune cé fiinta
Fiului este semnificata de [termenul] ,vlastar”. Si toate cu scopul de
a demonstra prin antiteza dintre ,vlastar” si ,nenascut” ca Tatal si
Unul-Ndscut sunt opusi prin insasi fiinta Lor. De aceea legifereaza
astfel de termeni care sunt strdini celor folositi de catre Sfantul
Duh, numind pe fiul ,vlastar”. De unde a luat [acest termen]? Din ce
nvatatura? De la care profet? Care dintre Apostoli I-a atribuit acest
supranume? Tn ceea ce ma priveste, nu am gasit nicdieri in Scriptura
o astfel de expresie.

7. Totusi, [Eunomie] se faleste ca ar fi primit aceastd' denumire
de nicaieri din alta parte decat din invatatura Duhului. | s-ar fi parut
putin lucru sa lupte impotriva oamenilor34 daca nu ar fi cutezat sa-L
infrunte pe Tnsusi Duhul Sfant. Tn nenumarate locuri [din Scripturad]
suntem Tnvatati ca Tatdl a nadscut intr-adevar. lar ca Fiul ar fi
Lvldstar” nu am auzit niciodata pana astazi. ,Caci ni s-a nascut un
copilas, unfiu ni s-a daruit si vom chema numele Lui”35 nu vlastar, ci
-inger al marelui sfat"36. Si totusi, daca ,vlastar” ar fi Tnsemnat fiinta
Lui, nu am mai fi fost nvatati de catre Duhul un alt nume care sa
poata exprima cu atata claritate fiinta Lui. Si iardsi, Petru, care,
pentru recunoasterea adevaruluid7, a fost invrednicit de acele feri-
ciri, nu a spus: ,Tu esti vlastarul”, ci: ,Tu esti Hristosul, Fiul lui
Dumnezeu Celui viu'38 Si la Pavel, cel care si-a umplut scrierile sale
cu numiri ale Fiului, nu putem ardta vreun loc unde sd@ aminteasca
despre vreun ,vlastar”, cuvant pe care ar fi trebuit sa-I proclame cu
cea mai deplina convingere daca l-ar fi luat din invatatura dum-
nezeiasca.

Caci in acestea nu trebuie sa-i ingaduim [lui Eunomie] sa
rastalmaceasca si sa transforme expresia ,a nascut” privitoare la
Tatal pentru a-L numi ,vlastar” pe Fiul lui Dumnezeu. Fiindca nu

341s. 7,13.

357s. 9, 5.

7 |sm9' 5

37intruparii Fiului lui Dumnezeu (cf. Mt. 16,17).
38 Mt. 16,16.
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este cuviincios ca unul care este Tnvatat intru frica de Dumnezeu sa
se impiedice atat de usor in ceea ce s-ar Tntrevedea din succesiunea
acestor termeni. Dimpotriva, Ti place sa staruie Tn privinta numelor
din Scripturd si sa Tmplineascd preamarirea lui Dumnezeu prin
mijlocirea acestora. Caci cei ce au tradus la Tnceput din limba
evreilor Tn limba Greciei nu au Indraznit sa [modifice] interpretarea
unor termeni ebraici, ci le-au transpus rostirea lor ebraica39, pre-
cum Sabaot30, AdonaP2, EIOP12 si altii de acest fel, dovedind sfiala
nu numai Tn cazul termenilor dumnezeiesti, ci si fata de multe alte
cuvinte33 Cu cat mai mult ni se cuvine sa avem o teama sfanta fata
de aceste numiri ale Domnului? intr-adevar, acesti [talmacitori] nu
si-au luat dreptul de a plasmui astfel de termeni, ei care nu si-au
permis libertatea de a traduce pe altii [in limba greaca], ca nu
cumva sa slabeasca limpezimea intelesului printr-o semnificatie
[noua si] nepotrivita.

39 Asadar, au adoptat practica transpunerii literale a unor termeni jfundamentali in
limba greacd, ebraizdnd astfel limba greaca utilizatd de crestini. Influenta religiei iu-
daice asupra crestinismului este incontestabild si cu mult mai profunda si mai extinsa
decat se recunoaste de obicei, desi pe plan lexical este mult mai restransa comparativ
cu cea greaca. Conform viziunii rationaliste, Biserica crestind a aparut initial ca un seg-
ment schismatic-eretic al mozaismului antic, Tn plind atmosferd apocalipticad si intr-o
epocad In care asteptarile mesianice ale iudeilor atinseserda un punct maxim. Treptat
Tnsa va avea loc o respingere si 0 tagaduire retorica a mostenirii ebraice, Tncercandu-se
o ,deziudaizare” a crestinismului (Jaroslav Pelikan, Traditia crestina, O istorie a dez-
voltarii doctrinei, voi. |, traducere de Silvia Palade, Ed. Polirom, lasi, 2004, p. 45), in
paralel cu preluarea si revendicarea masiva a acestei mosteniri pentru teologia, cultul si
organizarea Bisericii, care este ,Noul Israel”. Teologi ca Origen, Fericitul leronim, Teo-
dor de Mopsuestia vor cunoaste limba ebraica si vor argumenta necesitatea cunoasterii
ei pentru ganditorul crestin. Influenta semitd, precum am amintit, a fost directa si in-
directda (prin intermediul limbii grecesti). Cele doud surse ale influentei ebraice sunt
traditia propovaduirii orale a doctrinei si moralei crestine in primele veacuri si, iIn mai
micd masura, influenta versiunilor biblice. De cele mai multe ori, termenii ebraici nu
au fost modificati, data fiind valoarea lor teologica si istorica.

30ls. 6, 3.

3111 Reg. 1,11.

3 1Reg. 1,11

33 Primii traducdtori ai Bibliei in limba latina, ca si cei ai Septuagintei, au respectat cu
o scrupulozitate rara textul original, mergdnd spre o fidelitate servila originalului
(Einar Lofstedt, Late latin, Oslo, H. Aschehoug & Co., 1959, p. 89), spre a nu altera Tn
niciun chip puritatea mesajului soteriologic. Fericitul leronim, mai tarziu, va crede cd
in Biblie ,padna si ordinea cuvintelor reprezintd o taind” - ,et verborum ordo
mysterium est” (Epistola LVI!, 5).
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8. Dar, spun [acesti eunomieni], daca Dumnezeu a nascut,
pentru ce nu trebuie s& numim ,vlastar” ceea ce a fost ndscut?
Fiindca este un lucru Infricosator sa-l atribuim noi un nume Celui
Caruia Dumnezeu l-a hardzit un nume mai presus decat orice
nume®4: ,Fiul Meu esti Tu, Eu astazi Te-am nascut”3%. Totusi, ar fi
mai logic, potrivit argumentarii acestora, sa fie numit ,vlastar” si nu
»Fiu”, deoarece a fost nascut. Insa nu a fost numit astfel. De aceea,
cel care are Tn fata ochilor Tribunalul lui Hristos si stie céatd
primejdie este sa inlaturi sau sa adaugi ceva celor transmise de catre
Duhul30 nu trebuie sd nazuiasca a-si acorda singur cinstea de a crea
noi [termeni], ci sd-i primeasca Tn tacere pe cei proclamati de catre
sfinti3"7 Astfel, nu este oare ultima treaptd a nebuniei a indrazni [sa
folosesti cuvinte] pe care nu le-au primit nici uzul comun, si nici
Scriptura nu le foloseste? Cine este tatal sau mama, purtati de
bunavointa si blandete fata de cel izvorat din sine, care sa neglijeze
a-1 numi ,fiul meu” sau ,copilul meu” pentru a-i spune ,vlastarul
meu”? C&ci [tatdl din Evanghelie] spune: ,Copilul meu, mergi Tn
vie!”36 Si ,Dumnezeu va vedea de oaia jertfei Sale, copile!”39 Si iarasi
catre lIsaac: ,Cine esti tu, copile?"3 Si: ,Fiule, nu nesocoti pedeapsa
Domnului!3& Si: ,Fiul Tntelept isi Tnveseleste tatal”3® Si altele de
felul acesta. Dar [Scriptura] nu ne arata Tn niciun loc pe unul dintre
acestia, numind pe cel izvorat din ei ,vlastar”. lar cauza este
evidenta: fiindca ,fiu” si ,copil” sunt nume ale unor fiinte Tnsufletite,
iar ,vlastar"33l nu Tn toate Tmprejurarile. Caci nu poate fi numit

m Filip. 2, 9.

35Ps. 2,7.

6Apoc. 22, 18-19.

X7 Numai cel ce are experienta realitatilor necreate, aflandu-se in comuniune cu
Biserica si fiind indrituit de aceasta, poate crea noi termeni teologici. Aceste inovatii
pot avea loc numai dacd sunt absolut necesare Bisericii, de cele mai multe ori pentru a
defini cu claritate dreapta credinta Tmpotriva ereziilor. Intr-un cuvant, de regulad
sfantul este cel mai indreptatit sa introduca noi termeni Tn vocabularul teologic.

PBMi. 21,28.

3 9Fac, 22, 8.

30 Fac. 27,18.

Rl Pr. 3,11.

32 Pr, 10,1

3B Precum am vdzut mai sus, ,vlastar” poate insemna atat ,produsul nasterii”, cat si
s,produsul oricarei activitati”.
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Jvldstar” cel care este azvarlit afara prin avort, Tnainte de a fi pe
deplin alcatuit, nici nu este vrednic unul ca acesta de numirea de
Jvldastar”. Si roadele pamantului sunt si ele ,vlastare”, Tnsa nici-
decum copii. Fiindca spune: ,Caci nu voi mai bea din «vlastarul»3
acestei vite"3%. Rareori Tntdlnim aceastd numire raportata la fiintele
insufletite. Si acolo unde o descoperim, intelegem ca este vorba
despre un animal considerat ca rau si Tnfatisat drept un chip al rau-
tatii, caci spune: ,Serpi si vliastare ale viperelor'3%. De aceea, cred ca
uzul comun J[al limbii] nu a pretuit aceastd denumire, iar Dumne-
zeiasca Scriptura s-a dovedit limpede ca o refuza, mai ales cu privire
la Unul-Nascut, Fiul lui Dumnezeu. Numirea de ,copil”’3%7 nu este
cuvenitda, de vreme ce este prea omeneasca. lar Apostolul arata
aceasta numindu-L pe Domnul in mai multe locuri Fiu si preasla-
vindu-L prin alte felurite nume ca Primul N&scut338 Icoana33, Stra-
lucire, dar ferindu-se cu grija de numirea de ,vlastar”. Si daca se
spune ca [Eunomie] sau altul dintre intaistatatorii acestei tnvataturi
[eretice] o demonstreaza, 1i vom Tngadui sa stearga toate [locurile
din Scriptura]30. Insa nu va reusi, chiar daca 1l va imita pe necredin-
ciosul Marcion34, inlaturand cuvintele dumnezeiesti si introdu-

34 Editiile critice moderne, aldturi de cele mai vechi manuscrise neotestamentare au in
acest loc lectiunea yevnilJCX - ,rod, produs”. Sfantul Vasile prefera lectiunea yévvnpa -
svldastar, mladitd, lastar, odrasla".

3B Mt. 26, 29.

3B Mt. 23,33.

3B7 Termenul nu se aplica la firea divind a Mantuitorului, numai la cea omeneasca:
Maica Domnului 1l intreabd pe micul lisus: ,Copile, de ce ne-ai facut noua asa? lata,
tatal Tau si eu Te-am cautat Tngrijorati” (Lc. 2, 48).

38 Col. 1,15-18.

339Qj/ A~

30 Sa& steargd sau sa conteste autenticitatea tuturor pasajelor scripturistice care i-ar
putea contrazice doctrina eretica. Practica Tntalnitd de la Marcion pana la denomi-
natiunile crestine contemporane.

M Marcion, eretic crestino-gnostic diteist (ndscut in cetatea Sinope de la Pontul Euxin,
Asia Micd, Tn sec. al ll-lea, Tntr-o familie crestind; ulterior Tnsusi tatal lui (episcop
crestin) 1l va anatematiza pentru ratacirile lui). Spre 140 vine la Roma, unde oferd
ajutoare materiale Bisericii, Tnapoiate Tnsd de aceasta, dupa ce f-au fost descoperite
ratdcirile. Spre deosebire de alti gnostici, Marcion este mai putin Tnclinat spre specu-
latiile metafizice si cosmologice. La el nu se Tntalneste tentativa de a coplesi abisul
ontologic dintre Dumnezeu si lume prin ierarhii de eoni. in ,Cetatea eternad”, sub
influenta gnosticismului lui Cerdon, isi dezvolta propriul sistem gnostic, pe baza unor
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candu-le pe ale sale. Astfel, a fost demonstrat faptul ca spusa
Lvildastar” este strdaina si de uzul comun [al vorbirii], si de cel al
Scripturii.

9. Sa vedem acum daca acest nume poate fi aplicat fiintei Fiului.
Céci spune [Eunomie]: este cu neputintda sa gandim ca fiinta este
ceva, iar altceva ceea ce este semnificat de catre ea. insd ea este
substratul care da sens numelui, fiindca denumirea exprima cu ade-
varatfiinta. Aceste dogme ale tale sunt cu adevarat vrednice de acei
judecatori pe care i-ai nascocit32 [Insa acestea vor avea trecere]
intr-o agora de visatori ori intr-o adunare de betivi, unde nimeni
nici nu ascultd, nici nu ntelege cele ce se spun. Iti atribui singur
deplina libertate de a legifera si socotesti cd este de ajuns sa asezi Tn
locul tuturor dovezilor [formula] ,,eu am spus”343. Nu se stie oare ca,
dintre cuvinte, unele sunt pronuntate Tn mod absolut34 chiar fata

texte din Epistola cadtre Galateni, despre Dumnezeul ceior doua Testamente si despre
canonul Scripturii, Tncat va sustine ca existd doi dumnezei, separand ireversibil cresti-
nismul de iudaism: un Dumnezeu inferior, imperfect, neindurator, patimas, al Vechiu-
lui Testament, Care a creat lumea, a dat Legea si a inspirat profetii, un Dumnezeu Care
Se manie si Se razbuna (,legea talionului”), dar nu este atotputernic si atotstiutor, «ialt
Dumnezeu, iubitor, milos si iertdtor, al Noului Testament, Tatal lui lisus Hristos, Intre
cei ,doi dumnezei”, cel creator si cel rdscumparator, nu exista legaturd, nici intre Lege
si Evanghelie, intre Israel si Biserica sau intre iudaism si crestinism. Materia este rea,
de aceea adeptii sdi practicau un ascetism riguros. Mantuitorul este o manifestare a
~Dumnezeului Celui adevarat si bun“. Mantuirea oamenilor se face prin revelarea Celui
de la Care purcede Mantuitorul. Umanitatea Acestuia din urma este aparentda (doche-
tism) si a fost adoptata in Sinagoga din Capernaum, in al cincisprezecelea an al dom-
niei Tmparatului Tiberiu. Pentru a-si sustine ideile, el Tsi stabileste propriul sdu canon
neotestamentar ,epurat” de iudaism: Evanghelia dupa Luca, epistolele pauline, fara Ti-
motei si Tit, din care elimind elementele iudaice. De la inceput, Biserica a condamnat
ideile iui Marcion (excomunicat in 144), aparand unitatea dintre creatie, mantuire si
Revelatie si afirmand continuitatea dintre Vechiul si Noul Testament. Marcion Tsi va
infiinta propria sa ,biserica", cu ,ierarhie“, ,lacasuri“ si ,taine“. Daca in epoca moderna,
Adolf Harnack il compara cu Apostolul Pavel, Augustin si Luther, in epoca lui, intre-
bandu-1 pe Sf. Policarp al Smirnei dacd il cunoaste, Marcion a primit urmatorul ras-
puns: ,Da, 1l cunosc pe primul nascut al lui Satan!“ V., pe larg, Tertullian, Adversus Mar-
cionem, edited and translated by Ernest Evans, Oxford University Press, 1972, p. IX s. u.

32 Se face aici o aluzie ironicd la pretinsii judecatori pentru care si-ar fi alcatuit
apologia Eunomie.

33 Posibila aluzie la modul cum Tn comunitatea pitagoreicilor erau justificate diverse
precepte prin invocarea autoritatii lui Pitagora: auTCc, egfa- ipse dixit - ,el a spusl.

¥4 1n gramatica, ,absolut” inseamna ,care nu are alti determinanti, separat de, liber de,
independent”.
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de ele Tnsele si ca dau sens lucrurilor carora le constituie substratul?
La fel, unele sunt rostite in raport cu altele si este evidentd numai
relatia lor cu lucrurile privitoare la care sunt rostite. De pilda, ,om”,
~cal” si ,bou” exprima fiecare fiintele pe care le numesc, insad ,fiu”,
~Ssclavisau ,prieten” exprima cu limpezime relatia in care se afla fata
de numele cu care sunt unite. Astfel, cel ce aude [cuvantul] ,vlastar”
nu este condus catre cugetarea unei firi, ci cugeta ca [firea aceasta]
este Tn unire cu o alta [din care a izvorat]. Asadar, cum nu este cea
mai de pe urma sminteala sa legiferezi ca substantda ceea ce nu
introduce notiunea unui substrat, ci semnifica numai relatia cu un
altul?

Astfel, precum a fost dovedit putin mai sus de catre noi, desi
numele considerate Tn mod absolut par a avea in primul rand Tnte-
lesul unui substrat, totusi nu exprima fiinta, ci definesc proprietatile
care se refera la [fiinta]35.

10. Insda acest preaintelept, care si-a afierosit Tntreaga viata
mestesugului gloriei, nu roseste afirmand cd fiinta Unuia-Ndascut
este [calitatea] de ,a fi vlastar”. Dar luati aminte ce fel de absur-
ditate este aceasta! Cdaci, daca fiinta este ,vlastar” si, reciproc, daca
acest ,vlastar” este fiinta, toate ,vlastarele” vor fi deofiinta unul cu
altul. Si ce se va petrece, potrivit acestui mod de gandire? Va fi
evident ca Facatorul universului va impartasi aceeasi fiinta cu toate
cele nascute34l. Pentru ca nu se va putea spune ca Tn cazul Fiului
[termenul] ,vlastar” semnifica fiinta, dar pentru celelalte ramase
care participa la nastere nu-si mai pastreaza acelasi inteles. Altfel, sa
ne indice o cauza limpede si incontestabild potrivit cdreia aceeasi
denumire nu are acelasi sens pentru toate [lucrurile pe care le
desemneazad]. Tnsa nu ar putea [sa o facd]. Oricare ar fi Tnsa ratiunea
termenului ,vlastar”, aceasta este potrivita tuturor celor care sunt
asemanatori vlastarelor.

Cea mai convingatoare dovada a acestui adevar este cugetarea
[care se naste] in fiecare dintre cei ce il asculta. Asadar, sa se Tntrebe

35 1n concluzie, numele nu exprima fiinta persoanelor si a lucrurilor, ci relatiile dintre ele.
36 De fapt, la aceastd concluzie intentiona si Eunomie sa ajunga prin demonstratia sa.
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fiecare pe sine, Tn clipa Tn care aude ,cutare este vlastarul lui
cutare”, ce gand i se Tntipareste [in minte]? Oare cd [lucrul] ndscut
este fiinta aceluia care i-a dat nastere? Fireste, aceasta este ridicol;
adevarat este ca acea [fiintd] a fost adusa la existenta din acela prin
mijlocirea nasterii. Acest lucru este potrivit sa se spuna si Tn cazul
Unuia-Nascut si Tn cel al oricarei dintre cele ce au fost nascute. Si
nimeni nu considerd cad [prin aceasta] Tnlaturam ceva din slava
Unuia-Nascut, de vreme ce acest [tip] de relatie este unul comun.
Superioritatea3 lui Dumnezeu asupra muritorilor se afla in pro-
prietdtile fiintei, nu Tn diferenta care se stabileste Tntre Fiul si
celelalte [fapturi]348.

Luati aminte deci la ce fel de nonsens conduce/ Tnvatatura
acestora. Precum o confirma si uzul comun - si nimeni nu o va
contesta  daca vlastarul este numit vlastar al altuia si acesta [din
urma] semnifica si el la randul lui fiinta, potrivit cugetarii acestora,
atunci si acela¥9va [semnifica] fiinta si nu va mai fi numit vlastar. Si
asa, din aceasta concluzie va urma nu ca numirea de ,vlastar” sem-
nifica fiinta Unuia-Nascut, ceea ce acestia sustin cu tarie, ci ca
[semnificd] fiinta Dumnezeului universuluix0. Caci, [acum] nu mai
este cu putintd sa cugeti ca altceva este fiinta, iar vlastarul altceva
decat [ceea ce este si] ea. [Deci], a rosti ,fiintd” si a rosti ,vlastar’s
inseamna acelasi lucru. Astfel, Fiul este vlastarul lui Dumnezeu,
deci este fiinta lui Dumnezeu, cata vreme vlastarul arata fiinta. Si, in
acest chip, va fi foarte limpede ca vlastarul este fiinta celui ne-
ndscut, potrivit acestei invataturi®i. Dacd este ridicold concluzia,
rusinea trebuie sd o mosteneasca cel care a stabilit astfel de premise.

M7 Transcendenta absolutd a lui Dumnezeu.

318 Diferenta dintre Dumnezeu si creatie este una fiintiala, ontologica, absolutd, cea
dintre necreat si creat. Pe de altda parte, diferenta dintre Dumnezeu-Tatal si
Dumnezeu-Fiul nu este una de esentd, ci una relationala.

39 Vlastarul cel dintai, despre care discutam.

30 Asadar, Fiul este deofiinta cu Tatal. Concluziile logice ale ,ereziei” lingvistice a lui
Eunomie duc, paradoxal, la doctrina ortodoxa.

¥l Dacd fiinta Tatalui este nenastere, potrivit lui Eunomie, iar Fiul este vlastarul
deofiinta al Tatalui, atunci si fiinta Fiului este nenastere. De fapt, Sfantul Vasile nu face
altceva decat sa-i continue sofismul iui Eunomie, pentru a face evidente concluziile
absurde la care conduce acest mod de gandire.
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Céaci daca argumentatia s-a abatut de la adevar, rdtacirea o conduce
in mod firesc Tnspre numeroase si primejdioase absurditati.

xi. Dar acestea nu sunt [decat] introduceri si pregatiri pentru
blasfemie; incununarea relelor o implineste abia in cele ce urmeaza,
cand spune:

Eunomie: Fiinta Fiului a fost nascuta, neexistand Tnainte de
propria Sa alcatuire, fiind nascuta Tnainte de toate de catre vointa
libera a Tatalui,

Sfantul Vasile: Acestea fac parte dintre obisnuitele sale ter-
tipuri. Ne vorbeste despre fiinta Fiului ca si cum aceasta ar fi altceva
decat Fiul, si Tn acest fel ne linisteste auzul32 pentru [a putea primi]
blasfemia. Astfel, nu a afirmat ca Fiul este nascut din neant, ci ca
fiinta Sa afost nascuta, neexistdnd inainte de propria Sa alcatuire.
fnainte de ce nu a existat? Spune! Vedeti sofismul sau? Compara
[fiinta] cu ea Tnsasi, ca sd para Tn fata tuturor ca vorbeste lucruri
ngaduite, neafirmand ca ea nu exista Thaintea veacurilor, nici ca nu
exista pur si simplu, ci cd nu exista Tnhainte de propria Sa alcatuire.
Cat despre fiinta Tatalui, spune-mi, afirmi ca este mai veche decat
propria Sa alcatuire? Fiindca, daca nu presupune fiinta Fiului ca
existand sub vremuri si daca nu cugetda privitor la aceasta un
.inainte”, atunci argumentatia sa este zadarnica si nedesavarsita si,
de aceea, nevrednica de un raspuns. Nu mai putin decat acestea am
putea spune si despre Dumnezeul universului, daca l-am aplica
aceasta nesabuinta. Caci a spune ca Dumnezeu nu exista nainte de
propria Sa alcatuire si a spune cd [Dumnezeu] exista Tnaintea Sa
reprezinta aceeasi neghiobie. lar daca ,inainte” este inteles Tn mod
temporal cu privire la fiinta Fiului, sau daca spune ca fiinta Lui a
fost nascutda din neant, atunci 7l asaza [pe Fiul] ca posterior tim-
pului, sau, daca voiesti, Creatorul veacurilor ajunge posterior
acestora. Caci nu este nicio diferenta de cugetare intre a spune una

X2 Erezia este mai rar proclamatd in mod direct. De cele mai multe ori se gaseste
camuflatd sub formule pretins ortodoxe. Acuza este frecvent lansatd Tmpotriva lui
Eunomie.
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sau alta. Apoi, fireste, urmand logica blasfemiei sale, va afirma si ca
Tatdl nu a fost Tata de lainceput, ci ca a devenit astfel mai apoi.

12, Totusi, daca era bine si potrivit fericirii [dumnezeiesti] ca
Dumnezeu sa fie Tata, de ce nu a devenit astfel Tnca de la inceput?
Caci [eunomienii] atribuie aceasta lipsa fie unei ignorante, fie, mai
curdnd, unei neputinte. Unei ignorante, daca [Dumnezeu] nu a
descoperit decat mai tarziu ceea ce era mai bine [pentru El], iar unei
neputinte, dacd, desi cunostea si intelegea, nu a reusit sa savar-
seasca ceea ce era mai bine. Daca nu ne este ingaduit de catre legea
divina sd spunem ca nu era bine pentru El sa fie Tata33, pentru ce sa
fi ales [Dumnezeu] sa Se preschimbe in ceva mai putin bun? Dar sa
se Tntoarca blasfemia impotriva celor care au nascocit-o! Tnsa
Dumnezeul universului este Tatd din nemarginirea [vesniciei], si nu
anceput candva sa fie Tata. Si aceasta pentru ca nicio lipsa a puterii
nu-L Tmpiedica sa-Si implineasca vointa. Nici nu astepta scurgerea
veacurilor pentru ca - aidoma oamenilor si celorlalte vietuitoare -
sa-l soseasca, odata cu varsta, puterea de a da nastere si sa ajunga la
ceea ce Se strdduia. Neindoielnic, trebuie sa fii smintit pentru a
cugeta si a rosti acestea! Tnsd - ca sa spun asa - paternitatea3 4 Sa se
intinde de-a lungul aceluiasi interval ca si vesnicia Sa. Tn acelasi
chip si Fiul este dinainte de veci, este vesnic si nu a inceput sa fie
candva. lar de cand exista Tatal existd si Fiul si Tn cugetarea despre

m Daca s-ar accepta - prin absurd, deoarece Dumnezeu transcende timpul - ca la un
moment dat Dumnezeu ar alege sd nasca pe Fiul, atunci Dumnezeu ar fi schimbétor.
Afirmatia era un nonsens nu doar pentru teologia crestina, ci si pentru Tntreaga
filosofie antica.

B4 Ezitarea Sfantului Vasile in a folosi termenul de ,paternitate” (TTotTpOTr|g, paternitas)
este datorata faptului ca acest cuvant constituia un neologism pentru acele vremuri.
Thesaurus Linguae Graecae consemneaza prima lui atestare la Sf. Dionisie Areopagitul
si Grigorie de Nyssa, dar s-ar cuveni recunoasterea prioritatii Sf. Vasile cel Mare in
crearea acestui termen fundamentai pentru vocabularul Sfintei Treimi, stiut fiind ca
operele Sf. Dionisie Areopagitul dateaza din veacul urmator, iar activitatea Sf. Grigorie
de Nyssa este posterioara celei a fratelui sdau si Tntemeiata pe multe realizari ale
acestuia (cf. Henri Estienne, Stephanus. Thesaurus Linguae Graecae, vol. 4, Aca-
demische Druk-U. Verlagsanstalt, Graz, 1954, sub voce narpOTr)g).
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Tatal intrd Tn acelasi timp si Fiul3%. Este limpede Thsa cad Tatdl [este]
Tatal unui Fiu. Tatdl nu are niciun izvor3g, Tnsa izvorul Fiului este
Tatal. Tntre Ei nu exista nimic intermediar. Pentru ce, asadar, nu
exista [Fiul] Tncd de la inceput? [Si vorbesc despre] Acela Tnaintea
Céaruia nu poate fi cugetat nimic, nici macar Cel¥%7 de la Care Si-a
primit existenta, cu atat mai mult un interval de timp [intre Ei], ci
[Tatal] este asezat inainte Tn calitate de cauza [a existentei Fiului]38.
Céci aceasta este ceea ce spune in sofismul sdu [Eunomie] prin
cuvintele Tnainte de propria Sa alcatuire. Astfel, comuniunea Fiului
cu Tatdl s-a dovedit a fi vesnica, de vreme ce mintea noastra se
Tnalta de la Fiul catre Tatal, fard a strabate niciun gol, ci Fiul si Tatal
sunt uniti Tn mod desavarsit, fard a exista vreun interval intre Ei.
Daca niciun [element] mediu nu-lI desparte [pe Cei Doi], prin ce
portitd si-a fdcut loc, pe nesimtite, blasfemia celor care afirma ca
[Fiul] a fost adus la existenta din nimic?

13. Apoi, neindoielnic, pe bund dreptate ne minunam de lipsa
de minte a acestora, care nu pricep ca, prin afirmatia ca Fiul provine
din nimic, Tl numesc nu doar mai tanar decat Tatal39, ci si [mai
tanar] decat [elementul] care Tl desparte pe Unul-Nascut de Tatal.
Cdci, daca exista ceva intre Tatal si Fiul, acest [element] este cu

35 Daca Dumnezeu este vesnic si mai presus de timp si, totodata, este si Tata, atunci
Fiul Se naste din vesnicie din Sine. Nu a fost niciodata un timp cand Fiul nu era. Astfel
este infirmata principala ,dogma” ariana.
o6 Tatal si Fiul existd concomitent si din vegnicie.

Dumnezeu-Tatal.
38 Faptul ca in formularile evanghelice si Tn cele liturgice Tatal este asezat Tnaintea Fiului
nu implicd vreo Tntaietate de cinstire sau vreo superioritate fiintiala. Asa-zisa ordine a enu-
merdrii Persoanelor divine este inevitabil succesiva din pricina limitarii noastre spatio-tem-
porale. Ordinea se datoreaza faptului ca Tatal este principiul si izvorul dumnezeirii (mo-
narhia), nascand din vesnicie pe Fiul si purcezand pe Duhul Cel Sfant.
I Aid se impune a face o observatie critica privind iconografia contemporana, in care
s-a incetatenit reprezentarea Persoanelor Sfintei Treimi sub forma unui batran binecu-
vantand, a lui lisus Hristos cu o cruce si deasupra Lor plutind Duhul Sfant Tn chipul
unui porumbel. Conotatiile ariene ale acestui tip necanonic sunt evidente: Fiul ar fi
mai tanar decat Tatal. Singura reprezentare canonica ortodoxa a Sfintei Treimi este
teofania de la stejarul Mamvri (Fac. 18) (v. celebra icoand a Sf. Andrei Rubliov).
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necesitate mai vechi decéat existenta Fiului. Ce ar putea deci sa fie
acesta? Ce altceva decat un ,veac”30, ori un [interval] de timp? Caci
cel ce cugetd cad viata Tatalui este mai presus decat cea a Unuia-
Ndscut prin ce altceva ar putea spune cd a descoperit aceasta
masurd a prisosului [de viatd], daca nu prin oarecare intervale de
veacuri sau de timp? Tnsa, daca aceasta este adevarat, mincinoase
sunt cele pe care le graieste Scriptura ca veacurile au fost facute prin
mijlocirea Lui3 si care Tnvata ca toate au fost facute prin mijlocirea
Lui3® printre acestea ,toate” fiind cuprinse si veacurile. lar daca
afirmad cd nu tdgdduiesc faptul cd Fiul a fost nascut Tnainte de
veacuri, sa nu uite ca prin acest cuvant se Tndeparteaza de ceea ce
au spus mai Tnainte. Sa-i Intrebam pe acestia care fac sa provina
fiinta Unuia-Nascut din nimic, ce era acest interval despre care
vorbiti: ,,Tn timp ce nu era”? Ce denumire i veti ndscoci? Céaci uzul
comun presupune ca fiecare interval [existd] fie Tn timp, fie in veac,
fiindca ceea ce este timpul intre cele sensibile, acelasi lucru este si
natura veacului intre cele mai presus de lume363. Tnsa, precum spun
acestia, Tn nespusa lor intelepciune, ei zamislesc cu mintea un al
treilea [element intermediar intre Tatal si Fiul]. Dar, cita vreme ar
tdcea, sa nu uite ca asaza fiinta Unuia-Nascut dupa veacuri. Caci,
daca existd vreun interval [de timp] mai vechi decéat Fiul, care sa se
Tntindd pe aceeasi durata ca viata Tatalui, este limpede ca [acesta]
va fi unul dintre veacuri. Dar nu existd si nu va putea exista
vreodata o cugetare care sa poata [concepe] subzistenta Unuia-
Nascut ca mai veche. Caci vom descoperi ca existenta lui Dumnezeu

HCf., mai jos, definitia ,veacului”.

AL Evr. i, 2.

36Ln. 1, 3.

3 Veacul este un interval (5idaTT]pa) sau o durata localizatd intre vesnicia propriu-zisa
si timpul creatiei. Este durata atemporald, sau mai bine spus supratemporala, in care Tsi
desfasoara existenta fiintele inteligibile (ingeri si demoni). Veacul este o parte a creatiei
si nu trebuie confundat cu vesnicia. in limba greacd ceea ce am tradus noi prin veac
este aiwv. Firesc ar fi fost sd-l redam prin aeon sau eon, Tnsd, precum au gasit de cu-
viinta si traducdatorii Sfantului Vasile, de la cei medievali (saeculum) pana la cei mo-
derni, nu am utilizat nici noi termenul eon datoritd consacrarii sale ca termen gnostic
(unde desemna un principiu metafizic emanat din pleroma divina, o inteligentd divina,
putere eterna care face posibild actiunea acesteia asupra lucrurilor).
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Cuvantul, Care era la Tnceput la Dumnezeud¥, este mai presus de
tot ceea ce se poate cugeta privitor la vechime. Dar daca mintea se
rataceste Tn nenumarate Tnchipuiri si se azvarle Tn plasmuiri lipsite
de realitate, atunci cugeta la cele ce nu exista. Si astfel, nu va afla
niciun mijloc de a se aseza pe sine Tnainte de Tnsasi nasterea Unuia-
Nascut si de a lasa in urma sa viata Celui Care este viata prin Sine,
ori de a depasi prin propria ratiune3b inceputul lui Dumnezeu Cu-
vantul si [niciun mijloc] de a se initia3®in veacurile care sunt lipsite
de Dumnezeul veacurilor.

14, Rapindu-1 Unuia-Nascut slava care 7i este datorata, luati
aminte ce cuvinte de preamadrire T1i gradieste: fiinta Fiului este
nascuta inainte de toate de catre vointa libera a Tatalui. lata ce mare
[cinste] Ti acorda Fiului: de a fi mai vechi decét creatia si de a exista
Tnaintea creaturilor care sunt ale Sale. Si [socoteste] ca este Tn-
deajuns pentru slava Creatorului universului de a fi randuit Tnaintea
creaturilor Sale. Caci, dupa ce [Fiul] a fost Tnstrdinat de comuniunea
cu Dumnezeu si Tatal - cu toate ca El Se aflain Acesta  [Eunomie]
dd marturie despre slava Lui, cinstindu-L Tnaintea fapturilor. Mai
apoi, dupa ce a ajuns la cea mai nerusinata blasfemie, socoteste sa
ne Tnvaluie cu un paienjenis de argumente constrangatoare, din
care nu ne mai putem izbavi.

Eunomie: intr-adevar, spune [el], Dumnezeu L-a nascut pe Fiul,
fie ca exista, fie ca nu exista. Si astfel [nasterea a avut loc] daca [El]
nu exista, si astfel nimeni sa nu ma invinuiascd de cutezanta, spune
[acesta]. lar daca [Fiul] exista [inainte de a Se naste], aceasta ar fi nu
doar o absurditate, ci o blasfemie si o nerozie mai presus decat
toate, fiindca ratiunea ne spune ca acela care exista nu are nevoie de
nastere.

Min. i, L

X6 Fara Ratiunea divind, ratiunea umand bajbaie, ratdcind mereu in cdutarea adeva-
rului. Mintea omeneasca nu poate parasi categoria spatiului si a timpului.

X6 ETTOrMTeuto - ,a fi primit in cel mai inalt grad de initiere Tn Misteriile Eleusine".
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Sfantul Vasile: Acesta este un sofism binecunoscut si des-
coperit de multa vreme si de altii3 7, pe care iata-1 acum slefuit in
mod desavarsit de limbile desucheate si incapabile de rusine ale
acestora.

Mai ntdi Tnsa noi vom reaminti ascultdtorilor cd acesta este
omul care a fost silit de catre ignoranta multimilor sa treaca de la
cugetarea Tn chip trupesc despre nasterea Fiului cdtre aceste
rationamente. Acesta este cel care Tnalta sufletele fara experienta de
la cugetdrile trupesti cdtre contemplatiile spirituale. Din moment ce
animalele nascute nu au existat mai Tnainte, ci sunt mai apoi
nascute, iar cel care a fost nascut astazi nu a existat ieri, [feunomie]
a transferat si la fiinta Unuia-Nascut aceasta notiune. Si, de vreme
ce a fost nascut, spune [acesta], nu exista Thainte de nasterea Sa.
latd cu cata Tnfumurare ne teologhiseste despre nasterea Unuia-
Né&scut si cu astfel de invataturi Tngrijeste neputintele fratilor nostri.
Vrednic este, fara Tndoiald, sa asculte proverbul care spune: ,Doc-
tore, vindeca-te pe tine Tnsutif 38 Ce alinare sa-i oferim pentru
aceasta stranie boala a gandurilor sale decat cele ce ne-au fost
rostite de catre Duhul Sfant prin fericitul loan: ,La Tnceput era
Cuvantul, iar Cuvantul era la Dumnezeu si Cuvantul era Dum-

%7 iata ce spunea Arie, citat de Sf. Atanasie cel Mare: ,Dumnezeu n-a fost pururea Tata.
Ci a fost candva cand Dumnezeu era singur si nu era inca Tata. Dar S-a facut mai pe
urma Tatd. Si nu a fost pururea Fiul. Caci toate facAndu-se din nimic si toate creaturile
si fapturile fiind facute, Cuvantul lui Dumnezeu a fost facut si El din nimic. $i a fost
odatd cand nu era. Si n-a fost Tnainte de a Se face. Ci a avut si El un inceput al crearii.
Caci a fost, zice, singur Dumnezeu; iar Cuvantul si intelepciunea incd nu erau. Apoi,
voind sa ne creeze pe noi, a facut pe Unul oarecare si L-a numit pe El Cuvantul si inte-
lepciunea si Fiul, ca sa ne faca pe noi prin El. Deci, spunem ca sunt doua Tntelepciuni,
una proprie si existdnd Tmpreund cu Dumnezeu; iar Fiul a fost facut de aceasta Tnte-
lepciune si, Tmpartasindu-Se de ea, a fost numit El singur intelepciunea si Cuvantul”
(Discursul intai impotriva arienilor, 5, in Sf. Atanasie cel Mare, Scrieri, partea I, PSB 15,

%60). Eunomie reia intr-o maniera mai subtild ideile ereziarhului Arie.
Lc. 4, 23.
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nezeuit9"3r. Fireste, nu se poate cugeta ceva mai vechi decat
Tnceputul; caci acesta nu ar mai fi inceput daca ar avea ceva Thaintea
lui. Nici nu suntem Tn stare sa depasim cu gandul pe acest ,era” si sa
aruncam o privire catre ,cand nu era”. Gandul ca ,nu era” Tnseamna
a-1 respinge pe ,era”. Fiindca, daca Tnceputul este [conceput ca
apartinand categoriei] celor despre care se vorbeste in relatie cu
altele, precum Tnceputul intelepciunii37l, Tnceputul caii bunatatii3r si
sa Tnceput Dumnezeu a facut ..”373, atunci ar fi cu putintd ca,

39 Din nefericire, in prologul Evangheliei dupd loan s-a strecurat o greseald, care s-a
perpetuat Tn numeroase editii ale Bibliei: traducerea unei parti de vorbire printr-alta
parte de vorbire, Tn cazul nostru numele predicativ prin subiect. Eroarea se afla in ul-
tima propozitie a frazei: ,Kai 0 £0¢ qv 6 Aoyog”, redatd prin: ,Si Dumnezeu era Cu-
vantul”, unde numele predicativ 0e6¢ (parte din predicatul nominal rjv 0Oed¢ - ,era
Dumnezeu”) a fost tradus ca subiect, iar subiectul propozitiei, 6 Adyog¢, a fost tradus ca
nume predicativ (rjv 6 Aoyog). Versiunea ,Si Dumnezeu era Cuvantul” ar putea fi
acceptata dacd s-ar putea marca faptul ca numele predicativ ,Dumnezeu” este asezat
emfatic Tn fata predicatului, pentru a scoate in evidentd ca Dumnezeu si nu altcineva
era Logosul. Tnsa, in limba greaca numele predicativ nu este niciodata articulat, asadar
traducerea corecta este: ,Si Cuvantul era Dumnezeu” (traducerea ecumenica a Bibliei
- TOB - oferd o versiune acceptabila a pasajului: ,Au commencement était le Verbe, et
le Verbe était tourné vers Dieu, et le Verbe était Dieu”; King James Version si alte
versiuni engleze mai noi traduc aceasta ultima propozitie corect: ,And the Word was
God”. La fel se intampla si Tn cazul altor traduceri romanesti: Biblia GBV protestanta
din 2001, versiunea Cornilescu corectata si traducerea romano-catolica a Iui Alois Bulai
si Anton Budau din 2002, care oferd varianta: ,Si Cuvantul era Dumnezeu"). De altfel,
aceasta lectiune este justificatd nu doar din punct de vedere gramatical, ci si con-
textual. Sf. Apostol loan Tsi propune sa demonstreze nu faptul cd Dumnezeu este
Logos, ci sa probeze divinitatea Logosului, despre Care existau numeroase teorii §i
speculatii diferite Tn gandirea pagana a epocii, Fidelitatea excesiva si grija pioasa dusa
la extrem de a nu altera textul original au determinat urmarea cu scrupulozitate a
topicii textului grecesc si au dus, paradoxal, la deformarea textului evanghelic. Conser-
vatorismul si literalismul traducerilor vechi nu au tinut cont de faptul ca limbile greaca
si latina prezinta o topicd mobild, Tn latina si greacd propozitia ,omul bea vinul” si
svinul bea omul” au un singur sens, acela cd ,omul bea vinul”, deoarece exista desi-
nente speciale pentru fiecare caz in parte. Astfel, topica nu are valoare semanticad. in
limba roména insa topica este importantad pentru descifrarea sensului unui enunt.
3oin. i,i.

51 1nt. Sir. 1, 14.

372Pr. 16, 7.

3B Fac. 1,1.
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pornind de la acelasi inceput, sa strabatem cu mintea dincolo de
nasterea fiintei care subzista [prin Sine]. lar prin ,inceput” este
inteles ceea ce este absolut si lipsit de relatie, asadar se indica
limpede aici fiinta cea mai presus de toate. Si astfel, cum nu este
ridicol sa cugetdam ceva mai vechi decat [inceputul] sau sa Tncercam
sa-l1 depdsim prin rationamente? Fiindca ,era” se intinde pe aceeasi
duratda cu ceea ce are Tnceputul de nedepasit. Caci ,era” nu
dezvaluie o existenta supusa timpului, precum atunci cand spunem:
»Era un om in tinutul Ausitis'374, ,Era un om din Armathaim”35 si:
~Pamantul era nevazut"3n\ Tnsa, Tnsusi evanghelistul ne-a aratat prin
alt cuvant semnificatia acestui ,era”, spunand: ,Cel Ce este si Cel Ce
era si Atotputernicul’3l7 Fiindca e Unul si Acelasi Cel Ce este si Cel
Ce era, Tn aceeasi masura vesnic si mai presus de timp. Caci a spune
ca nu este Cel Ce era la Tnceput inseamna a nu respecta notiunea de
Tnceput si a nu face legatura intre el si existenta Unuia-Nascut.
Astfel Tncat, oricat de mult vei dori sa Tnaintezi [inspre Tnceput],
prin curiozitatea neostoita a mintii tale, nu vei reusi sa treci peste
»era” si nici sa ajungi dincolo de el prin cugetarile tale.

15. Asadar, va fi intrebat si de catre noi: Dumnezeu Cuvantul era

la Tnceput la Dumnezeu3® sau a venit la existenta mai tarziu? Pen-
tru cd, Tn cazul Tn care [Fiul] era, atunci ,opreste-ti limba de la
rau”3m, adica [nu mai rosti] blasfemia ,ca [Fiul] nu era”!in caz con-
trar, ceea ce legea dumnezeiasca nu Tmi Tngaduie sa spun, voi folosi
Tmpotriva ta propriile cuvinte, care poartd Tn ele nu doar culmea
blasfemiei, ci si pe a nebuniei: oameni care cer socoteald cuvintelor
Duhului si, cu toate ca se marturisesc a fi ucenici ai Evangheliilor,
totusi se ridicd Tmpotriva acestora.

3dlov 1, 1.
351 Reg. i, L
36 Fac. 1, 2.
Apoc. 1, 8,
3}in. 1, a
3MPs. 33,13.
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la aminte cat de exact si de limpede marturisesc dumne-
zeiestile glasuri nasterea de dinainte de veacuri a Fiului. Fiindca
[Sf. Apostol] Matei a devenit talmacitorul nasterii Sale dupa trup,
precum ei Tnsusi spune: ,Cartea neamului lui lisus Hristos, fiul lui
David”"3®®. [Sf. Apostol] Marcu a facut din propovaduirea [Sf] loan
[Botezatorul] Tnceputul Evangheliei sale: ,inceputul Evangheliei lui
lisus, precum este scris in Isaia profetul: «Glasul care striga ...»"3Sl
[Sf. Apostol] Luca a ajuns la teologie prin mijlocirea inceputurilor
trupesti. Era necesar ca Sf. Evanghelist loan, ultimul venit la scrie-
rea [Evangheliei], sd-si Tnalte cugetarea deasupra a tot ce este sen-
sibil si temporal si a celor ce le Tnsotesc pe acestea. Sau mai curand
[era necesar] sa fie ridicat de puterea Duhului catre Acela Care Se
afla mai presus de toate. Si putin a lipsit sa nu aduca el aceasta
marturie: ,Daca L-am cunoscut pe Hristos dupa trup, acum nu-L mai
cunoastem astfel”332

Pentru cd, lasand Tn afara teologiei sale toate conceptele
trupesti si temporale, glasul sdu a intrecut toate propovaduirile de
dinainte prin splendoarea cunoasterii. Nu din [Fecioara] Maria, ne
spune, nici din aceste timpuri Si-a [primit Fiul lui Dumnezeu]
nceputul. Dar din cine? ,La Tnceput era Cuvantul, iar Cuvantul era
la Dumnezeu si Cuvantul era Dumnezeu.”3'! [Deci]: existenta din
vesnicie, nasterea fara de patima, posedarea aceleiasi firi ca si Tatal,
maretia firii, toate acestea [Evanghelistul] le rezuma Tn putine
cuvinte. lar adaugéand ,era”, urca pana la Tnceput pentru a astupa
gura celor care [spun] ca ,nu era” si pentru a le inchide calea catre
astfel de sofisme334

B Mt. 1,1.

A Mc. 1,1.

32 Cor. 5,16.

Xin. 1,1.

3B'Tn Omilia a XVI-a la cuvintele ,La Tnceput era Cuvantul”, Sf. Vasile cel Mare a tratat
pe larg despre aceastd problematica a termenului apxn! ..loan Evanghelistul, cand a
voit sa ne predea Tnvatatura despre Fiul lui Dumnezeu, n-a pus alt inceput Evangheliei
sale decat Tnceputul Cartii Facerii lumii. Fiindca Duhul Sfant cunostea pe cei care
aveau sa atace slava Unuia-Nascut si pe cei care aveau sa ne infatiseze Tnvataturi false
si viclene, ndscocite spre pierderea ascultdtorilor lor, spunand de pilda: «Daca a fost
nascut, nu exista Thainte de nastere», «nu exista Thainte de a Se naste» sau «Si-a primit
ipostasui din cele ce nu exista». Dar, pentru ca nimeni sd nu poata gradi asa, Duhul cel
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Mai apoi, dupa ce a Tntiparit o descriere foarte deslusita a firii
Unuia-Nascut, 1l infatiseaza ca unora care deja L-au cunoscut, dand
glas: ,Acesta era dintru Tnceput la Dumnezeul3, lar addaugand aici
pe ,era”, leagd nasterea Unuia-Nascut de vesnicia Tatalui. Si din
nou: ,[EI] era viata, iar viata era lumina oamenilor [..,] si era lumina
cea adevarata"3g6.

Insd, cu toate cad aceasta [spusd] este adeveritd din toate partile
prin calitatile vesniciei, [Eunomie] a lepadat toate marturiile
Duhului si nu pare sd auda repetatele strigdte de ,era”. Si nu numai
atat, dar mai si spune: fiindca nu este, a fost nascut. Neffind, a fost
nascut mai tarziu. Dar daca aceastd [nastere] nu s-a petrecut la
inceput, precum spuneti, ne puteti arata vreo contradictie mai
limpede cu glasurile Evangheliilor in care am crezut?

16. St care om de buna credinta nu va fi de aceeasi parere ca,
precum ochiul care parasind un loc luminat isi inceteaza lucrarile
sale din pricina lipsei de lumina, tot astfel si mintea, tarata in afara
existentei de inchipuirile care nu au fiinta, fiindca 1i lipseste, de
pilda, lumina adevarului, devine confuza si lipsita de intelegere,
incetdnd sd mai cugete? Niciun ochi nu este Tn stare sd-si foloseasca
vederea Tn lipsa luminii si niciun suflet abdtut de la notiunea de
Unul-Ndscut nu este in stare sa si foloseasca mintea. Caci caderea
din adevar3 este pentru cugetare pierdere a vederii si orbire. Astfel
incat este necesara o minte desarta, atinsa de orbire si care nu

Sfant a luat-o Tnainte prin cuvintele Evangheliei dupa loan, spunand: «La Tnceput era
Cuvantul... ». Punctul cel mai Tnaintat al termenului «inceput» nu se poate sesiza; nu
putem descoperi ce este dincolo de Tnceput. S& nu te rdtaceascd multele sensuri ale
acestui cuvant [...]; Tnceputul din Evanghelia dupa loan nu este legat de nimic, nu este
dependent de nimeni, nu are niciun raport cu nimeni; este liber, independent, lipsit de
orice legdtura cu cineva, neajuns de minte, nu poate fi depasit de gandire, nu i se poate
gasi ceva anterior lui. Dacd te-ai ambitiona, prin imaginatia mintii tale, sa treci dincolo
de acest inceput, vei vedea ca el ti-o ia Tnainte si std Tnaintea gandurilor tale. Lasa sa
alerge mintea ta cat o vrea, lasa-o sa se Tnalte spre cele de sus si vei vedea ca, dupa ce a
ratacit de nenumarate ori, dupa ce a facut zadarnice Tncercari, se Tntoarce din nou in ea
Tnsasi, pentru ca n-a putut sa lase Tn urma sa acest cuvant. Aceasta pentru ca
«Tnceputul» acesta este Tn afara si mai presus de orice concept intelectual” (in Sf. Vasile
cel Mare, Omilii si cuvantari, PSB i, serie noud, pp. 259-260).
%In. i,2.

r
;in.1,4-9-
3 7 Definitia ereziei.
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intelege nimic din cele ce sunt, pentru a socoti ca poate exista ceva
mai vechi decat Unul-Nascut. Aceasta este ca si cum s-ar garanta o
vedere patrunzatoare unui ochi cu privirea atintitd in bezna. Caci se
spune: ,intru lumina Ta, vom vedea lumind’'3 8 insa, in clipa Tn care
[Eunomie] spune ca a venit pentru a intelege ,momentul cand Tnca
nu era lumina”3, [atunci el] este aidoma celor care, suferind de o
inflamatie a creierului, vad Tn nalucire Tnchipuiri care nu au fiinta.
Fiindca nici nu se pot cugeta cele ce ar fi mai presus decat Fiul,
intrucat ceea ce este lumina sensibild pentru ochi, acelasi lucru este
si Dumnezeu Cuvantul pentru suflet. Caci spune [Evanghelistul
loan]: ,Era lumina cea adevarata, care lumineaza pe orice om care
vine Tn lume'®0. De aceea un suflet neluminat este incapabil sa
gandeasca3dl. Asadar, cum ar putea fi cuprins cu mintea ceea ce se
afla dincolo de crearea luminii?

Socotesc ca trebuie ca si cei care au o cat de mica grija pentru
adevar sa lase deoparte asemanarile trupesti si s& nu-si mai intineze
ideile lor despre Dumnezeu cu Tnchipuiri materiale, ci sa urmeze
teologia transmisa de Sfantul Duh. Si, Tn loc de aceste Tntrebari,
carora nimic nu le lipseste pentru a fi [numite] ghicitori si ale caror
posibilitdti de raspuns sunt deopotrivd de primejdioase, trebuie sa
cugetdm o nastere vrednicd de Dumnezeu, fdra patima, fard
Tmpartire sau fard separare [a fiintei], mai presus de timp. Astfel, sd
ne lasam condusi catre nasterea dumnezeiasca de stralucitoarea
raza a luminii [dumnezeiesti]. Tnsa nu trebuie sa gandim despre
chipul Dumnezeului Celui nevazut ca a fost pus in lucrare dupa un
timp, potrivit arhetipului si prin mijloacele acestea artificiale [si
omenesti], ci ca exista impreuna cu arhetipul care I-a dat fiinta si se
afld in apropierea Sa. Si astfel, [Fiul] este de fapt tot ceea ce este si
arhetipul S&u. [Fiul] nu a fost insa modelat prin imitarea [Tatalui],
ci intreaga fiinta a Tatalui este imprimata ca o pecete Tn Fiul. lar,
daca vrei, [faptul este] asemanator modului cum Tntreaga fiinta a

3B Ps. 35, 9.

39 Eunomie Tncerca sa depaseasca, prin intermediul speculatiei rationale, momentul
creatiei si s patrunda n nsasi cugetarea Sfintei Treimi.

30 In. 8,12.

3 Orice gandire si ratiunea Tn general nu sunt posibile fara relatia cu Logosul.
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artei trece Tntreaga de la dascali la ucenici; si astfel dascalii nu
suferd nicio lipsa, iar ucenicilor [arta] li se desdvarseste. Aceasta
asemanare nu este Tnsa exacta, din cauza succesiunii temporale; este
mai potrivit sa spunem ca [Fiul existd odata cu Tatal], precum
zamislirea gandurilor exista odata cu miscarile mintii, fara vreo
intarziere.

17. Si nimeni sa nu ponegreasca acest rationament, cautandu-i
cusururi cu orice pret, daca in exemplele stabilite mai Tnainte nu
sunt toate Tn deplin acord. Caci nu este cu putinta sa adaptam cu
exactitate cele mici si neinsemnate la cele dumnezeiesti si vesnice,
ci doar sa infruntam prefacatoria celor care, chipurile, nu pot cu-
prinde cu mintea nasterea [Fiului] Tntr-un mod lipsit tle patima,
insd, se spune despre Fiul ca este icoanda3® nascutd, stralucirea
slavei Tatadlui3®, intelepciunea3¥, Putereaid> si Dreptatea lui Dum-
nezeu3 0, nu potrivit unei stari [trecdatoare], ori potrivit felului de a
fi397, ci El este [prin Sine] fiinta vie, lucratoare si stralucirea slavei lui
Dumnezeu. De aceea 1l si aratd in Sine pe Tatal3'8, stralucind din
intreaga Lui slava. Tnsd, ce nesabuinta este sa spui ca slava Tatalui
nu avea stralucire [candva], ori ca odinioara Tntelepciunea lui Dum-
nezeu nu Se afla alaturi de Dumnezeu! Dar, [spuneti voi], daca era,
atunci nu a fost nascut. Astfel, le vom raspunde ca, de vreme ce a
fost néscut, era, neavand fiinta nendscuta, ci fiind si existdnd vesnic
alaturi de Tatdl, de la Care Si-a primit si cauza existentei. Atunci,
cand a fost adus la existenta de catre Tatal? De cand este [EI] Tata?
insa - precum spune chiar [Eunomie] - Tatal exista din vesnicie; asadar,
din vesnicie exista si Fiul, unit cu nenasterea Tatalui prin nastere.

Ca sa aratam ca acest cuvant nu este al nostru, vom infatisa
vorbele Sfantului Duh. Din Evanghelie vom lua acestea: ,La inceput

122 Cor. 4, 4; Col. i, 15.

3BEvr. 1, 3.

3%i Cor. 1, 24-30.

3%1 Cor. i, 24.

39J1 Cor. 1, 30.

397 Aceste Tnsusiri nu sunt personale distinctive, ci apartin fiintei divine comune celor
trei Ipostasuri divine. Printre alte erori Tn care cadea Eunomie, este si confuzia dintre
Tnsusirile comune fiintei unice a Sfintei Treimi, numite predicate, si insusirile specifice
fiecarui Ipostas, numite proprietdti personale.

3B8In. 14, 9.
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era Cuvantul”3®, iar din Psalm cele care sunt atribuite Persoanei
Tatalui, Care spune: ,Din pantece, mai Tnainte de Luceafar..!"400. Si,
imbinadnd cele doua [citate], vom spune ca [Fiul] si ,era”, si ,a fost
ndscut’. insa, ,a fost nascut* inseamna cauza de la care Tsi are
inceputul existentei, iar ,era” [semnificd] existenta Sa mai presus de
timp si dinainte de veacuri. Tnsa [Eunomie], luptandu-se pentru
ratacirea sa, pare a ajunge la un rationament absurd.

Eunomie: Caci, spune [el], daca Fiul era Tnainte de nasterea Sa,
atunci era nendscut.

Sfantul Vasile: Tnsa acest Tnainte de nasterea Sa, sarmanule
nerod, este Tntru totul inexistent, o pldsmuire a cugetarii, neinte-
meiata pe niciun fundament. Dar pentru ce sd-i contrazicem pe cei
lipsiti de minte? Caci aceasta ar fi ca si cum l-am combate pe unul
pe care o inflamatie a creierului I-a scos din minti. Daca Tnsa
[Eunomie] se indreapta cdatre cele existente, va fi purtat catre
notiunea de ,veac”. Dar, de vreme ce toate veacurile sunt cugetate
dupa nasterea Fiului, dat fiind cd sunt creatia Acestuia, este za-
darnic a cduta ceea ce este mai vechi decat ipostasuldd Fiului. Caci
aceasta nu este cu nimic diferit fatd de a intreba daca Tatal a existat
Tnainte de nasterea Sa, ori nu. Pentru ca este o nesabuinta a cauta
ceea ce este mai dinainte de Cel nendscut si mai presus de timp. Si
aici, Tn cazul Celui Care este impreuna existent cu Tatal din vesnicie
si intre Care nu exista nimic intermediar, este aceeasi neghiobie a
intreba cine dintre Ei este mai Intai. Caci a intreba ce va fi dupa
sfarsitul celui nemuritor este acelasi lucru cu a cerceta ce exista
Tnainte de nasterea Celui vesnic. Dar, cat timp [eunomienii] numesc
vesnica lipsa originii in cazul Tatalui, proclama faptul cd ,fara
nceput” si ,vesnic” Tnseamna acelasi lucru. Si pentru ca Fiul nu este
nenascut, nu-L recunosc a fi nici vesnic. insa [aceste] cuvinte difera
mult Tn privinta conceptului [pe care 1l desemneazd]. Caci ,nenas-
cut” este numit cel care nu are niciun inceput al sdu si nicio cauza a

IPIn. 1, L

#oPs. 109, 3.

‘I/m Este instructiv de urmaérit cum termenul unooraau;, alaturi de corelativul siu,
TrpdawiTov, cunoaste in opera impotriva lui Eunomie o remarcabild evolutie semantica,
ajungand sa-si cristalizeze treptat sensurile teologice actuale.
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existentei, iar ,vesnic” cel care este mai vechi decat orice timp si
decat orice veac. Din aceasta [rezulta] ca Fiul nu este nenascut, ci
vesnic. Unii cred ca veacurile sunt vrednice sa primeascd numirea
de ,vesnicie”, deoarece, Tntamplator, denumesc ceea ce exista din-
totdeaunad® Tinsa pentru noi este aceeasi nebunie a marturisi
eternitatea creatiei si a-L lipsi pe Stapanul creatiei de aceasta
marturisire.

18. lata, dar, la ce nerusinare 1l poartd rationamentul! Ce spune?

Eunomie: lar in ceea ce ne priveste, noi staruim Tn cele ce au
fost demonstrate si de sfinti odinioara, si de catre noi Tn clipa de
fata: fiinta lui Dumnezeu nu admite nastere, nici nu exista vreun alt
substrat pentru nasterea Fiului, [si astfel] afirmam cd Fiul, ne-
existand, a fost nascut.

Sfantul Vasile: Cine a mai fost atat de insetat dupa glorie sub
pretextul evlaviei? Cine s-a mai infumurat ca este prieten al lui
Hristos, Tn afara acestor [eretici] care se impauneaza cu vorbele lor
pline de un orgoliu nemarginit si de nelegiuire, ei care nimicesc slava
Unuia-Nascut? O ateule, cand vei inceta sa proclami ca nu exista
Cel Care este Tn deplinatatea existentei Sale insusi lzvorul vietii si
Care este cauza fiintei tuturor celor ce exista? Cel Care a destadinuit,
cand 1i raspundea servitorului Sau, Moise, o denumire proprie si
potrivita vesniciei Sale, numindu-Se pe Sine ,Cel Ce este’: caci ,Eu
sunt Cel Ce sunt”403. Si nimeni nu va tadgadui ca acestea nu ar fi fost
spuse despre Persoana Domnului, in afara de acela care are asezat
pe inima valul evreiescd® atunci cand citeste din [scrierile lui]
Moise. Pentru ca este scris ca ingerul Domnului a fost vazut de
Moise in rugul care ardea cu valvataielb. Asadar, dupa ce a asezat in
istorisire un inger, adauga si glasul Domnului. Caci [Scriptura] ne
spune ca i-a grait lui Moise: ,Eu sunt Dumnezeul parintelui tau,

401 Se face referire la sensul etimologic al cuvantului ,veac” (aiiov), ca format din dei
elvai - ,care existd vesnic, fara intrerupere .

48 les. 3,14.

4042 Cor. 3,15.

406 Tes. 3, 2; Fap. 7, 30.
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Avraam”406 Si iardsi dupd putin timp: ,Eu sunt Cel Ce sunt"4’7. Cine
este Acesta Care este si Tnger si Dumnezeu? Oare nu este Acela
despre Care am fost invatati ca are numele de ,ingerul sfatului celui
mare”408? Cat ma priveste, nu consider ca acestea multe sunt ne-
cesare pentru demonstratia [de fatd], insa iubitorilor de Hristos le
este Tndeajuns numai amintirea lor. lar celor care sunt de neta-
maduit nu le va fi de niciun folos multimea celor pe care le vom
spune. Caci, dacd ar fi devenit mai tarziu ,inger al sfatului celui
mare™09, nu s-ar fi Tnvrednicit sa primeasca mai dinainte numirea
de Tnger. Fiindca nu numai Tn acest loc aflam cd Domnul nostru este
numit Tnger si Dumnezeu de catre Scriptura, ci si lacov, povestindu-i
sotiei sale vedenia [pe care a avut-o], spune: ,Si ingerul Domnului
mi-a spus”™I10. Si putin mai incolo, de la acelasi [lacov auzim]: ,Eu
sunt Dumnezeu, Care Ma las vazut de tine Tn locul unde Mi-ai uns o
sie/a4'"112. Si acolo, langa stela, i-a spus lui lacov: ,Eu sunt Dum-
nezeul lui Avraam, parintele tau, si Dumnezeul lui /saac”43. Deci, Cel
Care este numit aici Tnger este Acelasi Care spune ca S-a aratat
acolo lui lacov. Astfel, este evident pentru oricine cd acolo unde
Acelasi a fost numit Tnger si Dumnezeu este limpede vorba despre
Unul-Nascut44, faicand cunoscuta voia lui Dumnezeu oamenilor din
fiecare generatie si vestind-o sfintilor Sai. Astfel incat nu putem
cugeta cad Acela Care, inaintea lui Moise, S-a numit pe Sine ,Cel ce
esteb ar fi un altul decdt Dumnezeu Cuvéantul, Care era dintru
nceput la Dumnezeu46.

‘Yhles. 3, 6.

407 les. 3,14

48 is. 9, 5-

491s.9,5.

40 Fac. 31,11.

i Monument, coloana sau obelisc dintr-un singur bloc de piatra, care poarta de obicei
0 inscriptie dedicatorie.

42 Fac. 31,13.

43Fac. 28,13.

44 nca Sf. lustin Martirul si Filosoful (ca si majoritatea Sfintilor Parinti, mai tarziu) va
sustine ca in spatele teofaniilor veterotestamentare Se afla Fiul lui Dumnezeu.

45les. 3,14.

461n. i, 2.
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19. Insa cei ce graiesc nedreptdti impotriva celor de sus47nu au
pregetat sa afirme ca Fiul nu era. Si ,cel lipsit de minte a grait intru
inima lui: nu este Dumnezeu 418 Acestia nu numai ca au cugetat
rautatea, ci au si grait-o, mai mult, nu au renuntat nici la asternerea
ei In scris pentru a o transmite vremurilor care urmeaza, cutezand
sa afirme ca Dumnezeu nu era. Si, cata vreme vad ca nici demonii
nu tagaduiesc ca Dumnezeu este4l9, acestia trebuie sa-si duca Tnapoi
rationamentul catre vremurile de odinioara si sa-si implineasca
acolo dorinta lor nelegiuita, graind blasfemii cum ca Fiul nu a
existat candva. Aceasta ca si cum Fiul nu ar fi avut existenta prin
fire, ci ar fi primit-o ca un dar de la Dumnezeu.

Mai apoi este si acest cuvant al [Sf. Apostol] Pavel, care graieste
privitor la idoli: ,Atifost Tnrobiti de cei care nu sunt dumnezei prin
fire”420. La fel si [prorocul] leremia: ,Au jurat pe cei care nu sunt
dumnezei”42, iar preainteleapta Estera: ,Nu lasa, Doamne, sceptrul
Tau celor ce nu sunt!”42

Rostind asemenea lucruri despre adevaratul Dumnezeu, cum
mai pot pretinde, pe buna dreptate, sa [primeasca] numele de cres-
tini? Caci, de altfel, acelasi Apostol, grdind Tn Duhul lui Dumnezeu,
numeste popoarele [pdgane] cele ce nu existd, deoarece sunt lipsite
de cunoasterea lui Dumnezeu, spunand ca: ,Cei ce nu sunt L-au ales
pe Dumnezeu”42. Dumnezeu este, fara Tndoialda, Cel Ce este, Ade-
varul si Viata, iar cei care nu au fost uniti prin credinta cu Dum-
nezeu Cel Care este cred ca au fost numiti cu indreptatire ,.cei ce nu
sunt”. Si aceasta din pricina lipsei adevarului si a Tnstrainarii de
viatad4 a celor care s-au obisnuit cu lipsa de realitate a minciunii

47 Ps. 72, 8.

48Ps. 13,1.

m lacov 2,19.

410 Gal 4, 8.

42 ler. 5, 7.

A2 Est 4,17.

4231 Cor. 1, 28.

424 Ereticul se Tnstrdineaza initial de viata harica a Bisericii, de comuniunea cu
Dumnezeu si cu semenii, si mai apoi se Tnstrdineaza si de expresia lingvistica a acestei
experiente sobornicesti - dogma.
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din pricina ratacirii idolesti42. lar atunci cand Tsi scrie Epistola catre
Efeseni, ca unora care s-au unit prin cunoastere cu Cel Ce este, Ti
numeste Tn mod particular ,cei ce sunt”, spunand: ,Sfintilor care
sunt4% si care cred n lisus Hristos™2 , Caci astfel ne-au transmis
[textul] cei dinaintea noastra si asa I-am descoperit Tn vechile copii.
[Eunomie] a considerat cda Dumnezeu nu este vrednic de a purta
aceasta numire pe care o Tmpartasesc robii lui Hristos. lar despre
Cel Care a adus creatia la existentd din nimic spune ca nu era. Mai
multe despre dispretul sau putem afla din modul Tn care se preface
ca preamareste pe Dumnezeu.

Eunomie: Noi nu facem un lucru comun din fiinta Unuia-
Ndascut si din cea a creaturilor provenite din nimic, fiindcd ceea ce
nu este nu are fiintd. Tnsa ii atribuim superioritatea pe care trebuie
sa o0 aiba cu necesitate Creatorul asupra propriilor creaturi.

Sfantul Vasile: Fiindca sofismele sale au ajuns pana la acest ra-
tionament, el devine mai omenos in cuvant, fard indoiala, si spune:
noi nu facem un lucru comun din fiinta Unuia-Nascut si din cea a
creaturilor provenite din nimic. Totusi Dumnezeul universului,
deoarece este nenascut, cu necesitate este diferit de toate cele
nascute. Si daca toate aceste [fiinte] ndascute au in comun faptul ca
subzista pornind de la neant, cum nu vor fi cu necesitate acestea
unite potrivit firii? Caci, daca acolo faptul de a fi inaccesibil des-
parte firile, la fel si aici a avea aceeasi cinstire le uneste pe fiecare in
una si aceeasi [conditie]. [Eunomienii] afirma ca Fiul si cele create
de El provin din nimic, si prin aceasta le fac firea comunda. Cu toate
acestea, ei tagaduiesc faptul ca 1i atribuie [Fiului] o fire asemana-
toare celor care provin din nimic.

4% Erezia si falsa credinta sunt, Tn conceptia Sfantului Vasile, surogate ale religiei.
Oricat de coerente si atragatoare ar fi acestea, ele raman simple fictiuni ale mintii
umane, neintemeiate pe o autenticd experienta religioasa (,viata si adevarul”) sau cel
mult avand la bazad o denaturata si falsa experienta mistica.

4i6 Pasajul este semnificativ pentru starea manuscriselor Epistolei catre Efeseni in
veacul al IV-lea. Unele manuscrise au un spatiu alb dupa ,sfintilor care sunt". Inter-
pretarea curentad este aceea ca avem in fatd un fel de formula epistolara introductiva
sablon, care se insera Tn fiecare exemplar ai scrisorilor apostolice, urmand apoi a se

completa destinatarii. Fara indoiala, interpretarea Sfantului Vasile este putin fortata.
A2TEf 1,1
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Intr-adevar, [Eunomie graieste] Tn acest fel: ca Unul Ce este
Tnsusi Domn428 Ti daruieste Unuia-Nascut ce demnitate doreste,
vorbindu-ne in felul urmator: pentru ca 7i atribuim superioritatea,
prin care - spune el - trebuie cu necesitate ca fapturile sa fie de-
pasite de Facatorul lor. Thsa aceasta [afirmatie] nu contine o mar-
turie despre vreo deosebire privind fiinta. Si aceasta deoarece oa-
menii si depasesc prin arta lor propriile opere. insa le raman con-
substantiali, precum olarul lutului sau, iar constructorul de corabii
lemnului. Caci cei doi4®Tn aceeasi masura cad sub simturi si sunt
padmantesti.

20. Tn acest fel este diferenta dintre Fiul si creatie, pe care abia
ce a acceptat-o [si Eunomie], ca iata deja rastalmaceste notiunea
Unuia-Nascut.

Eunomie: Caci, din acest motiv, spune el, Unul-Nascut a devenit
slujitorul desavarsit, El Care a fost nascut si creat prin puterea
Nendascutului, singur provenind din Cel singur.

Sfantul Vasile: Nu stiu Tmpotriva carora dintre cele spuse de el
s-ar cuveni sa ne indignam mai mult? Oare impotriva tertipului prin
care a rastalmacit numele Unuia-Nascut, Tntelegandu-l cu totul
diferit de uzul comun al oamenilor si de evlavioasa traditie a Scrip-
turii? Aceasta pentru ca Tn uzul comun este numit Unul-Nascut nu
cel care a fost nascut de catre o singura [persoana], ci singurul care
a fost nascut. Cu rea-vointa premeditata alatura [termenul] ,crea-
turd” celui de ,Care a fost ndscut’, ca sa demonstreze cd numirea
»Care a fost nascut” atribuitd Domnului nu se deosebeste cu nimic
de cea de ,creaturd”. Caci, tot astfel 1si numeste si [Dumnezeu] Fiul,
precum este [scris]: ,Am nascut si am Tnaltat un/zu”4 si: ,lsrael, fiul
Meu cel Intai nascut"43. Asadar, [potrivit eunomienilor], Fiul este
numit astfel nu pentru cad are acel nume care este mai presus de
orice nume4, ci fiindca este vrednic de aceasta numire, precum
sunt si celelalte [creaturi].

428 Dumnezeu-Tatal.
429 Creatorul si opera sa,
407s. i, 2.

Al les. 4, 22.

43~Filip. 2, 9.
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Acestia Tsi cauta refugiul n textul lui Solomon, pentru ca, de
acolo, ca dintr-o tabdra militard, si devasteze [dreapta] credinta.
Astfel, din pricina acestei spuse: ,Domnul m-a creat”433 atribuita
Persoanei intelepciunii divine, au tras concluzia ca le este ingaduit
sa-L numeasca pe Domnul creatura.

in ceea ce ma priveste, am multe de spus despre aceasta
expresie. Mai Tntéi, ea este spusa o singura data Tn intreaga Scrip-
turd. Mai apoi, ea se afld Tntr-o carte434 plina de cugetari tainice si
care se desfasoard prin mijlocirea multor proverbe, parabole si a
multor cuvinte obscure si enigme. Si astfel, [din aceasta carte] nu
putem extrage nimic limpede si nici lipsit de ambiguitate. Tnsa aici
incetez de a mai vorbi, pentru a nu prelungi discursul cu divagatii
prea Tntinse. Noi am lasat pentru mai tarziu si la locul potrivit
cercetarea [textelor]41despre care [Eunomie] cugetd cu rea-vointa,
si acolo, precum va randui Dumnezeu, vom indrepta si acest pasaj.

Si cred ca, fara Tndoiala, cu [ajutorul] lui Dumnezeu si prin
cercetare, ni se va infatisa limpede un sens mai indreptatit al acestui
text si care sa nu poarte in sine nicio primejdie. Dar, intre timp, sa
nu uitdam a aminti un sens mai potrivit al [termenilor] ebraici la care
au ajuns alti talmacitori. Astfel, [acestia] au tradus ,m-a dobandit”
in loc de ,m-a creat"43%. latd ce piedica insemnata [se Tnaltd] Tn calea
blasfemiei lor, [prin care Tl numesc pe Fiul] creatura. Pentru ca acela43’
care a spus: ,Am dobandit om de la Dumnezeu'4® este evident ca a
folosit aceasta expresie pentru a-1naste pe Cain, nu pentru a-lcrea.

21. Dar sa revenim la cele dintru Tnceput. De aceea, spune
acesta, Unul-Nascut, de vreme ce a fost nascut si creat si provine

4B Pr. 8, 22.
434 Cartea pildelor (proverbelor) lui Solomon.
4% Din nefericire si din motive care ne scapa, Sfantul Vasile nu-si va tine aceasta

promisiune.
436 Remarca Sfantului Vasile este intemeiatd din punct de vedere filologic. La Pr. 8, 22,
textul ebraic se traduce Tn acest mod: lahve halali - ,Dumnezeu m-a dobéandit".

Septuaginta are Tnsa: Kuptoc ek Tiaev pe - ,Domnul m-a zidit".
437 De fapt este vorba despre Eva, nu despre Adam.
438 Fac. 4,1.
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din Unul singur, a devenit slujitorul desavarsit. Daca [Domnul] este
numit Unul-Nascut nu pentru ca a fost nascut de catre Unul singur,
ci pentru ca provine din Unul singur, pentru ce nu-L numesti Unul-
Creat? Si aceasta, de vreme ce, dupa tine, a fi ndascut si a fi creat este
unul si acelasi lucru; [fapt] pe care 7l gandesti si il Tnfatisezi atat de
lesne. Dar, precum se pare, niciun om nu este unul-nascut, deoa-
rece, potrivit cuvantului vostru, nasterea tuturor se produce din
impreunarea [trupeascd]. Nici Sara nu era mama unui copil unul-
nascut43d, deoarece nu i-a dat nastere singurd, ci Tmpreunda cu
Avraam. Si daca va pastrati cu tarie [ideile], cu necesitate se cuvine
ca Intreg neamul omenesc sd invete ca acest nume nu Tnseamna

lipsa de frate, ci lipsa unui impreuna-nascator443 /
Deja creatia este, in ceea ce priveste propria cauza, mai prejos
decat Dumnezeu Cuvantul, caci ei Ti lipseste cu desavarsire posi-

bilitatea de a fi una-ndscutd, asemenea Acestuia, fiindcd Fiul a luat
parte alaturi de Tatal la plasmuirea [creatiei]44. Si nici macar in
aceastd privintd nu se pot pune de acord. Caci Tl numesc pe Acesta
slujitorul desavarsit. Pentru ce, dupa voi, nu a fost si creatia facuta
de catre unul singur, de vreme ce Il asezati pe Dumnezeu Cuvéantul
ca pe un instrument nefnsufletit aldturi de Tatdl? Doar daca nu
tdgaduiesc si ca mesterul de corabii a construit singur vasul fiindca
a folosit unelte pentru alcatuirea lui. Astfel si creatia este una-
nascuta, ca si partile ei, nu numai nevazutele puteri, ci si corpurile
care cad sub simturi si, printre acestea, cele mai din urma [vie-
tuitoare], precum insectele de sub scoarta copacilor, lacustele si
broastele. ,Caci nsusi a zis si au fost facute.”4® De ce fel de slujire
avea nevoie Cel Ce plasmuieste toate numai prin vointa, facand sa ia
fiinta creatia Tn clipa Tn care doreste? Dar ce? In ce fel toate au fost
[create] prin Fiul intr-un fel atdt de potrivit noua? Astfel, vointa

fvFac. 21, 2.
4° Asadar, precum lisus Hristos S-a ndscut sub ani din singura Fecioara Maria, la fel,
mai Tnainte de toti vecii, Fiul S-a nascut numai din Tatal.
4 Fiind creata prin participarea Tatdlui si a Fiului, deci de catre doua Persoane, creatia
nu mai poate fi ,una-ndscuta”. insa, in conceptia eunomienilor, singurul Creator este
Tatal, Fiul fiind un simplu instrument auxiliar.

Ps. 148, 5.
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dumnezeiascd, tasnind ca dintr-un izvor din prima cauzd, este pusd
in lucrare prin icoana proprie [Tatalui], prin Dumnezeu Cuvantul.
[Ereticul acesta] L-a numit pe Fiul Unul-Nascut ,servitor”. Si I-a
atribuit acest maretd3 nume, din pricina ca este mereu gata sa
slujeasca cele ce-l sunt poruncite. Caci, daca [Unul-Nascut] poseda
slava desavarsita nu atat pentru ca este Dumnezeu, ci mai curand
pentru ca este un servitor desavarsit, cu ce se va deosebi El de du-
hurile insarcinate cu diverse activitati44 care isi indeplinesc irepro-
sabil lucrarea slujirii lor? Pentru aceasta, a unit [expresiile] ,care a
fost nascut” si ,creat” ca sa dovedeasca inexistenta vreunei deosebiri
intre Fiul si creatura.

22. Se cuvine sa ascultam si sfatuirea acestuia:

Eunomie: Luand aminte la numirile de Tata si de Fiu, nu tre-
buie, spune el, sa cugetam nasterea [Fiului] in chip omenesc si nici
ca, plecand de la nasterile oamenilor, sa-L supunem pe Dumnezeu
numirilor si patimilor impreunarii.

Sfantul Vasile: Acest sfat [ne spune] ca nu trebuie sa cugetam
vreo asemanare dupa fiinta Tntre Fiul si Tatal. Caci aceasta o si
intentioneaza tagaduind unirea, ca si cum fiinta Tatalui nu ar avea
nimic comun cu cea a Unuia-Nascut. lata cateva dintre aceste ma-
rete distinctii Tntre nume, pe care le-am trecut cu vederea din pri-
cina multimii lor: cele ce au aceeasi expresie nu au totusi [intot-
deauna] si aceeasi semnificatie"l45. Aceasta ca sa nege cd Tatal este
[Tatdl] unui Fiu, din pricina celor ce sunt numiti parinti pe pamant.

Cu toate cda sunt numeroase [aspectele] care despart cres-
tinismul de ratacirea elenilor si de ignoranta evreilor, nu cred ca
exista vreo dogma mai insemnata in Evanghelia mantuirii noastre in
afara credintei Tn Tatal si in Fiul. Chiar si cei care, din pricina in-
diferent carei rataciri, se despart [de Bisericd] recunosc ca Dum-
nezeu este creator si fauritor4d6. Insa unde 7l vom réndui pe cel care

443 Ironia este evidenta.

MAEvr. 1,14.

45 Se face referire la omonime, cuvinte identice ca forma si pronuntare cu altele, dar
deosebite ca sens. Pasajul este usor ironic.

446 Arijjioupyoq - ,artizan, artist, mester, plasmuitor, faurar".
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propovaduieste ca [termenul] de ,Tatd” este un nume fals, cel de
-Fiu” o0 simpla denumire si care nu vede nicio deosebire intre a
marturisi fie un Tatd, fie un Creator, si care il numeste pe Fiul
creaturda? in care secta 1l vom numara? Printre eleni, sau printre
evreiddr? Caci nu trebuie numarat printre crestini acela care neaga
puterea evlaviei si caracteristica adorarii noastre. De aceea nu am
crezut intr-un F&cator si ntr-o creaturd, ci am fost pecetluiti in
Tatal si Tn Fiul prin harul botezului. Astfel Tncat, indrdazneala de a
Tnlatura aceste expresii inseamna a vaduvi Evanghelia de puterea ei,
propovaduind un Tata Care nu a nascut si un Fiu Care nu a fost
nascut.

Tnsa afirm acestea, spune [Eunomie], ca sa evit notiunea de ,pa-
timire”, care este fireasca [termenului] de ,Tata”. Bine, fireste, cel care
a cunoscut cu adevarat evlavia trebuie sa respinga gandirea necu-
vioasa din aceste cuvinte, daca ar exista in ele asa ceva, si sa nu in-
lature expresia cu totul ori sd respinga, sub pretextul necuviintei,
ceea ce este folositor Tn acestea. Tnsa trebuie sa se purifice de gan-
durile josnice si trupesti in privinta dogmelor privitoare la Dum-
nezeu si sa cugete o nastere care sa se potriveasca sfinteniei si lipsei
de patima a lui Dumnezeu. Cat despre modul dupa care a nascut
Dumnezeu, acesta trebuie lasat deoparte, ca fiind negrait si mai pre-
sus de cugetare. Si asa este adus la asemanarea dupa fiinta din pri-
cina denumirii de ,nastere”. Este limpede pentru cercetarea noastra
cd numirile utilizate aici care vorbesc despre ,Tatd” si ,Fiu” nu ex-
prima Tn niciun chip patimiri trupesti, ci fiecare expune numai

447 Sfintii Parinti au asociat adeseori tendintele teologice sabeliene cu o resurgenta a
filosofiei grecesti, iar arianismul cu revirimentul iudaismului, ,iudaismul se lupta cu
paganismul si amandoud cu crestinismul, asa cum altddatd egiptenii si asirienii erau
dusmani unii altora, dar améandoua popoarele la un loc dusmani ai lui Israel, asa cum si
in viciu gasim teama si indrdzneala, care se lupta intre ele, dar améandoua duc lupta
Tmpotriva barbatiei. O astfel de luptda - si dintr-o parte si din alta - este dusa si
fmpotriva dreptei credinte; pe de o parte, atacurile lui Sabelie, iar de altd parte, ale
celor ce invatd ca Fiul nu este asemenea cu Tatal, Noi Tnsd, dupa cum am fugit de
paganism, Tndepartand reaua inchinare la idoli si osandind politeismul cel fara de
Dumnezeu, tot asa am fugit si de blasfemia iudeilor, care tagaduisera pe Fiul lui
Dumnezeu.” (Sf. Vasile cel Mare, Omilia XXIV, in Omilii si cuvantari, PSB 1, serie noua,
p. 348).
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relatia unuia cu celdlalt. Tata este cel care daruieste inceput exis-
tentei altuia potrivit asemanarii cu firea sa; iar fiu, cel care a primit
inceputul existentei de la un altul prin nastere.

23. Asadar, cand auzim ca un om este tata, ne vine in minte
gandul patimii. Dar cand este vorba despre Dumnezeu-Tatal,
gandurile noastre se Tnalta catre cauza lipsitd de patimire. Numai
[Eunomie] aplica aceastd numire firii supuse patimirii si refuza ca
fiind cu neputinta tot ceea ce este mai presus de puterea noastra de
intelegeredd8 Caci nu se cuvine ca, luand aminte la patimirea fiin-
telor stricacioase, sa nu creada in nepatimirea lui Dumnezeu. Astfel,
nici nu se poate asemana fiinta [lui Dumnezeu] cea neschimbabila
si nestricacioasa cu firea [creatd] cea curgatoare si supusa miria-
delor de transformari. Nici datoritd faptului cd vietuitoarele cele
pieritoare nasc prin patimire, nu ar trebui sda considere ca si la
Dumnezeu este la fel. Tnsa, mai curand ar trebui sd se porneasca de
aici catre adevar, fiindca cele stricacioase [se nasc] Tn acest chip, iar
cele nestricacioase Th mod contrar449,

Pe de altd parte, nu se poate spune ca acesti termeni au fost
stabiliti Tn primul rénd si exclusiv pentru oameni si ca 7i atribuim Tn
mod abuziv lui Dumnezeu. Pentru ca si Domnul nostru lisus
Hristos ne Tnalta [mintile] catre inceputul tuturor si catre adevarata
cauza a tuturor lucrurilor, cdnd spune: Jar voi sa nu numiti pe
nimeni tatal vostru pe pamant, caci aveti un Tata al vostru in

48 Acceptand aceasta axioma, intregul edificiu al teologiei, cu tainele sale supraumane,
se naruieste. Pentru Eunomie si pentru alti ereziarhi din istoria crestinismului,
ratiunea poate si trebuie sa explice si sa fundamenteze orice dogma potrivit limitatei
logici omenesti. Sf. Atanasie cel Mare sesizase deja acest aspect: ,Arienii, Intorcandu-se
n ei Tnsisi, si necugetdnd nimic mai mult in afara Scripturilor, asemenea saducheilor,
au Tnteles Scripturile de Dumnezeu insuflate dupa cugetérile omenesti. Auzind deci ca
Fiul e intelepciunea si stralucirea si Cuvantul Tatalui, s-au obisnuit sa intrebe: cum pot
fi acestea? Dupa ei nu poate fi ceea ce nu pot intelege ei” (Epistola a doua catre
Serapion, Tn Sf. Atanasie cel Mare, Scrieri, partea a Il-a, PSB 16, traducere de Pr. Prof.
Dumitru Sténiloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne,
Bucuresti, 1988, p. 67).

449 Eunomienii nu faceau distinctia intre cele doud planuri ale existentei: creatul si
necreatul, amestecadndu-le Tntr-un mod panteist-emanationist.
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ceruri”*50. Pentru ce sa socotim vrednice de inlaturat aceste expresii
ca si cum ar indica patimi trupesti, cata vr.eme Domnul le-a transfe-
rat de la oameni la Dumnezeu ca potrivite pentru nepatimirea Sa? Si
daca mai este numit si Tatal creaturilor, aceasta nu se opune deloc
rationamentului nostru. lar Cel Care a zamislit picaturile de roua,
dupa cuvéantul lui lov45, nu a ndscut in acelasi fel si picaturile de
roua, si pe Fiul lar daca acesti [eunomieni] Tndraznesc si acest lucru,
Tncat sa o aseze Tn acelasi rang si s& numeasca ,fiu” fiinta pe care o
are roua, ne elibereaza de grija de a le mai spune vreun cuvant,
fiindca duc blasfemia lor pana la ultima treapta a nerusinarii.

Caci, daca Dumnezeu este numit Tatal nostru al tuturor, totusi
nu este Tn acelasi fel si Tatal nostru si Tatal Unuia-Nascut. Insa,
fiindcd Domnul este numit ,intdiul nascut al intregii creatii’4® si
Lintaiul nascut dintr-o multime de fratf4sl, aceasta 1i consolideaza
[lui Eunomie] necuviinta, deoarece ar fi fost invatat de catre Evan-
ghelie cda Domnul numeste mama si frati pe cei care s-au inrudit cu
El prin virtute. Fiindca spune: ,Cine este mama Mea si cine sunt
fratii Mei”, daca nu cei care implinesc ,voia Tatalui Meu Celui din
ceruri *5*? Astfel cd Dumnezeu este numit Tatal nostru, nu in chip
abuziv ori metaforic, ci in Tnteles propriu, principal si adevarat.
Aceasta deoarece prin mijlocirea parintilor nostri trupesti ne-a adus
la fiintd din neant si purtarea lui de grija ne-a Tnsotit [mereu]. Dar,
daca noi, prin harul infierii, ne-am invrednicit a-L numi cu adevarat
Tata pe Dumnezeu, ce motiv ne va impiedica sd-L numim, precum
se si cuvine, Tatal Celui Care li este prin fire Fiu si a izvorat din
fiinta Sa?

Nu trebuie din pricina denumirilor de Tatd si de Fiu sa gandim
cd nasterea Domnului este omeneascd. O afirm si eu. Astfel ce-i
Tmpiedica pe acesti preaevlaviosi [eunomieni] sa creada ca este
dumnezeiasca si lipsita de patimd? insa [Eunomie] se foloseste de
aceste rationamente nu pentru a demonstra cd Dumnezeu a nascut

-HMt. 23,9.
4 lov 38, 28.

IST Col. 1,15.
‘53Rom. 8, 29.
TMMt. 12,48-50.
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fara patima, ci cd nu a nascut deloc. Pentru ce ai afirmat, o prea-
bunule, Tn rationamentele de mai sus, ca fiinta Unuia-Nascut este
vlastar? Fiindcd, in cazul in care nu a fost ndscut, de unde péna
unde Acesta este vlastar, potrivit cugetarii tale? Insa, din pricina
opozitiei intre nascut si nenascut, [acestuia] Ti place sa se angajeze
in controverse, pentru a demonstra ca fiinta [Domnului] este vlas-
tar. Daca respinge acest [termen] ca exprimand o patimire, ce 1l Im-
piedica sa accepte, datorita acelorasi pricini, si faptul ca Dumnezeu
este Facator [al creatiei]? Tntr-adevar, toate lucrdrile trupesti sunt
insotite de o ostenealda mai mare sau mai mica, potrivit fortei folosite si
potrivit cu deosebirile dintre marimea celor ce sunt lucrate.

Dar a spune ca firea cea dumnezeiasca si fericitd este supusa
trudei, nu este mai putin necuvios decat a spune cad este supusa
patimilor celor rusinoase. Tnsd, dacd [Dumnezeu] creeaza fara pa-
tima, Tncuviintati faptul ca si nasterea Sa este fara de patima.

24, Asadar, Dumnezeu este numit Tata Tn mod propriu si Intr-un
chip cu totul potrivit. lar acest nume nu este al unei patimi, ci al
inrudirii, fie dupd har, ca la oameni, fie dupa fire, ca in cazul Unuia-
Nascut. Dar a fost spus indeajuns. Acum, sa admitem ca, la fel ca in
privinta a nenumarate alte lucruri, aceasta expresie este rostita in
mod figurat, ca metafora. Deci, auzim [din Scripturd] ca Dumnezeu
Se manied, doarmed0 si zboard si altele de felul acesta, care ne
infdtiseaza niste intelesuri care nu sunt potrivite cugetarii comune.
Cu toate acestea, nici nu stergem cuvintele Duhului si nici nu
intelegem cele auzite in sens trupesc. Pentru ce, dar, sa nu cercetdm
cu mare atentie sensurile demne de Dumnezeu ale acestei expresii
atat de adesea folositd de catre Duhul? Si oare aceasta [expresie]
este singura pe care ar trebui sa o inlaturam din Scriptura, fiindca o
denuntdm ca fiind folositd in mod trupesc45/? Dar, sd examindm si
aceasta. Termenul ,a naste" semnifica doua lucruri conform uzului

45 Num. 22, 22.

450 Ps. 43, 25.

Ai Antropomorfismele scripturistice sunt simple metafore, simple concesii facute
nivelului istorico-social de intelegere a Cuvantului revelat.
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de aici458 patimirea celui care a nascut si inrudirea lui cu cel care a
fost nascut. Deci, care dintre cele doua Tntelesuri Tl are termenul [,a
naste”] cand Tatal Ti spune Unuia-Ndascut: ,Din pantece mai Tnainte
de Luceafar Te-am nascut”49 si: ,Tu esti Fiul Meu, Eu astazi Te-am
nascut”460? Patimirea obisnuitd nasterii, ori inrudirea dupa fire? in
ceea ce ma priveste, afirm ca este aceasta [din urma]4l si socotesc
despre acestia ca nu o vor contrazice, chiar daca ar fi cuprinsi de un
delird& invederat. Astfel ca, desi expresia Ti este proprie lui Dum-
nezeu, pentru ce o dispretuiesti ca straina? lar dacd a fost preluata
dintre cele omenesti, alege ceea ce este sanatos Tn ea si Tndepartea-
za-te de ceea ce este Tn mod limpede mai rau. Este ingaduit, Tntr-ade-
var, Tn cazul unei expresii cu mai multe intelesuri, s&/ ne lasam
condusi de termenul Tnsusi catre notiunea corectd, Tnlaturédnd ceea
ce este josnic si rusinos. insa, nu-mi spune: ce este aceasta nastere?
De ce fel si cum se produce? Dar, intrucat modul [nasterii] este
negrait si de necuprins cu mintea, noi nu lepadam credinta stator-
nica Tn Tatal si Tn Fiul. Caci, dacd avem de gdnd sd m&surdm toate
cu Tntelegerea noastra4‘l si daca presupunem ca tot ceea ce nu poate
fi cuprins de gandurile noastre nu exista deloc, irositd va fi rasplata
credintei noastre, irosita va fi rasplata nddejdii noastre. Cum ne
vom mai Tnvrednici de fericirile [dumnezeiesti], care se intemeiaza
pe credinta Tn cele nevazute44, daca vom acorda incredere numai in
cele care ne sunt evidente gratie rationamentelor noastre? Pentru ce
popoarele si-au pierdut dreapta socoteala4™ si si-au intunecat inima
lor lipsita de intelegere ™ ? Nu din pricina ca urmeaza ceea ce este
aparent [adevarat] potrivit rationamentelor proprii, neincrezandu-se

458 Omenesc.
159 p s A A
A Ps, 2, 7.

46l inrudirea dupa fire.

462 Literal: (jeAayxoAia - potrivit medicinii antice, ,acumulare excesivd de fiere neagra
in organism, melancolie".

483 Fizica moderna a ajuns la concluzia ca nici realitatea creata nu poate fi cuprinsa cu
mintea si explicatd. Cu atat mai mult realitatile transcendente, necreate.

4647n. 20, 29: Jisus i-a zis: Pentru ca M-ai vazut, ai crezut. Fericiti cei ce n-au vazut si au
crezut!"

465’ EpaTaiotu - ,a deveni zadarnic, inutil, frivol, neserios, a se prosti".

486 Rom. 1, 21.
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in propovaduirea Duhului? Despre acestia se tanguieste lIsaia ca
pentru cei pierduti: ,Vai de cei Tnvatati in sinea lor si priceputi n
ochii /or/"467 Nu [vorbeste] oare chiar despre unii ca acestia?

Acum sar peste [pasajele]48 intermediare Tn care [Eunomie] a
afirmat deschis ca Fiul nu a fost nascut si peste cele in care se
straduieste sa demonstreze prin sofisme ca Unul-Nascut este zidire
si creaturd. Acum ma voi intoarce catre cele mai Tnsemnate [ches-
tiuni] ale blasfemiei sale, indicandu-le numai pe acelea care au fost
lasate deoparte. Si aceasta pentru ca el doreste sa-si tdinuiasca sub
cuvinte blasfemia pe care a pregatit-o dinainte. Si, fiindca [vrea] sa-si
mai domoleasca aroganta discursului, spune ca nu face un lucru
comun din Unul-Nascut si creatie, uitandu-si propriile dogme pe
care le-a prezentat Tn rationamentele infatisate de el, mai sus, cu
glas puternic si limpede. Din nou se pravaleste Tnsd intr-o contra-
dictie izbitoare si necuvioasa. Asadar, scrie:

Eunomie: Astfel, nimeni sa nu fie dezgustat in a spune ca Fiul
este o creaturd, de vreme ce comuniunea numelor face ca si fiinta sa
fie comuna.

Sfantul Vasile: Cum se poate, o, preaintelepte, ca diversitatea
firilor sa decurga cu necesitate din deosebirea numelor? Fiindca, va
amintiti, fireste, ca in rationamentele de mai sus demonstra aceasta;
acum oare nu va decurge si comuniunea numelor din comuniunea
firilor? Intr-adevar, este limpede ca nu proclama aceasta prin cu-
vintele sale o singura data si nici in treacat. lar in clipa de fatd, dupa
putin, continua iarasi, adresandu-se celor care i se opun, ca si cum
s-ar cai de cele spuse despre comuniunea numelor, care nu o pre-
supune si pe cea a firilor:

Eunomie: Daca exista vreo grija pentru adevar, trebuie sa mar-
turisim cg, in cazul in care numirile sunt diferite, si firile vor fi diferite.

Sfantul Vasile: S-ar putea folosi oare niste rationamente mai la
indeméana [ca acesta]? Tn atat de putina [vreme] s-a reintors catre

46718, 5, 21.
4688 Din Apologia ereziarhului.
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contradictii. Acum spune cd deosebirea numelor exprima limpede si
cu necesitate deosebirea firilor, acum iardsi despre comuniunea
numelor ca nu o produce pe cea a firilor. Insa noi, precum socotesc,
vom proceda asemenea acelora care invinuiesc pe altul de crima,
calomnie, loviturd sau de vreuna dintre alte greseli.

25. Acum sa trecem la punctul principal al rautatilor sale.
Acesta a observat ca este un principiu comun tuturor crestinilor in
egald masura - fireste, al acelora care sunt vrednici de aceasta
denumire -, [principiu] potrivit caruia Fiul este lumina nascuta,
raspandind lumind nenascutd, si este Binele Tn Sine si Viata Tn Sine,
iesind din izvorul cel de viata facator si din bundtatea parinteasca.
Mai apoi, a priceput ca rasturnand aceste notiuni ale noastre nu va
dobandi nimic Tn plus cu sofismele sale. Aceasta pentru ca Tatal
este marturisit ca lumind, la fel si Fiul, iar notiunea de lumina fiind
una si aceeasi, de la sine va fi purtat catre marturisirea Tnrudirii Lor
dupa fiinta. Caci, Tntre o lumina si o alta lumina nu exista nicio
diferenta, nici potrivit numirii, nici potrivit fiintei. Astfel, ca sd ne
rapeasca [aceastd evidentd], Tnvaluie cuvantul credintei Tn paien-
jenisul tertipurilor sale, invatdnd ca aceste [lumini] sunt cu nepu-
tintd de comparat si fard nicio comuniune intre ele. Mai afirma si ca
opozitia Tntre nenascut si nascut este aceeasi ca [opozitia] Tntre
luminad si lumina. lar dacd ne Tmpotrivim acestei [afirmatii], ne
sileste sa marturisim ca Dumnezeu este compus. Insda, mai curand
sa ascultdm chiar spusele sale.

Eunomie: Oare - spune acesta - lumina numitd nenascuta sem-
nifica ceea ce este nascut, sau sunt una si aceeasi fiecare? lar daca
sunt un lucru si un alt lucru, atunci ceea ce este alcatuit dintr-un
lucru si un alt lucru este ceva compus. Insa ceea este compus nu
mai este nenascut. lar daca [sunt] unul si acelasi lucru, cu atat mai
mult existd in mod necesar o diferentd Tntre lumind si luming, Tntre
viata si viata, ca si intre putere si putere.

Sfantul Vasile: Priviti si Tntelegeti aceastd blasfemie infiordtoare!
Cu atat mai mult - spune el - exista Tn mod necesar o diferenta intre
lumina si lumina, intre viata si viata, ca si Tntre putere si putere.
Asadar, 1l vom intreba: cum putem masura distanta de la nenascut
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la nascut? Oare este mica, astfel incat sa se poata Tntalni unul cu
altul cadndva? Sau este intru totul de nerealizat [de parcurs] si cu
mult mai mult imposibila decat [faptul] ca unul si acelasi sa fie in
acelasi timp viu si mort, sanatos si bolnav sau treaz si adormit
totodata? Fiindca toate acestea se afla unul fata de altul intr-o
opozitie extrema, astfel Tncat, daca unul este prezent, celalalt este
absent. Aceasta deoarece este cu neputinta sa existe impreuna sau
sa se Tmpace unul cu altul.

26. Opozitia intre nenascut si nascut este, [potrivit lui
nomie], Tn acest chip: a numi lumina pe Tatal si lumina pe Fiul si ca
lumina aceastad® este despartita de lumina aceea4/0, precum este
despartit nascutul de nendscut. Nu este cat se poate de limpede? Si
acestea sunt astfel, chiar daca vom pretinde cd folosim cuvinte
conciliante, numind Tntr-adevar pe Fiul lumina, cand de fapt, prin
forta argumentarii, abatem ideea catre ceea ce este contrar. Cer-
cetati, asadar: ce se opune nenascutului? Altceva care este nenascut,
sau nascutul? Negresit, nascutul. Ce se opune luminii? O alta lu-
mind, sau Tntunericul? Neindoielnic, Tntunericul. Dacd existd o
diferenta intre nenascut si nascut, cu atat mai mult exista in mod
necesar o diferenta Tntre lumina si lumina. Exista vreunul dintre [oa-
meni] care sa nu-si dea seama de aceasta blasfemie? Strecurand cu
viclenie aceasta afirmatie ca lumina se opune luminii, insinueaza ca
fiinta Unuia-Nascut este opusa luminii. Sa ne arate el o lumina opu-
nandu-se altei lumini si [sa ne convingd astfel] cd acesta constituie
modelul antitezei care ar exista Tntre nenascut si nascut. Tnsa
aceasta nu exista si nici el nu ar putea-o concepe. Dar nici noi nu
suntem necunoscatori asupra tehnicii prin care Tsi ticluieste n taina
blasfemia. Caci, de vreme ce socoteste cd nendscutul se opune nas-
cutului ca un [termen] contrar, el aplicd aceeasi opozitie intre lu-
mina si lumina pentru a demonstra prin toate [mijloacele] ca fiinta
Tatdlui este opusa si potrivnica celei a Unuia-Nascut. De aceea [are
loc] si aceastd legiferare a noilor sale dogme: cata deosebire exista

‘<OFiul.
47 Tatal.

Eu-
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intre lumina si lumina, tot atata trebuie safie cu necesitate si intre
nascut si nenascut. Insa, bineinteles, Tntre nascut si nenascut nu
exista o opozitie potrivit fiintei lucrurilor, precum sustin acestia, ci
potrivit alegerii4nl cuvintelor. Insa, Tntre lumina si lumind nu putem
cugeta vreo opozitie, nici potrivit expresiei, nici potrivit notiunii.

insa, pare-se ca se Tnsala pe sine insusi cu sofismele sale ama-
gitoare. Caci el crede ca [termenii] care deriva din cei contrari au
Tntre ei aceeasi opozitie precum au [intre ei] si cei [contrari] de care
depind472 si daca un contrar este alaturi de un alt contrar, atunci
contrarul [primului] se va afla in relatie cu al doilea contrar473. De
pilda, daca vederea insoteste lumina, atunci si orbirea Tnsoteste in-
tunericul. Daca viata Tnsoteste senzatia, atunci moartea Tnsoteste
lipsa de senzatie. Toti cei care au cercetat catusi de putin stiu ca
aceasta [argumentare] are slaba putere [de convingere] si nu se po-
triveste Tn toate Tmprejurdrile. Caci nu intotdeauna viata Tnsoteste
starea de veghe, precum nici moartea nu Tnsoteste Tntotdeauna
somnul. Tnsa nascutul nu este contrariul nenascutului. Fiindca, daca
ar fi contrare, s-ar nimici unul pe altul si poate [nimicirea] s-ar
abate cumva asupra capului celor care rostesc blasfemii. Thsa [nas-
cutul si nenascutul] nu sunt potrivnici conform firii si, fiind termeni
aflati Tn relatie, nu se afld cu necesitate intre ei vreun interval, pre-
cum s-a demonstrat ca exista intre cei din care deriva.

27. Deci, renunta la cuvintele tale, sau cel putin nu-ti tagadui
blasfemia. Fiindca a ta este blasfemia care spune: cata deosebire
exista intre lumind si lumind, tot atata trebuie safie cu necesitate si
intre nascut si nendscut. Astfel, de vreme ce niciodata nascutul nu

47l Este subliniatda conceptia Sf. Vasile cel Mare privind originea conventionald a
limbajului uman (kcit& Oeaiv),

'"E Daca A este corelativul lui C, iar B corelativul lui D, iar A este contrarul lui B, atunci
C va fi la randul sau contrarul lui D. Astfel, dacd lumina este corelativa vederii, iar
intunericul corelativ orbirii, iar vederea si orbirea sunt contrare, atunci si corelativii
lor, lumina si Tntunericul, sunt contrari,

473 Altfel spus, dacd vederea si orbirea sunt contrare, iar lumina este corelativul vederii
si are drept contrar Intunericul, atunci si intunericul va fi corelativul orbirii.
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se va Tmpartdsi de nenascut, niciodata nu-l vei face partas nici
luminii. Si, dupa tine, fiinta Unuia-Nascut este in aceeasi masura
ndepartata atat de [calitatea de] nenascut, cat si de [posibilitatea
de] a fi cugetata sau numita ca lumina. Insd [Apostolul] loan, prin
glasul plin de maretie al Duhului, striga catre tine, spunand: ,El era
lumina cea adevaratda”474. Tu nu ai urechi pentru auzit, nici inima
pentru Tnteles4m. Tu respingi prin sofisme fiinta Unuia-Nascut ca
potrivnica prin fire luminii si ca neputand exista Tmpreund cu
[lumina]. Si totusi, desi [ar fi 0 dovadd] puternica, nu poti afirma ca
I-ai rapit Unuia-Nascut numirea de lumina. Pentru ca evlavia nu
consta in zgomote ale aerului4/, ci in puterea Tntelesurilorl77.

[Eunomie] nu raméane statornic Tn aceste [cugetdri], ci supune
aceleiasi masuri a distantei atat viata, cat si puterea, spunand: in
masura in care exista o diferenta intre nascut si nenascut, cu atéat
mai mult exista in mod necesar o diferenta Tntre lumina si lumina,
intre viatd si viata, ca si Tntre putere si putere. Asadar, dupa tine,
Unul-Nascut nu este nici viata, nici putere. Atunci, tu Tnlaturi ceea
ce Tnsusi Domnul grdieste: ,Eu sunt viata”478. Mai Tnlaturi si ceea ce
spune [Apostolul] Pavel: ,Hristos, puterea lui Dumnezeu”47. Caci
ceea ce a fost demonstrat mai sus el le va adapta la cele de acum.
Fiindca nu viata si puterea s-ar afla in opozitie cu viata si puterea, ci
deplina si desavarsita opozitie se afld intre [viata si putere], pe de o
parte, si moarte si neputinta, pe de alta. Acesta, dupa ce a tainuit
amagirea sub iscusita imbinare a cuvintelor, Tsi ticluieste Tn mod
secret si adanc infioratoarea lui blasfemie. lar dupa ce, prin maies-
tria argumentelor, a indepartat fiinta Unuia-Nascut de Tatal pana
intr-acolo Tncéat sa-L faca potrivnicul Acestuia, lasa Tn urma numai
cuvintele de preamarire.

4741n. 1, 9,

475 /s. 6, 9; Mt. 11,15; 13,15.

476 Tn cuvinte cu continut uman arbitrar.

477 Logosul - Cuvantul - este Cel Care daruieste sensul teologic autentic cuvintelor umane.
Mai mult, cuvintele omenesti nu sunt simple miscari ale aerului, ci purtatoare de sens.

478 In. 14, 6.

4711 Cor. 1, 24,
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Asadar, noi [ce sa-i raspundem]? Marturisind cd Tatdl este ne-
nascut, iar Fiul nascut, Tn ce chip sa ocolim asezarea lor in opozitie?
Ce sa spunem? Ca este un Fiu bun al unui Tata bun, cd o lumina
vesnica a stralucit din lumina nendscuta, ca un izvor datator de
viatad a radsarit din viata Tn sine, cad puterea lui Dumnezeu s-a aratat
din puterea in sine. lar Tntunericul, moartea si neputinta sunt ran-
duite stapanitorului acestei lumi4 J, conducatorilor acestei lumi de
tenebred8, duhurilor rautatii4d3 si oricarei puteri care este vrajmasa
dumnezeiestii firi. Aceasta nu ca si cum lor le-ar fi fost sortit sa fie
prin propria fiintd potrivnici binelui4d3 fiindca reprosul se va in-
toarce impotriva Creatorului, ci fiindca s-au lipsit de bine prin pro-
pria libertate de alegere si au alunecat catre rautate. Catre aceasta
conditie s-a straduit sa aduca firea Unuia-N&scut limba aceasta lup-
tatoare Tmpotriva lui Dumnezeu. Fiindca, negresit, acesta nu poate
afirma ca stabileste despre fiinta Tatdlui cd este lumind superioara
in slava si stralucire si ca presupune despre fiinta Unuia-Nascut ca
este si aceasta lumind, insa mai mohoréata si mai tulbure. Aceste cu-
getari nu sunt ale evlaviei, deoarece neclaritatea exclude asema-
narea chipului. De altfel, este vrednic de dorit ca [Eunomie] sa fie
Tnvinuit de acestea. Caci nu vom avea nevoie de prea mare cazna
pentru a-1indrepta.

28. in clipa de fata, deosebirea Tntre nenascut si nascut nu este
de felul ,mai mult” sau ,mai putin'ori ca intre o lumina mai mare si
una mai micd. Dimpotriva, [deosebirea] este de felul distantei Tntre
[elementele] care nu pot nicidecum existd Tmpreuna. Fiindca este cu
neputintd ca acela care a primit aceeasi soarta cu altul sa poata trece
candva, prin prefacere, la opusul sau, astfel incat nascutul sa se
transforme Tn nenascut si invers, nenascutul sd se preschimbe in
nascut. Nu i-a mai ramas decat acest argument in care sa se
refugieze celui care a proclamat odata ca in masura Tn care exista o

480in. 12, 31.

4 Ef 6,12

4QEf. 6,12.

48 Delimitare evidentd de pozitiile dualiste ale gnosticismului. Raul nu este un rod al
unei esente rele prin ea Tnsasi, ci o consecinta a libertatii.
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diferentd intre ndscut si nendscut, cu atadt mai mult exista in mod
necesar o diferentd intre lumina si lumina. Deoarece lumina pura,
cand este alaturata celei palide si mohorate, nu se deosebeste Tntru
nimic de aceasta din urma, cu exceptia intensitatii. Insa, nenascutul
nu este o intensificare a nascutului, nici nascutul nu este o degra-
dare a nendscutului, ci se afld, ca sa spun asa, ia o distantd egala
unul de altul. Ins&, la cei care socotesc nenascutul si ndscutul sub-
stante, se Intalnesc, pe langa astfel de absurditati, altele inca si mai
mari. Deoarece contrarul va fi nascut de catre contrar, iar in locul
inrudirii firesti se va arata cu necesitate discordia dupa fiinta Tntre
acestea doud. Insa este mai mult ignorantd decat lipsa de evlavie sa
afirmi ca fiinta este contrarul nu stiu carui lucru dintre toate [cele
care exista], de vreme ce este marturisit de multa vreme de catre
nteleptii din afard44 cd nu este cu putinta sd existe un contrar al
fiintei4 5. insa, cand acesti [eunomieni] nu-i afla pe [inteleptii pa-
gani] ca aliati ai blasfemiei lor, 7i dispretuiesc ca pe un nimic. Dar
ceea ce este adevarat ar fi faptul sa recunoastem ca nascutul si
nenascutul ar trebui considerati proprietati ale fiintei, fiind astfel
condusi ca de mana catre ideea clara si lipsita de confuzii a Tatdlui
si a Fiului. in acest chip ne vom izbavi de primejdia blasfemiei si
vom pastra ordinea logica in rationamente. Fiindca proprietatile, ca-
racteristicile si formele considerate in fiinta disting ceea ce este co-
mun prin caracteristicile proprii, Tnsa nu distrug comuniunea firii.
De exemplu, dumnezeirea este comuna, Tnsa paternitatea si filiatia
sunt proprietati. lar din combinarea acestor doua, a comunului si a
propriului, se naste in noi Tntelegerea adevarului. Astfel Tncat,
atunci cand auzim despre o lumina nenascutd, ne gandim la Tatal,
iar cand [auzim] despre una nascuta, primim n minte notiunea de
Fiu. Tn masura in care nascutul si nenascutul nu sunt considerati ca
aflandu-se Tn antiteza, Tntr-atat intre lumina si luminda nu se afla
nicio opozitie.

|81 Cei profani, necrestini.

¥3s Ideea este aristotelica (,O altd caracteristicad a substantei este ca ea nu are contrar.
Care ar putea fi contrarul unei substante prime, cum este un anumit om ori un anumit
animal? Nu exista niciunul. Si nici omul, nici animalul nu pot avea un contrar."
Aristotel, ,Despre categorii”, 5, 3 b, Tn Aristotel, Organonul, voi. |, traducere de Mircea
Florian, Ed. Iri, Bucuresti, 1997, p. 102).
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Caci aceasta este firea proprietatilor, aceea de a arata caracterul
propriu Tn identitatea fiintei'l8. Caci aceste proprietdti se disting
adeseori, Tndepartandu-se pané la opozitie, Tnsd nu sfasie unitatea
fiintei; de pildd, zburatoarele si [vietuitoarele] care umbla, cele din
apa si cele de pe pamant, cele rationale si cele nerationale. [Existd]
un singur substrat al tuturor acestor substante, iar proprietatile lor
nu altereaza substanta, nici nu pricinuiesc vreo dezbinare Tntre ele.
nsa, daca lasam lucrarea semnelor distinctive sa ne patrunda ca o
lumina in suflete, aceasta ne va conduce catre o intelegere care este
accesibild mintilor noastre. Tnsa, [dacd] ldsam sa treacd opozitia
proprietatilor in fiintd, [Eunomie] isi va lua de aici prilejul pentru
blasfemia sa si ne va Tnspaiménta ca pe niste copii cu sperietoarea
sofismelor sale, potrivit carora, dacd lumina este altceva decat ne-
nasterea, atunci vom demonstra cu necesitate cd Dumnezeu este
compus.

29. Eu Tnsd ce sd mai spun? Daca lumina nu ar fi fost altceva
decat nenasterea, atunci nu ar mai fi putut fi atribuita Fiului, deoa-
rece nenasterea nu-i poate fi atribuita [in niciun caz.] Si din aceasta
am putea Tnvata diferenta dintre semnificatiile expresiilor. Despre
Dumnezeu se spune ca locuieste in lumina4gd’ si cd Se Tmbraca cu
lumina4adg iar despre Cuvantul nu se spune ca locuieste Tn propria
nenastere, nici cd o are in afara Sa, fiind Tnfasurat de aceasta.
Aceasta ar fi ridicol. Tnsd nenasterea si nasterea sunt proprietati dis-
tinctive4®. Caci dacd nu ar fi niciun lucru care sa caracterizeze
fiinta, [aceasta] nu ar ajunge in niciun chip la Intelegerea noastra.
Dumnezeirea fiind una, ar fi cu neputinta sa dobandim prin gandire
notiunile proprii de Tatél si de Fiul, [mai mult, nu am fi In stare] sa-I
distingem pe Acestia cu claritate, nici prin addugirea proprietatilor,
nici prin gandire.

480 Asadar, de a ardta alteritatea n identitate, de a sublinia desdvarsita comuniune a
fiintei Intre Tatal si Fiul si, totodata, de a preciza ceea ce-lI conferd Fiecadrei Persoane
divine alteritatea.

4871 Tim. 6,16.

“488 Ps. 103, 2.

489 Literal: yvtoarikOQ 1Siiopa - ,proprietate dupa care cineva poate fi recunoscut”.
Nenasterea si nasterea nu sunt proprietati ale fiintei, ale firii, ci ale persoanei.
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insa, privitor la faptul cd Dumnezeu ni Se va Infatisa,
[chipurile], drept compus daca nu vom Tintelege prin lumina ne-
nasterea, avem de spus urmatoarele: daca vom accepta nenasterea
ca pe o parte a fiintei Sale, vom face loc pentru rationamentul care
afirma ca [Dumnezeu] este compus si alcatuit din [parti] diferite.
Daca nsa stabilim ca fiinta lui Dumnezeu este lumina, viata sau
bine, pentru ce nu este necompus Cel Care are fiinta simpla?
Aceasta fiindca este stiut cd [Dumnezeu] este in Tntregime viata Tn
Sine, in Tntregime lumind, in ntregime bine, iar din viata Sa de-
curge firesc si nenasterea. Atunci pentru ce [sa nu-L recunoastem]
ca simplu potrivit fiintei? Caci aceste atribute care aratd diverse
aspecte ale proprietatilor Sale nu-i vatama simplitatea. Altminteri,
toate cele care sunt spuse despre Dumnezeu ni-L vor Tnfatisa drept
compus. Si, precum se pare, [conform opiniei lui Eunomie], daca
avem de gand sa pastram notiunea simplitatii si indivizibilitatii Sale,
nu vom afirma nimic despre Dumnezeu decat ca este nenascut. Si,
prin urmare, vom refuza sa-L numim nevazut, nestricacios, ne-
schimbabil, Fauritor [al creatiei], Judecator si tot ceea ce Thcuviin-
tam acum pentru slavirea Sa? lar daca vom aproba aceste numiri, ce
vom face? Le vom pune pe toate in legatura cu fiinta? Tn acest caz,
nu vom dovedi doar ca [Dumnezeu] este compus, ci ca este consti-
tuit din parti diferite, deoarece fiecare dintre acesti termeni are
intelesuri diferite. Sau vom intelege [aceste atribute] ca exterioare
fiintei? Indiferent ce ratiune vom cugeta pentru fiecare dintre
acestea, aceste numiri vor desemna acelasi lucru ca si nenasterea49’.

30. [Eunomie] si-a umplut discursul cu flecareala vana si s-a
ridicat Tmpotriva tuturor acelora care odinioara se dedicaserd cu-
noasterii lui Dumnezeu. Acesta si-a deschis o cale noua si foarte
recentaddl, pe care niciunul dintre cei de dinainte nu a descoperit-o.
Spre sfarsit introduce blasfemia Tmpotriva Fiului, ca si cum ar fi fost
invatat de insasi fiinta lui Dumnezeu:

490 Atributele Tnsirate mai sus sunt ale fiintei divine, mai exact ale modului de mani-
festare a acesteia prin energiile necreate.
49 Evr. io, 20.
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Eunomie: Fiinta, care nu consimte existenta nasterii sau a
vreunei Tmparatii mai presus de ea si care instruieste mintea ce se
apropie de ea cu bunavointd, porunceste, Tn baza unei legi a firii, sa
fie izgonita cat mai departe de ea cu putinta comparatia cu orice
alta fire.

Sfantul Vasile: Oare nu a dovedit el limpede cd a fost socotit
vrednic de [dumnezeiestile] descoperiri cele mai presus de grai,
fiindca 1si conduce cu bunavointd mintea sa catre Dumnezeu? Deci,
iata pentru ce 1l alunga pe Unul-Nascut cat mai departe cu putinta
de comuniunea cu Tatal, neconsiderandu-L demn de comparatia cu
Acesta. Tnsd [Eunomie] mai afirma si ca fiinta Unuia-Nascut este
separata de cea a Tatalui printr-o lege a firii. Ce vrea sa spuna prin
aceasta? Ca Dumnezeul universului, nici dacd ar fi voit, nu ar fi
putut sa-L admita pe Unul-Nascut ca inrudit cu fiinta Sa, o lege a
firii preintampinand aceasta unire. Si iatd cd, dupa cat se pare,
[Dumnezeu, potrivit eunomienilor], nu mai este stapan pe Sine, ci
este constrdns de catre hotarele necesitatii! Caci Tn acest fel sunt
cele constranse de catre legea fireasca, toate fiind conduse catre
ceea ce socoteste natura, mai presus de posibilitatea lor de alegere.
De pild&, focul incalzeste prin firea sa, nu prin alegere libera, si, prin
necesitate, este incapabil sd primeasca Tn sine recele, fiind lipsit,
prin legea firii, de partdsia cu acesta. in acelasi fel si [Eunomie] do-
reste ca Dumnezeu si Tatal sa aiba fiinta diferita de Fiul, ca urmare
a unei legi firesti. Si totusi, legile firii [nu concep] vreo distanta re-
ciproca intre Tatal si Fiul, ci Tngaduie sa se subinteleaga o necesara
si indestructibild comuniune. Daca el afirma ca Dumnezeul univer-
sului a hotarat prin vointa Sa ca sa se afle mai presus de orice co-
muniune, nici asa bunatatea si ratiunea lui Dumnezeu nu ne vor
ingadui sd dam crezare celor spuse de [Eunomie], potrivit carora
Tatal nu Tmpartaseste celor ce se apropie de El [darurile] care izvo-
rasc din Sine. $i, Tn plus, el nu are o catusi de mica ordine logica4®
in cele pe care le grdieste. Tnsd, probabil ca [Eunomie] spune cd
acest lucru strain decurge dintr-o lege a firii din pricina faptului ca

48 Consistenta, coerentd a argumentelor. Acuza este Tntemeiata, fiindca Eunomie
recurge Tn principal la sofisme.
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nu a cercetat mai cu atentie firea celor ce cad sub simturi, deoarece
fiecare dintre acestea nasc prin fire nu vietuitoare strdine, nici
opuse, ci inrudite si asemanatoare.

3L Din nou, nu a observat nici contradictia care exista intre
fiecare dintre cele spuse. Fiindca, dupa ce, mai sus, se indigna Tm-
potriva celor care afirma asemanaread® dupa fiinta a Unuia-Nascut
cu Tatdl, acum scrie astfel:

Eunomie: In primul rand, dupa cum mi se pare, cei care au
indraznit sa compare fiinta cea mai presus de orice stapanire, cea
superioara oricarei cauze si libera de orice lege cu cea care este
nascutd si slujeste legilor parintesti nu au luat Tn considerare firea
universului. Sau [poate ca] nu-si alcatuiesc judecatile despre acestea
cu minte purificata.

Sfantul Vasile: Asadar, din care motiv fiinta cea mai presus de
orice stapanire, superioard oricarei cauze si libera de orice lege este
cu neputinta de comparat? Nu din propria vointa, ci constransa de o
lege fireasca? Si pentru ce, neavand libertate de alegere, exclude
nascutul din comuniunea cu sine si de aceea devine inaccesibila
Tnsusi Unuia-Nascut? Asadar, iatda la ce contradictie ajung cele
spuse de el. Despre lipsa de evlavie ce [sd mai spun]? El proclama
fiinta Tatalui mai presus de orice stapanire si liberd, daca poate fi
mai presus de orice stapanire [fiinta] care este supusa legii firesti,
[precum a sustinut mai Thainte]. Dar, dimpotriva, proclama [fiinta]
Unuia-Nascut ca fiind cea a unui servitor si nimiceste Tn acest fel
egala cinstire a firii. Fiindcd exista doud feluri de existente: creatia si
divinitatead94. Creatia este menita pentru slujire si supunere, iar di-
vinitatea este conducatoare si stapanitoare. Nu este evident ca acela
care 1i rdpeste Unuia-N&scut demnitatea stapénirii si-L coboara la
umilinta slujirii dovedeste ca prin aceasta 1l asaza Tn acelasi rang cu
creatia? Caci nu este o mare cinstire pentru El sa Se afle Tn fruntea

48 O~Noituaiv KaT* ouaiav - ,asemanare dupa fiintd”. Sfantul Vasile, pe parcursul
intregului acest tratat, ezitd a folosi acest termen consacrat de Sinodul niceean, dar
incd aflat in centrul unor vii dezbateri terminologice.

/A Distinctia teologica fundamentala, cea dintre creat si necreat.
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celor impreuna slujitori. Dar daca [Fiul] ar marturisi ca este imparat
si stapan si ca Tncuviinteaza sa Se supuna nu din pricina inferio-
ritatii firii Sale, ci din pricina bunatatii si a liberei Sale vointe,
aceasta va determina un lucru cumplit, Tnfiorator si nimicitor
pentru cei care o neaga. insa el mai adauga:

Eunomie: De vreme ce fiinta lui Dumnezeu urmeaza legile
naturii, nu admite comparatie cu un altul si ne permite sa cugetam
ca lucrarea Sa se potriveste si urmeaza firesc demnitatii proprii.

Sfantul Vasile: El a spus aceasta pentru a dovedi ca Unul-Nascut
este ca un strain fata de Tatal. Tnsa lucrul 1l adevereste rationa-
mentul nostru. Pentru cg, Tn cazul Tn care ,fiinta lui Dumnezeu ne
permite sd cugetam ca lucrarea Sa se potriveste si urmeaza firesc
demnitatii proprii”, atunci nenasterea este o demnitate, dupa cum i
se pare lui Eunomie. Pe de altd parte, potrivit argumentarii lor,
aceastda demnitate este si fiinta, iar Unul-Nascut este o activitate sau
o imagine a lui Dumnezeu. Si aceasta conform aceleiasi argumentari
a lor, astfel incat nu pot sa ne contrazicd. Tnsa i-as pretui peste
masura de mult daca ar tagadui aceasta blasfemie. in rest, de vreme
ce au vorbit, sa extragem concluziile in mod silogistic din ceea ce au
afirmat. Daca nenasterea este o demnitate a lui Dumnezeu, atunci si
fiinta este la fel, lucrarea decurgand firesc din Dumnezeu si fiind
potrivita demnitatii lui Dumnezeu. Conform presupunerii [euno-
mienilor], aceasta lucrare este Hristos, Care va fi inrudit si in deplin
acord cu fiinta lui Dumnezeu. Tnsa nimic din acestea nu este al
nostru. C&ci astfel de lucruri sunt cuvinte ticluite de catre leuno-
mieni] si pe ele ne-am Tntemeiat demonstratia. Demnitatea lui
Dumnezeu, spune [Eunomie], decurge firesc din fiinta Lui, iar
lucrarea Sa este corespunzatoare demnitdtii Sale, iar Unul-Nd&scut
este chipul lucrarii Sale. Si invers, daca Unul-Nascut este chipul
lucrarii Sale, iar lucrarea [chipul] demnitatii, iar demnitatea cel al
fiintei, atunci Unul-Nd&scut va fi chipul fiintei [Tatalui]. Si asa, ade-
seori, lucratorii minciunii, siliti de evidenta, marturisesc adevarul,
desi nu voiesc aceasta. Si diavolii, de vreme ce nu pot savarsi lucrare
de evanghelisti si nu sunt Tn stare sd priveasca in fatd lumina
adevarului, strigd: ,,Stim cine esti Tu, Sfantul lui Dumnezeu”4%.

»95 1( 24,
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32. Savedem Tnsa si cele ee urmeaza.

Eunomie: Caci, spune el, sa cercetam lucrurile create si de la
acestea sa ne Tnaltam catre fiinta [dumnezeiascd]. Vom descoperi
astfel ca Fiul este o creatura a Nenascutului, iar Mangaietorul [o
creaturd]4% a Unuia-Nascut. Pornind de la superioritatea Unuia-
Nascut, suntem convinsi de diferenta lucrarii si acceptam aceasta ca
o dovada de netdgdduit a diferentei de fiinta.

Sfantul Vasile: Tnainte de toate, eu nu vad cum este cu putinta
sa cugetam despre fiinta [dumnezeiascd] pornind de la cele crea-
te4'7. Fiindca lucrurile create sunt in stare sa arate intelepciunea si
arta, nu Tnsa si fiinta. Si acestea nu Tnfatiseaza cu necesitate toata
puterea artistului, fiindca este posibil ca mesterul sa nu isi dea
masura intregii sale puteri Tn lucrarea sa. lar daca si-a consumat
puteread® intreaga Tn opera, chiar si asa am fi in stare sa& masuram
numai puterea sa din opere, nu sa Tntelegem ce este fiinta sa. Tnsa,
vom presupune ca [Eunomie] Tncuviinteaza ca fiinta lui Dumnezeu
este aceeasi cu puterea Lui, din pricina simplitatii si a lipsei de
compunere a dumnezeiestii firi. La fel, ar trebui sa fie de acord si c3,
din pricina bunatatii care apartine din fire lui Dumnezeu, Tntreaga
putere a Tatalui s-a pus In miscare pentru nasterea Fiului; la fel si
[intreaga putere a] Unuia-Nascut pentru subzistenta Duhului Sfant.
Astfel ca, pornind de la Duhul, putem contempla puterea Unuia-
Ndascut si totodata fiinta Lui, si astfel, privind Tnapoi, putem Tntelege
puterea si fiinta Tatalui. Luati aminte la cele ce decurg de aici!

Caci, prin [argumentele] prin care s-a straduit sa Tntemeieze
deosebirea de fiinta, de fapt a furnizat dovezi pentru asemanare.
Astfel, daca nu este nimic comun intre fiinta si putere, cum este
[Eunomie] condus la intelegerea fiintei prin mijlocirea celor create,
de vreme ce acestea au fost duse la bun sfarsit prin putere? lar daca
fiinta si puterea sunt unul si acelasi lucru, ceea ce caracterizeaza
puterea, tot aceea va caracteriza Tntru totul si fiinta. Astfel Tncat,

4% lata deja conturata cu limpezime si erezia pneumatomaha.

497 intre creat si necreat nu poate exista analogie; cf. Stilianou G. Papadopoulou,
Teologie si limba. Teologie experimentalda. Limba conventionala, p. 49.

48 1n sensul de ,har, talent”.
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lucrurile create nu conduc catre neasemanarea fiintei, precum spui
tu, ci spre desavarsita asemanare. Si iarasi, aceasta Tncercare a lui
[Eunomie] Tntemeiaza mai degraba Tnvatatura noastra, decat a lui.
Fiindca nu Tsi poate lua de nicaieri dovezi pentru cele afirmate. lar
daca Tsi ia imaginile sale din cele omenesti, va descoperi ca acestea
nu ne aduc ntelegerea firii mesterului din lucrarile sale, insa, por-
nind de la vlastar, vom putea intelege firea celui care i-a dat nastere.
Astfel Tncat, daca Unul-Nascut este faptura, nu ne Tnfatiseaza fiinta
Tatalui; iar daca ni-L face prin Sine cunoscut pe Tatal490, este pentru
cd nu e creatura, ci Fiul Adevarat si icoana lui Dumnezeu5 si pe-
cetea fiintei Sale50L Si acestea [fie spuse] despre cel de fata!

33. Insa, [ce s& mai spunem] si despre ceea ce ada{Jgé blasfemiei
sale? Nesocotind amenintarea cea mai Tnfricosatoare a Evanghe-
liilor, cea pe care Domnul a rostit-o Tmpotriva graitorilor de blas-
femii Tmpotriva Duhuluis® [Eunomie] afirma ca Duhul este o crea-
tura. Putin a lipsit sa nu-L numeasca neinsufletit, fiindca aceasta
denumire se aplicd unor astfel de obiecte. Asadar, faptul cd L-a
adaugat acestei blasfemii si pe Domnul nu este un lucru vrednic de
a renunta la indignarea noastra. Fiindca [aceasta] nu este 0 micso-
rare a lipsei de evlavie, ci o sporire a osandei. Domnul, fireste, din
pricina bunatatii, a Tngaduit blasfemia Tmpotriva Sa, Tnsd a facut
cunoscut cd va fi necrutdtor cu cei care cuteaza sa graiasca blasfemii
impotriva Duhuluis®. Astfel, de la raspandirea propovaduirii evla-
vioase, printre cei care s-au Tnversunat Tmpotriva Duhului, [Eu-
nomie] este primul care a Tndraznit sa-si Tnalte glasul impotriva
Duhului"04 Pentru ca noi nu am auzit pe nimeni pana in ziua de
astazi care sa-L numeasca pe Sfantul Duh creatura si nici nu am
descoperit in cuvintele ramase de la ei aceasta denumire.

In. 17, 26.
5K 2 Cor. 4, 4; Co/. 1,15.
5L Evr. 1, 3.
52 Mt. 12, 31-32; Mc. 3, 29; Lc. 12,10,
5B Mt. 12, 31-32; Mc. 3, 29; Lc. 12,10.
5M inca nu-si facuse aparitia erezia pneumatomahiior macedonieni. Totusi, primul
incident pneumatomah pare a fi cel care a antrenat raspunsul prompt al Sf. Atanasie
cel Mare Tn Scrisoarea catre Serapion.
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Mai apoi spune: ,Daca ne vom Tnalta de la cele create pana la
intelegerea fiintei, vom descoperi ca Fiul este o creatura a ne-
nascutului, iar Mangaietorul [o creaturd] a Unuia-Nascut”. Aceasta
este un alt mod al impietdtii sale. Printr-un singur cuvant [rosteste]
0 dubld blasfemie: pastrand marturisirea dispretului fatd de Duhul
Sfant, de la aceasta se avantd catre demonstrarea faptului ca Unul-
Nascut este ceva inferior. Si pentru cd se spune: ,Cerurile istorisesc
slava lui Dumnezeu*55 atunci Sfantul Duh vesteste micsorarea sla-
vei Unuia-Nascut. Si Domnul, vorbind despre Mangaietorul, spune:
JAcela Ma va slavi insa, limba defdimatoare afirma ca [aceasta]
este o piedica pentru comparatia dintre Fiul si Tatal, de vreme ce,
precum spune, Fiul este creatorul Duhului - fii Tnduradtor cu noi,
Doamne, pentru acestea pe care le rostim! - si Fiul ni se infatiseaza
in asa fel Tncat nu este vrednic a fi comparat cu Tatal, neaducandu-I
nicio preamarire Celui Care L-a plasmuit. Si aceasta pentru ca umila
conditie a celor pe care le-a creat a Tnldturat egala cinstire a
demnitatiisor.

34. Oare ati auzit vreodata o blasfemie mai cutremuritoare?
Este oare acesta atat de cazut Tn sminteald, Tncat nu se poate izbavi
decat rostind blasfemii impotriva Duhului53? Montanus5 singur a

56 Ps. 18, 2.
5 in. 16,14,
507 Astfel, in opinia lui Eunomie, faptul ca Fiul S-a ,intinat" prin crearea fapturilor nu-i
mai Tngdduie sa fie asezat pe aceeasi treaptd a demnitatii alaturi de Tatal. Se resimt aici
ecouri ale gnosticismului.

Lc. 12,10.
59 Tntemeietorul montanismului, miscare cu caracter profetic si eshatologic, aparutd in
Frigia, Asia Mica centrala, catre 156, sub conducerea lui Montanus, fost preot pagan
frigian (al zeitei Cybele), convertit la crestinism, care sustinea ca abia odatd cu el
incepe epoca Paracletului (In. 14,15-17, 26), deci lucrarea autentica a Duhului Sfant in
Biserica. Aceasta lucrare - la care sunt asociate doua prorocite, Maximilla si Priscila -
consta Tn a redresa disciplina si etica Bisericii, pregatind-o pentru primirea Noului
lerusalim, care se va pogori din cer pe pamant la Pepuza, Tn Frigia. Tn acest scop, orice
crestin trebuia sa-si exercite harismele, in special profetia, si sd pardseascd orice
preocupare terestrd, practicAnd ascetismul, abstinenta, postul, marturisirea zilnica a
pacatelor. Montanismul propunea adeptilor sai martiriul, ca semn al supremei
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mai delirat despre Duhul Sfant, L-a mai injosit cu nume umilitoare,
I-a mai dezonorat firea, astfel incat a ajuns sa spuna ca necinstea 1l
poate afecta pe Creator. Sau, mai degraba, acest om s-a ferit sa
vorbeasca mai josnic despre Duhul, ca sa nu-si micsoreze cumva
infumurarea. Tnsa, despre acestea vom vorbi dupa voie5l0. Exista
vreun om dintre toti caruia sa nu-i fie evident ca in nicio lucrare a
Fiului Acesta nu este despartit de Tatdl'l? Nici ca nu existd ceva
dintre cele existente care sa apartina Fiului si de care Tatal sa fie
strdin? Caci spune [Scriptura]: ,Toate ale Mele sunt ale Tale si ale
Tale sunt ale Mele”52 Pentru ce atribuie numai Unuia-Nascut cauza
[existentei] Duhului? $i de ce, pentru a-1 Tnjosi firea [Fiului], se
foloseste de crearea [Duhului]d3 Daca spune acestea/ pentru a
stabili doud principii potrivnice unul altuia, va fi nimicit impreuna
cu Maniheu si Marcion54. lar daca cele ce existd depind de un
singur [principiu], despre care se spune ca este nascut de catre Fiul,
aceasta se refera la prima cauza. Astfel incat, desi credem ca toate
au fost aduse la fiintd prin Dumnezeu Cuvantul, totusi nu tagaduim
cd Dumnezeul universului este cauza tuturor. Cum oare nu este o
primejdie vadita a desparti pe Duhul de Dumnezeu, cata vreme
Apostolul ni-L Tnfatiseaza ca aflandu-Se [mereu] Tn relatie, nu-

desavarsiri, cerea separarea Bisericii de lume, Tncuraja profetiile si preotia femeilor.
Datoritd nonconformismului si disciplinei sale rigoriste, montanismul se organizeaza
ca miscare separatd de Bisericd. Comunitatea montanista n-a fost acceptatd de Biserica
din cauza abuzului de harisme si a conceptiei care punea la Tndoiala justificarea prin
har si iertarea pacatelor dupa botez. in jurul anului 500, miscarea dispare,

501n ultima carte a tratatului, consacratd Sfantului Duh.

81 Sfanta Treime este mereu nedespartita Tn orice lucrare dumnezeiasca.

SMIn. 17,10.

853 Tn conceptia arienilor, daca Fiul era creaturd, atunci si Duhul apartinea sferei
creatului, ca fapturd a Fiului.

M Celebri corifei ai dualismului religios. Despre Marcion vezi mai sus (Il, 8).
Maniheismul a fost o erezie crestind dualistd sau chiar o noud religie, propagata
de Manes-Mani (216-277 d.Hr.), filosof persan, care, pretinzdnd a fi in posesia unor
revelatii secrete, se considera a fi ultimul ,trimis”, intruchiparea fizica a Paracletului.
Ca sistem gnostic, maniheismul sustine dualismul radical ontologic intre cele doua
principii eterne, binele si raul, care se opun Tn cursul istoriei, intr-o confruntare fara
sfarsit. Organizata ca o noua religie, ,religia luminii”, avand carti, cult si ierarhie,
miscarea maniheista a fost obiectul unor represalii si persecutii crunte. in secolele V-V
se raspandeste in China si in Europa occidentala.
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mindu-L cand ,al lui Hristos”, cAnd ,al lui Dumnezeu”; astfel, scrie:
»Cine nu are Duhul lui Hristos, acesta nu este al Lui”55; si, din nou:
»,Voi Insa nu ati primit duhul lumii, ci Duhul cel din Dumnezeu”56.
Mai mult, este numit de catre Domnul ,Duhul adevarului, Care de la
Tatdl purcedelbl], de vreme ce El este Tnhsusi adevarul.

Tnsa, pentru a nimici slava Domnului nostru lisus Hristos, Tl
desparte [pe Duhul] de Tatal si il atribuie Unuia-Nascut, pentru a-I
ravasi slava Acestuia. [Eunomie] insulta cu nerusinare, socotind ca
nu trebuie sa astepte nicio pedeapsa pentru vorbele si gandurile sale
in Ziua Rasplatirii.

Cartea a lll-a

Despre Sfantul Duh

L Cu anevoie saturandu-se de blasfemiile Tmpotriva Unuia-
Nascut, [Eunomie] s-a Tntors catre Duhul, pentru a discuta si despre
Acesta potrivit bunului sau plac. Si scrie astfel:

Eunomie: Ne sunt Tndeajuns acestea despre Unul-Ndascut; ne-a
mai ramas, dupa cum urmeaza in mod firesc, sa vorbim despre
Mangaietorul. Nu vom urma opiniile neintemeiate pe cercetare ale
celor mai multi, ci vom pazi intru toate Tnvatatura sfintilor, care ne-au
Tnvatat ca [Duhul] este al treilea Tn demnitate si in rang si despre
Care credem cd este al treilea si in privinta fiintei.

Sfantul Vasile: Nu socoteste ca trebuie sa raména statornic n
credinta simpla si neinstruitd a celor mai multi, ci considerd ca
trebuie sa abata din nou adevarul, prin maiestriile si sofismele sale,
catre ceea ce gandeste el. Dar deja ne-a aratat limpede cele pe care
le spune [acum]. Caci defaima credinta celor mai multi, prin care
acestia 1l slavesc pe Duhul Sfant, si se preface ca pastreaza invata-
tura sfintilor. Trece sub tdcere cele ce au fost transmise si acum

lib Rom. 8, 9.
5161 Cor. 2,12.
571n. 15, 26.
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procedeaza la fel ca in cazul rationamentelor despre Unul-Nascut,
precum a fost demonstrat. Sfintii, spune el, I-au Tnvatat ca [Duhul]
este al treilea Tn demnitate si Tn rang, insa s-a incredintat el Tnsusi ca
[Duhul] este al treilea Tn privinta firii. Cine sunt acesti sfinti si in
care scrieri au dat aceastd Tnvatatura? Oare a existat vreun om atat
de cutezator, Tncat sd introduca inovatii Tn dogmele dumnezeiesti?
Daca este necesar ca Duhul sa fie al treilea in demnitate si Tn rang,
de ce sa fie si al treilea in privinta firii? Faptul cd Duhul este al
doilea Tn demnitate fata de Fiul se poate58sa ne fi fost transmis de
catre cuvantul evlavieis9 Dar ca ar fi al treilea Tn privinta firii nu
suntem invatati nici de catre Sfintele Scripturi, nici nu poate rezulta
in mod silogistic din ceea ce a fost spus mai inainte. /

Caci Fiul este al doilea Tn rang dupa Tatéal, deoarece provine din
Acela, si al doilea Tn demnitate, fiindca Tatél 1i este cauza, Tnceput si
Tata si ca prin [Fiul] are loc apropierea si intrarea la Dumnezeu si
Tatal520. Tnsa [Fiul] nu este al doilea in privinta firii, pentru ca
dumnezeirea este in fiecare [Persoand] una [si aceeasi]. Evident ca si
privitor la Duhul Sfant este la fel. Desi Acesta este asezat in rang si
in demnitate dupa Fiul - ca sd admitem Tn mare si aceasta -, nu Si-ar fi
aflat locul Lui [dupd Fiul] daca ar avea o fire straina Acestuia. Si
ceea ce decurge de aici este clar.

Fiindca toti Tngerii au o singura denumire, astfel vor avea o fire
care este intru totul aceeasi. Unii dintre acestia sunt asezati Tn
fruntea popoarelor, altii sunt Tnsotitori ai fiecarui credincios. Si,
bineinteles, cu cat mai de cinste este un popor intreg decat un sin-
gur om, cu atat mai mult, neindoielnic, va fi mai mare Tn demnitate
ingerul etnarh decat acela cdruia i s-a Incredintat ocrotirea fieca-
ruia. Existd un Tnger care Tnsoteste pe fiecare credincios, caldauzin-
du-11n viata ca un fel de pedagog51sau ca un pastor; faptul nu va fi

58 Text ambiguu si care a constituit subiectul unor vii dezbateri la sinodul de la
Ferrara-Florenta, cand a fost abordata delicata problematica despre Filioque.

5819 Sfanta Scriptura.

S0 Ef. 2,18.

511 Pedagogul (literal: ,Cel care conduce copilul’) era in Antichitate un sclav de Tncre-
dere care se ocupa de educatia morala si de integrarea sociala a copilului, conducandu-1 si
aducandu-1 de la scoala etc.
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negat de nimeni» daca ne amintim de cuvintele Domnului, Care
spune:; ,Nu dispretuiti pe unul din acesti foarte mici, fiindca ngerii
lor privescfara incetarefata Tatdlui Meu Celui din ceruri”52 lar psal-
mistul graieste: ,ingerul Domnului va ridica tabara5?3 in jurul celor
care se tem de el"®* Si ,ingerul care m-a eliberat inca din tineretea
mea”5%5 cate altele de acest fel [...] larasi, ca exista Tngeri care stau
in fruntea popoarelor ne invata si Moise in Céantarea sa, spunand:
»,Cand Cel Preainalt a Tmpartit popoarele si a imprastiat pe fiii lui
Adam, a oranduit hotarele popoarelor potrivit numarului Tngerilor
Sai"8\ Si Inteleptul Daniel, in vedenia cu Tngerul, I-a auzit pe acesta
graindu-i: ,[Ingerul] stapanitor al imparatiei persilor m-a infruntat
pe fatd, iar Mihail, unul dintre cei dintai, mi-a venit in ajutor si l-am
lasat acolo Tmpreund cu [ingerul] stadpanitor al persilors27. Si dupa
putin timp, acelasi [Mihail] spune: ,Si [Tngerul] stapanitor al grecilor
avenit"38 1insa, Tl numim arhistrateg al puterii Domnului pe cel care i
s-a aratat lui Isus Navi langa lordan52, Si iarasi, este vorba despre
legiuni de Tngeri cAnd Domnul le spune ucenicilor: ,Sau credeti cd nu
pot sa-L rog pe Tatal Meu sa-Mi trimita mai mult de douasprezece
legiuni de Tngeri?"50 Asadar, este limpede cd acela care este con-
ducatorul ingerilor randuiti in legiuni este la randul sau un inger.

2. La ce ne conduce acest rationament? Daca cineva este al
doilea sau al treilea Tn rang sau Tn demnitate, aceasta nu Thseamna
catusi de putin ca este si de o alta fire. Caci la Tngeri unul este
conducatorul, unul cel care ascultd, si totusi cu totii sunt prin fire
Tngeri. Exista o diferenta in privinta demnitatii, nu si una in privinta
comuniunii firii, pentru ca si ,,stea de stea se deosebeste in slava”s3.

MMt 18,10.
Tabara militara mai exact. Este vorba, fireste, de razboiul nevazut cu duhurile rdutatii.
514 Ps. 33,7.
55 Fac. 48,16.
516 Deut. 32, 8.
527 Dan. 10,13.
54 Dan. 10, 20.
529 /0s. 5,14.
50 Mt. 26, 53.
1 Cor. 15, 4L
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Insa firea stelelor este una, iar la Tatal sunt multe locasuri5?2 adica
Tn ceea ce priveste demnitatea [fiecaruia] sunt deosebiri, Tnsa firea
celor proslaviti este una. Este evident cd si privitor la Duhul Sfant
este la fel, chiar daca este asezat mai prejos Tn demnitate si in rang,
precum spun [acestia]. Fiindcd, spune [Eunomie], noi am primit
[invataturd] ca [Duhul] este numarat in al treilea rand dupa Tatal si
dupa Fiul. Fireste, Domnul Tnsusi, in traditia botezului, mantuirii, a
hotarat aceasta ordine, spunand: ,Mergand, botezati in numele
Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh ,33. Dar fie lepadatd departe de
Tatdl si de Fiul [invatatura] pe care nu am fnvatat-o de nicaieri
despre o a treia fire.

Fiindca spunem ca sunt doua lucruri; dumnezeirea $i creatia,
stapanirea si slujirea, puterea sfmtitoare si ceea ce este sfintit, ceea
ce are virtutea prin fire si ceea ce se Indreapta prin libera alegere
catre ea. Tn care parte 1l vom randui pe Duhul? Printre cei care sunt
sfintiti? Tnsa El este sfintirea. Printre cei care dobandesc virtutea
prin savérsirea faptelor bune? Tnsa El este bun prin fire. Printre cei
insarcinati cu slujiri? Tnsa altele sunt duhurile Tnsarcinate cu mi-
siuni si trimise catre slujire”34. Nu ne este Tngaduit sa-L numim [pe
Duhul] Tmpreuna-slujitor, fiindca are prin fire puterea de stapanire,
nici sa-L numaram impreuna cu creaturile pe Cel Care este numarat
in dumnezeiasca si fericita Treime; caci Stapanirile si Puterile si
toate creaturile asemanatoare au sfintenia ca urmare a straduintei si
a exercitarii [in virtute] si nu ar fi just sa spunem ca au sfintenia
prin fire. Tinz&nd catre bine, primesc masura sfinteniei potrivit cu
dragostea lor pentru Dumnezeu. Si precum fierul asezat in mijlocul
focului nu Tnceteaza sa fie fier, ci, Tnvapaiat prin atingerea sa foarte
stransa cu focul, primeste in sine intreaga natura focului, Tncat prin
culoare si lucrare se preschimba cu totul in foc, la fel si sfintele
puteri, datoritd comuniunii cu Cel Care este sfant prin fire, au pri-
mit o sfintenie care le-a patruns intreaga fiinta si le-a devenit fi-
reascd. Tnsa diferenta dintre ele si Duhul Sfant este aceasta: la

521n. 14, 2.
58 Mt. 28,19.
534 Evr. 1,14,
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Acesta sfintenia este prin fire, iar a [creaturilor] provine din parti-
ciparea la sfintenia [dumnezeiascd]. Cele Tn care binele a fost re-
innoit si In care binele este primit din afara lor au o fire schim-
batoare. Luceafarul5%, cel care rasare dimineata, nu ar fi cdzut, nici
nu ar fi fost pravalit pe pdmant5¥6»daca ar fi avut o fire care nu putea
primi ceea ce este mai rau. Asadar, cum va fi un lucru evlavios ase-
zarea [Duhului] in rdnd cu creatura, cand este despartit de creaturd
printr-o atat de mare distanta? Deoarece, fireste, creatura are sfin-
tenia ca rasplata pentru propasirea sa [in virtute] si ca urmare a
bunavointei lui Dumnezeu. De aceea, [creatura] are prin fire liber
arbitru si puterea de a se indrepta intr-o parte sau in alta, spre ale-
gerea binelui sau a rdului. insd Duhul Sfant este izvorul sfinteniei. Si
precum Tatal este sfant prin fire si Fiul sfant prin fire, la fel si Duhul
adevaruluis3 este sfant prin fire. De aceea a si fost considerat demn
de numirea proprie de ,Sfant”.

3. Daca sfintenia este firea Sa, asemenea Tatalui si Fiului, cum
este de o a treia fire straina [Tatalui si Fiului]? Caci, de aceea cred ca
este scris la Isaia despre Serafimi cd striga Tntreit: ,Sfanfi3g, pentru
ca sfintenia cea dupa fire este contemplata in trei ipostasuri5®. Tnsa
El nu are comun cu Tatal si cu Fiul numai numele sfinteniei, ci si
denumirea de ,,Duh”. Caci ,duh este Dumnezeu si toti cei care | se
inchind trebuie sa | se Tnchine in duh si in adevar’0. Si prorocul
spune: ,Duhul dinfata chipului nostru, Hristos Domnul, despre Care
spuneam: la umbra aripilor Sale vom trai"54. Si Apostolul aplica
numirea de ,Duh™ la Domnul, zicand: ,Duh este Domnul”>2 Din
acestea toate este limpede urmatorul lucru: comuniunea numelor

5% Altfel spus, Lucifer, Satana.

5%6ls. 14,12.

5371In. 14, 7.

Shis. 6, 3.

59 Contextul ne indica fara putinta de tagada ca aici, dupd scrupuloase decantari,
termenul uTrooxaait dobandeste sensul actual de ,ipostas”.

50 In,.4, 24.

A fer N 20.

522 Cor. 3,17.
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infatiseaza inrudirea dintre Tatal si Fiul, nu caracterul strdin al firii.
Dumnezeu este numit Bun3si este astfel. Bun este si Duhul Sfant,
fara ca bunatatea sa fi fost reinnoita in Sine, ci exista Tn mod natural
in firea Sa. Tnsa ar fi lucrul cel mai lipsit de minte sa spunem ca
Acela Care este sfant prin fire este lipsit de sfintenie, care ar fi fost
nascutda mai tarziu Tn Sine si patrunsa Tn El din exterior. Cand
Domnul spune ca: ,Eu voi ruga pe Tatal si va va darui un alt Man-
gaietor">4, Se arata si pe Sine ca Méangaietorul nostru. Astfel Thcat
denumirea de Mangaietor contribuie si aceasta nu putin pentru a
dovedi slava Duhului.

4. Acestea sunt numele care demonstreaza maretii firii Sale.
Insd lucrarile Sfantului Duh care sunt? ,Prin Cuvantul Domnului, se
spune, cerurile s-au intarit, iar prin Duhul gurii Lui, toatd puterea
/or.”56 La fel cum Dumnezeu Cuvantul este Facatorul cerului si al
pamantului, la fel si Duhul Cel Sfant5 sdaruieste statornicia si trai-
nicia puterilor ceresti. Si din nou, lov: ,Duhul Domnului m-a fa-
cut”®4 , Aici, dupa parerea mea, nu vorbeste despre creatie, ci despre
desavarsirea omeneasca in virtute. lar lsaia, vorbind despre per-
soana Domnului, infdtiseazd limpede firea Sa omeneasca: ,Domnul
M-a trimis si Duhul Lui”8. Si iarasi psalmul, infatisand cum puterea

53 Mc. io, 18.

54 1n. 14,16.

S5 Ps. 32, 6.

56 ,Unde sunt cei care considerda Duhul drept nimic? Unde sunt cei care il despart de
puterea creatoare? Unde sunt cei care-L separd de legatura stransa cu Tatal si cu Fiul?
Sa auda psalmul acesta, care zice: «Prin Cuvantul Domnuiui cerurile s-au Tntarit si prin
Duhul gurii Lui toata puterea lor». Nici Cuvantul sa nu fie socotit ca fiind acea vorbire
comuna, alcatuita din substantive si verbe, nici Duhul sa nu fie considerat un suflu
Tmpréstiat Tn aer, ci Cuvantul este Cuvantul «Care dintru inceput este la Dumnezeu»,
iar Duhul este Duhul Cei Sfant, Care a primit in chip propriu aceasta numire. Asadar,
dupa cum Cuvantul Cel creator a Tntarit cerul, tot asa Duhul Cel din Dumnezeu, «Care
de la Tatal purcede», - adica Cel din gura Lui, ca s& nu socotesti cd Duhul este ceva
dintre cele din afara si dintre creaturi, ci sd crezi ca-Si are ipostasul din Dumnezeu a
cuprins Tn El toate puterile.’l (Omilia la Ps. XXXII, in Sf. Vasile cel Mare, Scrieri, partea
I, PSB 17, pp. 251-252).

54l lov 33, 4.

58 1s. 48,16.
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Duhului a cuprins toate, spune: ,Unde ma voi duce de la Duhul Tau
si unde voifugi de lafata Ta?"5%9

Insa, de ce fel si care sunt binefacerile care se revarsa asupra
noastrd? Precum Tnsusi Domnul a daruit celor care Tl primesc pu-
terea de a deveni copii ai lui DumnezeuS0, in acelasi fel si Duhul
Sfant este Duhul Tnfierii5* Si asa cum Domnul este adevaratul
nostru Tnvatator pe pamant: ,Ci voi sa nu numiti invatator al vostru
pe pamant, fiindca indrumatorul vostru este Hristos”552 tot astfel si
Duhul Sfant 7i invata pe toti cei care au crezut in numele Domnului.
Si aceasta, precum este marturisit de Domnul: ,Mé&ngaietorul,
Duhul Adevarului, pe Care ilva trimite Tatal, Acela va va Tnvata
toate”®3. Si dupa cum despre Tatdl se spune ca imparte lucrarile
Sale celor care sunt vrednici sa le primeasca, iar Fiul slujiri celor
care sunt vrednici de slujire, tot astfel este marturisit si ca Duhul
Sfant Tmparte harismele Sale celor care sunt vrednici sa le primeas-
ca: ,Caci este o Tmpartire a harismelor, insa Acelasi Duh; si o
impartire a slujirilor, Tnsa Acelasi Domn; si o Tmpartire a lucrarilor,
insa Acelasi Domn, Care lucreaza toate in toti”54.

Vezi tu cum este asezata aici lucrarea Duhului Sfant pe aceeasi
treaptd cu cea a Tatalui si a Duhului? Tnsd, cele ce urmeazad mai apoi
ni le arata mai bine dumnezeirea fiintei Duhului Sfant. Fiindca ce ni
se spune? ,Toate acestea le lucreaza Unul si Acelasi Duh, impartind
fiecaruia n parte, precum voieste."5b Aceasta nu marturiseste despre
nimic altceva decat despre o autoritate incontestabila si suverana a
Duhului.

De aceea, Tn Noul Testament, profetii striga: Acestea le graieste
Duhul Cel Sfant”5%6. Si de unde | s-a dat Duhului sa scruteze adancu-
rile lui Dumnezeu, dupa cum se spune: ,Niciun om nu cunoaste cele

59Ps. 138,7.

50 In. 1, 12.

% Rom. 8,15.

B2M1 23,10.

3 In. 14,26.

5341 Cor. 12, 4-6.

%51 Cor. 12, h.

%6 Profetul Agav, prevestind intemnitarea Sf. Apostol Pavel (Fap. 21,11).
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ale omului, decat duhul omului care se afla in el, la fel nici pe
Dumnezeu nu-L cunoaste nimeni, decat numai Duhul lui Dum-
nezeu'®H? Pentru ca dupa cum niciun strdin, nici cineva din afara nu
poate privi in adancul sufletului, tot astfel [Duhul] poate scruta
abisurile judecatilor lui Dumnezeu. Si aceasta pentru ca se Tmparta-
seste din cele negraite ale lui Dumnezeu, nefiindu-I nici strain, nici
exterior Acestuia. De aceea si viata noastrd ne este daruitd cu imbel-
sugare de Dumnezeu, prin Hristos, Tn Duhul Sfant. Fiindca Dum-
nezeu este facator de viata, precum spune [Apostolul] Pavel: ,Te rog
inaintea lui Dumnezeu, Care daruieste viatd tuturor’s8 La fel si
Hristos daruieste viata, caci spune: ,Oile Mele asculta glasul Meu si
Eu le daruiesc viata vesnica”®9. lar noi suntem facuti vii prin Duhul,
precum spune acelasi [Apostol] Pavel: ,Cel Care L-a ridicat pe
Hristos din morti va face vii si trupurile voastre moarte prin Duhul
Sau, Care locuieste Tn vol'50.

5. Insd, acest [Eunomie], cutezator Tntru toate, nu se pleaca in
fata primejdiei care atarna asupra celor care au indraznit sa se
avante intr-o blasfemie impotriva Duhului Sfantsal. Mai mult, afirma
ca Acesta din urma nu este partas la dumnezeire, scriind Tn acest
chip despre Duhul:

Eunomie: Al treilea Tn rang si Tn fire a fost facut prin porunca
Tatdlui si prin lucrarea Fiuluis62 Este cinstit Tn al treilea radnd ca
prima si cea mai insemnata creatura a Unuia-Nascut si ca singura de
acest fel. Tnsa, puterea creatoare si dumnezeirea Ti lipsesc.

Sfantul Vasile: Spunand acestea, pare-se, nu a crezut ca dum-
nezeirea locuieste in noi, de vreme ce [Apostolul] loan spune despre
Dumnezeu: ,Din aceasta am cunoscut ca este in noi, din Duhul pe

%71 Cor. 2,10-11.

%81 Tim. 6,13.

50 1n. 10, 27.

560Rom. 8,11.

56 Mt. 12,31-32.

561 Acest pasaj ar putea fi interpretat, cu mare probabilitate, Tn sensul ca Eunomie ar fi
sustinut doctrina despre Filioque.
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Care ni L-a daruit' y\ La fel, Apostolul [Pavel]: ,Nu stiti ca sunteti
templul lui Dumnezeu si ca Duhul lui Dumnezeu locuieste in voi?”9M
si iardsi: ,Tn Acesta orice zidire bine alcatuitd creste catre un templu
sfant in Domnul, in Care si voi sunteti impreuna ziditi spre [a deveni]
locuintd a lui Dumnezeu Tntru Duhul”S\ Asadar, dacad se spune ca
Dumnezeu locuieste in noi prin Duhul, nu este o blasfemie evidenta
a zice ca Duhul nu este partas al dumnezeirii? lar dacd noi numim
dumnezei pe cei desavarsiti in virtute, iar desavarsirea vine prin
Duhul, cum mai poate sa-i faca dumnezei pe altii, daca Lui Ti lip-
seste dumnezeirea? Dar nu este mai putin lipsit de evlavie a spune
ca nu poseda prin fire dumnezeirea care este cinstita in El, ci ca
aceasta exista prin participare, asa cum zicem despre oameni?
Fiindca acela care este facut dumnezeu prin har are o fire ce se
poate schimba la un moment dat din pricina lipsei de grija si poate
aluneca din bine,

Aceasta se impotriveste pe fatd traditiei botezului mantuiriises,
precum se spune: ,Mergand, botezati toate neamurile Tn numele
Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh”567. Caci botezul este o pecete
a credintei, iar credinta inseamna a fi in deplina armonie58cu dum-
nezeirea. Astfel, trebuie sa credem mai Tntai si apoi s& ne insemnam
cu pecetea botezului. lar botezul nostru este facut, potrivit Tnsesi
traditiei Domnului, Tn numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului
Duh, niciun slujitor si nicio creatura nefiind asezati pe aceeasi
treapta cu Tatal si cu Fiul589, de vreme ce dumnezeirea se Tmplineste
in Treime. lar Tn afara Acestora, totul50 este impreuna slujitor, cu
toate ca se Tntdmplad ca unii sa-i intreacd pe altii cu mult Tn Tntéie-
tatea cinstirii.

501 Irt. 3, 24.

521 Cor. 3,16.

55 Ef. 2, 21-22.

56 Sfantul Vasile a sustinut mereu cd trebuie ,sa credem cum ne botezam si sa ne
botezam precum credem™.

%7 Mt. 28,19.

568 Literal: ouyKaTcm'Brifit - ,a fi Tntru toate de acord”.

50 A accepta ideea cd Duhul este creatura ar insemna introducerea creatului in
necreat, a fapturii in sdnul Sfintei Treimi, ceea ce este inacceptabil.

5/0Asadar, Tntreg domeniul creatiei, Tngeri, demoni, oameni, universul.



i8o Sf.Vasile cel Mare

6. Dar nu-mi [adu Tnainte] iarasi acest fel de intelepciune:

Eunomie: Daca nu este zidire, urmeaza ca [Duhul] este vilastar
sau nenascut. Insd Dumnezeul Cel .tara de inceput este unic si ne-
nascut. Nici vlastar nu este. Mai raméane deci s fie numit creatura si
zidire.

Sfantul Vasile: Daca as fi hotdrat despre cunoasterea noastra ca
poate cuprinde toate, poate mi-as fi recunoscut rusinat ignoranta.
Acum ne sunt tainuite nu doar miriade dintre cele care ne sunt
pastrate Tn veacul care va sa vina ori cele ce sunt Tn ceruri, dar nici
cele care se afla la Tndemana noastra in trup nu sunt limpezi si de
netagaduit pentru intelegere. De pilda, vederea, daca primeste ima-
ginile celor vazute, atunci se produce si perceptia. Si cum se poate
ca imaginea muntilor nesfarsit de inalti, a pAmantului nemasurat, a
marii nemarginite si a cerului Tnsusi sa fie cuprinsd Tn mica noastrd
pupila? Oare emitem ceva din noi insine cadnd ne apropiem de cele
vazute si asa avem senzatia [vazului]? Si ce este aceasta [privire] si
de ce fel, de vreme ce este capabild sa se raspandeasca pe pamant si
pe mare si prin ceea ce se afla Tntre cer si pamant si sd se avante
chiar Tnspre cer? Si aceasta Tn asa fel Tncat sa fie percepute in acelasi
timp corpurile care ne Tnconjoara si stelele din cer57. Dar ce sa mai
spun despre restul? Cat despre miscarile sufletului, oare sufletul le
are innascute, sau le naste? Cine ne-ar putea spune cu exactitate5/2?

Ce ar fi atdt de uimitor dacd marturisim fard rusine ignoranta
noastra privind Sfantul Duh si daca revenim la doxologia care este o
marturie incontestabila53? Fiindca cele transmise de catre Scripturi
ne arata indeajuns ca [Duhul] este mai presus de creaturd, fiindca

571 Discutia despre natura vazului este inspirata din dialogul Timaios a lui Platon.
Astfel, potrivit anticilor, vederea era fie perceperea de catre ochi a unor emanatii ale
obiectelor, fie emiterea de catre ochi a unor raze care ar atinge obiectele (cf. Omilii, ia
Hexaimeron, Il, 7, si Despre alcatuirea omului, I, 16).

572 Precum nu Tntelegem nici macar modul in care se nasc gandurile in mintea noastra,
cu atdt mai mult nu vom fi capabili sa intelegem purcederea Sfantului Duh din Tatal.
573 precum au remarcat unii teologi, Persoana Sfantului Duh ramane mereu in umbra
tainei, revelandu-Se mereu intr-un mod mai putin limpede fatd de Fiul si de Tatal. In
plus, precum afirma Sfantul Vasile amintind formula doxologica trinitara, taina Treimii
nu poate fi inteleasa rational, dar poate fi traitd Tn comuniunea liturgica. Teologia este
mai Tntéi viata si mai apoi speculatie rationala.
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nu este cu putintd sd aiba aceeasi fire Cel Care sfinteste si cei
sfintiti54, Cel Care Tnvata si cei ce sunt Tnvatati, Cel Care descopera
si cei cadrora le este necesard descoperirea. Nimeni nu este atat de
iesit din minti, Tncat sa Tndrazneasca a proclama un alt nendscut n
afara Dumnezeului universului, nici un alt Fiu, de vreme ce Unul-
Nascut este Unic. Insd cum trebuie sa-L numim? Duhul Sfant5m,
Duhul lui Dumnezeu5' 3 Duhul Adevaruluiszz, Cel Care este trimis de
catre Dumnezeu, Cel revarsat cu imbelsugare de catre Fiul, nicide-
cum un slujitor, ci Sfant, Bun, Stapanitor5/8 Duh facator de viata:19,
Duhul infierii3®, Care cunoaste toate ale lui Dumnezeu5"l Si astfel va
fi salvata ratiunea unitatii in Treime, daca marturisim un singur
Fata, un singur Fiu si un singur Duh Sfant.

7. insd acestia aduc dovezi prin care Duhul Sfant este numit
creaturd. Una este de la profetul care spune: ,Cel Care intareste
tunetul si zideste duhul”58\ Cealalta este din Evanghelie: ,Toate prin
El s-au facut*'58. Noi Tnsd suntem convinsi cd acest cuvant profetic
nu se refera la Duhul Cel Sfant, ci la acea suflare comuna, precum
curentul de aer. Este dovedit astfel, fiindca nu a spus: ,Cel Care a
zidit duhul”, ci: ,Cel Care zideste duhul”. Fiindca tunetul nu a fost
zidit odata pentru totdeauna intr-o fire corporala fixa, ci este pus in
lucrare mereu de catre vointa lui Dumnezeu pentru Tnfricosarea
oamenilor. Si are inscrise Tn fiinta sa producerea si risipirea, la fel ca
si suflarea. Acum se produce asemenea unui rdu curgator de aer,
acum se opreste iarasi din miscarea de mai Tnainte, potrivit vointei
Celui Care ordnduieste mentinerea si statornicia universului. Astfel
ca, de-a lungul Tntregii zidiri, Facatorul este prevestit de tunete,

574 Evr. 2,11.
3711n. 14, 26.
5/6 Rom. 8, 9.
577 In. 14,17.

578 Ps. 50,13.
5M01In. 6, 63.
580 Rom. 8,15.
eil: Cor. 2,10-11.
582Am. 4,13.
531In. 1,3.
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vanturi si de celelalte fapturi ale Sale. De aceea, dupa ce a spus: ,Cel
Care ntareste tunetul si zideste duhul”, zice: ,Si Cel Care vesteste
oamenilor pe Hristosul Sai/”s84 Precum ,cerurile spun slava lui
Dumnezeu”5% celor ce sunt Tn stare ca, pornind de la ei insisi, sa
inteleaga prin analogie cu arta Sa pe Artist, la fel glasul tunetului si
freamatul vanturilor Tl proclama pe Creatorul lor.

Probabil ca acest [text] se refera la Tntruparea Domnului, de
vreme ce glasul care a venit din cer le parea un tunet celor care 1l
ascultau5 Glasul era cel care a venit de la Tatal pentru a-L vesti pe
Hristos oamenilor. Si vanturile care bateau cu putere si marea care
se Tnvolbura si se potolea la porunca Domnului 1l aratau cu limpe-
zime pe Hristosul Sau oamenilor. f

lar despre ,toate prin El s-au facut”587, el nu ne infatiseaza in
niciun chip pe Duhul ca fiind creat, ca si cum Acesta ar fi numarat
impreuna cu toate cele [create]. Caci, daca exista un singur si unic
Duh Sfant, cum se poate ca Acela Care este de o fire singulards8! sa
fie inteles TImpreund cu toate fapturile? Tnsd nimeni sa nu creadd c3,
tdgaduind faptul ca Duhul este o creatura, s-ar nimici ipostasul Sau.
Pentru ca o cugetare evlavioasa se fereste de a atribui Duhului Sfant
cele despre care Sfintele Scripturi pastreaza tacerea si ne convinge
ca trairea si Tntelegerea [Duhului] ne este pastratd in veacul ce va sa
vina, atunci cand, trecand peste privirea de acum a adevarului n
oglinda si Tn ghiciturasd, ne vom invrednici de contemplarea Lui
fata catre fata.

B1AM. 4,13.

5% Ps. 18,1.

586 In. 12, 29.

587 1n. 1, 3.

588 Tfjt jjovaSiKffe (juat(; - ,de o fire monadica, de o fire unica si irepetabila, formand
o0 singura entitate”.

591 Cor. 13,12.
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Studiu introductiv

,Prin botez a intrat Israel Tn pamantulfagaduintei

Tu Tns& cum ai s& te refntorci in raifara safii pecetluit prin botez?"1

Tratatul de fata figureaza din vechime printre operele alcadtuite
de Sf. Vasile cel Mare, Tnsa, din veacul al XVIll-lea, autenticitatea lui
a Tnceput sa fie pusa sub semnul indoielii, din cauza caracterului
sau ascetic riguros si a unor particularitati de stil. Insa, Tn 1932,
Pierre Humbertclaude a dovedit, Tntr-un studiu foarte serios,
netemeinicia unor asemenea contestari, stabilind ca Sfantul Vasile,
arhiepiscopul Cezareei Capadociei, este autorul operei de fata.

in scrierea Despre Botez, Sfantul Vasile nu ne infatiseaza o
perspectiva liturgicd asupra botezului - precum Sf. Chirii al leru-
salimului (in Catehezele mistagogice) ori Sf. loan Hrisostom (in Opt
cateheze baptismale) -, ci ne prezintd pregatirea si instruirea celor
ce urmeaza sa primeasca botezul. Tratatul contine doua cérti. Prima
are trei capitole, cel dintai dedicat necesitatii de a deveni ucenic al
lui Hristos Tnainte de a primi botezul, al doilea, botezului pro-
priu-zis, iar al treilea, Sfintei Euharistii. Cartea a doua2se constituie
ca 0 succesiune de treisprezece Tntrebari privitoare la botez si la
viata crestina ce trebuie dusa de cel nou botezat.

Opera de fatd a fost caracterizatd in numeroase feluri, fie ca o
cateheza, fie ca omilie, fie ca un manual pentru catehumeni ori
pentru cateheti etc. Tn realitate, cel mai probabil, aceastd lucrare
este 0 cuvantare cu caracter didactic rostita de Sfantul Vasile intr-un

1 Sf. Vasile cel Mare, Omilia a Xlll-a indemnatoare la Sfantul Botez, Tn Sf. Vasile cel
Mare, Omilii si cuvantari, PSB 1, serie noua, p. 228.

2 Afinitatile acestei carti cu Regulile monahale au fost subliniate de mai multe ori de
catre cercetatori.
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cadru liturgic. Repetitiile, pe care le justifica in cateva randuri3, au
rol pedagogic si contribuie la fixarea eficientd a Tnvataturii Tn mintea
auditoriului: ,Stiind Apostolul cd repetitia este folositoare pentru
edificarea si lamurirea ascultatorilor, o foloseste, reluand aceleasi
lucruri, pentru incredintarea mai deplina a adevarului”4. De aceea
exista 0 doza de monotonie Tn aceastd lucrare, insa chiar Sfantul
Vasile este constient de ea si Tsi cere de cateva ori iertare pentru
aceasta. Expunerea este una orald, consemnata apoi in scris, proba-
bil de un tahigraf. Astfel se pot explica diverse probleme si particu-
laritati ale stilului, care au fost folosite de unii cercetatori ca argu-
mente Tmpotriva autenticitatii operei de fata,

In consecintd, limba si stilul lucrdrii sunt simple, desi uneori
infrumusetate cu diverse procedee stilistice specifice retoricii vre-
mii. in special comparatiile sunt de o expresivitate si o concretete
remarcabile (ceara sufletului Tn care se imprima pecetea chipului
divin, sufletul ca o bucatd de metal incandescent in focul harului,
lana Tn care se imbiba vopseaua s.a.). Functia acestora este aceea de
a sublinia ca efectele botezului asupra fiintei umane sunt ontolo-
gice, cat se poate de concrete si de reale.

Ceea ce se impune a fi observat este profundul caracter biblic al
demersului pedagogic al Marelui Capadocian. intreaga lucrare este
presarata cu nenumarate citate biblice din Vechiul si Noul Testa-
ment (peste 550, mai mult de jumatate din textul propriu-zisb). Fie-
care afirmatie isi afla Tntemeiere, justificare si exemplificare scrip-
turistica. Se recurge cand este necesar la interpretarea alegorica a
unor prescriptii veterotestamentared avand ca temei afirmatia Sf.

3 ,De aceea, cunoscand cad aceastd judecata repetatd adesea intareste mai mult
fagaduinta si credinta, voi adauga si cele spuse in alt loc" (Despre Botez, Cartea a ll-a,
Tntrebarea VIII, 5); ,insd ne infatiseaza cu si mai mare asprime si cu mai mare
infricosare vina, prin mijlocirea repetitiei, spunand: «Sa se cerceteze insafiecare pe sine
Tnsusi si asa sa manance din paine si sa bea din pahar».” (Despre Botez, Cartea a ll-a,
intrebarea IlI).

4Despre Botez, Cartea |, 11, 14.

5Trebuie sa tinem cont si de faptul cd sunt numeroase idei si aluzii biblice implicite
inserate Tn text si care nu sunt citate in mod direct.

6 Defectele fizice ale jertfelor veterotestamentare interpretate Tn mod spiritual; cf.
Despre Botez, Cartea I, II, L
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Apostol Pavel: ,Si acestea li s-au intamplat acelora ca preinchipuiri
ale viitorului si au fost scrise spre povatuirea noastrd, la care au
ajuns sfarsiturile veacurilor 7.

Destinatarii acestui tratat Despre Botez sunt, dupa toate pro-
babilitatile, membrii comunitatii monahale intemeiate de Sfantul
Vasile. La aceasta concluzie ne conduc mai multe elemente:

- asemanarile frapante Tntre textul de fata si Regulile monahale
basiliene (v. structurarea partii a doua Tntr-o succesiune de intrebari
si raspunsuri cu privire la diverse aspecte ale vietii crestine);

- caracterul ascetic aspru si riguros al scrierii;

- formula de adresare din Il, 4 (,evlavia Voastrda” - ul|_i£TEpac;
euAapeia), foarte des Tntalnita Tn veacul al 1V-lea d.Hr. si aplicata
tuturor rangurilor eclesiastice;

- mentionarea n repetate radnduri ca auditoriul are in grija
LSuflete Tncredintate spre mantuire”6 ne duce la concluzia cd adre-
santii cuvantarii de fata sunt cei ce poarta aceasta responsabilitate,
n speta preotii duhovnici.

Legatura dintre botez si monahism este foarte stransa in gan-
direa Sf. Vasile cel Mare. Si intr-un caz si in celdlalt, neofitul re-
nunta la toate cele ce {in de aceasta lume si fagaduieste sa duca o
viata crestind desavarsita: ,Si, precum cel ce a fost rastignit, pri-
mindu-si osdnda mortii, i-a parasit pe cei cu care trdia odinioara
impreuna, aflandu-se mai presus de toate cele ce se tarasc pe pa-
mant, tot astfel si cel care s-a rastignit cu Hristos prin botez s-a
despartit in acelasi timp de toate cele ce vietuiesc potrivit acestui
veac”9; ,Acela care se boteazd Tn Hristos se boteaza Tntru moartea
Lui; si nu doar ca se Tngroapa si se rasadestel0intru Hristos, ci mai
Tntai se rastigneste Tmpreuna cu El, ca sa Tnvatam prin aceasta ca,
precum cel rastignit se instrdineaza de toti cei vii, tot astfel si cel
care, intru asemanarea mortii, se rastigneste impreuna cu Hristos se
Tnstraineaza de toti cei care trdiesc potrivit omului celui vechi”ll

71Cor. 10 ,h .

8 Cf. Cartea a ll-a, intrebarile 1X, XII si XIII.
Despre Botez, Cartea |, I, 15.

04 12 ,24.

1 Despre Botez, Cartea |, I, 14.
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Cu toate acestea, se poate constata faptul ca Sfantul Vasile nu
propune doua morale, una pentru laici, alta pentru monahi. Pre-
scriptiile etice enumerate aici sunt adresate tuturor. Diferenta este
cel mult de intensitate, nu de substanta.

Data alcatuirii acestei scrieri este, cu aproximatie, anul 366
d.Hr., cand Sfantul Vasile era preot. Cu toate acestea, se bucura deja
de o mare faima. Colaborator apropiat al episcopului Eusebiu al
Cezareei Capadociei, Sfantul Vasile se intereseaza acum din ce in ce
mai mult de viata monahald. Mai mult, intemeiaza el Tnsusi o
comunitate ascetica la Annesi, in provincia Pont, dupa ce efectuase
o calatorie Tn Orient, vizitdnd manastiri si mari asceti ai vremii.
Pentru aceastd obste de la Annesi va alcatui Regulile monahale si
Regulile morale. Devenit preot, nu-si va neglija comunitatea ctitorita
de dénsul, ci se va Tngriji in continuare cu dragoste de soarta ei.
Dovada lucrarea de fat.

Se cuvine remarcat faptul ca Sfantul Vasile se delimiteaza in
mod critic de unele excese ale comunitatilor monahale aflate sub
Tndrumarea lui Eustatius de Sebastia, cu care s-a aflat, la inceput, in
bune relatii, acest episcop fiindu-i si magistru spiritual. Aceste co-
munitati eustatiene, pe langa un ascetism extrem, cultivau haris-
mele, respingeau munca fizica si Thcurajau manifestarile extatice,
vedeniile, individualismul etc. Urmasii directi ai acestei miscari vor
fi mesalienii.

Sfantul Vasile, citdnd de trei ori textul din | Cor. 10, 3112, a
insistat asupra faptului ca orice activitate umana savarsita cu bine-
cuvantare si spre slava lui Dumnezeu devine rugaciune. Totodata,
Marele Capadocian nu a incurajat ascetismul solitar, in afara ascul-
tarii de un parinte duhovnicesc, ci pe cel comunitar, afirmand ca
autentica viata spirituala trebuie trditd in comuniune liturgica, Tn
cadru eclesial. Tn plus, schismatici fiind, eustatienii cazusera si n
erezie, negand vesnicia pedepselor iaduluil3si puterea curatitoare de
pacat a botezului. Tocmai aceste doud idei eretice le va respinge

11 ,Fie ca mancati, fie ca beti ori altcevafaceti, toate spre slava lui Dumnezeu sa lefaceti."
3in Despre Botez, Cartea |, I, 5, va vorbi despre ,pedeapsa eternd” (K'd™aaiq aitaviot) a
pacatosilor.
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vehement Sfantul Vasile, afirmand si demonstrand ca, prin botez,
omul ,este curdtit de toata nedreptatea si pacatul, precum si de
toatd intinarea trupului si a sufletului’ H.

Delimitarea polemica fata de aceste pareri neortodoxe este Tnsa
discretd, Sfantul Vasile fiind un om sobru si care a cautat intot-
deauna sa puna pe primul plan pacea si armonia in Biserica.

Tnvatatura Sfantului Vasile despre botez este cea traditionala a
Bisericii, expusa si explicata in mod simplu si accesibil.

Astfel, se insista asupra diferentei dintre botezul lui loan si cel
al Mantuitorului, afirmandu-se neta superioritate a ultimului. Se
impune aici sa facem o remarca foarte instructivda. Cand vorbeste
despre botezul crestin, Sfantul Vasile 1l numeste si pe acesta ,bo-
tezul apei”. Faptul este explicabil prin paralela cu cel mai vechi
document crestin despre botez, tratatul Despre Botez al scriitorului
latin Tertulian. Aici (I1V, 1-4) ni se precizeaza ca botezul crestin nu
are loc in orice fel de apa, ci intr-una consacrata, sfintita, bine-
cuvantata.

Urmand doctrina biblica din Epistola catre Romani, botezul
este vdzut ca o taind a mortii si a Tnvierii, o recapitulare a patimirii,
mortii si invierii lui Hristos in persoana noului crestinis.

Botezul este absolut necesar pentru mantuire din cauza pa-
catului originar care a alterat fiinta intregii umanitati. Sfantul Vasile
citeaza doua pasaje din Vechiul Testament si unul din Noul Tes-
tament Tn acest scop: ,Prin aceastda expresie se vorbeste mai clar
despre Tndreptarea [stdrii] de necurdtie a pacatelor de dinaintea
nasterii [din nou prin botez], precum spune lov: «Nimeni nu este
curat de Tntinare, chiar daca viata lui arfi de o zi»16. lar David, tan-
guindu-se, graieste: «Infaradelegi m-a zamislit si Tn pacate m-a con-
ceput maica mea»l7. lar Apostolul marturiseste si el aceasta: «Caci
toti au pacatuit si sunt lipsiti de slava lui Dumnezeu. indreptandu-se

4Despre Botez, Cartea |, I, 10.

5 ,Aceasta o fagaduim, dupa cat se pare, prin apa botezului, méarturisind cd Tmpreuna
[cu Hristos] ne rastignim, Tmpreund murim, Tmpreund ne Tngropam si cele urmatoare,
precum a fost scris”. (Despre Botez, Cartea |, |, 4).

6 lov 14, 4-5.

I7Ps. 50, 6.
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in dar, prin harul Aceluia Care ne-a rascumparat, prin lisus Hristos,
pe Care Dumnezeu L-a pus Thainte ca jertfa de ispasire prin credinta
in sdngele Lui» 8’19,

Botezul este restaurarea starii initiale a omului Tn paradis, dez-
brdcarea de omul cel vechi, imbricarea Tn Hristos, infierea de céatre
Dumnezeu-Tatal, o noua nastere spirituald, conditia esentiala pen-
tru intrarea Tn Tmparatie: ,Cred ca vom intra Tn Tmparatia lui Dum-
nezeu dupd ce ne vom fi nascut din apd si din Duh”20. Botezul este
patrunderea si trairea Tn Tmparatia lui Dumnezeu, cea pentru care
ne rugam Tn rugdciunea Tatadl nostru sa vina si sa cuprinda intreaga
lume. Tmparatia lui Dumnezeu este Tnauntrul nostru2 si printr-o
viatd crestind autenticd noi Tnsine zidim Tmparatia Domnului in
aceastd lume.

Botezul nu este doar un simplu ritual de purificare, precum cel
al lui Moise si loan", ci restaureaza Tn noi chipul lui Dumnezeu, ne
elibereaza din robia pacatului si a mortii, pecetluieste Noul Lega-
mant, inaugureaza o noua viata, viata autentica, viata in Hristos:
L~Suntem mai ales morti pacatului si ca trdim pentru Dumnezeu in
Hristos lisus. Si dupa cum Hristos, murind pentru noi si ridicAndu-Se
din morti, nu mai moare, asa si noi, botezdndu-ne intru asemanarea

18Rom. 3, 23-25.

19Despre Botez, Cartea |, I, 7.
20 Despre Botez, Cartea I, I, L.
2Lc. 17, 21

" ,Prin urmare, botezul fiind dat prinMoise, maiintdi amcunoscutdeosebirea dintre
pacate. Fiindca nu toate pacatele au haruliertdrii. Mai apoi,[pacatele] cereau diferite
jertfe, care trebuiau Tmplinite cu strictete si in amanunt, pentru a discerne la vremea
potrivita Tntre neprihanire si intinare. Mai apoi, s-a hotdrat si observarea atenta a
zilelor si a anotimpurilor. Si atunci a fost primit botezul ca o pecetluire a purificarii,
Tnsd botezul lui loan era superior Tn nenumarate privinte. Fiindcd nu facea nicio
deosebire Tntre pdcate, nu cerea deosebire Intre jertfe, nu discernea cu scrupulozitate
neprihanirea, nici nu observa atent zilele si anotimpurile. Si fiindca, ajungand ca
nimeni altul si fara nicio intarziere la harul lui Dumnezeu si al Hristosului Lui, oricine
venea la el marturisindu-si pacatele - oricate si ori de ce fel erau - si se boteza Tn raul
lordan, indatd primea si iertarea pacatelor. Tnsa botezul Domnului este infinit mai
nsemnat si mai valoros decat tot ce este omenesc, avand o slavda mai presus de orice
dorinta sau nazuinta omeneasca. lar superioritatea harului si a puterii este atat de
mare, precum soarele intrece stelele [in stralucire],” (Despre Botez, Cartea |, I, 5).
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mortii Lui, murim pacatului. Si prin ridicarea din apa botezului, ca
si cum ne-am ridica din morti, traim pentru Dumnezeu in Hristos
lisus si nu mai murim deloc, adica nu mai pacatuim”23.

Botezul cu foc adus de Mantuitorul Tnseamna asumarea unei
Botezul nu este un simplu act liturgic, ci reprezintda un adevarat
Legaméant personal ,scris” al fiecarui om cu Dumnezeu: ,,De aceea,
prin credinta in sangele lui Hristos, suntem curatiti de orice pacat si
prin apa suntem botezati Tntru moartea Domnului, ca si cum acest
lucru a fost statornicit prin marturia asternuta n scris, ca sa murim
pacatului si lumii si sa traim pentru dreptate”24. Focul despre care
vorbea Sf. loan Botezatorul (Mt. 3, 11) este Tnvatatura crestina.
Asadar, omul este botezat prin cuvantul Tnvataturiizs. De altfel,
Sfantul Vasile interpreteaza Tn acest sens si spusa Mantuitorului:
»FOC am venit sa arunc pe pamant si cat as vrea safie deja aprinsr’®
Acest foc este Tnvatatura Evangheliei.

Asadar, componenta principala a activitatii catehetice este cea a
Tnvataturii. Botezul poate fi primit numai dupa o prealabila si
temeinica asimilare a Tnvataturii crestine: ,in afard de aceasta, se
cuvine stiut ca mai Tntai trebuie sa te lasi Tnvatat, si abia mai apoi sa
te Tnvrednicesti de preaminunatul botez™7. Se enumera si princi-
palele puncte doctrinare ale pregatirii catehumenului: ,in rest,
suntem invatati de catre Moise, de profeti, de evanghelisti si de
apostoli ca toate cele vazute si cele nevazute au fost create Tntru
Tnceput de cdtre Dumnezeu prin Fiul Unul-Nascut al Sau, Domnul
si Dumnezeul nostru lisus Hristos. Mai suntem Tnvatati si despre
cele ce sunt istorisite Tn de Dumnezeu insuflatele Scripturi, despre
bunatatea si asprimea lui Dumnezeu pentru Tndreptarea noastra
prin indelunga Lui rabdare, pentru a fi dovedita dreptatea Lui,
despre prorocia privitoare la Tntruparea Domnului nostru lisus

2 Despre Botez, Cartea |, I, 16.

21 Despre Botez, Cartea |, 1lI, L
%5 ,Tot astfel, cel care a fost botezat cu foc - asadar Tn cuvantul Tnvataturii - este firesc
%necesar sa Infrunte rdutatea pacatelor.” (Despre Botez, Cartea |, I, 10).

c. 12, 49.

27 Despre Botez, Cartea I, I, L
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Hristos si despre lucrurile care existda Tmpreuna si sunt opuse,
despre Tnvierea cea preaslavita din morti si Tnaltarea [la cer], despre
glorioasa aratare de la sfarsitul veacurilor, despre dogmele evan-
ghelice, evlavia desavarsitd si binepldcutd Domnului Tntru iubirea
lui lisus Hristos, Domnul nostru, pentru nadejdea vietii vesnice si
pentru Tmparatia cereasca, despre pedepsele si dreapta rasplatire a
celor ce savarsesc cele neingaduite, despre osanda eternd28 a celor
ce dispretuiesc cele Thgaduite, despre cei ce au vietuit cu vrednicie
in sanatoasa credinta a Evangheliei lui Dumnezeu”29.

Un aspect esential subliniat de Sfantul Vasile este acela ca, pe
parcursul pregatirii si instruirii sale Tn vederea botezului, catehu-
menul este obligat sa-si dubleze instruirea rationald, doctrinara, cu
una spiritual asceticad. El trebuie sa devina ucenic al lui Hristos, sa 1l
urmeze deja, sa-si inceapa viata crestind prin implinirea poruncilor:
.lar cel care crede in Domnul si se apropie de El pregatit pentru
ucenicie trebuie mai Tntéi sa Tnvete a renunta la orice pacat si apoi la
toate pricinile care il abat de la supunerea datoratd Domnului, chiar
daca acestea i s-ar parea bune”0.

Dupa botez, aceasta viata spirituala Tsi intrd cu adevarat in
drepturi. Botezul aduce o transformare ontologica, reald, concreta,
fiintiala: ,[Apostolul] spune «am fost botezati» ca prin aceasta sa
fim Tnvatati ca, precum lana este cufundata Tn vopsea, [la fel se
petrece si cu noi]. Mai mult, loan Botezatorul proroceste despre
Domnul cd «Acela va va boteza cu Duh Sfant si cufoc»3\ Se cuvine
ca, luminati de stralucirea cunoasterii, sd fim calauziti la intelegerea
acestei marete lumini despre care vorbim. Fiindca fierul cufundat in
foc se invapaiaza sub suflarea [foalelor] si devine mai usor de
recunoscut, iar daca are Tn el vreo impuritate, devine mai lesne de
curatat. Si isi mai schimba nu doar culoarea, ci tdria si rigiditatea sa
se preschimba Tn moliciune, ajungand mai potrivit pentru a fi lucrat
de mainile mesterului, si se armonizeaza pe deplin cu vointa sta-

18 Mi. 25,46.

2y Despre Botez, Cartea I, I, 5.
0 Despre Botez, Cartea |, I, 2.
3IMt. 3,11



Studiu introductiv 193

panului. Astfel, devine din Tntunecat stralucitor si nu doar ca se
invapaiaza si straluceste, ci si pe cele apropiate le dogoreste si le lu-
mineaza. Tot astfel, cel care a fost botezat cu foc - asadar in cu-
vantul Tnvataturii - este firesc si necesar sa infrunte rautatea pa-
catelor’3

Prin botez, se restaureaza chipul lui Dumnezeu in om si Thcepe
procesul dobandirii asemanarii cu Dumnezeu3®si modelarea omului
launtric: ,Si precum ceara primeste Tn sine intiparirea formei mo-
delate si se potriveste cu precizie formei care se Tntipareste in ea, tot
astfel si noi, dupa ce am primit intiparirea Tnvataturii Evangheliei,
sa dam forma omului launtric”34.

Noul botezat, asemenea unui prunc, are nevoie sa fie Tmbracat,
iar noul lui vesmant este Tnsusi Hristos: ,Fiindca cel care a fost
nascut se cuvine a fi Tmbracat precum spune Apostolul: «Caci cati in
Hristos v-ati botezat in Hristos v-ati imbracat»3'36. Pruncul trebuie
ns& si hranit, iar Sfantul Vasile va vorbi in continuare despre Sfanta
Euharistie, hrana desavarsitd a crestinului: ,Este Tnsa nevoie ca
acum sa fim hraniti cu merindea vietii vesnice, pe care ne-a daruit-o
din nou Tnsusi Unul-Né&scut, Fiul lui Dumnezeu Celui viu, cénd
spune: «Nu numai cu paine va trai omul, ci cu tot cuvantul care iese
din gura lui Dumnezeu»37'38.

Se atrage atentia asupra primejdiei pe care o reprezinta impar-
tasirea cu nevrednicie: ,Ce s-ar putea spune atunci despre cel care
cu Tndrazneala bea sangele si mananca trupul Domnului nostru
lisus Hristos cu nepasare si fara folos si prin aceasta mai mult 1l
intristeazd pe Duhul Cel Sfant? insd cine cuteaza sd bea si sd& ma-
nance fard a fi silit de iubirea [pentru Dumnezeu]? Astfel ca, pre-
cum s-a hotarat, acesta nu mai traieste pentru sine, ci pentru Cel

A Despre Botez, Cartea |, Il, 10.
B ,Ratiunea nasterii de sus este asemanarea [cu Dumnezeu].” (Despre Botez, Cartea |,

1,8).

3l Despre Botez, Cartea I, II, 7.
¥HGal. 3, 27.

36 Despre Botez, Cartea |, Il, 27.
37 Mt. 4, 4.

B Despre Botez, Cartea |, 111, 1,
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Care a murit si a inviat pentru noi, Domnul nostru lisus Hristos.
Trebuie, asadar, ca acela care se apropie de trupul si séngele lui
Hristos, Tntru pomenirea Celui Care a murit si a Tnviat, nu doar sa se
purifice de Intinarea trupului si a sufletului, ca sa nu manéance si sa
nu bea spre judecata, ci sa si dovedeasca lucratoare amintirea Celui
Care a murit si a Tnviat pentru noi. Si asa, murind pacatului, lumii si
lui Tnsusi, sd trdiascd pentru Dumnezeu, in Hristos lisus, Domnul
nostru”3o.

In finalul tratatului, Sfantul Vasile raspunde unor intrebari si
neldmuriri concrete privind aspecte morale si spirituale ale vietii
crestine. Cel botezat Tn cuvantul de foc al invataturii lui Hristos va
pune Tn lucrare acest cuvant in intreaga sa viata: ,Cel/care este
botezat cu botezul Evangheliei se indatoreaza sa trdiasca potrivit
Evangheliei [...] Astfel, dacd acela care a fost taiat Tmprejur Tntr-o
parte a trupului este dator sa Tmplineascd intreaga Lege, cu cat mai
mult cel tdiat imprejur cu taierea Tmprejur cea dupa Hristos este
dator sa implineasca toate cele spuse de Apostol! [Si aceasta taiere
imprejur] este intru dezbracarea intregului trup al pacatelor carnii,
precum este scris; «Eu m-am rastignit lumii, iar lumea mie»4i' si: «Nu
mai traiesc eu, ci Hristos traieste in mine»4”A\ Toata viata crestina
este Thsa pusa sub semnul dragostei sincered3 de Dumnezeu si de
aproapele, care reprezinta adevarata implinire a Noului Legamant.

Opera de fata, de o simplitate si o profunzime demne de con-
deiul Sf. Vasile cel Mare, are menirea de a constientiza pe cei bote-
zati de Tnalta demnitate cu care au fost Tnvredniciti, aceea de a fi
casnici si prieteni ai lui Dumnezeu. Insa, aceasta calitate presupune
asumarea unor responsabilitdti deloc usoare si valorificarea harului
daruit de Sfantul Duh prin apa sfintitd a Botezului. ,Noi credem
cum ne-am botezat si, dupa cum credem, asa si preamarim' 4 va
afirma Sf. Vasile cel Mare. Asadar, tratatul de fata este o pledoarie

30 Despre Botez, Cartea |, 111, 3.

4 Gal. 6,14.

4 Gal. 2, 20.

4 Despre Botez, Cartea a ll-a, Intrebarea 1, L.

43 Despre Botez, Cartea a ll-a, Intrebarea IX, 3.

MEpistola 159, Il, in Sf. Vasile cel Mare, Epistole, PSB 3, serie noua, pp. 246-247.
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pentru viata crestind autentica, cea dusad Tn cadru liturgic si comu-
nitar eclesial, intemeiat pe jertfa si iubire adevarata. Cuvintele ur-
matoare ale Sfantului Vasile sunt mai actuale ca oricand: ,Este
evident si mai presus de price tagada ca, Tn lipsa iubirii, chiar daca
ar fi tinute randuielile si Tndreptarile [Legii] ori ar fi pazite toate
poruncile Domnului si s-ar pune in lucrare cele mai mari harisme,
toate aceste fapte ar fi socotite ca faradelegi, nu fiindca harismele si
indreptarile ar fi considerate astfel, dupa propria ratiune, ci fiindca
[Dumnezeu ia in considerare] intentiile acestora”4s.

Nota asupra editiei

Traducerea de fata a fost realizatd dupa editia critica a textului
stabilit de U. Neri in Basile de Césarée, Sur le baptéme, introduction,
traduction et anotation par Jeanne Ducatillon, Tn Sources Chre-
tiénnes, no. 357, Paris, Editions du Cerf, 1989, utilizind, aldturi de
alte surse mentionate, informatii din studiul introductiv si note din
aceasta editie, pentru prefatarea si adnotarea prezentului volum.

Se cuvine mentionat faptul ca se pot constata diferente intre
citatele scripturistice din tratatul de fatd si versiunile actuale ale
Scripturii. Deosebirile se datoreaza utilizarii versiunii grecesti a Ve-
chiului Testament (Septuaginta) de catre Sfantul Vasile, in vreme ce
editiile actuale ale Bibliei recurg si la textul ebraic.

La alcatuirea traducerii ne-am strdduit sd realizdm o sinteza
intre fidelitatea fatd de textul grecesc si o limb&d roméneasca fluenta,
inteligibild si placuta. Frazele foarte lungi ale Sfantului Vasile au
fost adeseori Tmpartite in fraze mai scurte, pentru a usura intele-
gerea cititorului modern, nefamiliarizat cu perioada greceasca.
Unele obscuritati ale textului se datoreaza obscuritadtii textului gre-
cesc original, Tnsa, pe cat a fost cu putintd, respectand contextul si
spiritul general al lucrarii, am cautat sa limpezim astfel de pasaje.

lerom. Policarp Pirvuloiu

45 Despre Botez, Cartea |, I, 25.



Sfantul Vasile cel Mare
DESPRE BOTEZ

Cartea |

Cuvantul | n

Desprefaptul ca mai Intai trebuie safii invatat de catre Domnul,
si dupa aceea sa devii vrednic de Sfantul Botez

L Domnull nostru lisus Hristos, Unul-Nd&scut, Fiul lui Dum-
nezeu Celui viu, dupa Tnvierea din morti, a primit fagaduinta lui
Dumnezeu si Tatal, rostita prin mijlocirea profetului David: ,Fiul
Meu esti Tu, Eu astazi Te-am nascut; cere de la Mine si-Ti voi da
neamurile ca mostenirea Ta si marginile pamantului, stapanirea T c\
[in acea clipd], chemand la Sine pe ucenicii Sai, aratandu-le mai
intai toata puterea daruita Lui de catre Tatal, le spune: ,Mi S-a dat
toata puterea in cer si pe pamant”3 Si atunci, trimitandu-i, le zice:
~Mergand, invatati toate popoarele, botezandu-le Tn numele Tatalui si
al Fiului si al Sfantului Duh, invatandu-le sa pazeasca toate cate v-am
poruncit™. De vreme ce poruncind Domnul, mai Tntai: ,invatati
toate popoarele” si, dupd aceea: ,Botez&ndu-le”5 si cele urmatoare,
voi, trecdnd prima sub tacere, ne-ati cerut cuvant despre cea de a

1 Deoarece Sfantul Vasile foloseste fraze foarte lungi, chiar de peste zece randuri, am
optat pentru segmentarea acestora in fraze mai scurte, spre a usura urmarirea ideilor si
intelegerea textului.

1Ps. 2, 7-8.
3ML 28,18.
4 Mt. 28,19.
5 Constitutiile Apostolice (VII, 40, 3) si Sf. Atanasie cel Mare (Discursul al doilea Tmpo-
triva arienilor, Il, 42) disting aceleasi doud momente n cadrul acestui verset

scripturistic.
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doua. Noi Tnsd, daca nu am raspunde numaidecat, ne-am face po-
trivnici poruncii Apostolului, care graieste: ,Sa fiti mereu pregatiti
de raspuns celui care va intreaba despre ratiunea [nadejdii voastre]' 0,

V-am dat invatatura despre botezul care are o slavd mai mare
decat cel al fericitului loan7, potrivit Evangheliei Domnului. Vom
aminti cateva dintre cele spuse despre aceasta in de Dumnezeu in-
suflatele Scripturi. Totusi, socotim cad este necesar sa dezbatem
chestiunea pornind de la ordinea8predatd de Domnul, astfel incéat si
voi, mai Tntai, sa cunoasteti intelesul lui ,invatati!”9si, mai apoi, sa
primiti Tn chip firesc invatatura preaslavitului botez. Apoi, sa pasiti
pe calea cea buna a desavarsirii, invatand sa pastrati toate cate le-a
poruncit Domnul propriilor Sai ucenici, precum este scris.

Asadar, am auzit spunandu-se: ,Tnvatati!'l, insd este nevoie sa
amintim cele spuse Tn altd parte despre aceasta porunca, pentru a
indrepta mai ntai cugetul nostru spre a fi bineplacut DomnuluilO.
Si, dupa aceasta, pazind ordinea cuvenita si necesard, pe cat e cu
putintd, sa reusim a nu ne abate de la telul bineplacut Domnului.
Fiindcd este un lucru obisnuit pentru Domnul ca sa limpezeasca
[pasajele din Scripturd] formulate prea concis prin cele afirmate
[mai clar] Tn alte locuri . Astfel, ,,adunati-va comori in cer”12, rostit in
chip simplu aici, este ldmurit In alt loc in ce mod [se poate implini],
unde se spune: ,Vindeti cele pe care le aveti si dati-le milostenie;

biPt 3,15.

Sf. loan Botezatorul. Tnsusi Sfantul loan recunoaste superioritatea botezului adus de
Hristos, ,.cel cu Duh Sfantsi cufoc", spre deosebire de botezul sau omenesc, cu caracter
penitential ,prin apa" (Mt. 3,11). Sfantul Vasile reia Tn mai multe locuri aceasta idee.

Ideea existentei unei ,ordini” (Tatig) a poruncilor Domnului In Scripturda I-a pre-
ocupat constant pe Sfantul Vasile. In prima dintre Regulile mari ne spune: ,Se cuvine
mai Tntdi sd fim Tnvatati dacd exista o ordine si o Tnldntuire logica Tn poruncile
Domnului, astfel Tncat una sa fie prima, alta a doua si asa mai departe; ori daca toate au
aceeasi valoare una n raport cu alta si dacd trebuie toate considerate ca avand aceeasi
intdietate, astfel Tncat, celui care o doreste, Ti este Tngdduit s& Tnceapd de unde voieste,
ca intr-un cerc" (traducerea noastra).

9 Sensul initial al verbului (tranzitiv) jjao r|[TEuuj este acela de ,a face ucenici, a recruta
discipoli, adepti”.

10 ,A fi bineplacut Domnului" in cuget, fapta si vorba constituie un laitmotiv al
spiritualitatii basiliene.

1 Este formulat aici un principiu clasic de hermeneuticad biblica: pasajele mai dificil de
Tnteles din Scripturd sunt lamurite de altele mai limpezi.

1ML 6, 20.
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faceti-va pungi care nu se Tnvechesc, o comoara Tn ceruri care nu se
sfarseste”13 Si multe altele in acelasi fel.

2. Asadar, a fi ucenic inseamna a fnvata de la Domnul tot ceea
ce te apropie de Dansul, astfel Tncat sa-l urmam Domnului, adica
sa-1 ascultam cuvintele, sa credem si sa ne supunem Lui ca unui
stapan, rege, medic si Tnvatator al adevarului, in nadejdea vietii
vesnice. S& raméanem Tn acestea precum este scris: ,Asadar, a grait
catre iudeii care crezusera in El: «Daca veti ramane in cuvantul Meu,
sunteti cu adevarat ucenici ai Mei si veti cunoaste adevarul, iar
adevarul va va elibera»”l4. Evident, [vorbeste despre] libertatea
sufletului fata de amara tiranie a diavolului si de eliberarea din robia
patimilor. Fiindca se spune: ,Cine savarseste pacatul este rob al
pacatului’s. [Totodatd, este o eliberare] si de osdnda mortii, precum
ne invata si Apostolul Pavel, zicand: ,Caci pe Acesta Care nu a
cunoscut pacatul, L-afacut pacat pentru noi, ca sa dobandim in El
dreptatea Iui Dumnezeu”6. Si din nou: ,Caci, precum prin neascul-
tarea unui singur om, multi aufostfacuti pacatosi, lafel, prin ascul-
tarea Unuia singur, multi vorfifacuti drepti”7.

lar cel care crede in Domnul si se apropie de El pregatit pentru
ucenicie trebuie mai Tntai sd Tnvete a renunta la orice pacat si apoi la
toate pricinile care 1l abat de la supunerea datoratda Domnului, chiar
daca acestea i s-ar parea bune. Astfel, cel care savarseste pacatul,
care se incélceste in plasa indeletnicirilor acestei vieti si este Ingri-
jorat pentru cele necesare existentei nu este cu in stare nici sa-I
slujeasca Domnului, nici sa-I fie ucenic.

Domnul nu i-a grait tdnarului: ,Vino, urmeaza-Mafn mai Tna-
inte de a-i porunci sd vdnda cele pe care le avea si sd le dea saracilor,
insa nu i-a poruncit aceasta pana ce [tanarul] nu a marturisit:

Blc. 12, 33.
HIn. 8, 31-32.
In. 8, 34.
162 Cor. 5, 21.
7 Rom. 5,19.
HMt. 19, 2L
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.Toate acestea le-am pazit"9, fiindca nu primise inca iertarea pa-
catelor2 si curatirea de acelea prin sangele Domnului nostru lisus
Hristos. Dimpotriva, slujea diavolului si se afla sub stapénirea
aceluia din pricina pacatului care locuia in el, neputand sa fie slu-
jitorul Domnului, Care ne-a lasat aceasta porunca statornica: ,Cel
care savarseste pacatul este rob pacatului, iar robul pacatului nu
ramane in casa”2 Despre aceasta marturiseste si Pavel, care vor-
beste Tn Hristos si care scrie: ,insa cine este rob al pacatului este
liberfata de dreptate”23. lar Domnul ne mai spune: ,Nimeni nu poate
sluji la doi stapani”2lsi cele urmatoare ...

Prin urmare, a dovedit prin acestea despre care ne-a dat inva-
tatura in mod hotarat, dar felurit, cd aceia care se aratd Tngrijorati
pentru cele necesare vietii nu pot sluji lui Dumnezeu, nici nu-l pot
fi ucenici; fapt despre care ne povatuieste si Apostolul, Tnfatisand
problema mai pe larg cand spune: ,,Ce Tmpartasire este intre dreptate
si nelegiuire? Sau ce Tnsotire este Tntre lumina si Tntuneric? Ce n-
telegere intre Hristos si Veliar? Sau ce parte are credinciosul cu ne-
credinciosul? Sau ce invoiald este intre templul lui Dumnezeu si
idoliP’5 $i iardsi, Tn chip raspicat: ,Trupul pofteste Tmpotriva du-
hului, iar duhul impotriva trupului. Acestea se Tmpotrivesc unul
altuia, astfel incat sa lefaceti pe acelea pe care nu le voitil2b,

Dar ne-am infatisa ca demni de rusine daca nu ne-am aminti
ceea ce spune [acelasi Apostol]: ,,Deoarece stim ca legea este duhov-
niceasca. Dar eu sunt trupesc, vandut spre robia pacatului. Fiindca
nu cunosc ceea ce savarsesc. Caci nici nufac binele pe care il voiesc,
ci raul pe care 1l urasc, pe acela 1l savarsesc. lar dacafac ceea ce nu

9Mt. 19, 20.
Prin botez se acorda iertarea pacatelor, totusi abia Sfanta Euharistie este cea care
nimiceste pe deplin radacinile si ,spinii pacatelor”, transfigurand si indumnezeind pe om.
Sf. Marcu Ascetul (Filocaiia I) afirma cd, Tnainte de botez, diavolul lucreaza in om din
interior si abia dupa botez 1l va ispiti din exterior.
“ In. 8, 34-35.
2ZRom. 6, 20.
24 Mt. 6, 24.
52 Cor. 6,14-16.
16 Gal. 5,17.
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voiese, recunosc ca legea este buna. Insa acum nu eufac aceasta, ci
pacatul care locuieste in mine”27.

Si din aceasta demonstratie decurg numeroase concluzii, de
pilda ca acela stapanit de pacat este incapabil sa slujeasca Dom-
nului, cdnd [Apostolul] ne grdieste, aratdndu-ni-L limpede pe Cel
Care ne-a rascumparat de sub tirania [pacatului]: ,,Om nefericit ce
sunt! Cine ma va elibera de trupul mortii acesteia? Aduc multumire
lui Dumnezeu, prin lisus Hristos, Domnul nostru”28. Si, dupa putin,
adauga: tAcum Tnsa nu este nicio osanda asupra celor care sunt in
lisus Hristos si nu umbla potrivit trupului”29.

3. lar prin cuvintele acestea, care sunt spuse si Tn alta parte, ne
infatiseaza in chip lamurit marele har al iubirii de oameni a lui
Dumnezeu, venit prin intruparea Domnului nostru lisus Hristos:
»,Caci, precum prin neascultarea unui singur om au fost facuti pa-
catosi, la fel, prin ascultarea Unuia singur, multi vor fi facuti
drepti™30. Si in alt loc, contempland minunata iubire de oameni a lui
Dumnezeu cea Tn Hristos, spune: ,Caci pe Acesta Care nu a cu-
noscut pacatul, L-a facut pacat pentru noi, ca sa dobandim in El
dreptatea lui Dumnezeu”3l Asadar, daca nu am primit in zadar harul
lui Dumnezeu, potrivit celor deja amintite si altora asemenea, este
nevoie sa ne izbdavim mai intdi din robia diavolului. [Acesta din
urma], stapanindu-1 pe om prin pacat, 71l imboldeste catre relele pe
care nu le voieste.

Dupa acestea, tagaduind toate cele de fata si pe sine Tnsusi si
indepartandu-se de Tmpdatimirea pentru grijile vietii, se va fi facut
ucenic al Domnului, precum Tnsusi spune: ,Daca vine cineva la
Mine, sa se tagaduiasca pe sine®, sa-si ridice crucea si sa-Mi ur-
meze3B ceea ce Inseamna: ,,Sa devina ucenic al Meu " Acest lucru ne

17 Rom. 7,14-17.

*8Rom. 7, 24-25.

29Rom. 8,1

VRom. 5,19.

is2 Cor. 5, 2.

X Verbul utilizat aici, dirapvEO0|iai, Tnseamna ,a tdgadui, a nega, a repudia”.
BMLt. 16, 24,
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este transmis mai pe iarg, mai deslusit si mai hotarat in Evanghelia
dupa Luca, precum vom aminti peste putind [vreme].

Asadar, vom fi rascumparati din osdnda unor astfel de pacate
toti cei care credem prin harul lui Dumnezeu cel [daruit] noud prin
mijlocirea Unuia-Nd&scut al Sdu, Domnul nostru lisus Hristos, Care
zice: ,Acesta este sangele Meu, al Noului Legaméant, care se varsa
pentru multi spre iertarea pacatelorm. Tnsa si Apostolul martu-
riseste cand scrie: ,lubiti-va unii pe altii, precum si Hristos ne-a iubit
si S-a dat pe Sine ca prinos si jertfa lui Dumnezeu"3, iar in alt loc:
»Hristos ne-a rascumparat din blestemul legii”3%si multe de acest fel.
Prin urmare, cand ne-a daruit izbavirea de pacate, atunci a primit si
omul eliberarea de pacat, din care ne-a rascumparat lisus Hristos,
Domnul nostru, ca sa ne putem apropia de Cuvantul. Si, iardsi spun,
nu este vrednic3 oricine sda urmeze Domnului, fiindca nu i-a spus
tanarului: ,Vino, urmeaza-Ma!' Tnainte de a-lindemna: ,Vinde cele
pe care le ai si le da saracilor”38. Si nici nu [l-a primit] mai Tnainte de
a marturisi ca s-a curatit de toate incalcarile [Legii] si mai Tnainte de
a-l spune ca a implinit toate cele ce au fost graite de Dumnezeu.
Fiindca si Tn acestea este necesar sa pastram randuiala.

Am fost Tnvatati de catre Domnul sa dispretuim nu numai cele
pe care le avem si cele necesare vietii, ci sa defaimam si pe cele
hotarate si Tmpartite noua potrivit legii sau firii39. Domnul nostru
lisus Hristos a spus, intr-adevar:; ,Cine iubeste pe tatal sau sau pe
mama sa mai mult decat pe Mine nu este vrednic de Mine”&. in
acelasi chip [se petrece aceasta] si privitor la restul rudelor apro-
piate, cu atat mai mult in cazul celor indepartati si al celor strdini de

AMt 26, 28.

FHEf. 5, 2.

¥ Gal 3,13.

37Asadar, viata monahald si cea asceticd, Tn general, necesita o vocatie speciala.

BMt 19, 21.

P Distinctie clasica in gandirea greacd inca din vremea primilor sofisti, aplicata legilor,
moralei, limbajului (v. disputa Sfantului Vasile cu Eunomie) etc.: a aborda o problema
potrivit conventiei (Kcmx vopov) sau potrivit naturii (kcitct <t>uoiv). Crestinul trebuie sa-si
inalte cugetul nu doar mai presus de aspectele pacatoase ale realitatii materiale, ci si
mai presus de cele firesti, nepatimase.

40 Mt. 10,37.
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credintd. [Domnul] adaugad, referitor la acestea, si: ,,Cel ce nu-si ia
crucea si nu-Mi urmeaza nu este vrednic de Mine'4l. Acest lucru 1l
oranduieste si Apostolul, scriind spre invatatura noastra: ,Eu m-am
rastignit lumii, iar lumea miel4 si: ,Nu mai trdiesc eu, ci Hristos
traieste in mine”43.

4, Din nou este [demnd] de amintit [spusa] Domnului, graita
fiecarei persoane44. Celui care 7i zicea: Jngaduie-mi mai Tntai sa
merg si sa-mi ingrop tatall, [i-a raspuns]: ,Lasa mortii sa-si ingroape
mortii lor; tu insa, mergand, vesteste Tmparatia lui Dumnezeu'4s.
Altuia care I-a zis: ,ingaduie-mi mai Tntai sa merg si sa-mi pun casa
in randuiala”, i-a [raspuns] cu mai mare dojana si pe un/ton foarte
amenintator, zicandu-i: ,Nimenipunand mana pe plug si intorcandu-se
indarat nu este potrivit pentru imparatia lui Dumnezeu”46. Asadar,
orice [activitate] omeneasca trebuie Tmplinita fara Tntarziere si cu
supunerea cuvenita Domnului, pe cand cea care se implineste cu za-
bava 1l Tnstrdineaza pe [savarsitorul] ei de calitatea de ucenic al
Domnului. Mai mult, desi acesta pare a se afla Tn rdnduiald, se face
vrednic de o mai Tnspaimantatoare amenintare. [Domnul] legife-
reaza aceasta in mod mai cuprinzator grdind: ,Daca vine cineva la
Mine, sa se tagaduiasca pe sine, sa-si ridice crucea si sa-Mi
urmeze”4i,

Dar sa ne readucem Tn minte cele grdite de Domnul catre cel ce
a zis: ,Fericit cel ce va manca paine in Tmparatia lui Dumnezeu”48.
nvatam astfel cat de infricosatoare [va fi] osanda maniei si a stras-
niciei si cum acesti [oameni] s-au instrdinat de toatd nddejdea cea
buna.

4 Mt. 10,38.

L Gal. 6,14,

4 Gal. 2, 20.

44 Sfantul Vasile utilizeazad aici termenul npocrumov cu sensul de ,om fn particular,
persoana".

4 Lc. 9, 59-60.

46 Lc. 9, 61-62.

47 Mt. 16, 24.

48 Lc. 14,15.
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Despre acest fapt ne vorbeste [Domnul] astfel: ,Un om oarecare
afacut cina mare si a chemat pe multi; si a trimis in ceasul cinei pe
slujitorul sau ca sa spuna celor chemati: «Veniti, fiindca toate sunt
pregatite!» Si au Tnceput, unul cate unul, sa-si ceard iertare. Cel
dintai i-a zis: «Tarinda am cumparat si am nevoie sa ies ca s-0 vad; te
rog iarta-ma». Si altul a glasuit: «Cinciperechi de boi am cumparat si
ma duc sa-i incerc; te rog iarta-ma». Al treilea a spus: «Femeie mi-am
luat si de aceea nu pot sa vin». Si intorcandu-se, slujitorul a grait
stapanului sau acestea. Atunci, maniindu-se, stapanul casei a grait
slujitorului sau: «lesi degraba in drumurile cele largi si in ulitele
cetatii si adu-i aici pe saraci, pe paralitici»pe orbi si pe schiopi». Si a
zis slujitorul: «Doamne, s-afacut precum ai poruncit si inca mai este
loc». Si a zis stapanul catre slujitor: «lesi pe drumurile si pe ulitele
cetatii si sileste sa intre, ca s& mi se umple casa, caci va spun:
niciunul dintre barbatii aceia care au fost chemati nu va gusta din
cina mea»"49.,

Si iarasi, Tnsusi Unul-Nascut, Fiul lui Dumnezeu Celui viu, Cel
Care a fost trimis de catre Tatdl nu ca sa judece, ci ca sa mantuiasca
lumeas0 ramanand Tntru El si implinind voia Bunului Dumnezeu si
Parinte al Sau, adauga acestei vestiri neinduplecate o Tnvatatura
care sa ne faca demni ucenici ai Lui si graieste: ,Daca vine cineva la
Mine si nu uraste pe tatal sau, pe mama sa, pe sotia lui, pe copii, pe
frati, pe surori si insusi sufletul sau, nu poatefi ucenicul M eu®6l; fara
indoiald, vorbeste nu despre acea urd care se straduieste sa ti-
cluiasca viclesuguri, ci despre [ura]5i pentru cei care ne abat de la

JLc. 14,16-24.

s° in. 12, 47.

8 Lc. 14, 26.

5 Ura de aici reprezinta nu sentimentul propriu-zis, ci delimitarea pedagogicéa si profi-
lacticd de cei care urdsc pe Hristos si Evanghelia Sa sau de cei care ne indeparteaza de
Dumnezeu; cf. Mt. 5, 30: ,Si daca méana ta cea dreapta te sminteste pe tine, taie-o si o
arunca de la tine, caci mai defolos Tti este sa piard unul din madularele tale, decéat tot
trupul tau sa fie aruncat in gheend”. S& dam cuvantul altui mare pedagog crestin al
Bisericii vechi, pentru a ne lamuri semnificatia acestor pasaje biblice: ,Dar nici acest
cuvant sd nu ne tulbure, nici altul incad si mai greu, spus in alte cuvinte ale Evangheliei:
poate fi ucenic al Meu». Ca Dumnezeul pacii, Cel Care a poruncit sa iubim chiar pe
dusmanii nostri, nu aduce ura si vrajba intre cei care se iubesc cel mai mult. lar daca
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virtutea cinstitoare de Dumnezeu catre neascultare. Si ,oricine -
spune [Domnul] - nu-si poarta crucea si nu-Mi urmeaza nu poatefi
ucenicul Meu”53. Aceasta o fagaduim, dupa cat se pare, prin apa
botezului, marturisind ca impreuna [cu Hristos] ne rastignim, im-
preuna murim, Tmpreuna ne ingropam si cele urmatoare, precum a
fost scris®4

5. Luand Tn considerare slabiciunile noastre, [Domnul] a socotit
de cuviintd sa ne Tntareasca prin pilde inimile Tntru plindtatea
adevarului. Si astfel le-a facut mai pregdtite pentru ascultare prin
cele spuse: ,Asadar, cine dintre voi, voind sa zideasca un turn, nu sta
mai intai si-si face socoteala cheltuielii, dacd are cu ce sa-l
ispraveasca? Astfel, ca nu cumva, punandu-i temelia si neputand sa-I
sfarseasca, toti cei care vor vedea sa inceapa a-l lua Tn ras, zicand:
acest om a Tnceput sa zideasca, dar n-a putut ispravi. Sau care rege,
pornind sa se lupte Tn razboi cu alt rege, nu va sta mai intai sa se
sfatuiasca daca va putea sa Tntampine cu zece mii pe cel care vine
impotriva lui cu douazeci de mii? lar de nu, incafund acela departe, fi
trimite solie si se roaga pentru pace. Asadar, oricine dintre voi care
nu se leapada de tot ce are nu poate safie ucenicul Meu. Buna este
sarea, dar daca si sarea se va strica, cu ce vafi dreasa? Nici Tn pa-
mant, nici in gunoi nu este defolos, ci o arunca afara. Cine are urechi
de auzit sd auda”s.

trebuie sa iubim pe dusmanii nostri, apoi de la aceia, mergand Tn sus prin analogie,
trebuie sd iubim si pe cei care ne sunt cei mai apropiati; iar dacad trebuie urati cei de un
sange cu noi apoi, pogorand cuvantul, ar trebui urati cu mult mai mult dusmanii, si
astfel s-ar putea spune ca cele doua porunci ale Mantuitorului se anuleaza reciproc.
Dar nu se anuleaza catusi de putin; cel care nu se razbuna pe dusman si nici nu
cinsteste pe tatdl sdu mai mult decat pe Hristos, acela face si una si alta cu acelasi
gand, cu aceeasi dispozitie sufleteasca si cu aceeasi intentie. Tntr-un caz, curma ura si
facerea de rau, in celdlalt caz, curma timiditatea fatd de cei de acelasi sange, daca
acestia 7i vatdma mantuirea. Daca tatdl sau fiul sau fratele cuiva sunt necredinciosi si
sunt piedica pentru mantuire si obstacol spre viata cea de sus, cu aceia sd@ nu fie de
acord, nici sa fie de aceeasi parere cu ei, ci sd puna capat rudeniei trupesti din pricina
dusmaniei duhovnicesti” (Clement Alexandrinul, Care bogat se va mantui?, 22, 1-7, in
Clement Alexandrinul, Scrieri, partea 1, PSB 4, traducere de Dumitru Fecioru, Ed. Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, 1982, pp. 49-50).
53lc. 14, 27.
% Rom. 6,3-6.

Ic. 14, 28-35.
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Dacd vom crede aceasta, ne vom elibera mai Tntai de sub tirania
diavolului, cu harul lui Dumnezeu, prin lisus Hristos, Domnul
nostru, in masura Tn care ne vom Tnfrana de la poftirea oricarui lu-
cru diavolesc. Aceasta numai daca nu vom ardta ca zadarnic acest
har si dacd vom renunta nu doar la lume si la poftele starnite de ea,
ci si la Indreptatitele Tndatoriri catre altii si chiar la cele fata de
propria noastrd viatas, atunci cand unele dintre acestea ne abat de
la grabnica si neintarziata supunere datorata lui Dumnezeu. Si in
acest fel ne vom invrednici s devenim ucenici ai Domnului.

In rest, suntem Tnvatatis’ de catre Moise, de profeti, de evan-
ghelisti si de apostoli cd toate cele vazute si cele nevazute au fost
create Tntru nceput de catre Dumnezeu prin Fiul Unul-Nascut al
Sau, Domnul si Dumnezeul nostru lisus Hristos. Mai suntem Tnva-
tati si despre cele ce sunt istorisite Tn de Dumnezeu insuflatele
Scripturi, despre bunatatea si asprimea lui Dumnezeu pentru Tn-
dreptarea noastra prin Tndelunga Lui rabdare, pentru a fi dovedita
dreptatea Lui, despre prorocia privitoare la Tntruparea Domnului
nostru lisus Hristos si despre lucrurile care exista impreuna si sunt
opuse5; despre Tnvierea cea preasldvitda din morti si Tnaltarea [la
cer], despre glorioasa aratare de la sfarsitul veacurilor, despre dog-
mele evanghelice, evlavia desavarsita si bineplacuta Domnului Tntru
iubirea lui lisus Hristos, Domnul nostru, pentru nadejdea vietii ves-
nice si pentru imparatia cereasca, despre pedepsele si dreapta ras-
plata a celor ce savarsesc cele neingaduite, despre pedeapsa eterna®

5 Cel care 1l urmeaza pe Hristos renunta la toate cele omenesti, chiar si la cele firesti;
nazuieste, precum spune Sf. loan Scararul, a depdsi conditia umana: ,Cel ce a biruit
trupul a biruit firea. lar cel ce a biruit negresit a ajuns mai presus de fire. Si cel ce s-a facut
asa «micsoratu-s-a cu putin fata de Tngeri» (Evr. 2, 7), ca sa nu zic cd deloc” (Sf. loan
Scararul, Scara, in Filocalia, voi. 1, traducere de Pr. Dumitru Staniloae, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1980, p. 240). Aceasta
asceza si renuntarea ceruta aici sunt specifice, Tn principal, monahismului.

7 Urmeaza prezentarea unui curriculum sui generis al Tnvatamantului scolii de cate-
humeni din epoca Sf. Vasile cel Mare.

'8 Cele doud firi ale Mantuitorului: divind si umand. 'Evavn'og are aici nu sensul de
,opuse, antitetice”, ci acela de ,aflate Tn raport de contrarietate, de antinomie,
divergente”. Unirea celor doud naturi, una creata, alta necreatd, este un fapt mai presus
de Tntelegerea omeneasca.

0 Mt. 25, 46.



206 Sf.Vasile cel Mare

a celor ce dispretuiesc cele ingaduite, despre cei ce au vietuit cu
vrednicie Tn sanatoasa credinta a Evangheliei lui Dumnezeu60, care
este lucratd prin iubirea lui Hristosd pentru nadejdea vietii vesnice
si a Tmpdratiei ceresti cea intru Hristos lisus, Domnul nostru.

Cuvantul al Il-lea

n cefel este botezat cineva cu acel botez care este [poruncit] in
Evanghelia Domnului nostru Tisus Hristos

L Prin porunca Domnului nostru lisus Hristos ni s-a poruncit sa
ne iubim unii pe altii, precum ne-a iubit EI6~ De vreme ce si prin
Apostolul Pavel am fost Tnvatati s& ne Tngdduim unii pe altii in iu-
bire63 am primit si eu, cu inima Tnflacdratd, porunca evlaviei Voas-
tre64 intru Hristos [de a vorbi] despre preaslavitul botez potrivit
Evangheliei lui lisus Hristos. Nu [socotesc] ca as fi demn sa vorbesc
despre acesta, ci [doresc] sa contribui si eu cu ceva, asemenea celor
doi banuti aruncati de vaduva*3. Si pentru aceasta am nevoie de
rugaciune de la toti cei ce-L iubesc pe Dumnezeu, astfel Tncat, prin
harul Bunului Dumnezeu si al Hristosului Sdu, Bunul si Sfantul Duh
sa ne Tnvete si sa ne reaminteasca cele auzite de la Domnul66. Si Tn
acest fel sa ne Tndrepte mintea Tn calea pacii si a Tnvataturii sana-
toase, Tntru zidirea credintei, ca sa se Tmplineasca si in noi si Tn voi
aceasta: ,,Da inteleptuluiprilej si vafi si mai Intelept”6?.

in afard de aceasta, se cuvine stiut cd mai Tntéi trebuie sa te lasi
fnvatat, si abia mai apoi sd te invrednicesti de preaminunatul botez.
Fiindca astfel a poruncit ucenicilor Sai Domnul si Dumnezeul

60 Filip. 1, 27.
6l Gal. 5, 6.

62 /n. 13, 34.

B3 Ef. 4, 2.

64 Formuld de politete frecventd in Antichitatea crestind, adresata atat clerului supe-
rior, cat si celui inferior.

&bLc. 21,1-3.

66 1n. 14, 26; 16,13.

67Pr. 9, 9.
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nostru lisus Hristos, Unul-Nascut, Fiul Dumnezeului Celui viu. Asa-
dar, v-am dat invatatura separat despre cele spuse de insusi Domnul
privitoare la cei ce doresc sa devina ucenicii Lui. Tn continuare, vom
aminti numai putine dintre nenumaratele Sale [invataturi].

Atunci cand ne vom naste de sus68 vom vedea Tmparatia lui
Dumnezeu, precum a fost fagaduit. Astfel, cred ca vom intra in Tm-
paratia lui Dumnezeu dupa ce ne vom fi nascut din apa si din
Duh®9. Pentru aceasta, este nevoie sa va infatisez cateva dintre cele
multe spuse despre Tmpératia lui Dumnezeu, ca si nu ne Tndepar-
tam Tn niciun chip de aceasta. Caci Tn viata ,putin lucru nu este de-
loc putin lucru”, precum ne spune inteleptul nostru iar lucrul este
limpede si mai convingator daca ar fi sa discutam despre scrupulo-
zitatea cu care erau cercetati cei meniti preotiei sau animalele
afierosite jertfei. Astfel, omul nu mai era ales Tn preotie, iar animalul
nu mai era primit ca jertfa daca se gasea in acestia cel mai mic cusur
sau vreo schilodire7, nu doar a vreunui membru, ci chiar a vreunei
parti a acestuia, de pildda a lobului urechii, precum este scris7.
Despre ele scrie si Apostolul: ,Si acestea li s-au intamplat acelora ca
preinchipuiri ale viitorului si aufost scrise spre povatuirea noastra, la
care au ajuns sfarsiturile veacurilor 73, lar Domnul, ardtand limpede
superioritatea [invataturilor Sale], spune: ,Mai mare decat templul
este aici™4 si ne mai dovedeste ca trebuie sd ne ingrijim cu si mai
mare sérguinta de suflet cand zice: ,Cui i s-a incredintat mult, mai
mult ise va cere” 7.

70 De fapt este vorba despre o culegere de aforisme antice, intitulata: Sentintele lui
Sextus, Avertismentul este foarte instructiv: si aspectele cele mai nefnsemnate ale
vietii, dacd sunt neglijate, pot contribui la pierderea mantuirii. Cf. Lc, 16,10: ,Cel ce este
credincios infoarte putin si Tn mult este credincios; si cel ce e nedrept infoarte putin si in
mult este nedrept”.

7 Daca in Vechiul Testament acceptarea jertfei aduse lui Dumnezeu era conditionata
de integritatea fizicd, iTn Noul Testament, Dumnezeu cere integritatea spirituald si
absenta metehnelor sufletesti.

72 Lev. 20 si 22.

;i1 Cor. 10,11

7AMt. 12, 6.

BLc. 12, 48.
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2. Asadar, sa ne amintim acum despre Tmpardtia cerurilor.
Domnul nostru lisus Hristos, cadnd Si-a inceput Tnvatatura Sa prin
rostirea fericirilor, prima pe care a rostit-o a fost cea care contine
fagadduinta imparatiei cerurilor. C&ci spune: ,Fericiti cei sdraci cu
duhul, fiindca a lor este imparatia cerurilor”76) iar Tn a opta zice:
LFericiti cei prigoniti din pricina dreptatii, fiindca a lor este imparatia
cerurilor”77. Si iarasi, profetind despre binecuvantarea din clipa ras-
platirii, ne vorbeste prin pilda pastorului: ,Veniti, binecuvantatii Ta-
talui Meu, si mosteniti imparatia pregatita voua de la Tntemeierea
lumii. Caci amflaménzit si Mi-ati dat sa mananc’7 si urmatoarele.

in Evanghelia dupd Luca, Tn alt timp si Tn alt loc, precum ne
arata cele scrise, Infatisand din nou fericirile, Domnul grdieste: ,Fe-
riciti cei saraci cu duhul, fiindca a lor este imparatia cerurilor'79; si
din nou: ,Nu te teme, turma mica, fiindca Tatal vostru a binevoit sa
va dea Tmparatia. Vindeti averile voastre si dati-le milostenie.
Faceti~va pungi care nu se invechesc, comoara neimputinata in ce-
ruri 00. Astfel, prin acestea si prin unele ca acestea, se invredniceste
cineva de Tmparatia cerurilor.

lar despre cele fara de care nu poate cineva sa intre Tn Tmparatia
cerurilor, vorbeste Domnul in Evanghelia dupa Matei si spune8:
»Daca nu va prisosi dreptatea voastra mai mult decat a carturarilor si
afariseilor, nu veti intra in imparatia cerurilor’8 si din nou: ,Daca
nu va veti intoarce si nu veti fi precum copiii, nu veti intra in
imparatia cerurilor”3 si iar: ,Cine nu va primi Tmpéaréatia cerurilor ca
un copil nu va intra in ea”84. lar in [Evanghelia] dupa loan 1i spune
lui Nicodim: ,Daca nu se va naste cineva de sus, nu va putea vedea

76 Mt. 5, 3.

77 Mt. 5,10.

70 Mt. 25, 34-35.
79 Lc. 6, 20.
e 12, 32-33.

Aceasta exprimare pleonasticd a verba dicendi (,a vorbi zicand, a intreba spunand”)
este un ,tic" stilistic specific ebraic si care a patruns, prin intermediul limbii grecesti a
Septuagintei si a Noului Testament, Tn limba greaca patristica.

& Mt. 5, 20.
B Mt. 18, 3.
b4 Mc. 10,15.
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imparatia lui Dumnezeu”85; si: ,Dacad nu se va naste cineva din apa si
din Duh, nu va putea intra in Tmparatia lui Dumnezeu”&\

3. Daca Tnsa lipseste o singura Tnvatatura dintre acestea,
evident ca sunt primejduite si celelalte. Caci spune Domnul: ,Nicio
iota sau o virgula nu vor trece din Lege pana ce se vor implini toate'8’.
Cu atat mai mult [o iotd] din Evanghelie, fiindca Domnul Tnsusi ne-o
spune: ,Cerul si pamantul vor trece, insa cuvintele Mele nu vor
trece"88 Despre acestea ne incredinteaza si Apostolul lacov, cu
claritate, prin cuvintele: ,Cine ar implini toata Legea, dar va gresi
fata de osingura [porunca], vafi vinovatfata de toate"8.

A Tnvatat sa vorbeasca astfel datoritd celor pe care le-a spus
Domnul, cand, dupa ce I-a numit fericit si dupa marturisirea si faga-
duintele cele mai presus de oameni9 |-a amenintat pe Apostolul
Petru: ,Daca nu te voi spala, nu vei avea parte Tmpreuna cu Mine'd.

lar, pe de alta parte, Apostolul Pavel, ,implinind n trupul sau
lipsurile necazurilor lui Hristos pentru trupul Sau, care este Bise-
rica"® vorbind Tn Hristos, marturiseste cd acela care a cazut sub
osanda mortii nu se poate invrednici de Tmparatia cerurilor. Alta-
datd, spune mai raspicat: ,,Cei care savarsesc acestea sunt vrednici de
moarte”@. Dar [sa observam faptul cd] nu a spus: ,Cei care fac
acestea”, ci: ,Cei care savarsesc unele ca acestea nu vor mosteni im-
paratia cerurilor'd; si iarasi, in mod mai cuprinzator: ,Fiindcd ne-
dreptii nu vor mosteni imparatia lui Dumnezeu'd; si in alta parte la fel.

insusi Domnul nostru lisus Hristos, Tn Evanghelia dupa Luca,
zice: ,Nimeni, punand mana pe plug si intorcandu-se indarat, nu este

In. 3, 5.
0/Mt 5,18.
“ Mt 24, 35.
& Tacov 2,10.
0 Cf. Mt. 16,16-17.
91In. 13, 8.
R Col. 1, 24.
BRom. 1, 32.
A Gal. 5, 2.
951 Cor. 6, 9.

este
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potrivit pentru Tmparatia lui Dumnezeu'd%. Tn acestea trebuie sa
observam cd nu pentru multe pacate, ci si pentru unul singur,
osanda este Tnfricosatoare si nestramutata. Si aceasta fiindca, desi
apartine celor Tngaduite, aceasta fapta nu aduce cu sine decat o sim-
pla intarziere a supunerii datorate Stapanului din mai multe motive,
supunere care trebuie sa fie lipsitd de dezvinovatire, foarte grabnica
si de neclintit.

Deci, din acestea toate si din altele la fel cu acestea, suntem
Tnvatati ca trebuie sa le Tmplinim pe toate pe deplin si potrivit legii,
fiindcd in acestea se arata fagaduinta Tmparatiei cerurilor si fara
acestea ne lipsim de harul Tmparatiei. Sa ne pazim de acele lucruri
prin care nimeni nu va mosteni Tmparatia cerurilor. Si /astfel, as-
teptand [cu nadejde], sa devenim demni de fagaduinta. Caci trebuie
sa ardtam sarguintd pentru a fi bineplacuti Domnului, Tndepar-
tdndu-ne nu doar de orice rautate, ci sa fim neprihaniti si fara cusur
in tot cuvantul lui Dumnezeu. Tnfatisandu-ne Tnvatatura despre
maretia si negraita iubire dovedita de Dumnezeu si Hristosul Sau
pentru noi, in vederea dreptatii si mantuirii noastre, [Apostolul
Pavel] adauga: ,Nedand intru nimic vreo sminteala, ca sa nu fie
defdimata slujirea noastrd, ci in toate infatisandu-ne ca slujitori ai lui
Dumnezeu”9’.

4, Fiindca, precum cel sarac cu duhul, daca nu a fost nascut din
apa si din Duh, nu poate intra Tn Tmparatia cerurilor, din pricina
poruncii, tot asa [nu va intra] nici ,daca nu va prisosi dreptatea sa
mai mult decat a carturarilor si afariseilor"® sau, daca 1i va lipsi
vreuna dintre cele cerute de aceeasi porunca, nu se va invrednici de
imparatie. Pentru ca este scris: ,,Ca sa Si-o Infatiseze Siesi ca Biserica
preaslavita, neavand vreo pata sau vreo zbarciturda ori altceva din
acestea, ci safie sfanta sifara de prihana’'®. Si multe de acest fel, pe
care daca le citeste cineva cu ravna, se va incredinta iTn mod sta-

%Lc. 9, 62.
112 Cor. 6,3-4.
BMi. 5, 20.
P Ef. 5, 27.
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tornic despre faptul ca trebuie sa le implineasca pe toate spre a se
invrednici de Tmparatia cerurilor.

nsa, [din fericire, mai] existda si cate unul caruia Ti prisoseste
dreptatea si, fiind nascut de sus, a Tmplinit cele ramase pentru de-
savarsire, impreuna cu toate virtutile pe care sunt intemeiate feri-
cirile, si care este marturisit ca lucrator al acestora si al unora ca
acestea. Cat priveste Tnvatatura despre nasterea de sus, o vom pre-
zenta, cu harul lui Dumnezeu, putin mai incolo.

insd, precum am spus mai Tnainte, porunca data de evlavia
Voastrda a cerut de la noi cuvant despre preaminunatul botez po-
trivit Evangheliei. Dupd cele spuse despre imparatia cerurilor, ur-
meaza Tn chip firesc sa discutam, pe scurt, pentru a ne lamuri care
este deosebirea intre botezul lui Moise si cel al lui loan. $i asa, vom
fi demni sa intelegem care este superioritatea uimitoare a botezului
Domnului nostru lisus Hristos in neasemuita maretie a slavei Sale.
Fiindcd Unul-Nascut, Fiul lui Dumnezeu, a spus ca aici este mai
mult decat templul, decat lona si decat Solomonl00. Si Apostolul,
istorisind mai Tnainte slava neapropiata de care se invrednicise
Moise Tntru slujirea Legii iudeilor, marturiseste adaugand: ,Si nici
macar nu este slavit ceea ce era slavit in aceasta privinta, fata de
slava cea covarsitoare™0L Si loan Botezatorul, fatda de care nu a fost
nimeni mai mare dintre cei nascuti din femeield®2, marturiseste
candva, spunéand:Acela trebuie sd creascd, iar eu sa ma micsorez’l®)
in alt loc Tnsa: ,Eu va botez cu apa spre pocainta [...] Acela insa va va
boteza cu Duh Sfant si cu/oc™°4; si multe de acest fel. Dar, cu cat Se
deosebeste Duhul de apa, evident cu atat este mai presus Cel Care
boteaza cu Duh fata de cel ce boteaza cu apa si la fel si botezul [cu
Duh fata de cel cu apd]. Astfel incat, insusi cel laudat de Domnul
asa de mult si Tn acest chip, [Sfantul] loan, ne spune fara sa se rusi-
neze: ,Nu sunt potrivit sa-1 dezleg cureaua Tncaltamintei”l0s.

EDMI;E 12, 41-42.

2 cor. 3,10.
@Mt 11,11,
181n. 3,30.
MMt 3,10,
16 Mc. 1,7.
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5. Din acestea reiese superioritatea botezului adus de Hristos,
potrivit Evangheliei. Cu toate ca nu putem sd Tntelegem acestea
dupa sensul lor, mai cucernic si mai de folos este sa le graim din
Scripturi, pe cat ne va ajuta Dumnezeu. Prin urmare, botezul fiind
dat prin Moise, mai Tntdi am cunoscut deosebirea dintre pacate.
Fiindca nu toate pacatele au harul iertariil 1 Mai apoi, [pdcatele]
cereau diferite jertfe, care trebuiau Tmplinite cu strictete si Tn ama-
nunt, pentru a discerne la vremea potrivita Tntre neprihanire si inti-
nare. Mai apoi, s-a hotarat si observarea atenta a zilelor si a ano-
timpurilor. Si atunci a fost primit botezul ca o pecetluire a puri-
ficarii.

insd botezul lui loan era superior in nenumarate privinte.
Fiindca nu facea nicio deosebire Tntre pacate, nu cerea deosebire
intre jertfe, nu discernea cu scrupulozitate neprihanireald7, nici nu
observa atent zilele si anotimpurile. Si fiindca, ajungand ca nimeni
altul si fara nicio Tntarziere la harul lui Dumnezeu si al Hristosului
Sau, oricine venea la el marturisindu-si pacatele - oricate si ori de ce
fel erau - si se boteza Tn raul lordan Tndata primea si iertarea
pacatelor.

insa Botezul Domnului este infinit mai Tnsemnat si mai valoros
decat tot ce este omenesc, avand o slava mai presus de orice dorinta
sau nazuinta omeneasca. lar superioritatea harului si a puterii este
atat de mare, precum soarele intrece stelele [in strdlucire], insa,
dacd ne reamintim acum mai curand de spusele sfintilorl vom in-
fatisa mai temeinic superioritatea sa cea mai presus de asemanare,
insd, pentru aceasta nu trebuie sa pastram tacerea, ci sa folosim
drept cdlduza cuvintele Domnului nostru lisus Hristos. Si astfel,
suntem nevoiti sa vorbim ca in oglinda si in ghicitural09 pentru a nu

106 Situatia despre care vorbeste aici Sfantul Vasile este cea de dinaintea venirii harului
ntruparii si Jertfei Mantuitorului, cand sacrificiile veterotestamentare nu puteau ierta
toate pacatele. ,Botezul” Legii vechi era o simpla purificare rituald si simbolica.

107 Mai exact puritatea rituala.

Sfintii Parinti anteriori arhiepiscopului Cezareei Capadociei. Superioritatea Bote-
zului Mantuitorului asupra celui al Sf. loan Botezatorul constituie un loc comun al
Traditiei crestine.
w> 1 Cor. 13, iz.
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fi dispretuitd sau micsorata slava cuvantului prin talcuirea noastra,
din pricina slabiciunii trupului. Si aceasta in asa fel incat sa ne
minunam de maretia iubirii de oameni si de Tndelunga rabdare a
Bunului Dumnezeu, Care pe cel ce se balbaie”01Ti Tnaltd la splen-
doarea dragostei si a harului cel Tn lisus Hristos.

6. Asadar, Domnul nostru lisus Hristos a spus: ,Daca nu se va
naste cineva de sus, nu va putea vedea Tmparatia lui Dumnezeu”m; si
din nou: ,Daca nu se va naste cineva din apa si din Duh, nu va putea
intra in imparatia lui Dumnezeu’'ll2 La Tnvierea Lui a fost Tmplinita
in El profetia lui David, prin care vorbeste Persoana lui Dumnezeu
si Tatal: ,Fiul Meu esti Tu, Eu astazi Te-am nascut; cere de la Mine sSi-Ti
voi da neamurile ca mostenirea Ta si marginile pamantului, stapa-
nirea Ta"l3 lucru care s-a si petrecut si se afla in fata ochilor tu-
turor04. Astfel, dupa Tnvierea Sa din morti, rAnduind ucenicilor S&i o
alta porunca in locul celei dintai care 7i oprea sa umble Tn caile pa-
ganilor, spune: ,Mergand, Tnvatati toate popoarele, botezandu-le in
numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh”m, Este necesar sa dis-
cutam despre sensul fiecarui cuvant in parte pentru a le intelege
prin credintallé. Si vom vorbi astfel Tn masura Tn care ni se va darui,
prin rugaciunile obstesti, cuvant pentru deschiderea gurii noastre.
Pentru ca este scris: ,Daca nu veti crede, nici nu veti intelege”ll7; si
iar: ,Am crezut, si de aceea am vorbit"l8 lar eu sunt incredintat ca
nu am primit la Tntdmplare, simplu si din obisnuintd folosirea nu-
mirilor, a cuvintelor si a lucrurilor din Sfanta Scripturd de la Dum-
nezeu si de la Hristosul Sau, de la profeti, evanghelisti si apostoli;
dimpotrivd, abia dupa ce [numirile] au fost alese si probate de catre

10 Pe cei care amutesc si abia mas pot Tngdima ceva in fata coplesitoarelor taine ale
dumnezeirii, asemenea lui Moise (cf. les. 4,10).
Mn.3.3.
"n. 3, 5.
13Ps. 2,7-8.
14 Aluzie laprodigioasa raspandire a crestinismului pe parcursul veacului al 1V-lea d.Hr.
15 Mt. 28,19.
16 Credinta este o forma de cunoastere.
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Duhul Sfant Tn vederea cugetarii evlavioase. Dar aceastd [cunoas-
tere] nu este deplind”9, ci Tn parte, si, atat cat este, am infatisat-o
pentru a o adauga invataturii sanatoase care ne este pusa Tnaintel,
Si aceasta pentru a calauzi pe cei care cugeta in mod evlavios catre
intelegerea judecatilor si dogmelor dreptei credinte. Trebuie ca si
noi sa luam aminte cu mare minutiozitate si precizie la fiecare cu-
vant, spre a putea alege cugetarea potrivita pentru telul chemarii de
sus. Si vom Tmplini aceasta dacd, pentru rugdciunile obstesti, ne va
darui putere lisus Hristos, Unul-Nascut, Fiul lui Dumnezeu Celui
viu, ca sa se petreaca si Tn noi precum graieste Apostolul: ,Toate le
pot in Hristos, Care ma Tntareste”lll.
[

7. Prin urmare, [sa vorbim] acum despre [nasterea] de sus. Con-
sider ca prin aceasta expresie se vorbeste mai clar despre indrep-
tarea [starii] de necuratie pacatoasa de dinaintea nasterii [din nou
prin botez], precum spune lov: ,Nimeni nu este curat de Tntinare,
chiar daca viata lui arfi de o z fiZ lar David, tdnguindu-se, graieste:
Jin faradelegi m-a zamislit si in pacate m-a conceput maica mea”23
lar Apostolul marturiseste si el aceasta: ,Caci toti au pacatuit si sunt
lipsiti de slava lui Dumnezeu. indreptdndu-se in dar, prin harul
Aceluia Care ne-a rascumparat, prin lisus Hristos, pe Care Dum-
nezeu L-a pus Tnainte ca jertfa de ispasire prin credinta Tn sangele
Luil’?24. De aceea si iertarea pacatelor a fost data celor care cred,
aceasta spunédnd-o si Domnul: Acesta este sangele Meu, al Noului

"9 Niciodatd nu va fi in stare vreun om sa epuizeze continutul tainelor celor mai presus
de fire ale crestinismului.

30 Principala contributie a teologului este sporirea tezaurului de experientd duhov-
niceasca si de traire autentica al Bisericii si abia mai apoi imbogétirea credintei prin noi
scrieri teologice.

2 FUip. 4,13.

12 lov 14, 4-5. Citatul este potrivit versiunii din Septuaginta. in editiile biblice roma-
nesti curente este utilizat textul masoretic: ,Cine ar putea sa scoatd ceva curat din ceea
ce este necurat? Nimeni! Deoarece zilele lui sunt masurate". Precum se observa, textul
receptus al Bisericii orientale Tn veacul al IV-lea era Septuaginta.

123 Ps. 50, 6.

wlRom. 3, 23-25.



D espre Botez 215

Legamant, care se varsa pentru multi spre iertarea pacatelor™2. Si
despre acestea marturiseste iarasi Apostolul, zicand: ,Potrivit bunei
socotinte a voii Lui, spre lauda slavei harului Sau, pe care ni l-a
daruit prin Cel iubit, Intru Care avem rascumpadrarea prin sangele Lui
si iertarea greselilor, dupa bogatia harului Sau, pe care l-afacut sa
prisoseasca Tn noi”126.

Astfel, o statuie sfaramata si zdrobitd, care a pierdut glorioasa
infatisare de dinainte a Tmparatului, Tsi redobandeste slava propriei
imagini si vechea stralucire prin modelarea de catre un mester bun
si iscusit. Tn acelasi fel si noi patimim de pe urma neascultarii po-
runciil2z, dupa cum este scris: ,,Omul, fund in cinste, nu a inteles; s-a
alaturat vitelor celor lipsite de minte si s-a asemanat lor’28. Sa ne
indreptam din nou catre prima slava a chipului lui Dumnezeu. Caci,
spune [Scriptura], ,Dumnezeu l-afacut pe om dupd chipul si dupa
asemanarea Sa”"129.

Cum s-a petrecut aceasta, ne invatda Apostolul Pavel, zicand:
~Multumim nsad lui Dumnezeu, fundca, desi erati robi ai pacatului,
v-ati supus din toata, inima indreptarului Tnvataturii careia atifost
incredintatill®. Si precum ceara primeste in sine intiparirea formei
modelate si se potriveste cu precizie formei care se intipareste Tn ea,
tot astfel si noi, dupa ce am primit Tntiparirea Tnvataturii Evan-
gheliei, sa dam forma omului launtric, implinind ceea ce ne-a fost
spus de Domnul Tn chip de porunca: ,Dezbracandu-ne de omul cel
vechi, Tmpreund cu faptele lui, si Tmbracandu-ne cu cel nou, care se
innoieste intru cunoastere, dup& chipul Celui Ce l-a zidit"13L Si multe
de felul acestora.

8. lar ratiunea potrivit careia trebuie sa fim nascuti din apa, a
aratat-o Pavel, vorbind in Hristos, in chip dogmatic: ,Oare nu stiti,
fratilor, ca toti cati in Hristos lisus ne-am botezat intru moartea Lui

125 Mt. 26, 28.
15s.
127 Asadar, neascultarea lui Adam a antrenat o decddere ontologica a firii umane.
128 BS. 48, 12.
119 Fac. 1, 27.
130 Rom. 6,7.
'3 Coi. 3, 9-10.
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ne-am botezat? Deci ne-am fingropat cu El in moarte, prin botez,
pentru ca, precum Hristos a Tnviat din mortiprin slava Tatalui, asa sa
umblam si noi intru Tnnoirea vietii; caci, daca am fost altoiti pe El
prin asemanarea mortii Lui, atunci vom fi partasi si ai Tnvierii Lui,
cunoscand aceasta, ca omul nostru cel vechi afost rastignit impreu-
na cu El, ca sa se nimiceasca trupul pacatului, pentru a nu maifi robi
ai pacatului. Caci acela care a murit a fost Tndreptatit fata de pa-
cat. lar daca am murit impreuna cu Hristos, credem ca vom si vietui
impreuna cu El, stiind ca Hristos, inviat din morti, nu mai moare.
Moartea nu mai are stapanire asupra Lui. Caci acela care a murit a
murit pacatului o data pentru totdeauna, iar cel ce traieste traieste
lui Dumnezeu. Asa si voi, socotiti-va ca sunteti morti pacatului, dar
vii pentru Dumnezeu, n Hristos lisus, Domnul nostru"13it Din aces-
tea toate se Tntelege ca ratiunea nasterii de sus este asemanarea [cu
Dumnezeu].

Insd nu se poate naste cineva de sus daca nu a primit harul lui
Dumnezeu mai Tnainte, precum Apostolul a aratat cu claritate, atat
in cele ce premerg botezului, cat si in cele ce-i urmeaza. Caci incepe
de la: ,Dar Dumnezeu Tsi arata dragostea Safata de noiprin aceea ca
Hristos a murit pentru noi cand eram Tnca pacatosi. Cu atat mai mult
deci, acum, fiind indreptati prin séngele Lui, ne vom izbavi prin El de
manie. Caci, daca, pe cand eram vrajmasi, ne-am Tmpacat cu Dum-
nezeu prin moartea Fiului Sau, cu atat mai mult [acum], Tmpacati
fiind, ne vom mantui prin viata Lui"133.

9. Si multe de acest fel ni le infatiseazd, in mod lamurit si
de maretie, marea si negraita iubire de oameni a lui Dumnezeu
pentru darul iertarii pacatelor, pentru stapanirea si puterea celor
care sunt implinite Tntru slava lui Dumnezeu si a Hristosului Sau, in
nadejdea vietii vesnice, prin lisus Hristos, Domnul nostru. De aceea
[Apostolul] spune: ,Precum prin greseala unuia a venit osanda
pentru toti oamenii, asa si prin indreptarea adusa de Unul a venit,
pentru toti oamenii, Tndreptarea vietii"l34 Si cand prezinta cele ce

131Rom. 6, 3-1L.
1B Rom. g, 8-10.
134 Rom. 5,18.

plin
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urmeaza, spune in chip dogmatic: ,Oare nu stiti, fratilor, ca toti cei
care ne-am botezat in Hristos lisus intru moartea Lui ne-am bote-
zat?"1® Ca, dupa primirea harului, sa ne implinim Tmpreuna Tnda-
toririle cele potrivit credintei lucrdtoare prin iubireliv, pentru a
desavarsi Tn noi bineplacuta iubire a lui Dumnezeu cea n Hristos.

Astfel este nevoie de o mare si legiuitd truda pentru a nu primi
in zadar un atat de mare si un asemenea har al iubirii lui Dumnezeu
in Hristos, fiindca si Apostolul glasuieste: ,Caci pe Acesta Care nu a
cunoscut pacatul, L-a facut pacat pentru noi, ca sa dobandim in El
dreptatea lui Dumnezeu”137, ,impreuna lucram si va indemnam sa nu
fi primit In zadar harul lui Dumnezeull3 . Fiindca ,celui ce i s-a Tn-
credintat mult, mai mult i se va cere”13, grdieste nefncetat Domnul.

Aceasta se va petrece negresit dacd vom urma cu exactitate cele
spuse mai Tnainte [de Apostol] despre botez, pe care acesta le-a
adaugat celor deja graite despre aceasta chestiune, si, totodatd, daca
vom primi cu credinta cele auzite prin harul lui Dumnezeu, prin
lisus Hristos, Domnul nostru, in Duhul Sfant, Si crezadnd, vom
intelege harul lui Dumnezeu si astfel, intelegdnd, ne vom invrednici
sa Tmplinim iubirea cea intru Hristos, Care grdieste: ,Dacd stiti
acestea, suntetifericiti daca le veti implini"i#°. Caci ,intelegere buna
este tuturor celor cefac acestea precum marturiseste profetul. Si
insusi Unul-Nascut al Dumnezeului Celui viu, Tnfatisand infrico-
satoarea si nestramutata Judecatd, cuvanteaza: ,Cel care a cunoscut
voia stapanului si nu afacut-o vafi batut mult"i42 Caci, nici daca
gresea din nestiinta, nu ramanea nepedepsit.

10. Si pentru ca sa fim Tndrumati, precum s-a spus mai Tnainte,
prin cuvintele si faptele cele vadite catre intelegerea dogmei man-
tuirii celei prin botez, sd asteptdm cu ravna, in deplina Tncredintare

1HRom. 6,3.
5% Gal. 5, 6.
1372 Cor. 5, 21.
1382 Cor. 6,1.
1PML 12, 48.
u’In. 13, 7.

i Ps. 110,10.
42Lc. 12, 47.



218 Sf.Vasile cel Mare

a adevarului» cele ce ne pot lamuri mai bine. Si astfel sa primim
orice cugetare potrivitda scopului evlaviei noastre.

[Apostolul] spune ,am fost botezati” ca prin aceasta sa fim Tn-
vatati ca, precum lana este cufundata in vopsea, [la fel se petrece si
cu noi]¥3 Mai mult, loan Botezatorul proroceste despre Domnul ca
Acela va va boteza cu Duh Sfant si cu/0c”144. Se cuvine ca, luminati
de strdlucirea cunoasterii, sa fim calauziti la Tntelegerea acestei ma-
rete lumini despre care vorbim. Fiindca fierul cufundat in foc se
nvapaiazalsb sub suflarea [foalelor] si, daca are Tn el vreo impuritate,
aceasta devine mai usor de recunoscut si mai lesne de curatat. Si Tsi
mai schimba nu doar culoarea, ci taria si rigiditatea sa se preschim-
ba Tn moliciune, ajungand mai potrivit pentru a fi lucrat de mainile
mesterului si se armonizeaza pe deplin cu vointa stapanului. Astfel,
devine din intunecat stralucitor si nu doar ca se Tnvapaiaza si stra-
luceste, ci si pe cele apropiate le dogoreste si le lumineazd. Tot
astfel, cel care a fost botezat cu foc - asadar Tn cuvantul Tnvata-
turiilde - este firesc si necesar sa Tnfrunte riutatea pdacatelor. Acesta
si arata harul indreptarilor, uraste si, precum este scris, este dez-
gustat de nedreptate datoritd dorintei sale arzatoare de a ajunge
purificat prin credinta in puterea sangelui Domnului nostru lisus
Hristos: Acesta este sdngele Meu, al Noului Legamant, care se varsa
pentru multi spre iertarea pacatelor”14. Apostolul marturiseste si el:
-intru Care avem rascumpararea si prin sangele Lui iertarea paca-
telor"48 Si astfel, nu este curatit doar de toatd nedreptatea si pa-
catul, ci si de toatd Tntinarea trupului si a sufletului.

Atunci, cel ce a fost botezat intru moartea Domnului moare
fatd de moarte sau, altfel spus, este mort fata de pacat, fata de sine

113 Asadar, botezul aduce o schimbare ontologicd, funtiala, a omului, nu doar o
transformare morala.

m Mt. 3,11

1,5 Comparatie des utilizata in literatura patristica - de pilda, Sf. loan Damaschin -
pentru a explica unirea ipostatica.

146 Printr-o frumoasd metaford, Tnvatatura lui Hristos devine un foc ce mistuie pacatele
si rdutatea din suflet, invadpaindu-1 cu valvataia iubirii harice.

4IMt 26, 28.

*E[1.7.
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insusi si fatd de iume. Asadar, traieste de acum potrivit intruparii,
prin inima, prin vorbire si prin faptuire, devenind o Tntrupare si un
chip al Tnvadtaturii Domnului nostru lisus Hristos, asa cum ceara
primeste Intipdrirea chipului imprimat in ea, dupa cum este scris:
~Multumesc lui Dumnezeu, fiindca, desi erati robi ai pacatului, v-ati
supus din toata inima dreptarului Tnvataturii careia i-ati fost Tncre-
dintati”149. Si asa se va Tnvrednici sa pazeasca ceea ce au savarsit im-
preuna [Dumnezeu si omul]: ,Ne-am Tngropat impreuna cu El, prin
botez, intru moartea Lui”l5’. Pentru care pricinda? ,Pentru ca, precum
Hristos S-a ridicat din morti prin slava Tatalui, asa sa umblam si noi
intru innoirea vietii."!'!

Se cuvine ca acela care a murit sa fie ingropat, iar acela care a
fost Tnmormantat [prin botez], intru asemanarea mortii, sa Tnvie
prin harul lui Dumnezeu Tn Hristos. Si, din cauza pacatelor, chipul
omului sdu launtric nu va mai fi asemenea unui vas ars Tn focb2.
Dimpotriva, focul a dezvaluit pacatele sale si a primit iertare prin
sangele lui Hristos, ca sa straluceasca prin indreptarile din noua sa
viata Intru Hristos asemenea pietreils3 celei mai pretioase dintre toate.

1L Prin urmare, lepadandu-ne de impietrirea venita din
ascultare, sa aratam supunere si ascultare Tn porunci, sa dam stra-
lucire frematarii duhului si ne vom elibera astfel de sub stapanirea
intunericului care azvarle in moarte, fiindca ,plata pacatului este
moartea”l54 Ca sd se implineascd si in noi ceea ce graieste Apostolul:
.Moartea afost inghitita de biruintd. Moarte, unde Tti este boldul?
Unde Tti este, iadule, biruinta?”% Noi, cei care credem in Domnul,
Soarele dreptatii 36, vom fi luminati de catre El si ne vom face
demni, prin Intelegere si putere, sa ne indreptam Tntru Acesta. Si nu

MIRom. 6,17.

150 Rom. 6, 4.

5 Rom. 6,4.

2 Naum 2,10; Toil 2, 6.
‘5] Ps. 117, 22.

BB Rom. 6, 23.

1551 Cor. 15, 54-55.

156 Mal. 3, 20.

ne-
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numai ca vom straluci ca zapada, fiindca nemincinos este Dum-
nezeu, Cel Care fagaduieste: ,Daca vor fi pacatele voastre precum
purpura, ca zdpada le voi albi”5/, ci incd 1i vom mai si lumina pe cei
ce se apropie de noi. Atunci 7l vom auzi pe Domnul spunénd: ,Voi
sunteti lumina lumii’'ls8 Atunci vom auzi si vom savarsi aceasta:
,Asa sa lumineze lumina voastra Tnaintea oamenilor, astfel incat sa
vadafaptele voastre cele bune si sa slaveasca pe Tatal vostru Cel din
ceruri’m. Si, fara indoialda, Apostolul Tnsusi ne aduce marturie, zi-
cand: ,Straluciti Tntre voi ca niste luminatori in lume, tinand cu-
vantul vietii, spre lauda mea Tn ziua lui Hristos"*0.

insa, cum nu se va arata mai Tmbelsugata innoirea vietii, nu
numai prin comparatie cu elinii si cu oamenii lumesti,” ci si prin
prisosul prin care suntem findreptatiti fatda de Legea [evreiascd]?
Fiindca nu doar ca nu ravnim sa ne sporim bunurile, precum oa-
menii lumesti, dar nici pe cele prezente si pe cele ale noastre nu le
revendicam; noi ne aflam gloria Tn a-i ajuta pe cei aflati in nevoi si
astfel suntem mai presus de Legea [veche]. Caci nu trebuie sa facem
bine numai aproapelui, ci se cade sa rasfrangem bunatatea noastra
si asupra vrajmasilor si asupra celor rdi, lucrand potrivit poruncii
Domnului nostru lisus Hristos, Care a zis: ,Fiti milostivi, precum si
Tatal vostru Cel ceresc este milostiv'lel

Cum s& nu umbl&m Tntru Tnnoirea vietii si s& nu ne desavarsim
dreptatea mai mult decat cea a fariseilor si a carturarilor, de vreme
ce ne supunem Domnului, Care graieste: ,S-a spus celor de demult:
«Ochi pentru ochi si dinte pentru dinte». Eu Tnsa va spun voua: «Nu
va impotriviti celui rau; iar cui te loveste peste obrazul drept,
intoarce-i si pe celalalt. Celui ce voieste sa se judece cu tine si sa-ti ia
haina, lasa-i si vesmantul de deasupral2 lar de te va sili cineva sa
mergi o mild, mergi cu el doua»no3?

157/S.1, 18.

BMt 5, 14.

5 Mt. 5,16.

160 Fifip. 2, 15-16.

Idl Lc. 6, 46.

1&2 Mai exact ,pelerina, mantaua”.
B8 Mt. 5,38-41.
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Fiindca nu numai cd nu ne rdazbunam pentru pacatele care au
fost facute Tmpotriva noastrd, precum ne Tndruma carturarii si
fariseii ca fiind Tngaduit de Legea lui Moise, ci, dimpotriva, dove-
dim indelunga rabdare, fiind gata mai curand sa Tnduram cele
asemanatoare sau cele ce sunt mai infricosatoare. Si, Tn acest fel, le
implinim pe améandoua: moartea, pentru cd nu ne lasam imbolditi
de ménie sd-l infruntam pe cel care ne pricinuieste vidtamarea, si
innoirea vietii Tn Domnul, prin care ne supunem celuilalt.

12. insd, cum oare nu a murit fata de Lege cel care nu cere
Tnapoi ceea ce i-a fost rapit? Oare nu traieste Tn Hristos cel care Tsi
lasa si mantaua? Si asa suntem Tnvatati ca se cuvine a depasi cu
mult toatd dreptatea cea dupa Legea [iudaicd]. insa nu trebuie doar
sa ne rastignim fata de lume, ci sa murim si fatd de Lege, precum
ne-a Tnvatat Apostolul Tn chip dogmatic. Caci zice candva: ,Eu m-am
rastignitfatd de lume si lumeafata de mine. Insa nu mai traiesc eu, ci
Hristos traieste Tn mined64. lar Tn altd parte, dupa lauda partilor
alese ale Legii de odinioara, spune: ,Ci eu pe toate le socotesc ca
sunt necuratie'é, ca sa-L pot dobandipe Hristos. $Si nu ma aflu avand
in Acesta dreptatea mea cea dupa Lege, ci pe aceea care este prin
credintd, ca sa-L cunosc pe El si puterea Tnvierii Lui si sa fiu facut
partas la patimile Lui, facAndu-ma asemenea cu El in moartea Lui, ca
sa pot ajunge cumva la invierea cea din morti”l6°. Si putin mai incolo,
nvatdndu-ne sa cugetam asemenea lui, graieste mai categoric:
»Deci, cati suntem desavarsiti aceasta sa cugetam”167.

13. Tn alta parte, ca si cum ar trebui sa Tnfatiseze dogma in mod
mai constrangator, [acelasi Apostol] graieste: ,Aso ca si voi ati murit
Legii, prin trupul lui Hristos, spre afi ai altuia, ai Celui Care a inviat
din morti, ca sa aducem roade lui Dumnezeu. Caci, pe cand eram in
trup, patimile pacatelor, care erau prin Lege, lucrau in madularele

164 Gal. 2,19-20.
® Literal: ,Excrement, baligd, gunoi”.
¢ Filip. 3, 8-n.

ic7Filip- 3. »5-
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noastre, ca sa aducem roade mortii; dar acum ne-am desfacut de
Lege, murind aceluia Tn care eram tinuti robi, ca noi sa slujim ntru
innoirea Duhului, iar nu dupa slova cea veche”l68 Fiindca ,litera -
adica Legea - ucide, iar duhul - altfel spus, cuvantul lui Hristos - face
viu”*9. Dupa cum Tnsusi Domnul glasuieste: ,, Trupul nufoloseste la
nimic; duhul este cel care face viu. Cuvintele Mele sunt duh si sunt
viata I7”. Si cel mai ales dintre Apostoli marturiseste, spunand: ,La
cine ne vom duce? Tu ai cuvintele vietii celei vesnice. $i noi am crezut
si am cunoscut ca Tu esti Hristosul, Fiul Dumnezeului Celui viu'm.

Deoarece, dacd am pastra cu staruinta deplina Tncredintare a
adevarului, am putea sa ne izbavim de acea cutremuratoare jude-
catd despre care Moise a scris Tn chip profetic si amenintator:
»Proroc ca si mine va ridica Domnul Dumnezeul vostru. Pe acela sa-I
ascultati intru toate cate va va porunci [...] Si vafi ca pe orice suflet
care nu va asculta de profetul acela il voi nimic din popor:I7z lar cel
fatd de care nu este nimeni mai mare printre cei nascuti din femei,
loan Botezatorull73 a spus Tn mod raspicat si infricosator: ,,Cel care
crede in Fiul are viata vesnica, iar cel ce nu asculta de Fiul nu va
vedea viata, ci mania lui Dumnezeu ramaéne peste el”m.

Dar, ca sd nu se arate cineva mahnit de o asemenea moarte prin
botez, de o asemenea Tngropare, asteptare a stricaciunii si a pieirii,
[Apostolul] azvarle cu Tncredere séméanta din care va rasari innoirea
vietii, prin care este intemeiata nadejdea preaslavitei invieri, graind:
.,Daca am fost altoiti Tntru asemanarea mortii Lui, atunci vom fi si
[partasi] ai invierii Lui’l/ Prin urmare, daca intr-o astfel de ase-
manare a mortii murim si suntem ingropati impreuna cu Hristos,
umblam Tntru Tnnoirea vietii si nu mai socotim moartea ca strica-

Rom. 7, 4-6.
E92 Cor. 3, 6.
0In. 6, 63.
;7 In. 6, 68-69.
172 Deut. 18,15-19.
173 De fapt, aici sunt cuvintele Domnului Hristos. Probabil avem in fata o greseala fa-
cutd de unul dintre copistii ulteriori ai acestei scrieri.
74 1n. 3, 36.
I Rom. 6, 5.
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dune, ci ca asemanarea azvarlirii semintelor. Asadar, murind celor
ce nu sunt Tngaduite, sa ne dovedim credinta cea lucratoare prin
iubire. Atunci ne vom Tnvrednici sa vorbim Tmpreuna cu Apostolul
despre aceste lucruri si despre nddejdea pentru ele: ,,Cat despre noi,
cetatenia noastra este in ceruri, de unde si asteptam Mantuitor, pe
Domnul lisus Hristos, Care va schimba la Infatisare trupul smereniei
noastre ca safie asemenea trupului slavei Sale, lucrand cu puterea pe
care o are de a-$i supune Siesi toate n%. ,,Si astfel vom fi pururi cu
Domnul”117

Domnul nostru lisus Hristos cere de la Tatdl si spune: ,Da, Pa-
rinte, ca unde sunt Eu si acestia sa fie Tmpreuna cu Mine/”178 faga-
duindu-ne si vestindu-ne ca ,acela care imi slujeste sa Ma urmeze si,
unde sunt Eu, acolo vafi si slujitorul M eu'l7.

lar Pavel Apostolul marturiseste si proroceste in Hristos prin
cele scrise astfel: ,Caci aceasta va spunem, dupa cuvantul Domnului,
ca noi, cei vii, care vomfi ramas pana la venirea Domnului, nu-i vom
intrece pe cei adormiti. Pentru ca Tnsusi Domnul, intru poruncd, la
glasul arhanghelului si Tntru trdmbita lui Dumnezeu, Se va pogori din
cer si cei morti intru Hristos vor invia Tntai. Dupa aceea, noi, cei vii,
care vom fi ramas, vom fi rapiti impreuna cu ei in nori, ca sa in-
tampinam pe Domnul in vazduh, si asa pururea vomfi cu Domnul”180.

14, Si acum, pentru cei ce padzesc acestea, [mai spune]: ,Caci
daca am fost altoiti intru asemanarea mortii Luin8 se Tmplineste
fagaduinta: ,Tnsa vom fi si [partasi] ai Tnvierii LuinBz, dupd cum zice
in alt loc: ,,Caci daca am murit impreuna cu El, vom si Tnvia Tmpreuna
cu Ei Daca raméanem intru El, vom si Tmparati impreuna cu EI”I&3.

176 Fiiip. 3, 20-21.
1771 Tes. 4,17.
781n. 17, 24.
71n. 12, 26.

®0j fes. 4,15-17.
f Rom. 6, 5.

182 Rom. 6, 5.
VB2 Tim. 2,11-12.
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Stiind Apostolul ca repetitia este folositoare pentru edificarea si
lamurirea ascultatorilor, o foloseste, reludndi84 aceleasi lucruri,
pentru incredintarea mai deplind a adevarului. Pentru ca 1l auzim
vorbind despre acestea: ,Ca sa va scriu aceleasi lucruri pentru mine
nu este anevoios, iar pentru voi este necesar”I&, Acelasi lucru il
invatam de la losif, cel care a talcuit de doua ori visul lui Faraon. Si
astfel, imitand istorisirea cu visul, pentru niste ratiuni asemana-
toare, ne-a transmis in acelasi fel si dogma botezului: ,Cunoscand
aceasta, ca omul nostru cel vechi afost rastignit Tmpreuna cu El, ca
sa se nimiceasca trupul pacatului, pentru a nu mai fi noi robi
pacatului”8,. Astfel, suntem Tnvatati si prin aceste cuvinte ca acela
care se boteaza in Hristos se boteaz3 intru moartea Lui”™ si nu doar
cd se Tngroapa si se rasadestel87 intru Hristos, ci mai intai se rastig-
neste Tmpreuna cu El, ca sa Tnvatam prin aceasta ca, precum cel
rastignit se Tnstraineaza de toti cei vii, tot astfel si cel care, intru
asemanarea mortii, se rastigneste impreuna cu Hristos se Tnstrai-
neaza de toti cei care trdiesc potrivit omului celui vechi. Fiindca si
Domnul ne-a poruncit sd ne ferim de falsii profeti, iar Apostolul
zice: ,Sa vaferiti de oricefrate care umblafara randuiala si nu dupa
predania pe care ati primit-o de la noi Céaci omul cel vechi - cum
mai este numit - isi vadeste atat fiecare pacat si intinare Tn parte,
cat si toate acestea impreuna, ca pe niste madulare ale salel8.

15. Si, precum cel ce a fost rastignit, primindu-si osanda mortii,
i-a parasit pe cei cu care traia odinioarda impreund, aflandu-se mai
presus de toate cele ce se tarasc pe pamant, tot astfel si cel care s-a
rastignit cu Hristos prin botez s-a despartit Tn acelasi timp de toate

184 Termenii folositi aici de Sfantul Vasile desemneaza doua figuri specifice retoricii
antice - TauTo”oyia si ¢TTava\lii(Ji<; care marcheaza intensificarea actiunii prin
repetitie propriu-zisad sau printr-o reformulare mai nuantata si mai expresiva.

& Filip. 3,1.

18 Rom. 6, 6.

871n. 12, 24.

1882 Tes. 3, 6.

189 Deja Origen remarcase, in Comentariul sau la Romani, cd pacatele sunt madularele
unui adevarat ,trup al pacatelor”, care se identifica omului celui vechi.
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cele ce vietuiesc potrivit acestui veac. Si asa si-a Tnaltat sufletul sdu
catre cetatenia cereasca, incat este Tn stare sa spuna cu adevarat si
in deplina libertate cea Tntru Hristos: ,Cetdtenia noastrd este in
ceruri”lo.

[Apostolul] mai adauga Tnca: ,Cel care a murit afost curatit de
pacat”9, adica s-a despartit, s-a eliberat, a fost curatit de orice
pacat, nu numai de cel prin fapte si vorbe, ci si de cel prin poftele
cele Tnfocate si cugetele Tnchipuirii. lar Tn alt loc lamureste aceasta,
scriind: Jar cei ce sunt ai lui Hristos lisus si-au rastignit trupul
impreuna cu patimile si cu poftele"1R2

Este evident ca suntem si rastigniti noi, cei care ne botezam cu
apa, care este asemanarea crucii, a mortii, a mormantului si a in-
vierii din morti, precum este scris. Si iarasi spune [Apostolul]: ,pa-
zind randuielile celor botezati pe deplin, chiar cu intarziere, «omo-
rati madularele voastre cele pamantesti: desfranarea, necuratia, pati-
ma, pofta cea rea si lacomia, care este inchinare la idoli, pentru care
vine mania lui Dumnezeu»!9¥’, Nu doar atat, ci adaugd, Tn general:
~Peste fiii neascultarii’. Astfel, socoteste ca nicio desfatare vremel-
nicd nu poate sd-i pangdreasca mintea si nici sa-1 mai stédnjeneasca
pe cel care a fost rasadit in Hristos intru asemanarea mortii [Sale].
Dimpotriva, uraste si simte dezgust fatd de orice rautate, pana si
fatda de cugetele si de patimile cele infocate ale inchipuirii, dove-
dindu-si curatia inimii, precum spune si David: ,Nu s-a lipit de mine
inima Tntortocheata si rea; sa se indeparteze de mine fiindca nu am
cunoscut-0"194, de vreme ce, atunci cand [pacatosul] se apropia de
el, [David] nu si-a Tndreptat cu niciun chip fata cdtre acestal®. lar
[noi] cei rasaditi Tntru asemanarea mortii vom Tnvia cu totii Tm-
preuna cu Hristos. Caci acesta este intelesul logic al acestei rasadiri.

Acum Tnsd, potrivit masurii Tntrupariil®%, omul nostru launtric
dobandeste acelasi chip [ca al lui Hristos], intru Tnnoirea vietii si

10Filip. 3, 20.

fjl Rom. 6, 7.

191 Gal. 5, 24.

18 Col. 3, 5-6.

19 Ps. 100, 5.

1% Asadar, a refuzat cu fermitate sd intre in comunicare cu acesta ,fata catre fata".

1% Cu alte cuvinte, primim chipul lui Hristos in aceeasi masura in care El a primit
chipul nostru.
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prin ascultarea pé&na la moarte, spre iTncredintarea adevarului
cuvintelor Sale. Astfel ca, intr-adevar, devenim demni de a spune:
»-NU mai traiesc eu, ci Hristos traieste in mine’l97. insa [desavarsirea]
este Tn viitor, precum ne confirma Tnsusi Apostolul, spunénd: ,Caci,
daca am murit Tmpreuna cu El, vom si Tnvia impreund cu EL Daca
ramanem fintru El, vom si imparati impreuna cu EI”198 Si Tn acelasi
chip ne Tncredinteaza pe deplin, grdind: ,Daca am fost altoiti intru
asemanarea mortii Lui, atunci vomfi si [partasi] ai Tnvierii Lui'll'. Si
din nou, Tnvatandu-ne dogma botezului Tntr-un mod mai usor de
inteles si mai convingator, adauga spunand: ,Hristos, Tnviat din
morti, nu mai moare. Moartea nu mai are stapanire asupra Lui. Caci
cel ce a murit a murit pacatului o data pentru totdeauna/ iar cel ce
traieste lui Dumnezeu trdieste. Asa si voi, socotiti-va ca sunteti morti
pacatului, dar vii pentru Dumnezeu, in Hristos flisus, Domnul
nostru”>>°

16. Prin urmare, aceasta iconomie a Domnului nostru lisus
Hristos pentru iertarea pacatelor noastre, prin intrupare péna la
moarte, infatisata de Apostol, ne Tnvata Tntr-un mod usor de Tnteles
si convingator ca suntem mai ales morti pacatului si ca traim pentru
Dumnezeu Tn Hristos lisus. Si dupa cum Hristos, murind pentru noi
si ridicAndu-Se din morti, nu mai moare, asa si noi, botezadndu-ne
intru asemanarea mortii Lui, murim pacatului. Si prin ridicarea din
apa botezului, ca si cum ne-am ridica din morti, traim pentru
Dumnezeu Tn Hristos lisus si nu mai murim deloc, adicd nu mai
pacatuim; fiindca ,sufletul care a pacatuit va muri”20L

Si precum moartea nu-L mai stdpéneste [pe Hristos], la fel nici
pe noi nu ne va mai stapani pacatul. Cu alte cuvinte, nu-lvom mai
savarsi. Si pentru cad ,acela care savarseste pacatul este rob pa-
catului”2®2, sa ne izbavim de o asemenea robie prin orice mijloace,

197 Gal. 2, 20.
$'82 Ton. 2,11-12.
19 Rom. 6, 5.

0 Rom. 6, 9-11.
101 lez. 18, 4.
221In. 8, 34.



D espre Botez 227

precum ne-a aratat Apostolul; Jar cei ce sunt ai lui Hristos lisus si-au
rastignit trupul impreuna cu patimile si cu poftele’2®8.

Sa traim deci pentru Dumnezeu in Hristos lisus, Care ne-a
eliberat, precum s-a scris; ,Hristos ne-a rascumparat din blestemul
Legii, facandu-Se pentru noi blestem"204. Si ca [vom fi eliberati] de
pacat prin harul Domnului nostru lisus Hristos a fost aratat cu mult
Tnainte: ,C&ci, precum prin neascultarea unui singur om multi aufost
facuti pacatosi, lafel, prin ascultarea Unuia singur, multi vorfifacuti
drepti'2® ,Stati, asadar, spune [Apostolul], si nu va prindeti din nou
njugul robiei”206.

Si la fel cum Acesta a murit pacatului odata pentru totdeauna,
iar daca trdieste, trdieste pentru Dumnezeu207, asa Si noi, prin
botezul cu apa, care este inchipuirea crucii si a mortii, murim odata
pentru totdeauna pacatului. Sa ne pazim deci pe noi insine ca
niciodata sa nu ne mai Intoarcem la pacat si sa staruim mereu in
trairea pentru Dumnezeu prin lisus Hristos, Care glasuieste astfel:
»Cel care Tmi slujeste sa imi urmeze™08 Dar, mai intéi, sa respectdm
acea porunca a Domnului, Care spune: ,Asa sa lumineze lumina
voastra Tnaintea oamenilor, astfel incat sa vada faptele voastre cele
bune si sa slaveasca pe Tatal vostru Cel din ceruri”209. Apoi [sa
pazim] sfatul Apostolului, care zice: ,Fie cd mancati, fie ca beti ori
altcevafaceti, toate spre slava lui Dumnezeu sa lefaceti 2°.

Sa ne indreptam finsa fiecare catre acestea, daca intelegem
demnitatea chemarii ceresti, ducand o viata vrednica de Evanghelia
lui Hristos, pentru a putea grai intru adevar: ,Caci dragostea lui
Hristos ne stapaneste pe noi, care socotim aceasta, ca, daca unul a
murit pentru toti, au murit, asadar, toti. Si a murit pentru totj,

28 Gal. 5, 24.

14 Gal 3,13.

26 Rom. 5,19.

% Gal % 1.

207 Este evident ca repetitiile» uneori obositoare, aveau un rol didactic precis: fixarea
deplind a principalelor Tnvataturi preliminare botezului. Din aceastd cauza, pentru
cititorul modern lectura acestui tratat poate deveni putin obositoare.

28 1In. 12, 26.

209 Mt. 5,16.

%1 Cor. 10, 3.
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pentru ca aceia care traiesc sa nu mai traiasca pentru ei, ci Aceluia
Care pentru ei a murit si a inviat’z\ Si asa se implineste cuvantul:
-Raméaneti intru iubirea Mea! Daca paziti poruncile Mele, veti
ramaéne intru iubirea Mea, dupa cum si Eu am pazit poruncile Tatalui
Meu si raman Tntru iubirea Lui”212

17. ».Nedand nicio smintealda intru nimic, ca sa nu fie slujirea
[noastra] defdimata, ci in toate infatisandu-ne pe noi insine ca
slujitori ai lui Dumnezeu"23 sa dovedim neinseldtoare si adevarata
fagaduinta botezului, pazind ceea ce Apostolul indeamna pe cei
care au fost rasaditi si au Tnviat impreuna cu Hristos cand ne
vorbeste in acest chip: ,Deci sa nu imparateasca pacatul in trupul
vostru cel muritor, ca sa va supuneti poftelor care sunt in el; nici sa
nu aratati madularele voastre ca arme ale nedreptatii Tn slujba
pacatului, ci infatisati-va pe voi lui Dumnezeu ca vii, sculati din
morti, si madularele voastre ca arme ale dreptatii lui Dumnezeu”24.
Si iardsi [mai spune Apostolul]: ,Asadar, daca ati Tnviat impreuna cu
Hristos, cautati cele de sus, unde Se afla Hristos, sezand de-a dreapta
lui Dumnezeu. Cugetati cele de sus, nu cele de pe pamant”25.

Precum socotesc, nefndoielnic, prin aceste putine [cuvinte] care
au fost amintite mai Tnainte, Apostolul ne desluseste marele si
nemasuratul har al iubirii de oameni a lui Dumnezeu, intru dra-
gostea lui Hristos lisus, Domnul nostru. Prin ascultarea Tmplinita de
Acesta pentru noi pana la moarte, precum este scris, ne-a adus
rascumpdrarea pacatelor, ne-a eliberat de moartea greselii [dintru
inceput] care Tmparatea din veac, ne-a daruit Tmpacarea cu Dum-
nezeu, virtutea care 7l face pe Dumnezeu binevoitor, darul dreptatii,
comuniunea cu sfintii Tntru viata vesnicd, mostenirea imparatiei
cerurilor si mii de alte rasplati de acest fel.

insd, pe de alta parte, prin cuvintele adaugate, ne-a Tnvatat in
chip Tntelept si temeinic intelesul botezului cu apd, care se Tm-

2112 Cor. 5,14-15.
2 n. 15, 9-10.
2li 2 Cor. 6, 3-4.
24 Rom. 6,12-13.
35 Col. 3,1-2.
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plineste intru moartea Domnului nostru lisus Hristos. Prin acestea
ne-a instruit sa ne pazim pe noi Tnsine ca nu cumva sa dovedim
zadarnic un har de o asemenea natura si de o asemenea Tnsem-
natate, grdindu-ne cele ce urmeaza: ,Deci, sa nu Tmparateasca
pacatul in trupul vostru cel muritor, ca sa va supuneti poftelor care
sunt in el;nici s& nu aradtati madularele voastre ca arme ale
nedreptatii In slujba pacatului, ci infatisati-va pe voi lui Dumnezeu ca
vii, sculati din morti, si madularele voastre ca arme ale dreptatii lui
Dumnezeu’26.

18. Prin acestea, ne Tndeparteaza de tot pacatul si de toata
dreptatea cea din Legea [veche] si ne apropie cu sarguintda de
dreptatea cea dupa Dumnezeu prin amenintari infioratoare, dar si
prin fagaduinte bune si vrednice de dorit, prin astfel de cuvinte:
~Plata pacatului este moartea, iar harul lui Dumnezeu, viata vesnica
in Hristos lisus, Domnul nostru”27. Si iardsi, ne Tnvatd sa imitam pe
Domnul si sd covarsim dreptatea cea dupa Lege, adaugand: ,Oare
nu stiti, fratilor - caci celor ce cunosc Legea le vorbesc - ca Legea are
putere asupra omului atata timp cat el trdieste? Cacifemeia maritata
e legata prin Lege de barbatul sau atata timp cat el trdieste; iar daca
i-a murit barbatul, este dezlegata de legea barbatului. Deci, traindu-i
barbatul, se va numi adulterd daca va fi cu alt barbat; iar daca i-a
murit barbatul, este liberafata de Lege, ca sa nufie adultera luand un
alt barbat. Asa ca, fratii mei, si voi ati murit Legii prin trupul lui
Hristos, spre afi ai Altuia, ai Celui Care a Tnviat din morti, ca sa
aducem roade lui Dumnezeu. Céaci, pe cand eram in trup, patimile
pacatelor care erau prin Lege lucrau Tn madularele noastre ca sa
aducem roade mortii; dar acum ne-am desfacut de Lege, murind
aceluia Tn care eram tinuti robi, ca noi sa slujim intru Tnnoirea
Duhului, iar nu dupa slova cea veche”2*,

Din acestea Tnvatam sa ne minunam de negrdita iubire de
oameni a lui Dumnezeu Tn Hristos lisus si, cu mai mare teama, sa
ne curatim de orice intinare a trupului si a duhului.

LBRom. 6,12-13.
2"Rom. 6, 23.
20Rom. 7,1-6.



230 Sf.Vasile cel Mare

19. lar deosebirea dintre duh si litera ne-o desluseste Tn alt loc,
unde face comparatie intre Lege si Evanghelie si graieste: ,Caci
litera ucide, iar duhul face viu™l9. ,Literda” numeste Legea [veche],
pentru ca din cele ce s-au scris Tnainte si din cele ce se vor scrie
dupa aceasta sa lamureasca faptul ca ,duhul” este Tnvatatura
Domnului, fiindca insusi Acesta spune: ,,Cuvintele Mele sunt duh si
sunt viata"220.

Daca dreptatea cea dupa Lege este pazita cu mare sarguintd de
catre unii care s-au fagaduit pe sine lui Dumnezeu prin botez si nu
mai trdiesc lor, ci pentru Acela impreuna cu Care au murit si au
inviat, si daca si acestia sunt Tnvinuiti de adulter, precum au dovedit
cu limpezime cuvintele dinainte, ce am putea spune desprp [cei care
urmeaza] traditiile omenesti? Despre dreptatea cea din Lege Tnsusi
Apostolul ne ldmureste temeinic, spundnd: ,Insda eu pe toate le
socotesc ca sunt necuratie, fata de Tnaltimea cunoasterii lui Hristos
lisus, Domnul meu, pentru Care m-am pagubit de toate si le privesc
drept necuratie, ca pe Hristos sa-L dobandesc. Si sa ma aflu intru El,
nu avand dreptatea mea cea din Lege, ci pe aceea care este prin
credinta in Hristos, dreptatea cea de la Dumnezeu prin credinta”2l.

Prin urmare, judecata pentru predaniile omenesti s-a aratat
prin cuvintele Domnului. Cat priveste gandurile3 proprii, cele
dupa intelepciunea omeneasca, Apostolul ne-a Tnvatat sa le Tnla-
turdm cu strasnicie, zicand: ,Caci armele luptei noastre nu sunt
trupesti, ci puternice Tnaintea lui Dumnezeu, spre ddrdmarea inta-
riturHor. Noi surpam cugetarile si toata trufia care se ridica impo-
triva cunoasterii lui Dumnezeu'23. Si, vorbind Tn general despre
dreptatea [din Lege], care este evidenta [tuturor], chiar daca este
Tmplinita cu sarguintd pentru Dumnezeu, Apostolul mai spune:
.Deoarece le marturisesc ca au ravna pentru Dumnezeu, dar nu po-
trivit cunoasterii. Caci, necunoscand dreptatea lui Dumnezeu si

2y2 Cor. 3, 6,

201n. 6, 63.

2L Filip. 3, 8-9.

“ Sfantul Vasiie vorbeste aici despre gandurile necurate, potrivnice voii lui Dum-
nezeu; termenul Aoyiopdi; va dobandi o conotatie peiorativa Tn spiritualitatea filocalica.
132 Cor. 10,4-5.
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cautand sa statorniceasca dreptatea lor, dreptatii lui Dumnezeu ei nu
s-au supus’24. Fiindca din acestea si din unele asemanatoare
acestora se aratd cu limpezime osdnda lui Dumnezeu asupra celor
ce vor sa rastalmaceascazs judecatile Lui. Caci a fost scris: ,Vai celor
ce sunt intelepti Tn sinea lor si Tnvatati in ochii lor!”2%6 Si chiar Dom-
nul cuvanteaza foarte lamurit ca acela care nu va primi imparatia lui
Dumnezeu ca un prunc nu va intra in ea2.

De aceea este necesar ca toti sd se purifice Tn acelasi timp, unii
de poftele diavolesti, unii de grijile lumesti si altii de predaniile
omenesti si de voile proprii, chiar dacd acestea par a fi sldvite si au
vreo Tntemeiere in Lege si, pentru o scurtd vreme, aratd o grabnica
sarguintd pentru Tmplinirea voilor Domnului. lar cei care martu-
risesc prin acestea botezul s-au rastignit, s-au Tngropat, au fost rasa-
diti si au Tnviat Tmpreund cu Hristos, avand deplina libertate sa
spuna intr-adevar: ,Eu m-am rastignit lumii, iar lumea mie”28si: ,,Nu
mai traiesc eu, ci Hristos traieste in mine”229. Prin aceasta, [Apos-
tolul] ne Tnvatd sd depdsim dreptatea cea dupa Lege, pentru a de-
veni demni de Tmparatia cerurilor.

20. A venit clipa sd pornim catre intelegerea celor ce ne-au
ramas, catre cunoasterea prin mijlocirea credintei Tn Hristos20. Si
asa vom fintelege ce Tnseamna a fi botezat in numele Tatalui, al

24Rom. 10, 2-3,
25 Xo~w - ,a denatura o doctrind prin sofisme, potrivit bunului plac sau unor in-
terese proprii”. Principala ,obsesie" a ereziarhilor a fost intelegerea rationald a dog-
melor dumnezeiesti cele mai presus de ratiune. Sfantul Vasile nu a condamnat nici-
odata filosofia sau cultura in ansamblu, Tnsd a combatut vehement pe cei care doreau
sa reduca doctrina crestina la o simplad filosofie si teologia la o speculatie rationald
intemeiata strict pe limitata logica umana.

Is. 5, 21.
27 Mc. 10,15.
28Gal. 6,14.
29 Gal. 2, 20.
20 Principiul gnoseologic formulat aici este reprezentativ pentru gandirea patristica:
precum credinta devine lucratoare prin iubire, iar adevarul este pastrat numai n
dragoste, la fel, cunoasterea teologica este posibilda numai prin credinta, asadar printr-o
experienta eclesiald autentica.

mai
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Fiului si al Sfantului Duh. Mai ntdi este necesar s recunoastem
care este slava si intelesul propriu fiecarui nume, mai apoi este
nevoie sa stim cd insusi Domnul aratd limpede cd trebuie sa ne
botezam Tn numele Duhului, grdind: ,Ceea ce afost nascut din trup
trup este; si ceea ce afost nascut din Duh duh este”23.

Si aceasta, ca luand pildd de la randuiala nasterii trupesti, sa
Tnvatam deslusit si dupa adevar dogma evlaviei dintr-un lucru care
ne este cunoscut. Si asa sa fim Tncredintati pe deplin ca, precum cel
care este nascut din cineva este asemenea aceluia din care a fost
nédscut, tot asa si noi cei care am fost ndscuti din Duhul trebuie sa
devenim duh. insa nu duh dupd acea mareatd si necuprinsa de
mintea omeneasca slava a Sfantului Duh, Care Tmparte darurile lui
Dumnezeu prin Hristosul Sau dupa trebuinta fiecaruia. Si nici dupa
lucrarea tuturor celor care sunt contemplate in ghicitura2®. Astfel,
[devenim duh] potrivit Tnvataturii Domnului si potrivit poruncilor
date de Dumnezeu, vestite prin Domnul nostru lisus Hristos si re-
amintite de [Duhul], Care graieste: ,Aceia va va Tnvata si va va re-
aminti toate cele pe care vi le-am spusll'3. lar dupa aceasta, Apostolul
ne Tnvata pe larg prin ce mijloace de cugetare devine cineva duh23},
scriind undeva: Jar rodul Duhului este dragostea, bucuria, pacea, in-
delunga rabdare”2" si cele urmatoare. Insd mai Tnainte a zis: Jar daca
va purtati in Duhul, nu sunteti sub Lege”236, iar in alt loc: ,Daca traim Tn
Duhul, in Duhul sa si umblamu37. lar altcandva: ,Dar avem felurite
daruri dupa harul lui Dumnezeu care ni s-a dat Fie prorocie, dupa
masura credintei;fie slujba spre slujirel20si cele urmatoare.

21. Prin aceste mijloace si prin altele asemandtoare acestora,
Domnul ne spune ca acei ce au fost nascuti din Duhul devin duh.
lar Apostolul ne adevereste, spunand: ,Pentru acest har, imi plec

:3/n 3, 6.

Z371 Cor. 13,12.

281n. 14, 26.

24 Adica se spiritualizeaza Tn mod desavarsit.
25 Gal. 5, 22.

2% Gal. 5,18.

237 Gal. 5, 25.

28 Rom. 12, 6-7.
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genunchii Tnaintea Tatalui Domnului nostru lisus Hristos, din Care
isi trage numele orice neam in cer si pe paméant Sa va daruiasca,
dupa bogatia slavei Sale, ca safiti puternic Intariti, prin Duhul Sau, n
omul dinauntru, ca acolo sa Se salasluiasca Hristos"23y,

Daca traim in Duhul, in Duhul sa si umblam240, si astfel sa
devenim capabili a-L primi in noi pe Duhul Sfant, pentru a-L
marturisi pe Hristos, fiindca ,nimeni nu poate sa spuna: «Domn este
lisus!», decat in Duhul Sfantl24l In acest chip, Domnul, prin [inva-
tatura] Sa si prin cea a apostolilor, ne-a Tnvatat ca aceia care au fost
nascuti din Duhul trebuie sa devina si ei duh242

Si Tn aceasta vom imita din nou nasterea trupeascd; mai intéi,
schimbandu-ne locul si transformandu-ne modul de viatad, din pri-
cina Duhului, Care ne Tntareste omul cel dindauntru, pentru a putea
sa spunem ca ,in ceruri este cetatenia noastra”243 in timp ce pe pa-
maéant ne purtdam trupul ca o umbra. insa sufletului se cuvine sa-i
pazim cetatenia cereasca, iar de cei care vietuiesc pe pamant trebuie
sa ne indepartam, precum spune David: ,Pe cel ce clevetea in ascuns
pe vecinul sdu, pe acela I-am prigonit. Cu cel mandru cu ochiul si
nesatios cu inima, cu acela n-am mancat. Ochii mei sunt peste cre-
dinciosii pAmantului, ca sa sada ei impreuna cu mine. Cel ce umbla
pe cale fara prihana, acela imi slujea. Nu va locui in casa mea cel
mandru; cel ce graieste nedreptadti nu se va indrepta Tnaintea ochilor
mei"7244; si In alt loc, la fel. lar Apostolul ne sfatuieste Tn chip solemn:
-Dacd vreunul, numindu-se frate, va fi desfranat, sau lacom, sau
inchinator la idoli, sau ocarator, sau betiv, sau rapitor, cu unul ca
acesta nici s& nu sedeti la masd”245.

*»Ef3,14-17.
240 Gal. 5, 25.

2,11 Cor. 12, 3.

La botez, precum ne spune Sf. Nicolae Cabasiia, omul primeste n sufletul sau harul
si darurile Sfantului Duh (,talantii” evanghelici). insa tine de libertatea sa sa con-
lucreze cu Dumnezeu si sd-si pund in lucrare aceste daruri. Duhul Cel Sfant este Duhul
libertatii si respecta intru totul liberul arbitru al omului.

23 Filip. 3, 20.
24Ps. 100, 6-9.
2451 Cor. 5,11.
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22. Si, adeseori, acelasi [Apostol] ne Tnvata lucruri asemanatoare
impotriva unora ca acestia, istorisindu-ne lamurit si sigur mareata si
preaslavita iubire de oameni a harului lui Hristos si Tnvatandu-ne cu
ce fel de oameni trebuie sa vietuim, de vreme ce spune; ,Caci El este
pacea noastra, El Care afacut din cele doud una, surpand peretele din
mijloc al despartiturii, desfiintand vrajmasia in trupul Sau si legea po-
runcilor in invataturile ei, ca Tntru Sine pe cei doi sa-i zideasca intr-un
singur om nou si sa Tntemeieze pacea Si sa-i impace cu Dumnezeu pe
amandoi, uniti Tntr-un trup, prin cruce, omorand prin ea vrajma-
sia. Si, venind, a binevestit pace voua celor de departe si pace celor de
aproape; pentru ca prin EI avem si unii si altii apropierea catre Tatal,
intr-un Duh. Deci, dar, nu mai sunteti straini si locuitorijvremelnici,
ci sunteti Tmpreuna cetateni cu sfintii si casnici ai lui Dumnezeu,
ziditifiind pe temelia apostolilor si a prorocilor, piatra cea din capul
unghiului fiind Tnsusi Tisus Hristos. Intru El, orice zidire bine alca-
tuita creste ca sa ajunga un locas sfant in DomnuFJ i\

Si astfel vom ajungem vrednici de a fi botezati intru numele
Unuia-Nascut, Fiul lui Dumnezeu, dupa asemanarea mortii Sale, si
de a fi rdsdditi in Hristos, botezati Tn numele Duhului Sfant si nas-
cand din nou omul cel dinduntru Tntru Tnnoirea mintii, ziditi pe te-
melia apostolilor si a profetilor. $i asa ne vom Tnvrednici de marele
dar despre care ne invatd Apostolul, zicadnd: ,,Cati in Hristos atifost
botezati in Hristos ati fost imbracati’247, ,unde nu mai este elin si
iudeu, taiere Tmprejur si netdiere imprejur, barbar, scit, rob ori liber,
ci toate si Tntru toti Hristos'l4l,

23. Caci este necesar si firesc sa fie imbracat cel ce s-a nascut. Sa
ne gandim la o asemanare: o scandura dintr-un lemn oarecare,
cdreia i se taie neregularitatile si i se netezesc asperitatile si astfel se
poate ,imbracal Tn imaginea zugravita a Tmparatului. Si atunci tra-
saturile [imparatului] sunt recunoscute nu datorita lemnului, au-
rului ori argintului, ci datorita caracterului distinct al imaginii. lar

251Ef 2,14-21,
217 Gal. 3, 27.
~ Col. 3,11,
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prin exactitatea asemanarii cu arhetipul, exprimata cu multa grija si
iscusita stiinta, pe de o parte ni se ascund trasaturile lemnului, ori-
cat de valoros ar fi acesta, iar pe de alta, prin stralucirea ei, se pri-
cinuieste admiratia celor care o privesc si asa devine vrednica de a fi
cinstitda mai presus de orice conducere sau de stdpanire249.

La fel si cel care este botezat, fie iudeu, fie grec, barbat sau
femeie, fie sclav, fie liber, scit ori barbar, fie oricare altul numit
dupa deosebirea neamului, asadar, fiecare este dezbracat de omul
cel vechi si de faptele lui prin séngele lui Hristos. Si asa, prin in-
vatatura cea intru Duhul Sfant, se Tmbraca Tn [omul] cel nou, zidit
dupd Dumnezeu in dreptatea si Tn sfintenia adevarului, refnnoit
Tntru cunoastere, potrivit chipului Creatorului sau, devenind vred-
nic sa fie Tntdmpinat de bunavointa lui Dumnezeu, precum ne in-
vata si Apostolul, spunand: ,Deoarece stim ca Dumnezeu toate le
lucreaza spre binele celor pe care Ti iubeste, al celor care sunt chemati
potrivit planului Sau; caci pe cei pe care i-a cunoscut mai dinainte,
mai dinainte i-a si hotarat safie asemenea chipului Fiului Sau, ca El
safie Intdi ndscut Tntre multifrati"20.

24, Fiindca acela care este imbracat intru Fiul lui Dumnezeu se
invredniceste atunci de treapta desavarsirii si se boteaza in numele
Tatalui Domnului nostru lisus Hristos, Care, potrivit marturiei lui
loan, ne-a daruit putere sa devenim fii ai DumnezeuluiZl Care
spune: ,«lesiti din mijlocul lor si va despartiti de ei si de ce este
necurat sa nu va atingeti si Eu va voi primi pe voi Si va voifi voua
Tata si vetifi Miefii sifiice», zice Domnul Atottiitorur®\ $i acestea
[se petrec] prin chiar harul Domnului nostru lisus Hristos, Unul-
Nascut Fiu al Tatalui Celui viu, in Care ,nici taierea imprejur nu are
vreun pret, nici netaierea imprejur, ci credinta care este lucratoare
prin iubire723, precum a fost scris.

Sfantul Vasile face aluzie la respectul si cinstirea deosebitd aduse tablourilor, statui-
lor si efigiilor imperiale.
20Rom. 8, 28-29.
In. i, 12.
2512 Cor. 6,17-18.
25 Gal. 5, 6.
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Prin acestea ne va fi lesne sa reusim in tot ceea ce lucram, daca
vom urma n chip statornic porunca data de Domnul nostru lisus
Hristos, impreuna cu botezul, grdind: ,invatandu-le sa pazeasca
toate cate v-am poruncit voua'24. A caror pazire dovedeste chiar iu-
birea [pentru Dumnezeu], precum Tnsusi Domnul a afirmat lim-
pede, zicand: ,Daca Ma iubiti, paziti poruncile Mele"2%; si: ,Cel ce
are poruncile Mele si le pazeste, acela este care Ma iubeste ; si
iarasi: ,Daca Ma iubeste cineva, va pazi cuvantul Meu si Tatal Meu 1l
va iubilsy.

Si [In alt loc] zice mai rdspicat si mai staruitor: ,Ramaéaneti Intru
iubirea Mea. Daca paziti poruncile Mele, veti ramane Tntru iubirea
Mea, dupa cum si Eu am pazit poruncile Tatalui Meu si ramén intru
iubirea Lui"2s8,

Astfel, ni se dovedeste ca pazirea poruncilor este o dovada
necesard a iubirii noastre. Prin urmare, cu cat mai mult se cuvine sa
ne temem ca fara iubire nu folosesc la nimic nici harismele, nici
puterile cele primite de sus, nici Tnsasi lucrarea cea mai presus de
toate a credintei si nici chiar porunca ce aduce desavarsirea, dupa
cum spune si Pavel Apostolul, cel care vorbeste in Hristos: ,De as
grai in limbile oamenilor si ale Tngerilor, iar dragoste nu am, facu-
tu-m-am arama sunatoare si chimval zanganitor. Si de as avea darul
prorociei si tainele toate le~as cunoaste si orice stiintd si de as avea
intreaga credinta Tncat sa mut si muntii, iar dragoste nu am, nimic
nu sunt. Si de as imparti ca mancare [saracilor] toata avutia mea si
de as da trupul meu ca safie ars, iar dragoste nu am, nimic nu-mi
foloseste"259. Dupa cum socotesc, [Apostolul] a rostit acestea atat de
hotarat pentru ca isi amintea de Domnul, Care a spus: ,Multi vor
veni Tn ziua aceea si imi vor zice: «Doamne, Doamne, oare nu in
numele Tau am prorocit si nu in numele Tau am scos demoni si nu n
numele Tau minuni multe am facut? Oare nu am mancat si nu am

AMt 28, 20.
155 1In. 14,15.

%6 In. 14, 21.
25/n. 14, 23.
281n. 15, 9-10.
2591 Cor. 13,1-3.
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baut infata Ta si oare nu in pietele noastre ai invatat?» Si atunci le va
raspunde: «Niciodata nu v-am cunoscut pe voi. Departati-va de la
Mine, lucratori aifaradelegii!»"280

25. Din acestea este evident si mai presus de price tagada ca, in
lipsa iubirii, chiar daca ar fi tinute randuielile si indreptérile [Legii]
ori ar fi pazite toate poruncile Domnului si s-ar pune in lucrare cele
mai mari harisme, toate aceste fapte ar fi socotite ca faradelegi2g, nu
fiindcd harismele si indreptarile ar fi considerate astfel, dupa
propria ratiune, ci fiindca [Dumnezeu ia Tn considerare] intentiile
acestora, precum spune undeva si Apostolul: ,Care socotesc ca evla-
via este un mijloc de castig”2®, iar altundeva: ,Unii Tl propovaduiesc
pe Hristos din pizma si din duh de cearta, altii insa din bunavointa
[...] Ceilalti insa vestesc pe Hristos din zavistie, nu cu ganduri curate,
ci socotind sa-mi sporeasca necazul in lanturile mele”23. lar in alta
parte: ,Caci noi nu suntem dintre cei cefac negot cu cuvantul Dom-
nului’2® Si din nou spune, folosindu-se de tagaduire: ,Caci nici-
odata nu ne-am aratat Tnaintea voastra cu cuvinte de lingusire, dupa
cum stiti, nici cu prilejuri de lacomie. Dumnezeu Tmi este martor. Nici
n-am cautat slava de la oameni, nici de la voi, nici de la altii, desi
puteam safim cu greutate, ca apostoli ai lui Hristos'26b.

lar din acestea si din unele ca acestea a fost doveditd cu cla-
ritate indreptatirea raspunsului Domnului: ,Departati-va de la Mine,
lucratori aifaradelegiif~6 Aceasta fiindca [cei interesati] se folosesc
de harurile lui Dumnezeu pentru a-si satisface propriile vointe26r.
Este ca si cum cineva utilizeaza pentru crima instrumentele sau pre-
paratele medicale, nepazind porunca Apostolului, care spune: ,Fie

6 Mt. 7, 22-23; “c-a3>26-27.

i6' Nu atat faptele in sine aduc mantuirea, cat adevarul pastrat prin iubire si care se
concretizeaza in fapte de milostivire catre aproapele.

%21 fim. B, 5.

263 Filip. 1,15,17.

2642 Cor. 2,17.

2651 Tes. 2, 5-6.

i6c Lc. 13, 27.

207Voia proprie, dupa cum vor afirma fard incetare Parintii filocalici, este un ,zid" intre
om si Dumnezeu.
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ca mancati, fie ca beti, fie altceva faceti, toate spre slava lui Dum-
nezeu sa tefaceti“268.

Astfel, Tntru toate este nevoie de ingrijirea omului celui dindun-
tru, pentru ca mintea sa fie lipsita de orice tulburare si sa tinda
[mereu] catre scopul sau, care este slavirea lui Dumnezeu, spre a
implini porunca Domnului, Care graieste: ,Faceti ca pomul sa fie
bun, iar rodul lui [vafi si el] bun!"2® Si din nou: ,Fariseule orb! Cu-
rata Tntéi partea dinauntru a paharului si partea lui din afara vafi si
ea Tntreaga curata”2/0.

Sa aducem rod din prisosul bunatatii inimilor noastre, unul o
sutd, altul saizeci si altul treizeciZ7, fie prin fapte, fie prin cuvinte
intru slavirea lui Dumnezeu si a Hristosului Sau, ferindu-ne intru
toate sa nu-L Tntristam pe Duhul Sfant"72 Si in acest fel ne vom
izbavi de judecatd, precum Tnsusi Domnul graieste: ,Vai voua, fiind-
ca sunteti asemanatori mormintelor celor varuite, care pe din afara
se arata frumoase, Tnauntru insa sunt pline de oase de morti si de
toata necuratia! Asa si voi, pe din afara va aratati drepti oamenilor,
fndauntru Tnsa sunteti plini defatarnicie si defaradelege”273.

26. De aceea, Tnainte de primirea botezului trebuie sa
instruiti si se cer Tnlaturate cele care Tmpiedica Tnvatatura, devenind
astfel pregatiti pentru a o primi, dupa cum si Domnul nostru lisus
Hristos isi confirmd cele spuse mai Tnainte prin exemple si iardsi
adauga Tn chip dogmatic: ,Asadar, oricine dintre voi care nu se lea-
pada de tot ce are nu poate safie ucenicul Meu”274. Si iarasi, Tn chip
de porunca: ,Daca vine cineva la Mine, sa se tagaduiasca pe sine,
sa-si ridice crucea si sa-Mi urmeze”2/. Si din nou, Tn mod hotarat:
»Cel care nu-si ia crucea n fiecare zi si nu Ma urmeaza nu este
vrednic de Mine”276.

29M1 7,17.

20 Mt. 23, 26.
2L Mt. 13, 8.
22Ef 4, 30.

271 Mt. 23, 27-28.
24 Lc. 14, 33.

25 Mt. 16, 24,
U Lc. 19, 23.

fim
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Domnul nostru lisus Hristos rosteste aceste cuvinte nflacarate
si altele de acelasi fel: ,Foc am venit s arunc pe pdmént si cat as
vrea safie deja aprins!”27/ Astfel, a aratat rautatea pacatelor si a scos
la lumina virtutea celor care au vietuit drept intru slava lui Dum-
nezeu si a lui Hristos Tnsusi. Acestea ne conduc, fard Tndoiald, catre
dorinta de a marturisi ceea ce a spus Apostolul: ,Om nefericit ce
sunt! Cine ma va elibera de trupul mortii acesteia? Aduc multumire
lui Dumnezeu prin lisus Hristos, Domnul nostru”2IB. [Caci Domnul]
spune: Acesta este sdngele Meu, al Noului Legamant, care se varsa
pentru multi spre iertarea pacatelor “9, lucru care este marturisit si
de Apostolul care zice: ,intru Care avem rascumpararea prin sangele
Lui, adica iertarea pacatelor 2)U

Si atunci, sa ne apropiem de apa botezului, care este asema-
narea crucii, a mortii, a mormantului si a invierii din morti. Si astfel,
sa Tncheiem si sa pecetluim un astfel de botez despre care vorbeste
si Apostolul: ,Stiind ca Hristos, inviat din morti, nu mai moare.
Moartea nu mai are stapanire asupra Lui. Caci cel ce a murit a murit
pacatului o datda pentru totdeauna, iar cel ce trdieste trdieste lui
Dumnezeu. Asa si voi, socotiti-va ca sunteti morti pacatului, dar vii
pentru Dumnezeu, Tn Hristos lisus, Domnul nostru. Deci sa nu im-
parateasca pacatul in trupul vostru cel muritor, ca sa va supuneti
poftelor care sunt in el; nici sa nu aratati madularele voastre ca arme
ale nedreptatii in slujba pacatului, ci infatisati-va pe voi lui Dum-
nezeu ca vii, sculati din morti, si madularele voastre ca arme ale drep-
tatii lui Dumnezeu 22

217. Atunci va deveni demn sa fie botezat in numele Sfantului
Duh, cand Tsi va schimba si locul si felul de viata"5" si semenii Tm-
preuna cu care traieste. Si astfel, umbland intru Duhul, sa ne in-
vrednicim a fi botezati Tntru numele Fiului si s& ne Tmbracam in

2/" Lc. 12, 49.
178 Rom. 7, 24-25.
29 Mi. 26,28.
280 Col. 1, 14.
28 Rom. 6, 9-13.
Joc de cuvinte Tn origina] ntre tottocj (,loc”) si Tponog (,fel de viata”).
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Hristos. Fiindcd acela care a fost ndscut se cuvine a fi Tmbracat
precum spune Apostolul: ,Caci cati in Hristos v-ati botezat n
Hristos v-ati Tmbracat”263. Si din nou: ,V-ati dezbracat de omul cel
vechi, dimpreuna cu faptele lui, si v-ati Tmbracat cu cel nou, care se
innoieste spre cunoastere, dupa chipul Celui Care I-a zidit Unde nu
mai este elin si iudeu, tdiere Tmprejur si netaiere Tmprejur, barbar,
scit, rob ori liber, ci toate si intru toti Hristos"284.

Si asa, Tmbracati Tn Fiul lui Dumnezeu si botezati Tn numele
Tatalui, ni se daruieste puterea de a deveni fii ai lui Dumnezeu,
fiind proclamati si randuiti fii ai lui Dumnezeu, Care ne-a poruncit
si ne-a fagaduit astfel: ,«lesiti din mijlocul lor si va despartiti de ei si
de ce este necurat sa nu va atingeti si Eu va voi primi pe voi. Si va voi
fi voua Tata si vetifi Miefii sifiice», zice Domnul AtottiitoruF2s,

Avand deci aceste fagaduinte - spune Apostolul  iubitilor, sa
ne curatim pe noi de toata intinarea trupului si a duhului, desa-
varsind sfintenia infrica lui Dumnezeu”2% Si din nou ne sfatuieste,
zicand: ,Toate sa lefacetifara de cartire sifara de Tndoiald, ca safiti
fara de prihana si curati, fii ai lui Dumnezeu neintinati Tn mijlocul
unui neam rau si stricat si intru care straluciti ca niste luminatori in
lume, tindnd cu putere cuvantul vietii, spre lauda mea Tn ziua lui
Hristos”287. Si iardsi: ,Asadar, dacd ati Tnviat impreuna cu Hristos,
cautati cele de sus, unde Se afla Hristos, sezand de-a dreapta lui
Dumnezeu. Cugetati cele de sus, nu cele de pe pamant. Caci voi ati
murit si viata voastra este ascunsa cu Hristos intru Dumnezeu. lar
cand Hristos, Care este viata voastrd, Se va ardta, atunci si voi, Tm-
preuna cu El, va veti arata intru slava*28 care este fagaduita de
insusi Domnul, Care spune: Atunci cei drepti vor straluci ca
soarele”289,

23 Ga}. 3, 27.

284 Col. 3, 9-11,

251s. 52,11; 2 Cor. 6,17-18.
2 &>or. 7,1

7 Filip. 2,14-16.
Eor. 3,1-4.

ZDM. 13, 43-
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Cuvantul al Ill-lea

Desprefaptul ca acela care afost rendascutprin botez trebuie apoi sa
fie hranit prin impartasirea cu Sfintele Taine

L Prin harul Bunului Dumnezeu, am fost Tnvdtati ca prin
focul20 botezului este Tnlaturatd orice rautate si [sufletul] devine
capabil sa primeascd dreptatea cea dupa Hristos si, urand sa mai
nasca rautatea, doreste cu ravna virtutea. Acestea [le-am Tnvéatat]
prin reamintirea cuvintelor Unuia-Nascut, Fiul lui Dumnezeu Celui
viu, ale sfintilor evanghelisti, ale profetilor si ale apostolilor, care
ne-au lamurit Indeajuns Tnvatatura despre botezul potrivit Evan-
gheliei Domnului nostru lisus Hristos. De aceea, prin credinta n
sangele lui Hristos, suntem curatiti de orice pacat si prin apa sun-
tem botezati intru moartea Domnului, ca si cum acest lucru a fost
statornicit prin marturia asternuta in scris, ca s& murim pacatului si
lumii si sa traim pentru dreptate.

Si Tn acest chip, fiind botezati Tntru numele Duhului Sfant, ne
nastem de sus. lar dupa ce am fost nascuti si botezati Tn numele
Fiului, suntem Tmbracati Tn Hristos, Tnvesmantandu-ne in omul cel
nou, zidit dupa chipul lui Dumnezeu. Si asa am fost botezati Tn
numele Tatdlui29 si am fost proclamati fii ai lui Dumnezeu.

Este Tnsa nevoie ca acum sa fim hraniti cu merindea vietii
vesnice, pe care ne-a daruit-o din nou Tnsusi Unul-Nascut, Fiul lui
Dumnezeu Celui viu, cadnd spune: ,Nu numai cu paine va trai omul,
ci cu tot cuvantul care iese din gura lui Dumnezeu”192. Si in ce chip
poate fi aceasta, ne-a Tnvatat cand a zis: ,Mancarea Mea este safac
voia Celui Care M-a trimis pe Mine si sa savarsesc lucrul Lui, [adica]
al Tatalui'2®8. Si din nou, adaugdnd de doud ori ,amin”, pe care il
foloseste pentru deplina Tncredintare a celor ce ascultd, spune:
LAmin, amin zic voua, daca nu veti manca trupul Fiului Omului si nu

290 Focul Duhuiui Sfant.

BSe cuvin remarcate aceste formule baptismale trinitare.
22ML 4, 4.

281n. 4,34.
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veti bea sangele Lui, nu veti avea viata Tn voi. Cel ce mananca trupul
Meu si bea sdngele Meu are viata vesnica si Eu 1l voi invia in ziua cea
de apoi. Caci trupul Meu este adevarata maéancare si sangele Meu,
adevarata bautura. Cel ce mananca trupul Meu si bea sangele Meu
ramane Tntru Mine si Eu intru e/"2%4. Si putin mai incolo este scris:
~Deci multi dintre ucenicii Lui, auzind, au zis: «Greu este cuvantul
acesta! Cine poate sa-l asculte?» lar lisus, stiind in Sine ca ucenicii
Lui murmura Tmpotriva Lui, le-a zis: «Va sminteste aceasta? Daca
veti vedea pe Fiul Omului suindu-Se acolo unde era mai inain-
te? Duhul este cel ce da viata; trupul nufoloseste la nimic. Cuvintele
Mele sunt duh st sunt viata. Dar sunt unii dintre voi care nu cred».
Caci lisus stia de la Tnceput cine sunt cei ce nu cred si c\ne este cel
care 1l va vinde. Si zicea: «De aceea v-am spus ca nimeni nu poate sa
vina la Mine daca nu-i este dat de la Tatal Meu». Si de atunci multi
dintre ucenicii Sai s-au dus Tnapoi si nu mai umblau cu EL Deci a zis
lisus celor doisprezece: «Nu vreti si voi sa va duceti?» Simon Petru I-a
zis: «Doamne, la cine ne vom duce? Tu ai cuvintele vietii celei
vesnice. Si noi am crezut si am cunoscut ca Tu esti Hristosul, Fiul
Dumnezeului Celui viu»'2%.

2. De asemenea, spre sfarsitul Evangheliei este scris: ,lisus,
ludnd péine si binecuvantand, a frant si, dand ucenicilor, a zis:
«Luati, mancati, acesta este trupul Meu, care se frAnge pentru voi.
Aceasta sa ofaceti intru pomenirea Mea». Si, luand paharul si mul-
tumind, le-a dat, zicand: «Beti dintru acesta toti, pentru ca acesta
este sangele Meu, al Noului Legamant, care pentru multi se varsa
spre iertarea pacatelor. Aceasta sa ofaceti intru pomenirea Mea»'2%.
Pe acestea le adevereste si Apostolul, zicand: ,,Caci eu de la Domnul
am primit ceea ce v-am dat si voua: ca Domnul lisus, in noaptea in
care afost vandut, a luat paine si, multumind, afrant si a zis: «Luati,
mancati; acesta este trupul Meu, care sefrange pentru voi. Aceasta
sa faceti spre pomenirea Mea». Asemenea si paharul dupa Cing,

24in. 6, 53-56.
2%61In. 6, 60-69.
ML 26,26-28; Lc. 22,19.
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zicand: «Acest pahar este Legamantul cel nou Tntru sangele Meu.
Aceasta sa ofaceti intru pomenirea Mea. Caci, de cate ori veti manca
aceasta paine si veti bea acest pahar, moartea Domnului vestiti pana
cand va veni»"297,

Asadar, la ce folosesc aceste cuvinte? Pentru ca, méancand si
bénd, sa ne aducem aminte mereu de Cel Care a murit si a Tnviat
pentru noi si astfel sa fim Tnvatati ca este nevoie sa pazim in fata lui
Dumnezeu si a Hristosului Sdu dogma pe care ne-o preda Apostolul
spunand: ,Caci dragostea lui Hristos ne sileste sa socotim aceasta:
daca unul a murit pentru toti, au murit deci cu totii Si a muritpentru
toti, pentru ca aceia care trdiesc sa nu mai traiasca pentru ei, ci
pentru Acela Care a murit si a inviatpentru ei”298,

Fiindca acela care mananca si bea [face aceasta] evident Tntru
amintirea de nesters a Domnului nostru lisus Hristos, Care a murit
si a inviat pentru noi. Insa, daca acesta nu Tmplineste ceea ce este
semnificat prin pomenirea supunerii pana la moarte a Domnului,
nu se conformeaza invataturii Apostolului, precum spune mai
inainte: ,Caci dragostea lui Hristos ne sileste s& socotim aceasta:
daca unul a murit pentru toti, au murit deci cu totii - cei care ne
marturisim prin botez  Si a murit pentru toti, pentru ca aceia care
traiesc sa nu mai traiasca pentru ei, cipentru Acela Care a muritsi a
Tnviat pentru ei”2'. [Trupul] nu aduce niciun folos, dupa afirmatia
Domnului, Care spune: ,Trupul nufoloseste la nimic”300.

3. Acesteia i se adauga si judecata Apostolului, care spune: ,Cel
care mananca si bea cu nevrednicie osanda isi mananca si bea,
nesocotind trupul Domnului'yn. Pentru ca se Infricoseaza de osanda
nu numai acela care, aflandu-se Tntinat cu sufletul si cu trupul, se
apropie de cele sfinte lipsit de vrednicie si astfel devine vinovat fata
de trupul si de sangele Domnului, ci si acela care mananca si bea in
zadar si fara de vreun folos, comemorand moartea si Tnvierea

2971 Cor. 11, 23-26.
282 Cor. 5,14-15.
292 Cor. 5i 14-15.
30In. 6, 63.

3011 Cor. u, 29.
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Domnului nostru lisus Hristos iara a pazi cele spuse: ,Dragostea lui
Hristos ne sileste sa socotim aceasta: daca unul a murit pentru totji,
au murit deci cu totii"3®si cele ce urmeaza.

Astfel, cad sub aceeasi osdndad a nepasarii atat cei care lasa fara
rod si fard lucrare, din inconstientd, un atat de mare bun si de o
asemenea fire, cat si cei care se apropie de o astfel de taina33 lipsiti
de recunostinta; fiindcd Domnul ne spune c& nu vor fi iertati de
judecatad cei ce vorbesc Tn desert34si ne Tnfatiseaza cu mai mare pu-
tere osanda celui vinovat de nepasare prin pilda celui care a pastrat
talantul cu lenevied®. lar Apostolul ne-a Tnhvatat ca acela care ros-
teste un cuvant bun, Tnsa nu-1 iconomiseste spre zidirea credintei, Il
intristeaza pe Duhul Sfant3 0. Si asa, se cuvine sa fim foarte atenti cu
privire la oséndirea celui care mananca si bea cu nevrednicie. Prin
urmare, dacd 7l mahnim pe fratele din pricina méncarii, am cdzut
din dragoste3lv, fard de care nici harismele, nici lucrarea celor drepte
nu folosesc la nimic308.

Ce s-ar putea spune atunci despre cel care cu Tndrdazneala bea
sdngele si mananca trupul Domnului nostru lisus Hristos cu ne-
pasare si fara folos si prin aceasta mai mult 1l intristeaza pe Duhul
Cel Sfant? insa cine cuteaza sa bea si sa manance fara a fi silit de
iubirea [pentru Dumnezeu]? Astfel ca, precum s-a hotarat, acesta
nu mai traieste pentru sine, ci pentru Cel Care a murit si a nviat
pentru noi, Domnul nostru lisus Hristos. Trebuie, asadar, ca acela
care se apropie de trupul si sangele lui Hristos, intru pomenirea
Celui Care a murit si a inviat, nu doar si se purifice de intinarea

3R2 Cor. 5,14-15.

3'3 Termenul grecesc utilizat aici este cel de faucrnipiov, care desemna ceremonia de
initiere in religiile de misterii ale Antichitatii tarzii. Crestinii greci nu vor ezita sa si-I
asume si sa-l ,crestineze”. Tn limbajul bisericesc, fiuoTtipiov si echivalentul sau latin,
sacramentum (aldturi de mysterium), vor desemna orice obiect sacru, fenomen, act,
ritual etc. din sfera celor sfinte sau care are o relatie privilegiatd cu divinitatea ori
intermediaza harul dumnezeiesc.

m Mt

36 Cf. Mt. 25, 25-29.

f Ef. 4, 29-30.

307 Rom. 14,15.

3081 Cor. 13,1.
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trupului si a sufletului, ca sd& nu manance si sd nu bea spre judecata,
ci sa si dovedeasca lucrdtoare amintirea Celui Care a murit si a
inviat pentru noi. Si asa, murind pdacatului, lumii si lui Tnsusi, sa
traiasca pentru Dumnezeu, in Hristos lisus, Domnul nostru.

Cartea a ll-a

Capitolele Cartii a ll-a

1. Oricine este botezat cu botezul cel dupa Evanghelia Domnului
nostru lisus Hristos, Domnul nostru, este dator s& moara pacatului si
sa traiasca pentru Dumnezeu in Hristos lisus?

2. Este lipsit de primejdie ca oarecine sd& Tmplineasca cele
preotesti neavand inima curatita de rautatea constiintei, de Tntinare
sau de pangarire?

3. Este lipsit de primejdie pentru cineva sa manance trupul
Domnului si sa bea sangele Luifara a se fi curatit mai Tnainte de
toata intinarea sufletului si a trupului?

4. Oare trebuie crezut si trebuie sa i ne supunem oricarui cuvant
al lui Dumnezeu, fiind deplin Tncredintati de adevarul celor spuse,
chiar daca s-ar descoperi vreo vorba sau vreun fapt ale Domnului
insusi ori ale sfintilor care ar parea ca se impotrivesc acelui cuvant?

5. Oare orice neascultare de vreun cuvant [al Domnului] este
vrednica de méanie si de moarte, cu toate ca nufiecare [neascultare]
este Tnsotita de vreo amenintare proprie?

6. Oare neascultarea consta in a savarsi cele neingaduite, sau in
a neglija cele ce sunt incuviintate?

7. Oare este cu putintd ori bineplacut lui Dumnezeu sa i sefaca
dreptate unui rob al pacatului, potrivit canonului evlaviei sfintilor?

8. Este bineprimita de Dumnezeu lucrarea unei porunci daca [modul
de Tmplinire] se afla in contradictie cu o alta porunca a Domnului?

9. Trebuie sa ma apropii de cei care incalca Legea si [safiu par-
tas] faptelor celor neroditoare ale intunericului, desi acestia nu sunt
dintre cei incredintati mie39?

30 In acest capitol se abordeaza problema relatiilor dintre omul duhovnicesc si cel
pacatos, mai precis cat de mare se cuvine a fi apropierea primului de ultimul cu scopul
de a-1Tndrepta.
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10. Este Tntotdeauna primejdios sa smintim [pe altii]?

u. Daca trebuie si este cu putinta sa refuzam, lipsiti de primejdie,

vreo porunca a lui Dumnezeu, ori sa impiedicam pe cel care a primit-o
sa o Tmplineasca, ori sa ingaduim [ca acesta] sa fie impiedicat, mai
ales dacd cel ce Tmpiedica este sincer sau dacd vreun motiv aparent
intemeiat se impotriveste poruncii.

12. Dacafiecare este dator sa poarte grija de toti intru toate, sau
numai de cei care i-aufost incredintati, si de acestia potrivit masurii
in care [a primit] harisma aceasta de la Dumnezeu prin Duhul Sfant.

13. Daca trebuie sa induram orice incercare, chiar si amenintarea
mortii, pentru a pazi supunereafata de Dumnezeu si, mai ales, daca
trebuie sa ne Tngrijim de cei care ne-aufost Tncredintati. /

intrebarea intai

Oricine este botezat cu botezul cel dupa Evanghelia Domnului
nostru lisus Hristos, Domnul nostru, este dator sa moara pacatului si
sa traiasca pentru Dumnezeu in Hristos lisus?

Raspuns

L Toti cei care dorim Tmparatia lui Dumnezeu se cade sa
tam harul botezului, de care avem neaparata nevoie, potrivit cuvan-
tului Domnului, Care spune: ,Dacé nu se va naste cineva din apa si
din duh, nu va putea intra in Tmparatia lui Dumnezeu”i}°. Tn acelasi
fel, suntem datori sa urmam aceeasi ratiune a botezului, precum
grdieste Apostolul tuturor celor care se boteaza: ,Oare nu stiti,
fratilor, ca toti cati in Hristos lisus ne-am botezat intru moartea Lui
ne-am botezat? Deci ne-am fingropat cu El in moarte, prin botez,
pentru ca, precum Hristos a Tnviat din morti, prin slava Tatalui, asa
sa umblam si noi intru Tnnoirea vietii”3l si cele ce urmeaza. Si Tn alt
loc, mai hotarat si mai limpede, ne-a predat acest fel de dogma,
graind: ,,Caci cati In Hristos v-ati botezat in Hristos v-ati imbracat.
Nu mai este iudeu, nici elin; nu mai este nici rob, nici liber; nu mai
este parte barbateasca si parte femeiasca, pentru ca voi toti una

301n. 35.
Rom. 6,3-4.
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sunteti Tn Hristos lisus”32 Tn acelasi fel spune din nou catre toti: ,in
El ati sifost taiati imprejur, cu taiere imprejur nefacuta de mana, prin
dezbracarea de trupul pacatelor carnii, intru taierea Tmprejur a lui
Hristos. ingropatifiind impreund cu El prin botez, cu El ati si Tnviat
prin credinta’33,

Astfel, cel care este botezat cu botezul Evangheliei se Tndato-
reaza sa traiasca potrivit Evangheliei. Din aceasta pricind, s-a spus
in alt loc: ,,Si marturisesc, iarasi, oricarui om ce se taie imprejur, ca el
este dator sa implineasca toata Legea™:M,

2. Astfel, rdimane limpede dovedit ca oricine este botezat cu un
singur botez, precum este scris, potrivit invataturii Celui Care a
murit si a Tnviat pentru noi, este dator sa implineasca ceea ce a fost
scris de catre Apostolul: ,,Caci dragostea lui Hristos ne stapaneste pe
noi, care socotim aceasta, cd dacad unul a murit pentru toti, au murit
deci toti Si a muritpentru toti, pentru ca aceia care traiesc sa nu mai
traiasca lor nsisi, ci Aceluia Care pentru ei a murit si a Tnviat”3b5.
Astfel, daca acela care a fost tdiat Tmprejur Tntr-o parte a trupului
este dator sa Tmplineasca Tntreaga Lege, cu cat mai mult cel taiat
Tmprejur cu taierea Tmprejur cea dupa Hristos este dator sa Tmpli-
neasca toate cele spuse de Apostol! [Si aceastad tdiere imprejur] este
intru dezbracarea intregului trup al pacatelor carnii, precum este
scris: ,Eu m-am rastignit lumii, iar lumea mie'36 si: ,Nu mai traiesc
eu, ci Hristos traieste In minel3X.

intr-adevar, potrivit cuvantului Apostolului, acela care a fost
botezat intru moartea lui Hristos a murit siesi si lumii si cu mult
mai mult pacatului, dupa cum suna Tnvatatura aceluiasi Apostol:
»,Omul nostru cel vechi afost rastignit impreuna cu El, ca sa se ni-
miceasca trupul pacatului, pentru a nu maifi robi ai pacatuluil38 A

32 Gal 3, 27-28.
ii3 Col. 2, 11-12.
34 Gal. 5,3.

J52 Cor. 5,14-15.
36 Gal. 6,14.
97Gal. 2, 20.
38Rom. 6, 6.



248 Sf.Vasile cel Mare

fost deci hotarat, prin buna Tnvoiala si Tn chip neclintit, s& urmam
intru toate Domnului, cu alte cuvinte sa traim pentru Dumnezeu
intru toate, implinind pe deplin cele zise de catre Apostolul: ,Va
indemn deci, fratilor, pentru indurdrile lui Dumnezeu, sd Tnfatisati
trupurile voastre ca pe ojertfa vie, sfanta, bine placuta lui Dumnezeu,
ca Tnchinarea voastra cea Tntelegatoare39'30 si cele ce urmeaza.
Acum Tnsa [nu trebuie] ,sa imparateasca pacatul in trupul vostru cel
muritor, ca sa va supuneti poftelor care sunt in el; nici sa nu aratati
madularele voastre ca arme ale nedreptatii in slujba pacatului, ci
infatisati-va pe voi lui Dumnezeu ca vii, sculati din morti, si ma-
dularele voastre ca arme ale dreptatii lui Dumnezeu”32.

Despre aceste dogme si despre altele asemanatoare spune
iarasi: ,Nu mai este iudeu, nici elin; nu mai este nici rob, nici liber; nu
mai este parte barbateasca si partefemeiasca, pentru ca voi toti una
sunteti Tn Hristos lisus”ilz ca sa devenim cu totii ca unul, demni de a
auzi: ,Bine, slujitorule hun, peste putine ai fost credincios, peste
multe te voi pune; intra intru bucuria domnului tau!”33 De acestea
ne vom Tnvrednici numai daca fiecare dintre noi, precum a fost che-
mat si ales, va inmulti darul impartit lui, printr-o grija cat mai spo-
rita si printr-o straduinta neostenita, precum a fost scris34.

intrebarea a doua

Este lipsit de primejdie ca oarecine sa implineasca cele preotesti
neavand inima curatita de rautatea constiintei, de intinare sau de
pangarire?

Raspuns

Moise, daruind, pentru Tnvatatura noastrda, [0 preinchipuire]
celor de odinioard in Legea data de Dumnezeu, scrie: ,Grait-a Dom-
nul cu Moise si a zis: «Spune lui Aaron: in generatiile voastre [care

39 Literal: ~oyiKii Acrrpeia - ,adorare rationald, Tnchinare rational”.
3io Rom. 12,1.

yARom. 6,12-13.

ISt Gal. 3, 27.

313 Mt. 25, 21.

DACE. Ef. 4, 7.
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vor urma], nimeni din neamul tau si dintre rudele tale sa nu se
apropie ca sa aduca daruri Dumnezeului sau de va avea vreo
meteahna in sine. Tot omul cu meteahna in sine sa nu se apropie» 3.
Si, dupa aceasta, ne lamureste si care sunt metehnele: sa nu se
amestece [printre slujitori] madulare straine, nici cel care are unui
sau un altul dintre [madulare] zdrobit36 sau vreo parte a unui
[membru vatdmata], si astfel sd fie impiedicata buna rdnduiald a
lucrarii [sfinte] si sa fie atinsa eficienta ori deplinatatea sa. Cand
Domnul spune: ,Mai mare decat templul este aici"37, ne Tnvata ca
este mult mai lipsit de evlavie cel care, [avand asemenea metehne],
indrazneste sa aduca prinos trupul Domnului38 Care S-a dat pe
Sine pentru noi ca jertfa lui Dumnezeu intru miros de buna mi-
reasma59. Aceasta cu atat mai mult cu cat trupul Unuia-Nascut, al
Fiului lui Dumnezeu, este mai presus decat berbecii si taurii30, Tnsa
nu potrivit asemanarii, caci superioritatea [Unuia-Nascut] nu poate
fi comparata cu nimic.

insa meteahna sau schilodirea nu trebuie consideratd numai
privitor la membrele trupului, ci trebuie avuta in vedere si Tn pri-
vinta indreptarilor cerute de evlavia evanghelicd. Cand porunca este
Tmplinita in parte, sau este lasata deoparte, sau nu este [savarsitd]
precum i este bineplacut Domnului, din pricina liberului arbitru
omenesc, atunci pe porunca apare ceva asemenea unei rani ori unei
lepre.

Este necesar ca intotdeauna, dar mai ales in timpul [savarsirii]
unei astfel de Taine, sa respectam sfatul Apostolului, care graieste:
»~Avand deci acestefagaduinte, iubitilor, sa ne curatim pe noi de toata
intinarea trupului si a duhului, desdvéarsind sfintenia n frica lui
Dumnezeu”3, ,nedand intru nimic vreo sminteald, ca sa nu fie

3SLev. 21,16-18.
6E£E £ev 21,18-21.
37 Mt. 12, 6.
38 Preotul care savarseste Taina Sfintei Euharistii cu nevrednicie si fara pregatirea ne-
cesara.
5,2.
3JOCare erau adusi Domnului Tn cadrul jertfelor din Vechiul Testament.
3312 Cor. 7,1.
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defaimata slujirea voastra, ci in toate infatisdndu-ne ca slujitori ai lui
Dumnezeu”3® Numai Tn acest fel va deveni cineva demn sa savar-
seasca lucrarea sfanta a Tainei, potrivit Evangheliei Domnului.

intrebarea a treia

Este lipsit de primejdie pentru cineva sa manance trupul Dom-
nului si sa bea séngele Luifurd a sefi curatit mai Tnainte de toatd
intinarea sufletului si a trupului?

Raspuns

Dumnezeu a stabilit in Legea [veche] cea mai aspra pedeapsa
pentru cei care, aflandu-se in stare de Tntinare33, ar Tndrazni sa se
atinga de cele sfinte. Caci a fost scris Tn chip simbolic si celor [de
odinioard] spre povatuirea noastra: ,Si a grait Domnul cu Moise si a
zis: «Spune lui Aaron sifiilor lui s& umble cu bagare de seama cu cele
sfinte alefiilor lui Israel si sa nu pangareasca numele cel sfant al Meu
cu cele prin care ei Tnsisi Ma sfintesc. Eu sunt Domnul. Spune-le: tot
sufletul acelui om din semintia voastra si din neamul vostru care va
avea pe sine vreo necuratenie si se va apropia de cele sfinte, pe care le
afierosesc Domnului fiii lui Israel, vafi starpit de la fata Mea. Eu sunt
Domnul»”3%4.

Daca o asemenea amenintare pluteste deasupra celor ce se
apropie cu necuviinta de cele afierosite de cdtre oameni, ce se va
petrece cu cei care Tndraznesc sa se apropie de o asemenea Taina
atat de mare? Caci, cu cat este aici ceva mai mare decat templul3%,
dupd spusa Domnului, cu atat mai mult este mai Tngrozitor si mai
inspaimantator pentru cine cuteaza sd se atinga, intinat fiind, de
trupul Domnului, cu mult mai mult daca s-ar atinge de berbeci si de
taurill” precum spune Apostolul: ,Astfel, oricine va manca painea

322 Cor. 6, 3-4.

3B De impuritate rituala.

BHAlLev. 22,1-3.

3B Mt. 12,6.

3% Daca pentru jertfele veterotestamentare se cerea oficiantului observarea strictd a
puritatii rituale si corporale exterioare, Tn cazul Noului Legdmant, participantul la Cina
Euharistica va trebui sa se Tngrijeasca si de purificarea sa launtrica prin Taina Sfintei
Spovedanii.
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aceasta sau va bea paharul Domnului cu nevrednicie va fi vinovat
fata de trupul si sdngele Domnului”33. Insa ne infatiseaza cu si mai
mare asprime si cu mai mare Tnfricosare vina, prin mijlocirea
repetitiei, spunand: ,Sa se cerceteze insafiecare pe sine Tnsusi si asa
sa manance din paine si sa bea din pahar. Caci cel ce mananca si bea
cu nevrednicie osanda 1si manénca si bea, nesocotind trupul Dom-
nului*338. lar dacd cineva, fiind numai Tn stare de necuratie, cade
intr-o atat de infricosatoare osanda, cu cat mai mult va fi demn de o
osédnda mai infioratoare cel care, aflandu-se Tn pacate, indrazneste
[sa se atingd] de trupul Domnului? lar despre caracterul necuratiei
suntem Tnvatati in chip simbolic din Lege.

Prin urmare, sa ne curatim de orice pangarire si astfel sa ne
apropiem de cele sfinte, ca sd ne izbavim de osanda celor care L-au
ucis pe Domnul. lar deosebirea Tntre pangarire si necuratie este evi-
dentad pentru cei intelepti. Deoarece ,acela care ar manca si ar bea
cu nevrednicie vafi vinovatfatd de trupul si sangele Domnului” 339,

Vom dobéandi viata vesnica, dupa cum ne-a fagaduit Tn mod ne-
mincinos Domnul si Dumnezeul nostru, lisus Hristos, daca atunci
cand mancam si bem ne vom aduce aminte de Cel Care a murit
pentru noi si daca vom pazi porunca Apostolului, care zice: ,Caci
dragostea lui Hristos ne stapaneste pe noi, care socotim aceasta, ca
daca unul a murit pentru toti, au murit deci toti. Si a murit pentru
toti, pentru ca aceia care trdiesc sa nu mai traiasca pentru ei, ci
pentru Acela Care a murit si a Tnviat pentru ez’3°, prin Care am fost
Tmpacati [cu Dumnezeu] Tn botez.

intrebarea apatra

Oare trebuie crezut si trebuie sa i ne supunem oricarui cuvant al
lui Dumnezeu, fiind deplin incredintati de adevarul celor spuse, chiar
daca s-ar descoperi vreo vorba sau vreunfapt ale Domnului insusi ori
ale sfintilor care ar parea ca se impotrivesc acelui cuvant?

3371 Cor. 11,27.
3381 Cor. 11, 28-29.
3 cor. ii, 27.
3402 Cor. 5,14-15.
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Raspuns

| Aceasta intrebare este intru totul nedemnd de a fi primitd
daca 1l marturisim pe Domnul nostru lisus Hristos, Unul-Nascut,
Fiul lui Dumnezeu Celui viu, prin Care toate au fost facute, cele
vazute si cele nevazute, si ale Carui cuvinte sunt cele pe care le-a
auzit de la Tatdl. Totusi este necesar sa rdspundem [celor care ne
intreabd], pentru a ne supune Apostolului, care scrie: ,Fiti gata
totdeauna sa raspundeti oricui va cere socoteala despre credinta care
se afla in voi”3A

Si, ca nu cumva, vorbind despre cele ale noastre, sa aducem
vreun motiv de confuzie celor care ne ascultd3®2 sa ne amintim de
Domnul, Care zice: ,Nicio iota sau o virgula nu vor trecfe din Lege
pana ce se vor implini toate’ 343 Si din nou: ,Dar mai lesne e sa treaca
cerul sipamantul decat sa cada din Lege un corn34 [de literd]' 3.

lar aici este mai mult decat Solomon, mai mult decét lona si,
prin urmare, putem spune Tmpreuna cu Apostolul, ca aici este si mai
mult decat Moise. [Apostolul], dupa ce a istorisit slava lui Moise cea
inaccesibila israelitilor, o compara cu slava Domnului nostru lisus
Hristos, adaugand: ,Si nici macar nu este slavit ceea ce era slavit in
aceasta privinta, fata de slava cea covarsitoare. Caci daca ce este
trecator s-a savarsit prin slava, cu atat mai mult ce e netrecator vafi
in slava”346. lar daca din cele spuse Tn Evanghelie nu invatam sa cu-
noastem fara indoiald si neclintit si sa marturisim credinta347, atunci
sa ne amintim din nou chiar cuvintele Domnului, Care spune:
»Cerul si pamantul vor trece, Tnsa cuvintele Mele nu vor trece'38

Asadar, sunt intru totul indeajuns cuvintele Domnului, care au
fost adeverite prin Sfantul Duh Tndrumatorul, pentru a pastra fara

3411 Pt 3,15.

3 sfantul Vasile recurge atat de des la argumentele scripturistiee pentru a-si intemeia
toate afirmatiile dogmatice si morale din cel putin doud motive: dintr-o autentica
modestie si pentru a conferi autoritate normativa spuselor sale,

343 ig

34 Cuvantul de aici desemneaza un accent, un semn diacritic sau un spirit.

L. 16,17.

3462 Cor. 3,10-n.

3 Asadar, credinta autentica este cunoastere certa si marturisire.

HBMt. 24,35.
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indoiala si statornic fiecare cuvant iesit din gura lui Dumnezeu,
insd, pentru a sprijini si neputinta altora, este acelasi lucru dacd
adaugam una sau doua dintre multele marturii. Astfel, zice David,
-demne de crezare sunt toate poruncile Lui, intarite in veacul vea-
cului, facute in adevar si dreptate"m ; si iar: ,Credincios este Domnul
intru cuvintele Sale si cuvios Tntru toate lucrurile Sale"30; si multe de
acest fel. lar lehu, Tn [Cartile] Regilor, a spus: ,Vedeti ca nu cade
cuvantul Domnului pe pamant”3L

2. lar despre cele care par a contine vreo contradictie3,
bine ar fi sa se osdndeasca pe sine [cel care citeste], ca unul ce nu a
ajuns Tnca la Tntelegerea bogatiei de intelepciune [dumnezeiasca],
fiindca anevoioasa este apropierea de nepatrunsele judecati ale lui
Dumnezeu, decat sd se faca vinovat de osdnda indrdznelii si a
Tndaratniciei. Si astfel sa auda: ,Lipsit de evlavie este cel care graieste
regelui: «Lucrezi in chip nedrept!»”"38si: ,Cine-i va Tnvinui pe alesii lui
Dumnezeu?”35* lar daca [judecata] multora pare cd ar avea dezle-
garea unora dintre [aceste probleme], in privinta [locurilor din
Scripturd] care par a contine o contradictie, suntem datori a fi cu
multa luare aminte. Asadar, cdnd un cuvant sau o fapta par a fi con-
trare unei porunci, este necesar ca fiecare sa se supuna acelei po-
runci, necercetand adancul bogatiei si al intelepciunii3®, ca nu cum-
va sa-si intemeieze astfel prilej*'l pentru pacat3y/. Caci aceasta este
bineplacut lui Dumnezeu si astfel vom fi lipsiti de primejdie, pre-
cum suntem Tnvatati in de Dumnezeu insuflatele Scripturi.

39Ps. Ho, 7-8.

IO Ps. 144,13.

35'4 Reg. 10, io.

I Tn continuare se abordeaza deiicata problematica a antilogiilor (aparentele con-
tradictii) din Scriptura.

K lov 34,18.

1% Rom. 8, 33.

i5T Rom. 11,33.

¥6 Psalmul 140 are aici o figura ctymolagica: TTpoij>aat"tcrf)at ifpo<jsdauc; - ,sa-si pre-
texteze un pretext, sa-si pricinuiasca o pricina, sd se scuze prin intermediul diverselor
pretexte”.

&7 Ps. 140, 4.

mai



254 Sf.Vasile cel Mare

Insd, cand se pare ca una dintre porunci o contrazice pe alta,
pentru a Tntelege pe deplin cele ce ni se propun, [se impune] sa
citim Tntreg contextul®\ Astfel, vom descoperi cd nu existd nicio
contradictie si vom recunoaste [in acel pasaj] ce i se potriveste fie-
cdruia dintre noi, potrivit scopului chemarii de sus, catre care tind
toate poruncile. Si asa, [unele porunci] tamaduiesc de boala3®o, iar
altele aduc propésirea ce conduce laimplinirea desavarsita a ceea ce
este bineplacut lui Dumnezeu. Intr-adevar, spune undeva Domnul:
»Nici nu aprind faclie ca sa o ascunda sub obroc, ci Tn sfesnic, si
lumineaza tuturor celor din casa. Asa sa lumineze lumina voastra
inaintea oamenilor, asa incat sa vadafaptele voastre cele bune si sa
slaveasca pe Tatal vostru Cel din ceruri”3’, iar altadata: jFacand tu
milostenie, sa nu stie stanga ta ceface dreapta ta”36\

3. Si multe de acest fel vei afla la evanghelisti si la Apostolul
[Pavel], insa, daca aceasta porunca a fost numai rostita, dar nu ni
s-a aratat cum sa fie Tmplinita, s&@ ne supunem Domnului, Care
spune: ,Cercetati Scripturile”362 Sa-i imitam pe Apostoli, care L-au
intrebat pe Domnul despre talcuirea celor graite de catre El. lar din
cele spuse tot de Déansul Tn alt 10c363, s Tnvatdm adevarul si man-
tuirea. De pildd [porunca]: ,Adunati-va comori in cer’sM [este lamu-
ritd prin] ceea ce suntem invatati de Tnsusi Domnul, Care porun-
ceste tanarului [bogat]: ,Vinde cele pe care le ai si le da saracilor si
vei avea comoara Tn cer'3'5, ca si prin cele spuse celor ce doreau sa
mosteneasca Tmpéaratia cerurilor: ,Nu te teme, turma micg, fiindca
Tatal vostru a binevoit sa va dea imparatia. Vindeti averile voastre si
dati-le milostenie. Faceti-vd pungi care nu se Tnvechesc, comoara
nefmputinata in ceruri”3,

B Sfantul Vasile recomanda aprofundarea atenta a contextului unui pasaj biblic dificil.
39 De péacat, boala sufletului.

360 Mt. 5,15-16.

Xl Mt. 6,3.

z61 In. 5,39.

33 Asadar, sa lamurim sensul unui pasaj scripturistic prin intelesul unuia mai usor de
priceput.

34 Mt. 6, 20.

3N Mt. 19, 21

36 Le. 12,32-33.
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Daca ni se intampla sa ne primejduim prin pastrarea poruncii,
aceasta este Tntru lauda noastra, fiindca ne amintim de Apostolul,
care zice: ,Mai bine este pentru mine sa mor, decat sa-mi zadar-
niceasca cineva lauda”36/. Si in alta parte, mai pe larg: ,Cine ne va
desparti pe noi de iubirea lui Hristos? Necazul, sau stramtorarea, sau
prigoana, sau foametea, sau lipsa de Tmbracaminte, sau primejdia,
sau sabia?"38si celelalte.

Prin acestea Tnvatam cu si mai mare convingere sa pazim po-
runcile si s& dovedim o si mai prisositoare iubire pentru Domnul,
Care glasuieste: ,Cine Ma iubeste va pazi poruncile Mele”3 si Tn
multe locuri la fel. Cat priveste cele ramase, sa-l urmam pe Apostol
si sa spunem: ,,O, adancul bogatiei, al Tntelepciunii si al cunoasterii
de Dumnezeu! Cat sunt de nepatrunse judecatile Lui si cat de nein-
telese cdile Lui! Caci cine a cunoscut gandul Domnului'370, Care
coboara din cer si ne vesteste cuvintele Tatalui? Celui care crede, Ti
este necesar sa asculte glasul Domnului nostru lisus Hristos, pre-
cum copiii pe parinti, iar scolarii pe dascali, dupa cum spune El
insusi: ,,Cine nu va primi imparatia cerurilor ca un copil nu va intra
in ea”37L

intrebarea a cincea

Oare orice neascultare de vreun cuvant [al Domnului] este
vrednica de manie si de moarte, cu toate cd nufiecare [neascultare]
este Tnsotita de vreo amenintare proprie?

Raspuns

L Despre faptul ca orice neascultare a unui cuvant este vrednica
de manie si de moarte, s-a vorbit mai pe larg in epistola despre buna
intelegere3’2 Acum insd vom aminti una sau doud dintre multele

3671 Cor. 9,15.

3i3Rom. 8, 35.

3D In. 14, 23.

3l0Rom. 11,33-34.

171 Mc. 10,15.

33 1n general, este acceptata presupunerea ca aceasta ,epistold" ar fi de fapt capitolul
sDespre judecata" din Regulile morale ale Sf. Vasile cel Mare.
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marturii. Asadar, ascultd-1 pe loan Botezatorul graind: ,Cel care
crede in Fiul are viata vesnica, iar cel ce nu asculta de Fiul nu va
vedea viata, ci mania lui Dumnezeu ramane peste el”373. Tnsa, fiindca
nu este definit limpede [cine este cel care nu crede], Ti cuprinde pe
toti [in cele spuse]. lar acest fapt este proclamat in mod hotarat de
cadtre Tnsusi Domnul: ,,O iota sau o virguld nu vor trece din Lege pana
ce se vor implini toate”374. Si daca astfel sunt cele privitoare la Legea
[veche], cu cat mai mult cele privitoare la Evanghelie? Precum [stim
ca] adesea ne-a incredintat insusi Domnul.

lar despre faptul cd amenintarea nu este unitd cu fiecare
[poruncd] in chip special, consider ca le este suficient credinciosilor
sa-si aminteasca ce spune Domnul Tn textul privitor la/invatatura
fericirilor. Dupa ce a amintit multe dintre cele interzise, unora le
mai adauga si cate o amenintare, graind: , Oricine se manie pefratele
sau vinovat va fi pentru judecata; si cine va zice fratelui sau:
netrebnicule, vinovat va fi de judecata sinedriului; iar cine va zice:
nebunule, vrednic vafi de gheenafocului -75. Si multe de acest fel. lar
unora nu le-a adaugat [pedepse, precum]: ,,Oricine se uita lafemeie,
poftind-o, deja a savarsit adulter cu ea in inima lui>Shsi: ,Eu Tnsa va
spun voua: sa nu va jurati nicidecum”377, iar dupa putin: Jar cu-
vantul vostru safie: ceea ce este da, da; si ceea ce este nu, nu; iar ce e
mai mult decat acestea de la cel rau este”378 Si multe de acest fel
spunadnd, nu adauga nicio pedeapsa, fiindca [faptul] era binecu-
noscut tuturor prin cele spuse mai Tnainte: ,Daca nu va prisosi
dreptatea voastra mai mult decat a carturarilor si afariseilor, nu veti
intra Tn imparatia cerurilor'39. lar spre sfarsit adauga: ,Oricine aude
aceste cuvinte ale Mele si nu le indeplineste se va asemana barbatului
nechibzuit care si-a cladit casa pe nisip. Si a cazut ploaia si au venit

3i31In. 3,36.
3/AMt. 5, 18.
3B Mt. 5,22.
376 Mt. 5, 28.
3771 Mt. 5,34.
31BMt. 5,37.
3 M1 5,20.
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raurile mari si au suflat vanturile si au izbit casa aceea, si a cazut. Si
caderea ei afost mare’3q

2. De altfel, si Tn alte multe locuri, amintind nenumarate pacate,
nu a adaugat dupa fiecare si pedeapsa, socotind ca este de ajuns
ceea ce a grait adesea, Tn general, si pentru toti. Si daca cei mai
neputinciosi ar avea nevoie de ajutor, sa ne amintim de Apostolul,
care, urmand Domnului, spune candva: ,Daca vreunul, numindu-se
frate3d, va fi desfrdnat, sau lacom, sau Tnchinator la idoli, sau
ocarator, sau betiv, sau rapitor, cu unul ca acesta nici sa nu sedeti la
masa”3~ lar alta data: ,Nu va mintiti unul pe altul”3®, iar Tn alt loc:
»0rice Tnversunare si méanie si strigare si blasfemie safie Tnlaturate de
la voi, Tmpreuna cu orice rautate'3s4 Si multe de acest fel a mai spus,
fara sa le Tnsoteasca de vreo amenintare. Tn alt loc, adaugand si pe-
deapsa Tn general, zice: ,Nu va amagiti: nici desfranatii, nici Tnchi-
natorii la idoli, nici adulterii, nici molesitii3®, nici sodomitii, nicifurii,
nici lacomii, nici betivii, nici batjocoritorii, nici rapitorii nu vor mos-
teni imparéatia lui Dumnezeu”38. lar in alta parte, scrie din nou, mai
pe larg: ,,Si precum n-au Tncercat sa aiba pe Dumnezeu n constiinta,
asa si Dumnezeu i-a lasat la mintea lor nefncercata ca safaca cele ce
nu se cuvin. Plini fiind de toatd nedreptatea, de desfranare, de
viclenie, de lacomie, de rautate; plini de pizma, de ucidere, de cearta,
de inselaciune, de purtari rele, barfitori, defaimatori, uratori de Dum-
nezeu, trufasi, Tnfumurati, laudarosi, nascocitori de rele, nesupusi
parintilor, neintelepti, nedemni de incredere, fara dragoste, neindu-
plecati, fara mild; acestia, desi au cunoscut dreapta oranduire a lui
Dumnezeu, din pricina careia cei cefac unele ca acestea sunt vrednici
de moarte, nu numai ca savarsesc ei acestea, ci le si Tncuviinteaza
celor care lefac. Pentru aceea, oricine aifi, o, omule care judeci, esti

380 Mt. 7,26-27.

Rl Aici cu sensul de ,membru al comunitatii crestine”.

31 Cor. 5,11.

3 Coi 3, 9.

B Ef 4,31,

3b Unii exegeti considera ca sensul lui poAcncdg este de ,efeminat, homosexual pasiv”.
3861 Cor. 6, 9-10.
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fara cuvant de raspuns, caci, in ceea ce judeci pe altul, pe tine nsuti
te osandesti, caci aceleasi lucruri le savarsesti si tu, cel carejudeci’3r.
Si in multe locuri la fel.

Din acestea este evident faptul ca, desi amenintarea pedepsei
nu Tnsoteste fiecare dintre aceste feluri de [faradelegi], suntem
datori sa recunoastem ca acela care Tncalca o singura porunca se va
supune cu necesitate hotdrarii neinduplecate [a judecdtii], precum
proclama Domnul nostru lisus Hristos: ,,Cine Ma nesocoteste si nu
primeste cuvintele Mele arejudecator ca sa-ljudece: cuvantul pe care
I-am spus, acela 1l va judeca Tn ziua cea de apoi”yib si cele ce urmeaza
in mod mai cutremurator. lar loan Botezatorul, fata de care nu
exista un altul mai mare, marturiseste in chip hotarat ca”,cel ce nu
asculta de Fiul nu va vedea viata, ci ménia lui Dumnezeu ramane
peste el”389.

Si acest lucru este obisnuit Tn Sfanta Scriptura inca din Vechiul
Testament, unde Moise a scris multe Tn Lege fara sa adauge [intot-
deauna] o amenintare pentru cel care o Tncalca sau o neglijeaza.
Astfel, prin mijlocirea acestuia, este facut cunoscut tuturor bleste-
mul si pedeapsa cea mai infricosatoare care este pregatita dinainte,
spunand: ,Blestemat safie orice om care nu staruie in toate cuvintele
care sunt scrise in cartea legii acesteia 390, si in alt loc: ,,Blestemat sa
fie tot cel ceface lucrurile Domnului cu nebagare de seama”3a.

Or, daca este blestemat cel care savarseste lucrarile Domnului
cu neglijentd, cel care nu le Tmplineste deloc oare de ce va fi
vrednic?

intrebarea a sasea

Oare neascultarea consta in a savarsi cele neingaduite, sau in a
neglija cele ce sunt Tncuviintate?

3B87Rom. 1, 28-32; 2,1.
3B 1In. 12, 48.

3301n. 3, 36.

390 Deut. 27, 26.
39ller. 48,10.
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Raspuns

L Domnul nostru lisus Hristos a adeverit cu mai mare putere
aceastd judecata pentru a Tnlatura vechea ratacire si pentru intarirea
inimilor noastre Tn credinta sanatoasa. El a binevoit sa ne Tnvete
frica judecatilor nu doar prin cuvinte, ci si prin pilde, pentru ca prin
fapte sa plineasca si mai mult incredintarea adevarului.

Si, astfel, spune mai Tntéi: ,Daca nu va prisosi dreptatea voastra
mai mult decat a carturarilor si afariseilor, nu veti intra in Tmparatia
cerurilor”39l. Si, dupa acest pasaj intreg Tn care ne Tnfatiseaza inva-
tdtura Sa, adaugd o porunca insotitd de o pilda, zicand: ,Oricine
aude aceste cuvinte ale Mele si nu le indeplineste asemana-se-va
barbatului nechibzuit care si-a cladit casa pe nisip. S$i a cazut ploaia
si au venit raurile mari si au suflat vanturile si au izbit casa aceea, i
a cazut. Si caderea ei afost mare”333; si iar: ,Cineva avea un smochin
sadit In via sa si a venit sa caute rod in el, dar n-a gasit Si a zis catre
vier: «lata, trei ani sunt de cand vin si caut rod in smochinul acesta si
nu gasesc. Taie-I! De ce sa ocupe locul in zadar?»"3

In altd parte, Tnfatiseazd mai vadit aceasta judecata, spunand:
~Duceti-va de la Mine, blestematilor, in focul cel vesnic, care este
gatit diavolului si Tngerilor Iui"3 Nu pomeneste o anumita fapta
dintre cele neingaduite, ci [cateva] lucrari lasate la o parte dintre
cele poruncite, graind: ,Caci flamand am fost si nu Mi-ati dat sa
mananc; insetat am fost si nu Mi-ati dat sa beau”36 si cele urma-
toare. Si multe de felul acesta s-ar putea descoperi, ca dovada ca nu
doar cei care savarsesc cele rele sunt demni de moarte, fiindu-le
pregatit focul cel nestins, ci sunt osanditi si aceia care se lenevesc de
la faptele cele bune, ba chiar si cei care le savarsesc cu neglijenta.
Fiindca este scris: ,Blestemat safie tot cel ceface lucrurile Domnului
cu nebagare de seama”39r.

391 Mt. 5, 20.
3B Mt. 7, 26-27.
MAlLc. 13, 6-7.
3% Mt. 25, 41.
396 Mt. 25, 42.
397 ler. 48, io.
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2. Dar este momentul potrivit sa amintim si de loan [Boteza-
torul], care le spune celor care primesc iertarea pacatelor prin
botez: ,Pui de vipere, cine v-a aratat safugiti de mania ce va safie?
Faceti deci roade vrednice de pocdinta. Si sa nu credeti ca puteti zice
in voi Tnsiva: «Parinte avem pe Avraam», caci va spun ca Dumnezeu
poate si din pietrele acestea sa ridicefii lui Avraam. latd, securea sta
la radacina pomilor. Prin urmare, tot pomul care nu face roada buna
este taiat si aruncat infoc”398

Aceste jmarturii] nu Tnfatiseaza numai Tmplinirea vreunei fapte
rele, ci si trandavia fata de faptele de dreptate ale evlaviei. Fiindca, daca
sunt blestemati cei care savarsesc lucrurile Domnului cu neglijenta,
pentru ca nu le-au savarsit cu Inflacararea cuvenitd, cu cat mai mult
sunt blestemati aceia care nu doresc sa implineasca Tn niriun chip
binele? Insa, pe bund dreptate, aud: ,Duceti-va de la Mine, bleste-
matilor, infocul cel vesnic, care este gatit diavolului si Tngerilor luif'39

Din toate acestea reiese limpede ca sunt necesare multa prega-
tired*° si neobosita sarguinta, Tnsotite de ravna buna si lipsita de
zabava, pentru [implinirea] poruncilor Domnului nostru lisus
Hristos. Si aceasta pentru a deveni si noi demni de fericire, precum
a grait Tnsusi Domnul nostru lisus Hristos, Unul-Nascut, Fiul lui
Dumnezeu Celui viu: ,Fericiti cei ceflamanzesc si inseteaza de drep-
tate, fiindca aceia se vor satura'40L.

intrebarea a saptea

Oare este cu putinta ori bineplacut lui Dumnezeu sa i se faca
dreptate unui rob al pacatului, potrivit canonului evlaviei sfintilor?

Raspuns
intr-adevar, Dumnezeu spune in Vechiul Testament: ,Pacatosul
care imijertfeste un vitel este asemenea celui care ucide un cdine, iar

3BMt 3, 7-10.

20M t 25, 41.

400 Literal: ,Disponibilitate perpetud, disponibilitate permanenta”, potrivit indemnului
Mantuitorului: ,Drept aceea, privegheati, cad nu stiti ziua, nici ceasul cand vine Fiul
Omului” (Mt 25,13).

amMt 5 6
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cel ce aduce prinos din lamurafainii, asemenea celui care aduce jertfa
sange de porc”42 lata ca o astfel de scrupulozitate a fost cerutd de
Lege din partea celor care aduc jertfa si o astfel de Tnfricosatoare
judecatd a fost hotarata Tmpotriva celor care o incalca. lar in Noul
Testament, Domnul nostru lisus Hristos graieste El insusi Tn Evan-
ghelii: ,,Cine savarseste pacatul este rob pacatului”4’3 si: ,Nimeni nu
poate sa slujeasca la doi domni”"#4, asadar ,nu puteti sa slujiti lui
Dumnezeu si lui Mamona””5. Si ne-a dogmatizat in chip mai lim-
pede astfel: ,Asadar, oricine dintre voi care nu se leapada de tot ce
are nu poate sa fie ucenicul Meu”#6. Daca astfel este hotararea
despre lucrurile indiferente4 7. ce-ar putea spune cineva despre cele
nefngaduite? lar prin Apostol spune: ,Nu va injugati la jug strain cu
cei necredinciosi, caci ce Tnsotire are dreptatea cufaradelegea? Sau ce
impartasire are lumina cu intunericul? $i ce Tnvoire este Tntre Hristos
si Veliar sau ce parte are un credincios cu un necredincios? Sau ce
intelegere este intre templul lui Dumnezeu si idoli?”408 Asadar, evi-
dent ca acest lucru este intru totul cu neputinta, neplacut lui Dum-
nezeu si primejdios pentru cel care 1l Tndrazneste.

Pentru aceea, dupda cum invatda Domnul, ma rog sa lucram in
asa fel, ca atdt pomul, cat si rodul sau sa fie bune4’9si sa curatim
mai ntai launtrul paharului si al vasului4l0, ca si partea din afara sa
fie in Tntregime curata. Si, Tnvatati de Apostol, ,sa ne curatim de
toata intinarea trupului si a duhului, desavarsind sfintenia in dra-
gostea lui Hristos"4‘, ca sa ajungem bineplacuti lui Dumnezeu si
bineprimiti de Domnul intru Tmparatia cerurilor.

42 Is. 66, 3.

403 In. 8,34.

M4m1 6,24.

£s ML 6, 24.

~ e, 14, 33.

407 Literal: ,Aflate la mijloc". Este vorba despre acele (jEoa din etica stoica, lucrurile
situate la jumatatea distantei Tntre bine si rau.
4082 Cor. 6,14-16.

0l Mt. 12, 33.

410 Mt. 23, 26.

4,12 Cor. 7, i.
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intrebarea a opta

Este bineprimita de Dumnezeu lucrarea unei porunci daca [mo-
dul de implinire] se afla in contradictie cu o alta poruncd a Domnului?

Raspuns

1. Lamurirea acestei intrebari si toata rdnduiala42 pe care o
cautam Tn orice lucru de acest fel, le Tnvatam din Vechiul Testa-
ment, unde insusi Domnul Tn persoand zice: ,Dacd nu aijertfit dupa
randuiala si nu ai Tmpartit cu dreptate [jertfa], ai pacatuit Dar,
linisteste-te! Langa tine se afla intoarcerea ta”m. Astfel, nu doar ca
nu poate fi primitd jertfa care a fost adusa, Tncalcand randuielile, ci
mai este socotitd si pacat al celui care o aduce in acest fel. Insa
putem Tnvata de la Apostol canonul neschimbabil al evlaviei care se
potriveste Tn toate Tmprejurarile: Jar cand se lupta cineva lajocuri,
nu este Tncununat daca nu s-a luptat dupa regulile jocului”44. lar cu
mare frica, ne putem aminti de insusi Domnul nostru lisus Hristos,
Care ne-a infatisat aceasta randuiala cadnd a spus: ,Fericit este acel
slujitor pe care, venind stapanul sdu, 1l va gasifacand asa”4l5. Fiindca,
atunci cand a spus ,asa’, a dovedit ca acela care nu face astfel a si
cazut din fericire, precum suntem invatati cu exactitate si suntem
pe deplin incredintati din multe spuse si istorisiri, atat din Vechiul,
cat si din Noul Testament. Tnsd acel ,nu asa" se Tntampla fie dupa
loc, fie dupa timpul potrivit, fie dupa persoana, fie dupa lucru,
masura, ordine, fie dupa dispozitie4

2. Dar sa observam, mai intai, cum se petrece aceasta [incalcare
a poruncii] ,potrivit locului”. Apostolul a folosit fapte bine Tnte-
meiate pe obiceiul comun pentru a infatisa mai clar ceea ce este
potrivit evlaviei si pentru a veni Tn ajutorul celor ce-lasculta: ,Nu va

4" Literal: ,Canonul”.

m Fac. 4, 7, citat dupa Septuaginta.

[f12 Tim. 2, 5.

'I>MI. 24, 46.

46 In continuare, Sfantul Vasile va analiza modalitédtile prin care ,esueazd” o slujire
crestina autentica: dupa ,loc, timp, persoana, lucru, masura si dispozitie”. Aceasta
clasificare este specifica retoricii vremii.
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invata oare insasifirea ca necinste este pentru un barbat sa-si lase
parul lung? ST ca pentru o femeie, daca fsi lasda parul lung, este
cinste?”4l7 si cele urmatoare. Prin urmare, este logic si pentru noi sa
ne folosim de cele bine Tntemeiate prin fire pentru necesitdtile vietii
prezente. Fiindca a méanca si a bea sustine viata, Tnsa cine dintre cei
intelepti urca Tn for48 pentru a ménca si a bea? Sau cine Thcepand sa
azvarle peste pietre seminte, pagubindu-le pe acestea, ar astepta [sa
se iveascd] roadele? Si putem descoperi multe alte fapte [care,
implinite, neludnd Tn seama] locul, aduc primejdie si osanda.

Din nou sa ne amintim ce spune Apostolul: ,Si acestea li s-au
intamplat acelora ca preinchipuiri ale viitorului s au fost scrise spre
povatuirea noastra, la care au ajuns sfarsiturile veacurilor”49, Sa ob-
servam ca lucrurile care sunt legiuite de Dumnezeu Tn vederea evla-
viei, desi au Tmpartasire unul cu altul, totusi isi pastreaza [fiecare]
deosebirea nestrdmutata. Fiindca, Tntr-adevar, unele erau hotaréate
pentru lerusalim si, daca ar fi fost savarsite Tn afara lui, deveneau
primejdioase. Si, cu toate ca multe altele [erau destinate] pentru
lerusalim, totusi nu erau savarsite oriunde, ci numai Tn locurile
alese pentru adorarea lui Dumnezeu. Si nici pe cele ce se savarseau
in templu si pe altar nu cuteza cineva sa le implineasca Tn alte locuri
ale lerusalimului, iar [cele sdvarsite] Tn alte tinuturi nu erau Tnga-
duite Tn templu. In ceea ce ne priveste, este primejdios [sa nu res-
pectam] porunca ,potrivit locului”, mai ales daca vom savarsi cele
sfinte Tn locuri pangarite, de vreme ce un asemenea lucru atrage
defadimarea savarsitorului si, mai mult, sminteste in numeroase fe-
luri pe altii, afectdnd intr-un fel pe unul, intr-un fel pe altul, din
pricina deosebirii sldbiciunii Tn cunoastere a celor multi.

3. Dar ar putea sa Tntrebe cineva pentru ce a vorbit Apostolul
astfel: ,Voiesc deci ca barbatii s& se roage in orice loc"420? Domnul,
intr-adevar, a daruit puterea adorarii in orice loc, atunci cand a

471 Cor. 11,14-15.
li Piatd publica in orasele romane, unde se facea comert, se tineau Tntruniri politice, se
judecau procese etc.
1 Cor. 10,11
40/ Tim. 2, 8.
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rostit: ,Nici pe muntele acesta, nici Tn lerusalim, nu va veti inchina
Tatalui"42l. Dar ceea ce spune acolo - ,in orice loc” - nu cuprinde si
locurile hotarate pentru folosinta celor omenesti4' ori pentru
necuratele si Tngrozitoarele lor fapte. Dimpotriva, [locul adoréarii] se
intinde de la Timprejurimile lerusalimului Tnspre toate locurile lumii
locuite, potrivit prorociei jertfei42s, care, in chip lamurit, sunt afie-
rosite cu sarguintd lui Dumnezeu spre savarsirea sfintei lucrari a
slavitei sale Taine.

De aceea il auzim pe proroc graind: ,Si voi vetifi numiti preoti ai
Domnului”424. Totusi, nu furam sfintenia unei astfel de slujiri preo-
testi, nici nu poate unul sa rapeasca pentru sine harul dat altuia, ci
fiecare dintre credinciosi rdmane Tntre hotarele proprii ale darului
dat de Dumnezeu. Tn acest fel ne Tnvata Apostolul cand glasuieste
cdtre toti, zicand: ,Va indemn deci, fratilor, pentru Tndurarile lui
Dumnezeu, sa Tnfatisati trupurile voastre ca pe o jertfa vie, sfanta,
bineplacuta Iui Dumnezeu, ca pe o Tinchinare duhovniceasca a
voastra. Si sa nu va potriviti cu acest veac, ci sa va schimbati prin
innoirea mintii, ca sa deosebiti care este voia lui Dumnezeu cea buna,
placuta si desavarsita’4ls. insa oranduieste tuturora cate o slujire
potrivita fiecaruia, interzicand unui strain sa incalce ordinea, cand
spune: ,Caci, prin harul ce mi s~a dat, spunfiecaruia dintre voi sa nu
cugete despre sine mai mult decat trebuie sa cugete, ci sa cugete
fiecare spre a fi ntelept, precum Dumnezeu i-a Tmpartit masura
credintei'42", Si, prin reciproca buna asezare a madularelor trupului,
care tinde spre armonie si siguranta, se asaza, atat inauntrul nostru,
cat si Tntre noi si ceilalti, o randuiald bineplacuta lui Dumnezeu n
iubirea lui Hristos lisus, prin deosebirea darurilor. Fiindca spune,
intr-adevar: ,Ci, precum intr-un singur trup avem multe madulare si
madularele nu au toate aceeasi lucrare, asa si noi, cei multi, un trup

4 In. 4, 2.
Asadar, locurile dedicate slujirii liturgice a Tainelor Bisericii vor trebui consacrate
exclusiv serviciului divin, fiind scoase din intrebuintarea curenta.
"2 Cf. Mai 1,11
241s. 61, 6.
45 Rom. 12,1-2.
416 Rom. 12,3.



Despre Botez 265

suntem n Hristos sifiecare suntem madulare unii altora; dar avem
felurite daruri, dupa harul ce ni s-a dat, fie prorocie, dupa masura
credintei, fie slujba spre slujiret4'7si cele urmatoare.

4. Daca acelora care sunt uniti intre ei prin legatura comuniunii
in dragostea lui Hristos si care lucreaza impreuna in vederea ace-
luiasi scop, cel de a fi bineplacuti lui Dumnezeu, nu le este Thgaduit
sa paraseasca locul randuit pentru harisma fiecaruia, cu cat mai
mult noi suntem datori sa deosebim locurile sfinte de cele straine si
menite lucrurilor potrivnice [adorarii lui Dumnezeu]4'8? Fiindca,
din toate cele amintite de Scripturile insuflate de Dumnezeu, din
altele asemandtoare si din pildele graite mai Tnainte, trebuie sa
Tnvatam ca lucrarea care se savarseste intr-un loc nepotrivit abate
rezultatul de la telul propus mai Tnainte.

Tnsd, despre ceea ce Tnseamna [incalcarea poruncii] ,potrivit
timpului”, se cuvine a-L asculta pe Domnul, Care spune: ,De aceea,
imparatia cerurilor a fost asemanata cu zece fecioare, care, luand
candelele lor, au iesit Tn Tntampinarea mirelui. Cinci Tnsa dintre ele
erau prevazatoare, iar cinci nechibzuite. Caci cele nechibzuite, luand
candelele, n-au luat cu sine untdelemn. lar cele prevazatoare au luat
untdelemn in vasele lor. Dar mirele Intarziind, au atipit toate si au
adormit lar la miezul noptii s-a facut strigare: «lata, mirele vine!
lesiti Tntru Tntampinarea lui'» Atunci s-au desteptat toate acele
fecioare si au Tmpodobit candelele lor. Si cele nechibzuite au zis catre
cele prevazatoare: «Dati-ne din untdelemnul vostru, fiindca se sting
candelele noastre/» Dar cele prevazatoare le-au raspuns, zicand: «Nu,
ca nu cumva sa nu ne ajunga nici noua si nici voua. Mai bine mergeti
la cei ce vand si cumparati pentru voi». Deci, plecand ele ca sa cum-
pere, a venit mirele si cele ce erau gata au intrat cu el la nunta si usa
s-a inchis. lar mai pe urma au sosit si celelalte fecioare, zicand:
«Doamne, Doamne, deschide-ne noual!» lar el, raspunzand, a zis:
«Amin zic voua: nu va cunosc pe voi. Drept aceea, privegheati, fiindca
nu stiti ziua, nici ceasul» ‘429,

4271Rom. 12, 4-7.

428 Precum va preciza Sf. Grigorie Teologul, despre Dumnezeu nu se poate vorbi ori-
cand, oriunde, oricum si de catre oricine.

429Mt. 25,1-13.
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5. De aceea, cunoscdnd cad aceastd judecatd repetata adesea
Tntareste mai mult fagaduinta si credinta, voi adauga si cele spuse Tn
alt loc, dar potrivit aceleiasi cugetari. Tnsusi Domnul graieste: ,Multi
vor cauta sa intre si nu vor putea. Cand va intra stapanul casei si va
fncuia usa si veti Tncepe sa ziceti: «Doamne, deschide~ne!»} el, ras-
punzand, va va zice: «Nu va stiu de unde sunteti2»"43' , De aceea, va
spun, fiti gata, pentru ca in ceasul In care nu ganditi va veni Fiul
Omului.”4 Si Tn multe locuri la fel. Daca trebuie chemat ca mérturie
si Apostolul, atunci sd-1 ascultdm, amintindu-ne de profetul care
graieste: ,La vreme prielnica te voi asculta si Tn vremea mantuirii te
voi ajuta"43l. Si apoi, adauga [indemnul] lui: ,latd acum vreme po-
trivitd, iatd acum ziua mantuirii”  si iarasi: ,Asadar, pana cand
avem vreme, safacem binele catre toti, dar mai ales catre cei inruditi
prin credinta”44. Daca mai este nevoie de o alta marturie, o voi
aminti pe cea a lui David, care spune: ,Pentru aceasta se va ruga
catre Tine orice cuvios la vreme potrivitaf® 5 si pe cea a lui Solomon,
care [avorbit] Tn chip cuprinzator despre toate: ,Pe toate le-a [facut]
Dumnezeu bune si la timpul /or"43%.

6. lar despre [incdlcarea poruncii] ,potrivit persoanei”’, [avem
marturie] Tn Vechiul Testament despre Core si ai lui, care au cutezat sa
rapeasca preotia ce nu le fusese Tncredintata4s si s-au pravalit in ni-
micire si intr-o infricosatoare pierzanie, din pricina asprimii méaniei [lui
Dumnezeu]. Pentru a ne afla Tn sigurantd, sa ne ldsam deci invatati de
catre Domnul, Care graieste ucenicilor: ,Nu am fost trimis decéat catre
oile cele pierdute ale casei lui Israef43 iar catre femeia [canaaneanca]:
»NU este bine sa iei painea copiilor si s-o0 arunci cainilor %0,

41 Lc. 13, 24-25.

3 Mt. 24, 44.

n"2 Cor. 6, 2; 1s. 49, 8.
4" 2 Cor. 6, 2.

4MGal. 6,10.

B5Ps. 31, 7.

4% Eccl. 3,11,

437 Cf. Num. 16.

48 Mt. 15, 24.

AWMc. 7, 27.
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lar despre [incdlcarea poruncii] ,potrivit lucrului”, Tnvatam, de
asemenea, din Vechiul Testament, unde s-a dat porunca aducerii ca
jertfa dintre cele curate, intregi si lipsite de vreo meteahna. Asadar,
jertfa nu trebuia nicidecum adusa dintre cele [potrivnice] acestora,
precum a spus Tnsusi Domnul: ,Adu-l carmuitorului tau: oare il va
primi pe acesta, oare va primifata i0?”440 lar in Noul Testament [il
vedem] pe Tnsusi Domnul nostru lisus Hristos, Care aminteste pro-
fetia lui Isaia Tmpotriva iudeilor: ,,Bine a prorocit fsaia despre voi,
fatarnicilor, precum este scris: «Acest popor Ma cinsteste cu buzele,
dar inima lui este departe de Mine». Dar in zadar Ma cinstesc, Tnva-
tdnd Tnvataturi care sunt porunci omenesti”4l. Pe de altda parte,
[avem] marturia Apostolului despre constiinta iudeilor, care 7i osan-
deste cu privire la deosebirea dreptatii. Si le scrie Tn acest fel: ,,Caci
le marturisesc acestora ca au ravna pentru Dumnezeu, dar nu po-
trivit cunoasterii. Deoarece, necunoscand dreptatea lui Dumnezeu si
cautand sa si-o statorniceasca pe a lor proprie, dreptatii lui Dum-
nezeu nu is-au supus”442

De aceea, Apostolul, sarguindu-se a implini ceea ce Ti este cu
adevarat bineplacut lui Dumnezeu, dupa ce istoriseste despre cei ce
odinioara savarseau indreptarile cele din Lege, adauga astfel: ,insa
eu pe toate le socotesc ca sunt necuratie, fata de Tnaltimea cunoas-
terii lui Hristos lisus, Domnul meu, pentru Care m-am pagubit de
toate si le privesc drept necuratie, ca pe Hristos sa-L dobandesc. Si sa
ma aflu intru El, nu avand dreptatea mea cea din Lege, ci pe aceea
care este prin credinta in Hristos, dreptatea cea de la Dumnezeu, cea
prin credintd, spre a-L cunoaste pe EI"43si cele ce urmeaza.

Prin acestea si prin altele asemanatoare, ne Tnvata sa ne pazim
cu tarie ca sa nu adaugam vreo dreptate omeneasca acestui canon
[rAnduit] de Domnul nostru lisus Hristos, acela de a fi bineplacuti
lui Dumnezeu.

& Mai 1, 8.

41 Mc. 7, 6-7.
1,2 Rom. 10, 2-3.
441 Filip. 3, 8-9.
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7. iar despre cele ce se petrec cu [incalcarea poruncii] ,potrivit
masurii”, socotesc a fi Tndeajuns sa amintim ceea ce spune Domnul
nostru lisus Hristos pentru a deosebi iubirea din [Legea] Veche [de
aceea a Noii Legi] - precum a fost scris: ,Sa iubesti pe aproapele tau
ca pe tine Tnsuti"444. insa [Mantuitorul] a raspuns: ,Porunca noua
dau voua: sa va iubiti unul pe altul. Precum Eu v-am iubit pe voi, asa
si voi sa va iubiti unul pe altul"44. ,Mai mare dragoste decéat aceasta
nimeni nu are, ca sufletul lui sa si-1 puna pentru prietenii sai.”446 Si, Tn
general, pentru toate faptele dreptatii de acest fel, se cuvine a Tnvata
de la Domnul, Care hotardste: ,Daca nu va prisosi dreptatea voastra
mai mult decéat a carturarilor si afariseilor, nu veti intra in imparatia
cerurilor44y. 1

Domnul vorbeste despre ordinea si Tnlantuirea logica [a porun-
cilor] cand le asazad pe cele principale Tn al doilea sau al treilea rand
si cand socoteste de cuviinta sa aseze lucrurile care sunt in al treilea
rand Tnaintea celor ce le preced. Astfel, celui ce Ti spusese: ,Acestea
toate le-am pazit din tineretile mele"46 Domnul 1i porunceste:
»Mergi, vinde tot ce ai, da saracilor si vei avea comoara in cer; si apoi,
luand crucea, vino si urmeaza M iei49 Astfel, i se ingaduie sa Tmpli-
neasca cele ce vin in al doilea rand (,urmeaza Mie”), cat timp nu
savarsise nimic din cele poruncite mai Thainte, asa cum fusese deja
spus de catre Domnul: ,Daca vine cineva la Mine, sa se tagaduiasca
pe sine, sad-si ridice crucea si sa-Mi urmeze”  asezand Tnainte ceea
ce urmeaza poruncii. Si iarasi, dupa ce a [invatat] multe, adauga:
Asadar, oricine dintre voi care nu se leapada de tot ce are nu poate
safie ucenicul Meu”45% daca ne putem Tnchipui cd ar putea fi cineva
ucenic Tnainte de a fi pazit cele spuse mai nainte. De aceea, este
necesar sa pazim Tnvatatura Apostolului: ,Toate sa se faca dupa
cuviinta si cu randuiala’4s2

44 Lev. 19,18.
451n. 13, 34.
440 1n. 15,13.
447 Mt. 5, 20.
448 Mc. 10, 20.
M9 Mc. xo, 21.
430 Mt. i6, 24.
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8. lar despre [incalcarea poruncii] cu privire la dispozitia laun-
trica, avem o pilda atunci cdnd Domnul vorbeste despre cei ce fac
milostenie sau o alta fapta de dreptate din ravna de a placea oame-
nilor4'3 sau de a fi vazuti de catre ei; ,Amin zic voua, si-au primit
plata lor"454, inca ne Tnfatiseaza cu si mai mare tarie rautatea izvo-
rata din Tmplinirea poruncii Domnului potrivit ravnei omenesti,
aratdnd ca nu doar ca Tsi pierd rasplata, ci sunt si vrednici de pe-
deapsa cei care Tmplinesc porunca nu potrivit cinstirii lui Dum-
nezeu, ci cu un scop omenesc: desfatarea, lacomia, sau grija pentru
cele lumesti. Pe acestea le osdndeste si Apostolul. insusi Domnul Ti
condamna cu mai mare tarie pe unii de acest fel, spunand: ,Multi
vor veni in ziua aceea si imi vor zice: «kDoamne, Doamne, oare nu in
numele Tau am prorocit si nu in numele Tau am scos demoni $i nu in
numele Tau minuni multe am facut? Oare nu am méncat si nu am
baut infata Ta si oare nu Tn pietele noastre ai invatat?» Si atunci le
voi raspunde: «Niciodata nu v-am cunoscut pe voi. Departati-va de la
Mine, lucratori aifaradelegii!»"4%

Astfel, acestea si altele asemenea arata limpede ca, desi a sa-
varsit cineva minuni, desi a Tmplinit poruncile, daca nu le-a implinit
potrivit dispozitiei launtrice si scopului pe care l-a invatat de la
Domnul cand Acesta a spus: ¥Asa sa lumineze lumina voastra inain-
tea oamenilor, astfel incat sa vada faptele voastre cele bune si sa
slaveasca pe Tatal vostru Cel din ceruri”g(\ atunci pe buna dreptate
va auzi ceea ce le-a raspuns Domnul celor de mai sus45/. La fel,
[Sfantul] Pavel, intru Hristos graind, a zis: ,Fie cd méncati, fie ca beti
ori altcevafaceti, toate spre slava lui Dumnezeu sa lefaceti'4s8 Si tot
acelasi Apostol a mai invatat: ,,De as grai in limbile oamenilor si ale

483 Aceasta patima a fost infierata constant de catre Parintii Bisericii, urmandu-l pe
psalmist, care a avertizat: ,Dumnezeu a risipit oasele celor ce plac oamenilor; ru-
sinatu-s-au, ca Dumnezeu i-a urgisit pe ei" (Ps. 52, 7).

4 Mi. 6,5.

4% Mt. 7, 22-23; Lc. 13, 26-27.

40 Mt. 5,16.

457 ,Niciodatd nu v-am cunoscut pe voi. Depdartati-va de la Mine, lucratori aifaradelegii!”
(Mt. 7, 23).

4581 Cor. 10, 31.
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ingerilor, iar dragoste nu am, facutu-m-am arama sunatoare si chim-
val zanganitor. Si de as avea darul prorociei si tainele toate le-as
cunoaste si orice stiinta si de as avea intreaga credintd Tncat sd mut
si muntii, iar dragoste nu am, nimic nu sunt Si de as imparti ca
mancare [saracilor] toatd avutia mea si de as da trupul meu ca safie
ars, iar dragoste nu am, nimic nu-mifoloseste™ lar in altd parte,
afirmd in chip mai general si cu mai mare tarie: ,Daca Tnca as placea
oamenilor, n-asfi rob al lui Hristos”460.

9. Daca Tnsa am cduta si in Vechiul Testament marturie pentru
a ne Tncredinta pe deplin de o asemenea judecata, iata-1 pe Moise,
care zice: ,Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau din toata inima ta,
din tot sufletul tau si din toatd puterea ta”4l,si pe aproapele tau ca
pe tine Tnsuti"4&2 Acestora, Domnul le adauga: ,De aceste doua po-
runci atarna Legea si profetii”463. Si Apostolul marturiseste, spunand:
~lubirea este implinirea legii"464. insd nu doar ca vor fi pedepsiti cei
ce nu implinesc acestea si faptele de dreptate care izvoradsc din ele,
ba, mai mult, vor fi vinovati de chinuri, precum Tnsusi Moise striga
si spune: ,,Blestemat safie tot omul care nu staruie Tn toate cuvintele
care sunt scrise Tn cartea legii acesteia™b lar David, la randul sau,
graieste: ,Daca am cugetat la nedreptate in inima mea, sa nu ma asculte
Domnul”466, iar Tn alt loc: ,Acolo s-au infricosat cu fricda, unde nu era
frica, pentru ca Dumnezeu a risipit oasele celor ce plac oamenilor”46r.

Prin urmare, este nevoie de multa grija si de atentie preva-
zatoare pentru ca nu cumva noi, cei ce lucram porunca potrivit
celor spuse mai Tnainte, nu doar sa nu ne pierdem rasplata, ci sa ne
si expunem acestor cumplite amenintari.

4591 Cor. 13,1-3.
460 Gal. i, jo.

46 Deut. 6, 5.
461 Lev. 19,18.
483 Mt. 22, 40.
464 Rom. 13, io.
466 Deut. 27, 26.
46 Ps. 65,17.
467 Ps. 52, 6-7.
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Tntrebarea a noua

Trebuie sa ma apropii de cei care Tncalca Legea si [safiu partas]
faptelor celor neroditoare ale intunericului*63 desi acestia nu sunt
dintre cei incredintati mie46g?

Raspuns

1. Célcator al Legii este cel care nu pazeste Legea Tn Tntregime
sau a incdlcat o singura porunca. Caci, daca lipseste un singur lucru,
desi neinsemnat, este primejduit intregul. Fiindca ceea ce s-a petre-
cut intr-un grad mai mic nu s-a petrecut deloc. Precum cel care a
murit putin nu a murit, ci trdieste; iar cel care trdieste intru putin
nu traieste, ci a murit; iar cel care intra putin nu intrd, precum cele
cinci fecioare4/. Tot astfel, cel care a pazit intru putin Legea nu a
pazit-o deloc, ci este calcadtor de lege4/l

De aceea este necesar, cu privire la calcatorii de Lege, chiar
dacd par sinceri, sd ne supunem Apostolului, care spune: ,Daca
vreunul, numindu-sefrate, vafi desfranat, sau lacom, sau Tnchin&tor
la idoli, sau ocarator, sau betiv, sau rapitor, cu unul ca acesta nici sa
nu sedeti la masa”472 Din acestea trebuie observat ca nu trebuie
indepartat de la masa obsteasca numai acela care are toate [aceste
patimi], ci si acela care are una dintre toate acestea, fiindca nu se
spune: ,,Acesta”, ci: ,Unul ca acesta”. Altadata, [acelasi Apostol] gra-
ieste: ,Omorati madularele voastre cele pamantesti: desfrénarea,
necuratia, patima, pofta cea rea si lacomia, care este inchinare la
idoli, pentru care vine méania lui Dumnezeu”473 si mai adauga, in ge-

4B Ef. 5,11.

49 1n acest capitol se abordeaza problema relatiilor dintre omul duhovnicesc si cel
pacatos, mai precis cat de mare se cuvine a fi apropierea primului de ultimul cu scopul
de a-1 indrepta.

40Mt. 25,1-13.

47 Cf. facov 2, 10-11: ,Pentru ca cine va pazi toata Legea, dar va gresi intr-o singura
poruncd, s-afdcut vinovat fatd de toate poruncile. Caci Cel ce a zis: «S& nu savarsesti
adulter» a zis si: «S& nu ucizi». Si daca nu savarsesti adulter, dar ucizi, te-ai facut
calcator de lege’.

4721 Cor. 5,11.

473 Col. 3, 5-6.
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neral: ,Pestefiii neascultarii, carora nu lefiti partasill74. Si iarasi: ,.Sa
vaferiti de oricefrate care umblafara randuiala si nu dupa predania
pe care ati primit-o de la noi”4/. Si in multe alte locuri, asemenea.

2. insa, pentru a cunoaste ce inseamna ,a nu teface partasfap-
telor celorfara rod”476, mai Tntai sa cercetam cui i se potriveste de-
numirea de rfara rod”. Oare numai [faptelor] care au fost osandite,
sau celor care desi sunt laudate, nu sunt totusi implinite cu o dis-
pozitie sdanatoasa? Astfel, in Vechiul Testament, in pilda despre co-
paci, prorocul a spus despre cei sfinti: ,Care 1si va da rodul la timpul
sdu”4ri. lar Solomon spune: ,Faptele celor drepti izvordsc viata, iar
roadele celor neevlaviosi, pacatul"4?8 Osea glasuieste: ,,Semanati-va
fapte Tntru dreptate si veti culege rodul vietii"4/. Si jMiheia: ,Paman-
tul va merge catre nimicire Tmpreuna cu cei care locuiesc pe el, din
pricina roadelor aduse defaptele acestora”480. Si alti profeti [adauga]
incd multe altele. Cu toate cad aceste [marturii] strdlucesc asemenea
unor faclii4*, totusi Domnul nostru lisus Hristos, lumina cea ade-
varatd, Soarele dreptatii42, le-a Tnfatisat cu mult mai limpede,
grdind: ,Nu poate pomul bun safaca roade rele, nicipomul putred sa
faca [roade] bune”463 si in alte locuri, la fel.

De vreme ce denumirea de ,roade se aplica Tn egala masura
unor [lucruri] care sunt opuse unul altuia, sa cercetdm, pe de o
parte, de ce fel sunt pomii lipsiti de rod, iar pe de alta, ce fel de
fapte sunt numite de Apostol ,lipsite de rod”. Despre arborii lipsiti
de rod suntem lamuriti de catre loan Botezatorul cand le graieste
celor care au fost Tnvredniciti de botezul pentru iertarea pacatelor si
curatirea de orice murdarie: ,Faceti, asadar, roade vrednice de

™Ef. 5,7.
4752 Tes. 3, 6.
476 Ef. 5, n.
477 Ps. i, 3.
478Pr. io, 16.
479 Os. o, 12.
480 Mih. 7,13.
4812 Pt. 1,19.
@ Mal. 4, 2.

/Mt 7,18.
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pocainta”48* si, dupd putin, adauga: ,Totpomul care nuface rod bun
este tdiat si aruncat Tn /0c”48&. Insa Domnul Tnvatd cu mult mai
multd limpezime, vorbind celor ce se afla de-a dreapta [Sa]: , Veniti,
binecuvantatii Tatalui Meu, si mosteniti Tmparatia pregatita voua de
la intemeierea lumii”4& si aratdndu-le roadele bune Tn cele ce ur-
meaza. Tnsa, pe cei din stanga [Sa] Ti trimite ,,infocul cel vesnic, care
este gatit diavolului si Tngerilor lui”487. Pe acestia nu-i Tnvinuieste ca
au savarsit pacate, ci pentru lenea [de a lucra] faptele bune: , Caci
am flamanzit si nu mi-ati dat s& mananc"488 si urméitoarele. Lenea
acestora 1i asaza in tagma pacatosilor, care sunt numiti de catre
Domnul ,ingeri ai diavolului”.

3. Prin urmare, a fost aratata cu limpezime deosebirea dintre cei
ce poarta roade potrivnice si cei lipsiti de rod. Ramane sa vedem pe
care fapte le numeste Apostolul in primul rand ,lipsite de rod”4%9.
Tnsd eu, cugetand, nu descopar [ceva de mijloc] intre cei care lu-
creazd porunca Tn chip legiuit si binepldcut Domnului, cei care s&-
varsesc raul si cei care nu implinesc niciunul dintre [acestea], doar
daca nu [este vorba] despre cei care implinesc binele in chip ne-
placut lui Dumnezeu, potrivit raspunsului de mai Tnainte la Tntre-
barea daca o porunca este bineplacuta [Domnului] cand este
implinitd impotriva [celor hotarate de altd] poruncd. Despre acestea
Domnul insusi spune: ,isi primesc plata lor'4¥. In acest fel [s-a pe-
trecut] cu cele cinci fecioare nechibzuite, despre care ni se martu-
riseste de catre Tnsusi Domnul ca erau fecioare, ca si-au Tmpodobit
candelele, ca le-au aprins, adica au lucrat in acelasi fel ca si cele
prevazatoare si ca, iesind Tn intampinarea Mirelui, au dovedit intru
totul aceeasi sarguinta ca si cele prevazatoare. insa, numai din
pricina lipsei uleiului din vase nu au fost in staredd [sd-si Tmpli-

BAMt 3, 8.
4B Mt 3,10.
48 Mt. 25,34-35.
2 Mt 25, 4L
/ Mt 25,34-35-

£/ u.
40 Mt 6, 5.

49 Literal: éAu ratat scopul propus”.
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neascd] scopul si le-a fost inchisa intrarea in locul unde era nuntal9".
Si la fef cu privire la cei aflati Tn acelasi pat si la cele doua de la
moarad4®s dintre care unii au fost lasati. Poate ca Domnul a péastrat
tacere din cauza acestora pentru a ne face sd recunoastem ceea ce se
intdmpla cu faptele noastre lipsite de rod, daca ar lipsi putin din
cele ce se cuvin pentru fiecare lucru si mai ales dragostea sincera,
precum a Tnvatat Apostolul4. Si [asa], sa ne pazim pentru a lua
parte la Intreceread® atletica potrivit randuielilor luptei celei bine-
placute lui Dumnezeu4® si Tntru toate sd ne Tnfatisam ca slujitorii
Said97. insa nu numai aceasta, ci nici macar sa nu ne facem partasi
unor astfel de [fapte], precum afirma hotarat [Apostolul] Pavel, vor-
bind Tntru Hristos: ,Si nufiti partasi lTafaptele celefara rod ale intu-
nericului’4® si adaugand: ,Ci mai degraba osanditi-le pe fataH'.
Asadar, ne-a mai Tnvatat sa nu ne facem partasi acestei purtari.

4, Dar sa cercetam ce Tnseamna ,,sa nu ne facem partasi” si Tn ce
fel se petrece aceasta. Astfel, Tmi amintesc de cele [care au fost
graite] de cartea Proverbelor: ,Vino cu noi sa ne facem partasi
sangelui!”s00 iar de catre Apostolul [urmatoarele]: ,Voi toti sunteti
partasi la acelasi har cu mine”5\ ,Ati Tmpartasit impreuna cu mine
necazul”3®, ,Cel care este catehizat in invatatura [crestind] sa im-
partaseasca Tnvatatorului sau din toate bunurile”s®3. [De asemenea,
de catre Moise]: ,,Sa mustri cu convingere pe fratele tau si nu veifi

42 Mt. 25,1-13.

4% Lc. 17, 34-35: ,Zic voua: in noaptea aceea vor fi doi intr-un pat; unul va fi luat, iar
celdlalt vafi 1asat Doud vor macina impreund; una vafi luata si alta vafi lasatd".

441 Cor. 13,1-13.

4% Literal: ,Lupta atletica, intrecere olimpica” (cf. 2 Tim. 2, 5).

40 Ra&zboiul nevazut cu patimile si demonii este adeseori asociat, Tn literatura pa-
tristicd, intrecerilor atletice.
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luat asupra ta pacatul Iui"504, [iar de catre psalmist]: ,Ai facut
aceasta si ai tacut; ai banuit pe nedrept ca voifi asemenea tie; insa te
voi mustra si [iti] voi Infatisa [faradelegea] Tnaintea fetei tale"5’5,
.Dacd vedeai unjur, alergai Tmpreuna cu el si asezai partea ta cu cel
ce savarseste adulter'sde. [La fel, Tmi mai amintesc si de altele de
acest fel] si consider ca impartasirea este potrivit lucrarii atunci
cand [oamenii] se Tnteleg unul cu altul pentru a faptui Tn vederea
aceluiasi scop, iar [impartasirea este potrivit] cugetarii cdnd cineva
este de acord si aproba dispozitia sufleteasca a savarsitorului.

Un alt fel de participare [la pacatul altuia], tainuit insd celor
mai multi, ne este dezvaluit prin cercetarea minutioasa a Scripturii
celei insuflate de Dumnezeu: atunci cand, desi nu lucram Tmpreuna
si nici nu aprobam dispozitia [faptuitorului], recunoscand rautatea
din intentia celui care savarseste [fapta], ramanem linistiti si nu-I
mustram potrivit celor scrise mai sus si potrivit celor spuse de
Apostol corintenilor: ,Nu v-ati tanguit ca sa fie scos din mijlocul
vostru cel ce a savarsit aceasta fapta"s07, si mai adauga acestora:
»INu stiti ca] putina plamada dospeste intreg aluatul?”508 Asadar, sa
ne temem si sa rabdam, fiindca ne graieste: ,,Curatiti-va de vechea
plamada, ca safiti un aluat nou”59.

lar cel care lucreaza Tmpreuna cu cineva pentru bine, cu buna
intentie, necunoscand rdutatea scopului si dispozitiei aceluia, nu va
fi osédndit pentru a fi luat parte la aceasta impreuna lucrare. Dim-
potriva, indepartat de dispozitia celuilalt, pazindu-se pe sine in ran-
duiala iubirii de Dumnezeu, Tsi primeste rasplata potrivit ostenelii
sale, precum ne-a fost aratat de cdatre Domnul nostru lisus Hristos
cu privire la cel aflat pe pat sau cu cea de la moara5l0 Tnsa deose-
birea cu privire la cei care ne-au fost Tncredintati nu consta in a ne
face partasi pacatelor acestora, ci in a le purta de grija. Caci suntem

54 Lev. 19,17.
58 Ps. 49, 22.
506 Ps. 49,19.
5071 Cor. 5, 2.
503! Cor. 5, 6.
5091 Cor. 5, 7.
B0Lc. 17,34-35
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datori sa le acordam ocrotirea noastra cu precadere celor care ne-au
fost Tncredintati, iar impéartasirea de faptele lor rele si lipsite de rod
este interzisd Tn egald masura Tn toate [Tmprejurarile].

intrebarea a zecea
Este Intotdeauna primejdios sa smintim [pe altii]?

Raspuns

1. Mai Tntdi, socotesc necesar sa cunoastem ce este sminteala,
apoi deosebirile celor care smintesc si ale [mijloacelor] prin care se
sminteste cineva si, Tn acest chip, vom cunoaste ce este lipsit de
primejdie si ce este primejdios. /

Prin urmare, de vreme ce socotesc sa méa las calduzit de cele ce
se afla Tn Scripturi, sminteala este tot ceea ce conduce la péarasirea
adevaratei evlavii, tot ceea ce cheama la sine ratacirea, zideste lipsa
de cucernicie si, in general, tot ceea ce se impotriveste supunerii
fata de porunca lui Dumnezeu, chiar pana la moarte5ll Astfel, daca
ceea ce savarseste sau grdieste cineva este bun Tn sine, iar daca
altcineva, fiind bolnav [sufleteste], este vatamat de acest cuvant sau
fapta, atunci [primul] care a faptuit sau a vorbit Tn vederea zidirii
credintei5 este curat de orice vina a smintelii, asa cum Domnul a
spus: ,Nu ceea ce intrd in gura spurca pe om, ci ceea ce iese din gura,
aceea spurca pe om”93, adaugand si acestea pentru cei care s-au
smintit: ,,Orice rasad pe care nu l-a sadit Tatal Meu Cel ceresc vafi
smuls din rddacina’ 14 Tot El a mai zis: ,Cel ce manénca trupul Meu
si bea sangele Meu are viata vesnica ‘515 si putin dupa aceasta:
»-Nimeni nu poate sa vina la Mine daca nu-i este dat de la Tatall3l6. Si
totusi unii au folosit aceste cuvinte spre pierzarea lor, precum este
scris: ,,Si de atunci multi dintre ucenicii Sai, auzind cuvantul, s-au dus

51 Spre deosebire de Hristos, Care a ascultat ,pana la moarte” de Dumnezeu-Tatal (cf.
Filip, 2, 8).

52 Cf. Ef. 4, 29.

53 Mt 15,11.

54 Mt 15,13.

551n. 6, 54.

561n. 6, 65.
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Tnapoi si nu mai umblau cu EL Deci a zis lisus celor doisprezece: «Nu
vreti si voi sa va duceti?» Simon Petru I-a raspuns: «Doamne, la cine
ne vom duce? Tu ai cuvintele vietii celei vesnice. Si noi am crezut si
am cunoscut ca Tu esti Hristosul, Fiul Dumnezeului Celui viu»”57.

Cei care aveau o credinta sanatoasa au folosit aceste [cuvinte]
spre zidirea credintei58si pentru dobandirea méantuirii vesnice, iar
cei care erau slabi Tn cunoastere si In credintd, din cauza propriei
rautati, le-au folosit ca pe un prilej de pierzanie, asa cum a fost scris
despre Domnul: ,Acesta este asezat spre caderea si ridicarea
multora”®9 nu ca si cum [Domnul] ar fi Tn contradictie cu Sine, ci
din pricina intentiilor contrare ale celor ce-l folosesc [cuvintele],
precum a zis si Apostolul: ,Unora, asadar, mireasma a vietii spre via-
134, iar altora mireasma a mortii spre moarte 510.

2. nsd, daca ceea ce este faptuit sau rostit este rau prin propria
fire, cel care a savarsit sau a grait aceasta este judecat pentru pro-
priul pacat si pentru propria sminteala, chiar daca el, cel prin care
se petrece sminteala, nu se sminteste, precum invatam din [ce i s-a
intdmplat] lui Petru, catre care Domnul, fiindca se Tmpotrivea Tm-
plinirii acelei iconomii a ascultarii pdna la moarte, a spus: ,Mergi
inapoia Mea, satano! Sminteald Tmi esti"5*. Si, addugand pe scurt
pricina, ne-a Tnvatat care este, in general, trasatura smintelii: ,Fiind-
ca nu cugeti cele ale lui Dumnezeu, ci cele ale oamenilor”52. Astfel
Tncat noi cunoastem ca orice cugetare potrivnica gandirii lui Dum-
nezeu este sminteald si, dacd ajunge pana la faptd, primeste osédnda
uciderii, dupa cum este scris de catre profetul Osea: ,Preotii au tai-
nuit calea, au ucis Sichemul, fiindca au savarsit nelegiuire in po-
por”523. Daca totusi [o faptd], potrivit propriei ratiuni, apartine celor

571In. 6, 66-69.
58Ef. 4, 29.
S9Lc. 2, 34.
5302 Cor. 2,16.
%Mi. 16, 23.
Mi. 16, 23.
53 Os. 6, 9. Sfantul Vasile interpreteaza alegoric pasajul veterotestamentar. Asadar,
preotul nevrednic nu este un ucigas de trupuri, ci un adevarat ucigas de suflete. inca o
data precizam ca diferentele dintre citatele biblice veterotestamentare din opera
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ngaduite, Tnsa aduce vatamare si constituie prilej de sminteala
pentru cei mai slabi Tn credintd sau Tn cunoastere, cel care o Tm-
plineste nu se va izbavi de osdnda smintelii, deoarece Apostolul vor-
beste astfel despre cei care faptuiesc fara sa crute pe cei nepu-
tinciosi: ,Pacatuind Tmpotriva fratilor si lovind constiinta lor slaba,
pacatuiti impotriva lui Hristos”524.

Astfel, cand faptuirea, prin propria ratiune, este rea si constituie
o pricina de sminteala sau daca, fiind dintre cele ingaduite si care
stau Tn puterea noastra, aduce sminteala celor slabi in credinta sau
in cunoastere, atunci primeste, Tn mod evident si irevocabil, aceasta
infricosatoare osanda a Domnului, Care grdieste astfel: ,Mai defolos
i-arfi daca i s-ar lega de gat o piatra Tnvartita de magarisssi arfi
aruncat Tn mare, decat sa sminteasca pe unul dintre acestia mici"26
Insa am tratat mai pe larg [despre acestea] in primele noastre in-
trebari, unde am Infatisat mai deslusit si modurile smintelii. Pentru
aceea, si Apostolul gradieste despre cele Tngaduite: ,Bine este sa nu
mananci carne, nici sa bei vin, nici safaci ceva de carefratele tau se
poticneste, se sminteste sau slabeste [in credintd)”57. Si, iarasi, cu
toate ca Tn altd parte zice: ,,Oricefaptura a lui Dumnezeu este buna
si nimic nu este de lepadat daca se ia cu multumire”528 totusi preci-
zeaza: ,Nu voi ménca n veac carne daca smintesc pe fratele meu”5*.
Tnsd, daca astfel este judecata cu privire la cele ce sunt Tngaduite5%,
ce ar putea spune cineva despre cele oprite? De aceea, in mod mai
general, ne Tnvata zicand: ,Fitifurda de invinuire sifata de iudei, si
fata de elini, si fatd de Biserica lui Dumnezeu, precum si eu plac

Sfantului Vasile si cele corespunzatoare din editiile curente ale Bibliei se datoreaza
faptului ca Parintii greci au utilizat numai Septuaginta, Tn vreme ce ulterior, Tncepand
cu Fer, leronim, Tn editiile biblice, s-a recurs si la textul ebraic.

5241 Cor. 8,12.

5% Piatra de moara actionatd prin miscarea circulard a unui magar.

556 Mt. 28, 6; Lc. 17, 2.

527 jRom. 14, 21.

5181 Tim. 4 ,4.

5291 Cor. 8,13,

530 Observam ca, pentru morala crestind, criteriul fundamental Tn aprecierea unei fapte
este efectul acesteia asupra aproapelui. Precum vor afirma constant Parintii pustiei,
mantuirea unui om este indisolubil legatd de menajarea constiintei aproapelui.
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tuturor in toate, necautandfolosul meu, ci pe al celor multi, ca sa se
mantuiasca”s\

intrebarea a unsprezecea

Daca trebuie si este cu putinta sa refuzam, lipsiti de primejdie,
vreo porunca a lui Dumnezeu, ori sa impiedicam pe cel care a primit-o
sa o Tmplineasca, ori sa ingaduim [ca acesta] sa fie Tmpiedicat, mai
ales daca cel ce Tmpiedica este sincer sau daca vreun motiv aparent
intemeiat se Tmpotriveste poruncii

Raspuns

De vreme ce Domnul a spus: Jnvatati-va de la Mine, cad sunt
bland s smerit cu inima, si veti gasi odihna sufletelor voastre”5%, este
evident ca Tntru toate vom fi Tnvatati intr-un chip mult mai con-
vingator daca ne vom aminti de Tnsusi Domnul nostru lisus Hristos,
Unul-Nascut, Fiul lui Dumnezeu Celui viu, Caruia loan Botezatorul,
n timp ce-L boteza, l-a grdit: ,Eu am trebuinta sa fiu botezat de
Tine, si Tu vii la mine?” [Domnul] Tnsa i-a raspuns: ,Lasa acum, ca
asa se cuvine noua sa implinim toata dreptatea 583 Si, Tn fata uce-
nicilor, cand Petru implora sa nu se petreaca incercarile cele ce au
fost profetite despre Domnul in lerusalim, [Acelasi Domn] i-a grait
plin de indignare: ,Mergi inapoia Mea, satano! Sminteald imi esti;
fiindca nu cugeti cele ale lui Dumnezeu, ci cele ale oamenilor”s34. Si,
iarasi, in vreme ce Petru a refuzat sa fie slujit de catre Domnul, din
pricina simtdméantului de sfiald sfantd fatd de Stdpanul sau, Domnul
i spune din nou: ,Daca nu te voi spala, nu aiparte de Mine”5%.

Si daca trebuie sd ajutam [la incredintarea] sufletului nostru si
mai mult prin pildele celor de acelasi neam, sa ne amintim de
Apostolul, care zice: ,Cefaceti de plangeti si-mi sfasiati inima? Caci
eu sunt gata nu numai safiu legat, ci sa si mor in lerusalim pentru
numele Domnului lisus’5%6.

5311 Cor. io, 32-33.

52 Mt. ii, 29.

583 Mt. 3,14-15.

511 Mt. 16,23.

iBIn. 13, 8 - este vorba despre episodul spalarii picioarelor ucenicilor.
5ib Fap. 21,13.
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Insd [cine] este mai preamarit decat loan [Botez&torul], cine
[este] mai sincer decat Petru? Si cine ne-ar putea Tnfatisa niste cuge-
tari mai evlavioase decét cele avute de aceia? Tnsa eu stiu ca nici
Moise cel sfant, nici loan prorocul, nici leremia prorocul, care s-au
folosit de pretexte pentru a refuza ascultarea, nu au ramas fara
repros in fata Domnului.

Din acestea suntem finvatati sa nu ne impotrivim, nici sa Tm-
piedicam, nici sa Tngaduim pe cei care zadarnicesc [ascultarea fata
de Domnul]. Si daca, odatd pentru totdeauna, Cuvantul ne-a Tnva-
tat, prin acestea si prin unele asemanatoare cu acestea, sa nu Tnga-
duim [prezenta acestor piedici], cu cat mai mult este necesar sa
imitam Tn cele ramase pe sfintii care spun, pe de o parte: ,, Trebuie sa
ne supunem mai degraba lui Dumnezeu decat oamenilor"s si, pe de
alta parte: ,Judecati daca este drept sa ascultam de voi mai mult
decat de Dumnezeu. Caci noi nu putem sa nu vorbim cele ce am vazut
si am auzit”5i>

intrebarea a douasprezecea

Daca fiecare este dator sa poarte grija de toti intru toate, sau
numai de cei care i-aufost incredintati, si de acestia potrivit masurii
in care [a primit] harisma aceasta de la Dumnezeu prin Duhul Sfant.

Raspuns

L Domnul nostru si al tuturor, lisus Hristos, Unul-Nascut, Fiul
lui Dumnezeu, prin Care toate au fost facute, cele vazute si cele
nevazute59 marturiseste: ,Nu am fost trimis decat pentru oile cele
pierdute ale casei lui Israel”540. Vorbind ucenicilor Sai, le graieste:
~Precum M-a trimis Tatal, si Eu va trimit pe voi" si 1i sfatuieste: ,in
calea paganilor sa nu mergeti si in vreo cetate a samaritenilor sa nu
intrati"542 Tnsa, [dupa Tnviere], a poruncit ucenicilor astfel: ,Mer-

Fap. 5, 29.
58 Fap. 4,19-20.
59 Coi 1,16.

50 Mt. 15,24.
5 In. 20, 2L
52 Mt. 10, 5.
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gand, Tnvatati toate neamurile”53 de vreme ce se implinise profetia
rostita de David ca din partea Persoanei lui Dumnezeu si Tatal: ,Fiul
Meu esti Tu, Eu astazi Te-am nascut; cere de la Mine si-Ti voi da
neamurile ca mostenirea Ta si marginile pamantului, stapanirea
Ta"s44. Cu cat mai mult fiecare dintre noi este dator sd pazeasca cu
mai mare exactitate porunca Apostolului, care a scris: ,,Nu trebuie sa
cugete despre sine mai mult decéat trebuie sa cugete, cifiecare precum
i-a TImpartit Dumnezeu masura credinteimb, si sa-si pastreze starea
Tn care se afla Tn clipa cand56i-a fost poruncit, precum spune iarasi
[Apostolul]: ,Fiecare, In ceea ce a Jbst chemat, Tn aceea sa ra-
méana 5% insa Apostolul insusi, pdzind cu mai multa osardie ceea ce
porunceste celorlalti, zice: ,Mi-au dat mie si luiBamaba dreapta spre
unire cu ei, pentru ca noi sa [binevestim] la pagani, iar ei la cei taiati
tmprejur"d?.

2. Daca se Tntampla ca necesitatea sa ceara iubirii de Dumnezeu
si de aproapele sa implineasca cele ce lipsesc, cel ce se va supune
acestei [chemari] Tsi va primi rasplata ascultarii de bunavoie. [Nece-
sitatea] cheama spre dragostea de Dumnezeu si de aproapele pentru
aimplini porunca Domnului, Care glasuieste: ,Porunca noua va dau
voua: sa va iubiti unulpe altui Precum Eu v-am iubitpe vofX9. ,Mai
mare dragoste decét aceasta nimeni nu are, ca sufletul lui sa si-lpuna
pentru prietenii sai”=3) [Dragostea] pentru aproapele [este cea care
cheamad] atunci cand cel ce tine in mana sa conducerea are nevoie
de ajutor sau cand multimea celor de care se ingrijeste are trebuinta
de Tmplinirea unei lipse, precum spune Apostolul: ,Nimeni sa nu
caute ale sale, cifiecare pe ale celuilaltf 3* fiindca dragostea cea dupa

543 28,19.

54 Ps. 2, 7-8.

565 Rom. 12,3.

56 Literal: ,Cand? si ce?".
5471 Cor. 7, 24.

sagLaf ™~

591n. 13,34.

%0in. 15,13 .
% 1 Cor. 10, 24,
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Hristos ,nu cauta ale sale”53%; si Tn alta parte: ,Ziditi-va unul pe altul,
precum sifaceti”53.

Astfel Tncat, daca vreunul nu a Tmplinit prin fapta®4 si prin
cuvant propovaduirea pentru care a fost trimis, va fi vinovat de san-
gele celor care nu au ascultat3b [Evanghelia] si nu va avea libertatea
de a marturisi aceleasi lucruri pe care le grdieste Apostolul preotilor
efeseni: ,De acum sunt curat de sangele vostru, al tuturor. Caci nu
m-am dat Tnapoi de la a va vesti toatad voia lui Dumnezeu”®s' Dar,
dacad este cineva Tn stare sa Tmplineasca ceva mai mult decat cele
poruncite pentru zidirea credintei%®%/, intru dragostea lui Hristos, are
rasplata pe care ne-a aratat-o Apostolul zicand: ,Caci daca fac
aceasta de bunavoie, am plata; dar, daca ofac fara voie, arh numai o
slujire care mi-afost incredintata”5%8

Tntrebarea a treisprezecea

Daca trebuie sa induram orice incercare, chiar si amenintarea
mortii, pentru a pazi supunereafatd de Dumnezeu si, mai ales, daca
trebuie sa ne ingrijim de cei care ne-aufost incredintati.

Raspuns

L Domnul nostru lisus Hristos, Unul-Nascut, Fiul lui Dum-
nezeu Celui viu, prin Care toate au fost facute, cele vazute si cele
nevazutesd, Care are viata asa cum o poseda si Tatdl, Cel Care I-a
daruit-o5 Care a primit toata puterea de la Tatal5\ in clipa in care
au sosit cei ce L-au prins Tn vederea mortii pentru indreptarea si

5521 Cor. 13, 5. Asadar, nu-si urmdareste propriul interes egoist.

5531 Tes. 5,11.

%4 Prin urmare, modalitatea principald a propovaduirii crestine este faptuirea, urmata,
bineinteles, de cuvant: ,Cel ce vaface si va invata, acesta mare se va chema in imparatia
cerurilor” (Mt. 5,19).

55 Jez. 3, 20.

56 Fap. 20, 26-27.

5/ Ef. 4, 29.

558! Cor. 9,17.

%9 Coi 1,16.

50 In. 5, 26.

5l Mt. 28,18.
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viata noastra vesnicd, i-a Intampinat pe acestia cu o asemenea
promptitudine, Tncat le-a grait: ,lata, Fiul Omului este dat irt mainile
pacatosilor. Ridicati-va sa mergem. lata, cel ce M-a vandut s-a apro-
piat"5®2 Si asa este scris Tn Evanghelia dupa loan: ,Asadar, lisus,
stiind toate cele ce erau sa vind asupra Lui, a iesit si le-a zis: «Pe cine
cautati?» Raspuns-au Lui: «Pe lisus Nazarineanul». lar lisus le-a zis:
«Eu sunt»"563; si, dupa putin: ,V-am spus ca Eu sunt. Deci, daca Ma
cautati pe Mine, lasati pe acestia sa se ducanméx [Daca Domnul a rab-
dat astfel], cu atdt mai mult suntem noi datori sa induram, de
bunavoie, [suferintele] cele potrivit firii. Si aceasta ca sa biruim, prin
ascultarea fatd de Dumnezeu, ispitele care vin impotriva noastra din
partea vrajmasului, ca sa-L preamarim pe Dumnezeu din pricina in-
tristarilor pana la moarte55 care par cd vin asupra noastra de la
vrajmasul si sa le primim pe acestea cu bucurie si sa ne indreptam
cugetarea noastra dupa aceea a celui care spune: ,Voua vi s-a daruit,
pentru Hristos, nu numai sa credeti in El, ci sa si patimiti pentru
Ei”66. lar [cartea] Faptelor, care proclama luptele apostolilor, istori-
seste ca acestia au primit cu bucurie cruzimile si mortile pentru a-si
implini propovaduirea, potrivit poruncii Domnului%6r.

2. lar Apostolul ne Tnvata si pe noi, graind: ,,Cine ne va desparti
de iubirea lui Hristos? Necazul, sau stramtorarea, sau prigoana, sau
foametea, sau lipsa de Tmbracaminte, sau primejdia, sau sabia? Pre-
cum este scris: «Pentru Tine suntem omoréati toata ziua, socotiti am
fost ca niste oi pentru junghiere»h® Dar in toate acestea suntem mai
mult decat biruitori, prin Acela Care ne-a iubit. Caci sunt Tncredintat
cd nici moartea, nici viata, nici Tngerii, nici Tnceputurile, nici stapa-
nirile, nici puterile, nici cele de acum, nici cele ce vorfi, nici inaltimea,
nici adancul si nicio altd faptura nu vor putea sa ne desparta pe noi

52 Mc. 14, 41-42.

53 In. 18, 4-5.

5%41n. 18,8.

565 Cf. ML 26, 38.
Filip. i, 29.

%7 Fap. 5,41.
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de dragostea lui Dumnezeu, cea fintru Hristos lisus, Domnul
nostru’séd. Aceasta dragoste Tn Hristos ne sileste sa respectam po-
runcile lui Hristos fara a lasa nimic deoparte, precum insusi
Domnul a zis: ,Daca Ma iubeste cineva, va pazi poruncile Mele. Cel
ce nu pdzeste poruncile Mele, acela nu M3 iubeste”50si: ,Voi sunteti
prietenii Mei daca faceti ceea ce va poruncesc’5/l Tnsa porunca cea
noua si proprie Lui este a ne iubi unii pe altii5?2 poruncd pe care a
plinit-o si Apostolul, grdind: Astfel, indragindu-va, eram bucurosi sa
va dam nu numai Evanghelia lui Dumnezeu, ci chiar si sufletele
noastre, pentru ca ne-ati devenit iubiti”573.

Prin urmare, atintindu-ne privirile catre Domnul, sa ne sporim
ravna prin aceasta preaslavita imitare. Sa cercetam cu atentie pe
sfinti si sa ne lasam invatati de [viata] lor, pe cat este cu putinta.
Pentru ca, din pricina acestora, sa devenim si mai plini de ravna,
pazind nepatata si farda mustrare toata porunca Domnului5%4 pana la
moarte, ca sa intram n viata cea vesnica si sa mostenim Tmparatia
cerurilor, precum ne-a fagaduit Cel Care nu cunoaste minciuna,
Domnul si Dumnezeul nostru lisus Hristos, Unul-Nascut, Fiul lui
Dumnezeu Celui viu.

59 Rom. 8, 35-39.
50 1n. 14, 23-24.
571 1n. 15,14.

52 In. 13, 34.

5731 Tes. 2, 8.
5741 Tim. 6,14.
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Introducere

.,Dar seara, care a trimis de demult soarele spre asfintit, ne
porunceste sa tacem. Sa lasam cuvantul nostru sa se odihneasca
aici, multumindu-se cu cele spuse. Acum am spus numai atat cat sa
va destept ravna. O cercetare mai pe larg o vom face, cu ajutorul
Duhului, in cuvintele ce vor urma.M

Aceste cuvinte erau rostite de Sf. Vasile cel Mare Tn finalul cu-
vantarilor sale la Hexaimeron. Ne putem Tntreba daca aceasta pro-
misiune a fost respectata. O lunga perioada de timp s-a considerat
ca Sf. Grigorie de Nyssa ar fi dus la indeplinire aceasta promisiune,
insa cercetarea atenta a traditiei manuscrise a omiliilor Despre
originea omului a dus la o alta concluzie2.

Cele doua omilii privitoare la originea omului, ca si cea Despre
rai, se constituie ca un corolar firesc3al celor noua Omilii la Hexai-
meron ale Sf. Vasile cel Mare: ,Caci, precum ne lumineaza de Dum-
nezeu insuflata Scriptura4, ar fi fost nedrept sa nu invdatam si cele
despre nasterea noastra, dupa ce mai Tnainte am fost Tnvatati despre
fiare, despre vietuitoarele care Thoatd, despre vite si cele zburatoare,
despre cer si cele ce se afld in cer, despre pamant si despre cele care
se afla pe pamant”s. Tnsa, de-a lungul timpurilor, aceste doua omilii
au fost atribuite fie Sfantului Vasile, fie fratelui sau, Sf. Grigorie de

1Omilia IX la Hexaimeron, in Sf. Vasile cel Mare, Scrieri, partea I, PSB 17, p. 180.

2 Astfel intelegem ca afirmatia din Despre originea omului, I, 1 nu este o fictiune
literard: ,Purced sa-mi Tmplinesc o mai veche datorie, a carei infaptuire [am tot
amaéanat-o], nu din pricina unei rele vointe, ci din cauza slabiciunii trupesti”.

5 De altfel, numarul de doudasprezece omilii privitoare la creatie are o semnificatie
simbolicd evidenta.

2 Tim. 3,16.

' Despre originea omului, 1,1.
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Nyssa6. Pana de curand, editorii operelor basiliene si patrologii au
considerat ca opera de fatd apartine SfL Grigorie de Nyssa, Tnsa,
potrivit celor mai recente cercetdri , paternitatea basiliana a operei
se contureaza ca fiind din ce Tn ce mai certa.

Traditia manusoisa ne-a pastrat doua versiuni ale textului omi-
lillor Despre originea omului: una lunga, editata in Patrologia Migne,
si una scurta8 care este consideratd a fi opera basiliana originara,
cealalta versiune mai intinsa fiind o amplificare si o completare a
textului realizata ulterior, Tn vremea disputelor iconoclaste.

Separatia care s-a produs intre Omiliile la Hexaimeron si cele
Despre originea omului se explica prin faptul ca, dupa rostirea
Omiliilor la Hexaimeron, Sfantul Vasile s-a Tmbolnavit si si-a Intre-
rupt o vreme activitatea omileticd. intre timp, cele noua omilii
despre facerea lumii au circulat printre contemporani, corpusul
acestora impunandu-se ca o opera de sine statatoare. Ulterior, Sfan-
tul Vasile a rostit si cele doua omilii despre originea omului9. Aces-
tea din urma se constituie, de fapt, Tntr-un micro-tratat antro-
pologic de o covarsitoare importanta, nu doar datorita continutului,
ci si fiindca reprezinta ultima opera a Sf. Vasile cel Mare. Omiliile
incep si se sfarsesc prin evocarea minunii reprezentate de ochiul
uman si de vedere. Astfel, structura este una chiasticd, simetrica si,
totodata, simbolicd: alcatuirea si menirea omului sunt asezate Tn
perspectiva vederii spirituale, a contemplatiei mistice. Structura
interna a celor doua omilii este constituitda de comentariul exegetic
al referatului biblic privind creatia omului.

Omilia Tntai debuteaza cu proclamarea necesitatii cunoasterii
de sine si cu zugravirea minunii care este corpul omenesc. Apoi,

Este straniu faptul ca acesta din urma nu le mentioneaza in operele sale privind
creatia lumii si a omului.
7 Cf. Alexis Smet si Michel Esbroeck, studiul introductiv din ,,Sur lI'origine de I'hnomme”
(Sources Chrétiennes, 160), Les Editions du Cerf, Paris, 1970, p. 14. s.u.
8 Aceasta versiune este publicatd Tn editia citata la nota precedenta, editie dupa care a
fost realizatd si traducerea celor doua omilii, studiul introductiv si notele oferindu-ne
pretioase detalii utilizate Tn alcdtuirea notelor si comentariilor.
9 Si, foarte probabil, pe cea Despre rai. Asa se explica faptul ca autorii greci si latini
contemporani sau posteriori nu mentioneaza aceste trei omilii.
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Sfantul prezinta modul crearii omului: sfatul treimic si plamadirea
omului alcatuit din suflet si trup. in continuare, se abordeaza pro-
blematica raportului dintre chipul lui Dumnezeu Tn om si posibi-
litatea creaturii rationale de a ajunge la asemanarea cu Creatorul
sau. Omul, creat barbat si femeie, este menit a fi stapanul intregii
naturi, dar, din pricina pacatului, ajunge robul acesteia. Tn fata Legii
divine barbatul si femeia sunt perfect egali, ei avand aceleasi drep-
turi, aceleasi daruri si Tnzestrari rationale si spirituale.

A doua omilie continua demersul antropologic al arhiepis-
copului Cezareei Capadociei, Infatisand admirabil antinomia dintre
maretia omului si originea sa umild, din tardna pamantului. Se dis-
cuta despre plasmuirea corpului omenesc, apoi este analizatd po-
runca datd de Dumnezeu neamului omenesc: ,Cresteti si va in-
multiti ...”, insistdndu-se asupra dimensiunii duhovnicesti a ,cres-
terii”. in final, se discuta despre teoriile eshatologice privind Ziua a
Opta. Admirand paradoxala conditie umana, Sfantul Vasile conclu-
zioneaza ca atitudinea autentica a omului trebuie sa fie smerenia n
fata Creatorului, creatura neuitdnd vreodata originea sa umila.
Totusi, tratatul se incheie Tntr-un ton optimist, zugravindu-se unul
dintre cele mai complexe si mai insemnate organe omenesti, ochiul.

Sfantul Vasile distinge intre cele doua dimensiuni ale creatiei
divine: cea spirituala (ttoiticjk;) si cea materiald (irAdaic;): ,Psalmis-
tul a invatat diferenta dintre creatie si plasmuire zicand: «MaAinile
Tale m-aufécut si m-au pldsmuit» 0, A creat omul lduntric si a mo-
delat omul exterior. Pentru ca modelarea se potriveste lutului, iar
creatia pentru ceea ce este dupa chip. Astfel, carnea a fost modela-
ta, iar sufletul creat”ll. Universul a fost creat prin simpla rostire a
unui cuvant. in cazul omului, Dumnezeu procedeaza altfel. Mai Tntéi,
aflam de un sfat al Sfintei Treimi, in urma cdruia Dumnezeu Tnsusi
plamadeste trupul omului din taréna si-i creeaza din nimic sufletul.
Omul este creat dupa imaginea Fiului. Astfel, faptura umana este
situata mai presus de planul animal, dobandind prin creatia sa spe-

10Ps. 118S73.
" Despre originea omului, Il, 3.
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ciala o demnitate divind. In plus, afirma Sfantul Vasile, creatia omu-
lui nu este definitivatd. Dumnezeu i-a lasat omului posibilitatea sa
isi aduca propria contributie, dobandind si asemanarea cu Dumnezeu.

in cele doud omilii este trasat destinul universal al omului. La
inceput este abordata problematica aducerii la fiinta a omului,
structura si menirea lui - cresterea spirituald, Tnmultirea si stapa-
nirea pamantului  iar spre final, restaurarea demnitatii pierdute si
implinirea umanitatii Tn perspectiva eshatologiei: ,in acea |[zi]
marea va fi incremenit, faptura va fi amutit, natura va fi fost cu-
prinsa de moarte, orice mestesug al retoricii va fi ajuns nefolositor
din cauza cerestii veniri. Atunci dreptii vor fi rapiti, atunci carul
dreptilor va fi norul, iar cdlauzele lor, Tngerii. Tn acea clipa, dreptii,
asemenea stelelor, vor urca de pe pamant catre cer. Tnsa pacatosii
tnlantuiti, ferecati de propriile poveri ale pacatelor, se vor pravali in
abis, Tmpreuna cu constiinta lor chinuita”i2

Omiliile se remarca printr-o exegeza literala a Scripturii, marele
teolog capadocian denuntédnd indirect excesele alegorizante ale
unor teologi contemporani, dar si propensiunea exagerata a altora
catre disciplinele profanel3.

Problematica teologica a lucrarii se contureaza in jurul dis-
tinctiei fundamentale a antropologiei crestine, cea dintre chip si ase-
manare. Chipul (dkwv) constd din partea rationald a omului, prin
care acesta stdpaneste asupra animalelor, dar si asupra fiarelor laun-
trice, patimileld Asemanarea cu Dumnezeu (dfjoicuoig) este doban-
dita prin efortul ascetic al vointei libere: ,Astfel, istorisirea din Car-
tea Facerii este o scoala a vietii omenesti. «<Sdfacem om dupa chip»:
sa aiba prin creatie ceea ce este dupa chip, dar dupa asemanare sa
devina. [Domnul] ti-a dat aceasta capacitate. Daca te-ar fi creat si
dupa asemanare, unde ar mai fi fost slava ta? Pentru ce ai mai fi fost

a Despre originea omului, 11, 11.

31n cateva pasaje distingem aluzii la doctrina anomeului Eunomie.

14 ,Ai devenit tu, cu adevéarat, stdpan al fiarelor salbatice, daca le stapanesti pe cele din
afard, Tnsd pe cele dinauntru le lasi iard de Tmparat?” (Despre originea omului, I, 19).
Omul este Tmparatul creatiei exterioare, iar ostilitatea manifestata de aceasta fata de el
este explicata prin ostilitatea launtrica a patimilor.
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ncununat? Si de ti le-ar fi daruit pe toate Creatorul, cum ti s-ar mai
fi deschis Tmparatia cerurilor? in clipa de fatd Tnsa [o parte] ti-a fost
data, iar [alta] a fost lasatda nefmplinita, ca tu insuti sa o duci la
desavarsire, pentru a te Tnvrednici sa primesti rasplata de la
Dumnezeu”l.

Asemadnarea cu Dumnezeu reprezinta adevarata Tmplinire a
chipului: ,Ai devenit asemanator cu Dumnezeu prin bunatate, prin
indelunga rabdare, prin milostivire, prin dragoste reciproca si prin
iubire de frati, prin ura fatd de rau si prin stdpénirea patimilor
pacatului, astfel incat sa ai [cu adevdrat] demnitatea de a stapani”l6.
Aceasta distinctie fundamentala intre chip si asemanare este spe-
cificd teologiei Sf. Vasile cel Mare si constituie un argument impor-
tant Tn vederea stabilirii paternitatii operei de fata.

Antropologia acestor omilii este profund biblica si va deveni
normativa pentru teologia ortodoxa. Omul este creat de Dumnezeu,
constituit din trup si suflet; sufletul nu este o emanatie divina, ci
este creat de Dumnezeu Tn acelasi timp cu trupul3’.

intr-o epoca Tn care inegalitatea sexelor era un fapt cvasi-una-
nim acceptat, arhiepiscopul Cezareei Capadociei scrie randuri ca
acestea: ,Nefndoielnic, sufletul [femeii] si [sufletul] barbatului au
aceeasi demnitate. Deosebirea este in privinta acoperamintelor”i8
Asadar, in fata lui Dumnezeu si Tn fata vietii spirituale, barbatul si
femeia sunt deplin egali: ,Astfel, si femeia are [calitatea] de a fi fost
creatd dupa chipul lui Dumnezeu, ca si barbatul. in acelasi chip,
firile lor au aceeasi demnitate, virtutile sunt egale, aceleasi cununile
si asemanatoare osandele. Sa nu zica [femeia]: «Sunt slabad». Slabi-
ciunea este a carnii, puterea se afla in suflet. Asadar, de vreme ce
chipul lui Dumnezeu [presupune existenta] unei demnitati egale,
urmeaza ca [barbatul si femeia] vor avea aceeasi demnitate, atat in
privinta virtutii, cat si Tn implinirea faptelor bune. Nu existd nicio
dezvinovatire pentru cea care ar dori sa se justifice prin sldbiciunea

5 Despre originea omului, 1, 15.
16 Despre originea omului, 1, 18.
17Despre originea omului, I, 3.
18 Despre originea omului, 1, 18.
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trupului. Si ce daca aceasta este Tn primul rand o persoana firava din
fire? Dar, prin milostivire fata de altii, este nestramutata in incercari
si Inflacdrata Tn privegheri. Se poate intrece firea barbatului cu cea a
femeii care Tsi petrece viata In rabdare staruitoare? Oare este bar-
batul in stare sa imite statornicia femeilor in posturi, Tn osteneala
rugdciunilor, Tn lacrimi Tmbelsugate, in ravna lor pentru milos-
tenie?’

in finalul omiliilor, Sfantul Vasile abordeaza profunda tema a
Zilei a Opta. Aici teologul capadocian nu se lanseaza in interpretari
alegorice sofisticate ori in prezentarea unor aspecte controversate
ale antropologiei, desi recunoaste ca ar putea realiza acest lucru. Ca
un catehet atent la auditoriu, stie sd selecteze continuturile predate
si sa-si adapteze discursul la nivelul cultural al celor ce 1l asculta:
»Insd, cel care are o oarecare pricepere cu privire la acestea sa stie ca
la noi tezaurul acestor [speculatii] este neglijat. Astfel incat, daca [la
ei] stiinta numerelor este ceva de mare Tnsemnatate, aici exista nu-
mai semintele aritmeticii. Noi Tnsa, fara a ne lauda, am furat aici
cateva maruntisuri din aceste mari tratate, Tnsa nu ne vom preocupa
mai mult de acestea, fiindca ele provin din Tntelepciunea lumii sau
lucreaza prin cele ce provin din Tntelepciunea lumii. Prin urmare, ca
sa dovedim ca acelea ce sunt cdautate de ei cu cea mai mare sar-
guintd pentru noi sunt de dispretuit, sa trecem sub tacere cele cu
privire la aceste probleme; de altfel, cercetarea cu privire la acestea
nu este usor de priceput pentru intreg poporul’2. Ca un autentic
pastor de suflet, marele capadocian nu pierde din vedere faptul ca
scopul principal al omiliei nu este parada de eruditie ori hranirea
curiozitatii intelectuale, ci folosul duhovnicesc al ascultatorilor:
~Biserica, cea care se afld aici de fata, nu asteapta sa auda cuvantari
uimitoare, ci cauta dezlegari pentru problemele duhovnicesti care
privesc edificarea [sufletului] \

19 Despre originea omului, 1, 18.
* Despre originea omului, 11, 8.
2 Despre originea omului, I, 8.
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Ultima opera teologica a marelui capadocian2, desi nefinisata,
Omiliile despre originea omului raman totusi un pilon fundamental
al antropologiei crestine. Geniul teologic si literar al Sfantului a
reusit sa intocmeasca o cuvantare directd, ntr-un stil limpede si
vibrant, imbindnd dogma teologica inefabila cu o profunda si ar-
dentd traire crestind. Desi zugrdveste in pagini remarcabile demni-
tatea Tmpéarateascd a omului, Sfantul Vasile nu uitd s tempereze
orgoliul uman, reamintind ascultdtorilor ca smerenia este adevarata
cunoastere de sine si cea mai eficienta armad impotriva pacatului:
»,Cénd alergi purtat de pofta, de fapt alergi catre pamant. Cugeta de
unde ai venit! Daca te gandesti ca te vei risipi Tn pdmant, va Tnceta si
nebunia poftei. «<Pa@mant esti si in pAmant te vei intoarce.»2 Amin-
teste-ti cd aceste madulare care zvacnesc acum sau aceasta pofta de
o clipa a carnii peste putina vreme nu vor mai fi, dupa ce madu-
larele se vor fi risipit Tn paméant. Aminteste-ti de propria fire si orice
imbold catre rdu se va topi. Aceastda amintire ne va fi o adevarata
filacterie Tmpotriva oricarui pacat. Dumnezeu l-a plasmuit pe om din
tardna pamantului. Frumoasa este smerenia, potrivitd in chip firesc
cu amintirea [originii noastre umile]. Daca [Scriptura] ar fi spus:
«Dumnezeu l-a plasmuit pe om luand o parte din cer», nu ar trebui
sa ne Tndreptam privirea catre cer ca sa ne amintim de firea noastra?
Amintirea nimicului pe care 1l reprezentam se afla la Tndemana
noastra si sub pasii nostri. Apleacad-te spre pamant si gandeste-te ca
ai fost modelat din ceea ce este Tnrudit prin fire cu pamantul si din
ceea ce in tine este vrednic de lepadat. Prin urmare, ce este oare mai
demn de dispretuit decat noi? Cine ar fi vrednic sa ne ponegreasca
mai mult decéat noi insine? 24

lerom. Policarp Pirvuioiu

2 Daca nu luam n considerare omilia Despre rai.
13 Fac. 3,19.
Despre originea omului, 11, 13.



Sfantul Yasile cel Mare

DESPRE ORIGINEA1OMULUI

Cuvantarea intai

Despre [crearea] ,dupa chip”

L Purced sd-mi Tmplinesc o mai veche datorie, a carei Infaptuire
[am tot aménat-o], nu din pricina unei rele vointe, ci dWcauza sla-
biciunii trupesti, fiindca suntem mereu datori [a Tndeplini] lucrurile
cele mai necesare pentru cei ce ne ascultd. Caci, precum ne lumi-
neazd de Dumnezeu insuflata Scripturd2 ar fi fost nedrept sd nu in-
vatam si cele despre nasterea noastra3, dupa ce mai fnainte am fost
Tnvatati despre fiare, despre vietuitoarele care inoata, despre vite si
cele zburatoare, despre cer si cele ce se afla Tn cer, despre pdmant si
despre cele care se afla pe paméant. Precum ochii nostri, atunci cand
privesc la cele ce se afla in afara lor, nu se vad pe ei Tnsisi pana nu
ating ceva moale sau tare care sa reflecte privirea4, astfel incéat, gra-
tie reflexiei Tnapoi, sa se poata privi pe ei nsisi, in acelasi fel si min-
tea noastra, privind catre alte lucruri, nu se mai poate privi pe sine,
precum ne mustra si Scripturile. Caci, cdnd lumina se rasfrange in
aceastab, face sad se vada limpede toate cele ce sunt indauntru. Dar, de
vreme ce nu [dorim s3] ne Tntelegem pe noi Tnsine si suntem
nepdasatori fatd de propria alcatuire, ne dovedim ignoranti fatd de

1 in Patrologia Migne titlul lucrarii este: Despre alcatuirea omului (llepl Tfj¢ too
dvBpwTTOu KcrTEXOKEuflg). Tn editia Sources Chrétiennes, utilizata pentru traducerea de
fatd, titlul este: Despre originea omului (Flepi ti]¢ tou avSpwTrou yEvéaaug); Yeveoig -
,origine, sursa, inceput, nastere, producere, modul producerii”.

22 Tim. 3,16.

3 A oamenilor. Dupa ce omiliile anterioare au avut caracter cosmologic, ultimele doua
au ca tematica antropologia teologica.

4 Cele doud omilii Tncep si se sfarsesc cu evocarea miracolului reprezentat de ochiul
uman si de vedere.

5in minte.
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ceea ce suntem si fatd de scopul existentei noastre6, Vom ramane,
astfel, Tn cea mai [vinovatd] lipsda de grija fatd de noi Tnsine,
ignoranti fatd de cunoasterea celor ce ne sunt laindemana si a celor
mai sensibile lucruri care se afla Tntru noi.

2. Au fost dedicate nenumarate lucrdri si o mare sarguinta
pentru ceea ce priveste trupul si pentru toate cele care tin de noi.
Daca vei urmari medicina, vei descoperi cate ne istoriseste despre
functiile celor ce tin de [trupul] nostru, cate canale tainice a des-
coperit in alcatuirea noastra launtrica, prin mijlocirea disectiei: cele
pastrate Tnauntrul celor ascunse privirii, incordarea intregului trup
pentru a rasufla, canalele respiratiei, vasele de sadnge, inhalarea ae-
rului, asezarea in apropierea inimii a unui foc7 care incalzeste, mis-
carea necontenita a rasuflarii Tn jurul inimii [...] SiThca mii de acestea
filosofeazd8 [acei Tnvatati], lucruri privitor la care noi nu suntem
deloc priceputi, deoarece nu am dedicat niciun rdgaz cercetarii
acestui domeniu [al cunoasterii] si fiindca nimeni nu Tntelege deloc
ceea ce este el insusi. Noi Tnsa suntem multumiti sa cercetam mai
curand cerul decat pe noi insine. Asadar, nu dispretui minunea care
se afla intru tine. Neindoielnic, esti mic, dupa cum socotesti, Thsa
discursul care urmeaza iti va dezvalui propria maretie. Pentru aceea
si inteleptul David, cunoscandu-se Tn chip deplin pe sine si cerce-
tdndu-se cu atentie, proclama: ,Minunata este cunoasterea Ta [pe
care o dobandesc] dintru mine’, [din ea] am descoperit cu multa
uimire cunoasterea cea despre Tine9. Dar de unde dindauntrul meu?
~Cunoasterea Ta [pe care o dobandesc] dintru mine este minunata”,

6 Precum vor afirma Parintii greci ulteriori, omul nu este un microcosmos (Aristotel,
Fizica, IX, 2), ci un macrocosmos (Sf. Maxim Marturisitorul), de fapt, Tntregul univers
1si afla sensul si menirea Tn om. Pentru a cunoaste lumea, trebuie sa ne cunoastem pe
noi Tnsine.

7 Literal: ,Altar”.

8 In Antichitate, denumirea de ,filosofie" nu se aplica exclusiv sferei speculative ca in
zilele noastre, ci desemna cultura si stiinta in general. Filosoful era om de stiinta si
invers (v. de pilda Aristotel).

9Ps. 138,6.
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pentru ca, prin mine, am inteles arta [cu care am fost plasmuit], cu
cata Tntelepciune a fost alcatuit trupul meu si, plecand de la aceasta
smerita capodoperd, am cunoscut maretia Creatorului.

3. ,Sa facem om dupa chipul si dupa asemanarea Noastra.”D
Alaltaieri”, a fost Tnfatisat Tndeajuns, desi in treacdt, ce Thseamna
acest cuvant si pentru cine este [rostit]. Biserica are o explicatie
pentru aceasta: fiindca ea detine in primul rand credinta, mai con-
vingatoare decat demonstratia.

L.Safacem om.” De aici Tncepe sa te cunosti! Aceasta expresie nu
a mai fost consemnata in scris pentru niciuna dintre cele plasmuite
de [Dumnezeu]. Lumina a fost creatd, dar porunca a fost simpla,
[fiindcd] Dumnezeu a spus: ,Sa sefaca lumina!” 2 [La fel a fost creat]
si cerul si nu a existat nicio sfatuire privitoare la [crearea] cerului.
[La fel si pentru] lumindtori nu a existat nicio sfatuire Tnainte [de
crearea lor]. Cat despre marile si oceanele cele fard de margini, au
fost si ele aduse la fiinta printr-o [simpla] porunca. Pestii de toate
felurile au venit la existenta dupa rostirea unei porunci. In acelasi
chip s-a petrecut si cu fiarele salbatice, cu vitele, cu cele care Thoata
si cu cele care zboara. A spus si s-a facut. Dar in clipa de fata, cand
incd nu exista omul, a avut loc o sfatuire privitoare la el. [Dum-
nezeu] nu a rostit ca si pentru celelalte: ,,S& se faca omul!” Recu-
noaste-ti propria demnitate! Nu a purces la crearea ta prin mijlo-
cirea unei porunci, ci a avut loc in Dumnezeu o sfatuire pentru
modul Tn care urma sa fie adusd la viatd aceasta fiintal3 demna de
cinste. ,Safacem" se sfatuieste inteleptul, iar Mesterul cugetad intru
Sine. Oare li lipseste arta ori doreste sa-Si dea osteneala pentru a
darui capodoperei Sale rotunjime, desavarsire si precizie? Sau [do-
reste] sa te arate a fi desavarsit in fata Lui?

4. Ai invatat [deci cad sunt] doud persoaneld: Cel Care vorbeste si
Cel catre Care este [adresat] cuvantul. Pentru ce nu a rostit: ,,Sa faci

* Foc. i, 26.
1 Omilia de fatd ie continua pe cele anterioare la Hexaimeron.
DFac. 1, 3.

B3 Literal: ~(Sov Tipiov - ,animal vrednic de cinstire”.
MTermenul folosit este cel de npooumov - ,ceea ce se afla in fata chipului, masca, figu-
ra, infatisare, persoana”.
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[acum]”, ci: ,Safacem om”15? Ca sa iei cunostinta de autoritatea Sa si
ca nu cumva, recunoscandu-L pe Tatal, sa-L treci cu vederea pe Fiul.
Si ca sa cunosti ca Tatal a creat prin Fiul, iar Fiul a zidit [toate] prin
vointa Tatalui. Si asa, sa slavesti pe Tatal in Fiul si pe Fiul in Duhul
Sfant. Asadar, tu ai fost creat ca o lucrare comunad, pentru a fi un
inchindator comun al Améanduroral’, neimpartind prin Tnchinare
dumnezeirea, ci pastrandu-i unitatea. Priveste un fapt istoric po-
trivit formei'7, Tnsa [un adevar] teologic potrivit sensului [mai
adanc]. ,,Si Dumnezeu afacut pe om.” ,Safacem?' hNu a spus: ,Si au
facut”, ca sa nu iti iei de aici pretexte pentru politeism. Daca ar fi
introdus pluralul persoanei, oamenii si-ar fi luat libertatea de a-si
ingramadi o sumedenie de dumnezei. Acum insa [este spus]: ,Sa
facem!” pentru ca sa-I recunosti pe Tatal si pe Fiul si pe Duhul Sfant.

[Cuvintele] ,Si afacut Dumnezeu omuT [sunt rostite] ca sa con-
cepi unitatea dumnezeirii, fara sa unifici ipostasurile, ci [aceasta se
petrece numai] Tn ceea ce priveste lucrareal9 [acestora], ca sa aduci o
singura slava [lui Dumnezeu] fara sa Tmparti Inchinarea, nici sa o
risipesti Tn politeism. Nu a spus: ,Dumnezeii au facut omul”, ci:
,Dumnezeu afacut”. Tatal are un ipostas propriu, Fiul un [ipostas]
propriu si Duhul Sfant un [ipostas] propriu. Deci, pentru ce nu sunt
trei dumnezei? Fiindca este o singura dumnezeire. Caci contemplu
o singura dumnezeire in Tatal, pe aceeasi Tn Fiul si tot pe aceeasi n
Duhul Sfant. Fiindca [dumnezeirea] are o forma unica Tn fiecare si,
avandu-si originea in Tatal, este aceeasi Tn Fiul. De aceea [primeste]
si de la noi o Tnchinare si o preamarire unica. Prologul crearii
noastre este o adevarata teologie.

55 Pluralul exista nu doar Tn Septuaginta, ci si in textul masoretic. Interpretarea iudaica
(v. Filon) afirmd ca aici lahve discuta cu ngerii sau ca se utilizeaza un plural al
majestatii. Interpretarea crestina (Teofil de Antiohia, Sfantul Irineu, Sf. Vasile cel Mare,
Sf. loan Gura de Aur) ofera o perspectiva treimica asupra acestui pasaj.

6AIl Tatalui si al Fiului.

7 - aici cu Intelesul de ,sens literal, istoric, al versetului biblic”.

1 Fac. 1, 27 si 26.

g Sfantul Vasile utilizeaza aici termenul suvapig - ,putere, fortd", desi, in general,
pentru relatiile dintre Persoanele divine si pentru lucrarea Lor exterioara va utiliza
£VEpyEia - ,energie, lucrare, activitatc”.
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5. ,Safacem om dupa chipul si asemanarea Noastra "a1Am fost
creati dupa chipul lui Dumnezeu. Asadar, in ce fel dupa chipul lui
Dumnezeu? Sa ne curdtim inima intinatd cu perceptii grosolane si
cu notiuni nesabuite despre Dumnezeu. Daca am fost creati dupa
chipul lui Dumnezeu, precum spune [Scriptura], atunci avem
aceeasi infatisare2 ca Dumnezeu? [Aflam] despre Dumnezeu ca are
ochi, urechi, cap, maini, picioare cu care paseste, spate pe care Se
asaza - caci se spune Tn Scriptura cd Dumnezeu ia loc2'. Prin ur-
mare, este Dumnezeu o astfel de [fiinta]? inlaturd din inima ta Tn-
chipuirile necuviincioase! lzgoneste de la tine cugetarile care nu se
potrivesc maretiei lui Dumnezeu! Dumnezeu este nereprezentabil si
simplu. Nu-ti imagina vreo forma despre El, nici nu-L liiicsora Tn
chip iudaicZ pe Cel plin de maretie. Nu-L Tngrddi pe Dumnezeu
prin cugetari trupesti, nici nu-L circumscrie mintii tale. El este de
necuprins Tn maretia Sa. Cugetd la ceva grandios, adauga mult mai
mult la ceea ce ai cugetat si acestui mult mai mult adauga-i un si
mai mult si fii convins ca gandul tdu nu va putea niciodata sa atinga
cele ce sunt nemarginite. Nu te gandi la vreo figurda - Dumnezeu
trebuie cugetat pornind de la puterea Sa -, fiindca este simplu in
ceea ce priveste natura, iar maretia Sa nu poate fi masuratad. El este
peste tot si este cu mult mai presus de tot; este de neatins, nevazut,
scapand Tntelegerii tale; maretia Sa nu poate fi cuprinsa cu privirea,
nici figura Sa nu poate fi hotdrnicitd, nici puterea Sa masurata, nici
nu poate fi imprejmuit de timp, nici marginit de vreun hotar. Nimic
nu este cu privire la Dumnezeu asa cum este cu privire la noi24.

6. Tn ce fel spune atunci Scriptura ca am fost creati dupa chipul
lui Dumnezeu? Sa Tnvatam din cele cu privire la Dumnezeu ca toate
ale noastre care sunt dupa chipul lui Dumnezeu nu le posedam in
forma trupeasca. Fiindca forma trupului este stricacioasa. Nestrica-

2Fac. 1, 26.
Mopifiii - ,forma& exterioara, infatisare, aspect, aparentad”.
“ Ps. 46, 8.
231n sensul unui antropomorfism vulgar si al unui monoteism restrictiv monopersonal.
24 Cf. impotriva lui Eunomie, 1, 9.
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ciunea nu este reprezentabild prin ceva stricdcios, nici stricaciunea
nu este un chip al nestricaciunii Trupul creste, descreste, Imbatra-
neste, se schimba. Unul este la tinerete, si altul la batranete; unul
cand se simte bine, si altul cdnd este bolnav; unul cand se infrico-
seaza, si altul cand se Tnveseleste; unul cand este satul, si altul cand
este lipsit; unul in vreme de pace, si altul in vreme de razboi. Una
este culoarea pielii celui ce vegheaza, si alta a celui ce doarme: pe a
unuia Tnfloreste o roseata, de vreme ce caldura iese catre exterior,
pe a celuilalt caldura se ascunde Tnduntru; deoarece trupurile celor
care dorm devin palide.

Deci, cum poate fi asemanat cel care se schimba cu Cel Care
este neschimbd&tor? Cel care nu are niciodata statornicie n cele ale
sale cu Cel Care este mereu [Acelasi]? [Trupul omenesc] ne scapa
[intelegerii] asemenea tuturor celor care curg: mai Thainte de a fi
perceput, s-a si risipit; trupul omenesc trece de la o Infatisare la alta.

~Dupa chipul Nostru.” Firea cea nemiscata [sa fie] chipul celei
curgatoare? Cea fard de forma, [chipul] celei care si-a primit forma?
Deci, cum vom mai cerceta ceea ce este dupa chip? Potrivit chiar
celor spuse de Domnul. Daca graiesc ceva de la mine, nu le primiti;
daca [le graiesc] din partea Domnului, atunci primiti-le.

.5a facem om dupa chipul si asemanarea Noastrd si sa stapa-
neasca pestii .- Prin trup sau prin ratiune? Aceastd autoritate [se
afla] Tn suflet, sau Tn trup? Trupul [nostru] este Tnsa mai neputincios
decéat al multor animale. Ce deosebire este intre trupul omului si al
camilei, Tntre al omului si al boului, Tntre al omului si al oricarei
fiare doresti dintre cele ce exista? Trupul omenesc este foarte usor
de vatamat in comparatie cu cel al fiarelor salbatice.

Dar in ce [constd] aceastd autoritate? Tn superioritatea ratiunii.
Cat i lipseste puterii trupului, atat 7i prisoseste alcatuirii ratiunii.
De unde [faptul] ca omul poate muta din loc greutati imense? Prin
ratiune, sau prin vigoarea trupului?
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7. ,Sa facem om dupa chipul Nostru” 0 Despre omul launtric
spune: ,Safacem om dupa chipul Nostrulnsa, vei zice tu: ,Pentru
ce nu ne vorbeste despre ratiune?” A spus ca omul este dupa chipul
lui Dumnezeu, iar ratiunea [constituie] omul. Asculta-1 pe Apostol
graind: ,,Chiar daca omul nostru cel din afara se strica, cel dinauntru
insa se innoieste din zi in zi"17. in ce fel? Eu recunosc doi oameni:
unul care se infatiseaza [tuturor] si unul care este tainuit sub ceea
ce se Infatiseaza, nevazut, omul cel dinduntru. Caci ,eu [este rostit]
in legatura cu omul launtric. Cele din afara nu sunt eul meu, ci ,ale
mele”. Caci mana nu este ,eu”, ci ,eul” 7l constituie ratiunea sufle-
tului. Mana este o parte a omului, astfel incat trupul este un instru-
ment al omului, un instrument al sufletului, insa om este/[numit] in
primul rand sufletul.

LSafacem om dupa chipul Nostrul- aceasta inseamna sa-i con-
ferim ratiunii superioritatea fireasca.

8. ,Si sd stadpéneasca“8ei ..” Nu a rostit: ,Sa facem om dupa
chipul Nostru si s& se manie, sd pofteasca si sd& se Tntristeze!”®
Fiindca afectele® nu au fost cuprinse in chipul lui Dumnezeu, ci
numai ratiunea, stapana patimilor. ,Si s stdpaneasca ei pestii " De
indatad ce ai fost zidit, iatd ca ai si fost facut stdpén. ,Si sa stapa-
neasca." Primind pentru un an autoritate de la Tmparat, un om o
primeste, de fapt, de la un [simplu] om, un muritor de la un [alt]

Fac. 1, 26.
2712 Cor. 4,16.

Verbul ,a stapani", utilizat aici, este la persoana a treia plural a imperativului pre-
zent, desi subiectul, ,om", este la singular. Din acest acord atic se pot extrage intere-
sante concluzii teologice despre unitatea in diversitate a umanitatii,

2 Asadar, Dumnezeu nu este creatorul rdului, care Tsi are originea in libertatea
creaturilor.

0 Am tradus Ta TTaQi cu ,afectele”, deoarece, de la Parintele Dumitru Staniloae, acesta
este termenul consacrat: ,Afectele, ca pofta de méancare, placerea de mancare, frica,
intristarea, ajuta la conservarea firii noastre, nefiind condamnabile. Nasterea patimilor
e legata de existenta afectelor, Tnsad afectele nu fac parte din constitutia originara a firii,
ci au odraslit dupa cadere, accentuand {rationalitatea si animalitatea, de unde rezulta si
inferioritatea, si nevinovatia lor” (cf. Ascetica si Mistica Ortodoxd, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1992, pp. 61-62).
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muritor, asadar o primeste de la cel care nu o are [in realitate]. Dar
ce putere primeste omul Tn suflet? De buna seama, tu ai primit-o de
la Dumnezeu, nu scrisa pe tablite de lemn ori pe file pieritoare care
vor fi risipite de molii, ci Tnsasi firea ta poarta in sine inscris glasul
dumnezeiesc: ,Sa stapaneasca’. Acestea toate [ne infatiseaza] dem-
nitatea de stapan a omului: ,,Sa stapaneasca pestii, fiarele paman-
tului, pasarile cerului, vitele si taratoarele ce se tarasc pe pamanta.
Nu a spus: ,Sa facem om dupa chipul si dupa asemanarea Noastra si
sa se hraneasca din tot pomul roditor care poartd rod Tntr-insuT.
Cele ce privesc trupul vin Tn al doilea rand; cele ce privesc sufletul
sunt asezate in primul rand.

Mai Tnainte de orice ne-a fost Tncredintata puterea de a stapani.
Omule, esti o fiinta stapanitoare3 Pentru ce atunci mai slujesti
patimilor? Pentru ce iti Tnjosesti demnitatea si devii sclav al paca-
tului? Pentru ce te faci pe tine insuti prizonierul diavolului? Ai fost
ales stapanitor al creatiei, si tu calci Tn picioare majestatea firii tale?

Aifost chemat [cand erai] sclav?t8 De ce sa te Tmpovarezi cu
robia trupului? Pentru ce sa nu te mandresti cu demnitatea de sta-
pan pe care ti-a incredintat-o Dumnezeu ca sa ai Tn ratiune un
stapan al patimilor? Cand tu, [care esti sclav], 1ti vezi stapanul fiind
sclav al desfatarii34, atunci sa cunosti ca tu esti sclav numai cu nu-
mele, iar acela are stapanirea numai cu numele si se afla cu adevarat
in cea mai trainica sclavie. 1l privesti pe acela tarat de femeia desfra-
natd; tu insa o dispretuiesti pe aceasta. Cum oare nu esti tu stapanul
patimii, iar acela sclavul acelor desfatari pe care tu le calci in
picioare?

Astfel, [potrivit spusei]: ,S& facem om si sa stdpaneasca ei”,
acolo este chipul lui Dumnezeu, n locul Tn care se afla puterea sta-
panitoare.

3 Fac. 1,26.
2 Formulare memorabild, Tn maniera aristotelica: apxiKOV ;jwov - ,animal stapanitor,
animal Tnzestrat cu demnitatea stapanirii, vietuitoare menita stapanirii”.

1 Cor. 7, 21; v. si Manualul lui Epictet (14, 2).
3 Cf. In. 8, 36: ,lisus le-a rdaspuns: Adevarat, adevarat va spun: Oricine savarseste pa-
catul este rob al pacatului”.
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9. .51 s stapaneasca ei pestii.” Mai Intai ne-a fost daruita
puterea asupra celor ce vietuiesc Tn alt loc decét al nostru. Nu a
grait: ,Sa stapaneasca ei pe cele ce vietuiesc impreuna cu ei¥’, ci
Jpestii”, fiindca locul lor de vietuire este in apa. Asadar, puterea de
stapanire asupra pestilor ne-a fost daruitd in primul rand.

Siin ce chip sa stapanim asupra pestilor? Poate ai observat cum
umbra ta i ia prin surprindere pe toti acestia, Tn clipa in care te
apropii de un iaz. Astfel, cine este acel stapan care, in vreme ce in
casa era tulburare, infatisandu-se pe neasteptate, nu s-ar face indata
liniste si toate s-ar Tntoarce la buna lor randuiald, din pricina pre-
zentei celui ce porunceste? Cum [se explica faptul ca] Tntreaga fap-
turd din apa 7si schimbda purtarea cand apare un singur om? Niciuna
nu mai are libertatea sa de miscare obisnuita, nici nu mai cuteaza sa
Tnoate la suprafata marii ori a lacului.

Delfinul, cand vede un om in apropierea lui, se Tnfricoseaza,
desi este cel mai regal dintre toate fiintele din mare. Astfel, omul a
primit stapanirea asupra tuturor celor care inoata. lar cand vezi
cum ratiunea ta patrunde toate si stapaneste toate, cum nu vei sta-
pani tu si asupra fiintelor din mare? Am observat si eu puterea
gandirii3d omenesti, care construieste unelte cu céarlige, in care agata
momeli potrivite cu marimea monstrului marin, pe care acesta le
inghite. Apoi, in varful papurii37 de care atarna carligele, de cealalta
parte, se aflda niste burdufuri umplute cu aer lipite de acele varfuri si
care plutesc la suprafata marii. Monstrii salbatici ai marii se napus-
tesc asupra momelilor si primesc in sine Tmpreuna cu carligele si
acele [burdufuri], care sunt trase astfel Tndauntru. Insa firea burdu-
furilor fiind aceea de a fi purtate in sus, ele ridica [monstrul] la
suprafata. Strapuns de propria hrana, tarat si rostogolit Tn sus si in
jos, strabate abisurile, cutreiera mare dupa mare, insa aceasta truda
este zadarnica; in cele din urma, din pricina acelui carlig el este o
prada usoara. imblanzit de truda, vlaguit de foame, starv tarat de

HAnimalele domestice.
36 Ingeniozitatea, inventivitatea.
37 Probabil folosita ca undita.
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burdufurile [plutitoare]; vanatul este al vanatorului, cel mare al
celui mic, cel urias al celui neputincios38.

De ce?

Fiindca [omul] a primit puterea de a stapani, gratie superio-
ritatii ratiunii; el 7i aduce pe cel nesupusi catre o severa disciplina, la
fel cum face cu sclavii fugari cei rai. Pe cei pe care nu-i poate aduce
la sine prin blandete, 7i supune prin constrangere. Tn acest fel, in
orice loc omul poseda puterea de a stapani pe care i-a incredintat-o
Creatorul. De aici si faptul ca pestii-cu-spada, balenele, rechinii-cio-
can, rechinii-ferastrau, viteii-de-mare39 si toate acele Tnfricosatoare
fiare ale marii au fost supuse omului.

10. .58 stapaneasca ei pestii marii si fiarele salbatice ale
mantului, ” Oare nu vezi leul cel maret care rage infricosator, al carui
singur nume este de neindurat, incat ragetul sau face paméantul sa
se cutremure? Cine este atat de vanjos Tncat sa indure navala acestuia?
Niciunul dintre animale nu este Tntr-atat de puternic Tncat sa reziste
iuresului acestuia. Si totusi 1l vezi si pe leu ferecat intr-o cusca ma-
runtd. Cine l-a Tncarcerat? Cine a nascocit aceasta mica temnita
pentru acel maret animal? Cine a socotit distanta dintre acele bare
de lemn [ale custii] pentru a Tngadui aerisirea fiarei, ca sd nu se ina-
buse din pricina propriei respiratii, ci sa-i permita o rasuflare libera
si totodata sa se pastreze si siguranta? Cine? Oare nu omul? El care
isi face jucarii din cele mai Tngrozitoare fiare salbatice.

Oare nu-si bate joc si de pantera cand inaltd o papusa de paiedd
si, Tn vreme ce [fiara] sfasie pdpusa, omul sta ascuns ntr-o groapa si
rade de lipsa de minte a fiarei. Oare nu prin superioritatea sa sta-
paneste omul peste toate? $i ce as mai putea spune despre cele care
zboara? Desi omul nu se Tnaltd Tn vazduh, zboara totusi alaturi de
neamul Tnaripatelor prin puterea ratiunii, fiindca nimic nu poate
opri ratiunea. Ea cerceteaza ce se afla in abisuri, ea vineaza cele de

Vanatoarea balenelor descrisa aici are ceva din tragismul viitoarei odisee descrise de
H. Melville.
P Cf. Omilii la Hexaimeron, VII, 6.
40 Literal: ,Un papirus de forma unui om".
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pe pamant si cuprinde mai dinainte cele care se afla in vazduh. Nu
ai vazut vreodata o pasare sezand pe varful unei crengi, Thveselind
oamenii, Tncrezandu-se Tn iutimea aripii sale? ST totusi poti vedea
cate un copil amuzandu-se sa puna una peste alta tulpini de trestie,
ungandu-le la capete cu clei, ascunzand apoi prezenta cleiului
printre ramuri si atintindu-si apoi ochii catre Tnaltimi4* De indata
ce s-a atins de trestie, pasarea a si fost prinsa. Cea care strabatea
aerul si Tsi purta aripile prin eter a fost prinsa cu un strop de clei.
Omul sta pe pamant, mana sa tinde catre tarana, insa cugetarea lui
se inaltd si, datoritd iscusintei sale, totul devine cu putinta pentru
om. El intinde laturi zburatoarelor; tinteste cu arcul sdu Tnaripatele;
asezdnd momeli, [prinde] fiarele cele mai lacome. Nu ai tfazut nicio-
datad vulturul napustindu-se asupra prazii ca sa o insface, pentru ca
apoi sa se Incalceasca Tn laturi? Astfel, cel care saldsluieste Tn Tnalti-
me vine jos, ademenit de momelile omenesti. [Dumnezeu] le-a su-
pus astfel pe toate stapanirii omului, plinind creatia, si nu I-a lasat
pe om fara partasie la stapanirea celor pe care le-a creat.

Asadar, sa nu zici: ,,Cat de mult se deosebesc de mine cele care
strabat aerul!” Din pricina ratiunii tale, si acelea 1ti sunt supuse.

.Sl sa [stapéneascad] ei taratoarele care se tarasc pe pamant'4
Vezi acum ce inseamna sa fii creat dupa chipul lui Dumnezeu?

1. ,Sil-afacut Dumnezeu pe om."43Asadar, ce este omul?

Sa-1 definim, pornind de la cele pe care le-am citit si le-am
auzit. Nu avem nevoie sa imprumutam definitii straine, nici sa luam
[idei din stiintele] cele zadarnice pentru a le introduce printre
cuvintele adevarului. Omul este o faptura rationala a lui Dumnezeu,
creatd dupa chipul Ziditorului sau. lar daca lipseste ceva acestei
definitii, sd o cerceteze cei care de multa vreme se preocupa cu do-
bandirea intelepciunii celei pieritoare! Omul a fost creat dupa
chipul lui Dumnezeu.

4 Anticii obisnuiau s& captureze pasari prin doua metode: ungand cu clei ramurelele
copacilor sau asezand n cuiburile pasarilor crengute imbibate cu clei. Aici se amintesc
ambele metode.
4 Fac. 1,26,

Fac. i, 27.
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12. ,Si Dumnezeu l-a binecuvantat pe om si a spus: cresteti si va
inmultiti si umpleti pAmantulZ44 Aceeasi este si binecuvantarea
pestilor. ,Si a zis Dumnezeu: sé scoata apele taratoare inzestrate cu
sUfRet viu, si s-a petrecut astfel”*5 Si apoi a zis Dumnezeu: ,Cresteti
siva inmultiti si umpleti apele’46. Ce este, asadar, Tn plus?

Acestea privesc Tn mod necesar atat cele pe care [Dumnezeu] ti
le-a daruit Tn mod propriu, cat si cele pe care le ai comune [cu vie-
tuitoarele]. Caci tu cresti aidoma celorlalte vietuitoare, pornind mai
intai de la 0o mica [fiintd], si mai apoi ajungi, adaugand cate putin, la
[varsta] maturitatii. La fel se petrece cu caii si cainii, la fel cu vul-
turii si cu lebedele si cu orice vietuitoare ai vrea sa o amintesti:
micuti la inceputul z@mislirii, ajung la deplindtatea cresterii prin
marunte adaugiri, apoi [spre batranete] iar se micsoreaza, devenind
mai mici. Asadar, cele ce sunt comune firii, ni le-a daruit si noua
[Dumnezeu].

13. ,Cresteti”, adica ,hraniti-va”. V-ati nascut mici, deveniti mari
si sa aveti o limita a cresterii voastre! Caci, de vreme ce Tn primii
sapte ani de viatd crestem si suferim schimbarea vérstei, in a doua
saptamana de ani ramanem datori fatd de aceasta [schimbare] si Tn
acelasi chip se intampla Tn fiecare parte a vietii noastre: ne schim-
badm varsta in fiecare saptaméanad4s.

Prima sdptaména aduce varsta copildareascd. Hotarele varstei
copildresti sunt evidente: schimbarea dintilor; unii cad, altii cresc
dedesubt. Cresterea a primit un al doilea Tnceput, care se sfarseste
Tn jurul varstei de paisprezece ani. Este a doua [parte] ce ne-a ramas
din copildrie: mai Tntai pruncul, apoi copilul. Dupa acestea, adoles-
centul, apoi barbatul, pana la patruzeci de ani. Acolo sunt si hota-
rele cresterii. ,Cresteti", asadar. Daca ajungi la o sutd de ani, nu

4 Fac. i, 28.

4 Fac. 1, 20.

4d6Fac. 1, 22.

47 Remarcabil este faptul cd si medicina actuald afirma ca, Tn principiu, odata la sapte
ani, corpul omenesc se Tnnoieste aproape complet. impartirea perioadelor de crestere
si dezvoltare ale organismului uman in ,saptdméani de ani” este comuna Antichitatii
Tnca de la Hipocrate, trecand prin Filon si Origen.
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cresti de la primul an pana la ultimul, Insa acest ,cresteti" este un
cuvant care a fost rostit cu intelepciune si care ordnduieste [toate]
Tn chip providential.

»Cresteti.” Pand unde? Dar nu existd o masurd a cresterii. Odata
cu prima alcatuire4s care a fost asezata in pantece, au fost asezate si
ratiunile cresterii. Caci, dupa aceasta, darurile aduse de véarsta nu
mai aduc ceva mai nou, ci cele care patrund din afara tnlauntrul ma-
mei contin Tn sine tot ce este potrivit pentru crestere. Au cazut din-
tii si noi cunoastem astfel ca [pruncul] a crescut Tntr-o anumita ma-
sura: tatal i-a socotit copilului o varsta de trei ani si mai stie ca la
sfarsitul [primei sdaptamani de ani]49 copilul va ajunge la 0 marime
dubld. Caci la varsta de trei ani va fi de doud ori pe atata, iar la Tm-
plinirea cresterii din nou va fi [de doud ori mare]. Aceasta este mé-
sura firii omenesti pana la capat, de la hotarul primei saptamani pana
la cel al celei de-a doua. in acea clipa cdldura creste, substanta tru-
pului devine mai afanata, umezeala se pierde, membrele devin mai
puternice, oamenii ajung la inceputul unei viguroase adolescente,
fara a atinge insa desdvarsirea. Acum fiinta omeneasca a atins deja
usurinta si sprinteneala Tn miscari. in a treia saptamana primeste
desavarsirea cresteriid0. Trupul Tnca se mai mareste si se mai Tnalta.

Dupa cea de-a treia saptaména, cand firea se odihneste de
ostenelile cresterii Tn Tnaltime, Tncepe sa propaseasca si Tn latime, ca
sa zic astfel, sa fortifice de jur imprejur cele ce au crescut n Tnal-
time, inconjurdndu-le cu o masa solida si Tntarind membrele cor-
pului. Astfel lucreaza firea potrivit propriei randuieli. Acestea se
petrec de la Tnceput, prin porunca Stapanului, si ceea ce a rostit
atunci strabate toatd creatia pana la sfarsit.

14. »Cresteti si va inmultiti” ,Cresteti”, pentru ca faptura sa nu
fie limitata la o singura [stare]. ,inmultiti-va”, pentru ca sa nu existe
o singura [fapturd], ci mai multe. ,Si umpleti pamantul.” Umpleti-1
nu prin locuirea5 lui, caci am locui ingramaditi daca ni s-ar masura

48 Embrionul.

49 Asadar, la varsta dc sapte ani.

B intr-adevar, cresterea inceteaza in jurul varstei de 25 de ani.
8 Literal: ,Prin colonizarea lui".
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numai atdt pamant [cat sa ne ajunga pentru a locui], ci umpleti-1
prin puterea de stapanire care ne-a fost daruita potrivit dreptului de
proprietate al pamantului.

LSJmpleti pamantul”, farda indoiala, nu cel ars de soare, neculti-
vat, Tnghetat si de nestrabatut. Pe acesta, din pricina nevoii, oame-
nii nu 1l umplu [cu locuinte], ci Dumnezeu ne-a facut pe deplin sta-
pani in [alegerea locului] unde dorim sa locuim pe pamant, incat 1l
umplem pe acesta prin ratiune. Cand vedem céat este de mare intin-
derea pamantului cel ars de soare si nelocuit sau a celui nordic, care
nu poate fi lucrat si este nefolositor din pricina gerului cumplit,
oare nu am umplut noi paméantul? Oare, dupa ce am ales ceea ce
este folositor, nu am dat deoparte ceea ce este nefolositor vietuirii
oamenilor? Astfel Tncat [cuvantul] ,umpleti pamantul" ne-a facut
stapani. Si aceasta nu fiindca 7l avem pe tot Tn folosinta, nici fiindca
il avem pe tot Tn stdpénire. Caci nici tu, cdnd ai cumparat grau, nu
esti Tntr-o masura mai mica stapan daca graul are o parte buna de
mancat, iar alta care trebuie aruncata. Oare nu azvarli pietrele ca pe
unele ce sunt nefolositoare, sau, daca [gasesti] altceva nepotrivit cu
mancarea, oare nu dai deoparte pleava si nu alegi neghina? Si astfel
nu alegi tu oare o cantitate curatd si potrivitd pentru mentinerea
vietii? Asadar, Tn acelasi fel este si pamantul, din care o parte, cea
mai buna, a primit toate cele ce sunt potrivite vietii, alta cele ce sunt
necesare lucrarii pamantului, iar alta a fost randuita pentru pasunea
vietuitoarelor cu patru picioare.

Spune-mi, oare nu Tmi este Thgaduit sa randuiesc lucrurile pre-
cum cred de cuviintda, de vreme ce am fost asezat ca stapan prin
darul Domnului, Care m-a creat?

~Si umpleti [pamantul] si stapaniti pestii marii, pasarile cerului si
fiarele pamantului” Aceasta este, de altfel, binecuvantarea, aceasta po-
runca, aceasta demnitatea care ne-a fost daruita de catre Dumnezeu.

15. .91 I-afacut Dumnezeu pe om. Dupa chipul lui Dumnezeu I-a
facut” Oare nu ai observat ca aceasta afirmatie este incompleta?

iFac. 1, 27.
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»5a facem om dupa chipul Nostru si dupa asemanarea Noastra.”
Sfatuirea avea doua [elemente]: ,Dupd chip” si ,dupa asemanare .
insa punerea lor Tn lucrare, numai unul. Sa fi planuit Dumnezeu
intr-un fel si s&-Si fi schimbat apoi planul? Sa fi aparut vreo parere
de rdau in timpul creatiei? Sa fie oare neputinta Creatorului, Care
hotaraste dinainte ceva si face apoi altceva? Sau este o simpla pala-
vrageala in [aceste] cuvinte? Ori poate [Dumnezeu] spune unul si
acelasi lucru prin vorbele: ,Sa facem om dupa chip si dupa asema-
nare”, caci rostind ,dupa chip”, nu a mai zis si ,dupa asemanare”33.
Pe oricare [dintre aceste lamuriri] am alege-o, vom considera drept
adevarat ceea ce a fost scris. Caci, daca ceea ce spune [Dumnezeu]
are acelasi Tnteles, este de prisos sa rosteasca de doua oH aceleasi
lucruri. lar a spune ca In Scriptura se gaseste vreun cuvant zadarnic
este o blasfemie infioratoare. Insa [Scriptura]l] nu flecareste nici-
odata. Prin urmare, este necesar ca omul sa fie [creat] dupa chip si
dupa asemanare.

Din ce pricind a fost spus: ,Si afacut Dumnezeu pe om dupa
chipul si dupd asemanarea Sa”? A ajuns neputincios Facatorul?
Lipsit de evlavie este cuvantul! Celui ce porunceste i-a parut rau? Si
mai lipsita de evlavie este cugetarea! Oare a grait si apoi s-a raz-
gandit? Catusi de putin. Nici acest lucru nu-l spune Scriptura, cu
atdt mai mult ca ar fi devenit neputincios Creatorul, nici ca sfatul
Sau s-a dovedit zadarnic. Care este Tnsa Tntelesul tacerii?

16. LSafacem om dupa chipul si dupa asemanarea Noastra.”54 Pe
una o avem prin creatie, pe cealaltd o dobandim prin libera noastra
vointa, in prima propozitie ne-a fost menit sa fim nascuti dupa
chipul lui Dumnezeu; prin vointd libera ajungem sa fim dupa ase-
manarea lui Dumnezeu. Prin vointa libera dobandim noi starea de a
fi dupa asemanarea lui Dumnezeu. Aceasta [stare], potrivit liberei
vointe, exista Tn noi ca posibilitate; Tnsa o primim Tnlauntrul nostru
numai prin lucrare. Daca Domnul, Tn vreme ce ne-a creat, spunand:

B Asadar, asemanarea ar fi implicitd chipului.
5 Fac. 1, 26.
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L.Safacem” si ,dupad asemanare”, nu ar fi pregatit dinainte si nu ne-ar
fi daruit puterea de a fi dupa aseméanarea Sa, noi nu am fi dobandit
prin propria putere asemanarea cu Dumnezeu. Acum deci ne-a
creat cu capacitatea de a ne face asemanatori cu Dumnezeu. lar da-
ruindu-ne capacitatea de a ne asemana cu Dumnezeu, ne-a ingaduit
sa fim noi insine lucradtorii asemanarii cu Dumnezeu, pentru ca
rasplata ostenelii sa fie a noastra, si astfel sd nu devenim asemenea
acelor portrete facute de pictori si care zac azvarlite fara niciun rost,
incat [osteneala pentru doba&ndirea] asemandarii noastre sd se pre-
facd in lauda fatd de altul%. Fiindca, atunci cand privesti un portret
plasmuit exact ca prototipul, nu lauzi portretul, ci te minunezi de
pictor. Asadar, ca sa fiu eu Tnsumi minunea si nu un altul, m-a lasat
pe mine sa ajung asemenea lui Dumnezeu. Prin [faptul ca] sunt
[creat] dupa chip, posed ratiunea, iar dupa asemanare devin atunci
cand ajung crestin.

17. »Fiti desavarsiti, precum si Tatal vostru Cel ceresc este desa-
varsitda Vezi ca Dumnezeu ne daruieste ceea ce este dupa ase-
manare? ,Fiindca Elface sa rdsara soarele Sau si peste cei rai si peste
cei buni si ploua si peste cei drepti si peste cei nedrepti.”57 Daca urasti
raul, daca nu-ti mai amintesti de rautate, nici de dusmaniile de ieri,
daca devii iubitor de frati si esti alaturi de ei Tn suferinte, te asemeni
lui Dumnezeu. Daca 1l ierti pe dusmanul tdu din inima, te asemeni
lui Dumnezeu.

Dacas8 asa cum este Dumnezeu fata de pacatos, Tn acelasi chip
te ardti si tu fatd de aproapele care ti-a gresit, prin milostivire te

% Dacd am fi cu totii dupa asemdnarea cu Dumnezeu din nastere, nu am putea face
decéat s& ne complimentam reciproc pentru perfectiunea fiecadruia dobanditd ca un dar
arbitrar.

%Mt 5, 48.

57 Mt. 5,45.

'8 Textul urmator nu apare Tn editia Sources chrétiennes, utilizatd de noi, ci numai Tn
Patrologia Migne. Dincolo de problemele privind autenticitatea, textul este foarte pre-
tios pentru teologia crestind. Consideram necesarda traducerea si includerea lui n
aceasta editie.
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asemeni lui Dumnezeu. Astfel Tncat tu ai deja ceea ce este dupa chip
din faptul cad esti rational, dar devii dupa asemanare prin doban-
direa bunatatii. Primiti ,milostivirile® Tndurarii si ale bunatatii”6’, ca
sa va imbracati in Hristos6l Cele prin care poti dobandi milostivirea
fatd de altii® sunt cele prin care te Tmbraci Tn Hristos, iar inrudirea
cu El te Tnrudeste cu Dumnezeu. Astfel, istorisirea din Cartea Fa-
cerii este o scoala a vietii omenesti63. ,,Sa facem om dupa chip’: sa
aiba prin creatie ceea ce este dupa chip, dar dupa asemanare sa de-
vina [prin efort propriu]. [Domnul] ti-a dat aceasta capacitate. Daca
te-ar fi creat si dupa asemanare, unde ar mai fi fost harul tau?
Pentru ce ai mai fi fost incununat4? Si de ti le-ar fi daruit pe toate
Creatorul, cum ti s-ar mai fi deschis Tmparatia cerurilor? in clipa de
fatd insa [o parte] ti-a fost data, iar [alta] a fost lasata nefmplinita, ca
tu Tnsuti sa o duci la desavarsire, pentru a te invrednici sa primesti
rasplata de la Dumnezeu.

Prin urmare, cum devenim dupa asemanare?

Prin Evanghelii.

Ce este crestinismul?

Asemanarea cu Dumnezeu, atat cat Ti este cu putinta firii ome-
nestieo.

Daca ai primit [darul] de a fi crestin, zoreste-te sa devii asema-
nator cu Dumnezeu, Tmbraca-te Tn Hristos. insd cum te vei imbraca

59 Literal: ,Maruntaiele” (id arrAdyxva)- in Noul Testament orAcryxva are un sens figu-
rat pe langa cel de ,maruntaie, intestine". Poetii greci incepand cu Eschil au considerat
acest loc drept sediul pasiunilor violente, precum mania si dragostea. in Vechiul
Testament sensul sdu era acela de ,maruntaie ale victimei sacrificate” si apoi, prin
sinecdocd, va desemna Tnsusi ,sacrificiul, jertfa”. Abia iudaismul tarziu si scrierile neo-
testamentare vor vedea Tn ,méaruntaie” sediul sentimentelor tandre, bunatatea, buna-
vointa, compasiunea (cf. 2 Mac. 9, 5-6; Testamentul celor doisprezece patriarhi; Lc. 1,78;
Filip. 1, 8).

8 Col. 3,12.

al Gal. 3, 27.

62 Compasiunea.

Literal: TTaiSeuaic; tou @iou tou avBpomvou - ,o educatie/instruire a vietii
omenesti”.

64 Ps. 8, 6.

65 O definitie memorabila, de origine platonica.
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fard sa fi fost pecetluit? Cum te vei Tmbrdca dacd nu ai primit
botezul si nu ai luat vesmantul nestricaciunii? Refuzi asemanarea cu
Dumnezeu? Daca 1ti spuneam: ,Haide, fd-te asemanator Tmpara-
tului!’, oare nu m-ai fi socotit un binefacator? De vreme ce te
sfituiesc sa te faci asemandator lui Dumnezeu, tu fugi de cuvantul
care te Indumnezeieste si iti astupi urechile ca sa nu mai asculti
cuvintele mantuirii?

18. .51 a facut Dumnezeu omuf dupa chipul [Sau].” [A creat]
omul, ne-ar putea spune femeia, cu ce ma priveste aceasta? A fost
creat barbatul, caci nu a spus: ,Cea care este om”6/, ci, prin numirea
de ,om”, a aratat cu limpezime partea barbateasca. Dar tocmai
pentru ca nu cumva vreunul, din nestiinta, sa [creadd] ca numirea
de ,om" este folosita numai pentru barbat, [Scriptura] a adaugat:
.Porte barbateasca si parte femeiasca i-afacut”e8 Astfel, si femeia
are [calitatea] de a fi fost creata dupa chipul lui Dumnezeu, ca si
barbatul. In acelasi chip, naturile lor au aceeasi demnitate, virtutile
sunt egale, aceleasi cununile si osandele sunt asemanatoare. Sa nu
zica [femeia]: ,Sunt slaba . Slabiciunea este a carnii, puterea se afla
in suflet. Asadar, de vreme ce chipul lui Dumnezeu [presupune exis-
tenta] unei demnitati egale, urmeaza ca [barbatul si femeia] vor
avea aceeasi demnitate, atat Tn privinta virtutii, cat si Tn implinirea
faptelor bune. Nu existd nicio dezvinovatire pentru cea care ar dori
sa se justifice prin sldbiciunea trupului. Si ce daca aceasta este Tn
primul rand o persoana firava din fire? Dar, prin milostivire fatd de
altii, este nestramutatd in Tncercari si inflacaratd Tn privegheri. Se
poate Tntrece firea barbatului cu cea a femeii care Tsi petrece viata in
rabdare staruitoare? Oare este barbatul in stare sa imite statornicia
femeilor Tn posturi, In osteneala rugaciunilor, Tn lacrimi imbelsu-
gate, Tn ravna lor pentru milostenie?

66 Termen fundamental pentru teologia mistica crestind. Verbul utilizat este Qeottoieid
- ,a face sa devind Dumnezeu, a deifica, a diviniza".

f/ in limba greaca este utilizat aici, ironic fara indoiala, femininul cuvantului masculin
»,0m”: rj avo pcoiTog.

*® Fac. 1,27.
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Eu Tnsumi am vazut o femeie savarsind in taind frumoase
furturi® si facdnd milostenie pentru barbatul sau, fara [stiinta]
acestuia, pentru sporul casei si pentru ocrotirea copiilor. Ea daruia
si ascundea acest fapt stiintei barbatului, risipind pentru el si
tainuind lucrul fata de el. Caci ea lucra pentru Cel Care vede n
ascunssi nu destdinuia nimanui milostenia sa.

Femeia virtuoasa detine ceea ce este dupa chip. Nu lua aminte
la omul dinafara, este doar Tnvelisul aceluia. Sufletul salasluieste
Tnauntru, sub acoperamantul trupului cel firav. Neindoielnic, su-
fletul [femeii] si [sufletul] barbatului au aceeasi demnitate7l. Deose-
birea este in privinta acoperamintelor72

Prin urmare, ai devenit asemanator cu Dumnezeu prin buna-
tate, prin indelunga rabdare, prin milostivire, prin dragoste reci-
proca si prin iubire de frati, prin ura fatd de rau si prin stapanirea
patimilor pacatului, astfel Tncat sa ai [cu adevarat] demnitatea de a
stapani.

19. »91 sa stapaneasca pestii.”73 Ti-a fost daruitda demnitatea de a
stapani pestii cei lipsiti de ratiune, astfel Tncat ai devenit stapan
peste patimile cele irationale74.

»51 sa stdpaneasca fiarele salbatice”® Tu stapénesti orice fiara
salbatica. Prin urmare, vei spune: ,Ce, oare sunt fiare salbatice
Tnauntrul meu?” Da, porti Tn tine mii si nenumarate haite de fiare
salbatice. Insa nu socoti o insulta cele spuse! Mania este o mica fiara
care latra in inima ta. Nu este ea mai fioroasa decét orice caine? lar
Tnselaciunea care se afla tainuita Tn sufletul viclean oare nu este mai
necrutatoare decat orice urs care pandeste Tn pestera sa? Oare

6y Acest pasaj, destul de controversat, i-a determinat pe unii cercetdtori sa conteste
autenticitatea cuvantarii de fata.

O Mi. 6, 4.

7 Principiu fundamental care individualizeaza echilibrata antropologie crestina.

72 Metaford pentru trupuri.

7 Fac. 1, 26.

74 Sfantul Vasile interpreteaza alegoric pestii si fiarele salbatice, ca patimi peste care
omul trebuie sa stapaneasca.

7 Fac. 1, 26.
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fatarnicia nu este si ea o fiara salbatica? Cel ce [rosteste] calomnii
muscatoare nu este oare un scorpion? Cel ce se napusteste pe
nesimtite catre razbunare oare nu este mai Tngrozitor decat o
vipera? lar cel lacom nu este un lup hraparet® Ce fel de fiara
salbatica n-o Tntalnim Tn noi? Cel Tnnebunit dupa femei nu este un
armasar atins de nebunie? Caci spune [Scriptura]: ,,Au ajuns niste
armasari Tnnebuniti dupa femei, fiecare necheaza dupa femeia
aproapelui saul)Z. Nu a zis: ,Vorbea despre femeie”, ci: ,Necheza”.
[Scriptura] I-a coborat pana la treapta firilor nerationale, din pricina
patimilor carora li s-a supus. Asadar, Tn noi se afla nenumarate fiare
salbatice.

Ai devenit tu, cu adevarat, stapan al fiarelor salbatice, daca le
stapanesti pe cele din afara, insa pe cele dinduntru le lasi iara de
Tmparat? Cum vei ajunge tu sa ai stapanire asupra leului prin
ratiune si sa-1 dispretuiesti ragetul, cand tu scrasnesti din dinti si
scoti sunete nearticulate Tn clipa Tn care Tntreaga ta méanie launtrica
izbucneste dintr-odatd cu salbaticie? Cine poate fi mai nenorocit
decat acela care nu se poate stapani si Tsi iese din fire7s, cand omul
este subjugat de patimi, cand mania ia locul ratiunii si uzurpa
tronul sufletului?

Tu ai fost zidit pentru a stapani, esti stapanul patimilor, stapa-
nul fiarelor salbatice, stapanul taratoarelor, stapanul zburatoarelor.
Nu-ti purta mintea prin nori, nu fi neserios si nestatornic in cuge-
tare79. Ai fost ales sa stapanesti zburatoarele. Este absurd ca, de vre-
me ce prinzi zburatoarele cele din afard, tu Tnsuti sa fii neserios si
nestatornic. Nu te infumura, nu te Tnalta prea sus, nu cugeta cele se

76 Asocierea patimilor cu un animal corespunzator va deveni clasica in literatura filo-
calica ulterioara. Fiecare hraneste un bestiar interior mai mult sau mai putin variat.

7 ler. 5, 8.

IALiteral: ,Pentru a nu iesi dinduntrul sau”.

™ S-a remarcat ca cele trei niveluri ale regnului vegetal corespund clasificarii ,laun-
trice” a compartimentelor afective ale omului, potrivit schemei platonice: vietuitoarele
acvatice - nivelul fiziologic (patimi grosiere, (TTiOU|ir|TiKdv); vietuitoarele terestre -
nivelul pasiunilor care tin de irascibilitate (Oup6<;); zburatoarele - pasiunile cugetarii

(vouq).
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afla mai presus de firea omeneascd, nu depdsi masura laudandu-te,
nu te mari pe tine Tnsuti, nu socoti ca tu Tnsuti esti ceva mare. C&ci
vei fi astfel ca o pasdre nestatornica, pe care firea sa schimbdatoare o
poarta de ici colo. Stapaneste gandurile dinduntrul tau, ca sa devii
stapanul tuturor celor ce sunt. Astfel, puterea care ne-a fost incre-
dintata asupra vietuitoarelor ne pregateste sa ne stapanim pe noi
insine. Pentru ca este absurd sa Tmparatesti peste popoare, Tn vreme
ce Tn propria casa tu esti cel stapanit, ori sa fii Tntaistatatorul unei
cetati si sa te afli sub puterea unei curtezane. Trebuie sd chiver-
nisesti bine cele care tin de casa ta si sa rostuiesti o buna randuiala
[a acesteia], si numai in acest fel sa primesti a te afla in fruntea
altora. Fiindca, atita vreme cét cele din casa ta sunt neitastuite si
neoranduite, cuvantul: ,Medice, vindeca-te pe tine Tnsuti!” iti va fi
intors de catre cei pe care Ti stapanesti. Mai Tnainte de toate, sa ne
tdmaduim pe noi Tnsine.

Nimeni nu va fi osandit ca nu a vanat un leu; dar va fi batjocura
tuturor daca nu si-a stapanit mania. Astfel Tncat cel care nu Tsi
domina propriile patimi va ajunge la osédnda, Tnsa cel care nu a fost
Tn stare sa ia Tn stapanire fiarele salbatice nu va parea deloc sa fi
savarsit ceva demn de mustrare.

20. Domnul, Cel Care a ordnduit scrierea acestora si Care a
ngdduit neinsemnatului si nevolnicului nostru glas sa va graiasca
pana acum, Care, prin neputincioasele noastre cugetari, v-a infatisat
foarte limpede marete comori prin aceste umbre@ale adevarului, s
va daruiasca cele mari prin mijlocirea celor mici, sa va daruiasca
desavarsirea cunoasterii prin aceste nefnsemnate seminte8. Si noua
sa ne desavarseasca rasplata scopului propus, iar voua sa va pli-
neasca rodul desfatarii de dumnezeiestile cuvinte, fiindca ale Lui
sunt slava si puterea in vecii vecilor. Amin.

8 Cuvantul ca umbra a adevarului.

Parca pentru a tempera afirmatia anterioard potrivit careia cuvantul este o umbra a
adevarului, Sfantul Vasile numeste, in spirit evanghelic, cuvantul samanta, asadar
inzestrat cu o realitate eficientd, mantuitoare. Harul lui Dumnezeu strabate cuvintele
omenesti si daruieste ,desavarsirea cunoasterii”.
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A aceluiasi, Cuvintarea a doua

1. Tnteleptul Solomon, care ,nu era instruit in cuvantarile con-
vingdtoare ale Tntelepciunii [lumesti]"®, ci Tn Tnvataturile Duhului
Celui Sfant, marind pe om in cele pe care tocmai le-am citit, a
strigat zicand: ,Maret lucru este omul si vrednic de cinstire barbatul
milostiv’&. Tnsa eu Tn zadar voi contempla Tn mine Thsumi cele cu
privire la om pe care le am Tn cuget si cele despre care am fost
Tnvatat de Scriptura. Caci eu Thsumi gadndeam: cum poate fi maret
omul, aceasta vietuitoare vremelnicd, supusa miilor de patimi si
care de la nastere pana la batranete Tndura puzderie8} de rele,
despre care s-a spus: ,Doamne, ce este omul de vreme ce i Te-aifacut
Cunoscut?"® Si, daca psalmistul 7l nesocoteste ca pe o vietuitoare
fara pret, Proverbul [lui Solomon] il mareste pe om ca pe un lucru
maret.

2. Tnsd aceasta Tncurcatura mi s-a dezlegat dupa ce am citit
istorisirea crearii omului. Fiindca auzim acum ca Dumnezeu a luat
~tarana din pamant” si ,a plasmuit pe om”8. Tn acest cuvant am des-
coperit doua lucruri: ca omul este nimic si cad omul este plin de ma-
retie. Daca privesti cu atentie numai catre natura sa, [omul nu estej
nimic si [nu este] vrednic de nimic. Daca Tnsa privesti catre demni-
tatea cu care a fost cinstit, omul este plin de maretie.

Cu ce fel de [demnitate a fost cinstit]?

»A spus Dumnezeu: «Sa sefacd lumind!» Si s-afacut lumina 37
Compara modul crearii omului si cel al crearii luminii. Acolo a grait:
»5a se faca firmamentulf’8 Maretul vazduh care este asezat dea-
supra noastra a fost creat prin cuvantul lui Dumnezeu. Stelele si

8l Cor. 2, 4.
&Pr. 20, 6.
84 Literal: ,Un roi, un furnicar".
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soarele si luna, toate cele pe care le contemplam cu ochiul nostru si
toate cele de sus, a caror maretie o cuprindem [numai] cu mintea,
au primit existenta prin cuvant. Marea si pamantul si toata po-
doaba®9 care se afla in acestea, neamul feluritelor vietuitoare, puz-
deria de plante deosebite, toate acestea au fost create prin cuvant,
nsa omul Tn ce fel? Nu s-a spus: ,Sa se faca om”, precum [s-a zis
mai Tnainte]: ,Sa sefaca firmament”, ci vezi ceva mai mult in cazul
omului. Facerea omului este mai presus de lumind, mai presus de
cer, mai presus de luminatori, mai presus de toate. ,Domnul Dum-
nezeu a luat"® Trupul nostru s-a invrednicit a fi plasmuit de pro-
priile Sale méini. Nu a poruncit [aceasta] unui Tnger. Nici paméantul
nu ne-a azvarlit afara de la sine, ca pe greieri9. Nici nu a spus
puterilor care 1l slujesc9 sa faca cutare sau cutare lucru. Ci, ca un
mester iscusit, a luat pamant cu propriile méini. Daca te uiti la ceea
ce a luat, ce mai este omul? Tnsd cand Tti Tndrepti cugetul cétre Cel
Care a plasmuit, omul [devine] plin de maretie! Astfel ca [omul] este
nimic Tn privinta materiei si plin de maretie in privinta demnitatii.

3. »o1 @ luat Dumnezeu®% Dar de ce mai sus [ni se spune]: ,Si
Dumnezeu afacut pe om”%, iar aici [se aminteste] din nou despre
originea omului? Ca si cum nu am fi Tnvatat nimic despre om, isto-
risirea graieste: ,Si a luat Dumnezeu tarana din pamant si aplasmuit
Dumnezeu pe om”%. Deja s-au zis cateva lucruri despre faptul ca, pe
de o parte, [cuvantul] ,aplasmuitl% este rostit Tn legdtura cu trupul,

8 Termenul grecesc SiaKogqirtaK; desemna, in sistemul de gandire pitagoreic, ,armo-
nioasa ordine a universului”.

PFac. 2, 7.

9 Inevitabil, viziunea Sfantului Vasile este tributara conceptiilor stiintifice ale epocii.

@ Gnosticul Satornil, precum ne nstiinteaza Sfantul Irineu, considera ca oamenii au
fost creati de catre Tngeri. Sfantul Vasile limiteaza insa competenta ingerilor numai la
primele sase zile ale creatiei.

BFac. 2,7.

>HFac. 1,27.

% Fac. 2, 7.

% "EttAooev (lat. fecit) se aplicd creatiei dintr-o materie deja creata. Astfel, trupul
uman este alcatuit din elementele universului, ca o Tncununare si culme a creatiei
materiale.
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iar, pe de alta parte, [cuvantul] ,afacutl97 este rostit cu privire la
suflet. NeTndoielnic acest rationament nu este in afara adevarului.
Fiindca, Tntr-adevar, atunci cand s-a zis: ,,Si Dumnezeu l-afacut pe
om, dupa chipul lui Dumnezeu l-afacut”%, se spune ca ,afacut. lar
atunci cand ni se istoriseste despre substanta" trupeasca, se spune
ca ,a plasmuit. Psalmistul ne-a Tnvatat diferenta dintre creatie si
plasmuire zicand: ,Mainile Tale m-au jacut si m-au plasmuitll0 A
creat omul launtric si a modelat omul exterior. Pentru ca modelarea
se potriveste lutului, iar creatia pentru ceea ce este dupa chip.
Astfel, carnea a fost modelata, iar sufletul creat.

4, Prin urmare, spunandu-ne alte lucruri despre substanta su-
fletului, [Scriptura] ne istoriseste acum despre modelarea corpului.
[Povestirea de fatd] are deci aceasta motivatie. Care este Tnsa [mo-
tivatia] celeilalte [istorisiri]id? [Explicatia primei istorisiri] este ca
vorbeste despre cele ,de la capul”I® [credrii omului], iar a celeilalte
este ca ne transmite modul cum a fost creat [omul]. Deci, mai sus
Jne arata] ca omul a fost creat, iar aici Tn ce mod a fost creatl® Caci,
in cazul in care ar fi spus Tn mod simplu numai ca ,a creat", ai fi
considerat ca a creat [omul] asemenea vitelor ori asemenea ‘fiarelor,
plantelor sau ierbii. Prin urmare, ca sa nu te impartasesti de firea
vietuitoarelor salbaticel® cuvantul infatiseaza arta deosebita pe

DL rifTioir]CEv (lat. formavit). Acest verb se aplicd, Tn context, creatiei propriu-zise, ex
rtihilo. Asadar, sufletul omenesc nu este o scanteie sau o emanatie din fiinta divina,
desi se Tmpartaseste de harul dumnezeiesc, ci este creat din nimic.

B Fac. 1, 27.

P Este folosit termenul oTrooTaoit.

100 Ps. 118,73.

,mPentru primul referat al creatiei, motivul este evident. Pentru cel de-al doilea referat
din capitolul al doilea al Facerii, motivul nu este Tnsa la fel de limpede.

101 Sfantul Vasile utilizeaza aici expresia: ev KE(()aAaiw - ,in capul” in loc de ev dpxf) -
Ja Tnceput”, urmand faimoasa traducere literala a lui Aquila. Mai multe detalii despre
consultarea si utilizarea de catre Sf. Vasile cel Mare ale altor versiuni biblice, chiar
necrestine (dovada indubitabild a spiritului sdu de obiectivitate stiintificd), a se vedea
Omilia la Psalmul XLIV.

1B Asadar, ai doilea referat al creatiei dezvolta si expliciteaza modul crearii omului, Tn
buna traditie a paralelismului sinonimic specific poeticii veterotestamentare.

101 in concluzie, omul nu este o specie mai evoluata a regnului animal, ci o fiintd cu un
statut ontologic distinct si net superior celui al vietuitoarelor. Aceasta distinctie
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care a folosit-o Dumnezeu cu privire la tine. ,$i a luat Dumnezeu
tarana din pamant”l®Acolo se spune ca a creat, aici cum a creat. A
luat lut din pamant si I-a modelat cu propriile maini'ce.

Cugetd n ce chip ai fost modelat! Gandeste-te la atelierul in
care ai luat fiinta! Tnsasi méana lui Dumnezeu te-a primit. Ceea ce a
fost plasmuit de catre Dumnezeu sa nu fie pangarit prin rautate, sa
nu fie denaturat prin pacat 07, sa nu cada din mana lui Dumnezeu.
Tu esti un vas modelat de catre Dumnezeu, creat de catre Dum-
nezeu, asadar slaveste-L pe Creatorul Tau! Caci nu ai fost creat
pentru niciun alt motiv decéat acela de a fi un instrument [muzical]
potrivit pentru slava lui Dumnezeu. Si aceasta lume Tntreagd este
pentru tine o carte scrisda care Tnfatiseaza foarte limpede slava lui
Dumnezeu si care iti vesteste prin aceasta maretia tainica si neva-
zuta a lui Dumnezeu, tie, celui care esti inzestrat cu minte pentru
intelegerea adevarului. Prin urmare, aminteste-ti toate cele ce au
fost rostite.

5. »5i Dumnezeu i-a binecuvantat si a spus: «Cresteti si va
inmultiti si umpleti pamantul!»”10 Sunt doua feluri de crestere: una
a trupului, iar alta a sufletului. Tnsa cresterea sufletului are loc prin
adaugarea cunostintelor cu scopul desavarsirii. Cresterea trupului
este progresul *sau de la micime catre marimea potrivita.

”

fundamentald ne permite s traducem Koivuma - ,partdsie, participare, comuniune
prin ,participare la fire, comuniune de esentd”. De altfel, acest sens este atestat in
literatura patristica inca de la Apologetii greci, precum Atenagora Atenianul sau Sf.
lustin Martirul, unde este aplicat fie identitatii de fiinta Tntre Tatal si Fiul, fie diferentei
intre fiinta divina si cea a zeilor.

°’3Fac. 2, 7.

IaGSf. Irineu de Lyon, reliefand nedespartirea ipostasurilor treimice, afirmase ca Fiul si
Sfantul Duh sunt cele doud Maini ale lui Dumnezeu.

Tot Sfantul Vasile, Tn Al doilea cuvant ascetic, afirma ca pacatul altereaza frumusetea
chipului divin Tn om. Prima omilie trateazd despre dezvoitarea trupeasca a omului, a
doua, cea de fata, abordeaza problematica progresului spiritual al omului.

18 Fac. 1, 28.

" Potrivit Dictionarului patristic grec-englez al lui Lampe, pasajul de fata este singurul
loc din literatura patristicd greaca unde termenul de dnoKcrrdaraait are sensul de
.evolutie, progres”.
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Asadar, vietuitoarelor lipsite de ratiune [li s-a poruncit]: ,,Cres-
teti”, potrivit Tmplinirii trupului si desavarsirii firesti, iar noua:
~Cresteti’, potrivit omului launtric si potrivit progresului care are ca
tintd pe Dumnezeu. Tn acest fel era si Pavel, tinzadnd catre cele
dinainte si uitand pe cele din urmala Aceasta este cresterea Tn cele
duhovnicesti, dobandirea evlaviei, ndazuinta catre mai mult, faptul
ca suntem mereu purtati de dorul catre lucrurile care exista cu ade-
varatlll, lasand mereu Tn urma cele care s-au petrecutll' si cautand
fara Tncetare, atat cat trebuie, ceea ce-i lipseste evlaviei. Tn acest fel
era lIsaac, despre care a fost scrisa acea marturie: ,Propasind, s-a
inaltat pana ce a devenit mare”li3. Nu a incetat, nici nu s-a oprit ma-
car putin din cresterea sa, ci mergea Thainte cu pasi mari. A stra-
batut toate faptele virtutii. A trecut cu pas mare prin cumpatare, a
ajuns la dreptate si de acolo a urcat catre barbatie. Mergand astfel,
dreptul atinge culmea cea mai Tnalta a binelui. Asadar, ,cresteti” po-
trivit cresterii care este dupa Dumnezeu, asadar potrivit Tmplinirii
omului launtric.

Binecuvantarea ,inmultiti-va” [priveste] Biserica. Si aceasta spre
a nu margini la un singur [om] cuvantul dumnezeiesc, ci ca sa fie
propovaduita Evanghelia mantuirii Tn tot pamantul. ,inmultiti-va!”
Cine? Cei care au fost nascuti potrivit Evangheliei. ,Umpleti pa-
mantul”* Umpleti de fapte bune trupul care v-a fost dat pentru
slujire. Ochiul sa fie plin de vederea Tndatoririlor. Mana sa fie plina
de faptele bune. Picioarele sa fie gata pentru vizitarea celor bolnavi,
mereu pregatite sa alerge catre cele ce se cuvin. Si intreaga alcatuire
a madularelor noastre sa fie umpluta cu faptele despre care vorbesc
poruncile. Aceasta Tnseamna ,,umpleti pAmantul”.

Filip. 3,13.
11 Parintii ulteriori (in special Sf. Maxim Marturisitorul) vor sublinia cd realitatile
duhovnicesti sunt singurele care au o existenta durabild, vesnica, singurele care exista
cu adevarat, celelalte fiind efemere.
12 Se poate identifica Tn aceste randuri, In germene, doctrina epectazei. Sf. Grigorie de
Nyssa va alege Tnsad ca paradigma a urcusului mistic pe Moise. Origen deja 1l alesese pe
Isaac drept prototip al progresului spiritual al omului (Omilii la Facere, 13, 4).
"3Fac. 26,13.
14 Fac. 1, 28.
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Astfel, aceste vorbe sunt comune si pentru cele lipsite de ra-
tiune; Tnsd dobandesc un Tnteles aparte cand [trecem] la ceea ce a
fost creat dupa chip“5si prin care am fost cinstiti. Caci acelea cresc
in chip trupesc, noi Tnsa Tn chip spiritual; acelea umplu paméantul
prin marele lor numar, noi Thsa umplem prin fapte bune, adica prin
activitatea trupeasca“0 pamantul cu care am fost uniti.

6. Llatd, v-am dat tot pomul care are rod intr-insul, sa vafie spre
maéancare 17 Biserica sa nu treaca nimic cu vederea; toate au caracter
de lege. Nu a spus: ,V-am dat pestii spre mancare, v-am dat vitele,
cele ce se tarasc, cele cu patru picioare”. ,,Caci nu pentru aceasta le-am
creat”, spune [Scriptura]. Tnsd, prima legislatie ne-a Tngaduit sa ne
bucuram de fructe, fiindca eram socotiti inca demni de paradis!8.

Care este Tnsa pentru tine taina care se gaseste ascunsa dede-
subt? ,Voua, fiarelor si zburatoarelor [va daruiesc], spune [Scrip-
tura], roadele si verdeata ierbii, «spre hrana voua, pasarilor cerului si
tuturor fiarelor salbatice ale pamantului»*19’. Cu toate acestea,
vedem multe fiare salbatice care nu se hranesc cu fructe. Cu ce fel
de fruct ar primi sa se hraneasca pantera? Sau ce fruct ar putea sa-I
hraneasca pe leu?

Totusi, acestea, supuse legii firii, se hraneau cu fructe. Dar, cand
omul si-a schimbat felul de viata si a iesit din hotarele care i-au fost
menite, dupa potop, vazand [Dumnezeu] ca oamenii sunt lipsiti de
mild, le-a Tngaduit s se bucure de toate. ,Mancati toate, precum
roadele campului.”0 Prin aceasta Tngaduinta, si celelalte vietuitoare
au primit libertatea de a manca [orice].

Din acea vreme leul este mancator de carne cruda, de atunci
vulturii asteapta starvurile. Fiindca vulturii nu scrutau Tnca pa-
mantul Tn acele vremuri ale nasterii vietuitoarelor. Caci niciuna

lISSfantul Vasile se refera aici la suflet.

"6 Sufletul se manifestd prin intermediul trupului.

W Fac. i, 29.

18Asadar, omul primordial avea un regim alimentar exclusiv vegetarian.
19Fac. 1, 30.

120Fac. 9) 3.
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dintre cele ce au primit ratiune sau au fost create de catre Dum-
nezeu nu murise Tnca pentru a ajunge hrana vulturilor. Nici firea nu
era corupta, pentru ca era pe deplin infloritoare; vanatorii nu
prindeau [animalele], caci vandtoarea Tnca nu era o Tndeletnicire a
oamenilor. Nici fiarele nu sfasiau, pentru ca nu erau Tnca manca-
toare de carne cruda. Vulturul are acum obiceiul sa traiasca din
starvuri, dar atunci Tnca nu existau lesuri, nici miasme, asa ca vultu-
rii nu aveau o astfel de hrana. Ci cu totii traiau dupa asemanarea
lebedelor si toti pasteau iarba pe pajisti. Adeseori 1i vedem pe céini
pascand iarba, pentru a se tamadui, nu fiindca aceasta ar fi hrana lor
obisnuitd, deoarece fiintele lipsite de ratiune, printr-o anume nein-
vatata Tnvataturasl a firii, se indreapta catre ceea ce le este de folos.
Se considera ca atunci si vietuitoarele care mananca acum carne
cruda erau de acest fell2, cugeténd ca iarba este hrana lor si neunel-
tind una Tmpotriva alteia.

7. Tn acest chip era prima creatie si tot Tn acest fel va fi, dupa
cele de acum, si restaurarea ei. Omul se va intoarce la vechea lui
alcatuire, lepadand rautatea, viata aceasta cu nenumaratele ei griji si
Tnrobirea sufletului fata de cele ale vietii. Cand le va fi indeplinit pe
toate acestea, omul se va intoarce la acea viata paradisiaca libera si
lipsita de robia patimilor carnii si va trai o viata in apropierea lui
Dumnezeu si Tn tovarasia ingerilor.

Prin urmare, acestea fiind spuse, nu dorim sa Tnlaturam lucru-
rile pe care Dumnezeu ni le-a daruit pentru méancare, ci sa fericim
acea vreme demult apusa. Mai dorim sa [infatisam] ce fel de viata
era aceea, n ce chip era fara lipsuri, cum oamenii aveau nevoie de
foarte putine pentru a-si duce viata si cum pacatul este pricina
varietatii regimului nostru alimentar. Caci, de vreme ce am cazut de
la desfatarea cea adevarata, ne-am nascocit desfatari denaturatel2.

Ne-am straduit sa echivalam aici o sintagma basiliana care contine doua rafinate
figuri stilistice: oximoron si figura etymologica: dsisctkTu) tivi 5t8acn<aAia. Sfantul
Vasile face aluzie aici la instinctele animalelor
IPAdica ierbivore.

' 3Aceasta profunda idee va fi dezvoltatd si exemplificata magistral de Nichifor Crainic
in Nostalgia paradisului.
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Si, de vreme ce nu mai privim catre pomul vietii, nici nu ne mai
slavim cu frumusetea aceluia, ne-am daruit pentru desfatare ma-
celari si brutari, prajituri variate si miresme, incat prin acestea ne
mangaiem pentru izgonirea de acolo.

n acest fel si bolnavilor, cand sunt doborati de o suferinta
puternica si nu pot lua parte la placerile obisnuite, medicii le aduc
mangaiere prin mijlocirea aromelor si a unor lucruri asemanatoare.

De vreme ce au cazut [in boald] din pricina exceselor facute Tn
desfatare, cei care 1i lingusesc pe acestia nascocesc mijloace potri-
vite pentru slabiciunile lor. Insd, de voim si noi s& ne conducem
[viata] imitand-o pe cea din paradis, sa fugim de Tmbelsugatele pla-
ceri ale mancarii si sa ne randuim [existenta], pe cat este tfu putinta,
dupa acea viata. Sa folosim pentru a ne intretine viata fructe,
seminte si poame cu Tnvelisul tare, iar prisosul sa-l1 azvarlim ca pe
ceva care nu este necesar si aceasta [nu pentru ca ar fi fost facute]
dezgustatoare de catre Creator, ci fiindca nu sunt vrednice de dorit
din cauza desfatarii carnii.

8. »91 S-a odihnit Dumnezeu de toate lucrarile Sale in ziua a
saptea”2* Sa ne spuna, asadar, cei iscusiti Tn stiinta numereloris si cei
care cinstesc aceasta Tntelepciune ca pe un lucru maret, ca numarul
sase este Tnrudit cu creatia lumii, fiindca este foarte productiv, nascand
din sine multe figuri si numere, si fiindca este desavarsit in partile sale,
si alte astfel de discursuri de scoala privind hexada pe care le ticluiesc
cei iscusiti Tn stiinta numerelor si pe care le rostesc prin scolile fieca-
ruia. S ne cuvanteze si despre hebdomada, cum ca exista o anumita
sterilitate Tn numarul saptel“3 fiindca niciun numar nu se naste din
acesta si niciun alt numar nu 1l naste pe sapte. Insa, pentru a nu ma
cufunda Tn aceasta vasta chestiune si a nu trece pe langa problema
noastra, ma voi Tndrepta catre cele mai lesne de Tnteles.

Tnsa, cel care are o oarecare pricepere cu privire la acestea sa
stie ca la noi tezaurul acestor [speculatii] este neglijat. Astfel Tncat,

2?4 Fac, 2, 2.

1251n Antichitate, pitagoricienii treceau drept maestri ai aritmologiei.

126 Speculatiile usor fanteziste de felul acesta sunt expuse de Filon de Alexandria Tn
Despre crearea lumii, 89-100.
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dacd [la ei] stiinta numerelor este ceva de mare insemndatate, aici
exista numai semintele aritmeticiil27. Noi nsa, fara a ne lauda, am
furat aici cateva maruntisuri din aceste mari tratate, Tnsa nu ne vom
preocupa mai mult de acestea, fiindca ele provin din intelepciunea
lumii sau lucreaza prin cele ce provin din intelepciunea lumii. Prin
urmare, ca sa dovedim ca lucrurile cdutate de ei cu cea mai mare
sarguinta sunt pentru noi demne de dispretuit, sa trecem sub tacere
cele cu privire la aceste probleme; de altfel, cercetarea cu privire la
acestea nu este usor de priceput pentru intreg poporul. Biserica, cea
care se afld aici de fatd, nu asteapta sa auda cuvantari uimitoare, ci
cauta dezlegari pentru problemele duhovnicesti care privesc edifi-
carea [sufletului].

9. Asadar, ziua a saptea - Sabatul - a fost Tnvrednicita de
cinstire. Numarul sapte este cinstit de catre evrei, Tn legdtura cu
acesta [randuindu-se sdrbatoarea] Corturilor, a Trambitelor si Ziua
Ispasiriil28 Si al saptelea an era cinstit de catre evrei, fiind numit al
iertarii [datoriilor]’2. Intr-adevar, pe cand se aflau in pamantul
fagaduintei, lucrau pamantul vreme de sase ani, iar in al saptelea se
multumeau cu ce crestea de la sine,J0. Un evreu slujea ca sclav sase
ani, iar in al saptelea era eliberat din sclavie'3*Tn al saptezecilea an
robia Tncetal2 Prin urmare, [sa revenim] la ale noastre. ,De sapte
ori, spune [Scriptura], va cadea dreptul si se va ridica”!3 In acest fel
ne vom deprinde!® cu hebdémada. Enoh, al saptelea de la facerea

u? Crestinii se preocupa numai de notiunile elementare ale aritmeticii.

Sunt trei dintre cele mai importante sarbatori evreiesti, Tn mare cinste si astazi:
Sukkot, Rosh Ha-Shannah si Yom Kippur; cf. Lev. 23, 24-36; Num. 29,1.
~' Deut. 15,1-3.
10 Lev. 25,2-5.
Qles. 21, 2.
1R ler. 25,11-12; 29,10.
1BPr. 24,16.
134 Verbul grecesc oikeksu) are sensul de ,a se familiariza cu, a se imprieteni cu”, dar si
pe cel de ,a pretinde ceva, a-si Tnsusi”. Daca urmam al doilea sens, atunci se poate
afirma cd Sfantul Vasile vorbeste aici de asumarea crestind a unor simboluri si realitati
veterotestamentare, care sunt pe deplin Tntelese si valorizate abia Tn perspectiva
Evangheliei.
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[lumii], nu a vazut moartea; [aici este] taina Bisericii. Moise, al
saptelea de la Avraam, a primit Legea, care este schimbarea vietii,
izbavirea de nedreptate, instaurarea dreptatii, salasluirea intre noi a
lui Dumnezeu, buna oranduire a lumii si legiuirea celor ce trebuie
savarsite. Hristos S-a ardtat la al saptezeci si saptelea neam de la
Adamli®.

10. Petru a cunoscut taina hebdomadei: ,,De cate ori va pacatui
fratele meu Tmpotriva mea si 1l voi ierta? Pana la sapte ori?™3' A
inteles putin din taina. Tnca nu Tnvatase [deplin], ci era doar ucenic.
-Pana la sapte ori?” Cel ce Tnvata nu s-a indepartat de sapte, uce-
nicul Tnsa a vorbit dupa cat cunostea. Stapanul a trecut/cu foarte
mult [peste sapte]. ,De cate ori va pacatui si 1l voi ierta?” Pentru ce
nu a spus: ,Pana la sase ori” sau: ,Pana la opt ori”13, ci: ,Pana la
sapte ori”? De ce Domnul nu a spus: ,Pana la zece mii de ori”, ci a
multiplicat numarul sapte? Nici Petru nu a intrebat de un alt [nu-
mar], nici Domnul nu a iesit din regula hebdomadei. Petru a obser-
vat cd regula hebdomadei este straveche si are Tntelesul unei anume
iertari a pacatelor, unei odihne desavarsite, care este semnul Saba-
tului, cea de-a saptea zi de la creatie. Petru [a spus] pana la sapte
ori, Domnul pana la saptezeci de ori cate sapte.

Pacatele sunt razbunate de sapte ori. Oare nu este asa? ,,Tot cel
care-l va ucide pe Cain va suferi o razbunare de sapte or/.”138Acolo nu
este vorba de opt, ci de sapte.

Pentru ce?

Asteapta putin, si vei descoperi taina. Primul pacat este raz-
bunat de sapte ori. Al doilea omor este al lui Lameh: ,Daca afost
razbunat de sapte ori Cain, atunci Lameh va fi de saptezeci de ori
cate sapte”1, Daca Petru [cerea] iertarea de sapte ori, facand refe-

16 Lc. 3, 23-38. Consideratii asemanatoare Tn jurul acestei probleme se regasesc si la
Origen, Omilii la lezechiel, 4, 1; Comentariu la Matei, 383; Sf. Grigorie Teologul,
Cuvantarea 41, 429D-433A s.a.

136 Mt. 18, 21.

137 Linele secte gnostice considerau ca omul a fost creat in a sasea ori in a opta zi.

18 Fac. 4,15.

19 Fac. 4, 24.
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rire la pedeapsa randuitd lui Cain, aici iertarea adusa de Domnul
este de saptezeci de ori cate sapte, precum osadnda lui Lameh a fost
de saptezeci de ori cate sapte. Pe cat de mare este caderea, pe atat
de mare este si harul. Acolo unde pacatul este mic, mica este si ier-
tarea; cel caruia i s-a iertat putin va si iubi putini0. ,Unde aprisosit
pacatul, acolo afostfoarte imbelsugatsi harul™4

Asadar, care este taina?

A opta zil® este numita era Judecatii [universale], Tn care paca-
tosul va fi pedepsit de sapte ori, iar [cel care a pacatuit] mai presus
de orice masura va fi pedepsit de saptezeci de ori cate sapte. Drep-
tul va fi cinstit de sapte ori, iar [cel care a fost drept] mai presus de
masura va fi cinstit de saptezeci de ori cate sapte. In clipa de fata,
iubirea de oameni a lui Dumnezeu ne lasa sa intrezarim n chip
tainicl cele viitoare, Tnsd atunci, la A Doua Venire, adevarul va fi
limpede si deslusit, fiindca va arata fiecaruia de ce este vrednic. Prin
urmare, Domnul ne va ierta, platindu-ne noua, pacatosilor, ceea ce
ne datoreaza; aceasta numai daca a fost imbunat de catre noi Tn cele
de aici, prin marturisirel4 si prin pocaintals. Astfel incat, avand

Lc-7,47-
M Rom. 5, 20.
44 Discutiile privind semnificatiile spirituale ale Zilei a Opta sunt un loc comun in
literatura patristica; v. Sf. Vasile cel Mare, Despre Sf. Duh, 66; Omilia a doua la Hexai-
meron; Sf. Grigorie Teologul, Cuv. 41, 432B.
M8 Literal: 81" alviylictTu>v - ,prin enigme, prin ghicitori, prin taine de nepatruns”.
M’ EE.0jjoAGyritiQ - ,marturisire a pdacatelor, confesiune, pocdintd; manifestarea exte-
rioard a celei de a doua pocdinte prin practici obisnuite Tn Antichitatea crestina, cand
ritualul pocdintei putea fi si public, nu numai secret, si anume prin post, rugaciuni,
Tngenuncheri, acoperirea capului cu sac si cenusa si a trupului cu zdrente negre etc.”
latd cum o descrie Tertulian: ,Cat despre imbrdcaminte si hrana, i se cere pacatosului
sa se culce pe un sac si Tn cenusd, sa-si Tmbrace corpul Tn zdrente, sa-si lase sufletul
prada intristarii, sa schimbe prin aspre deprinderi pe cele ale pacatului, sa cunoasca
numai 0 méancare simpld, numai cu apa, potrivita sufletului, nu pantecului; adesea
postul sa Tnsoteasca rugaciunile, sd geamd, sa lacrimeze, sa se jeleasca zi si noapte catre
Domnul Dumnezeul sau, sa se arunce la picioarele preotilor, sd Tngenuncheze Tnaintea
celor placuti lui Dumnezeu, s& facd pe toti fratii sai mijlocitori ai iertarii” (De
Paenitentia, 1X, 4).
* Mrrévoia - ,schimbare a inimii sau a gandirii, pocdinta”. Termenul grecesc
[IETOtvoéu), specific lexicului neotestamentar, desemna schimbarea mintii, razgandirea,
atat Tn sens bun, cat si In sens rdu. in textul masoretic, pocdinta este exprimata de doi
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cunostinta de acea zi Tnfricosatoare, Tn care este pastrata dreapta
rasplata a celor ce au pacatuit, si de indrituitul prilej!l pentru po-
cdintd, [daruit pacdtosilor] pentru a-si plati indreptatitd lor datorie
dupa masura celor savarsite, sa nimicim pacatele noastre, ca sa ne
izbdvim acolo de inmultirea dureroasd a datoriei. Prin urmare, sa
spunem ca aceasta este a saptea zi fata de cea de-a opta a Tmpli-
niriil4 vesniciei.

11 »51 Dumnezeu S-a odihnit de toate lucrarile Sale”1481n acea zi
nu vor mai fi munci, nici casatorii, nici tocmeli negustoresti, nici
lucrari plugaresti, intregul pamant va fi incremenit, intreaga faptura
va fi cuprinsa de zbucium, sudoarea nu va aduce nicio mangaiere,
chiar si dreptii vor fi framéantati cu privire la ce sorti le vor cddeald9.
Si Avraam va fi nelinistit atunci, nu pentru ca va fi osandit in
gheena, ci fiindca nu va fi sigur Tn care rang al dreptilor va fi rén-
duit, in primul, In al doilea sau in al treilea? Domnul vine din ceruri
si acestea sunt sfasiate, puterea se dezvaluie, intreaga fapturd se
zbuciuma. Cine este lipsit de spaima? Nici macar Tngerii. Si ei se afld
de fata, nu pentru a da socoteala lui Dumnezeu, si, cu toate acestea,

termeni: sub (,a se Tntoarce la punctul de plecare”) si de niham (,a regreta”). Septua-
ginta 1i reda prin cmooaTpt<t>u) (,a se Tntoarce”) si, respectiv, peTovotaj. Tn iudaism,
pocdinta Tnsemna Tntoarcerea la Lege, dar, Tn crestinism, va desemna intoarcerea de la
pacat, cainta si botezul pentru iertarea pacatelor si, totodata, o schimbare radicald a
modului de gandire si, implicit, a vietii. Latina populara a retinut in special dimen-
siunea cdintei, desemnand acest proces spiritual prin paenitentia - ,cdinta” (de la
paenitere - ,a fi nesatisfacut, nemultumit, a regreta, a-i parea rau”). Tertulian, Tn
Tncercarea sa de a echivala cat mai fidel termenii fundamentali ai limbajului teologic
crestin grecesc, va propune cuvantul res(i)piscentia (de la resipisco - ,a-si redobandi ju-
decata, a-si veni Tn sine" <re sapio + sufixul incoativ sco), caruia 1i propunea o etimo-
logie inexacta lingvistic, dar pertinentd din punct de vedere teologic: receptio mentis ad
se - ,0 restaurare a mintii in starea initiala” (cf. Adversus Marcionem, Il, 16). Lactantius
va explicita mai limpede sensul acestui neologism, care nu se va impune in latina
crestind, fiind surclasat de mai popularul paenitentia (cf. Lactantius, Div. Inst., VI, 24).
146 Literal: dvTipeTprioig - ,masura compensatorie”. Pacatosii nu vor putea obiecta ca
nu li s-au oferit imprejurari favorabile pocdintei.

147 A opta zi este, in viziunea patristica, un alt nume al eternitatii. Totusi, aici termenul
grecesc ctuvtePeicx ar putea fi interpretat si ca ,achitare a tuturor datoriilor”, dat fiind
contextul juridic al achitarii datoriilor spirituale fatd de Dumnezeu.

48Fac. 2, 2.

149 Literal: ,Ce vot le va iesi [din urna]".
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preasldvita ardtare a lui Dumnezeu ii umple de cutremur. Nu asculti
ce graieste lsaia? ,Daca Tu deschizi cerul, muntii sunt cuprinsi de
cutremur infata Ta.ll50in acea [zi] marea va fi incremenit, faptura
va fi amutit, natura va fi fost cuprinsd de moarte, orice mestesug al
retoricii va fi ajuns nefolositor din cauza cerestii veniri. Atunci
dreptii vor fi rapiti, iar carul lor va fi norulld, iar calauze, ingerii. in
acea clipa, dreptii, asemenea stelelor, vor urca de pe pamant catre
cer. Tnsa pacatosii Tnldntuiti, ferecati de propriile poveri ale paca-
telor, se vor pravali in abis, impreuna cu constiinta lor chinuita.

Prin urmare, acea zi a saptea este inchipuitd de aceasta zi a sap-
tea de aici. ,,5i Dumnezeu S-a odihnit de toate lucrarile Sale.”l®2 In
acea zi nu vor mai exista cele ce tin de viata aceasta. Poftele tine-
resti s-au potolit, nu mai exista cerere Tn casatorie, nici pofta za-
mislirii de copii, nici macar o singurad grija pentru aur. Tu, zgar-
citule, ai uitat de punga ta! Tu, cel cu intinse mosii, ai uitat de pa-
mant! Tu, cel Tnnebunit dupa faima, ai uitat de glorie! Toate acestea
au fost alungate din cuget. Sufletul se afla Tnaintea Celui Care il
umple de spaima si este Tn asteptarea grozaviilor care 7l ameninta.
Spaima a izgonit orice cugetare patimasa care se Tncetatenise Tn su-
flete. Acolo unde este frica de Dumnezeu, toate intinarile patimilor
sunt Tnlaturate din cugetare. Aceasta zi a saptea este tipul acelei
[vesnice] zile a saptea.

12. ,Dumnezeu a luat tarana din pamantsi l-aplasmuit pe om."b3
Nu s-a sfarsit Tnca facerea lumii, nici nu a fost intrerupta Tn-
lantuirea fireasca [a scrierii] pentru a fi introdusa istorisirea care ne
privestels4 ci s-a spus: ,Dumnezeu l-afacut pe om [...] si S-a odihnit
de toate lucrarile Sale”1%. Insa, dupa ce S-a odihnit, [Scriptura] ne in-
vata cum a creat: ,Dumnezeu a luat tarana din pamant”*0,

'5 Is. 64, 2.

5 Aluzie la rapirea la cer a profetului Ilie intr-un car de foc; cf. /VReg. 2,11.

'5i Fac. 2, 2.

1,3 Fac. 2, 7.

154 Structura oarecum paradoxald a referatului din Facere 1-2, in care se afld doua relatari ale
creatiei omului, este explicatd prin ratiuni retorice. Mai intai este enuntat actul crearii
omuluiii demnitatea divind a acestuia, apoi are loc dezvoltarea pe larg a acestei teme.
*Hpac " 2j.2'2

' Fac. 2, 7.
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Cand auzi cuvantul ,tarana”ls/, invata sa nu te temi. Nu judeca
omul dupa infatisare. De ce cugeti cu trufie despre tine insuti? Cand
patrund Tn tine gandurile care 1ti strecoara in inima fierbinteald si
cancer, atunci sa patrunda Tn tine amintirea crearii tale si chipul in
care ai fost zidit. ,Dumnezeu a luat tarédna din paméant si l-a plasmuit
pe om "1 Cum poti sa te uiti pe tine Tnsuti? Atunci te uiti pe tine
Tnsuti, cdnd te Tndepartezi de pamant. Dar, daca nu te indepartezi
niciodatd de pamant, ci esti unit in chip firesc cu pamantul, atunci
pasesti pe pdmant, te odihnesti pe pamant, esti judecat pe pamant.
Orice ai savarsi pe pamant, fie mare, fie mic, ai la indemana amin-
tirea conditiei tale umile.

Esti infumurat si furios? De unde iti vine méania? Diii lipsa glo-
riei? Nu ai Tncuviintat adevarul umilei tale origini? Deja a si Tnceput
sa clocoteasca mania Tn tine? Te sfortezi sa graiesti ceva mai urat
decat cele pe care le-ai auzit? Coboara-ti privirea si ti-a incetat ma-
nia! Priveste pamantul si cugetd: mi-a spus ca sunt de origine umila,
eu care m-am ivit din padmant; a spus ca sunt ceva mai putin decat
ceea ce sunt Tn realitate; fiindca nu a zis ca sunt din pamant, ci
dintr-un om. Dar cu cat este mai vrednic de cinste un om inzestrat
cu suflet decat pamantul calcat in picioare? Eu Tnsa privesc stra-
vechiul pdméant ca pe o mama, fiindca a te naste dintr-un sclav nu
este o ofensa, ci o onoare, fiindca acesta este inzestrat cu un suflet.
Cel care socotea sa ma jigneascad, fara sa-si dea seama, mai mult m-a
onorat decat m-a insultat. Caci eu, care am o deplina Tntelegere a
naturii proprii, cunosc cine sunt si de unde sunt.

Asadar, amintirea faptului cd provenim din pamant nu ingaduie
vreodatd maniei sa se trezeasca. Pamantul, prin prezenta sa neince-
tata si prin necontenita sa amintire, sa fie astfel un aliat al ratiunii!

13. Cand alergi purtat de pofta, de fapt alergi catre pamant.
Cugetda de unde ai venit! Dacd te gandesti ca te vei risipi Tn

157 Termenul grecesc x°u?> utilizat aici, 7l echivaleaza pe ebraicul aphar. Ambele au
sensul de ,pamant uscat, praf’.
58Fac. 2,7.
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pamantls, va inceta si nebunia poftei. ,Pamant esti si in pamant te
vei intoarce”l@Aminteste-ti ca aceste madulare care zvacnesc acum
sau aceasta pofta de o clipa a carnii peste putina vreme nu vor mai
fi, dupa ce madularele se vor fi risipit in pamant. Aminteste-ti de
propria fire si orice imbold catre rau se va topi. Aceasta amintire ne
va fi o adevarata filacterie & impotriva oricarui pacat.

Dumnezeu l-a pldsmuit pe om din tardna paméantului. Frumoasa
este smerenia, potrivita Tn chip firesc cu amintirea [originii noastre
umile]. Daca [Scriptura] ar fi spus: ,Dumnezeu l-a plasmuit pe om
luand o parte din cer™6‘, nu ar trebui sa ne indreptam privirea catre
cer ca sd ne amintim de firea noastra? Amintirea nimicului pe care il
reprezentam se afla la indemana noastra si sub pasii nostri. Apleaca-te
spre pamant si gandeste-te ca ai fost modelat din ceea ce este Tnru-
dit prin fire cu pamantul si cele ce se afla Tn tine sunt vrednice de
dispretuit. Prin urmare, ce este oare mai demn de dispretuit decét
noi? Cine ar fi vrednic sa ne ponegreasca mai mult decat noi insine?

L-ai vazut pe Tnfumuratul Tmbracat in vesmant inflorati®, pur-
tand la mana un inel stralucitor cu o piatra pretioasa dintre cele mai
scumpe si ingamfandu-se pentru aceasta? Este invesmantat Tn tesa-
turi de matase, are clientil64, poarta plete si suvite blonde, se lea-

159 Tema originii umile a trupului omenesc a mai fost abordata de Sfantul Vasile in
Omiliile la Psalmii XXXII si XLVIII, dar si de ceilalti Parinti capadocieni - Sf. Grigorie
I}gologul (Cuv. 20 si 32) si Sf. Grigorie de Nyssa (Despre crearea omului, 26).

Fac. 3,19.
16l ,,Cuvintele acestea pe care ti le spun eu astdzi safie in inima ta si in sufletul tau; sa le
sporesti infiintafiilor tai si sa le vorbesti de ele cAnd sezi acasa, cAnd mergi pe cale, cand
te culci si cand te scoli. Si-ti vorfi ca o panglica-mprejurulfruntii tale” (Deut. 6, 6-8).
Interpretarea literald a acestui verset a condus la practica ebraica a filacteriilor (v. Mt. 23,
5), niste pungute de stofa in care erau cusute texte sacre veterotestamentare scrise pe
fasii de pergament, purtate cu ostentatie de farisei, ca si de alti iudei evlaviosi, spre a-si
dovedi atasamentul fata de Lege (cf. si Sf. loan Gura de Aur, Omilii la Matei, LXXII, 2).
162 Gnosticii valentinieni considerau ca sufletul uman este creat dintr-o materie celesta,
trupul fiind din pamant. Numai trupul Domnului lisus Hristos ar fi fost creat si el din
aceeasi materie celesta.
183 Asemenea vesminte erau purtate de curtezanele ateniene sau de actorii care inter-
pretau rolul de satiri in comedii.
184 In Roma anticad si ulterior in lumea greco-romand, termenul ,client" desemna un
plebeu aflat sub protectia morala si materiald a unui aristocrat (patronul), caruia i se
supunea complet si 7i servea mereu interesele, ca de exemplu, prin vot.



330 Sf.Vasile cel Mare

gana nefiresc de semet, poarta coliere de aur, sade pe un tron de ar-
gint. impaunandu-se, paseste tantos si vorbeste de sus multimii de
clienti si de lingusitori care 1l imbulzeste catre masa fastuoasaleb, in
urarile pe care i le rostesc cu totii Tn piata, unii ridicAndu-se de pe
banci, altii alergandu-i Tn Tntdmpinare, unii Tnsotindu-1 n alai, iar
altii strajuindu-féu, Cand privesti asemenea demnitari, Tn fata carora
paseste un crainic cu glas puternic, si cdnd vezi cum il Infricoseaza
pe unul sau cum 1l osandeste pe altul la chinuri, confiscAndu-i unuia
averea sau trimitandu-1 pe altul la moarte, nu te inspaimanta de cele
vazute, nici nu te ingrozi de cel care a poruncit cele petrecute! Si sa
nu te uluiascd nici Tnchipuirea ta. Chibzuieste la faptul cd D <m-
nezeu l-a creat pe om din praful pamantului. Daca omul este altc”™ a,
infricoseaza-te de el! Daca este prafdin pamant, dispretuieste-I!

14, Si l-a plasmuit Dumnezeu pe om. Termenul ,a plasmuit” nu
lasa sd se Tntrevada imediat lucrarea artisticd a lui Dumnezeu asu-
pra omului. Dumnezeu ,a plasmuit”. Oare I-a pldsmuit precum cei
care modeleaza lutul sau asemenea celor ce topesc arama? Insa
sculptarea unei statui sau fasonarea unui mulaj Tnseamna doar
imitarea Tnfatisarii exterioare. Ai observat cum o statuie ni se Tnfa-
tiseaza ca avand o anumita atitudine. Statuia unui ostas oglindeste
vitejia, un bronz turnat dupa un model de femeie, feminitatea, sau o
altd [dispozitie], dupd cum maiestria artisticad este Tn stare sa o
adauge sculpturii cu ajutorul atitudinii si prin mijlocirea imitatiei.

Plasmuirea pe care o lucreaza Dumnezeu nu este Tnsa Tn acest
fel. Dimpotriva, El I-a pldsmuit pe om [dupa un model] din adancul
Sau, iar lucrarea sa iscusita a pornit dindauntru. Daca Tmi va ramane
un ragaz indestuldtor ca sa-ti Tnfatisez alcatuirea omului, vei Thvata
si tu, plecand de la tine Tnsuti, despre Tntelepciunea pe care Dum-
nezeu a desfasurat-o in tine. Caci, intr-adevar, omul este o lume

165 Se descrie aici un banchet public oferit de aristocratii romani sau greci cu prilejul
unor festivitati religioase sau politice de mare Tnsemnatate.

166 Literal: ,Purtandu-i fasciile”. Este, iara indoiala, descrierea intrarii fastuoase a unui
Tnalt demnitar la un ospat public.
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mica r? si cei care l-au onorat cu acest nume au procedat bine. Oare
cate tratate nu au fost dedicate acestui subiect? Cartile medicilor
care vorbesc despre firea omului, sau cele care contin observatiile
instructorilor de gimnastica cu privire la proportia sau la simetria
membrelor una fata de alta, sau cele despre multimea muschilor,
toate ne conduc Tnspre [recunoasterea] modelarii omului. Si de
unde as putea lua un asemenea limbaj care sa-mi poata spune cu
exactitate cate sunt cuprinse intr-un singur termen, ,a plasmuit”?
Dar cu privire la cele ce ne sunt laTndeméana, desi nu le mai rostesc,
tu le cunosti.

15. Dumnezeu a plasmuit [omul] cu o tinuta dreapta. Ti-a daruit
aceasta Tnfatisare privilegiata fata de celelalte vietuitoare. Pentru ce?
Fiindca si lucrarea pe care intentiona sa ti-o incredinteze era tot
privilegiata. Pentru ca restul vietuitoarelor pasc in acest astfel, alca-
tuirea lor este potrivita pentru cele in vederea carora au fost create.
Vita a fost facuta pentru pasunat si astfel are capul aplecat spre pa-
mant, avand privirea atintita catre pantece si catre cele de sub pan-
tece, de vreme ce telul acelora este desfatarea pricinuita de umple-
rea stomacului si de bucuria placerii. Omul insa nu priveste catre
stomac, ci are capul Tnaltat Tnspre cele de sus, pentru a privi catre
Tnaltimea cu care este inrudit. Ochii sai nu sunt aplecati spre
pamant. Prin urmare, nu savarsi lucruri care sunt in afara firii tale,
nu-ti fixa privirea asupra celor pamantesti, ci asupra celor ceresti,
acolo unde Se afla Hristos. Fiindca, spune [Scriptura], ,daca ati In-
viat Tmpreuna cu Hristos, cautati cele de sus, unde Se afla Hristosn63

Tn acest chip ai fost plasmuit. Tnsasi alcatuirea ta este o scoala
pentru telul Tn vederea caruia ai fost nascut. Ai fost nascut ca sa-L
privesti pe Dumnezeu, nu pentru ca viata ta sa se tarasca pe pa-
mant, nici pentru a te bucura de placere ca vitele, ci pentru a-ti de-
savarsi cetatenia cereasca. Pentru aceea ,ochii inteleptului [se afla]
in capul sau”189 precum spune inteleptul Ecclesiast.

167 Expresia deja clasicizatd apare Tnca de la Democrit; apud Diogene Laertios (Vietile st
doctrinelefilosofilor, 9,13) si Aristotel (Fizica, IX, 2).
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Cine Tnsa nu are ochii in cap?

[inteleptul are ochii in cap] pentru a-si Tndrepta privirea catre
cele Tnalte. lar cei care nu priveste catre cele de sus, ci catre cele
pamantesti, Tsi taraste ochii pe pamant.

16. Asadar, ochii au o forma rotunjitd. Capul este asezat pe
umeri, fara a fi afundat [in corp], ca sa nu fie asezat prea jos, ci se
sprijina pe gat, care este un reazem vrednic de lauda.

Nu mi-ar fi fost de ajuns un singur [ochi]l70? Dar doi ochi se pot
inlocui unul pe altul, astfel incat, daca unul este nimicit, atunci ce-
lalalt vine in ajutor. De altminteri, vederea provenita de la un singur
ochi este mai slaba, dar, contopindu-se cele doud izvoare, suvoiul
[privirii] este mai puternic. Tn ceea ce priveste vederea, aceasta se
sprijina pe fortificatia nasului si [cele doud izvoare] se Tntélnesc si se
unifica Tn aceeasi clipa. Pentru cd, aidoma unui suvoi, vederea izvo-
raste din fiecare obarsie a privirii, de aici si de acolo; mai apoi, con-
topindu-se, [cele doua izvoare] se unesc. Si astfel, unificata, [vede-
rea] este mai puternica.

Care este dovada ca vederea se unificd?

Nu ai observat ca batranii nu vad cele aflate Tn apropiere? Pen-
tru ca, de vreme ce vederea dezbinatd este slaba, aceasta nu poate
vedea ce se afla Tn apropiere. Dar, cand privirile se contopesc, ca si
cum s-ar petrece o revarsare a vederii, perceptia lucrurilor sensibile
devine mai puternica.

Si care sunt strajerii din jurul ochiului?

Este un vesmantl7l launtric, dar acesta nu este suficient. Nici nu
ar fi in stare, fiind gros. Daca acesta ar fi o straja a ochiului, gros
fiind, ar aseza un val peste vedere. De aceea trebuie sa fie striveziu
si usor. Asadar, [prima straja] este diafana, iar [a doua] subtire, una
asemanatoare cristalului, iar cealalta asemanatoare cornuluil72 Cea
asezata Tn fata este mai puternicd, cea dindauntru este mai fina,

s0 Acest portret al omului era deja un loc comun Tn Antichitatea greco-latina. Se intalneste la
Cicero, De natura deorum, 11, 140-143, de unde 1l preia si Sf. Ambrozie de Mediolanum.

171 Pleoapa.

12 Cristalinul si corneea.
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pentru a nu impiedica trecerea. A treia are forma cristalului, pentru
a purta Tn sine insasi reflectia si transparenta, in fiecare parte a ei.

Pleoapa este un strdjer, o perdea sau un acoperamant, un fel de
salas si de refugiu. Mana ar fi putut si ea sa acopere ochiul, Tnsa,
pana ce ar fi inceput mana [sa se miste], ochiul ar fi fost deja orbit.
Acum insa pleoapa este asezatad Tn apropierea [ochiului] si deasupra
acestuia. Cu toate acestea, acoperamantul care este asezat in fata
[ochiului] nu este Tn stare s faca fatd oricarei primejdii. De aceea si
pupila, asezata ca sub o perdea, nu este usor de vatamat. Ochiul
doreste sa fie singurul dintre madularele noastre care sa nu poata fi
atins, tainuit sub cortina pleoapei. Fire de par o imprejmuiesc.
Pentru ce?

Pentru ca ingemanarea pleoapei de sus cu cea de jos sa aiba loc
cat mai exact. Fiindcd genele se intrepatrund una cu alta ca niste
manunchiuri. Apoi, acestea Tmpiedica vietuitoarele marunte [sa
intre Tn ochi], tindndu-le la distantd, si nici nu Tngaduie prafului sa
se apropie de acesta, fiindca pupila Tsi poate pierde vederea din nu-
meroase pricini. Asadar, Tn jurul [ochilor] nostri se afla asezata,
multumitd genelor, o straja proprie care, prin forma sa, oferda o in-
fatisare placuta si, totodata, aduce si folos.

Sprancenele, care sunt boltite deasupra ochilor, sunt o proemi-
nenta proprie pentru dreapta indrumare a privirii. Care este dovada?

Cand doresti sa razbati cu privirea mai departe si ti Tncovoi
palma asezdnd-o deasupra sprancenelor, pentru ce faci aceasta?
Pentru ca [razele] privirii care se indreapta in sus sa nu se imprastie
in zadar, ci sa fie Tmpinse Tnainte, iar fixarea privirii sa fie mai exacta
si mai intensa73. Drumul privirii este Tndrumat prin boltirea palmei.
De aceea sprancenele indreapta privirea si, Tn acelasi timp, nu
ingaduie sudorii izvorate datorita trudei sa se reverse si sa stanje-
neasca privirea. Prin urmare, sprancenele sunt un fel de metereze.

m Este infatisata conceptia stoica privind vederea, potrivit cdareia ochiul emite raze
foarte fine care, Intalnind diverse obiecte Tn cale, sunt reflectate Tnapoi, formand pe re-
tind imaginea respectiva. Operele patristice reflectd, Tn general cu fidelitate, nivelul
stiintific al vremii.
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Ce fel de lucrator al viei poate sa-si agate asa de bine via,
imprejmuind-o cu o ingraditurd, astfel Tncat sa nu poata fi vatamata,
nici usor de strabatut de puhoaiele dimprejur, precum a facut Dom-
nul prin cununa sprancenelor? Din fericire pentru noi, [Domnul] le-a
conturat pe acestea impartindu-le in doud jumatati, fiecare asezata
de o parte si de alta a nasului, astfel incat sudoarea care curge ici si
colo sd nu fie un neajuns pentru lucrator si acesta sa nu-si ia mana
de la vie pentru a-si sterge sudoarea, care sa poata curge prin doua
canale proprii. Asadar, Creatorul din vechime a Tndreptat transpi-
ratia prin aceste canale catre ceea ce este nefolositor, Tn vreme ce
ochiul poate astfel sa-si Tndeplineasca lucrarea proprie.

17. Daca vom dori sa vorbim doar despre madiestria pe care a
folosit-o Dumnezeu cu privire la noi, nu ne va ajunge Tntreaga zi.
insd, plecadnd de la aceastd singura [pildd], faceti-vd cu totii o idee
despre acest subiect. Tn ceea ce ne priveste, ne grabim sa purcedem
la un drum care nu poate fi amanat. Insotiti-ne cu rugaciunile voas-
tre, astfel Tncat neintarziat sa fiti paziti sanatosi si ca noi sd ne
Tmplinim datoria, prin harul Domnului, Cel Care a randuit toate
cele ce ne privesc si Care ne-a creat prin harul Sau, a Caruia fie slava
Tn vecii vecilor. Amin.
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Introducere

Aceasta omilie este asezata, intre scrierile Sf. Vasile cel Mare,
imediat dupa cele doua cuvantari privitoare la originea omului. Ca
si acestea doua din urma, Despre rai a fost considerata o opera ne-
autentica si atribuita ulterior Sfantului Vasile, din cauza prestigiului
sau considerabil.

Intr-adevar, in aceasta opera exista elemente care contrariaza
un spirit modern si care pot arunca o umbrd de indoiald asupra
paternitdtii basiliene a acesteia. Astfel de elemente care pun sub
semnul intrebarii calitatea Sf. Vasile cel Mare de autor al acestui mic
tratat sunt: afirmatia ca, Tnainte de cadere, si animalele carnivore
erau ierbivore, sau aceea ca Adam cunostea limbajul animalelor, cu
care putea comunica nemijlocit. Aceste afirmatii controversate pot
fi considerate cel mult teologumene.

Este foarte posibil ca si Despre rai sa fi fost intocmitd de o alta
persoand, probabil de catre un tahigraf, pe baza unei omilii rostite
de Sfantul Vasile. Acest scrib a consemnat Tn scris cuvintele marelui
ierarh, interpoland Tn text propriile idei si conceptii.

Prin urmare, putem considera ca Sfantul Vasile este autorul ini-
tial al textului, dar cad acesta ne-a fost transmis Tntr-o variantd per-
sonald, adaptata si completata de un admirator al marelui teolog.

Omilia de fatd se constituie ca o succintd zugravire a paradi-
sului din care Adam si Eva au fost izgoniti Tn urma péacatului ori-
ginar. Sfantul Vasile vorbeste despre calitdtile exceptionale ale
acestui loc, aflat ,mai presus de Tntreaga faptura si care, din pricina
inaltimii, era neatins de vreo umbrd, minunat pentru privire, sigur
in privinta asezarii, luminos, superior fatd de toate, stralucind mai
mult decat toate stelele rasaritului, mai straveziu decat aerul care le
inconjoara si avand in toate anotimpurile o temperaturd potrivita si
foarte placutda”. Recunoastem in Tntreaga aceasta cuvantare diferite
calitdti ale Edenului, care vor deveni locuri comune Tn imaginarul
paradiziac ai Evului Mediu.

Se descrie splendoarea gradinii raiului, frumusetea florilor si a pa-
sarilor, varietatea Tncntatoare a pomilor, izvoarele si pajistile minu-
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nate. Totusi oratorul nu se lasa sedus de frumusetea pierduta a acelui
loc si isi tempereaza avantul retoric prin situarea paradisului intr-o
perspectiva spirituald. Astfel, frumusetea florilor din aceastd lume
cazuta i reaminteste de frumusetea spirituala si nepieritoare pierduta:
~Trandafirul este inflorit, Tns@ pe mine ma umple de intristare: de
fiecare data cand privesc floarea, Tmi aduc aminte de pacatul meu, din
pricina caruia pamantul a fost osandit sa-mi rdsara spini si scaieti ...
Cum sa nu ti se Infatiseze vederii cu limpezime patria din care ai fost
izgonit, ca sa te indurerezi indeajuns pentru aceasta pierdere, si cum sa
nu-ti reamintesti, macar acum tarziu, de surghiunul tau?”

in final ni se ofera o interpretare alegorica a paradisului, unde
pomii si izvoarele reprezinta virtutile si sfintii care le-au/pus in lu-
crare intreaga lor viatda, ajungand astfel mladite vrednice de a fi
rasadite in ,gradina desfatarii”.

Prezentarea frumusetilor negraite ale acestui loc nu are o fina-
litate estetica, ci una duhovniceasca. Sfantul Vasile doreste ca prin
acest tablou sa le trezeasca ascultatorilor dorinta de a primi oste-
nelile vietii duhovnicesti Th vederea redobandirii paradisului pier-
dut: ,Strdduieste-te acum ca prin aceste Tnvataturi sd-ti zugravesti
Tn minte acel paradis si sa ajungi chiar pana la stralucirea luminii
dumnezeiesti, acolo unde rasare lumina cunoasterii, acolo unde a
fost rasadit paradisul desfatarii”.

Lucrarea frapeaza prin stilul elaborat, atent impodobit cu tropi, care
se integreaza firesc si armonios Tn substanta textului, acestia avand
functia de a starni Tn sufletele ascultatorilor acea ,nostalgie a paradi-
sului” menita sa Tnalte sufletul catre ,cele pe care nici ochiul nu le-a
vazut, nici urechea nu le-a auzit, nici la inima omului nu s-au suitm
Mircea Eliade afirma c&, de fapt, noi trdim in paradis, dar ne-am pierdut
capacitatea de a-1recepta. Se cuvine sa recastigam paradisul interior al
virtutii, pentru a fi demni de a patrunde in celalalt paradis, cel rasadit de
Dumnezeu ,catre partile rasdritului”, iar sufletul nostru s& devina un
paradis Tn care sa Se salasluiasca Thsusi Dumnezeu.

lerom. Policarp Pirvuloiu

si Cor. 2, 9.
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Cuvantarea a treia

1. ,Si a sadit Dumnezeu rai In Eden, Tnspre rasarit, si I-a asezat
acolo pe omul pe care l-a plasmuit.”l S& cugetam, [toti cei care]
ascultam, la rasadul vrednic de Dumnezeu, [demn] de [a fi asezat]
in rai si potrivit cu iubirea de frumusete a unui astfel de maret
Faurar. In cele de mai sus se spune: ,Sa odrasleasca pamantul iarba
verde si pom roditor care da samanta! Si s-afacut asa”2. Tot acolo
insd se spune iardsi: ,Si a rdsadit Dumnezeu rai in Edenl". Astfel,
raiul era plin de pomi obisnuiti, care isi aveau fiecare propria alca-
tuire chiar de cand s-au ivit si nu aveau nevoie de o rasadire speciala
cum se va petrece, mai apoi, cu pomii care vor rasari din nou. Acesti
[pomi] au rasarit acum de la sine din pamant, fiecare fiind deosebit,
atdt in ceea ce priveste Tnfatisarea, cat si gustul [fructelor]. Mai
tarziu Tnsa au fost asezate Tn rai, cu aleasa pricepere, de catre Dum-
nezeu, felurite alte soiuri de rasaduri, precum insasi Scriptura ne
aratd cu limpezime.

2. ,Si, spune [Scriptura], afacut Dumnezeu sa rasara din pa-
mant totfelul de pomi placuti vederii si buni de méncat.”4 Astfel ca,
dupa cum omul s-a invrednicit de o plasmuire speciald fatd de restul
vietuitoarelor, tot astfel Dumnezeu a voit ca salasul omului sa fie o
lucrare facuta de propria Sa mana: i s-a ales un loc cat se poate de

Traducerea de fatd este realizatd dupa editia J.P. Migne, Patrologia Graeca, voi. 30,
col. 61-71.
1Fac. 2, 8.
2Fac. 1,11.
3 Dupa cum este si firesc, pasajele biblice au fost traduse, cu fidelitate, urmand textul
oferit de Sfantul Vasile.
AFac. 2, 9.
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potrivit, aflat mai presus de Tntreaga faptura si, din pricina Tnaltimii,
neatins de vreo umbrd, minunat pentru privire, sigur Tn privinta
asezarii, luminos, superior fatd de toate, stralucind mai mult decat
toate stelele rasaritului, mai straveziu decat aerul care le inconjoara
si avand in toate anotimpurile o temperaturda potrivita si foarte
placuta. Asadar, acolo a sadit Dumnezeu paradisul, acolo unde nu
este vant puternic, nici neordnduiald a anotimpurilor, nici grindina,
nici incendii, nici furtuni, nici fulgere, nici ingheturi de iarna, nici
umezeala primavaratica, nici arsita de vara ori seceta de toamna, ci
o temperatura placuta si o armonie a anotimpurilor, fiecare fiind
impodobit cu propria frumusete si fara [a avea vreo teama] de unel-
tirile vecinilor5. Caldura nu face ca florile primavaratice sa rasara
Tnainte de vremea menita lor si astfel sa se vestejeasca, nici fructele
varatice si tomnatice nu sunt arse adesea de neordnduielile aerului
si hu se usucd, nimicindu-se prin cadere. in acest loc toate anotim-
purile dantuiesc ca intr-o hora, fiecare cu celalalt, fiecare la locul
randuit, aducandu-si propriile daruri si fard sa se vatdme unul pe
altul. Acel pamant este moale si gras si izvoraste de peste tot miere
si lapte, rodind toate fructele bune de méncat si fiind adapat de
rduri aducadtoare de rod. Apele sunt desfatatoare si dulci, scanteie-
toare si stravezii, aducand multa incantare privirii, Tnsd daruind mai
mult folos decat desfatare.

3. Asadar, mai Tntéi a fost zidit locul demn sa primeasca rasa-
durile lui Dumnezeu ", Mai apoi, Domnul a sadit Tn acesta feluriti si
frumosi arbori, plini de farmec pentru privire, si i-a daruit omului o
desfatare mai presus de fire. Cum sa nu fi se infatiseze, cu limpe-
zime, vederii patria din care ai fost izgonit, ca sa te Tndurerezi Tnde-
ajuns pentru aceasta pierdere, si cum sa nu-ti reamintesti, macar
acum tarziu, de surghiunul tau? Si cum sa nu te intorci catre acele
statornice si Tncantatoare bunatati, neamestecate catusi de putin cu
rautati si cu Intristari?

4. Bineinteles, sunt si aici [pe pamant] pajisti inflorite, preafru-
moase la privit, Tnsa acelea [ale raiului], precum Tsi Tnchipuie

5 Probabil se face aluzie la faptul ca fiecare anotimp isi pastra specificul si intervalul
determinat. Vremea era armonioasa si previzibila.

Oamenii. Se cuvine amintit ca omul este numit ,rdsad, plantd cereasca” de catre
Platon in dialogul Timaios.
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mintea, erau peste masura de fermecatoare. Oare cum a ajuns tran-
dafirul sa fie invaluit de spini, avand Tngemanate dezgustul si desfa-
tarea? De altfel marturisim cu totii ca toate desfatarile acestei vieti
sunt amestecate cu intristari. C&ci niciuna dintre bundatatile ome-
nesti nu este curata, ci fiecare mangaiere omeneasca indata se si Tn-
soteste cu amaraciunea: nunta cu vaduvia, cresterea copiilor cu
grija, bucuria de a-i avea cu [teama] de a-i pierde, gloria cu defaima-
rea, voluptatea cu paralizia [trupului], sanatatea cu boala. Tranda-
firul este Tnflorit, Tnsa pe mine ma umple de intristare: de fiecare
data cand privesc floarea, Tmi aduc aminte de pacatul meu, din pri-
cina caruia pamantul a fost osandit sa-mi rasara spini si scaieti7. Si
aici farmecul florilor primavéaratice dadinuie atat de putind vreme,
incat, abia dorindu-le noi, cad ele s-au si stins. Nici nu le-am cules
bine, ca se si vestejesc Tn mainile noastre. Tn vreme ce [aici] floarea
este pieritoare, acolo 4nu straluceste numai putinda vreme, ci este
netrecatoare si 1si pdstreaza un farmec vesnic si o bucurie fara de
sfarsit. De aroma ei placuta nu te saturi vreodata, fiindca aceasta
scanteiaza necontenit. Nu o vatama nici vanturi aprige, nici nu o
nimiceste potolirea tuturor vanturilor, nici Tnghetul nu o Tnabusa,
nici soarele nu o péarjoleste. Dimpotriva, vanturile cumpanite i
daruiesc o adiere lind si Tmbietoare care sufld domol si matasos,
pastrandu-si de-a lungul vremii un farmec necontenit si nevestejit.

5. Splendoarea arborilor este vrednica si ea de arta si de rasa-
durile Creatorului. Unii sunt pentru vreascuri, altii niste arbusti,
unii cu un singur trunchi, altii cu multe ramuri, unii cu coroana
Tnalta, altii plini de flori, unii cu frunze cazatoare, altii vesnic in-
frunziti, unii goi [de flori], altii mereu Tnfloriti, unii roditori, altii
lipsiti de fructe. Unii sunt folositi pentru felurite trebuinte, altii
pentru desfatare. Toti se deosebesc prin marime si frumusete, prin
umbra lasatda de ramuri, prin frunzisul coroanei, unii Tncarcati de
roade, altii implinind o alta trebuintd pe langa desfatare, totul fara
pic de pizma intre ei, Tnsa - [adaug] din nou - folosul lor este mai
mare decéat incantarea.

7Fac. 3,18.
8In paradis.
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6. Ce fel de cuvinte ar fi in stare sa zugraveasca acea desfatare
mai presus de fire? Dacd ar asemdana cineva cele de aici cu cele de
acolo, mai curand ar jigni [raiul] prin aceasta comparatie, fiindca ti
s-ar dezvalui evidenta [faptului] din aceasta imagine. Aceasta
pentru ca imaginea paleste de departe fata de adevarul prototipului.
Toate sunt desdvarsite, toate se implinesc la vremea lor, nu cres-
cand cate putin - caci nu se dezvolta pornind de la floare si ajun-
gand la deplinatatea lor  ci chiar de la nastere [fiecare] este Tnsotit
de propria deplinatate si de o desavarsire fireascd, nu pricinuita de
mana omului.

7. Acolo se afla si toate soiurile de pasari, cu aripi inflorate,
daruind celor ce privesc o Tncantare uimitoare prin ciripitul glasu-
rilor; astfel incat orice om Tnzestrat cu simtire se desfatad stralucit de
cele vazute si auzite: acum atingand pe unele, acum simtind parfu-
mul altora, acum gustand din celelalte. Alaturi de pasari sunt si felurite
vietuitoare de pe pamant, toate blande, toate trdind pasnic impreuna si
fiind foarte lesne de vorbit cu ele si de Tnteles ceea ce graiescO.

Tn acea vreme sarpele nu era inspaimantator, ci blajin si potolit;
nu se tara invaluitor si fioros pe fata pamantului, ci mergea drept si
in picioarel0. De asemenea, si celelalte vietuitoare necuvantatoare!'
erau blande, in vreme ce acum sunt intru totul salbatice si ne-
domolite. Acolo I-a asezat Dumnezeu pe omul creat de El. L-a creat
in alt loc si I-a adus Tn acesta.

Caci, precum Dumnezeu a creat mai Tntai luminatorii si i-a
asezat pe firmamentl2, tot astfel I-a pldsmuit si pe om din tind si
pamant, iar mai apoi I-a asezat Tn paradisi3. la aminte Tnsa ca nu
spune: ,L-a creatld’, ci: ,L-a plasmuitl5’. Caci ceea ce a creat este

9 Este dificil de crezut ca Sfantul Vasile ar fi sustinut aceasta conceptie. Si aceasta idee
a contribuit la punerea sub semnul indoielii a autenticitatii operei de fata.
Cf. Fac. 3,14.
1 Literal: ,Lipsite de ratiune”.
st Fac. 1,16.
BFac. 2,15.
1’ETTolTjaEV - de la Troietu, aici cu sensul de ,a crea din nimic”.
5 "EiTAaaev - de la itAdaoa) - ,a modela, a plasmui dintr-o materie deja creata”.
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dupéa chip, asadar necorporal, iar ceea ce este necorporal nu este
nici circumscris de vreun loc. Asadar, ceea ce este creat se uneste,
cu necesitate, cu cel care a fost plasmuit, adica duhul cu trupul. Se
cuvine ca lucrurile care alcdtuiesc o unitate sa existe Tmpreunal;
desi, mai Tntéi, [ne este Tnfatisat] locul trupului, iar sufletul este
circumscris de acelasi loc [ca al trupului], fiindca stareal? fireasca [a
sufletului aflat] in relatie cu trupul este aceea de Tntrepatrundere
reciproca. Aceasta nu are loc din pricina unei inrudiri firesti a lor, ci
datorita naturii spiritualel8

Oare te-am Tnveselit prin istorisirea desfatarilor paradisului, sau
mai mult te-am mahnit prin comparatia [intre rai] si cele strica-
cioase? Caci, Tn primul rand, cugetarea ta se indreapta catre cele
Tnalte si mai presus de lume, catre cei ce-si au cetdtenia in ceruril9si
cdtre ceea ce este demn de contemplat Tn cer, gandindu-se la
fagaduinte si cautand sa auda despre bunurile cele fagaduite noua:
»Cele pe care nici ochiul nu le-a vazut, nici urechea nu le-a auzit, nici
la inima omului nu s-au suit"20. Deci, cum le vom istorisi pe acestea
daca ochiul nu le-a vdzut? lar dacd urechea nu le-a auzit, cum sa ti
le infatisez? Si daca la inima omului nu s-au suit, Tn ce chip sa le
cuprindd mintea noastra? Asadar, sa Tnlaturam cele trupesti si sa le
cautdm pe cele spirituale. Precum in Lege erau si unele lucruri
sensibile2, dar care alcatuiau o preinchipuire a celor inteligibile, tot
asa sa ne inchipuim paradisul Tn mod material, Tnsd si Tn chip
alegoric si spiritual. YA rasadit Dumnezeu paradis in Eden Tnspre
rasarit". Se trec sub tacere numele plantelor, insa ne este infatisat
cu limpezime locul in care au fost sadite. [Acest] loc Tnhseamna ,in
desfatare”, deoarece Eden se talcuieste ,desfatare”22

16 Si concomitent. Asadar, trupul si sufletul sunt create in acelasi timp - afirmatie
fundamentala pentru antropologia crestina.

ZTermenul efjis are sensul de ,conditie, dispozitie sau stare permanenta”.

18 Sufletul este, asadar, capabil s& patrunda si sa spiritualizeze Tntregul trup. Distinctia
fundamentalda a teologiei crestine nu este intre material si spiritual, ci Tntre creat si
necreat.

19 Fiiip. 3, 20.

2 Eor. 2, 9.

2 Care cad sub simturi. Se vorbeste aici nu atat de interpretarea alegorica a Legii, cat de
caracterul ei tipologic.

2 In limba ebraicd, Eden inseamna ,desféatare, placere”.
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8. Asadar, numeste oare [Scriptura] desfatare cele care patrund
prin gura in pantece si al caror sfarsit este nimicirea23? Ne-a daruit
Dumnezeu o desfatare care piere? Si acesta sa fie darul lui Dumnezeu
pentru om, ghiftuirea stomacului, tihna carnii si voluptatea care aduce
molesirea? Dar a grai astfel de lucruri este lipsit de evlavie. Trupul se
ingrasa peste masura, iar sufletul care salasluieste in el, cufundat in
potopul de mancaruri, cade lesne prada destrabalarii, trufiei hulitoare
si tuturor celor ce le Tnsotesc pe acestea si nu pot fi grdite. Astfel,
[trupul] este foarte usor inclinat catre savarsirea oricarui pacat.

9. Asadar, trebuie sa cugetam o desfatare de alt fel, demna de
Dumnezeu si care sa fie potrivitd rdsadurilor lui Dumnezeu, [0
desfatare] care trebuie Tnteleasa in chip rational. Prin urmare, ce
desfatare li s-ar cuveni sfintilor? Asculta-l pe cel care graieste:
.Desfateaza-te intru Domnul si daruieste-1 dorintele inimii fa/e”24.

10. Astfel, de vreme ce felurimea virtutilor este nemarginita, iar
frumusetea cu neputinta de cuprins, de vreme ce Tsi ia Tnceputul din
intelepciunea cea cu multe chipuri a lui Dumnezeu, de aceea a fost
scris cd ,Dumnezeu a sadit paradis'9nu ,catre rasarit”, ci ,catre par-
tile rasaritului2s’. Caci fiecare dintre rasadurile plantate de Dum-
nezeu 1si raspandeau frumusetea si straluceau in propria lumina a
virtutii2e. Acolo ,suvoaiele fluviului Tnveselesc cetatea Iui Dum-
nezeu'27. Acel loc mai este numit ,valea desfatarii’28, cea care
hraneste si face sa creasca frumusetile acelor rasaduri spirituale.
Aceastad apd, in cele infatisate Tn continuare de catre Scriptura, este
numita [fluviul care izvoraste din Eden si udo paradisul”29. Asa cum a
fost scris mai sus, mai intéi a fost dusd la indeplinire creatia lumii, si

2ZLiteral: ,Latrina" - limbajui patristic este foarte direct si adeseori frust.

* Ps. 36, 4.

25 In limba greacd se foloseste aici pluralul substantivului ,rasarit” - ,rasarituri”
(dverroAdi;).

16 De fapt, nenumaratele saduri dumnezeiesti din paradis inchipuiau virtutile prin care
sufletul se uneste cu Dumnezeu.

27Ps. 45, 4.

28Ps. 35, 8.

2Fac. 2,10.
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mai apoi a fost primit [in ea] omul, el care este mai presus de
aceasta Tn autoritate si stapanire. Acum Tnsd, dimpotriva, a fost
plasmuit mai Tntai omul, si mai apoi rasadit paradisul. Aceasta din
urmatoarele pricini: ca sa se desavarseasca [zidirea] casei si sa intre
de Tndata in ea stapanul casei; asa Tncat zidirea sa nu fie saraca-
cioasd si abia pe urma sd fie daruitd cu tot belsugul. Insa aici,
daruindu-i [omului] o desavarsire izvorata din propasirea lui, Dum-
nezeu a zidit si i-a randuit loc3 Tn alta parte, adica Tn paradis.
Aceasta pentru a pricepe, din compararea amandurora, deosebirea
dintre viata din afard si randuiala vietuirii proprii paradisului; si ca,
prin aceasta deosebire, sa recunoasca superioritatea acestui loc si sa
se teama de pedeapsa caderii din acesta.

11 lar ca sd intelegi [cum omul este] rasadul cel vrednic de
maéna si de lucrarea lui Dumnezeu, aminteste-ti ceea ce a fost spus
de catre Domnul in Evanghelie, ca ,voi sunteti mladitele si Tatal
Meu este lucratorul”3, asadar, e limpede ca au fost sadite de El
insusi. Si cei care au fost saditi in casa Domnului sunt din aceeasi
mladita, precum este scris: Jn curtile Dumnezeului nostru vor n-
flori”32. Acelasi lucru si la prorocul: ,Eu am sadit vie purtatoare de
rod, Tn intregime adevaratd”s3. Sa Tndrazneasca a grai si [Apostolul]
Pavel, urmatorul lui Hristos: ,Suntem Tmpreuna-lucratori cu Dum-
nezeu; suntem ogorul cultivat de Dumnezeu [...] Eu am sadit, Apolo a
udat, Tnsa Dumnezeu afacut sa creasca”3* lar cel drept este asema-
nat de David cu un pom rasadit langa suvoaiele apelor, ,care isi va
da rodul la vremea sa si ale caruifrunze nu vor cadea”3. Si iarasi:
~Dreptul ca finicuP6 va nflori'37] si: ,Via din Egipt ai stramutat-o;
neamuri ai smuls si ai rasadit-0"3*

Literal: ,L-a colonizat”.
In. 15,1.

51 Ps. 91,13.

RBler. 2,21,

341 Cor. 3, 9, 6.

HPs. 1,3.

3f Palmier, curmal.

'7Ps. 91,12.

BPs. 79, 6.
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Straduieste-te acum ca prin aceste Tnvataturi sa-ti zugravesti in
minte acel paradis si sa ajungi chiar pana la stralucirea luminii
dumnezeiesti, acolo unde rasare lumina cunoasterii si unde a fost
rasddit paradisul desfatdrii. Chiar daca cugeti acel loc Tn chip
corporal, totusi el este potrivit pentru a-i primi pe sfinti. [Acolo] vor
straluci aceia care au vietuit savarsind fapte bune pe pdmaéant,
bucuréndu-se de harul lui Dumnezeu, de rasplata potrivit vredniciei
lor, ca si de adevarata si fericita desfatare. Asadar, poate ca nu vei
gresi intru nimic prin aceasta fericita asemanare a aceluia.

12, Acolo au radacinile infipte statornic puterile cele bune,
savarsitorii celor sfinte, carora le-a fost incredintat omul tie curand
nadscut, cel care avea nevoie de nenumarate exercitdri [in virtute] Tn
vederea desavarsirii. Tn acel [loc] este ceata sfintilor, rasaritul lumi-
nii, desfatarea sufletului; acolo I-a asezat Dumnezeu pe om. Asadar,
daca esti trupesc, ai drept Tnsemnatad calduza a desfatarii sensibile
acel paradis material si preadulcea Tmbuibare. Zoreste-te cdatre
acestead, de vreme ce acolo vei afla un belsug nesecat al desfatarii!
lar daca esti duhovnicesc si cugeti la cele ce sunt mai presus de
trupestile desfatari, Tnalta-ti gandirea catre frumusetea Tngerilor si
Tntelege care sunt roadele dreptatii care se afla Tn acestea. Con-
templa fluviul lui Dumnezeu cel preaplin de ape, ,ale carui suvoaie
Tnveselesc cetatea lui Dumnezeu” 0, ,al carei artizan si mester este
Dumnezeu A Prin acea cetate curge fluviul care izvordste din Eden
si uda paradisul. Toate acestea sa le intelegi prin cugetare si sa-L
slavesti pe Creatorul unora ca acestea, Care a facut atatea si asa de
bune lucruri din pricina ta si pentru desfatarea ta si Care te va in-
vrednici de o asemenea cinstire dacad ti Tndrepti mereu catre El
mintea si Tntelegi de catre Cine si cu ce scop am fost adusi la fiinta.
Lui fie slava in vecii vecilor. Amin.

9 sfantul Vasile adreseaza aici un indemn ironic.
40 Ps. 25, 4.
4 Evr. n, 10.









Introducere

Psaltirea a constituit dintotdeauna o lucrare fundamentala
pentru teologia iudaica si pentru cea crestina, tinand cont de faptul
ca primii crestini au fost evrei. Fiecare parte a Scripturii 1si are
importanta specifica si contributia distinctd la viata crestina, Tnsa
Cartea Psalmilor a beneficiat de o pretuire aparte. Astfel, in Noul
Testament, cea mai frecvent citata carte a Vechiului Testament este
Psaltirea (peste o treime dintre cele aproximativ 360 de locuri scrip-
turistice veterotestamentare). Fara Tndoiald, principala caracteris-
ticd a exegezei crestine a psalmilor este situarea lor intr-o perspec-
tiva mesianica’.

Traditia teologica ulterioard a asimilat si utilizat fara incetare
Psaltirea. Fie cd au polemizat cu evreii sau cu ereticii, scriitorii
crestini si-au mentinut grila interpretativd mesianic-spirituala. Pa-
rintii apostolici citeaza si interpreteaza frecvent pasaje din intreaga
Sfanta Scriptura si cu predilectie din Cartea Psalmilor. Socrates
(Istoria ecleziastica, VI, 8) ne instiinteaza ca Sf. Ignatie al Antiohiei
a fost cel care a introdus cantarea antifonica a psalmilor Tn Bise-
rica2 iar ,,imnurile scripturistice” despre care vorbeste Tertulian in
Apologeticum, 39, sunt, fara indoiala, psalmii3

Importanta exceptionald a Psaltirii s-a reflectat in numarul
mare de omilii si comentarii alcatuite de Parintii si scriitorii bise-
ricesti pe marginea acestei carti biblice, daca ar fi sa 7i amintim
numai pe Origen si Sf. loan Hrisostom, ca reprezentanti ai celor

1 Cf. Lc. 24, 44: ,Si le-a zis [lisus]: Acestea sunt cuvintele pe care le-am grait catre voi,
fiind Tnca Tmpreuna cu voi, ca trebuie sa se Tmplineasca toate cele scrise despre Mine in
Legea lui Moise, in proroci si in psalmi”.

1 Psaltirea a patruns de timpuriu Tn cultul liturgic al Bisericii. S& ne amintim ca, la Cina
cea de Taina, Mantuitorul si apostolii au cantat psalmi (cf. Mt. 26, 30).

3 J.J. Eaton, The Psalms: a historical and spiritual commentary, The Continuum
Publishing Group, London, 2005, p. 49.
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doua principale directii hermeneutice: alegorica si istoric-literald.
Odata cu Origen, in literatura crestina va fi inaugurata omilia exe-
getica. S£ Vasile cel Mare nu va neglija acest tip de omilie4, reliefand
necontenit Tn activitatea sa omiletica rolul esential jucat de lectura
Bibliei Tn viata spirituala a crestinului.

Omiliile la Psalmi au fost rostite, potrivit parerii majoritatii pa-
trologilor, Tnainte de numirea Sfantului Vasile ca episcop, avand un
pregnant caracter moralizator. Sfantul Vasile nu face exegeza
pentru exegeza, ci urmareste, in principal, edificarea spirituala a as-
cultatorilor. De la el ni s-au pastrat douazeci si opt de omilii, dintre
care numai treisprezece, dupa un riguros examen critic, au fost do-
vedite ca autentice (cele la Psalmii I, VII, XIV, XXVIII, XXX, XXXII,
XXX, XLIV, XLV, XLVIII, LXI si CXIV). Aceste treisprezece omilii
sunt oferite acum cititorilor In versiunea tradusa de Pr. Dumitru Fe-
ciorub, versiune sensibil revizuitd dupa textul grecesc si completata
cu note si explicatii necesare Tntelegerii adecvate a textului basilian.

Sfantul Vasile nu ignora faptul cd Psalmii sunt, ca forma lite-
rard, poeme. Dintotdeauna, experienta misticd si ascetica a privi-
legiat exprimarea poetica, fiindcd aceasta este mai apta sa dea glas
realitatilor care depadsesc cugetarea omeneasca. Totodata, trebuie
precizat ca psalmii au fost alcatuiti pentru a fi cantati. Muzica,
Tmbinata cu poezia, este astfel chemata pentru a insoti rugaciunile
cele mai impresionante care au fost alcatuite, poate, vreodatd, de
sensibilitatea religioasa omeneasca.

Cat priveste continutul acesteia, Psaltirea ni se infatiseaza ca un
rezumat, ca o sinteza a Tntregii Biblii, fapt remarcat de Sfantul
Vasile Tn prologul Omiliei la Psalmul I: ,«Toata Scriptura este insu-
flata de Dumnezeu sifolositoare» si a fost scrisd de Duhul pentru
toti oamenii, ca fiecare sa ludm din ea, ca dintr-un spital obstesc al

Sfantul Vasile a cunoscut si utilizat Comentariul la Psalmi al lui Eusebiu de Cezareea,
ca si cel al Sf. Atanasie cel Mare, Tnsa originalitatea sa este evidenta (Susan Gillingham,
Psalms through the centuries, vol. 1, Blackwell Bible Commentaries, Blackwell
Publishing, Malden, 2008, p. 30}.

5 Anterior acestei versiuni aparuta in volumul al saptesprezecelea din vechea serie
Parinti si Scriitori Bisericesti, Olimp Caciuld a publicat o traducere a acestor omilii sub
numele de ,Comentar la Psalmi”, Tn Izvoarele Ortodoxiei, Bucuresti, 1938.

@2 Tim. 3,16.
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sufletelor, tamaduirea pentru propria noastra boalda. Caci spune
Scriptura: «Tamaduirea va pune capat marilor pacate»?7. Desigur,
Profetii ne Tnvata unele lucruri, Cartile istorice si Legea altele, iar
Proverbele alte lucruri. Cartea Psalmilor insa a cuprins Tn sine ceea
ce este folositor din toate: profeteste cele viitoare, ne aduce aminte
de faptele istorice, da legi pentru viata, ne Tnvata cele pe care
trebuie sa le facem. Astfel incat, ca sa spun pe scurt, Cartea
Psalmilor este o vistierie obsteasca de Tnvataturi bune, descoperind
fiecdruia, dupa sérguinta lui, ceea ce i se potriveste”.

Sfantul Vasile nu pierde din vedere faptul ca psalmul este, in
primul rand, o rugaciune, chiar daca are o certa valoare educativa,
morald, doctrinara si esteticd. De aceea, se subliniaza ca finalitatea
psalmului este propasirea duhovniceasca si curatirea de patimi a
celui care 1l citeste cu credintd si evlavie: ,,Psalmul tamaduieste
ranile vechi ale sufletelor si aduce grabnica Tnsanatosire celui de
curand ranit; ingrijeste pe cel ce a fost lovit de boala si pastreaza
sanatos pe cel care nu este atins de ea; intr-un cuvant, indeparteaza
cu totul, pe cat e cu putintd, patimile care iau Tn stapéanire in felurite
chipuri viata oamenilor, si face aceasta cu potrivita calauzire si cu
dulceatd, sadind in suflet gand plin de intelepciune”8.

Duhul Sfant I-a inspirat pe aghiograf sa realizeze o sinteza de-
savarsita intre estetic si spiritual si sd exprime cele mai profunde ex-
periente religioase intr-un limbaj atractiv si de o Tnalta tinuta poe-
tica: ,,Caci Duhul Cel Sfant a vazut ca neamul omenesc este greu de
cédlduzit spre virtute si ca noi, din pricina inclinarii catre placere,
nesocotim cu totul vietuirea cea dreaptd. Prin urmare, ce a facut? A
unit dogmele cu placerea cantatului, ca, o datd cu dulceata si blan-
detea melodiei, sd primim pe nesimtite si folosul cuvintelor de Tnva-
tatura. Face la fel ca medicii cei Intelepti: acestia, adeseori, ung de
jur Tmprejur cu miere paharul din care dau leacuri mai amare bol-
navilor fara poftda de mancare. Asadar, aceste melodii armonioase
ale psalmilor s-au alcatuit pentru aceia care sunt copii ca varsta sau

7 Eccl. 10, 4.
8 Omilia la Psalmul /, 1.
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pentru cei care sunt cu totul tineri ca purtare, pentru ca sa li se para
cd intoneaza melodii, dar de fapt sa-si instruiasca sufletele”9.

Sf. Vasile cel Mare a demonstrat un echilibru exemplar si Tn
exegezd, realizdnd o sintezd armonioasa a interpretarii alegorice si
literale. Metoda hermeneutica principald utilizata si recomandata
este Tnsa Timplinirea poruncilor lui Dumnezeu: Cel Care a inspirat
Scriptura prin Duhul S3u este si Cel Care daruieste intelegerea
autentica celui ce o citestelO.

Sunt utilizate metode moderne pentru exegeza unor pasaje
dificile. Astfel, in Omilia la Psalmul XLIV, IV, Sfantul Vasile com-
para diverse lectiuni din alte versiuni ale Septuagintei si discutd
chiar despre originalul ebraic: ,«Frumos ntru frumusete, in fata
fiillor oamenilor. Varsatu-s-a har pe buzele Tale.»1 La aceasta tra-
ducere a textului ebraic ne duc si [traducerile] lui Aquila si Simah.
[Aquila] traduce: «Prinfrumusete Te-ai infrumusetat mai mult decat
fiii oamenilor»; iar Simah: «Prin frumusete, frumos esti mai mult
decatfiii oamenilor»”. Tnca nu s-a stabilit cu certitudine dacd marele
teolog avea cunostinte de limba ebraica.

Alteori, pentru elucidarea sensului unui verset recurge la locuri
scripturistice paralele: ,«Suvoaiele fluviului veselesc cetatea lui
Dumnezeu.»Ce ar putea fi fluviul lui Dumnezeu decéat Duhul Cel
Sfant, Care salasluieste in cei vrednici prin credinta celor ce au
crezut Tn Hristos? Caci spune Domnul: «Fluvii de apa vor curge din
pantecele celui ce crede in Mine» *; si iardsi: «Daca cineva va bea din
apa pe care o daruiesc Eu, se vaface in el izvor de apa care tasneste
catre viata vesnica»!4. Asadar, fluviul acesta veseleste toata cetatea
lui Dumnezeu, adica Biserica celor care au cetatenia in ceruri”l.

“ Omilia la Psalmul I, I.

0V. Pr. llie Moldovan, ,Sensul duhovnicesc al intelegerii Sfintei Scripturi in conceptia
teologica a Sfantului Vasile cel Mare”, in Glasul Bisericii, nr. 7-8/1979, pp. 710-724.

» Ps. 44, 3-

2Ps. 45, 4.

BiIn. 7, 38.

Min. 4,14.

5 Omilia la Psalmul XLV, IV.



Studiu introductiv 353

Remarcam excelenta cunoastere a Scripturii de catre Sfantul
Vasile si viziunea sa unitard, sintetica, asupra Vechiului si Noului
Testament.

Metoda alegorica este utilizatd cu mult discernamént de exe-
getul capadocian 6, care se delimitase deja de excesele alegorizante
ale unui Origen 7. Astfel, Sfantul Vasile talcuieste versetul al treilea
din Psalmul XXVIII'8 ca o referinta la botezul Mantuitorului, iar
Omilia la Psalmul XLI1V este un regal al interpretarii alegorice. Inter-
pretand titlul psalmului - La sfarsit, pentru cei ce se vor schimba
remarca faptul ca exprimarea alegoricd are o finalitate spirituald,
urmarind sporirea Tntelepciunii duhovnicesti a crestinului: ,Asadar,
noi suntem cei care ne schimbam, iar psalmul, prin aceasta spusa,
vorbeste Tn chip tainic si Tntelepteste despre oameni”19.

Tot o frumoasa si profundd interpretare simbolicd realizeaza
Sfantul Vasile la parabola vinului celui nou si a burdufurilor vechi:
»Cei care se Innoiesc zi de zi, cei care primesc in ei vinul cel nou din
«vita cea adevarata»20, aceia se numesc Tn Evanghelie «burdufuri
noi»2l, iar cei care nu vor sa-l lepede pe omul cel vechi sunt

6 Sfantul Vasile 1si precizase deja foarte clar pozitia: ,Cunosc legile alegoriei; nu le-am
descoperit eu, ci le-am gasit Tn lucrarile altora. Cei care nu interpreteazd cuvintele
Scripturii Tn sensul lor propriu spun cd «apa» de care vorbeste Scriptura nu este apa, ci
altceva de alta naturd, si interpreteaza cuvintele «planta» si «peste» cum li se pare lor;
la fel si «facerea taratoarelor» si «facerea fiarelor» le interpreteaza rastdlmacindu-le
dupa propriile lor ganduri, intocmai ca tdlmacitorii de vise, care talmacesc Tn propriul
lor interes aparitiile din timpul somnului. Eu cdnd aud cd Scriptura zice «iarba»,
Tnteleg iarbd; cand aud «planta», «peste», «fiard», «dobitoc», pe toate le inteleg asa cum
sunt spuse. Nu ma rusinez de Evanghelie" (Omilii la Hexaimeron, VI, 2, in Sf. Vasile cel
Mare, Scrieri, partea I, PSB 17, p. 170).

»~Trebuie sd spunem un cuvant si despre Tnvatatii nostri din Bisericd; acestia vorbesc
despre despartirea apelor si, sub pretextul unei invataturi duhovnicesti si a unor
ganduri mai Tnalte, au recurs la alegorie, zicdnd ca prin ape se inteleg, in chip figurat,
puterile spirituale si netrupesti, sus, deasupra tariei, au ramas puterile cele mai bune,
iar jos, n locurile din jurul pdmantului si in cele materiale, au ramas puterile cele rele
[..] S& respingem cuvintele acestea ca pe niste interpretédri facute Tn vis si ca pe niste
basme babesti! S Intelegem prin apa, apa; iar despartirea facuta de tdrie s-o inter-
pretdm potrivit cauzei date de Scriptura.” (Omilii la Hexaimeron, Ill, 9, pp. 107-108).
1,Glasul Domnului peste ape; Dumnezeul slavei a tunat; Domnul peste ape multe.”
19 Omilia la Psalmul XLIV, I.
% fn. 15,1.
2Mt. 9,17.
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«burdufuri vechi», cdrora nu li se poate Tncredinta primirea vinului
nou. Caci «nimeni nu pune vin nou in burdufuri vechi», ca nu cumva
si vinul sa se verse si burdufurile acelea sa se strice cu totul si sa nu
mai fie bune de nicio treabd, odata ce varsd din ele si vinul bun si
nou. Caci «vinul cel nou trebuie pus Tn burdufuri noi». Vinul cel nou
si duhovnicesc, care fierbe Tntru Duhul Cel Sfant este mintea care
nu uitd nicicand adevarul si care trebuie asezatda in omul cel nou,
despre care, pentru ca poarta totdeauna Tn trupul lui omorarea lui
lisus22, se poate spune, pe buna dreptate, ca este burdufnou '3,

Sf. Vasile cel Mare ne demonstreaza ca este capabil sa surprinda
sensuri nebanuite anagogic-spirituale ale Scripturii, Tnsd raméane
mereu echilibrat si nu se lanseaza Tn speculatii exagerate sau Tn
interpretari prea indraznete. Astfel, interpretand versetul: Jnchi-
nati-va Domnului in curtea cea sfantd a Lui’24, se ridica de la sensul
literal, trece prin cel alegoric, ajungand péana la cel mistic-anagogic:
».Mai Tnainte, «curtea» era sinagoga iudeilor. Dar, dupa pacatul
savarsit de ei Tmpotriva lui Hristos, curtea lor este pustie2® De aceea
si Domnul zice: «<Am si alte oi, care nu sunt din aceasta curte»23.
Domnul, vorbind aici de cei radnduiti mantuirii dintre neamuri,
arata o «curte» proprie, alta decat aceea a iudeilor. Asadar, nu se
cuvine sa ne inchinam lui Dumnezeu Tn afara acestei curti sfinte, ci
doar atunci cdnd suntem indauntrul ei, ca nu cumva, fiind Tn afara ei
ori atrasi de cei din afara, sa fim lipsiti de a fi in curtea Domnului.
Cdci multi stau Tn chip de rugaciune, dar nu sunt in «curte», pentru
ca mintea lor cutreiera prin alte parti, pentru ca gandul lor este atras
de grija cea desartd. Dar este cu putinta, daca ne ridicdm cu mintea sus,
sd intelegem prin «curte» vietuirea cea cereascda. De aceea, «cei saditi
aici, Tn casa Domnului»27, care este Biserica Dumnezeului Celui viu,
acolo, «in curtile Dumnezeului nostru, vor inflori»28’29,

22 Cor. 4, io0.
2B Omilia la Psalmul XXXII, V.
24 Ps. 28, 2.
%5 Ps. 68,29.
26 1n. io, 16.
Ps. Ql, 13.
Ps. 91,13.
2 0milia la Psalmul XXVIII, I11.
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Continutul Omiliilor la Psalmi este variat si captivant, marele
teolog capadocian luand ca punct de plecare textul biblic pentru a
teologhisi despre cele mai diverse teme dogmatice, morale, spiri-
tuale etc. Celebra este Omilia a H-a la Psalmul X1V 30, care Tnfiereaza
vehement practica imprumutului banilor cu camata. De altfel, Sfan-
tul Vasile a alcatuit si alte omilii privitoare la dreapta chivernisire a
bogatiei. Discursul Sfantului Vasile este incendiar si mai mult decat
actual: ,Cei care iau dobanda de suta la sutda, Tmpreuna cu cei care
iau zece la suta, sunt infricosatori chiar atunci cand li se aude nu-
mele, iar cei care cer lunar dobanda sunt ca demonii care dau nas-
tere atacurilor de epilepsie: se ndapustesc asupra saracilor la soroa-
cele lunii. Tmprumutul cu camata este rau si pentru cel ce da, si
pentru cel ce ia: unuia 7i aduce paguba in bani, altuia paguba in
suflet. Plugarul, cand culege spicul, nu mai cautd saméanta la rada-
cina spicului; tu Tnsa culegi si roadele si nu renunti nici la cele vechi.
Cultivi fara sa ai pamant; seceri fara sa fi semanat. E neclar pentru
cine aduni, dar Tti sta in fata cel care plange din pricina dobanzilor.
Este necunoscut cel care are sa se bucure de averea ta adunata din
dobanda. Este neldmurit daca nu vei ldsa cumva altora bucuria bo-
gatiei tale, tie adunandu-ti comoara numai raul nedreptatii tale”3L

Precum scria si Tn Omiliile la Hexaimeron, contemplarea fru-
musetii si armoniei naturii create are scop duhovnicesc, avand ca
urmare preaslavirea lui Dumnezeu si constientizarea propriei ni-
micnicii, contribuind astfel la apropierea omului de Dumnezeu: ,Sa
mareasca pe Domnul cel care rabda Tncercarile pentru evlavie cu
mintea neclintita, cu gand Tnalt si drept; apoi si cel care, cu suflet
mare si cu cercetdri adanci, priveste minunile creatiei, ca din ma-
retia si frumusetea creaturilor si contemple pe Creatorul lor32 Cu
cat cineva va cauta sa adanceasca mai mult ratiunile dupa care au
fost facute cele existente si potrivit carora se conduc, cu atat mai

30 Se cuvine precizat ca Omilia a doua la Psalmul XIV nu este indreptatd Tmpotriva
evreilor, precum au considerat unii cercetatori, ci impotriva crestinilor care recurgeau
la asemenea practici.

3 Omilia a H-a la o parte din Psalmul X1V si impotriva celor ce imprumuta cu dobanda, V.
3lRom. 1,20.
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mult va contempla maretia Domnului; si, pe cat 1i va sta Tn putinta,
va mari pe Domnul. Dar, pentru ca o singura minte si preocuparea
unui singur om nu sunt Tndestuldtoare pentru a intelege macar
putin din minunile lui Dumnezeu, aduce pe toti cei blanzi n
comuniune cu sine pentru savarsirea acestei lucrari. Caci trebuie ca
intreaga tihna noastra s-o ducem departe de tulburarea din afara,
fiind facuta liniste deplind Tn locul cel de tainic sfat al inimii, pentru
ca astfel sa ne dedicdm contemplarii adevarului”3.

Insd, Tn centrul Omiliilor la Psalmi se afla omul, cu toate
preocuparile sale. Astfel, Omiliile se pot constitui si ca o mica fresca
a societatii vremii, Sfantul Vasile cunoscand foarte bine civilizatia
contemporana si oferindu-i indrumari pentru a duce o existenta in
acord cu poruncile evanghelice. intalnim astfel informatii despre
religiile pagane ale vremii si chiar detalii interesante despre sico-
fantii vremii, despre bandele de talhari si pirati'4s.a.m.d. Se poate
identifica Tn Omiliile Sfantului Vasile idealul constituirii unei civitas
Dei, care sa cuprinda toate fapturile rationale: ,Asadar, fluviul
acesta veseleste toata cetatea lui Dumnezeu, adica Biserica celor
care au cetdtenia Tn ceruri. Sau [poate cd] trebuie sd intelegem
cetatea care se veseleste de revarsarea Sfantului Duh [ca Tnchipuind]
toata faptura spirituala, de la puterile cele mai presus de lume pana
la sufletele omenesti”3. Biserica pdmanteasca va trebui sd nazuiasca
la asemanarea cat mai deplina cu cea cereasca: ,,Unii definesc ce-
tatea o statornica adunare de oameni, care este carmuita dupa lege.
Aceasta definitie data cetdtii se potriveste si cetatii celei de sus,
lerusalimului ceresc. Si acolo este o adunare a celor intai-nascuti
inscrisi in ceruri; [si acolo adunarea] este statornica din pricind ci
vietuirea sfintilor este neschimbata si condusa dupa legea cea ce-
reascd. Nu-1 este dat niciunei firi omenesti sa stie care este ran-
duiala acelei vietuiri si toatda frumusetea ei"%

B Omilia la Psalmul XXXIII, 11,

3 Omilia la Psalmul LXI, IV.
Omilia la Psalmul XLV, IV.

36 Omilia la Psalmul XLV, IV.
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in frumoase randuri cu accente lirice, arhiepiscopul Cezareei
Capadociei atrage atentia auditorilor sai ca toate indeletnicirile
omenesti sunt trecatoare si ca fiecare crestin nu trebuie sa ignore
faptul ca adevdrata lui cetate se gdseste Tn ceruri: ,«Cale» se nu-
meste viata noastra din pricina grabei spre sfarsit a fiecaruia dintre
noi, cei care ne-am nascut. Dupa cum cei care dorm Tn corabii sunt
dusi de ia sine Tn porturi de cdtre vant, desi nu simt aceasta, ci
drumul corabiei Ti grabeste spre sfarsitul caldtoriei, tot asa si noi,
scurgandu-se timpul vietii noastre ca printr-o miscare continua si
nefncetatd, ne grabim spre sfarsitul propriu al fiecaruia dintre noi
pe drumul nestiut al vietii. Bundoara: tu dormi si timpul te taraste
cu el; te-ai trezit si nici nu-ti dai seama céta vreme a trecut; si totusi
viata ni se scurge, desi lucrul acesta scapa simtului nostru. Toti
oamenii alergam pe un drum anume, zorindu-ne fiecare spre sfar-
situl propriu. De aceea toti suntem pe cale. Si abia de-ti dai seama
cd te gasesti pe cale. Esti caldtor Tn viata aceasta. Toate trec, toate
raman Tn urma ta! Ai vazut pe cale plantd, sau iarba, sau apa, sau
ceva din cele ce sunt vrednice de privit: te-al desfatat putin, apoi ai
trecut mai departe. Ai Intalnit iarasi stanci, si vagauni, si prapastii,
si pietre, si copaci, sau chiar fiare sdlbatice, si taratoare, si maracini,
si altele din cele ce te supara: te-ai suparat putin, apoi le-ai parasit.
Asa e viata! Nici cele vesele nu ramén pururea, nici pe cele triste nu
le avem mereu. Calea nu este a ta, si nici cele de fata nu sunt ale
tale. Cu cei care calatoresc se Tntampla asa: n-a apucat bine cel
dintéi sa-si miste pasul, si indata cel de dupa el i-a si luat locul, iar
dupd acela cel care-1 urmeaza”3r.

Utilizand o terminologie specifica discursului juridic al epocii,
Sfantul Vasile da o interesanta definitie a Bisericii: ,Poate ca psal-
mistul vorbeste aici despre Bisericd; o numeste «cetate», pentru ca
este 0 adunare carmuita potrivit legii; o numeste «intarita», pentru
ca este inconjurata de fortificatii datorita credintei. De aceea, unul
dintre traducatorii Psaltirii a tradus foarte limpede, zicand: «in ce-
tate inconjurata de ziduri». «Cine, dar, Tmi va da mie, vrea sa spuna

37 Omilia la Psalmul 1, IV.
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profetul, sd vad aceastda mareata priveliste? Dumnezeu locuind intre
oameni?» Aceasta este ceea ce s-a spus de catre Domnul: «Multi
profeti si drepti au dorit sa vada ceea ce vedeti, si n-au vazut»3, 3.

Biserica este o comunitate intemeiata pe iubire sincera si
intrajutorare cu discernamant: ,«Celui ce-ti cere da-i si de la cel ce
voieste sd& se imprumute de la tine nu Tntoarce fata.»4° Cuvantul ne
indeamna la actiune comunitara, la dragoste mutuald, la ceea ce
este propriu firii noastre. Caci omul este fiintd obsteasca si sociala.
lar Tn vietuirea noastra obsteasca si in legaturile pe care le avem unii
cu altii, este de neaparata nevoie sa daruim cu generozitate pentru
ajutorarea celui Tn nevoie. «Celui ce-ti cere da-i.» Dumnezeu vrea ca
tu, Tn simplitatea inimii tale, sa fii darnic cu cei care-ti cer, dar
totusi, cu ratiunea, sa deosebesti nevoia fiecaruia din cei care fiti
cer"4l. in Omilia la Psalmul XXIX, I, aseamana Biserica cu un mare
instrument muzical menit indltarii de imnuri lui Dumnezeu: ,lar
prin inaugurarea Bisericii trebuie sa Tntelegem reinnoirea mintii,
care se face prin Sfantul Duh, in fiecare din cei care alcatuiesc
trupul Bisericii lui Hristos. Exista insa si o armonie dumnezeiasca si
muzicald, nu aceea care cuprinde unele cuvinte ce inveselesc auzul,
ci aceea care potoleste si imblanzeste duhurile cele rele, care supara
sufletele cele usor de ispitit”.

Spre deosebire de Omiliile la Hexaimeron, in Omiliile la Psalmi
Sfantul Vasile acorda un loc semnificativ interpretarii istorice si
filologice. Astfel, analizeaza cu multa scrupulozitate titlurile psal-
milor din versiunea Septuagintei, versiune care este textul de la care
isi incepe demersul hermeneutici Uneori cauta sa identifice eveni-
mentul istoric concret la care face referire un psalm, compara va-
riante de traducere43 si formuleaza pertinente observatii asupra
gramaticii si stilului. Discutd si pe marginea genului poetic si

BMt 13,17.

39 Omilia la Psalmul LIX, IV.

OMt 5,42,

4 Omilia I la Psalmul X1V, VI.

4L Astfel se explicd unele diferente intre citatele biblice ale Sfantului Vasile si versiunea
actuala a Bibliei ortodoxe, care urmeaza uneori textul masoretic.

43 Omilia la Psalmul XXVIII, 1.
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muzical al psalmilor. Nu neglijeaza nici metoda alegorica, neezi-
tind sa decanteze astfel profunde Tnvataminte morale pentru
auditoriul siu.

Teologul capadocian dovedeste si un remarcabil spirit critic,
observand ca uneori exista neconcordante intre titlurile unor psalmi
si evenimentele istorice la care fac trimitere44. Alteori initiaza in-
structive analize lexicale, observand ca multe aparente confuzii se
pot explica prin faptul ca Abimelec si Faraon nu sunt doar nume
proprii, ci si substantive comune, titluri date conducatorilor de
stat4s. Adeseori Sfantul Vasile utilizeaza argumente stiintifice Tn tal-
cuirea unor psalmi. Asa cum am putut constata si in cazul Omiliilor
la Hexaimeron, Sfantul Vasile dovedeste o excelenta cunoastere a
stiintelor vremii, cunoastere valorificata constant in cadrul Omiliilor
la Psalmi, unde intalnim docte referinte la aspecte tindnd de fizica,
de biologie, drept, economie, muzica, matematica, arhitectura, me-
dicind etc.46.

Desi acorda un loc Tnsemnat cercetarii filologice, dimensiunea
principald a Omiliilor la Psalmi este cea duhovniceasca. Psalmii sunt
calduza si sprijin propriu-zis in viata morala a credinciosului, scopul
principal al Psaltirii fiind dobandirea si pastrarea virtutii. Astfel, fie-
care om poseda un simt innascut al discernaméantului moral, numit
metaforic ,balantd, cantar”, discerndmaént care Tnsa poate fi alterat4s
sau anulat din cauza pacatului: ,Fiecare dintre noi are n interiorul
lui un cantar, facut de Cel Care ne-a creat, cu care putem deosebi
natura lucrurilor: «Am asezat Tnaintea fetei tale viata si moartea,
binele si raul»43, doud firi potrivnice una alteia; pune-le in talerele

24 Cf. Omilia la Psalmul VII, I, si Omilia la Psalmul LIX, I.

45 Cf. Omilia la Psalmul XXXIII, 1.

5>V., pe larg, Gheorghe A. NICOLAE, ,Aspecte din naturd si viatd in «Comentariul la
Psalmi» al Sfantului Vasile cel Mare”, in Studii Teologice, nr. 5-6/1965, pp. 322-333. V si
Pr. Constantin Cornitescu, ,Sfantul Vasile cel Mare, interpret al Sfintei Scripturi”, In
Ortodoxia, nr. 2/1980, pp. 308-320.

47 ,.Dumnezeu, spune [profetul], este puternic Tn judecata, dar Acelasi este si milostiv.
Asadar, nu nadajduiti spre nedreptate, nici nu va alipiti de bogatie, nici nu alegeti
desertaciunea, nici sa aveti schimonosit discernaméantul sufletului.” (Omilia la Psalmul
LXI, IV).

48 Deut. 30,15.
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balantei tale de judecata, cantareste-le exact, ca sa vezi ce-ti este
mai de folos: sd alegi sau pldcerea cea trecatoare si prin ea sa pri-
mesti moartea vesnica, sau s alegi osteneala pentru virtute Tnsotita
de rele patimiri, ca virtutea sa-ti fie mijlocitoarea vesnicei desfatari!
Oamenii sunt «mincinosi» pentru ca au schimonosit discerna-
mantul sufletului. Pe acestia 7i deplange profetul, zicadnd: «Vai de cei
ce numesc Tntunericul lumina si lumina Tntuneric, de cei ce spun ca
amarul este dulce si dulcele amar»49’®@. in continuare, teologul capa-
docian Tsi adanceste ideea, afirménd cd aceastd ,balantd” lduntrica
este, de fapt, o metaford pentru liberul arbitru al omului: ,Nu poti
spune in ziua judecatii: «N-am cunoscut binele!» Ti-1 pun Tnainte
propriile tale cantare, care-ti oferd o temeinicd deosebire a binelui si
a raului. Greutatea trupului o cunoastem din inclinarea [acului ce
arata greutatea], iar pe cele pe care trebuie sa le alegem in viata le
deosebim prin libertatea de vointd a sufletului nostru. Pe aceasta a
numit-o profetul cantar, pentru ca poate sa se incline deopotriva si
intr-o parte siin alta”®

Viziunea morala a Sfantului Vasile este una foarte realista si
aplicatd. Asa cum afirma in Omilia a TX-a la Hexaimeron, 4, pacatul
este 0 boald a sufletului, iar virtutea, sdndtatea lui. Sufletul omenesc
este sfasiat Tntre aceste doua optiuni care i se deschid mereu n fata
ochilor, calea vietii si a mortii. Pornind de la un verset al psalmului
intai, Sfantul Vasile dezvoltd vechea doctrinda a celor doud cais2
Omul poate depasi aceasta sciziune existentiala numai prin harul
dumnezeiesc, singurul Tn masura sa ofere autentica liniste si
armonie lduntricd: ,,Sunt doua cai, potrivnice una alteia: una larga si
incapatoare, cealaltd stramtad si Tngusta. Doua sunt si calduzele si
fiecare cauta sa atraga spre ea. Calea cea neteda si de coboras are o
cdlauza vicleana, un demon rau, care prin placere 1i atrage spre
pierzanie pe cei care 1l urmeaza. Cea anevoioasd si cu urcus are

91s. 5 20.

HOmilia la Psalmul LXI, IV.

3 Omilia la Psalmul LXI, IV.

5l Prezenta n literatura ebraica intertestamentard. Tn crestinism patrunde prin inter-
mediul Didahiei celor doisprezece apostoli si a Epistolei lui Barnaba.
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calduza un Tnger bun, care prin ostenelile virtutii Ti duce pe cei care
1l urmeaza spre un sfarsit fericit. Cata vreme fiecare dintre noi este
prunc, urmareste ce este placut in viata de acum si nu se Tngrijeste
de viitor; cand insa ajunge barbat, dupa maturizarea gandurilor,
vede ca viata i este Tmpartita intre virtute si viciu si, privirea sufle-
tului fiind indreptata spre fiecare dintre ele, are putinta sa judece in
paralel insusirile fiecareia dintre ele. Si vede ca viata pacatosilor este
plina de desfatarile acestui veac, pe cand viata dreptilor arata numai
bunatatile veacului ce va sa fie. Si pe cat de bune sunt cele viitoare,
pe care le fagaduieste calea celor ce au sa se mantuiasca, pe atat de
obositoare sunt cele pe care le ofera vremurile de acum. lar cel care
duce o viata placuta si desfranata nu se gadndeste la desfatarea ce va
fi pe urma, ci se gandeste numai la desfatarea de acum. Asadar,
orice suflet este confuz si chinuit de ganduri: cdnd se gandeste la
cele vesnice, alegand virtutea, cadnd priveste la cele prezente, prefe-
rand placerea”ss.

Sunt abordate si alte probleme ale moralei crestine, ca inda-
toririle catre aproapele, familia crestind54, pacea3 si armonia so-
ciald, chiar unele controversate, precum ar fi pronia dumnezeiasca, a
carei lucrare este mai presus de intelegere, si teodiceea. Tn fata
acestor probleme, crestinul trebuie sa aiba o atitudine smerita, n-
credintandu-se voii si iubirii atotintelepte ale lui Dumnezeu: ,,Pentru
cd pacatul fata de Dumnezeu se numeste lipsa de evlavie, sa nu se
intdmple sd ne Indoim vreodatd de Dumnezeu din pricina necre-
dintei! Ai umblat Tn sfatul celor lipsiti de evlavie daca vei fi spus Tn

% Omilia la Psalmul I, V.

5 Este afirmatd deplina egalitate a barbatului si a femeii in fata Legii divine: ,Virtutea
este una, atat pentru bdarbat, cat si pentru femeie; pentru ca asa cum crearea aman-
durora s-a bucurat de aceeasi cinstire, tot asa si rasplata este aceeasi pentru amandoi”
(Omilia la Psalmul 1, I11).

% Fard indoiala, Sfantul Vasile vorbeste pe larg despre binefacerile pacii ldauntrice: ,Sus
este pacea cea adevarata! Si aceasta pentru ca, atata vreme cat suntem uniti cu trupul,
suntem legati de multe lucruri care ne tulbura. Cauta, dar, pacea, care este dezlegarea
de framantdrile din aceasta lume! Agoniseste-ti o minte linistita, o stare sufleteasca
nefnvaluratd si netulburatd, care sa nu fie cldtinata nici de patimi, nici de dogmele cele
mincinoase” (Omilia la Psalmul XXXIII, IX).
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inima ta: «Existd, oare, un Dumnezeu Care le carmuieste pe toate?
Exista, oare, un Dumnezeu Tn cer Care chiverniseste pe cele ce sunt
ale fiecaruia? Exista, oare, judecata? Existd, oare, rasplatire a fieca-
ruia dupa faptele lui? De ce dreptii sunt saraci, iar pacatosii bogati?
De ce dreptii sunt chinuiti de boli, iar pacatosii sanatosi? De ce
dreptii sunt lipsiti de slava, iar pacatosii incarcati de slavda? Nu
cumva, oare, lumea se misca de la sine si niste Tntamplari irationale
rdnduiesc Tn mod neregulat viata fiecaruia?» Daca ai gandit asa, ai
umblat Tn sfatul celor lipsiti de evlavie. Fericit este, dar, acela care
nu s-a indoit de Dumnezeu, acela care n-a fost mic la suflet fata de
intamplarile din viata, ci asteapta cele ce au sa fie; fericit este acela
care n-a avut gand necredincios despre Cel Care ne-a zidit/'56.

Sfantul Vasile este constient de importanta exceptionala a psal-
milor pentru viata crestina. Psaltirea constituie un document de
prima importanta al experientei religioase Tn care se poate regasi
fiecare crestin autentic. Tragismul invocatiilor psalmistului, fermi-
tatea, indrazneala si umilinta rugaciunilor sale se suprapun peste
cele ale crestinului care Tnfrunta vicisitudinile razboiului nevazut cu
sine, cu oamenii si cu diavolii. Marele teolog capadocian identifica
si scoate Tn relief dimensiunea mistica a psalmilor, care se adreseaza
tuturor crestinilor, nu doar celor aflati la inceputul vietii spirituale,
ci si celor desavarsitis’.

Omiliile exegetice la psalmi raman un punct de referinta pentru
exegeza patristica a Psaltirii si un model pentru viitoarele télcuiri
ortodoxe ale psalmilor. Pentru Sf. Vasile cel Mare, ca si pentru
ceilalti mari exegeti crestini, psalmul este in primul rdnd o ruga-
ciune, si prima treaptd a exegezei o constituie rugaciunea - dialog
cu Dumnezeu, care mijloceste prezenta Tn om a Aceluiasi Duh Sfant
Care l-a inspirat pe aghiograful Psaltirii. Cronica a razboiului ne-
vazut cu duhurile rautatii, adevaratii vrajmasi ai mantuirii vesnice a
omului, Psaltirea este un dascal al virtutii, un sprijin nefntrecut Tn

5% Omilia la Psalmul I, V.
57 Astfel, Sfantul Vasile numeste Psalmul XLIV psalmul celor desavarsiti.
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nevointa duhovniceasca, mangaiere Tn Tintristari si o vistierie a
Tntelepciunii dumnezeiesti: ,Ce nu ai putea Tnvata din psalmi? Oare
nu maretia curajului? Nu exactitatea dreptatii? Nu distinctia cum-
patarii? Nu desavarsirea Tntelepciunii? Nu chipul pocdintei? Nu
masura rabdarii? Oare ce ai putea spune despre cele bune? Aici
exista Tnvatatura desavarsita despre Dumnezeu, prevestirea despre
venirea Tn trup a lui Hristos, amenintarea cu judecata, nadejdea
invierii, frica de pedeapsa, fagaduintele slavei, descoperirile tainelor;
toate au fost depozitate, ca intr-o mare si obsteascd vistierie, Tn
Cartea Psalmilor”s~.

Fara Tndoiald, pentru intelegerea adecvata a evenimentelor si a
intentiilor autorilor psalmilor, Sfantul Vasile recurge si la instru-
mentele stiintelor omenesti: istoria biblica, geografia, filologia, la
elemente de cultura si civilizatie ebraica, dar nu face din acestea un
scop Tn sine si nu pierde din vedere vreodata ca telul final al acestei
neasemuite poezii religioase este desavarsirea morala si spirituala a
credinciosilor. Daca anticii cautau cu multa ardoare binele, fru-
mosul, adevarul si fericirea, Sfantul Vasile ne incredinteaza ca
Psaltirea ne ofera calea cdtre acestea, catre viata autentica, nepie-
ritoare, viata Tn Hristos. Primele cuvinte ale Cartii Psalmilor fac
aluzie la aceasta veche aspiratie a omului si, totodatd, ne ofera si
calea regala catre fericire - virtutea si comuniunea cu Dumnezeu:
HFericit barbatul ... Asadar, exista, pe buna dreptate si Tn primul
rand, suprema fericire, binele adevarat. lar acesta este Dumnezeu.
De aceea si Pavel, voind sa aminteasca de Hristos, zice: «Potrivit
aratarii fericitului Dumnezeu si Mantuitorului nostru lisus
Hristos»30. Caci fericit cu adevarat este Cel Care prin Sine este bun,
spre Care privesc toate, pe Care 1l doresc toate, Cel Ce are vrednicia
de Stapan si este firea cea neschimbatd, viata cea netulburata, vie-
tuirea cea lipsita de intristare, Tn care nu este prefacere si pe care nu

58 Omilia la Psalmul I, II.
59 Tit 2,13.
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o atinge transformarea, izvorul cel curgator, harul cel imbelsugat,
comoara cea neimputinatd. Oamenii Tnsd, nefnvatati si iubitori de
cele lumesti, necunoscand natura binelui Tnsusi, fericesc adeseori pe
cele care nu valoreaza nimic: bogatia, sanatatea, stralucirea vietii;
dar niciuna dintre acestea nu este buna prin natura sa, nu numai
pentru ca acestea inclina usor spre cele potrivnice, ci si pentru ca
nici nu pot sa-i faca buni pe cei care le au. Cine-i drept pentru ca are
bani? Cine-i cumpatat pentru ca e sanatos? Dimpotriva, adeseori
trec Tn slujba pacatului cei care se folosesc rau de fiecare dintre
acestea. Fericit este, dar, cel care a dobandit cele ce sunt vrednice
de luat in seama, cel care participa la bunurile care nu se f)ierd”6.

lerom. Policarp Pirvuloiu

®Omilia la Psalmul I, I11.



Sfantul Vasile cel Mare
OMILIA LA PSALMUL I*

»1oata Scriptura este insuflatd de Dumnezeu sifolositoare” si a
fost scrisa de Duhul pentru toti oamenii, ca fiecare sa ia din ea, ca
dintr-un spital obstesc al sufletelor3, tamadduirea pentru propria
boald. Caci spune Scriptura: ,Tamaduirea va pune capat marilor
pacate”. Desigur, Profetii ne Tnvata unele lucruri, Cartile istorice si
Legea altele, iar Proverbele alte lucruri. Cartea Psalmilor Tnsd a cu-
prins Tn sine ceea ce este folositor din toate: profeteste cele viitoare,
ne aduce aminte de faptele istorice, da legi pentru viata, ne nvata
cele care trebuie facute. Astfel incat, ca sa spun pe scurt, Cartea
Psalmilor este o vistierie obsteasca de Tnvataturi bune, descoperind
fiecaruia, dupa sarguinta lui, ceea ce i se potriveste. Caci tama-
duieste ranile vechi ale sufletelor si aduce grabnica Tnsanatosire
celui de curand ranit; Tngrijeste pe cel ce a fost lovit de boala si
pastreaza sanatos pe cel care nu este atins de ea; intr-un cuvant, in-
depdrteaza cu totul, pe cat e cu putintd, patimile care iau Tn sta-
panire in felurite chipuri viata oamenilor, si face aceasta cu potrivita
caldauzire si cu dulceata, sadind Tn suflet gand plin de Tntelepciune.

Unele manuscrise au ca titlu: Despre Tnceputul primuluipsalm. Traducerea Omiliilor la
Psalmi este realizatd dupa editia J.P. Migne, Patrologia Graeca, voi. 29b, col. 209-495, Si
voi. 30, col. 71-U7 (n. rev.). Notele reali-zate de revizuitor (Adrian Muraru) vor fi
insotite de aici Tnainte de precizarea: (n. rev.). Notele realizate de Policarp Pirvuloiu au
mentiunea: (n. P.P.). Celelalte note apartin lui Dumitru Fecioru.

* Mentionam ca traducerea Omiliilor la Psalmii I-XXXil a fost revizuitd de Adrian Muraru,
iar traducerea Omiliilor la Psalmi XXXI11-CX1Va fost revizuita de Policarp Pirvuloiu.

22 Tim. 3,16.

3 Sintagma ,spital al sufletelor”, corelata bisericii, poate fi gasita si la Sf. loan Da-
maschin (Orationes de imaginibus, 1, 47), pasajul basilian de fata fiind selectat si in
Sacra Parallela, 9, 3. (n. rev.)

4Eccl. 10, 4.
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Caci Duhul Cel Sfant a vazut ca neamul omenesc este greu de
calduzit spre virtute si ca noi, din pricina Tnclinarii catre placere,
dispretuim cu totul vietuirea cea dreapta. Prin urmare, ce a facut? A
unit dogmele cu desfatarea cantarii, ca, o data cu dulceata si blan-
detea melodiei, sa primim pe nesimtite si folosul cuvintelor de Tn-
vatatura. Face la fel ca medicii cei intelepti: acestia, adeseori, ung de
jur imprejur cu miere paharul din care dau leacuri mai amare' bol-
navilor fara poftd de mancare. Asadar, aceste melodii armonioase
ale psalmilor s-au alcatuit pentru aceia care sunt copii ca varsta sau
pentru cei care sunt cu totul tineri ca purtare, pentru ca sa li se para
cd intoneaza melodii, dar de fapt sa-si instruiasca sufletele. Caci n-a
plecat de la biserica cineva din cei multi si trandavi pastrand cu
usurinta in minte vreo porunca apostolica sau profetica, Tnsa acestia
canta acasa si mai fredoneaza si prin piata cuvintele psalmilor. lar
daca unul dintre cei care s-au salbaticit cumplit din pricina maniei
Tncepe sa murmure psalmul, atunci, datorita melodiei, pleaca de
indata din bisericd] cu salbaticia sufletului potolita.

Psalmul este liniste a sufletelor, preot al pacii; potoleste tulbu-
rarea si valvataia gandurilor, Tnmoaie mania sufletului si 1l infra-
neaza pe cel desfranat. Psalmul leaga prietenii, 7i uneste pe cei
dezbinati, ii Tmpaca pe cei Tnvrajbiti. Prin urmare, cine se mai poate
socoti vrajmas al celui Tmpreund cu care a inaltat acelasi glas catre
Dumnezeu? Cantatul psalmilor aduce, asadar, cel mai mare bun:
dragostea. Cantatul impreuna este ca o cununa care conduce la
unire, armonizand poporul Tn simfonia unui singur cor. Psalmul i
pune pe fuga pe demoni si Ti aduce pe ingeri intr-ajutor; este arma
pentru frica de noapte, odihna pentru ostenelile zilei; este ocrotire a

5 Comparatie foarte populara in Antichitate. Dintre autorii crestini, ea mai este folosita
de Teodoret al Cirului (Haereticarum fabularum compendium, in Prolog; Graecarum
affectionum curatio, 2, 32). Aceeasi comparatie este preluata de Mihail Psellos, Tntr-un
text propedeutic la Psalmi (Poemata, 53), intr-un context similar celui basilian. (n. rev.)
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pruncilor, podoaba celor in floarea varstei, mangaiere batranilor,
giuvaer foarte potrivit femeilor. Populeaza pustiurile, linisteste
pietele; este abecedar pentru Tncepatori, propasire pentru cei ce
Tnainteaza, statornicie pentru cei desavarsiti. Este glas al Bisericii. El
da stralucire sarbatorilor. Zamisleste Tntristarea cea dupa Dum-
nezeu, pentru ca psalmul scoate lacrimi si din inima Tmpietrita;
psalmul este lucrarea ingerilor, vietuire cereasca, parfum duhov-
nicesc. Ce descoperire inteleapta a invatatorului, Care a randuit Tn
chip iscusit ca odata cu cantarea sa Tnvatam si cele ce ne folosesc!
De aceea se si Intiparesc mai bine in suflete Tnvataturile. Caci inva-
tatura datd cu sila nu dainuie de obicei, Tnsd Tnvatdtura primita cu
pldcere si cu bucurie se Tntipareste mai trainic in sufletele noastre.
Ce nu ai putea Tnvata din psalmi? Oare nu maretia curajului? Nu
exactitatea dreptatii? Nu distinctia cumpatarii? Nu desavarsirea
intelepciunii? Nu chipul pocdintei? Nu masura rabdarii? Oare ce ai
putea spune despre cele bune? Aici exista invatatura desavarsita
despre Dumnezeu, prorocia despre venirea in trup a lui Hristos,
amenintarea cu Judecata, nadejdea Tnvierii, frica de pedeapsa, faga-
duintele slavei, descoperirile tainelor; toate au fost depozitate, ca
intr-o mare si obsteasca vistierie, in Cartea Psalmilor, pe care pro-
fetul a armonizat-o cu instrumentul muzical numit ,psaltire”, desi
existau multe instrumente muzicale. Dupa parerea mea, profetul,
inspirat de Duhul, a ardtat Tn psaltire harul care rasuna de sus,
deoarece, dintre toate instrumentele muzicale, numai psaltirea Tsi
are cauza sunetelor in partile de sus. Céci la chitard si la lird arama
rasuna de sub plectru, in vreme ce psaltirea are locul de origine al
ritmurilor armonioase Tn partea de sus, pentru ca si noi sa cautam a
cugeta la cele de sus si sa nu ne pogordm la patimile trupului din
pricina dulcetii melodiei. Socotesc Tnsa ca vorba profetului ne-a
aratat, Tn chip adanc si intelept, prin alcdtuirea acestui instrument
muzical, si aceea ca oamenii care au sufletele bine constituite si
armonioase au acces usor la cele de sus. Sa vedem acum si inceputul
psalmilor.
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11
~Fericit barbatul care n-a umblat in sfatul celor lipsiti de evlavie.' 0

Arhitectii, cand ridica In inalturi cladiri marete, asaza temeliile
lor in raport cu indltimea; si armatorii, cAnd au de construit o co-
rabie, care poate Tncdrca zece mii de amfore7, 1i construiesc acesteia
carena tindnd cont de greutatea incarcaturilor. La fel si la crearea
vietuitoarelor: de la natura se configureaza Tntai inima, care Tsi
potriveste structura luata de la naturd in raport cu vietatea pe care o
va alcatui; pentru ca trupul se tese pe masura propriilor elemente
incipiente, alcatuirile deosebite ale vietuitoarelor definitivindu-se
in raport cu marimea acestora8 Asadar, aceeasi putere9 pe care o
are temelia pentru o casa, carena pentru o corabie si inima unei
vietati pentru trup, mi se pare ca o are si aceasta scurtad introducere
pentru intreaga alcatuire a Cartii Psalmilor. Céaci, Tn intentia de a da
multe sfaturi pline de ardoare, pline de mii de sudori si osteneli, le
va fi aratat mai dinainte luptdtorilor pentru evlavie sfarsitul lor
fericit, pentru ca, nadajduind in bunatatile gatite lor, sa Tndure iara
intristare durerile vietii. Tot asa si cdlatorilor care merg pe un drum
anevoios si greu de umblat hanul potrivit si asteptat le usureaza
osteneala; iar negustorilor dorinta de a aduce marfuri le da indraz-

6Ps. 1,1

Amford - vas antic cu doud toarte pentru pastrarea sau transportul lichidelor si
granelor, cu o capacitate de circa zo litri.

Analogia constructiei casei si a facerii vietatii, care porneste, fiecare, de la un prin-

cipiu, este un bun comun al gandirii Antichitatii tarzii. Vezi, spre exemplu, Alexandru
din Airodisias, Commentarium in Aristotelis Metaphysica, A, Tn legatura cu definirea
principiului aristotelic. Tn acelasi loc sunt aldturate, ca principii, temelia, carena si
inima, ca In exemplul oferit aici de Sf. Vasile cel Mare. Pe de alta parte, Galenus ne
informeaza ca aristotelicii si stoicii considerau ca primul organ format, in cazul
oricarui vietuitor, este inima (Defoetus formatione, 1V). n registrul anatomic si fizio-
logic, medicul Meletius ofera o bunad imagine despre conotatiile medicale ale identi-
ficarii inimii cu principiul trupului (De natura hominis, 136). (n. rev.)
9 Grecescul Sovapit, tradus in mod curent prin ,putere”, mai Tnseamna si ,semnificatie,
functie”. Chiar textul basilian Tnclind spre acest al doilea inteles al termenului: nu este
vorba despre vreo ,putere” pe care ar detine-o temelia sau carena, ci despre semni-
ficatia acestora Tn raport cu intregul (casa ori corabia), (n. rev.)



Omilii la Psalmi 369

neala de a calatori pe mare; iar plugarilor nadejdea unei bune re-
colte le ascunde ostenelile. De aceea si Tndreptatorul obstesc al
vietii, marele invatator, Duhul adevaruluil0, a asezat Tnainte, cu Tnte-
lepciune si dibacie, rasplatile, pentru ca, ridicaindu-ne mai presus de
ostenelile din fata noastra, sa ne grabim cu mintea spre desfatarea
veshicelor bunatati.

~Fericit barbatul care n-a umblat in sfatul celor lipsiti de evlavie.”

in primul rand, exista, pe buna dreptate, suprema fericire, binele
adevarat. lar acesta este Dumnezeu. De aceea si Pavel, voind s&
aminteasca de Hristos, zice: ,Potrivit ardtariifericitului Dumnezeu si
Mantuitorului nostru lisus Hristosi Caci fericit cu adevarat este
Cel Care este bun prin Sinel2, spre Care privesc toate, pe Care 1l do-
resc toate, Cel Ce are vrednicia de Stapan si este firea cea neschim-
bata, viata cea netulburata, vietuirea cea lipsita de intristare, in care
nu este prefacere si pe care nu o atinge transformarea, izvorul cel
curgator, harul cel imbelsugat, comoara care nu se Tmputineaza,
insd, oamenii neinvatati si iubitori de cele lumesti, necunoscand
natura binelui Tnsusil3 fericesc adeseori lucrurile care nu valoreaza
nimic: bogatia, sandtatea, strdlucirea vietii'4; dar niciuna dintre

Dln. 14,17.
1Tit2,13.

»Prin sine bun” - Tn greacda: auTOKCt"ov. Termenul a fost folosit Tn neoplatonism
(ocurente importante la Plotin, Porfir, Olimpiodor, Proclus), acolo unde el indica ideea
de Bine, indicibild. Este mai putin utilizat de autorii crestini (apare la Eusebiu de
Cezareea; Fotie al Constantinopolului 7l foloseste de doua ori, insa doar Tn context
Lplatonic”, atunci cand descrie ,dogmele” Academiei). Interesanta este optiunea Sf.
Vasile cel Mare, care 1l foloseste doar aici, Tntr-un singur loc Tn operele sale, intr-un
context popular, ca acela presupus de omilii, (n. rev.)

Bin greacd: aufou tou ko”ou; interesanta continuare a discutiei despre auTOKcrAov,
care este astfel clarificat semantic, (n. rev.)

14 Interesantd inflexiune a textului; Tn aceeasi succesiune sunt amintite cele trei si la
Epictet, Tn Disertationes, 2, 9, 15, unde sunt clasate ca ,indiferente”: cele bune sunt
virtutile si cele ce participa la virtuti, cele rele sunt cele opuse lor, iar cele indiferente
sunt ,bogatia, sdnatatea, slava (86£,a)'\ Aristotelicienii, spre deosebire de stoici, le
considerau pe cele trei ca fiind bune (v. Alexandru din Afrodisias, Commentaria in
Aristotelis Topica, 229). Sf. Vasile cel Mare pare a le privi in registru neutru si raspunde
polemic unor clasificari aristotelice evidente, spre exemplu, la comentatorul tocmai
amintit (v. continuarea textului), (n. rev.)
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acestea nu este bun prin natura sa 3 nu numai pentru ca acestea
Tnclind usor spre cele potrivnice, ci si pentru ca nici nu pot sa-i faca
buni pe cei care le poseda. Cine-? drept pentru ca are bani? Cine-i
cumpatat pentru ca e sanatos? Dimpotrivd, adeseori incep s&
slujeasca pacatului cei care se folosesc rau de fiecare dintre acestea.
Fericit este, dar, cel care a dobéandit lucrurile vrednice de luat in
seama, cel care participa la bunurile care nu se pierd.

Cum 1l vom cunoaste Tnsad pe acesta?

Este cel ,care n-a umblat in sfatul celor lipsiti de evlavie

Dar, Thainte de a spune ce inseamna ,a nufi umblat in sfatul
celor lipsiti de evlavie”, vreau s& v3 lamuresc la ce se referd textul
acesta. Caci cineva m-ar putea intreba: /

— Pentru ce profetul face o alegere si fericeste numai pe barbat? Nu
le exclude oare pe femei de la fericire? Catusi de putin! Virtutea este
una, atat pentru barbat, cat si pentru femeie; pentru ca asa cum crearea
amandurora s-a bucurat de aceeasi cinstire, tot asa si rasplata este
aceeasi pentru amandoi. Asculta ce spune Cartea Faceriil ,L-a facut
Dumnezeu pe om; dupa chipul lui Dumnezeu l-afacut pe el; barbat si
femeie i-afacut pe ei.”16 Cei care au aceeasi natura au si aceleasi lucrari,
iar cei care savarsesc aceeasi fapta primesc aceeasi rasplata.

— Dar atunci pentru ce, amintindu-1 pe barbat, a trecut-o sub
tacere pe femeie?

— Pentru cd, de vreme ce existd o singura natura, a socotit ca
este de ajuns sa arate Tntreaga naturd prin partea care este mai de
frunte.

Asadar, fericit barbatul care n-a umblat in sfatul celor lipsiti de
evlavie”.

Observa cat de precise sunt cuvintelel?! Fiecare cuvant este plin
de Tnvataturi. N-a spus: ,Care nu umbla in sfatul celor lipsiti de
evlavie”, ci: ,Care n-a um blatC& nu este vrednic de a se numi

%51n greacd: dyctOov te eauTou cjiuaei. O a doua clarificare data termenului auTdicctAov,
?étfel destul de rar in scrierile crestine, (n. rev.)

Fac. i, 27.
17 Insistenta pe ,acribia” Scripturii nu tine doar de modul atent, filologic, Tn care era
citita aceasta de catre comentatorii crestini, ci si de reprosurile frecvente facute
Scripturii revelate, care ar infdtisa un text neingrijit, scris intr-o limba corupta, ce
abunda Tn erori de tot felul, dupa canonul estetic al literaturii grecesti, (n. rev.)
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fericit cel aflat Tncad in viata, pentru ca 7i este necunoscut sfarsitulls;
dar cel care a implinit ceea ce era dator sa faca, cel care si-a incheiat
viata cu un sfarsit care nu poate fi pus la indoiald, acela negresit
poate fi numit fericit. Dar atunci pentru ce spune ca sunt fericiti cei
»care umbla in legea Domnului'l9? Caci aceste cuvinte afirma ca sunt
fericiti nu cei care au umblat, ci cei care Tncd umbla. Pentru ca aceia
care savarsesc binele au lauda in Tnsasi fapta pe care au savarsit-o, in
vreme ce aceia care se feresc de rdu nu mai sunt de laudat daca
inclind o datd sau de douad ori spre pacat, ci dacd vor putea sa evite
pentru totdeauna savarsirea raului.

Tn sirul cuvintelor noastre nsa, ne-a venit in minte si o alta
nedumerire:

Pentru ce nu-l fericeste pe cel care cultiva virtutea, ci pe cel
care nu a savarsit pacatul? Caci asa va fi numit fericit si calul, si
boul, si piatra. Dar ce [obiect] nefnsufletit a stat pe calea pacato-
silor, sau ce necuvantator a sezut pe scaunul ciumatilor2?

Asteapta putin si vei afla raspunsul! Caci adauga: ,,Ci in legea
Domnului este voia lui”2l. lar cugetarea legii dumnezeiesti o poate
Tmplini numai cineva Tnzestrat cu gandire. Noi Tnsa mai spunem ca
inceputul dobandirii virtutilor este indepartarea de cele rele. Caci
spune: ,Fereste-te de rau si2fa binele!”2'

18 In Antichitatea greacd un om nu era considerat fericit decat dacd a avut o moarte
remarcabilda, de preferat una glorioasd. Crestinismul va privi Tnsa semnificatia mortii
sub specie aeternitatis: ,C& nu va va fi de folos tot timpul credintei voastre, daca nu veti
fi desdvarsiti In timpul cel din urma” (Didahia, 16, 2, traducere de Dumitru Fecioru, Tn
Scrierile Parintilor Apostolici, PSB 1, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, 1979, p. 32), (n. P.P.)

19Ps. 118,19.

2 ps 1.

2APs. 1, 2.

2 in limba greaca prepozitia Kai are, Tn principal, intelesul de ,si”, avand functie
coordonatoare, Tnsa Tn Scripturi ea poate lega, dupd model ebraic, o propozitie
principald de una secundara. Asadar, sensul enuntului ar fi: ,Fereste-te de rau ca sa faci
binele!” Ceea ce ar Tnsemna ca este necesard, pentru savarsirea binelui, prealabila
indepértare de rdu. (n. rev.)

23 Ps. 36, 27.
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v

Conducandu-ne, cu Tntelepciune si iscusintd, spre virtute,
Scriptura a facut din Tndepartarea de rautate Tnceputul faptelor
bune. Daca ti le-ar fi asezat Tnainte de Tndata pe cele desavarsite, ai
fi pregetat sa le faci; dar asa te obisnuieste mai intai cu cele mai
usoare, ca sa Tndraznesti mai pe urma spre cele mai grele. As spune
ca practicarea evlaviei se aseamana cu o scara, Cu scara aceea pe
care a vazut-o odinioara fericitul lacov; unul din capete era jos, pe
pamant, iar celalalt capat urca mai presus de cer24. Deci, aceia care
se Tndreaptad catre viata cea virtuoasa trebuie sa mearga pe urmele
virtutii Tncepand cu primele trepte, si de la ele sa paseasca/mereu mai
sus, pana ce ajung, printr-un urcus savarsit Tncetul cu incetul, pana la
Tnaltimea pe care o poate atinge firea omeneasca. Dupa cum prima
treapta a unei scari Tnseamna Tndepartarea de pamant, tot asa se
petrece si cu vietuirea cea dupa Dumnezeu: Tnceput al urcusului
este Tndepartarea de raus. Pe scurt, abtinerea de la o faptd oarecare
este mai usor de Tndeplinit; de pilda: ,S& nu ucizf2, ,Sa nu sa-
varsesti adulter'27, ,Sa nu furi”28; fiecare din acestea are nevoie de
abtinere si de nemiscare, in vreme ce: ,lubeste pe aproapele tau ca
pe tine Tnsuti”29, ,Vinde-ti averile tale si da-le saracilor’®, ,Dacd te va
sili cineva sa mergi cu el o mila3, mergi cu el doua”4sunt lucrari po-
trivite unor atleti si au trebuinta de un suflet inca tanar. Minu-
neaza-te, dar, de Tntelepciunea celui care ne duce la desdvarsire prin
porunci mai usoare si mai lesne de indeplinit!

H Fac. 28,12.
%5 Acest pasa)], ce cuprinde o comparatie, a fost reluat de catre Sf. loan Damaschin Tn
Sacra parallela, 40,10, in PG 96,177. (n. rev.)
*® fes, 20,13.
27les. 20,14.
2les. 20,15.
I Mt. 19,19.
VMt 19, 2L
Mila, 8 stadii; la greci, o stadie masura 600 pasi, a caror lungime varia intre 147 si 192
metri; deci, o mila avea intre 1176 si 1536 metri.
R Mt. 5, 41.
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Ne-a propus, asadar, trei lucruri care merita sa fie pazite: sa nu
fi umblat Tn sfatul33 celor lipsiti de evlavie, sa nu fi stat pe calea
pacatosilor si sa nu fi sezut pe scaunele ciumatilor34. A dat aceasta
ordine spuselor lui urmand firea lucrurilor. Caci mai Tntai chib-
zuim, apoi retinem cele ce rezultd din cele chibzuite si Tn sfarsit
ramanem la cele pe care le-am chibzuit. Asadar, Tnainte de toate,
vrednica de fericire este curdtia gandirii noastre, deoarece chib-
zuiala pe care o facem Tn inima noastra este radacina a faptelor pe
care le savarsim cu trupul. Caci desfranarea, care se aprinde mai in-
tai in sufletul celui iubitor de placere, lucreaza stricaciunea prin
trup. De aceea si Domnul spune ca cele ce misca pe om spre fapta
pornesc dinauntrul omului®.

Pentru ca pacatul fatd de Dumnezeu se numeste lipsda de
evlavie, sa nu se intdmple sa ne indoim vreodata de Dumnezeu din
pricina necredintei! Ai umblat Tn sfatul celor lipsiti de evlavie daca
vei fi spus Tn inima ta: ,Exista, oare, un Dumnezeu Care le carmu-
ieste pe toate? Existd, oare, un Dumnezeu Tn cer Care chiverniseste
pe cele ce sunt ale fiecaruia? Exista, oare, judecata? Existd, oare,
rasplatire a fiecaruia dupa faptele lui? De ce dreptii sunt saraci, iar
pacatosii bogati? De ce dreptii sunt chinuiti de boli, iar pacatosii
sanatosi? De ce dreptii sunt lipsiti de slava, iar pacatosii incarcati de
slavd? Nu cumva, oare, lumea se misca de la sine si niste intamplari
irationale randuiesc Tn mod neregulat viata fiecaruia?”3% Daca ai
gandit asa, ai umblat Tn sfatul celor lipsiti de evlavie. Fericit este,
dar, acela care nu s-a indoit de Dumnezeu, acela care n-a fost mic la
suflet fatda de Tntdmplarile din viatd si care asteapta cele ce au sa fie;
fericit este acela care n-a avut vreun gand lipsit de credinta despre
Cel Care ne-a zidit.

BTermenul grecesc (BouAii, care a fost echivalat prin ,sfat", semnifica Tn greaca si ,deli-
berarea". Asadar, randurile ce urmeaza pot fi citite, urmand chiar sugestia Sf. Vasile cel
Mare, si Tn registrul subiectiv al deliberarii launtrice: omul nu trebuie sa umble urméand
modul de cugetare, deliberarea celor lipsiti de evlavie, (n. rev.)

#APs, 1, L

3 Mt. 18,18.

% Este expusa aici conceptia epicureica asupra universului si vietii umane. (n. P.P.)
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Fericit este si ,,acela care n-a stat pe calea pacatosilor '37. ,Cale 38
se numeste viata noastra din pricina grabei spre sfarsit a fiecaruia
dintre noi, cei care ne-am nascut. Dupa cum cei care dorm3 in
cordbii sunt dusi de la sine Tn porturi de catre vant, desi nu simt
aceasta, ci drumul corabiei 7i grabeste spre sfarsitul calatoriei, tot
asa si noi, scurgandu-se timpul vietii ca printr-o miscare continua si
neincetata, ne grabim spre sfarsitul propriu pe drumul nestiut al
vietii. Bundoara: tu dormi si timpul te taraste cu el; te-ai trezit si
nici nu-ti dai seama cata vreme a trecut; si totusi viata ni se scurge,
desi lucrul acesta scapa simtului nostru. Toti oamenii alergam pe un
drum anume, zorindu-ne fiecare spre sfarsitul propriu. De aceea toti
suntem pe cale. Si abia de-ti dai seama ca te gasesti pe' cale4". Esti
caldtor Tn viata aceasta. Toate trec, toate raman in urma ta! Ai vazut
pe cale plantd, sau iarba, sau apa, sau ceva din cele ce sunt vrednice
de privit: te-ai desfatat putin, apoi ai trecut mai departe. Ai intalnit
iarasi stanci, si vagauni, si prapastii, si pietre, si copaci, sau chiar
fiare salbatice, si taratoare, si maracini, si altele din cele ce te su-
para: te-ai suparat putin, apoi le-ai parasit. Asa e viata! Nici cele
vesele nu raman pururea, nici pe cele triste nu le avem mereu. Calea
nu este a ta, si nici cele de fatd nu sunt ale tale. Cu cei care cala-
toresc se intampla asa: nici n-a Tnceput bine cel dintai sa-si miste
pasul, si Indata cel de dupa el i-a si luat locul, iar dupd acela
urmatorul.

37Ps. 1, L

3 Conceptia ,cdii” ca metafora pentru modul de viatd, pentru doctrind, are origine
biblica (cf. Fap. 9, 2 unde religia crestinad este desemnata drept ,cale”), {n. P.P.)

39 Tn greaca: kgiofusovte<;. Verbul grecesc semnificd ,cei ce dorm”, dar si ,cei ce sed
lenevind”. Cea de-a doua semnificatie pare a fi mai potrivita contextului: Tn nemiscare
fiind, ei nu simt cum sunt miscati de vant. Peste cateva randuri, Sf. Vasile cel Mare va
folosi iarasi acest verb, de aceasta data cu o semnificatie clard, obligatorie Tn context: va
fi vorba despre cel ce ,doarme", (n. rev.)

A Pentru o perspectiva similara asupra timpului, v. Panagiotes Tzamalikos, Origen, VI.
in fapt, considera cercetatorul grec, Origen va furniza, pentru crestinism, prima defi-
nitie a timpului. Ea este aparent stoica (deoarece preia termenul cheie ,extensie”,
8idcrn]pa, Tnsa isi aratd originalitatea prin utilizarea verbului ouiiTTapaKTEIvuK timpul
este ,extensie care Tnsoteste” omul, lumea, lucrurile. Sf. Vasile cel Mare prezinta des-
criptii si definitii ce se potrivesc definitiei origeniene (v. definitia din impotriva lui Eu-
nomie, V: ,Timpul este extensia care insoteste alcatuirea lumii"), iar Augustin a preluat
perspectiva origeniana asupra timpului prin intermediul Sf. Vasile cel Mare. (n. rev.)
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\Y

la aminte daca si cele din viatda nu sunt la fel! Astazi tu lucrezi
pamantul, iar maine altul, si dupa acela altul. Vezi ogoarele acestea
si casele cele marete? Cate nume n-au schimbat de cand exista
fiecare dintre ele? Se spunea ca sunt ale cutaruia; au luat apoi nu-
mele altuia; au trecut la altul; iar acum se spune ca sunt ale altuia4l
Nu este, dar, viata noastrda o cale pe care a mers altadata altul si pe
care merg toti unul dupa altul?

~Fericit, dar, cel care n-a statpe calea pacatosilor!”

Dar ce inseamna ,n-a stat?

Cand noi oamenii suntem in varsta cea dintai, nu suntem nici
viciosi, nici virtuosi - pentru ca varsta aceea nu e capabila s-o0 aiba
pe niciuna dintre ele. Cand Tnsa ni se maturizeaza ratiunea, atunci
se Tntampla cele ce s-au scris: ,Dar cand a venit porunca, pacatul a
luat iarasi viata, iar eu am murit”42 Din patimile carnii rasar ganduri
rele, care se nasc in sufletele noastre. Tntr-adevar, dupa ce a venit
porunca, cu alte cuvinte, recunoasterea celor bune, daca porunca nu
biruie gandul cel rau, ci 7l ingaduie, atunci cugetul este subjugat de
patimi; atunci a luat viatd pacatul si a murit mintea, fiind ucisad de
pacate. ,Fericit, dar, cel care nu zaboveste pe calea pacatosilor", ci cu
un gand mai bun porneste spre vietuirea cea evlavioasa.

Sunt doua cai, potrivnice una alteia: una largd si Tncdpatoare,
cealalta stramta si Tngusta. Doua sunt si calauzele si fiecare cauta sa
atraga spre ea. Calea cea neteda si coboratoare are o calauza vi-
cleana, un demon rau, care prin placere 1i atrage spre pierzanie pe
cei care 1l urmeaza. Cea anevoioasa si suitoare are calauza un Tnger
bun, care prin ostenelile virtutii Ti duce pe cei care il urmeaza spre

4 Dupa ce a discutat despre timp ca ,extensie ce se Intinde Tmpreuna” cu noi, Sf. Vasile
cel Mare discuta despre loc; conjugarea celor doua teme oferd ocazia unui discurs
similar, (n. rev.)

4L Rom. 7, 9-xo0.
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un sfarsit fericit. Catd vreme fiecare dintre noi este prunc, urmareste ce
este placut in viata de acum si nu se ingrijeste de viitor43, cdnd insa
ajunge barbat, dupa maturizarea gandurilor, vede ca viata 1i este
Tmpartita intre virtute si viciu si, privirea sufletului4 fiind indrep-
tata spre fiecare dintre ele, are putinta sa judece Tn paralel insusirile
fiecareia dintre ele. Si vede ca viata pacatosilor este plina de desfa-
tarile acestui veac, pe cand viata dreptilor arata numai bunatatile
veacului ce va sa fie. Si pe cat de bune sunt cele viitoare, pe care le
fagaduieste calea celor ce au sa se mantuiasca, pe atat de obositoare
sunt cele pe care le ofera vremurile de acum. lar cel care duce o viata
placuta si desfranata nu se gandeste la desfatarea ce va fi pje urma, ci se
gandeste numai la desfatarea de acum. Asadar, orice suflet este confuz
si chinuit de ganduri: cadnd se géndeste la cele vesnice, alegand
virtutea, cand priveste la cele prezente, preferdnd placerea. intr-o parte
vede propasirea trupului, in cealaltd Tnrobirea trupului; intr-o parte
betie, Tn cealaltd post; intr-o parte rasete nestapanite, in cealalta
lacrimi din belsug; intr-o parte dansuri, in cealaltd rugaciune; flaute
intr-o parte, in cealalta suspine; intr-o parte desfranare, in cealalta
feciorie. Pentru ca tot ceea ce este cu adevarat bine trebuie cuprins cu
gandul prin credinta - caci sta departe de noi si ochiul nu I-a vazut, iar
urechea nu l-a auzits pe cand dulceata pacatului este la Tndemana,
iar desfatarea siroieste prin fiecare simt, fericit este cel care nu s-a
indreptat spre pierzanie din pricina momelilor placerii, ci, prin rab-
dare, culege nadejdea mantuirii, iar la alegerea uneia din cele doua cai
n-a pasit pe calea care duce la cele rele.

43 Dacd mai Tnainte a discutat despre varsta biologicd, Sf. Vasile cel Mare vorbeste
acum despre varsta psihologica, duhovniceasca, (n. rev.)

multe ori de Sf. Vasile cel Mare. in fapt, ea este un motiv antic, prezent la Platon
(Sophistes, 254a), la platonici (Plotin, Enneade, 6, 8, 19; lulian Apostatul, Hymrtus in
matrem deorum, 4; Produs, In Timaeum, passim), dar si la autori crestini (Clement
Alexandrinul, Paedagogus, 2, 1, 1; Clement Romanul, Epistola | catre corinteni, 19, 3;
Origen, Philocalia; Sf. Grigorie de Nyssa, Contra Eunomium, 2, 1, 22; Sf. Grigorie
Teologul, Oratio 1V, g; Oratio XLIII, 2). (n. rev.)

451 Cor. 2, 9.
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VI

.51 pe scaunul ciumatilor4 n-a sezut”4l Este, oare, vorba de
scaunele acestea pe care ne odihnim trupurile? Dar ce indemn spre
pacat da lemnul, ca sa ma departez ca de ceva vatamator de scaunul
care a fost ocupat mai Tnainte de un pacatos? Sau trebuie sa socotim
ca prin scaun se intelege raméanerea hotarata si neclintita in
judecata pe care o facem despre rautate? De acest lucru trebuie sa
ne ferim, pentru cd rdmanerea cu stdruinta Tn pacate creeaza in
sufletele noastre o stare pe care cu greu o Tnlaturam. Patima in-
vechita Tn suflet, gdndul cel pacatos statornicit cu timpul, este greu
sa le vindeci, sau chiar nu le poti vindeca deloc; caci, asa cum se
intdmpla de cele mai multe ori, obiceiul se preface Tn natura. Ar fi
de dorit sa nu ne atingem de rdu; iar daca raul ne ispiteste Tnca o
data dupa experienta facuta, sa fugim de pacat ca de o rana pe care
ne-ar face-o o fiara veninoasa, asa cum a scris Solomon despre
femeia stricata: ,,Nu-ti intoarce privirea spre ea, cifugi, nu zabovi/"48
Cunosc pe unii care din tinerete au alunecat spre patimile trupului
si, din pricina obisnuintei cu raul, au rdmas Tn pacate pand la adanci
batraneti. Dupa cum porcii, care se tavalesc Tn mocirla, batatoresc
mereu pe ei noroiul, tot asa si acestia se incarca in fiecare zi de
rusine din pricina placerii.

E o fericire, negresit, sd nu fi avut in mintea ta rdul! Dar dacd
prin viclenia vrdajmasului ai primit in suflet ganduri lipsite de
evlavie, cautd sa nu ramai in nelegiuire; iar daca ti s-a Tntamplat
aceasta, cautda sa nu te statornicesti in pacat. Deci, sa nu sezi pe
»scaunul ciumatilor”!

46 Asa cum rezulta din explicatiile date de Sf. Vasile cel Mare Tn aceasta sectiune a omi-
liei, termenul consacrat in traducere, ,ciumat”, semnifica, in limba romana contem-
porana, ,cel contagiat”, ,cel atins de o boald transmisibila”. Termenul apartine lexicului
medical si 1l indica pe cel care i molipseste pe altii. Desi imprecisd (si Tn unele locuri
dificila Tn context), am pastrat traducerea traditionald a termenului, adoptata de Pr.
Fecioru. (n. rev.)

47Ps. 1,1.

48Pr. 9,19.
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Daca ai inteles la ce scaun se refera cuvantul, si anume ca
vorbeste de ramanerea noastra permanentd Tn pacat, cerceteaza
apoi pe cine i-a numit ,ciumati ! Cei care se pricep la boli spun ca
ciumatul, cand se atinge de un om sau de un animal, da boala
aceasta, prin molipsire, tuturor celor de care se apropie. Pentru ca
natura acestei boli este de asa fel ca ii imbolnaveste pe toti: se ia de
la unul la altul. Asemenea oameni sunt lucratori ai faradelegii. Dau
boala unul altuia, se Tmbolnavesc unii de la altii si Tmpreuna pier.
Nu-i vezi, oare, pe desfranatii care stau in piata, care rad de oamenii
cuminti, care-si povestesc faptele lor rusinoase si obiceiurile Tntu-
nericului si insird pasiunile lor necinstite ca pe niste ispravi mari sau
ca pe niste fapte de vitejie? Acestia sunt ,ciumatii”, acestia sunt
oamenii care se silesc sa duca la toti raul lor propriu si se straduiesc
din rdsputeri sa-i faca pe multi asemenea lor, ca, prin partasia celor
rele, sa scape de ocara. Caci, dupa cum nu-i cu putinta ca focul ce se
atinge de o materie inflamabila sa nu treaca la toata materia, daca
mai ales se intampla sa bata si un vant care sa poarte flacara, tot asa
nu este cu putinta ca pacatul, daca se atinge de unul, sa nu treaca la
toti cei de care se apropie, mai ales cand duhurile rautatii aprind
pacatul. Caci duhul desfranarii nu suferda sd& margineasca necinstea
la unul singur, ci Ti cuprinde Tndatd pe toti cei de aceeasi varsta.
Chefuri, betii si istorisiri nerusinate; o femeie usuraticd bea Tm-
preund cu ei: unuia Ti zambeste, pe altul 7l atata si pe toti 7i aprinde
spre acelasi pacat. Este nefnsemnata, oare, ciuma aceasta sau este
nefnsemnata raspandirea raului? Si ce se intampla cu cel care-linvi-
diaza pe omul lacom, sau pe omul care, datorita vreunei alte rautati,
a fost Tnvestit cu putere politica stralucitda, sau pe omul care
carmuieste popoarele, sau pe conducatorul de ostire, cand invidia Ti
este amestecata apoi cu cele mai rusinoase patimi? Nu primeste,
oare, in sufletul lui ciuma, Tnsusindu-si raul celui invidiat? Invidiosii
cauta sa dobandeasca si ei situatiile stralucite in viata si sa duca o
existentd la fel cu a oamenilor celebri: ostasii, in cele mai multe
cazuri, cauta sa se asemene cu conducatorii de ostire, iar locuitorii
oraselor Ti invidiaza pe cei de la putere. Si, pe scurt, cand fapta rea a
unuia este socotita de multime vrednica de imitat, atunci se poate
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spune, n sens propriu si potrivit, ca Tn viata sufletelor a patruns
ciuma. Intr-adevar, admiratia pentru rautate 7i taraste pe multi din
cei care aluneca usor spre aceleasi naravuri. Asa Tncat, deoarece
coruptia se Tntinde de la imul la altul, putem spune ca unii ca
acestia au imbolnavit sufletele de ciuma.

Sa nu sezi, dar, pe scaunul ciumatilor, nici sa iei parte la adu-
narea oamenilor corupti si bolnavi de ciuma, si s& nu ramai la cele
sfatuite cu rautate!

Cuvantarea mea este inca la inceput49, dar vad ca multimea
celor spuse a depasit masura. Asa ca nici voi nu veti putea tine
minte cu usurintd mai multe decat v-am spus si nici eu nu pot
Tmplini slujirea cuvantului, pentru ca ma paraseste vocea din pricina
slabiciunii care ma Tnsoteste. lar daca spusele mele n-au fost
complete, totusi ele au aratat ca trebuie sa fugim de rau si sa
ajungem desavarsiti prin savarsirea faptelor bune. $i pentru ca ati
ascultat cu draga inima cele ce v-am spus, va fagaduiesc, de ma va
ajuta Dumnezeu, sa completez cele ce lipsesc, daca nu cumva slabi-
ciunea mea ma va reduce la tacere completa.

Domnul sa-mi daruiasca plata pentru cele ce-am spus, iar voua
rod pentru cele ce ati auzit, cu harul lui Hristos!

49 in greacd: ev Tolq Tipooipiotc;. Ultimul termen desemneaza si ,partea introductiva,
introducerea”, fiind utilizat ca termen tehnic In retoricd, (n. rev.)
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Psalm [al] lui David, pe care I-a cantat Domnului
pentru cuvintele lui Husi, fiul lui femenei

Titlul Psalmului al saptelea pare ca intrd Tn contradictie cu cele
istorisite in Cartea Regilor50, in care sunt scrise cele cu privire la
David. Caci acolo se istoriseste ca Husi, prietenul cel mai bun al lui
David, este fiul lui Arahi, iar aici cd Husi este fiul lui femenei. Dar
nici acesta, nici altul dintre cei despre care se vorbeste acolo nu este
fiul lui Temenei. Oare n-a fost numit Husi ,fiul lui femenei” pentru
fapta lui mare si plina de vitejie, pe care a aratat-o dintr-o prietenie
prefacuta cand s-a dat, chipurile, de partea lui Abesalom pentru a
zadarnici sfaturile lui Ahitofel, barbat foarte dibaci si razboinic
foarte priceput Tn a da sfaturisl? Caci rfiul lui Temenei" se talcuieste
Lfiul dreptei”.

Céci acela, fiind sfatuit sd nu-i lase vreun ragaz pentru actiune
tatalui sdu, care era nepregatit, ci sa-I atace de indata, nu l-a lasat sa
primeasca sfatul lui Ahitofel, pentru ca, dupa cum spune Scriptura,
.Domnul sa aduca peste Abesalom toate relele’s2, ci a gasit de
cuviinta sa le faca mai credibile motivele amanarii si ale zabavei, cu
scopul de a-i da ragaz lui David sa-si adune ostirea. De unde se Si
poate dovedi despre Abesalom ca a zis: ,Bun este sfatul lui Husi,
[fiul] lui Arahi, mai presus de sfatul lui AhitofeT53 In vremea aceasta,

' Tn greacd: ev toiq BaaiAElatt. Sintagma inseamna: ,in [cartile] Tmpéaratiilor”. Acesta
este titlul septuagintai, grecesc, a ceea ce noi cunoastem a fi Cartile Regilor. Acest din
urma titlu s-a impus datorita Vulgatei, versiunea latind a Scripturii. Fer. leronim, tra-
ducatorul, a considerat ca nu despre ,imparatii”, regna, vorbeste textul ebraic, ci
despre ,Regi”, reges. (n. rev.)

512 Reg. 17,1-13.

512 Reg. 17,14.

32 Reg. 17,14.
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prin preotii Sadoc si Abiatar, David a fost Tnstiintat de cele planuite
si i-a poruncit sa nu-si faca tabara noaptea Tn pustia Aravot, ci I-a
zorit sa plece de acolo54

Asadar, deoarece, datorita sfatului sau bun, a ajuns mana
dreaptd a lui David, iar fapta lui de vitejie i-a daruit si numele. De
aceea a fost numit fiul lui lemenei, adica ,fiul dreptei”. Asa este
obiceiul Scripturii: Ti numeste pe cei rdi mai degraba dupa pacatele
lor decat dupa parinti, iar pe fiii cei buni Ti numeste dupa virtutea
care 1i caracterizeaza. Apostolul il numeste pe diavol rfiul pierzarii”:
-Pand nu se va descoperi, zice el, cel nelegiuit, fiul pierzarii"s. Si
Domnul, in Evanghelie, I-a numit pe luda ffiul pierzarii”, caci spune:
-Nimeni n-a pierit, decatfiul pierzarii”s, iar pe cei formati Tn cunoas-
terea lui Dumnezeu 1i numeste ,fii ai Tntelepciunii’: ,intelepciunea,
spune, afost socotita dreapta defiii ei"57, si mai spune: ,Daca vafi
acolo fiul pacii”s8 Asadar, nu trebuie sa fie deloc de mirare ca si
acum este trecut sub tacere tatal lui trupesc, iar prietenul cel mai
bun al lui David este numit ,fiul dreptei”, pentru ca a primit numele
cuvenit lui de la fapta pe care a savarsit-o.

1
»,Doamne, Dumnezeul meu, intru Tine am nadajduit, mantuieste-maf®

S-ar parea ca este un lucru simplu si ca oricine ar putea, pe buna
dreptate, sa spuna: ,Doamne, Dumnezeul meu, intru Tine am nadajduit,
mantuieste-mai Dar poate nu-i asa! Cel care-si pune nadejdea in om, cel
care umbla dupa altceva din cele ale vietii, de pilda dupa putere, sau
dupa bani, sau dupa cele socotite de multime a fi stralucite, nu poate
spune: ,Doamne, Dumnezeul meu, intru Tine am nadajduiti Pentru ca

2 Reg. 17,15-16.
%2 Tes. 2, 3.
5%In. 17,12.

57 Mt. 11,19.
5lc. 10, 6.

5 Ps. 7,1.
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s-a dat porunca sa nu nadajduiesti Tn cei ce conduc40si: ,Blestemat este
omul care are nadejdea Tn om”6l. Cad asa cum nu se cuvine sa cinstesti
pe altcineva decat pe Dumnezeu, tot asa nu se cuvine sa nadajduiesti in
altcineva decat in Dumnezeu, Domnul tuturor. Cad ,nadejdea mea si
lauda mea este DomnuF62, spune [psalmistul].

— Dar pentru ce psalmistul mai Tntai se roaga sa fie mantuit
de cei care-1 prigonesc si apoi sa fie izbavité4?

Dezvoltarea va ldmuri cuvantul.

~Méantuieste-ma de toti cei care maprigonesc si ma izbaveste, ca
nu cumva sa rapeasca, asemeni unui leu, sufletul meu. 0

Care este, asadar, deosebireaintre ,a mantui'si ,a izbavi ?

De mantuire au nevoie mai ales cei slabi; de izbaviri, cei care
sunt tinuti Tn robie. De aceea, cel care are in el Tnsusi slabiciunea,
primind Tn sine credinta, este condus la mantuire de propria sa
credintda. Fiindca spune [Domnul]: ,Credinta ta te-a mantuit”es si:
~Fie tie cum ai crezut! ~ Dar cel care are nevoie sa fie izbavit as-
teapta pe cineva din afara sa depuna pretul de rascumparare pentru
el. Asadar, cel in primejdie de moarte, stiind cd Unul este Cel Care
mantuieste, Unul Cel Care rascumpara, zice: ,,in Tine am nadajduit,
mantuieste-ma de slabitiune si izbaveste-ma de robie!” Socotesc
astfel ca atletii distinsi ai lui Dumnezeu au luptat destul in toata
viata lor cu dusmanii cei nevazuti; dar, dupa ce au scapat de toate
prigonirile lor, cand ajung catre sfarsitul vietii, sunt cercetati de
stapanitorul veacului ca sa-i ia in stapanire, daca va gasi cd au rani
de pe urma luptelor sau unele pete si urme de pacat; daca insa vor fi

6q}s. 145, 2.

6 ler. 17, 5.

62 Ps. 70, 6-7.

6 Verbul grecesc aoOfjvai semnifica ,a mantui, a salva, a Tnsdnatosi”. Explicatia ce ur-
meaza tine cont de semnificatia multipla a acestui termen (a se observa si citatele
biblice utilizate Tn argumentare). (n_rev.)

Verbul grecesc puaQfjvai are ca semnificatie ,a izbavi, a salva, a smulge”. Pentru a
intelege exegeza basiliand trebuie pastratd iTn minte polisemia acestui cuvant, exploa-
tatd de interpret in randurile urmatoare, (n. rev.)

&6Ps. 7,1-2.
6 Lc. 7, 50.
67 Mt. 8,13.
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gasiti fara rani si fara patd, vor fi odihniti de Hristos, liberi, pentru
ca au fost nebiruiti.

Asadar, aici se face rugaciune atat pentru viata aceasta, cat si
pentru viata ce va sa fie, spunand: ,Mantuieste-ma, aici, de cei ce
ma& prigonesc”, dar ,izbdveste-ma, acolo, Tn vremea cercetarii, ca nu
cumva sa rapeasca, ca un leu, sufletul meu”. Si pe acestea le poti afla
de la Tnsusi Domnul, Care a grait despre timpul patimii Sale: ,Acum
vine stapanitorul lumii acesteia si intru Mine nu va avea nimic'e
Céci, intr-adevar, nesavarsind pacat, spunea ca Tntru El nu are ni-
mic; omului Tnsa Ti este de ajuns daca va Tndrazni sa spuna: ,Vine
stapanitorul lumii acesteia si intru mine va avea putine si mici”. Pri-
mejdie este sa patimim acestea daca nu-l vom avea pe Cel Care
rascumpara, nici pe Cel Care mantuieste.

Fatd de cele doua posibilitati care ne stau Tnhainte, doud sunt si
cele ce urmeaza: ,Mantuieste-ma de multimea celor ce ma prigo-
nesc si izbaveste-ma, ca sa nu fiu cumva rapit, ca si cum n-ar exista
Cel Care rdscumpéra”.

~-Doamne, Dumnezeul meu, de amfacut aceasta, de este nedrep-
tate intru mainile mele, de am rasplatit cu rau celor ce mi-au
rasplatit cu rele, sa cad gol de la vrajmasii mei. Sa prigoneasca, dar,
vrajmasul sufletul meu si sa-lprinda.”e

Scriptura obisnuieste sa foloseasca cuvantul ,rasplatda” nu nu-
mai cu privire la intelesul curent, dupa cum cineva este bun sau rau,
ci si cu privire la actiunile initiale, ca Tn textul: ,Rasplateste-I pe
robul tau”?”, unde, Tn loc sa spuna ,Da", a spus ,Rasplateste”. Caci
datul este Tnceputul binefacerii; darea Tnapoi este compensarea
egald pe care o face cel care a primit binefacerea; rasplata este un al
doilea Tnceput si intoarcere a faptelor bune sau rele facute cuiva7l

% n. 14, 30.
(9Ps. 7, 3-5.
T0Ps. 118,17.
7L Pastrand echivalarea curentd in stilul ecleziastic (,datul”, ,darea Tnapoi” si ,rasplata”)
a termenilor implicati, trebuie spus ca cei trei termeni clarificati aici semnifica, n
limba roméand contemporana, ,darea” (Soaie;), ,rasplata” (aTroSoaig) si ,intoarcerea
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Sunt de parere ca atunci cand se pretinde ceva Tn loc sd se ceard,
atunci se cauta o rasplatire, prezentata Tn sensul acesta: ,Da-mi ceea
ce este util In chip firesc si necesar grijii, ceea ce un parinte le
datoreaza copiilor!” Potrivit dragostei firesti, tatdl este dator sa
poarte grijda de copii cu cele necesare vietii. De altfel, [Scriptura]
spune ca parintii sunt datori sa strAngd avere pentru copii72, ca
acestia, pe langa viata, sa aiba si din ce sa trdiasca. Tn acest inteles
sunt adesea luate Tn Scriptura cuvintele ,datul5si ,rasplata5in actiu-
nile initiale. lar acum, cel ce vorbeste este Tncredintat de faptul ca a
nu rasplati celor ce rasplatesc cu rele inseamna a nu intoarce cu cele
asemenea. ,De am facut aceasta si de am rasplatit cu rdu celor ce
mi-au rasplatit cu rele, atunci sa cad gol de la vrajmasii/mei”; cade
»gol de la vrajmasi” numai acela care cade din deplinatatea harului
lui Hristos.

»5a prigoneasca, asadar, vrajmasul sufletul meu si sa-l prinda si
sa calce lapamantviata mea"7

Sufletul dreptului, despartit de Tmpreuna-patimirea dupa trup,
are viata lui ascunsa Tn Dumnezeu Tmpreuna cu Hristos. Deci poate
rosti dupa Apostol: ,Nu mai traiesc eu, ci Hristos traieste in mine”74
si: Jar ceea ce traiesc acum in trup, in credinta traiesc" 3. Sufletul
pacatosului Tnsa, care trdieste dupa trup si este amestecat cu pla-
cerile trupului, s-a tavalit in patimile trupului ca intr-o mocirla, iar
vrajmasul 1l calca in picioare, 1l murdareste si mai mult, ca si cum ar
cauta sa-l1 Tngroape: se suie pe cel cazut, 1l calca la pamant cu
picioarele, cu alte cuvinte calca in trup viata celui ce a alunecat.

»Sislava mea in lut sa o salasluiestel/0

Sfintii, avandu-si vietuirea in ceruri si strangandu-si faptele lor
bune Tn vistieriile cele vesnice, au slava lor in ceruri. Insa slava pa-

rasplatii” (&vTairoBoCTit). In traducerea textului oferitd de Pr. Fecioru, rationamentul
Sf. Vasile cel Mare este obscurizat de terminologia consacrata folosita. Si Tn continuare
aceasta terminologie face dificila Tntelegerea explicatiei basiliene. (n. rev.)

722 Cor. 12,14.

73Ps. 7, 5.

7AGal. 2, 20.

7 Gal. 2, 20.

76Ps. 7, 5.
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mantenilor7si a celor care traiesc dupa trup se salasluieste, spune
[Scriptura], in lut. Cel slavit pentru bogatia cea pamanteasca, cel
care este inconjurat de cinstea cea de scurta duratda data de oameni
si cel care se Tncrede Tn calitatile lui trupesti au slava lor Tn ei Tnsisi
si nu se Tndreapta spre cer, ci raméan n lut.

,Scoald-te78 Doamne, intru mania Ta! Tnaitd-Te intru hotarele
vrajmasilor mei!™®

Profetul se roaga fie ca taina Tnvierii sa lucreze de acum la nimi-
cirea pacatului lor, fie pentru Tndltarea pe cruce, care urma sa se
savarseasca dupa ce rautatea dusmanilor avea sa creasca pana la cea
mai Tnaltd margine, fie, n sfarsit, cuvintele: ,Inaltd-Te Tntru hotarele
vrajmasilor mei” au un inteles ca acesta: ,,Oricat s-ar indlta si ar iesi
la iveald rautatea, raspandindu-se fard de masura si fard de hotar,
Tu, Doamne, poti, cu bogatia puterii Tale, ca un medic bun, sa pui
mai dinainte stdpanire pe hotarele Tntinderii raului si sa opresti
boala care Tnainteaza si se intinde; poti sa curmi Tnaintarea ei, cu ra-
nile Tale datatoare de Tnvatatura”.

v

.Scoala-Te, Doamne, Dumnezeul meu, pentru porunca pe care ai
poruncit-of &

Cuvintele acestea se pot referi la taina Tnvierii. Profetul se roaga
sa se scoale Judecatorul ca sa razbune orice pacat si ca sa se
desdvarseasca poruncile date nouda mai nainte. Pot sa se refere Tnsa
si la starea de atunci a treburilor profetului, care 7l roagd pe
Dumnezeu sa Se scoale spre razbunarea poruncii pe care o daduse.
Porunca data de Dumnezeu era: ,Cinsteste pe tatal tau si pe mama
tafm dar si pe aceasta o Tncalcase fiul sau. De aceea David, spre

77 1n greacd: xoikov. 1i desemneazd pe cei ,de lut”, Tn continuarea versetului comentat,
ce aminteste de ,lut”, xouv. (n. rev.)

78 Verbul utilizat aici semnificd adesea ,invierea” din morti: exegeza urmatoare
exploateaza polisemia termenului grecesc. De aici discutia despre ,inviere”, (n. rev.)
MPs. 7, 6.

80Ps. 7, 6.

dfes. 20, 7.
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indreptarea lui si a fiului siu si spre inteleptirea multora, 1l roaga pe

Dumnezeu sa nu fie indelung-rabdator, ci sa Se scoale intru manie

spre razbunarea propriei Sale porunci. ,Nu pe mine ma vei razbuna,

spune, ci porunca Ta, care a fost dispretuitd, pe care Tu ai poruncit-o!”
~oi adunare de popoare Te va inconjura.”&

E limpede ca, daca este pedepsit spre inteleptire un nedrept,
multi se vor intoarce. Pedepseste, asadar, rautatea acestuia, ca mare
adunare de popoare sa Te Tnhconjoare!

~Sipentru aceasta intoarce-Te fa Thaltime!"8

Pentru adunarea ce Te inconjoara, pe care ai dobandit-o prin
harul pogoréarii si al iconomiei, intoarce-Te la Tnaltimea slavei pe
care o aveai Tnainte ca lumea sa fie facutasg4!

~Domnulvajudeca popoare.”85

Tn multe locuri ale Scripturii a fost presarata Tnvatatura despre
judecatd, deoarece pentru Tnvatarea evlaviei este foarte necesara si
foarte potrivita celor care au crezut Tn Dumnezeu prin lisus Hristos.

Dar Tnvatatura despre judecata a fost scrisa [in Scripturd] Tn
multe feluri; de aceea, cei care nu disting exact cele semnificate o
interpreteaza in fel si chip si fac multe confuzii. Caci ,cel care crede
in Mine nu este judecat; dar cel care nu crede a sifost judecat’8
Daca cel care nu crede este asemenea celui lipsit de evlavie, cum se
spune ca cei lipsiti de evlavie nu vor Tnvia la judecatd8r lar daca cei
credinciosi au ajuns prin credinta ,fii ai lui Dumnezeu”, si pentru
aceasta sunt vrednici a fi numiti si ei ,dumnezei”, cum ,a stat
Dumnezeu Tn adunarea dumnezeilor si in mijloc pe dumnezei i va
judeca”88? Dar se pare ca in Scriptura cuvantul ,a judeca” este luat
cand Tn sensul de ,a incerca”, cdnd Tn sensul de ,a pedepsi”; in
sensul de ,a Tncerca”, bundoara in: ,Judeca-ma, Doamne, ca eu ntru
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nevinovatie am umblat”89 pentru ca tot acolo adauga: Jncearca-ma,
Doamne, si ma ispiteste”®; in sensul de ,a pedepsi”, ca Tn acest text:
.Daca ne-am fi judecat pe noi insine, n-am mai fi judecati”9, adica
~dacad ne-am fi cercetat pe noi insine, n-am mai fi supusi pedepsirii”.
larasi s-a zis: ,Domnul Se va judeca cu tot trupul”; cu alte cuvinte;
prin cercetarea felului in care traieste fiecare, [omul] se va judeca pe
sine Tnsusi si va aseza fata in fata poruncile lui [Dumnezeu] cu
faptele savarsite de pacatosi. [Domnulj Tsi va alcatui pledoaria cu
dovezi, caci toate cele ce-L privesc pe El le-a facut spre mantuirea
celor judecati, pentru ca aceia care au pacatuit sa se convinga de
faptul ca sunt vinovati de pacate, asa incat, acceptand sentinta
dumnezeiasca, sa primeasca de bunavoie pedeapsa pe care o merita.

\Y

Cuvantul ,a judeca” are si altd semnificatie, potrivit celor spuse
de Domnul: ,O imparateasa de la miazazi se va ridica la judecata si
va osandi neamul acesta"® Domnul spune, dar, ca aceia care au
Tntors spatele dumnezeiestii Tnvataturi, cei care n-au iubit frumosul
si binele®, cei care au respins cu Tnversunare Tnvataturile ce
instruiesc spre intelepciune, pusi in comparatie si fatd Tn fata cu cei
din aceeasi generatie, care s-au distins prin grija lor fatd de cele
bune, vor lua o pedeapsa mai grea, tocmai datorita comparatiei
unora cu altii. Caci cred ca nu vom fi judecati la fel toti cei care am
luat de la Dreptul Judecator trupul acesta pamantesc, pentru ca cele
ce vin din afara peste fiecare din noi, foarte mult diferite, fac sa se
schimbe judecarea fiecaruia. Caci feluritele imprejurari Tntampla-
toare, care nu sunt Tn puterea noastra, ci tin de ceea ce ne Thcon-
joara fara sa vrem, fie ne ingreuneaza pacatele, fie ni le usureaza. Sa

& Ps. 25,0
NOPS. 25, 2.
911 Cor. 11,31.

Mt. 12,42.
B Interesanta folosirea termenului difnAoKaAog. Sf. Vasile cel Mare i se atribuie, de
altfel, alcatuirea primei Fifocalii. (n. rev.)
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presupunem ca vine la judecata desfranarea. Unul a facut acest pa-
cat pentru ca de la inceput s-a format chinuit de moravuri desfra-
nate: caci, pe langa faptul ca a fost carmuit stramb spre viata de
niste parinti desfranati, a crescut Tnconjurat de obiceiuri rele, de
betii, de chefuri si de discutii rusinoase. Un altul Tnsa a avut multe
exemple care-1 indemnau la fapte bune: educatia, profesorii, auzirea
unor cuvinte mai Tndumnezeite, lecturi méantuitoare, sfaturile pa-
rintilor, discutii cu pilde de distinctie si cumpatare, o hrana cum-
patatd; mai tarziu Tnsa, acesta a fost tarat Tn acelasi pacat ca si cela-
lalt. Cand va da socoteald de faptele savarsite Tn viatd, nu va merita,
oare, unul ca acesta, pe buna dreptate, o pedeapsa mai grea decét
cel dint&i? Unul va fi invinuit numai de faptul cd nu s-a folosit in
chip sanatos de mijloacele de mantuire semanate in sufletul [lui];
celalalt, pe langd aceasta, va fi invinuit si pentru cd, avdnd mult
ajutor ca sa se mantuiasca, s-a tradat pe sine, din pricina neinfira-
narii si din pricina unei neglijente de foarte scurta durata. La fel si
cel care a fost crescut dintru Tnceput in evlavie, care a evitat orice
Tnvatatura ce strica dogmele despre Dumnezeu, care a si fost hranit
cu legea lui Dumnezeu, [lege] ce scoate afara orice pacat si Tn-
deamna la cele dimpotriva94 el nu va avea acelasi cuvant de aparare
pentru idolatrie ca acela care a fost carmuit stramb de parinti
pagani si dintru Tnceput [a trdit] intre neamurile care invata
idolatria%h.

~Domnulvajudeca popoare

intr-un chip 1i va judeca pe iudeu si In alt chip pe scit9%. Unul se
reazema pe Lege, se lauda cu Dumnezeu si Tncearca lucruri mai
bune; a fost catehizat intru Lege, i-au sunat la ureche mereu con-
ceptiile comune, a fost educat intru cartile profetice si cele ale Legii;
daca [unul ca acesta] va fi gasit ca a gresit Tncalcand Legea, i se vor
socoti cu mult mai grele pacatele. Scitii homazi Tnsa, crescuti Tn

A Asadar, lavirtute, (n. P.P.)

% Posibila aluzie la lulian Tmpéaratul, numit ,Apostatul” de catre fostii sdi coreligionari,
(n. rev.)

9% Pentru antici, scitul era paradigma omului necivilizat, barbar, needucat si crud, (n.
P.P.)
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moravuri sdlbatice si neomenesti, obisnuiti sa se poarte aspru unii
cu altii, neputandu-si stapani mania, pornindu-se lesne cu suparari
unii pe altii, obisnuiti sa judece certurile dintre ei cu sabia si Tnvatati
ca prin sdnge sa puna capat luptelor, daca se vor purta unii cu altii
omenosi si Tngaduitori, atunci, prin aceste indreptari ale lor, ne vor
face noua si mai grea pedeapsa.

~udeca-ma, Doamne, dupa dreptatea mea si dupa nevinovatia
meaf~

S-ar parea ca aceste cuvinte au in ele ceva laudaros si ca se
aseamana cu rugaciunea fariseului care se Tnalta pe sine9. Dar cel
care priveste cuvintele acestea in chip chibzuit va vedea ca profetul
e departe de o astfel de stare sufleteasca.

~udeca-ma, Doamne, spune David, dupa dreptatea mea!"

Mare este cuvantul despre dreptate si grele de atins sunt margi-
nile dreptatii desavarsite, spune [el]. Existd o dreptate a ingerilor,
care depaseste dreptatea oamenilor; iar daca exista o putere mai
presus de Tngeri, atunci superioritatea acelei dreptati este pe masura
maretiei ei. lar dreptatea lui Dumnezeu Tinsusi, [dreptate] care
depaseste toata intelegerea, este de negrait si de neinteles de orice
fire creata.

Vi

Pe mine, dar, Doamne, ,judeca-ma dupa dreptatea mea”, adica
dupd dreptatea care e accesibild oamenilor si cu putinta celor care
traiesc in trup!

»51 dupa nevinovatia mea"

Aceasta este indeosebi starea sufleteasca, departe de mandria
fariseica. Caci numeste ,nevinovatie”® a lui simplitatea si neprice-
perea Tn cele ce sunt de folos cunoasterii, asa precum spun Pro-
verbele: ,Cel fard de rautate crede orice cuvant”l00. Pentru cd noi

97Ps. 25,1.
Blc. 18,11-12.
9 Literal: dckKOKia - ,lipsd de rautate, inocentd, neprihanire, simplitate”, in sensul
ﬁgdievalei simplicitas sau docta ignorantia. (n. P.P.)
Pr. 14,15,
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oamenii din nepricepere cadem in multe greseli cAnd nu ne pazim,
[psalmistul] 7l roagda pe Dumnezeu si cere sa dobandeasca iertare
dupa nevinovatia lui. De aici se vede lamurit ca spusele acestea
aratd mai mult smerenia celui care le-a rostit decat mandria lui. Ca
spune: ,Judeca-ma dupa dreptatea mea si judeca-ma dupa nevino-
vatia care este intru mine!l’9Asaza, Doamne, fatd Tn fatd dreptatea
mea cu slabiciunea omeneasca! Asa judeca-ma! Cunoscand simpli-
tatea purtarilor mele, s& nu ma osandesti pe mine, cel ce pacatuiesc,
ca pe unul iscusit, ca pe unul care se uita cu mare luare aminte la
lucrurile lumii.

~Sfarseasca-se rautatea pacatosilor!”l

Cel care roaga [pe Dumnezeu] aceste lucruri este pe fata ucenic
al poruncilor evanghelice. Se roaga pentru cei ce-i fac raul®@si-1 cere
[lui Dumnezeu] sa fie Tngradita rdutatea pacatosilor cu hotar si sa
aiba sfarsit. Ca si cum cineva ar spune, rugadndu-se pentru cei bol-
navi cu trupul: ,Sfarseasca-se boala celor bolnavi!" Cel care-i iubeste
pe dusmanii lui si vrea sa le faca bine celor care il urasc se roaga
pentru cei care 1i fac rau, se roaga lui Dumnezeu sa opreasca si sa
puna stavila revarsarii mai departe a pacatului, pentru ca pacatul sa
nu se Intinda mai mult si sa dea nastere cangrenei.

»Si-lvei calauzi dreptpe cel drept.”1B

~Drept” se numeste cel drept 4si ,dreaptd”
ndreptata.

Ce vrea sd spund aici rugaciunea facutd prin mijlocirea pro-
fetului?

[Profetul] se roagad aici ca acela care este deja Tn stapénirea
dreptatii sa fie calauzit pe calea cea dreapta. Caci desi nimeni n-ar
putea spune ca in cel drept ar putea fi ceva stramb, nici Tntor-
tocheat, nici sucit, poate ca cererea aceasta este totusi de trebuinta
pentru cel drept, pentru ca planul lui cel drept si vointa fara abateri

se numeste inima

0Ps, 7,09-

ML 5,44-

m Ps. 7, 9.

104 in greaca sunt alaturati doi termeni diferiti: primul, euOut, desemneaza ceea ce este
drept spatial, cel de-al doilea, Sinaioc;, indica ceea ce este dreptTn ordine etica. (n. rev.)



Omilii 1a Psalmi 3

sa fie calauzite drept prin indrumarea datda de Dumnezeu, ca nici
din sldbiciune sa nu se abatd vreodatd de la indreptarul adevarului
si nici sa fie vatdmat cu Tnvataturi deformate de dusmanul
adevarului.

.Cel ce incerci, dupa dreptate, inimile si rarunchii,
Dumnezeule!”10'

Scriptura, Tn multe locuri, considera inima conducator al sufle-
tuluill6 si tot asa, Tn multe locuri, socoteste rarunchiild7 partea pa-
sionald a sufletului; si aici au aceeasi semnificatie, caci [psalmistul]
spune: ,Dumnezeule, judeca-ma pentru dogmele pe care le am
despre evlavie si pentru miscarile mele cele patimase, ca Tu esti
«Cel Ce Tncerci inimile si rarunchii»]”

Jncercare”, Tn sens curent, este ancheta facutd de judecatori
celor anchetati, cu toate mijloacele de torturd, pentru ca aceia care
ascund ceea ce se cauta sa scoatd la luminad prin forta chinurilor
lucrul cel tainuit. in examinarile cele fard greseala ale Judecatorului
sunt incercate gandurile noastre, dar si faptele noastre. Nimeni, dar,
sa n-o ia Tnaintea adevaratului Judecator, nici sa judece Tnainte de
timp, ,pana ce va veni Domnul, Care va si lumina cele ascunse ale
intunericului si va arata vrerile inimilor”08 Dumnezeu, incercand
inimile si r&runchii, isi arata dreptatea Sa. A fost Tncercata inima lui
Avraam, pentru a se vedea daca !i iubeste pe Dumnezeu din tot
sufletul lui si din toatd inima, cand i s-a poruncit lui Avraam sa-I
aduca ardere de tot pe Isaac, ca sa arate ca nu-1 iubeste pe fiul sau
mai mult decit pe Dumnezeu. Tncercat a fost si lacov, impotriva
caruia a uneltit fratele sdau [lsav], pentru ca, Tn mijlocul atator
pacate ale lui Isav, sd nu straluceascd mai putin iubirea lui de frate.
Asadar, inimile acestora au fost Tncercate. Au fost Tncercati ra-
runchii lui losif, cdnd, Tn fata dragostei nebune a desfranatei lui

Ps. 7, 9-
1) Pentru antropologia biblica ebraica (de unde a preluat-o si cea crestina), inima (ebr.
leb) este organul central al vietii umane, incluzdnd dimensiunea intelectuald,
volitionala si religioasd, (n. P.P.)
107 Literal: ,Rinichii”. Antropologia ebraica avea o perspectiva foarte concreta asupra
omul(i si localiza pasiunile in zona rinichilor, (n. P.P.)

1Cor. 4, 5.
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stapane, [losif] a preferat demnitatea adusa de cumpatare Tn locul
placerii rusinoase. [losif] a fost incercat pentru ca aceia care privesc
la judecata lui Dumnezeu sa inteleaga ca cinstea care s-a dat lui
losif i s-a dat ,,dupa dreptate”, deoarece nobletea lui a stralucit in
acele mariincercari.

Vil

LSAjutorul meu de la Dumnezeu.”1®

Tn sens curent, cer ,ajutor” cei care lupta in razboaie Tmpotriva
atacurilor potrivnicilor. De buna seama si aici, cel care se simte
atacat de dusmanii nevazuti si vede pericolul ce-i sta in fata din
partea dusmanilor ce-1 inconjoara va zice: ajutorul meu /nu-i de la
bogatie, nici de la pornirile trupesti, nici de la puterea si taria mea,
nici de la Tnrudirea omeneascd, ci ,ajutorul meu este de la Dum-
nezeu”. Cat este de mare ajutorul trimis de Domnul celor care se
tem de El, am aflat si din altd parte, din psalmul care spune: ,Lupta-va
cel trimistDde Domnul njurul celor ce se tem de El si-i va izbavi pe
ei"m si din alta parte: ,, Trimisul care ma izbaveste"l12

»Cel ce-i mantuieste pe cei drepti la inima 13

~,Drept la inima” este cel care n-are cugetul pornit spre exa-
gerare, nici spre micsorare, ci indreptat spre calea de mijloc a
virtutii“4. Caci acela care se abate catusi de putin de la curaj se
ndreapta spre lasitate, iar cel care depaseste cu mult curajul cade Tn
indrazneala nesdbuita. De aceea Scriptura Ti numeste pe acestia
oameni ,strambi”, pentru ca prin exagerare sau prin micsorare se
indeparteaza de mijloc. Caci asa cum o linie devine stramba cand fsi
pierde directia ei dreapta si este cand convexa, cand concava, tot asa
si 0 inima este ,strAmbd” cand se Tnaltd din pricina ingdmfarii si

109Ps. 7,10.
10 Rationamentul Sf. Vasile cel Mare este transparent in textul grecesc: si aici, si In
versetul biblic urmator, apare termenul dyyeAoc;, care semnificd ,trimis, inger”, (n. rev.)
" Bs. 33,7.
* Fac, 48,16.
m3Ps. 7,10.

Definitia aristotelica a virtutii (Etica nicomahica, Il, 6), devenita deja clasica, drept
calea de mijloc Tntre doud extreme. De pilda, curajul este calea de mijloc intre frica si
temeritate nesabuita, (n. P.P.)
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cand se Tnjoseste din pricina durerilor si a contractiilor. De aceea
Ecclesiastui spune: ,,Ce este