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Nota asupra editiei

Volumul de fatd deschide o serie dedicatd publicarii n tra-
duceri roménesti modeme integrale (insotite de studii introduc-
tive la nivelul cercetarii stiintifice actuale) a operelor comple-
te ale marilor mistici bizantini, care au fost pand acum doar
antologate si fragmentar prezente in marea enciclopedie de li-
teratura spirituald rasariteand cunoscuta sub numele de Filo-
calia. Fapt bine cunoscut cititorului interesat, Filocalia este in
realitate o vasta antologie, o veritabild bibliotecd de texte mis-
tice cuprinzand scrieri sau fragmente de scrieri axate pe pro-
blema rugdciunii si a unirii mistic-contemplative a omului cu
Dumnezeu; ele acopera un interval cronologic de peste un mi-
leniu: Tncepand cu Antonie cel Mare (sfarsitul secolului Il si
inceputul secolului 1V) si sfarsind cu autorii isihasti din seco-
lul X1V (plus cateva texte post-bizantine tarzii, ca epilog)l

Constient de caracterul de antologie al Filocaliei grecesti,
parintele Dumitru Staniloae a procedat in realizarea Filocaliei
romanesti la amplificarea sectiunilor consacrate diferitilor au-
tori Tnlocuind extrasele prezente cu opere intregi (cazul Sfan-
tului Maxim Marturisitorul, unde n locul celor 500 de extrase
a preferat sa traducd — in volumul 3 — fintreaga si volumi-
noasa opera constituita de cele 65 de ,,Raspunsuri catre Tala-
sie”) si chiar adaugand autori neinclusi Tn proiectul initial al
Filocaliei grecesti, cum sunt, de pilda, Sfintii loan Scararul si
avva Dorotei (volumul 9), Isaac Sirul — partea | (volumul 10),

1 Un volum de studii Tnchinate de cei mai buni specialisti internationali ai
mentului — filologi, istorici si teologi — genezei si structurii Filocaliilor greacd,
slavd, rusd si romana, precum si analizei sensurilor spiritualitatii filocalice e in curs
de aparitie la Editura Deisis.
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Scrisorile sfintilor Varsanufie si loan (volumul 11) si Asceti-
conul avvei Isaia Pustnicul (volumul 12)2.

Exista Tnsa importanti autori mistici bizantini si rasariteni
antologati in Filocalia greacd si romaneasca, ale caror opere
integrale au apdrut in editii critice stiintifice abia Tn ultimele
decenii sau chiar anii din urma. Scopul seriei de fatd a Edi-
turii Deisis este acela de a restitui treptat spatiului teologic si
cultural roménesc operele integrale ale tuturor autorilor filo-
calici n traduceri acurate din punct de vedere stiintific si Tn-
sotite de studii introductive sau postfete care sa situeze cét
mai exact autorii si operele respective in contextul lor istoric
si sa sugereze liniile principale ale Tnvataturii lor duhovnicesti,
contribuind astfel la lectura lor avizata, la Tntelegerea si recep-
tarea lor corectda3 Sigur, finalitatea principald a acestor texte
este duhovniceascd; ele vor sa constituie pentru cititorul cre-
dincios calauze sigure Tn orientarea, inspiratia si dezvoltarea
unei vieti spirituale personale Tn duhul (si litera, in cazul mo-
nahilor) marii Traditii mistice bizantine. Pe de alta parte, ele

2 Publicarea 1n ultimii ani Tn conditii de crasa lipsé de profesionalism editorial si
imposturd teologico-culturald a unor traduceri romanesti mai vechi (din secolul XVIII)
sau mai noi (secolele XIX-XX), versiuni greoaie, Tnvechite, lejer cosmetizate, sau
de-a dreptul scandaloase (ca Asceticonul avvei Isaac tradus dupa franceza!), fara
nici o confruntare sau legdturd cu originalele grecesti, reprezintd un inadmisibil aten-
tat la adresa culturii teologice romanesti (cazul editurilor ,,Bunavestire”, ,,Pelerinul
Roméan" sau al altor ,,comori ale pustiei”). A republica, de exemplu, traduceri an-
terioare sau paralele din Isaac Sirul, avva Dorotei sau avva Isaia, atunci cand ele au
primit deja o consacrare teologica clasicd in versiunile date de parintele D. Staniloae
n volumele 9, 10 si 12 ale Filocaliei romanesti inseamnd nu doar un regres inaccep-
tabil, dar si o grava descalificare a statutului cultural si teologic atins in Biserica Or-
todoxa Romana prin traducerile si comentariile parintelui Staniloae. Reper monumental
pentru teologia ortodoxd romaneasca a secolului XX, Filocalia parintelui Dumitru
Stdniloae e, Tn acelasi timp, doar o etapd intr-un proces continuu de asimilare a tra-
ditiei filocalice, un proiect mereu deschis si o provocare la adresa fiecarei generatii
de teologi ortodocsi, chemati la a1 aprofunda statornic; evident, cu conditia de a
dispune de Tntreg complexul instrumentar filologic, intelectual si spiritual necesar
unui atare demers.

1Primele volume ce vor apdrea ntr-o cronologie aproximativa in urmatorii ani,
pe masura finalizarii lor (realizarea lor a fost inceputd cu ani n urmad), in aceastd
»serie filocalicd” a Editurii Deisis vor cuprinde traducerea operele duhovnicesti in-
tegrale ale Sfintilor Simeon Noul Teolog, Nichita Stethatos, Isaac Sirul (partea Il
redescoperita abia in 1983), Teolipt al Filadelfiei, Calist Melenikiotis (dupa ma-
nuscris), Marcu Ascetul, Evagrie Ponticul.

n douad serii conexe — ,,Filocalia Orientului” si ,,Filocalia Occidentului” — vor
aparea scrieri ale unor autori duhovnicesti sirieni si latini medievali.

6



se adreseaza unui cititor de la sfarsitul secolului XX si Tnce-
putul secolului XXI, care, prin difuziunea generald a educa-
tiei stiintifice si varietatea infinitd a informatiilor si a spectru-
lui optiunilor intelectuale si culturale, a atins deja Tn Occident
(si va atinge foarte curdnd si la noi) un nivel mediul de inte-
lectualitate si problematizare, la ale carui exigente poate ras-
punde doar un standard corespunzator al prezentarii si Tncadra-
rii culturale si teologice a acestor texte. Astdzi spiritualitatea
— pastrandu-si specificul ascetico-mistic distinct si rigorile
proprii — nu mai poate face abstractie de teologie si cultura
decat cu riscul degradarii autenticitatii duhovnicesti inspre for-
me obscurantiste, regresive, a-teologice, reprezentate de fixa-
tii sentimentale antiintelectuale resentimentare, de utopii con-
servatoare timorate sau simple replieri ritualiste. Viata spiri-
tuald nu este un teritoriu lipsit de pericole si tentatii — dim-
potriva! —; de aceea, pe langa curatia unei inimi iubitoare, ea
cere si trezvia unei minti instruite, atente la detalii si nuante,
capabile de discernamant in Tntelegerea, aplicarea si fructifi-
carea Traditiei Bisericii in contextul epocii noastre, care stie
cu alte cuvinte sa scoata din vistieria ei, nefalsificandu-le prin
nepricepere, comori ,,noi si vechi” (Mi 13, 52).

Prin traducerea Discursurilor teologice si etice si a masi-
vului studiu despre ,,Viata si gandirea Sfantului Simeon Noul
Teolog” semnat de pdrintele ieromonah Alexander Golitzin
Simonopetritul (profesor de patristica la Marquette Univer-
sity, SUA) volumul de fata inaugureaza seria ,,Filocalica” a
colectiei ,,Mistica”, promovata de Editura Deisis. El este tot-
odata primul volum din seria Scrierilor Sfantului Simeon No-
ul Teolog4, si va fi urmat in foarte scurt timp de volumele cu-
prinzand Catehezele, Imnele, Capitolele, Epistolele si Viata
sa scrisa de Cuviosul Nichita Stethatos.

diac. loan I. Icajr

4Pana acum din operele simeoniene cititorul interesat avea la dispozitie doar doua
scrieri in traducerile comentate ale pdrintelui Dumitru Staniloae: cele 225 de capi-
tole teologice si practice in Filocalia roméaneasca 6, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1977,
p. 16-96 (ed. Il, Ed. Humanitas, 1998), iar cele 58 de Imne Tn volumul Studii de
teologie dogmatica ortodoxa, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1991, p. 324-765.
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Sfantul Simeon Noul Teolog
si provocarea mistica in teologia
bizantina si contemporana

'H yvaolig o0k €011 10 Qwg,
aAAd TO QWC N YVWOIE UTIAPXEL

Figura si opera Sfantului Simeon Noul Teolog (949-1022)
au o calitate rard, daca nu unicd, Tn contextul intregii literaturi
spirituale a crestinismului rasdritean (inclinatd mai degraba
spre cumintenie, masurd si conformism traditional): aceea de
a provoca fiind, paradoxal, in acelasi timp riguros traditionale
(ce-i drept, intr-un cu totul alt inteles decat cel al traditiona-
lismului obisnuit). Personalitatea si scrierile simeoniene ilus-
treaza patetic ceea ce s-ar putea desemna drept forta iradiant-
explozivd a Traditiei Tn sensul ei harismatic, ,vertical”, de
predanie-survenire a prezentei divine ca ,,viatd a Duhului Sfant
in Biserica” (potrivit celebrei formule a lui V. Lossky), iar nu
de simpla transmitere organizata social a unor texte sau prac-
tici religioase ecleziale. Incomoda prin radicalismul exigente-
lor ei, dar atractiva prin sinceritatea impetuoasa si autentici-
tatea marturisirilor, opera simeoniand continua — asemenea
celei a lui Origen — sa starneasca fascinatie si scandal, cre-
and admiratori ferventi dar si detractori tenace. Receptia si
interpretarea corpusului simeonian e un proces semnificativ
si elocvent in sine (evaludrii lui 1i va fi consacratd cea de-a
doua parte a studiului de fatd). Calitatea interpretarii depinde
insa Tn mare masura de justa sesizare a unor elemente cu ca-
racter istoric, a caror rememorare constituie o conditie preala-
bila a unei perceptii adecvate a fenomenului simeonian.
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Figura si opera ,,Noului Teolog” irump ca o veritabila sec-
tiune mistica la cumpdna dintre primele doua milenii ale isto-
riei crestine in Tnsdsi inima Imperiului bizantin. Ele trebuie n
mod inevitabil intelese pe fundalul lumii bizantine aflata pe
atunci exact la zenitul existentei sale istorice si, mai cu sea-
ma, a caracteristicilor ei distinctive. Lumea bizantind se for-
mase pe ruinele lumii greco-romane, marcand trecerea de la
universul antic la cel medieval. Nu este vorba de o trecere de
la o simpla optiune religioasa la alta, respectiv de la paga-
nism la crestinism, cum se crede indeobste la o privire super-
ficiala, ci de o tranzitie mult mai ampla si mai profunda de la
o paradigma social-culturald la alta care s-a petrecut n interi-
orul Bisericii crestine Tnsasi, afectand-o considerabil. O datd cu
oficializarea crestinismului ca religie de stat (cu transformarea
dogmelor Sinoadelor Ecumenice in legi imperiale), o datd cu
prabusirea structurilor demografice, sociale si teritoriale ale
Imperiului Roman pe fundalul unei crize interne de proportii
si a unor invazii devastatoare, prinsa Tntre presiunea popoare-
lor barbare si slave din nord-vest si a islamului dinspre rasa-
rit, lumea greco-romana se modifica profund si dramatic.

Dintr-o societate urbanizata, relativ tolerantd, ,,fluidd”, indi-
vidualizata si multicolora, ea devine treptat o societate-cazar-
ma, ruralizata si ,cristalizata”, tot mai strict ierarhizata si ri-
guros codificata, al carei principal tel si ideal erau nu dezvol-
tarea si miscare, ci stabilitatea politica, imobilismul social si
conservatorismul culturallprin care Imperiul teocratic trebuia
sd devina o icoana terestra a Tmparatiei lui Dumnezeu pe pa-
mant. In toatd aceasta perioada (secolele I11-V111), Biserica a
rezistat cu succes enormei presiuni teocratice a Imperiului ale
carui eforturi vizau anexarea ei politica si aservirea ei teolo-
gicd ideologiei imperiale, eforturi respinse cu succes in privin-
ta dogmelor si organizarii ecleziale, si aceasta in primul rand

1 O implacabila fenomenologie a acestei mutatii socio-culturale la AndreiCor-
NEA, Mentalitati culturale siforme artistice Tn epoca romano-bizantina (Curente si
sinteze 41), Ed. Meridiane, Bucuresti, 1984; rezervele cu privire la caracterul ten-
dentios al evaludrilor de ansamblu ale acestei incitante carti le-ani exprimat in stu-
diul meu ,,Iconologia bizantina ntre politicd imperiala si sfintenie monahald”, publi-
cat ca introducere la SFANTUL TEODOR STUD1TUL, lisus Hristos, prototip al icoanei
Sate. Tratatele contra iconomabhilor, Ed. Deisis, 1994, p. 5-72, aici. p. 48-52.

10



datoritd rezistentei tenace a monahismului n timpul contro-
verselor iconoclaste2. Nu acelasi lucru se poate spune insa in
ce priveste tinuta de ansamblu a demersului teologic care a
suferit ,,volens nolens” constrangerile discursului socio-cul-
tural dominant, axat pe imobilism si conservatorism, si prac-
ticat de aceea precumpanitor ca simpla transmitere compila-
torie si repetitiva a realizarilor teologice exemplare ale epocii
anterioare, patristice (realizari Tnregistrate, sa nu uitam, Tn con-
textul paradigmei socio-culturale antice). Fermentul creator al
teologiei patristice fusese dat de dubla confruntare existentia-
1a a Parintilor din secolele 1114V cu Revelatia, si culturalad cu
elenismul antic. Acest ferment dispare insa treptat in noua
paradigma socio-culturala medievald a lumii bizantine. In at-
mosfera Tnregimentatad a unei societati tot mai militarizate, te-
ologia devenea o forma de discurs identitar; inceta a mai fi un
fenomen cultural viu si dinamizator in viata societatii, o cau-
tare creatoare interioard, devenind o uniforma colectiva exte-
rioard, un armament intelectual exersat in confruntarile ideo-
logice cu ereziile sau islamismul. in aceste conditii, creativi-
tatea teologica, Tnghetata deja cultural de exigentele de stabi-
litate ale Imperiului, si-a mentinut vitalitatea existentiala la
marginile Imperiului, in anti-lumea monahismului. Esecul
practic al proiectului teocratic al Imperiului crestin (sanctio-
nat ulterior de istorie prin disparitia sa) a fost compensat de
~implinirea desertului”3. Bizantul a cazut, dar Liturghia, mo-
nahismul si spiritualitatea lui vor rdmane.

*

Criza iconoclasta (secolele VIII-1X) si renasterea elenis-
mului (secolele I1X-X1) care a urmat iconoclasmului, cunos-
cuta sub numele de ,,primul umanism bizantin” (P. Lemerle),

2 Cf. Atlexander Schmemann, ,.Byzantine Theocracy and the Orthodox
Church”, St. Vladimirs Theological Ouarterly 1:2 (1953), p. 5-22; o traducerea a
acestui eseu am publicat-o Tn Revista teologica Il (74) (1992), nr. 1, p. 86-97.

1 Cf. G. Florovsky, ,,Antinomies of Christian History: Empire and Desert”
(1957), in Collected Works. Il. Christianity and Cu/ture, Belmont, Mass., 1974,

p. 67 sg. (,,The fall of the Empire and the fulfillment of the Desert"”).

in urmatoarele trei sectiuni reproduc cu modificari o parte din studiul meu
,-Teologie si spiritualitate la Sfantul Simeon Noul Teolog”, Mitropolia Ardealului 32
(1987), nr. 3, p. 21-47.
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au reprezentat deci In Bizant o perioadd de stagnare in plan
spiritual si teologic. Starea de asediu a intregii societati, mili-
tarizarea ei practica, controversele si tulburarile prelungite au
impiedicat Biserica bizantinad sa asimileze organic mostenirea
patristicd clasica si mai ales contributia spirituala a Parintilor
filocalici elaborata in centre monahale ce nu mai faceau parte
din Imperiu (mai ales in Sinai si Palestina). Sub provocarea
islamului si presiunea culturii politice de tip elenistic, bizan-
tinii epocii iconoclaste si post-iconoclaste au Tncercat sub-
constient acomodarea practicd a gandirii si vietii lor religioa-
se la 0 schema monoteista de tip vechi-testamentar sau ele-
nistic, la o conceptie despre mantuire de tip juridist si mora-
list, lipsita de orice sens ontologic. Revelatia Treimii, accep-
tata formal, devenea o suma de adevaruri conceptuale despre
Dumnezeu comunicate de lisus ca Dascal divin al umanitatii
si adresate intelectului, inaccesibile si irelevante insa pentru
viata practica; Tainele, acte pur memoriale si simbolice ale
evenimentului istoric trecut al reconcilierii noastre cu Dum-
nezeu prin Jertfa de pe cruce; iar poruncile, un sistem de nor-
me etice cu semnificatie pur sociala si meritorie. Biblie, dog-
me, Taine, porunci incetau a mai fi considerate medii trans-
parente ale prezentei concrete, real experiabile, a Treimii in
Biserica — a Carei perceptie pur spirituala sau intelectuala
era rezervata numai dupa eliberarea intelectului din captivita-
tea trupului prin moarte — transformandu-se intr-un cod ide-
ologic, ritual si moral, pur social si formalist. Secolele 1X-X
marcheaza astfel extinderea in Biserica bizantina a unui peri-
culos formalism teologic si ecleziastic caracterizat prin inte-
lectualism si scolasticism exegetic si dogmatic (reprezentat la
modul superior de opera unui Fotie, secolul IX, dar mai cu
seama de abundenta literaturd florilegista biblica si patristica
a catenae-lor exegetice si panopliilor dogmatice, opera pro-
fesorald si compilatorie a ,,didascaliilor” si profesorilor, lipsita
de suflu duhovnicesc), prin ritualism liturgic (codificarea ritu-
rilor si oficiilor, stilizarea encomiastica a Vietii Sfintilor), prin
formalism canonic legalist si moralism minimalist, conventio-
nal sau pietist. Influenta acestor evolutii s-a resimtit pana si in
spiritualitatea monastica reorientata la sfarsitul secolului VIII
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de un Teodor Studitul (t 826), marele reformator al monahis-
mului bizantin pe baze riguros chinoviale (pe linia Sfintilor
Pahomie, Vasile cel Mare, Dorotei din Gaza), intr-o directie
strict practica si ascetica, necontemplativa.

*

in acest mediu bizantin s-a ivit tanarul Simeon. Nascut in
949 ntr-o familie apartindnd aristocratiei provinciale din Asia
Mica (Paflagonia) si trimis in Capitala bizantina pentru a fi
destinat unei cariere de palat, el intrd la varsta de 27 de ani n
monahism sub influenta decisiva a parintelui sdau duhovnicesc,
Simeon Evlaviosul de la Studion. Aceasta se Tntampla dupa ce
sub povadfuirea sa avusese deja, la 20 de ani, o prima expe-
rientd mistica a luminii dumnezeiesti (descrisa in Cateheza 22)
si Tncercase fara succes sa intre in manastire. intre 970-979
deci, trece printr-o perioada ,,mondena”, devenind spatharo-
cubicular la palat. Brusc, in 977, se decide sd intre in mona-
hism, devenind frate la faimoasa manastire Studion din Capi-
tala bizantind unde este Tncredintat spre indrumare duhovni-
ceasca parintelui sdu spiritual, Simeon Evlaviosul. Prin ruga-
ciunile acestuia, precum si prin aspre nevointe ascetice in sme-
renie, lacrimi si rugdciuni arzatoare, recastiga harul intalnirii
personale cu Hristos Tn lumina dumnezeiasca a Slavei Sale
treimice (descrisd in Cateheza 16); treptat aceasta va deveni,
dintr-o experientd extatica extraordinara, o stare permanenta.
Atasamentul entuziast fatd de persoana parintelui sdu duhov-
nicesc duce la expulzarea sa de la Studion la numai céateva
luni de la intrare. Simeon Evlaviosul Tl recomanda atunci egu-
menului Antonie de la mandstirea Sfantul Mamas (situata nu
departe de Studion, langa poarta Xylokerkos a cetatii). Aces-
ta 7l tunde in scurtd vreme in monahism dandu-i numele de
Simeon — 1in cinstea parintelui sdu duhovnicesc — iar dupa
trei ani 1l recomanda spre a fi hirotonit preot si urmas al sau.

La moartea lui Antonie, Simeon, in varstd de numai 30 de
ani, devine pentru 25 de ani egumenul manastirii Sfantul Ma-
mas din Constantinopol. Tn persoana si activitatea sa, se vor
impleti cele doua curente ale monahismului rasaritean, unind
orientarea contemplativ-anahoretica cu traditia chinovial-prac-

13



tica. Veritabil ,,isihast urban” (K. Ware), Simeon combind ru-
gdciunea si contemplatia mistica cu admiratia si povatuirea
duhovniceasca. Tn aceasta manastire, ruinatd material si deca-
zuta spiritual, Sfantul Simeon se afirma Tn acelasi timp ca un
om de actiune, reorganizadndu-o si reconstruindu-i edificiile
cdzute Tn paraging, dar si ca om duhovnicesc reusind, prin
celebrele Cateheze adresate monahilor sai, sa o transforme
intr-un mare centru spiritual ce atrdgea crestini de pretutin-
deni, insufland o noud viatd monahismului bizantin prin crea-
rea unei miscari de refnviorare spirituald de mare importanta
pentru Biserica.

In Cateheze, ca de altfel Tn toate scrierile sale, Sfantul
Simeon, Tntemeiat pe Fericirile evanghelice (Mt 5, 8) si teolo-
gia ioaneica (/« 14, 21, 23), propovaduia cu insistenta posibi-
litatea reala si efectiva pe care o are credinciosul ce a primit
cu credintd harul Sfintelor Taine de a primi, in nepatimirea
castigata la capatul caii ascetice a ,,curatirii inimii” prin poca-
intd, prin lacrimi si Tmplinirea tuturor poruncilor, experienta
simtirii harului ca ,vedere a lui Dumnezeu” Th comuniunea
de lumina si iubire a Sfintei Treimi, Tncd din viata aceasta
(ap 'enteuthen hede). ,,O atare Tnvatdturd ocupa un loc aparte
in traditia autorilor ascetici greci rasariteni. in mod sigur, ea
nu se gasea in contradictie cu cea a vechilor Parinti, pentru ca
se inspira din curente spirituale vechi, ca cel al Omiliilor du-
hovnicesti atribuite Sfantului Macarie Egipteanul”, si al Cu-
vintelor duhovnicesti ale lui Isaac Sirul (traduse in secolul 1X
n greceste) — scrieri aproape sigur cunoscute de Sfantul Si-
meon, desi el nu vorbeste niciodatd expres despre ele — ,,dar
maniera n care era propovaduita, posibilitatea de a vedea pe
Dumnezeu si de a experia harul in viata de aici, necesitatea
de a integra Tn viata duhovniceasca contemplatiile cele mai
Tnalte pentru a implini destinul crestin comun, toate aceste
trasdturi, ce se gasesc mai mult sau mai putin la scriitorii as-
cetici vechi, joacd in cuvantarile lui Simeon un rol prepon-
derent si ocupa locul central. Desi in forma Catehezelor sale,
Sfantul Simeon imitd pe Sfantul Teodor Studitul, ele sunt
foarte diferite ca stil si continut de cele ale aceluia. Sfantul
Teodor nu era un scriitor contemplativ ci, dimpotriva, mai
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degraba un moralist. Se poate spune ca spiritualitatea Sfantu-
lui Simeon a fost un fel de reactie impotriva chinovialismului
formal dezvoltat la Studion la urmasii Sfantului Teodor dupa
disparitia acestuia”4.

Cu toate ca, in general, activitatea duhovniceasca a Sfan-
tului Simeon s-a soldat cu un succes si un ecou considerabil
atat in mediul monahal, cét si in cercuri laice de vaza ale Ca-
pitalei bizantine, ea n-a fost totusi acceptatd de toatd lumea,
prizonierda a mentalitdtii formalismului bisericesc si teologic
dominant in epocd. Sfantul Simeon s-a lovit astfel chiar de
opozitia unei parti a monahilor sdi de la Sfantul Mamas.
Totusi, ,ar fi fals din punct de vedere istoric sd reducem opo-
zitia Tntélnita de Simeon la nonsalanta monahilor, la spiritul
lor lumesc, la incalcarile regulii monahale. Insistenta lui Si-
meon n a voi sa urmeze Parintilor din vechime pe calea ve-
derii luminii li se pdrea multora o exigenta prea radicald. Pen-
tru Simeon, dimpotrivd, aceasta constituia o conditie indis-
pensabild a vietii crestine”5. De aceea, in Cateheza 29 el afir-
ma fard echivoc ca cei ce sustin ca

»Nu existd nimeni Tn timpul de fata care sa poata pazi
poruncile evanghelice si deveni ca Sfintii Parinti: mai
intai credincios si faptuitor [pistos te kaipraktikos], apoi
contemplativ si vazator de Dumnezeu [theoretikos te
kai theoptes\ fiind luminat si primind pe Duhul Sfant
iar prin El vazand pe Fiul Tmpreuna cu Tatal, si ca
aceasta este cu neputinta [adynaton], n-au cdzut intr-o
erezie particulara anume, ci, daca se poate zice asa, n
toate deopotriva, Tntrucat aceasta depaseste si Tntrece
prin necredinta si excesul blasfemiei sale pe toate ace-
lea. Cel ce zice aceasta rastoarnd toate dumnezeiestile
Scripturi. Nesocotitul acesta dd, pe cat socot, marturie
ca in zadar se citeste pana acum Sfanta Evanghelie, in
zadar se citesc sau chiar s-au scris scrierile Marelui
Vasile si ale celorlalti lerarhi si Cuviosi Parinti ai nos-

4 Basile KRIVOCHEINE, Dans la luniiere du Christ. Symeon le Nouveau The-
ologien. I'ie — Spiritualite — Doctrine, Chevetogne, 1980, p. 30-32.
5fbid., p. 37.
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tri. Dacad, deci, e cu neputinta a face Tn lucrare si a pazi
neincetat toate ce le zice Dumnezeu si le-au Tnfaptuit,
iar mai pe urma le-au ldsat Tn scris spre povatuirea
noastrd, la ce s-au mai ostenit aceia de atunci de le-au
scris, si la ce se mai citesc Tnca acum n Biserici? Cei
ce zic acestea inchid cerul pe care ni I-a deschis Hris-
tos si taie calea ce urca spre Acela si pe care nsusi
Acela a reinnoit-o. Cdci In vreme ce de sus Dumnezeu
Cel peste toate, stand la poarta cerului, se pleaca si este
vazut de credinciosi si striga prin Sfanta Evanghelie,
zicand: «Veniti la Mine toti cei osteniti si impovarati si
Eu va voi odihni pe voi» \Mt 11, 28], acesti antiteisti
sau mai degraba antihristi zic: «Cu neputintd este aceas-
ta, cu neputinta»! Catre ei zice, pe drept cuvant, Stapa-
nul cu glas mare: «Vai vouad, carturari si farisei! Vai,
voua, cdlduze oarbe ale orbilor! Caci nu intrati in impa-
ratie si pe cei ce vor sd intre Ti impiedicati» [Mt 23, 13.
16]” (C29, 136-171).
Unii ca acestia,

»,de parcd ar fi niste necredinciosi si cu totul neinitiafi
in dumnezeiestiie taine, cand aud de iluminarea [ellam-
psis] dumnezeiasca, de luminarea [photismos] sufletului
si a mintii, de vedere [theoria] si nepatimire [apatheia],
de smerenie [tapeinosis] si lacrimile [dakrya] cele re-
varsate din lucrarea si harul Sfantului Duh, indata...
declard cu indrazneald ca acestea sunt din inselaciunea
demonilor si nu se infricoseaza nici de judecata lui
Dumnezeu, nici de paguba celor ce-i ascultd, ci, cute-
zatori, acestia dau marturie tuturor ca nimic asemana-
tor nu se face acum de catre Dumnezeu in vreunul din-
tre credinciosi, ceea ce Tnseamna necredinta [asebeia],
mai degrabd decét erezie [hairesis]. Caci erezie Tnseam-
na faptul de a te indeparta in ceva de dogmele lasate
noua cu privire la dreapta credintd, dar a zice ca nu mai
existd acum insi care iubesc pe Dumnezeu, ca acestia
nu s-au Tnvrednicit de Sfantul Duh, si ca botezati fiind
de catre El [Duhul], nu devin fii ai lui Dumnezeu ntru
cunostintd, experienta si vedere [en gnosei kai peira
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kai theoria], Tnsemneaza a rasturna intreaga Iconomie
a Dumnezeului si Mantuitorului nostru lisus Hristos si
a tagadui deschis refnnoirea Chipului [lui Dumnezeu din
om] stricat si supus mortii si rechemarea lui la nestri-
cdciune si viatd” (C 32, 37-58).

»,De aceea, strig catre voi, reludnd cuvintele profetice:
«Apropiati-va de El si veti fi luminati si fetele voastre
nu de vor rusina» [Ps 33, 6]. Caci ce este? Oare nu
predandu-va pe voi Tnsiva usuratatii, negrijii si poftelor
si placerilor trupului ziceti cd este cu neputintd a primi
harul Duhului si prin el a fi rendscuti, infiati si tacuti
asemenea lui Dumnezeu? Nu este insd cu neputintd
aceasta, nu este. Era cu neputintd inainte de venirea Lui
pe pamant, dar de cand a binevoit sa se faca om si sa se
asemene noua Tntru toate afard de pdcat [cf. Evr 4, 15],
Dumnezeu a facut acestea cu putintd si usoare, dandu-
ne puterea de a ne face fii ai lui Dumnezeu [In 1, 12] si
impreuna-mostenitori ai Lui [Rin 8, 17]” (C 32,99-114).

Cu toate acestea, dezechilibrul intre zelul si Tnaltimea du-
hovniceasca a Sfantului Simeon si mediocritatea spirituald a
unei factiuni a monahilor de la Sfantul Mamas, prizonieri ai
unei conceptii legaliste si minimaliste despre viata crestina, a
dus la tensiuni intre acestia si egumenul lor, despre care avem
0 imagine vie in Cateheza 34. in fata neintelegerilor de care
s-a izbit, Sfantul Simeon subliniaza cu patos ca numai impo-
sibilitatea de a ascunde talantul primit si iubirea de aproapele
l-au determinat sa marturiseascd fratilor experienta harului si
sa-i Tndemne pe toti sd se impartaseasca de ea, intrucat aceas-
ta std la iTndemana tuturor celor ce Tmplinesc cu ravna porun-
cile lui Hristos.

»Precum un sarac iubitor de fra{i [ptochos tis philadel-
phos\, care a cerut milostenie de la un iubitor de Hris-
tos si a primit de la el niste monezi de aur, alearga cu
bucurie la tovarasii lui de saracie si 7i anuntd in taind
zicand: «Alergati degraba si voi, ca sd luati [miloste-
nie]l», aratand cu degetul si indicandu-le pe cel ce i-a
dat banul, iar daca acestia nu-1 cred, deschizandu-si
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palma li-1 aratd, pentru ca, crezand sa se grabeasca si
sa prinda pe acel barbat milostiv, asa si smeritul de mi-
ne, sarac si gol de tot binele si robul sfintiei voastre al
tuturor, facand experienta iubirii de oameni si a com-
pasiunii lui Dumnezeu, apropiindu-méa de El prin poca-
inta si mijlocirea Sfantului Simeon [Evlaviosul], parin-
tele meu si al vostru, si primind eu harul, cel nevrednic
de orice har, nu suport sa-1 ascund singur in sanul su-
fletului, ci grdiesc tuturor fratilor si pdrintilor mei da-
rurile lui Dumnezeu, va arat voua ce fel si cat este ta-
lantul dat mie, il dezvalui prin cuvant ca si cum mi-asi
deschide palma, si grdiesc nu in ascuns si in taind, ci
strigdnd cu glas mare: «Alergati fratilor, alergati!», si
nu strig numai, ci si arat pe Stapanul Cel ce I-a dat, in-
tinzand Tnaintea voastra iarasi Tn loc de deget cuvantul
[...]. De aceea nu suport a nu grdi darurile minunate
ale lui Dumnezeu pe care le-am vdzut si le-am cunos-
cut prin lucrare si experientd, ci dau marturie Tnaintea
tuturor celorlalti ca Tnaintea lui Dumnezeu zicand cu
glas mare: «Alergati toti Tnainte ca moartea sa va inchi-
da usa pocaintei, ca sa luati [milostenie] Tnainte de iesi-
rea [din trup], grabiti-va ca sa primiti, bateti ca Stapanul
sa va deschida usile raiului si sa se arate pe Sine voua
mai Tnainte de sfarsit, grabiti-va sa dobanditi Tmparatia
cerurilor tnduntrul vostru in mod constient [gnostos] si
sd nu plecati de aici cu mainile goale de ea, mai cu sea-
ma cei ce credeti a o avea in voi insiva Tn mod incon-
stient [agnostos], si nu aveti de fapt nimic din pricina
parerii voastre de sine!»” (C 34, 26-57. 67-79).

Deznodamantul crizei il cunoastem din Viata scrisa de Ni-
chita Stethatos: dupd 15 ani de la alegerea ca egumen a Sfan-
tului Simeon, deci Tn 995-996, circa 30 de monahi, Tn majori-
tate frati, s-au revoltat noaptea, la o utrenie, impotriva egume-
nului; subjugati de calmul Sfantului Simeon, revoltatii n-au
indraznit sa se atinga de el, ci s-au precipitat spre Patriarhie
unde au depus o plangere Tmpotriva acestuia. Dar, dupa an-
chetarea cazului, patriarhul Sisinnios (995-998) a dat drepta-
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te In cauza Sfantului Simeon si i-a condamnat pe monahii
razvratiti la exil, sentintd revocata incd ca urmare a interven-
tiei Sfantului Simeon in favoarea reprimirii celor ce se pocai-
serd In comunitate.

in pofida rezolvarii pozitive pentru Simeon a crizei interne
a monabhilor revoltati, a celebritatii, Tn pofida stimei si pres-
tigiului general de care se bucura in Constantinopol, venerat
si cunoscut pentru sfintenia si Tntelepciunea sa, totusi perso-
nalitatea si doctrina sa spirituald au continuat sa fie criticate
si sa Tntalneasca opozitie Tn mediile ecleziastice ale Capitalei
bizantine. De data aceasta, contestatiile veneau din partea
unui membru al Tnaltei ierarhii a Bisericii, n persoana since-
lului patriarhal (consilier intim) Stefan al Alexinei, fost epis-
cop al Nicomidiei6. Acesta se afla in mare favoare la autori-
tatile imperiale si bisericesti ale vremii, atat pentru stiinta sa
vasta, cat si pentru calitatile sale de retor si diplomat. Desi ar-
hiepiscop demisionar, prin functia sa de sincel Stefan detinea
0 pozitie de prim-plan in ierarhia superioard si a exercitat o
influenta considerabild asupra patriarhului si sinodului, in po-
fida canoanelor care Ti obligau pe episcopii demisionari sa re-
nunte la toate titlurile ecleziastice si civile. ,,Dupa demisia sa,
Stefan a putut exercita incd o functie importanta, cea de di-
dascal, fiind exact in aceeasi situatie ca si Leon filozoful (se-
colul IX) care, dupd ce a ocupat scaunul de Tesalonic, si-a
reluat la Constantinopol locul de la Universitate, sau Alexan-
dru al Niceii care, Tn prima jumatatea a secolului X, cumula
titlul de mitropolit cu un profesorat. Stefan era, astfel, la ca-
patul liniei lui Arethas al Cezareii (902-949), Alexandru al
Niceii si Vasile cel Mic (945-996) al Cezareii, care au trait in
secolul X”7. Un numar de manuscrise (ca, de exemplu, Paris
gr. 1162) conserva cateva mici fragmente din activitatea sa
profesorald; e vorba de cateva didaskaleiai, rezumate doctri-
nare scolastice aride si seci, referitoare la structura tripartitd a
sufletului, Treime, diferenta virtutilor, natura lucrurilor, dis-
pretuirea lui Dumnezeu si a imparatiei Lui, Tntrupare, adeva-

6 Despre Stefan al Nicomidiei, cf. Hausherr, 1928 (vezi, mai jos, nr. 65),
p. L-LV1 si Dictionnaire de Spiritualite IV (1961), col. 1514 (J. Darrouzes).
7J.Darrouzes, ,Introduction”, SC 122, 1961, p. 11.
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rurile de credinta si poruncile Mantuitorului. Din ele Stefan
»apare ca un epitomar de profesie, drept unul din acele spirite
clare, abile In a reduce problemele la scheme facile, usor de
sesizat. Oamenii de acest fel aduceau servicii pretioase celor
ce nu aveau timp, vointd sau mijloace de a aprofunda ei Tnsisi
chestiunile. Acesta e unul din motivele pentru care patru
patriarhi la rand — Antonie I11 Studitul (974-979), Nicolae I
Hrisoverghi (979-991), Sisinnios Il (996-998) si Serghios Il
(1001-1019) — l-au pastrat pe langa ei pe fostul mitropolit al
Nicomidiei, probabil ca un consilier teologic, fara a mai po-
meni de serviciile facute basileului”8. Recunoscandu-i indiscu-
tabilele calitati intelectuale, Nichita Stethatos, biograful Sfan-
tului Simeon, 7l prezintd pe sincel ca pe un spirit erudit si
stralucitor dar care nu avea caracterul la Tnaltimea stiintei si
culturii lui; iar constiinta valorii teologice proprii genera ten-
dinta de a-i deprecia automat pe toti cei din jur (,pe céat se
pretuia pe sine Tnsusi, pe atat i dispretuia pe ceilalti”), orice
emul n ale stiintei devenind pentru el un inamic si un agresor
suspect, fata de care erau permise toate mijloacele de com-
promitere si debarasare: intrebari insidioase, anchete si inchi-
zitii indiscrete, calomnii, intrigi si violente morale de tot felul.
Era inevitabil deci ca Stefan sa nu poata suporta fara invi-
die si pizma (phtonos) ca renumele de ,teolog” al Sfantului
Simeon, simplu egumen al unei obscure manastiri din capita-
14, sa fie mai mare decat al sdu, in pofida stiintei si a pozitiei
sale ierarhice. Tntamplarea a facut ca cei doi sa se ntalneasca
personal in jurul anului 1003, intr-un apartament al palatului
patriarhal. Sincelul Stefan profitd de ocazie si de publicitatea
anturajului pentru a-i pune o intrebare teologica scolastica,
echivoca si insidioasa: ,,Cum separi pe Fiul de Tatal prin cu-
getare sau in realitate [epinoia e pragmati]T\ sperand sa-I
atraga astfel intr-o cursa subtild si sa- compromita demon-
strandu-i ignoranta. Drept raspuns, Sfantul Simeon Ti scrie
sincelului o lungd epistold in 500 de versuri (Imnul 21)9.
Denuntand caracterul specios al distinctiei scolastice in cau-

8Hausherr, 1928, p. LIV-LV.
5Reprodus Tn traducere mai jos.
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za, care — aplicatd consecvent — reducea misterul treimic la
extremele rationaliste ale sabelianismului modalist sau triteis-
mului subordinatianist, si oferind in paralel o expunere per-
fect ortodoxd asupra dogmei Sfintei Treimi (accentuand pe
rand unitatea fiintei, distinctiile personale si energiile mani-
festatorii), Sfantul Simeon consacra cea mai mare parte a po-
emului sau polemicii indreptate Tmpotriva celor ce indraznesc
a face teologie iard a avea experienta in Sfantul Duh a rea-
litatilor teologhisite, bazandu-se numai pe stiinta elenica pro-
fand, si incheie cu un patetic apel catre sincel sa-si abando-
neze falsa teologie speculativa si sa se consacre experientei
spirituale concrete si existentiale, singura adecvata misterului
treimic. Cum era de asteptat, ,,acest raspuns a iritat profund
pe sincelul Stefan, cu atdt mai mult cu cat Simeon vorbea aici
de chestiuni la care sincelul nu a cerut sa-i raspunda, si s-a
crezut dator sa-i dea o lectie de spiritualitate. Tn orice caz,
Simeon este cel ce a largit conflictul si, mai presus de ches-
tiunile personale, a facut sd apara adevarata natura a acestuia:
un soc ntre doua tipuri de teologie si conceptii despre viata
spirituald™0. ,,Stiinta teologica a sincelului era incontestabila,
dar foarte diferitd de cea a lui Simeon si acesta este, probabil,
motivul principal al conflictului lor. Un conflict intre o teolo-
gie livrescd, scolastica, detasata de viata spirituald, dar totusi,
formal ortodoxa si conservatoare, si una in care se vede 0 ex-
presie a Sfantului Duh, care subliniazd incomprehensibilitatea
si misterul lui Dumnezeu ca si revelatia Sa in experienta mis-
ticd a sfintilor, si care neaga persoanelor, care nu poseda in
ele Tn mod constient pe Duhul Sfant, dreptul de a vorbi de-
spre Dumnezeu, care recunoaste pe deplin autoritatea Scrip-
turii si a Parintilor, dar ca pe o autoritate interioara, compre-
hensibila numai Tn lumina Sfantului Duh... pe scurt, un con-
flict mai degraba spiritual decat dogmatic, si neiesind din ca-
drele Ortodoxiei” 11

DK RIVOCHEINE, op. Cit., p. 49.

N 1bid., p. 45. Cf. DARROUZES, SC 122, p. 11-12: ,,Opozitia unuia din magistrii
invatdmantului oficial da un sens mai profund conflictului si un mai mare relief isto-
ric. Didascalii aveau controlul Tntregului Tnvatdmant bisericesc, de la cel elementar
pana la cel mai Tnalt: dreptul, filozofia, teologia care se confunda practic cu exegeza.
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Cu acest incident, intre sincelul Stefan si Sfantul Simeon a
inceput un lung rdzboi care a durat sase ani si s-a soldat mai
ntdi cu retragerea lui Simeon Tn 1005 din functia de egumen
la Sfantul Mamas in favoarea ucenicului sau Arsenie, iar, pa-
tru ani mai tarziu, la 3 ianuarie 1009, cu condamnarea sa de
catre sinodul patriarhal, instigat de sincel, la exil. Neputan-
du-1 ataca pe Simeon nici la nivel dogmatic, nici din punct de
vedere moral, sincelul Stefan a luat drept pretext al interven-
tiilor sale ostile impotriva sfantului cultul pe care il aducea
Simeon 1n fiecare an, la Sfantul Mamas, pdrintelui sau du-
hovnicesc, Simeon Evlaviosul (t 986), de ziua adormirii sale
in Domnul, si in cinstea caruia ucenicul compusese un oficiu
liturgic complet, Ti scrisese viata si-i pictase icoana. Cunoscu-
ta si aprobata de patriarh, celebrarea s-a desfasurat vreme de
saisprezece ani fard a intalni vreo opozitie pana la cea a sin-
celului Stefan implicat, probabil, activ si in eforturile de cen-
tralizare a afacerilor de canonizare Tn méinile patriarhale, ca
si In opera de reglementare, uniformizare si codificare litur-
gica a cultului bisericesc al sfintilor, de care da marturie n
epoca colectia de sinaxare prescurtate, cunoscuta sub numele
de ,,Minologhionul” vasilian (de la numele Tmparatului Vasi-
lios Il Macedoneanul, 975-1025). Concret, sincelul ataca sfin-
tenia reald a lui Simeon Evlaviosul, pe care o punea la indo-
iald din cauza anumitor acte excentrice (de tipul comporta-
mentului asa-numitilor ,,nebuni pentru Hristos™), prin care ace-
la Tsi disimulase, din smerenie, nepatimirea si desavarsirea sa,
si din care Stefan tragea concluzia cad parintele duhovnicesc
al Sfantului Simeon era un om pdtimas, un pdcatos si un im-
postor, venerat pe nedrept prin imne si icoane.

Dupa sase ani de neincetate hartuieli, audieri, presiuni si
insistente Tn sinod, sincelul Stefan obtine, Tn cele din urma,
condamnarea la exil a Sfantului Simeon, sentinta executata
rapid, la 3 ianuarie 1009. Debarcat la Plaukiton langa Chry-
sopolis, suburbie asiaticd a Constantinopolului, Tmpreuna cu

Constatdm o veritabild Tnfruntare Tntre doud tendinte inerente naturii Tnsesi a teolo-
giei: o tendintd mistica, care insistd pe transcendenta Revelatiei si defineste teologia
ca ntelepciune, si o tendintd intelectualistd, care cauta sa abordeze adevarurile reve-
late cu ajutorul ratiunii”.
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un ucenic credincios, Sfantul Simeon se instaleazd Tntr-un
mic schit (eukterion) din apropiere, cu hramul Sfintei Marina,
aflat in ruind. Ca urmare a celor doua apologii personale
(pierdute astazi) adresate de Sfantul Simeon, din exil, sinodu-
lui, si a interventiilor numerosilor sai admiratori si discipoli,
patriarhul Serghios Il acceptd intre 1010-1011 revizuirea ca-
zului sdu, Tn urma céareia revocd sentinta nedreapta de exil la
care fusese condamnat Sfantul datoritd intrigilor sincelului.
Deplin reabilitat, Sfantul Simeon refuza arhiepiscopia oferita
de patriarh drept compensatie a exilului si nedreptatilor sufe-
rite, in schimbul unui compromis si al unei atitudini mai mo-
derate Tn cazul cultului parintelui sau duhovnicesc, si se in-
toarce din proprie vointa in singuratatea de la Sfanta Marina,
departe de agitatia Capitalei. Aici sfarseste reconstructia ma-
nastirii, strange n jurul lui o noua comunitate monahala, si
continua sa celebreze cu solemnitate memoria parintelui sau
duhovnicesc a carui sfintenie constituia pentru el dovada si
garantia autenticitdtii si incadrarii in Traditie a propriei sale
experiente. Tot aici redacteaza majoritatea celor 58 de Imne
ale iubirilor dumnezeiesti si finalizeaza cele 225 de Capitole
teologice si practice, cu valoarea unui adevarat testament spi-
ritual, si a caror compozitie o Tncepuse Tnca de pe vremea
cand era egumen al Sfantul Mamas. Moare la Sfanta Marina,
la 12 martie 1022, in varsta de 72 de ani, nu Tnainte de a fi sa-
varsit numeroase minuni si a fi profetit data exacta a mortii si
a transferului moastelor sale, 30 de ani mai tarziu, in 1052. In
1035, in urma unei viziuni, ucenicul Sfantului Simeon, Ni-
chita Stethatos, Tntreprinde editarea scrierilor sale, iar Tntre
1052-1054 1i alcatuieste si Viata, In care demonstreaza, im-
potriva detractorilor sfantului, prin fapte si cu multe marturii,
autenticitatea si sfintenia efectiva a vietii si invataturii duhov-
nicesti a parintelui sdu spiritual, venerat spontan de evlavia
populara ca sfant, inca din timpul vietii.

Secolul Xl bizantin12 la Tnceputul caruia s-a desfasurat
aventura mistica unica n felul ei a Sfantului Simeon, avea sa

» Cf. G. PODSKALSKY, ,,Religion und religidses Leben im Byzanz des 11. Jahr-
hunderts”. OCP 57 (1991), p. 371-397.
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fie unul al confruntdrilor si excluziunilor: el va aduce cu sine,
pe de o parte, despartirea de Occidentul crestin, tot mai juri-
dic, scolastic si expansionist (cruciat) in ,,Schisma cea Mare”
(1054) iar, pe de alta parte, refuzul umanismului si renasterii
filozofiei antice prin condamnarea (1082) lui loan Italos. Tnce-
put cu respingerea de fapt a misticii in persoana monahului Si-
meon, secolul sfarsea cu refuzul filozofiei intr-o veritabila apo-
teozd a conservatorismului si formalismului politic, teologic si
cultural al unei societafi tot mai rigide si baricadate autosufici-
ent (dar sinucigas pe termen lung) Tn structurile ei, in acelasi
timp Tmpotriva latinismului (si islamului), dar si a elenismului
pagan, ba chiar si impotriva Dumnezeului viu al misticilor.

*

Din punct de vedere teologic, cea mai importantd opera a
Sfantului Simeon, cea care 1i va aduce supranumele caracteris-
tic de ,,Noul Teolog”, o constituie celebrele sale Discursuri
teologice (1-3) si elice (1-15) elaborate Tntre anii 1000-1009,
anii conflictului cu sincelul Stefan. Opera de controversd, adre-
sata unui public mai larg decat Catehezele, Imnele si Capito-
lele (in care Sfantul Simeon se adresa unui cerc restrans de
monahi si discipoli, vorbind ca un egumen sau marturisindu-si
imnic experientele spirituale personale), Discursurile consti-
tuie un veritabil si pasionant manifest al teologiei autentice a
Bisericii: trinitard, ecleziald si existentiald, Tmpotriva teologiei
intelectualiste, scolastice si formaliste ce se infiripase in Bi-
zant, desprinsa practic de realitatea sacramentalda a Bisericii,
si care Tncetase a mai fi marturie a experientei spirituale con-
crete a comuniunii personale a credinciosului Tn Biserica cu
Sfanta Treime. Dacd cele trei Discursuri teologice apara de
denaturarea lui scolastica (ca odinioara Sfantul Grigorie din
Nazianz n Discursurile sale teologice al cdaror model si in-
spiratie se resimt) adevaratul ,,concept” de Treime, baza, cen-
tru si telul teologiei Bisericii, Discursurile etice dezvolta ca-
racterul eclezial-sacramental (1-3) si existential-experimental,
ascetic (4, 6, 7, 11 — despre posibilitatea si necesitate nepa-
timirii) si contemplativ (5, 10 — despre posibilitatea si nece-
sitatea vederii luminii dumnezeiesti), al adevaratei teologhisiri
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crestine ce trebuie sa reflecte experienta religioasa crestina
unica si specificd a comuniunii personale a credinciosului cu
Sfanta Treime, Tnscrisd Tn comuniunea mai largd a Bisericii si
a sfintilor. Fiindca

,Domnul nu fericeste pe cei ce Tnvata pur si simplu [pe
altii] [cf. Mt 5, 19], ci pe cei ce s-au Tnvrednicit mai
intai prin lucrarea poruncilor sa vada, au contemplat n
ei Tnsisi lumina lumindtoare a Duhul ce scanteiaza si
au cunoscut prin El Tn adevdrata ei vedere, cunoastere
si lucrare [orasei kai gnosei kai energeia] cele despre
care vorbesc si fnvata pe altii. E de trebuinta, asadar,
ca cei ce Tntreprind sa Tnvete pe altii sa fie ridicati mai
ntdi ei insisi, precum s-a zis, ca nu cumva vorbind
despre cele ce nu le cunosc sa ducd Tn pierzanie, prin
rdtdcire, atat pe cei ce se incred in ei, cat si pe ei nsisi.
[...] Cel ce a facut experienta lor \en peira] prin ravna
cea mai buna va cunoaste puterea celor zise [de mine].
Dar cel ce e altfel va cunoaste cele zise In chip sensi-
bil, dar despre cele spuse duhovniceste si inteligibil va
avea simple idei teoretice ale Tntelesurilor, sau, mai bi-
ne zis, va plamadi in gandirea sa plasmuiri [fictiuni]
mincinoase, dar va fi foarte departe de adevarul celor
zise ca un om plin de iluzii si amagire” (Ch I, 4. 100).

Lupta Sfantului Simeon impotriva teologiei conservatoare, de
repetitie, sau incipient scolastice, ce se nfiripa pe atunci si in
Bizant, i-a impresionat cel mai mult pe contemporani, din n-
treaga sa activitate spiritual-bisericeasca, si i-a adus supranu-
mele, neobisnuit Tn atat de conservatoarea lume bizantina, de
ho neos theologosu. Acesta trebuie Tnteles ca desemnand nu
un inovator de continut in domeniul dogmelor — in acest
sens ,,noul teolog” este doar ereticul — ci un restaurator al
modului autentic de teologhisire triadocentric, eclezial si exis-
tential, ascetic-contemplativ, al Apostolilor (Sfantul loan) si

n O documentata trecere n revistd a controverselor iscate in bizantinologia oc-
cidentald in jurul interpretarii acestui supranume la magist. Dan Zamfirescu, ,Pro-
bleme hagiografice legate de supranumele Sfantului Simeon Noul Teolog”, Ortodo-
xia 10(1958). p. 395-429.
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Parintilor (Sfantul Grigorie din Nazianz); el exprima sintetic
faptul ca, spre deosebire de contemporanii sdi, Sfantul Sime-
on ,teologhisea ca [Sfantul loan, ucenicul] cel iubit [al M&n-
tuitorului]” (V 36).

Daca Biserica Ortodoxa da in cultul ei apelativul de ,teo-
log” prin excelentd numai Sfintilor loan, Grigorie si Simeon,
faptul se datoreaza rolului istoric crucial jucat de acestia in apa-
rarea Sfintei Treimi — ,,obiectul” ultim al intregii teologii —
si @ modului de teologhisire propriu teologiei intemeiate pe
Treime, mod indisolubil unit cu experienta personald a Reve-
latiei Sfintei Treimi, pe care o face teologul in vederea (con-
templarea) slavei necreate a iubirii Sale, iradiind din umanita-
tea pnevmatizata si ecleziald a lui Hristos. Desprins de Trei-
me si de experienta Ei ecleziald vie, necalauzit de spiritualita-
tea Parintilor, discursul teologic epistemic devine orice, numai
teologie si marturie a Bisericii nu: dogmatica se transforma in
filozofie religioasd, morala intr-un cod etic conventional,
exegeza in filologie si critica literara, liturgica Tn istorie a ar-
telor, predica Tn retorica goald, canoanele in jurisprudenta, is-
toria Bisericii Tn istoriografie purd, al caror obiect, la rigoare,
ar putea fi analizat si expus stiintific chiar si de un necredin-
cios. Singura experienta duhovniceasca, si nu o conformitate
exterioard, pur formald, cu textul biblic, cu formulele dogma-
tice sau cu tipicul liturgic etc., transforma teologia in martu-
rie existentiala vie si oferd garantia unitatii fiintiale a teolo-
giei Tn diversitatea abordarilor disciplinelor particulare ca si a
metodologica principala mereu valabild a operei simeoniene
e aceea cd de fapt continuitatea teologiei ortodoxe cu marea
Traditie a Sfintilor Parinti nu o asigurd un fundamentalism
patristic, antitetic dar simetric celui biblicist protestant si li-
mitat la repetitia sterild a textelor lor, ci unitatea de spirit si
etos teologic, identitatea aceleiasi experiente duhovnicesti tre-
imice, ecleziale si ascetic-contemplative.

*

Nu se poate spune Tnsa ca lectia simeoniana a fost si asi-
milatd. Asa cum scria Tn 1978 arhiepiscopul Vasili Krivosein
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in ultima sa lucrare, o antologie comentata de texte simeonie-
ne, un fel de ,,Simeon Noul Teolog prin el Thsusi”14: ,,Simeon
Noul Teolog incepe sa fie cunoscut in Occident. Mai putin la
moda decat Grigorie Palama, operele sale — mai usor de ci-
tit, dar mai greu de asimilat — recent editate in 9 volume in
colectia «Sources Chrétiennes» sunt accesibile acum pentru
prima data n textul lor autentic si complet. Ele au gasit citi-
tori ferventi in mediile monahale catolice, trezind admiratia
unora si socand pe altii, dar in general marele public se simte
pierdut in aceste volume. [...] Tn lumea ortodoxa, care-i iu-
beste pe Parinti, dar nu-i citeste prea mult, Simeon, ignorat de
teologia oficiald, n-a fost cu totul uitat datoritd mediilor
monahale de la Athos si din Rusia. Atitudinea prudenta si re-
zervata fata de Simeon este foarte caracteristica pentru ierar-
hia ortodoxa si, Tnca si mai mult, pentru profesorii de teolo-
gie. Astfel, foarte recent [1974, 1975], profesorul Panayotis
Trembelas de la Facultatea de Teologie din Atena, un stalp al
teologiei conservatoare, a declarat intr-o brosura, chiar daca
cu unele rezerve pentru a nu soca opinia publica, ca vedeniile
lui Simeon s-ar explica printr-o simpld tensiune nervoasa!
Aceastd afirmatie a lui Trembelas a provocat un val de indig-
nare la Muntele Athosls Pe de altd parte, un mitropolit rus
mi-a spus odatd: «Nu-I suport pe Simeon Noul Teolog, nu e
pe gustul meu. De mai multe ori am Tncercat sa-l citesc, dar
n-am putut continua». Un mitropolit grec a mers si mai de-
parte: «Cine e acest Simeon de care-mi vorbiti atat? Nu cum-
va e un rus? Voi, rusii, inventati intotdeauna personaje de
care n-a auzit nimeni niciodatd!»” 16

14 BASILE KrivOCHEINE, Dans la lumiere du Christ. Saint Syméon le Nouveau
Théologien: Vie — Spiritualité — Doctrine, Chevetogne, 1980, p. 5-6; trad. rom. de
pr. conf. dr. Vasile Leb si ierom. Gheorghe lordan: arhiepiscop Basile (!) Krivo-
CHEINE, In lumina lui Hristos, Ed. IBMBOR, 1997 omite prefata autorului si, oricat
de meritorie, suferd nu atat de handicapul capital de a fi o traducere roméaneasca du-
pa o traducere franceza a unui original rus, cat, mai ales, de a fi redat masivele citate
simeoniene (practic 2/3 din volum) dupd francezd, iar nu dupa originalul grec, cum
s-ar fi impus.

15,,Dosarul” disputei, cu reactia savantului monah athonit Teoclit Dionisiatul si
termenii textului Declaratiei oficiale (1975) a Athosului Tmpotriva profesorului ate-
nian, in postfata noastrd: ,,Epilog: Tntre Athos si Atena” la Teoctit Dionisiatul,
Dialoguri la Athos. 1l. Teologia rugdciunii mintii, Ed. Deisis, 1994, p. 199-—232.

B6Basile Krivochéine, Dans la lumiére..., 1980, p. 5-6.
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Spre deosebire de Parintii Bisericii si de alti scriitori duhov-
nicesti bizantini, Tnvatatura si personalitatea spiritualda a Sfan-
tului Siineon Noul Teolog au avut parte de un destin special
atat Tn epocd, cat si Tn continuare, de-a lungul istoriei, pand in
ziua de astazi. Ele s-au bucurat si se bucura de discipoli si ad-
miratori entuziasti, dar au suscitat si o tenace opozitie si con-
testatie. ,,Desi ortodox autentic si ireprosabil”, niciodatd con-
damnat pentru vreo deviatie dogmatica si spirituald, dar per-
secutat, judecat si exilat (chiar daca reabilitat) de autoritatile
bisericesti bizantine ale epocii, ,,totusi el nu este un ortodox
ca toti ceilalti”17. Apostolatul sdu, mistic si ascetic, insistenta
sa in a propovadui neobosit necesitatea experientei constiente
a harului (a vederii lui Hristos Tn lumina Slavei) pentru toti
crestinii fard deosebire, au fascinat crestinii Tn cdutarea unei
reinnoiri duhovnicesti astfel Tncat ,,pana n zilele noastre or-
todocsii evlaviosi sau traditionalisti, cu orientare mistica, pre-
cum si intelectualii Tn cdutarea unei retnnoiri spirituale sunt
atrasi de frumusetea scrierilor sale”18 Pana astazi, Sfantul Si-
meon ,,ramane mereu omul unei experiente mistice personale
profunde pe care a stiut sa o exprime intr-un mod miscator.
El detine un loc incomparabil si nepereche n spiritualitatea
ortodoxa din toate timpurile. Admiram la el remarcabila liber-
tate a spiritului care stie Tnsa sa se integreze in traditia asce-
tica si dogmaticd a Ortodoxiei”19 Experienta sa mistica este
una intens si integral teologicd perfect coerentd — cu toata
lipsa de sistem si in ciuda unor fluctuatii de limbaj si a unor
dezvoltari ,realiste”, socante si Tndraznete, privitoare la trupul
omenesc n unirea nuptiala cu Dumnezeu, la descrierile ero-
sului divin si ale nepatimirii — cu o viziune a Misterului-
Hristos, perfect bibilica si patristica: totul e centrat pe miste-
rul hristologic-pnevmatologic-eclezial al indumnezeirii omu-
lui, devenit posibil prin Tntruparea Cuvéantului lui Dumnezeu
si descoperirea Slavei Sfintei Treimi in prelungirea ei euha-
ristica si deschiderea ei eshatologica anticipata si actualizata
liturgic-sacramental si ascetic-mistic. Nu atat Tndraznelile sale

Tlbid., p. 421.
Bbid.
Bibid., p. 424.
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de limbaj, cat radicalismul sdu ascetico-mistic, pledoaria sa
pateticd in favoarea experientei spirituale personale, constien-
te a Misterului Hristos au deranjat si continua sa incomodeze
pana astazi. ,,El a fost multd vreme contestat, apoi aproape
uitat sau trunchiat, locul sdu n calendarul Bisericii fiind limi-
tat la minimum, iar slujba sa alcdtuita abia in secolul XVIII.
Si chiar daca admitem ca a putut exista o slujba mai veche,
faptul cd aceasta s-a pierdut de-a lungul veacurilor este sem-
nificativ’20. De aceea si astazi, ca si Th epoca sa, ,,putine per-
soane totusi sunt capabile sa-si Tnsuseasca integral Tnvatatura
spirituald a Sfantului Simeon cu privire la vederea constienta
a lui Dumnezeu nca din aceasta viata ca una necesara pentru
mantuire si accesibild tuturor. Exigentele spirituale ale Sfan-
tului Simeon vizand o fidelitate absoluta fata de idealul evan-
ghelic Tntalnesc si n zilele noastre acelasi raspuns ca si la
contemporanii sdi: «E imposibill», iar lupta spirituala pro sau
contra Sfantului Simeon continud, desi nimeni nu pare sa-i
mai conteste maretia si sinceritatea”2L

Existd mai multe tentative si modalitdti de a intelege si in-
terpreta teologia spirituala a Sfantului Simen Noul Teolog si
mesajul acesteia Th epoca sa si in lumea de azi.

Alaturi de exegezele stiintifice savant elaborate (W. Volker,
1974; Fraigneau-Julien, 1985 postum), extrem de utile cerce-
tatorului specializat, un loc deosebit 1l ocupa studiile simeo-
niene si cartea despre Sfantul Simeon a arhiepiscopului Vasili
Krivosein (1980). Ea Tsi propune sa restituie ,,cu multd dra-
goste pentru Sfantul Simeon, dar, Tn acelasi timp, si cu multd
dragoste de adevar” evitand ,,caderea Tn retoricd si in triumfa-
lism ortodox” si ,ldsandu-1 pe Simeon sa vorbeasca despre el
fnsusi” — de aici masiva prezentd a citatelor care constituie
practic 2/3 din substanta volumului — ceea ce ar vrea sa fie
,0 imagine vie, obiectivd, bine documentata prin cuvintele lui
Simeon Tnsusi, si mai ales veridicd, a acestui mare sfant, ac-
cesibild unui public larg interesat de viata spiritualda a Orto-
doxiei si de fenomenul mistic in general”22 Cartea arhiepis-

211bid, p. 421.
21bid, p. 422.
21bid., p. 7
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copului Vasili Tsi propune si reuseste depdsirea schematismu-
lui polemicilor confesionale care au desfigurat prin simplifi-
care unilaterala figura si mesajul spiritual al Sfantului Simeon,
oferind nu o ,,imagine stilizata”, ci una ,autentica”, din care
nu lipsesc ,,contradictiile”, semn al unei personalitati vii, dina-
mice si complexe, care se refuza oricaror reductii si sabloane.

Interpretarea gandirii si a mesajului spiritual al Sfantului
Simeon se poate Tnsa face si pe fundalul mai amplu al teolo-
giei bizantine si in delimitare (adeseori criticd) a specificului
ei fata de evolutiile diferite ale teologiilor occidentale.

In 1958, Dan Zamfirescu vedea Tn Sfantul Simeon un pre-
cursor al isihasmului integrat la randul lui in fenomenul mult
mai larg al unei ,ciocniri” in Biserica bizantind de-a lungul
ntregii ei istorii (Tncepand cu iconoclasmul si sfarsind cu isi-
hasmul) dintre partida clericilor umanisti, partizanii stiintei
teologice si profane, si cea a monahilor zeloti, adepti ai ,.teo-
didacticismului”. ,Teodidacticismul capata la Sfantul Simeon
forma unei adevédrate ideologii... el devenind cu vremea
intr-un fel profetul ignorantei sacre a monahilor suplinita de
Duhul Sfant. Scrierile si viata Sfantului Simeon erau o evan-
ghelie a zelotismului monahal, o sfidare aruncatd partidei ce-
lor culfi. Asa se explicd raspandirea lor masiva in lumea mo-
nahald si aproape totala ignorare din partea reprezentantilor
celeilalte tabere”23,

Distantandu-se fatd de criticile protestante (K. Holl, 1898)
si romano-catolice (. Hausherr, 1928, 1935) la adresa ,,sim-
tirii” constiente a harului ca necesarad pentru mantuire pentru
toti crestinii, parintele Dumitru Staniloae evidentia in ,,intro-
ducerea” la scrierile Sfantului Simeon Noul Teolog, publicate
in Filocalia romaneasca voi. 6 (1977) faptul cad aceasta din
urma e ,,0 invatatura proprie Ortodoxiei, spre deosebire de
protestantism care considera cd omul se mantuieste prin sim-
pla credinta fard nici un efort de iesire din starea de pdcat, si
spre deosebire, Tn oarecare masurd, chiar de catolicism, in
care efortul de purificare e destul de putin pretuit”24. Pe de-o

5 Ortodoxia 10 (1958), nr. 3, p. 411, n. 26.
2Filocalia 6, Bucuresti, 1977, p. 13.
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parte, experienta constienta nemijlocita a harului lui Dumne-
zeu este conditionatd de curdtirea de pacate si de patimi —
obligatorie pentru toti crestinii fard deosebire — iar, pe de
altd parte, ea este expresia unei legdturi nemijlocite a omului
cu Dumnezeu in rugaciune (,,vedere a Lui”) distinctd de sim-
pla meditatie rationald asupra cuvantului lui Dumnezeu (,,au-
zire despre EI”). Prin optiunea pentru un crestinism ,,duhov-
nicesc”, al contactului nemijlocit al omului purificat intreg
(suflet si trup) cu Dumnezeu, pe care o atesta Sfantul Simeon
Noul Teolog si apoi Sfantul Grigorie Palama, Rasaritul s-a
despartit de ,,spiritul juridico-rational” al Occidentului unde
»Spiritualitatea a fost tot mai mult infeleasd ca o subtila spe-
culatie rationala, nepreocupata de aceasta purificare a trupu-
lui”. ,,Despdrtirea Bisericii din Apus de cea din Rasarit —
spune parintele Dumitru Staniloae — a fost efectul acestei des-
partiri in planul mai adanc al spiritualita{ii”2s.

Aici ar trebui introdusa poate o precizare istorica necesa-
ra. Occidentul crestin a cunoscut in primul mileniu crestin si
in primele doua secole ale mileniului nostru o viguroasa teo-
logie monahala de tip patristic, centratd si ea pe experienta
liturgica, ascetica si mistica a misterului crestin26. O ultima
incercare de a apdra acest tip de teologie Tn fata scolasticii
nascande a reprezentat-o opera si activitatea marelui bene-
dictin care a fost Sfantul Bernard de Clairvaux (1095-1153).
Teologia sa poate fi rezumata, dupa J. Leclercq, prin formula
»credo ut experiar” in locul formulei scolastice anselmiene
»credo ut intelligam”. Conflictul care l-a opus Tn Franta pe
Sfantul Bernard, socotit ,ultimul dintre Parinti” in Occident,
lui Petru Abelard (1079-1142), unul din primii scolastici, es-
te perfect simetric celui care Ti opusese un secol in urma in
Bizant pe Sfantul Simeon Noul Teolog sincelului Stefan al
Nicomidiei27. Daca Tnsa in Occident Sfantul Bernard a casti-
gat temporar batalia personald cu Abelard, pierzand insa con-

5 1bid., p. 14.

“ Cf. A. Hardelin, ,,Monastische Theologie — eine «praktische» Theologie
vor der scholastik”, Zeitschriftfiir katholische Theologie 109 (1987), p. 400-415.

z Cf. articolul lui G.L. Frank, ,,St Bernard of Clairvaux and the Tradition of
the Christian East”, Sobornost/ECR 14:2 (1992), p. 37-48.
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flictul teologic fundamental, fiindca n-a reusit sa Tmpiedice
procesul care va duce la convertirea teologiei intr-o stiinta
speculativd; Tn schimb, Tn Rasdrit, Sfantul Simeon, desi a
pierdut in conflictul personal cu sincelul Stefan, a castigat ba-
talia de principiu, impunand mentinerea Rasaritului pe linia
teologiei experimentale patristice. Dincolo de polemica dog-
matica si canonicd de prima instanta, schisma dintre Rasaritul
si Occidentul crestin exprima o divergenta crescanda in ce
priveste ,,metoda” si ,,practica” teologiei (de aceea o reconci-
liere in plan metodologic este un imperativ al dezbaterilor ecu-
menice actuale)28.

In acelasi orizont metodologic propriu teologiei bizantine
se situeaza si viziunea asupra Sfantului Simen a parintelui
John Meyendorff. Pentru el, Sfantul Simeon este ,profetul”
credintei crestine ca ,experientd constientd” in Bizanful me-
dieval. Chiar daca nu mentioneaza deloc nici rugaciunea min-
tii, nici rugdciunea lui lisus si nu vorbeste niciodatd clar de-
spre distinctia in Dumnezeu intre fiinta si energiile Lui, vizi-
unea simeoniand despre comuniunea personald a omului cu
Dumnezeu in vederea Lui ,,coincide nu numai cu cea a isi-
hastilor dar si cu Tntreaga traditie bizantina”29, in ciuda ten-
siunii dintre libertatea harismatica si autoritatea institutionala
prezentd in scrierile sale. El s-a izbit de o ,,conceptie legalista
si minimalista” despre credinta si marturie (eretica pentru el),
careia i-a opus pe Duhul Sfant ca autoritate finald Tn Biserica
si criteriu ultim al adevarului30. Adevarata cunoastere a lui
Dumnezeu are loc prin participare ascetica si mistica, concre-
td, a credinciosului la misterul eclezial al intruparii prelungit

2 Cf. articolele episcopului Kartistos Ware, ,,Tradition and Personal Expéri-
ence in Later Byzantine Theology”, Eastern Churches Review 111:2 (1970), p. 131-
141 si ,,Scholasticism and Orthodoxy: Theological Method as Factor in the Schism”,
ibid. V:1 (1973), p. 16-27. Si. de asemenea: G. PODSKALSKY, ,,Die griechische-
byzantinische Theologie und ihre Methode. Aspekte und Perspektive eines 6kume-
nischen Problems?, Theologie und Philosophie 58 (1983), p. 71-87.

% JEAN Meyendorff, Initiation a la théologie byzantine. Histoire et doctrine,
Paris, 1975, p. 100. Ca un ,contrapunct la conceptia despre stiintd si teologie a
umanistilor Psellos si Italos” si ,,un precursor al palamismului” atat in ce priveste
»mistica luminii”, cat si coincidenta in ce priveste ,,0 notiune ingustd de teologie”
(exclusiv misticd, antiscolasticd), asa il prezinta recent critic pe Sfantul Simeon
G. Podskalsky, In articolul citat mai sus (n. 12), p. 385-397.

Plbid., p. 101-102.
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sacramental in Euharistie. Consensul privitor la destinul n-
dumnezeitor al omului ca urmare a intruparii lui Dumnezeu
in Hristos ,,distinge teologia bizantind in ansamblul ei de Oc-
cidentul augustinian si scolastic”3L Dincolo de toate deficien-
tele societatii bizantine (imobilismul social, lipsa de creativi-
tate stiintifico-tehnologicda, conceptia sacralizanta despre stat),
elementul pozitiv central care alcdtuieste contributia Bizantu-
lui la istorie tine de faptul ca Bizantul a mentinut o viziune
fundamental pozitiva ,teocentrica” despre om: acesta e che-
mat sd participe dinamic la viata lui Dumnezeu Tnsusi prin
Hristos in Duhul Sfant, ,,nu pur si simplu gratie unei actiuni
intrinseci a lui Dumnezeu, nici printr-o cunoastere rationalad a
unor adevaruri propozitionale despre El, ci devenind dumne-
zeu” Aceasta explica natura experimentala nescolastica (re-
fuzul sistemului), de traditie vie a teologiei bizantine si im-
portanta Liturghiei, a ascezei si misticii, care toate reflecta
caracterul experimental, neconceptualizabil, personal si ecle-
zial, al Revelatiei. Adevdrul Revelatiei nu este un concept, ci
0 Persoand vie. De aceea crestinismul e conceput ca o expe-
rientd vie — nu Tnsd individualista, ci comunitar-ecleziala —
transmisa Tn Bisericd din generatie in generatie. Paradoxal,
»hatura experientiald a teologiei a condus la conservatorism
si nu la subiectivism...: experienta sfintilor — si toti crestinii
sunt numiti sfinti — a fost totdeauna considerata ca necesar
identica cu cea a Apostolilor si Parintilor. De fapt, unitatea
Bisericii in timp si in spatiu a fost totdeauna conceputa ca o
unitate experientiald Tn Hristos Unul caruia Apostolii i-au dat
madrturie in trecut si pe care toate generatiile 7l vor contempla
din nou c&nd va veni Tntru putere in Ziua de Apoi”33 Dincolo
de litera Scripturii, dincolo de formula definitiilor dogmatice,
teologia adevaratda e chemata sa sesizeze experimental ,unita-
tea Revelatiei, o unitate care nu este pur si simplu o logica si
0 coerentd intelectuald, ci o realitate vie probata prin continu-
itatea Bisericii una prin vremi. Singurul garant si pazitor al
acestei continuitati e Duhul Sfant, iar nu un criteriu exterior

"Ibid., p. 10-11.
2Ibid., p. 9.
n Ibid., p. 18-19.

33



oarecare impus sensibilitatii si intelectului uman. De aceea,
Bizantul n-a cunoscut conflict, nici polarizare Tntre ceea ce
Occidentul numeste «misticism» si teologie. Tn realitate, teo-
logia crestind rasdriteana in ansamblu a fost adeseori desem-
natd drept «misticd». Termenul e corect daca ne aducem
aminte de faptul ca in Bizant cunoasterea «mistica» nu impli-
ca un individualism emotional, ci, dimpotrivd, o0 comuniune
neintrerupta cu Duhul Care rdmane in intreaga Biserica”34.
Canonizandu-1 pe Sfantul Simeon Noul Teolog, crestinismul
bizantin a recunoscut drept criteriu ultim al adevarului si au-
toritate definitivd in Bisericd pe Duhul Sfant si pe sfinti, in
care antinomia dintre autoritate si libertate, dintre institutie si
eveniment personal este depasitd. Experienta duhovniceasca
a sfintilor are un dublu caracter, eclezial si personal in acelasi
timp. De aceea, ,,mai mult decat in Occident, Biserica bizan-
tind a vazut pazitorul credintei In sfant si mistic, si a avut in-
credere n el mai mult decat in oricare alta institutie perma-
nenta”3b. Aceasta fiindca scopul suprem al vietii crestine era
identificat Tn experienta constienta si personala a harului Sfin-
tei Treimi Tn Bisericd. ,,Teolog, monah sau simplu laic, cres-
tinul bizantin stia cd credinta lui nu era acceptarea docila a
unor propozitii intelectuale emise de o autoritate competenta,
ci 0 evidenta care-i era personal accesibild Tn viata liturgica si
sacramentald, precum si in viata de rugdciune si contemplatie
a Bisericii, inseparabile una de cealalta”36.

Crestinismul — aceasta e substanta gandirii simeoniene si
a miezului duhovnicesc al teologiei bizantine — este mai mult
decat simpla ascultare formala de dogme, sau decat simpla
pazire a unor reguli morale; el este simtirea constientd a haru-
lui, e vederea Slavei Sfintei Treimi manifestate in trupul mis-
tic si eclezial al lui Hristos care este Biserica. ,,Am vazut Sla-
va Lui” (In 1, 14), aceste cuvinte ioaneice concentreaza esen-
ta Evangheliei, a ceea ce s-a numit — dincolo de o perceptie
pur metaforicd sau infinit amanatd pentru eshaton — ,realis-

3Albid., p. 23-24.
B/ilrf, p. 237.
lbid., p. 281.
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mul crestinismului originar”; el oferd nu doar asteptare, nu
doar idei, ci Tmplinirea si manifestarea concreta, nemijlocit
perceptibil a vietii vesnice ca lumina®.

Fidela acestui ,realism crestin originar”, realism mistic in
acelasi timp eclezial si personal, Biserica bizantina si ortodo-
xa si-a Tndemnat Tntotdeauna credinciosii ,,sa lupte pentru
credinta care a fost datd sfintilor o data pentru totdeauna”
(luda 3). Numai o perceptie distorsionata, profund simplifi-
catore, poate sustine cu senindtate aroganta faptul ca Biserica
Ortodoxa (si Catolicd) ar fi o simpla Biserica a riturilor, cu
alte cuvinte, ar zadarnici contactul omului cu Dumnezeu prin
ritualuri, Tn timp ce Bisericile neoprotestante ar oferi oameni-
lor prin predicarea Bibliei (ca si cum cuvantul Scripturii si in-
terpretarea lui n-ar fi si ele o forma de mijlocire!) un contact
direct si imediat cu Hristos, o relatie personalad cu lisus33. ,,in
Ortodoxie sau in Catolicism — ne declara stupefiant si auto-
suficient un predicator baptist autohton — omul e lasat sa
trdiasca fard Dumnezeu”3, numai cu Biserica si Traditia, ce
s-ar interpune — chipurile — intre om si Dumnezeu. Ca nu
asa stau lucrurile o arata experienta exemplara a sfintilor, sin-
gurii Tn care se poate vedea ce inseamna adevarata ,,perso-
nalizare a religiei” si adevaratul ,realism evanghelic”, Tn sen-
sul lor efectiv. La sfinti se poate vedea cel mai bine ca ade-
varata cunoastere a lui Dumnezeu nu Tnseamna nici specula-
tia abstracta sau meditatia rationald la cuvintele Bibliei, nici o
traire pur sentimentald a unui lisus, care nu e o simtire reald a
prezentei lui Hristos ca Dumnezeu, nici o fuziune de tip pan-
teist, ci o0 comuniune reald (care uneste fara sa contopeasca)
de iubire si lumind intre persoana omului credincios despati-
mit cu Persoana lui Dumnezeu si persoanele semenilor, comu-
niune care echivaleaza cu intrarea in Tmparatia cerurilor ca
imparatie a Slavei, Luminii si Vietii Sfintei Treimi.

Or, tocmai Sfantul Simeon aratd, in viziunea péarintelui
Dumitru Staniloae, ce inseamna ,,legdtura personala cu Hris-

17 Cf. N. VON ARSENIEW, Der urchristliche Realismus und die Gegenwart, I-H,
Kassel, 1933-1935, aici vol. I, p. 8-10.

BlosiF TON, Credinta adevaratd. Societatea Misionard Romand, 1988, p. 170.

” 10SIFTON, S& ne cunoastem Crezu!, Oradea, 1998, p. 32.
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tos Tn lumina infinitatii dumnezeiesti”40. La Sfantul Simeon,
»apofaticul tainic” al Sfantului Dionisie Areopagitul se dove-
deste a fi ,,0 lumina plina de taind, o sesizare a prezentei ne-
grdite a lui Dumnezeu in suflet prin dragoste”4l. Lumina este
lumina iubirii care iradiaza din persoane, ca bucurie traita de
persoane (in cazul omului, cu conditia despatimirii sau cura-
tirii sale de egoism si patimi. Tn acest sens, prin insistenta pe
necesitatea experientei constiente a harului in Biserica,
»Sfantul Simeon aduce in continutul scrisului Parintilor ante-
riori un accent deosebit de puternic pus pe personalismul lui
Dumnezeu si pe relatia personald a fapturii umane cu El. El
prezintd bogatia complexa, vie si calda a relatiei omului ca
persoand cu Dumnezeu ca Persoand”42 Realismul si persona-
lismul Revelatiei si Evangheliei sunt puse la el in evidenta cu
maxima claritate si cu patos profetic:
,Daca nu ajungem la participarea si comunicarea bu-
natatilor vesnice, nici nu primim harul, Tnca de aici,
fiind Tn trup, urmeaza ca si Hristos Tnsusi este un pro-
fet si nu Dumnezeu, si toate cate le declara Evanghelia
Lui sunt o profetie despre cele viitoare si nu un dar al
harului; in mod asemanator si Apostolii au fost randuiti
ca profeti si nu ca plinire a celor profetizate, nici n-au
primit ceva ei Tnsisi, nici n-au transmis altora. O, igno-
ranta si orbire a celor ce tin astfel! Dupa ei urmeaza ca
credinta noastra este desarta [goald], lipsita de fapte.
Caci daca harul mantuitor s-a aratat tuturor oamenilor
numai prin cuvant si nu in realitate, si asa socotim ca
s-a realizat misterul credintei noastre, cine e mai neno-
rocit decat noi? lar daca Hristos este lumina lumii si
Dumnezeu, dar credem ca nu este vazut neincetat de
nici un om, cine e mai necredincios decéat noi?” (T 10,
735-753).

4 Studiu introductiv la versiunea roméaneascd a Urnelor simeoniene publicate Tn
volumul Studii de teologie dogmatica ortodoxa, Craiova, 1990, p. 307-321.

4 Ibid., p. 319. ,,Se poate spune ca trdirea tainica a lui Dumnezeu a parcurs n
explicarea ce i s-a dat Tn Ortodoxie linia care porneste de la Sfantul Dionisie Are-
opagitul, trece prin Sfantul Simeon Noul Teolog si se precizeaza teologic deplin prin
Sfantul Grigorie Palama” (ibid).

£ 1bid.. p. 319.
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Or, pentru crestinul adevarat si teologul autentic ca om religios,
axioma fundamentald este cea formulata de ,,Noul Teolog”:

»Nu cunoasterea e lumina, ci lumina e cunoasterea”
(C 28, 228-229).

Scrierile simeoniene aratd ca adevarata teologie crestina
realistd si personalistd este simultan una a Intrupdrii lui Dum-
nezeu prelungitd eclezial si una a indumnezeirii ascetico-mis-
tice a omului Tn Biserica, experienta ce actualizeaza si antici-
peaza realitatea eshatologica a Slavei Tmparatiei Sfintei Treimi.

*

Opera Sfantului Simeon Noul Teolog nu este de altfel la
prima Tntlnire cu viata religioasa si teologia ortodoxa roma-
neasca.

Controversata Tn Bizant inca din timpul vietii ,,Noului Te-
olog” (949-1022), ea avea sa intre Tntr-o lunga uitare vreme
de aproape trei secole, fiind practic redescoperita si relansata
n circulatie de monahii athoniti43 atat in cursul renasterii isi-
haste din secolul X1V, cét si in timpul revirimentului filocalic
de la sfarsitul secolului XVIII si inceputul secolului XIX.
Revendicarea operei simeoniene de catre curentul isihast —
legat Tnsa Tn mare masura de punerea in circulatie sub numele
Sfantului Simeon Noul Teolog a faimoasei ,,metode” a ruga-
ciunii lui lisus44, restituitd de fapt de cercetarea mai noud lui
Nichifor din Singurdtate Marturisitorul4 (a doua jumatate a

41 A se vedea astfel recomandarile de lecturd pentru isihast facute de Sfantul
Grigorie Sinaitul (1255-1346): ,,Citeste pururea cele despre linistire si rugaciune, de
pilda: din Scard, din Sfantul Isaac, cele ale Sfantului Maxim, ale Noului Teolog, ale
ucenicului sdu Stithatul, ale lui Isihie, ale lui Filotei Sinaitul si ale altora asemenea
lor, cate sunt ca acestea. lar celelalte lasa-le pand ce ai vreme, nu fiindcad sunt de
lepadat, ci fiindcd nu ajutd scopului, mutand mintea de la rugaciune la tot felul de
istorii (15 capete despre linistire si cele douafeluri ale rugaciunii 11, PG 150,
1324D; FR 8, 1979, p. 181). in mediul slav, cel care a promovat gandirea si opera
simeoniand a fost Sfantul Nil Sorski (1438-1508).

HEditata critic de pdrintele Irénée Hausherr S,, L a Méthode d'oraison
hesychaste”, Orientalia Christiana nr. 36, iun.-iul. 1937, p. 150-175; trad. roma-
neasca pr. prof. D. Staniloae, FR 8, 1979, p. 528-545.

% ,,Metoda” reprezintd de fapt cea de-a doua parte a ,,cuvantului despre trezvie
si paza inimii” al Cuviosului Nichifor din Singurdtate (cca 1215/1220-1290/1300),
trad. rom. pr. prof. D. Stdniloae, FR 7, 1977, p. 11-32, care alcatuieste de fapt o sin-
gura scriere cu ,,metoda sfintei rugaciuni si atentiuni” citate mai sus, nota 42.
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secolului XI11) — e responsabild in mare masura de destinul
sinuos al operei Noului Teolog atat in Rasarit, cat si in Occi-
dent. Antipalamitii (Isaac Argyros46, Ps. Demetrios Kydones47
si Manuel Kalekas48) vor vedea Tn acel ,oarecare Simeon,
egumenul manastirii zise Xylokerkos si poreclit Noul Teolog
de initiatii lui”, inventatorul ereziei isihaste a omfaloscopiei
(buricarilor). Aceastd judecatd se va transmite si Tn Occident.
Dacd Tn 1603 iezuitul Pontanus va traduce si publica in latina
Cuvantarile si Imnele Noului Teolog49, dar Ti va refuza titlul
de sfant considerand eronat ca a trdit dupa schisma din 1054,
n schimb unitul grec Leo Allatius (t 1669)301l socoteste un
»dogmatum perversor”, iar dominicanul francez Fr. Combefis
(f 1679) — autorul primei editii critice a operelor Sfantului
Maxim Marturisitorul — i-a convins pe parintii bollandisti sa
nu insereze Viata Sfantului Simeon n tomul pe luna mai al
faimoasei lor masive colectii Acta Sanctorum fintrucét ar fi
»fons omnis erroris palamicae”5L Asa se faca ca operele Sfan-
tului Simeon n-au fost mult timp editate Tn Occident. Tn Ra-
sarit, apararea lor a fost luata de mitropolitul Meletie al Ate-
nei (t 1716) in masiva sa Istorie a Bisericii (publicatd 1783,
tom II) spunénd: ,,Pe acest Simeon latinii mult il clevetesc,
nerusinandu-se, cad s-ar fi facut incepadtor al eresului palami-
tilor”52 Prestigiul Sfantului Simeon va fi aparat apoi Sfantul
Nicodim Aghioritul33si de promotorii renasterii isihaste de la
sfarsitul secolului XVIII. Un rol decisiv in impunerea operei
Sfantului Simeon l-a jucat parafraza neogreaca a intregului
corpus simeonian realizatda de monahul Dionysios Zagoraios

%6 G. MERCATI, citat de parintele D. STANILOAE, Viata si Tnvatdtura Sfantului
Grigorie Palama. Sibiu, 1938, p. 62.

47PG 154, 838-840. De fapt monahul antipalamit Nifon Ipopsifiul.

B8PG 152,388.

HPG 120, 321 sq.

B1Tn disertatia De Symeonibus (1664), reluatd in PG 120, 312-318.

5l Acta Sanctorum Mai V, 1861,3029C si PG 152,260BC.

P Meletie al Atenei, IStoria bisericeasca, traducere de Veniamin Costachi,
tom 11/2, lasi, 1842, p. 156-157; la D. Zamfirescu, 1958, p. 418, n. 37.

% El va redacta o ,,slujba” (akolouthia) intru cinstirea ,,pomenirii cuviosului si
de-Duinnezeu-purtatorului parintele nostru Simeon Noul Teolog care a fost mutata
din 12 ale lui martie din motive de Sfantul si Marele Post Tn 12 ale lunii octombrie”,
editatd postum la Syros in 1877.



sub Tndrumarea si supravegherea Sfantului Nicodim Aghiori-
tul Tntr-un masiv volum publicat in 1790 la Venetia5 (dupa
acesta s-a realizat si parafraza ruseasca a episcopului sfant
Teofan Zavoratul3).

Pana tn secolul XVIII, opera Sfantului Slmeon a circulat
n spatiul romanesc mai intai in traduceri slave™ . Tns fhee-
pand din secolul XVIIl1 — secolul marilor traduceri patristice
roméanesti — cele 40 de manuscrise cu opere simeoniene de
la Biblioteca Academiei Roméane atestd nu mai putin de cinci
traduceri roménesti independente, dintre care patru direct din
greceste, iar una din slava5ss. Cea mai importanta si remarca-
bild, desigur, ramane monumentala integrald romaneasca a
corpusului simeonian — prima versiune intr-o limba moder-
na vorbitd — realizata la manastirea Neamtu, in scoala de
traduceri filocalice si patristice romanesti si ulterior slave le-
gata de numele Sfantului Paisie Velicikovski (t 1792), dar de
fapt anterioara acestuia. Spunem aceasta fiindca, asa cum arata
scrisorile staretului Paisie Tnsusi si prima sa ,,Viata”, scrisa de
ierodiaconul Grigorie in 1816, acesta a fnvatat greaca veche
inca de la Sfantul Munte de la dascalii romani Macarie si
llarion din obstea sa, de ale caror traduceri s-a servit in revi-
zuirea traducerilor slavone intreprinsa de el58.

5 Ale preaciiviosului si de-Dumnezeu-purtatorului Parintelui nostru Simeon
Noul Teolog cete ce s-au aflat [ta euriskomena] Tmpartite in doud, din care prima
parte cuprinde cuvinte ale cuviosuluifoartefolositoare de suflet traduse n dialectul
comun [neogrec] de catre preacuviosid si duhovnicescul domn Dionisie Zagoreul
care a trdit in insula pustie numita Piperi care se gaseste infata Sfantului Munte
Athos, iar a doua parte cuprinde alte cuvinte ale lui in versuri politice foarte dulci,
cu foarte mare grild corectatd pentru folosul comun al ortodocsilor. Venetia, 1790,
ed. Il Syros, 1886.

% Doud volume editate de doud ori la Moscova, 1882 si 1890. Teofan Zavoratul
va omite din traducerea sa o serie de pasaje mult prea subiective si toate Imnele;
acestea din urmd vor fi traduse n ruseste tot dupa parafraza lui Zagoraios de arhi-
mandritul Pantelimon Uspenski, Serghiev Posad, 1917.

% Detalii Tn eruditul articol al magistr. Dan Zamfirescu, ,,Manuscrise slave cu
traduceri din Sfantul Simeon Noul Teolog”, Ortodoxia 11 (1959), nr. 4, p. 535-566.

57Dan zZam firescu, Ortodoxia 10 (1958), nr. 3, p. 428.

5+ Cf. detalii la arhim. CIPRIAN Zaharia, ,,Biserica Ortodoxa Romana si tradu-
cerile patristice si filocalice in limbile moderne” (Benedictina 35, 1988, nr. 1,
p. 153-172), in Paisianismul, un moment romanesc in istoria spiritualitatii europe-
ne, volum editat de dr. Dan Zamfirescu, Bucuresti, 1996, p. 46-64. Arhim Ciprian
si dr. D. Zamfirescu au demonstrat cu argumente filologico-istorice incontestabile
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Un important reprezentant al scolii paisiene, Isaac Dasca-
lul, a realizat intre 1802-1803 la Neamt o versiune integralda
(104 cuvinte + 181 capete + 55 imne) a corpusului simeo-
nian, cuprinsa in ms. nr. 60-61-59 din Biblioteca Manastirii
Neamftului sub titlul: Ale preacuviosului si de-Dumnezeu-
purtatorului parintelui nostru Simeon Noul Cuvantator de
Dumnezeu cele ce s-au aflat impartite in doud parti, din care
partea cea dintdi cuprinde 104 cuvinte si 181 de capete si
insa 40 de capete ale Sfantului Simeon Evlaviosul foarte de
sufletfolositoare, iar a doua parte cuprinde alte cuvinte ale
lui 55, facute prin stihuripoliticesti, foarte dulci sifolositoare,
52 + 802 file (= 1708 pagini!)5. Asa cum arata prefata tradu-
catorului, Isaac Dascalul a folosit un ,,izvod” (sursd) elin
adus de la Muntele Athos — si care exista inca Tn 1820 la
Neamt, cum aratd vechiul catalog al bibliotecii manastirii pu-
blicat Tn 1941 de acelasi pr. Dumitru Fecioru — completat cu
alte ,,izvoade” manuscrise si cu traducerea neogreaca a lui
Dionysios Zagoraios. n descrierea sa publicata in 1960 (p. 94),
pr. Dumitru Fecioru anunta un studiu special consacrat rela-
tiei dintre traducerea romaneasca a lui Isaac Dascalul si cea
neogreaca a lui Zagoraios plecand de la corpusul simeonian
grec din ms. grec nr. 1 din Biblioteca Patriarhiei Romane,
studiu care n-a mai aparut Tnsa. O constatare preliminarad poa-

Lprioritatea absoluta a culturii roméne asupra tuturor culturilor europene pe taramul
traducerilor din Sfintii Parinti si scriitorii duhovnicesti ilustratd spectaculos de con-
statarea ca romanii sunt primul popor din Europa care au ntreaga Filocalie Tn limba
lor” (ibid., p. 13). Cf. si articolele acad. V. Candea, prof. N. Ursu, dr. V. Pelin din
volumul Romanii in refnnoirea isihasla, sub ingrijirea acad. V. Candea. Hd. Trinitas.
lasi, 1997.

P Descriere detaliata la pr. Dumitru Fecioru, ,Manuscrisele de la Neamtu.
Traduceri din Sfintii Parinti si din scriitori bisericesti”. Studii teologice 4 (1952),
nr. 7-8, p. 459/(87, aici p. 470-483. Copii dupa acest manuscris se gadsesc ia
Biblioteca Academiei Romane Tn ms. rom. nr. 1466 (1829), 736 f. (de la Slatina),
nr. 2052 (inc. sec. 19), 866 f. si nr. 5721 (1840), 536 f. (ambele de la Cemica),
precum si ms. rom. 11 si 12 (1804), 681 f. (de la Céldarusani) din Biblioteca Patri-
arhiei Romane (descrierea detaliata a acestui din urma manuscris la Pr. D. Fecioru,
,Catalogul manuscriselor roméanesti din Biblioteca Patriarhiei Romane” (1v), Studii
teologice 12 (1960), nr. 1-2, p. 93-122). La acestea trebuie adaugate si copiile din
biblioteca schitului romanesc athonit Prodromul: ms. nr. 14 (1803, copiat la Neamt),
606 f., si nr. 100 (1899, copiat la Athos), 707 f. (cf. arhimandrit Veniamin
MICLE, Manuscrisele romanesti de la Prodromul, Méanastirea Bistrita-Ramnic, 1999, p.
135-154 si 232).
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te fi emisa plecand de la comparatiile detaliate ale ,,corpusu-
lui simeonian” nemtean cu cel neogrec (Zagoraios) posibile
pe baza descrierilor minutioase realizate de D. Zamfirescu
(Ortodoxia, 1959, mai ales tabelele de la p. 561-562) si
D. Fecioru {Studii teologice, 1960, p. 93-122). Corpusul si-
meonian nemtean se dovedeste, cel putin Tn organizarea lui,
total distinct de cel neogrec, reprezentadnd practic totalitatea
operei simeoniene (autentice si apocrife) si realizat pe baza
unei juxtapuneri a colectiilor, iar nu prin desfacerea si recom-
punerea lor dupa o ordine aleatorie, ca in cazul lui Zagoraios.
Corpusul nemtean se prezintd astfel cu urmatoarea structura
de ansamblu:

Cuvintele 1-27 = Catehezele (27 din 34, deci 6 lipsd)

Cuvintele 29-57 = Cuvantari (29 din 33, deci 4 lipsad)

Cuvintele 58-60 = Discursuri teologice (3 din 3)

Cuvintele 61-75 = Discursuri etice (15 din 15)

Cuvintele 76-79 = Epistole (4 din 4)

Cuvintele 80-101 = Discursuri alfabetice (21 din 24,
deci 3 lipsd)

Cuvantul 102 = Metoda sfintei rugdciuni si atentii

Cuvintele 103-104 = Multumiri (2 din 2)

Imne (52) = Imne (52 din 58, deci 6 lipsd)

Capete 181 + 40 ale lui Simeon Evlaviosul

Corpusul nemtean se dovedeste a avea deci o remarcabild co-
erenta, structurd si organizare, tradand un efort clar de siste-
matizare. Cu toate acestea, el este net deficitar sub aspectul
coerentei si claritatii textuale. Traducerea e bazata pe manu-
scrise tarzii, cu lectiuni defectuoase, iar reproducerea prin de-
calc a sintaxei grecesti 1l face practic ilizibil pentru cititorul
actual si ,,inutilizabil dupa exigentele noastre stiintifice”&0.
Stabilirea unei editii critice a corpusului simeonian a fost
initiatd in 1902 pentru colectia ,,Patrologia Orientalis” de eru-
ditul Louis Petit, arhiepiscop catolic al Atenei, care nsd a
murit in 1927 fard a o putea finaliza. Cel care avea sa reia
proiectul a fost monahul athonit rus Vasili Krivosein (n. 1900,

BD. Zamfirescu, Ortodoxia 10 (1958), nr. 3, p. 420, n. 42.



devenit in 1961 arhiepiscop de Bruxelles si decedat in 1985)6L
Pe baza unei ample investigatii a traditiei manuscrise, el a
realizat si publicat in prestigioasa colectie ,,Sources Chré-
tiennes” In 1963, 1964, 1965 editia critica a celor 34 de Cate-
heze simeoniene® stabilind ca asa-numitele 33 de Cuvantari
(Orationes) si 24 de Discursuri alfabetice sunt de fapt com-
pilatii didactice abstracte ulterioare pe baza Catehezelor, cu
eliminarea tuturor aspectelor personale si adaugarea unui ma-
terial nou (circa 40%), compilatie din care au fost eliminate
aspectele strict monahale, fiind destinatd unui cerc mai larg
de cititori; desi sunt compuse Tn mare parte din extrase moza-
icate din scrierile simeoniene, aceste colectii ,,nu pot fi consi-
derate ca opere ale Sfantului Simeon”63,

Tn aceeasi serie, parintele augustinian Jean Darrouzes avea
sd publice editia criticd a Capetelor&4 si Discursurilor teolo-
gice si etice6b, iar iezuitul J. Koder editia Imnelor simeonie-
ne66. Astfel cd — exceptand 3 din cele 4 Epistole — integrala
operei simeoniene6/ este acum accesibild in cele 9 volume ale
editiei critice din colectia ,,Sources Chrétiennes”, ceea ce asa-
za exegeza gandirii simeoniene pe baze textuale sigure din
punct de vedere filologic. Si exegezele n-au Tntarziat sa apara:
W. Volker (1974), V. Christophoridis (1977), V. Krivosein
(1980), B. Fraigneau-Julien (1985), Ch. Sotiropoulos (1986),
H.J. Turner (1990), A. Hatzopoulos (1991) si, recent, Al. Go-
litzin (1997, in studiul tradus n finalul volumului de fatd) si

6L,, The Writings of Symeon the New Theologian”, OCP 20 (1954), p. 298-328.

@ Symeéon 1e Nouveau Théologien, Caihéchéses | (1-5), 1 (6-22), 1l (23-34 +
Actions de graces 1-2) ed. par Basile Krivochéine, SC nr. 96, 104, 113; Paris, 1963,
1964, 1965.

" Introduction”, SC 96, 1963, p. 114-116.

64 Chapitres théologiques, gnostiques et pratiques, ed. par Jean Darrouzes,
SC 51, Paris, 1957.

6 Traités théologiques et éthiques, ed. par Jean Darrouzes, SC 122 si 129, Paris.
1966, 1967.

6 Hymnes, ed. par Jean Koder et Joseph Paramelle, SC 156, 174, 196, Paris,
1969, 1971, 1973. O hipereruditisima editie paraleld a Imnelor a dat-o Athanasios
Kambylis: Symeonos Neos Theotogos, Hymnen, Berlin-Nevv York, 1976.

67 Viata fusese editatd inca din 1928 de pdrintele Irénée Hausherr SJ: Un grand
mystique byzantin: Vie de Syméon le Nouveau Théologien par Nicétas Stéthatos,
Orientalia Christiana XII, nr. 45. iul.-aug. 1928. Versiunea roméaneascd publicata in
Vietile Sfintilor, octombrie. Neamt, 1805, 18352 Bucuresti, 1908°, p. 849-932 este
facutd dupd un rezumat neogrec, mult prescurtat.
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llarion Alfeieve care se dovedesc a fi cei mai buni cunosca-
tori ortodocsi ai operei simeoniene dupa arhiepiscopul Vasili
Krivosein. Progresul Tn interpretare este vadit si el. Astfel,
schimbarea in evaluare intre monografiile protestantilor K. Holl
(1898) si Walter Volker (1974) este evidenta. Cum evidenta
este modificarea registrului interpretativ dinspre criticism la
I. Hausherr (1928) si J. Gouillard (1941)8 — care 1l evalu-
eaza pe Noul Teolog ca mistic autentic dar cu ,,deviatii doc-
trinare” — spre o receptie pozitiva in excelentul articol al pa-
rintelui Tomas Spidlik (1990)70. Este limpede astazi ca Sfan-
tul Sitneon n-a fost nici un ,,entuziast“, un ,,mesalian” incon-
stient, nici un mistic protestant prereformator revoltat impo-
triva ierarhiei ortodoxe, nici un precursor al ,,penticostalismu-
lui” modern — cum au avansat unii interpreti —, ci ca —
iard nici un triumfalism ortodox — Tnvatatura sa este in fond
identica — cu accente personale si contextuale specifice —
cu aceea a marii Traditii spirituale a Rasaritului ortodox (teza
demonstrata recent de I. Alfeiev, 2000).

O nota discordantd pe acest fond general de reevaluare
interpretativa pozitiva a figurii si gandirii simeoniene si a spi-
ritualitdtii bizantine si filocalice Tn Occident a venit din pacate
foarte recent tocmai din Romania, mai exact din partea lon-
gevivului profesor de teologie fundamentala si critic literar
Petru Rezus (1913-1995). Acesta 1si incheie un prolix tom,

@8 Tandr ieromonah rus (n. 1967) si excelent patrolog, a redactat si sustinut in 1995
la Oxford sub conducerea episcopului profesor Kallistos Ware o excelenta disertatie
despre spiritualitatea Sfantului Simeon recent publicatd: Hitarion At1feyev, St. Syme-
on and the Orthodox Tradition, Oxford. 2000. Teza 7l prezintd pentru prima datd in
mod sistematic pe Sfantul Simeon pe fundalul mediului sdu monahal, scripturistic si
liturgic nemijlocit, si analizeaza teologia sa mistica in cadrele traditiei patristice a
Bisericii Ortodoxe, constituind o ampla si documentatd pledoarie in favoarea unei
lecturi traditionale a Sfantului Simeon ca martor al Traditiei clasice a Bisericii Orto-
doxe.

® Articol ,,Syméon le Jeune, le Nouveau Théologien”, Dictionnaire de la Théo-
logie catholique X1V/2, 1941, col. 2941-2952.

MArticol ,,Syméon le Nouveau Théologien”, Dictionnaire de Spiritualité XIV
(1990), col. 1387-1401: ,in zilele noastre judecata negativa a catolicilor s-a schim-
bat lent, dar definitiv. S-a ajuns la o judecatd mai echilibratd asupra metodei psiho-
somatice. Teologii nu se mai simt obligati s ia fard rezerve partea antipalamitilor si
apreciaza pozitiv scrierile autorilor isihasti. Editia recenta a operelor si diverse studii
serioase (Krivochéine, Volker, Iraigneau-Julien) au acreditat, cu nuantele necesare,
autenticitatea spirituald a Tnvataturii lui Simeon” (col. 1400).

43



consacrat In principal scoaterii teologiei ortodoxe din izolarea
traditionalista si racordarii ei la ,,viata” si ,teologia contem-
porand” in curentele ei de ultimd ord, cu un provocator capi-
tol despre ,actualitatea teologiei bizantine”7L Autorul pole-
mizeazd de fapt, iritat si superficial, cu ntreaga orientare neo-
patristicd din teologia ortodoxa si contemporand, tintind —
fard s& numeascd insa — n Filocalia si Dogmatica parintelui
Dumitru Staniloae. Discreditarea resentimentard a acestora e
facuta indirect printr-o tentativa putin convingatoare de a mi-
nimaliza realizarile si semnificatia teologiei bizantine, de a
carei ,inactualitate” autorul vrea cu de-adinsul sd ne convin-
gd. Argumentul central, si care tradeaza doar ignoranta desa-
varsitd a autorului, este construirea unei false opozitii intre
Ortodoxia adevaratd reprezentatd de ,teologia” autoritativa si
dogmele Sinoadelor Ecumenice si ,teologumenele” mistice i
sentimentale ale teologiei bizantine din secolele 1X-XV si ale
Filocaliei. O datd cu teologia ,,neoplatonica” a lui Dionisie
Areopagitul ,,propagatd” de Maxim Marturisitorul si loan Sca-
rarul ar fi apdrut n teologia bizantind — pe langa o directie
»rationalista”, umanistd — o directie ,,irationald, mistica” si
ascetica, care a biruit in isihasmul athonit in secolele XIV si
XVIII (Paisie Velicikovski). ,Potrivit acestei teorii orice n-
cercare de cunoastere rationald a lui Dumnezeu (catafatica) e
respinsa pentru viziunea inimii (hesychia). Propriu-zis nu este
un apofatism, ci mai mult un «emotivism», marcat de irationa-
lism”72 Exemplele invocate sunt Sfintii Simeon Noul Teolog,
Grigorie Sinaitul, Grigorie Palama, Nicolae Cabasila. ,,Aces-
tia au Tncercat sd continue activitatea doctrinara a Sinoadelor
Ecumenice, dar toate «productiile» lor sunt de luat numai cu
titlu informativ de «teclogumene», nu de «dogma». Transpu-
nerea in viata a unor forme si fonduri revolute ale vietii reli-
gioase din alte secole este imposibila”73. Vizati Tnsa de acest
veritabil revizionism bizantinologie sunt insd ,,teologii actu-
ali” care, ,,in criza de originalitate, trec si la alti scriitori bise-

7L Pr. prof. univ. dr. PETRU Rezus, Teologia ortodoxd contemporand, Ed. Mi-
tropoliei Banatului, Timisoara, 1989, p. 633-642.

71bid, p. 638.

7 1bid, p. 640-641.
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ricesti, de dupa Sinoadele Ecumenice si dupa Sfantul Maxim,
deci din secolele 1X-XV, folosindu-se din plin si uneori ex-
clusiv de Filocalie14. Autori ,diletanti” de ,,insdilari teologu-
menale”, obsedati de un neomedievalism falimentar, teologii
neopatristici contemporani nu si-ar da seama ca ,,Ortodoxia
nu se reduce la asemenea «expuneri amatoriste» prin prisma
unor teologumene, fara gir ecumenic, ale unor scriitori post-
patristici”A in vizor stau deci ,,dogmaticile personale si su-
biective (s. a.) cu pretentii de originalitate” — de fapt ,,Dog-
matica” parintelui Staniloae (1978) — care, ,utilizand cu
obstinatie scriitori postpatristici, dupa Filocalie” si alte ,,nu-
me cu rezonanta mistica sau existentialista”, a caror acceptare
— ni se spune — ,,inseamnad a te Tndepdrta de Ortodoxia ade-
varatd, a te randui pe fruntariile doctrinei si a propulsa ca
«adevar doctrinar» ceea ce nu e recunoscut ca atare de n-
treaga Bisericd”76. Cu alte cuvinte, demersul neopatristic ori-
entat existentialist, subiectiv, spre surse neobizantine, iar nu
dupa autoritatea ,,obiectiva”, infailibila a Sinoadelor Ecume-
nice, se face vinovat de ,,0 tendinta de deplasare a valorilor
spre asceza”, precum si de ,,preferinte unilaterale, subiective,
ridicand la suprafata crestinismului numai valul mistic si ira-
tional, al cutdrui mare ascet patristic, athonit sau nemtean”77.

Dincolo de radicalismul etichetarilor si taxarilor necon-
vingatoare (cu atat mai mult cu cat vin de la un nespecialist
in teologia bizantind), transpare o anacronica intelegere sco-
lastica, metafizicd, de tip clar doctrinalist (depasita filozofic
si teologic de aproape un secol) a esentei Revelatiei si ade-
varului ca teze rationale, o reducere a acesteia la idei si prin
aceasta la ideologie. n loc de a fi unificata si integratd, diho-
tomia dogma-traire, teologie-spiritualitate este aici postulatd
axiomatic si consacratd exact in termenii in care o formulase
in 1974 si profesorul de teologie grec P. Trembelas, atragan-
du-si riposta indreptatitd a Athosului78 Or, miza filozofica

71bid., p. 640.
Blbid., p. 641.
7 1bid., p. 642.
T 1bid., p, 640.
7SVezi mai sus nota 15.

45



pozitiva si constanta existentiald de profunzime a teologiei neo-
patristice contemporane std tocmai Tn depdsirea teoretica si
practica a acestei veritabile schizofrenii metafizice a discursu-
lui teologic, prin recursul la Traditie, Tn care aceste dualisme
erau realmente depasite, si care practica un tip de rationalitate
complexa care anticipa clarificarile aduse de intrarea contem-
porana a filozofiei Tn varsta ratiunii hermeneutice, prin trece-
rea de la reprezentare la interpretare, de la concept la simbol.

*

Recapituland, semnificatia mereu actuald a provocarii mis-
tice permanente lansate de figura si opera simeoniana teolo-
giei tuturor timpurilor ar putea fi concentratd abstract in nece-
sitatea si exigenta constanta ca discursul teologic sa benefi-
cieze mereu, pentru a fi autentic si credibil, de creditarea ex-
tradiscursiva, harismaticad, a experientei mistice. Tnainte de a
fi discurs, teo-logia autentica e un mod de existenta si, ca ata-
re, nu poate face economie de teo-fanie decéat expunandu-se
riscului mereu rendscut de a esua in ideologie si autoreferen-
tialitate textualistd. Principiu valabil pentru toate epocile cat
timp petrecem ca oameni Tn timp si in trup, de aceasta parte a
valului ce ne separa de eshaton.

Nu trebuie uitate Tnsd nici conditionarile istorice ale teolo-
giei simeoniene, precum si riscurile unei receptii ,,fundamen-
taliste”, neavizate de caracterul depasit istoric al epocii si lu-
mii bizantine Tn care a aparut si la care a reactionat (si pe care
am Tncercat sa le circumscriem succint in prima partea a pre-
zentarii de fatd). Sfantul Simeon a reusit performanta de a-si
transforma supranumele de ,,nou teolog” in program: dintr-un
apelativ denigrator, practic sinonim cu inovator si eretic, el a
tdcut consacrarea misticii ca element indispensabil de Tnnoire
si regenerare perpetud a discursului ortodoxiei teologice, blo-
cand fixarea lui in clisee ideologice. Nu e de mirare ca in lu-
mea bizantina, care ridicase imobilismul si conservatorismul
la rang de ontologie culturald, discursul sau mistic a socat, si
oficialitdfile au facut tot ceea ce le statea in putinta pentru a-1
reprima sau marginaliza. Nu au reusit Tnsa, pentru ca provo-
carea misticd simeoniand va triumfa in Bizantul secolului X1V,
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cunoscand o veritabild canonizare. De doua oii, in secolul XIV
si Tn secolul XVIII, lumea ortodoxa bizantina si post-bizantina
a Tncercat sa contrapuna un reviriment (revival) mistic renas-
terii si apoi iluminismului occidental n tentativa de a con-
strui 0 identitate spirituald specifica rasariteana lumii ortodoxe,
contrapuse umanismului si civilizatiei tehnice occidentale,
incercdrile nu se vor solda Tnsa cu succese in plan cultural is-
toric, dincolo de strdlucirea si iradierea spirituald incontesta-
bild in planul strict al spiritualitatii. Tn absenta unor structuri
civilizationale proprii in stiintd, tehnicd, economie, politica,
tentativele vor esua deviate Tn pietism sau vor fi diluate in
nostalgii sentimentale de tip romantic.

Daca Tn miezul sau mistic, mesajul Noului Teolog este
mereu valabil si de nedepasit pentru orice crestin, nu acelasi
lucru se poate spune despre lumea lui bizantina. Lumea de
azi — acest lucru trebuie afirmat si el raspicat impotriva nos-
talgiilor anacronice — se afla la antipozii Bizantului secolu-
lui XI: e o lume infinit complexa, a pluralitatii, diversitatii,
fluiditatii si dinamismului, situatd la antipozii uniformitatii si
imobilismului unei societati rigide si oficial crestine. Varstele
ratiunii s-au schimbat si locul monologului teologico-politic
al Imperiului, Tmpotriva céruia s-a ridicat protestul ,,Noului
Teolog” Simeon, a fost luat de necesitatea unui dialog gene-
ralizat al traditiz'/or crestine intre ele si, Tmpreund, cu practic
totalitatea optiunilor spirituale si culturale facute nemijlocit
accesibile de lumea atotputernica a mediilor electronice. As-
tdzi o ,noud teologie” se confruntd din nou — ca Tn epoca
patristica (total diferita ca paradigma cultural-istorica de cea
posterioara, bizantind) — cu exigenta dublei creativitati si au-
tenticitati existentiale si culturale, mistice si sociale. Evan-
ghelia si Revelatia trebuie reformulate curajos, creator in lim-
bajul si actiunea practica a lumii de azi, Tntr-un imens efort
de autenticitate spirituald, de reflexivitate intelectuald si ex-
presivitate culturald in confruntare critica cu lumea noastra
postmodernd, asa cum au facut exemplar Parintii veacului IV
cu elenismul tarziu in lumea antica. Indispensabild azi, creati-
vitatea ,,teologica” trebuie insa neapdrat dublatd de o ,,teopa-
tie” misticd pe masurda — lucru adeseori uitat si trecut cu ve-
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derea. Pentru a gandi ca Parintii (in epoca noastra, fireste)
trebuie sd avem viata si actiunea lor, asumandu-ne teologia la
modul integral, deci si ca mod de existentd, iar nu ca simpla
practica discursiva. Plecand de la miezul ei harismatic, iar nu
de la periferia lui doctrinard, teo-logul trebuie sa-si adapteze
existenta misterului teo-fanic al Revelatiei, nu doar sa Tnsu-
transfigurate (ori de-a dreptul desfigurate de patimi). Biserica
de azi nu-si mai poate permite, fara grave consecinte, riscul
unei optiuni unilaterale de tipul trdire (oarbd) sau teologie
(goald), nici chiar al unui paralelism intre experienta harului
si expresia ei intelectual-culturald. Divortul acestor doua di-
mensiuni nu conduce decéat fie la irumptii harismatice anti-
intelectuale necontrolate, fie la nominalism hipercultural si
circularitate intertextuald. Racordat existential la eternitatea
identica cu sine mereu accesibild a Revelatiei, mesajul mistic
si profetic al Sfantului Simeon ,,Noul Teolog” este de aceea
la fel de actual si astazi: nu poate exista adevarata teo-logie
fard teo-fanie si comuniune mistica a omului cu Lumina dum-
nezeiasca a Sfintei Treimi.

5 octombrie, Cemica
12 octombrie, Sibiu, 1998

diac. loan I. Icajr



Epistolalcatre un monah*
care I-a intrebat: Cum separi pe Fiul
de Tatal, mental sau real?
in care vei gasi bogatie de teologhisire
ce rastoarna blasfemia lui

Ai stralucit, Te-ai aratat lumind a slavei, lumina neapropi-
atd a fiintei Tale, Mantuitorule, si ai fulgerat un suflet intune-
cat sau, mai bine zis, care era intuneric din pricina pacatului
[Ef5, 8] ca pe unul care pierduse frumusetea lui naturald, ca
unul pe care l-ai ridicat din iad unde zdacea si i-ai dat sd vada
lumina unei zile dumnezeiesti, sa fie luminat de razele soare-
lui si s& se facd lumind — o, minune mare! Nu cred aceasta
cei care n-au dispretuit slava oamenilor, precum ai poruncit
[In 12, 43], nici n-au gustat slava dumnezeiasca pe care ai
dat-o si 0 dai si acum Tu, Dumnezeul meu, celor ce Te cautd
din suflet cu toatd dispozitia lor pe Tine, Slava cea vesnica
[/ Ptr 5, 10], pe Tine, Dumnezeul Cel slavit cu adevarat pe
Care a-L vedea este culmea slavei. Dar celui ce s-a invredni-

1 Notd marginald: ..Acesta este cel ce a demisionat din scaunul Nicomidiei, Ste-
fan al Alexinei, caruia Ti trimite ca unui monah aceasta scrisoare si pe care atingan-
du-1 prin cuvantul de fatd 7l scoala la razboi Tmpotriva lui”.

* Acest text a circulat nu numai Tn colectia de Imne simeoniene (ca Imnul 21, ed.
J. fioder, SC 174, 1971, p. 130-168), ci si separat, ca epistold in versuri (de fapt
proza ritmatd), cum atestd manuscrisul Vatic. gr. 504, f. 101v, unde se pastreaza pri-
mele 84 de versuri (editate de irenee Hausherr: Un grand mystique byzantin: Vie de
Symeon le Nomeau Theotogien par Nicetas Stethatos [Orientalia Christiana XII,
nr. 45]. Roma, 1928, p. LXIII-LXV).

Aceasta epistola/imn atestd prima faza a polemicii care I-a opus din 1003 Tncolo
pe Sfantul Simeon sincelului Stefan. Discursurile teologice si etice ale Sfantului Si-
meon constituie amplajustificare a pozitiilor sale duhovnicesti si teologice implicate
n controversa cu sincelul Stefan (nenumit). In fapt cu o Tntreagd directie intelectua-
listd si formalistd din teologia si Biserica bizantina.
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cit sa Te vada pururea, i s-a harazit cu adevarat o demnitate
ingereasca chiar daca e legat de trup prin fire. lar daca ai pri-
mit s ramai la el si ai vrut mai Tnainte ca el s& rdméana intru
Tine [In 15, 4], atunci ai plinit Economia Ta si pe cel strica-
cios l-ai facut dumnezeu asemenea Tie, Dumnezeule, Cel mai-
inainte-fara-de-inceput, Care esti prin fire Tmpreuna cu Dum-
nezeu Fiul si Cuvantul Cel impreuna-fara-de-inceput, Cel Nas-
cut de Tine [In 1,13] Care nu e separat de Tine mental, ci e
inseparabil de Tine Tn mod real. Chiar dacd e separat, dar nu
prin fire, ci mai degraba prin ipostaza sau persoana, caci a
spune ca e separat In mod real e propriu celor lipsiti de cucer-
nicie si fara Dumnezeu, iar a spune ca e separat in mod men-
tal e propriu celor cu totul Tntunecati. Fiindca Mintea are
negresit in chip neincetat Cuvantul nascut de ea si oarecum
separat de Ea; iar daca Acesta Se naste si iese cu adevarat,
atunci El Se si separd Tntr-un Cuvant enipostatic, dar ramane
si Tnduntrul Mintii Care L-a nascut, Care trebuie Tnteleasa ca
»san al Tatalui” [In 1, 18], Acelasi iese si strabate lumea n-
treaga si umple toate [Ef4, 10] fara Tatal, dar este si impre-
una cu Tatal; strabate toate negresit prin lucrarile Lui si se n-
telege ca le strabate prin luminare. Cdci ai auzit cd umbla de
jur-imprejur si raméane [Fc 3, 18; 18, 3], Tsi Tntoarce fata si
vede [Pi 9, 32], coboara si urca iarasi [Fc 11,5; 17, 22], vine
si zboard din nou si celelalte multe pe care toate dumneze-
iestile Scripturi le graiesc despre lucrarea dumnezeiasca, i pe
care le-a grdit Duhul Cel Preasfant purces in chip negrait din
Tatal si trimis oamenilor prin Fiul: nu celor necredinciosi nici
celor iubitori de slava, nu retorilor nici filozofilor, nu celor ce
invatd scrierile elinilor [paganilor, din afara Bisericii], nu ce-
lor ce nu cunosc Scripturile cele dinduntru [crestine], nu celor
ce duc o viatd teatrala pe scena lumii, nu celor ce grdiesc
cuvinte cizelate si bogate, nu celor haraziti numelor mari, nu
celor ce au reusit sa fie iubiti de oameni cu vaza, nu celor ce
conlucreaza cu cei ce fac faradelegi, nu celor ce cheama nici
celor chemati, nu celor ce se amuza nici celor de care se amu-
za ei, ci celor sdraci cu duhul [Mt 5, 3] si cu viata lor, celor
curati cu inima [Mt 5, 8] si cu trupul, celor al caror cuvant e
simplu si a caror viata e inca si mai simpla si care si-au ago-
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nisit o socotintd inca si mai simpld, celor ce fug de slava ca
de gheenad si urasc din suflet pe lingusitori — caci Duhul nu
primeste linguseala nici nu suporta sa auda ce nu este —, ce-
lor ce se uitd numai la slava sufletului si la mantuirea tuturor
fratilor [2 Mac 12, 25] si nu primesc nici cu 0 mica miscare a
inimii o simtire fatd de ceva din lume, cum ar fi de pilda lau-
dele sau slava omeneasca [1 Tes 2, 6] sau orice alta placere
ori patimd. Fiindcd acestia sunt morti si vii cu adevarat [1 Co
6, 9], pentru ca sunt adevarati si [priviti] ca niste amagitori
[2 Co 6, 8], Acestia sunt smeriti cu duhul si cu inima [Mt
11, 29], sunt blénzi si zelosi pentru Domnul [FA 22, 3], Aces-
tia sunt nelipsiti de cucernicie pentru cei necucemici si mireas-
ma de viatd [2 Co 2, 16] pentru cei alesi. Acestia sunt desfra-
nafi pentru cei desfranati cu inima si deopotriva cu ingerii pen-
tru cei feciorelnici cu sufletul. Acestia se smeresc si in mijlo-
cul slavei, iar in sdrdcie sunt slaviti. Acestia socotesc mizeria
ca Tmparatie si impdrdtia ca sardcie. Acestia cand mananca se
infrdneaza si cand postesc se satura in tot felul. Acestia nu
merg Tmpreund cu nedreptatea nici nu pot trece cu vederea pe
cel necdjit si Tmpilat de cei bogati. Acestia nu se rusineaza de
fata oamenilor [Mt 22, 16], caci vad fata Domnului. Acestia
nu-si pleacd inima la daruri si nu trec cu vederea legea drep-
tatii [Rm 9, 31], caci au bogatia cu neputinta de jefuit si toate
ale lumii le socotesc ca niste gunoaie. Acestia avand Tnvatator
pe Duhul n-au nevoie de Tnvatdtura de la oameni, ci luminati
fiind de lumina Acestuia se uita la Fiul, vad pe Tatal [In 14, 9]
si se Tnchina Treimii Tn Persoane si Unui Dumnezeu unit prin
fire in chip negrdit. Acestia sunt initiati de Tatal Tn taina ca
Fiul Se naste Tn chip neTmpartit, cum singur stie, fiindca nu o
pot spune; caci dacd as putea, cuvantul ar putea exprima
atunci cele mai presus de cuvant si de gand si toate ar ajunge
cu fundul Tn sus. Céaci daca creatura ar putea invata pe Crea-
torul si intelege cum este si ar putea-o spune prin cuvant sau
in scris, fapturd ar ajunge superioara Facatorului. Tnceteaza,
omule, tremurd, muritorule prin fire, si infelege ca ai fost
adus la fiintd fard sa fi fost mai nainte si iesind din pantecele
maicii tale ai vazut lumea adusa la fiinta Tnaintea ta. Si daca
ai putea cunoaste Tnaltimea cerului [P.v 102, 11] sau sa arafi
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care e fiinta lui, a soarelui, a lunii si a stelelor, unde sunt fixa-
te si cum umbla de jur-imprejur desi sunt neinsufletite si se
miscd fard sa simtd, sau a pamantului acesta din care ai fost
luat, si daca ai vazut marginile, masurile, latimea si marimea
lui [lov 38, 5], si pe ce se sprijina, si, iarasi, ce este acesta si
unde Tsi are baza; dacd ai cunoaste acestea si ai afla scopul fie-
carui lucru n parte, daca ai masura nisipul marii [Fc 15, 16;
22, 17] sau ti-ai recunoaste firea si ai talcui lucrul intelepciu-
nii, atunci ai Tntelege si pe Facatorul Tnsusi, cum Unimea e in
Treime fara contopire si Treimea e Tn Unime fara divizare.
Cauta Duhul! lesi din lume! Nu da deloc somn ochilor Tai
[Pi 131, 4], nici nu te Tngriji de viata de fatd. Plange, jeleste
timpul pe care I-ai pierdut. Poate cd Dumnezeu te va mangaia
si, asa cum ti-a dat sa vezi mai Tnainte lumea si soarele si lu-
mina zilei, asa va socoti lucru vrednic sa-ti straluceasca si ce-
le de acum, sa-ti arate lumea mintilor intelegatoare si sa te lu-
mineze cu Lumina in Trei Sori, pe care daca o vei vedea, vei
cunoaste atunci ce spun; atunci vei Tnvata harul Duhului, ca si
absent fiind e prezent prin puterea Lui si chiar prezent fiind
nu Se vede prin Firea dumnezeiasca, ci este peste tot si nica-
ieri. Cdci de vei cduta sa-L vezi simtit, unde-L vei putea gasi?
Nicdieri, vei spune negresit. Dar daca vei putea privi cu min-
tea, Acela iti va lumina mintea si deschide pupilele inimii tale;
atunci nu vei mai tdgadui ca e pretutindeni, ci vei fi invatat ca
prin El sunt toate [In 14, 26], chiar daca esti nefnvatat si sal-
batic. Dar daca n-ai cunoscut ca ochiul gandului tdu s-a des-
chis si a vazut lumina, daca n-ai simtit dulceata dumnezeias-
cd, dacd n-ai fost luminat de Duhul Cel dumnezeiesc, daca
n-ai plans cu lacrimi fara a simti durere, daca n-ai vazut min-
tea ta spalata, dacd n-ai cunoscut inima ta curdtitd si lumi-
nand cu rasfrangeri stralucitoare si n-ai gasit pe Hristos Tna-
untrul tdu Timpotriva oricarei nadejdi si n-ai fost lovit de uimi-
re vazand frumusetea dumnezeiasca si n-ai uitat firea ome-
neasca vazandu-te pe tine Tnsuti schimbat intreg, cum oare nu
tremuri sa vorbesti despre Dumnezeu? Spune! Cum cutezi,
fiind Tntreg trup si nefacandu-te inca duh ca Pavel [Rm 7, 3],
sa filozofezi sau sa graiesti despre Duhul, tu care auzi ca El
nu locuieste Tn unii ca acestia pentru cd sunt trupuri, cum e
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cuvantul |Rin 8, 9]? Dar am scris acestea ca sa cunosti cum
cred si, daca vei vrea, te vei lasa convins si te vei mahni. Caci
dacd intr-adevar n-ai comoara [Mc 10, 21] pe care lumea nu
poate s-0 cuprinda [In 14, 17], dacd n-ai primit Tncd slava
pescarilor, pe care au primit-o cei ce au primit cu adevarat pe
Dumnezeu, atunci vei ldsa lumea si cele din lume, [1In 2, 15],
vei avea picioare sprintene, vei alerga mai Tnainte ca sa ti se
inchida usile [Mt 25, 10] vietii si ale teatrului de aici si sd se
sparga targul — vai mie! — si sa se intunece soarele si ste-
lele [Mt 24, 29; loil 2, 10], sa treaca pamantul [Mt 24, 35] si
sa se deschida iadul si totul sa se faca intuneric si haos; si
atunci vei cunoaste, suflet iubit, si vei Tnvata ca aceia care nu
au Duhul dumnezeiesc stralucind in gandul lor ca un sfesnic
si locuind Tn inimd Tn chip cu neputinta de exprimat, vor fi
trimisi Tn Tntunericul vesnic [luda 13], Caci Domnul [Hristos]
este Duhul [2 Co 3, 17], iar Dumnezeu, Tatadl Domnului, este
Duh [In 4, 24], negresit Un Singur Duh, caci nu se imparte
[1 Co 12, 12. 23], Cine il are pe Acesta 7i are si pe cei Trei,
dar fard contopire, chiar dacd si fara diviziune. Cdci este un
Tatd; si cum va fi Fiu? fiindca este nendscut dupa fiinta. Si
este un Fiu; si cum se va face Duh? Duh este Duhul. Si cum
Se aratd Tatd? Tatdl este Tatd pentru ca naste vesnic. Dar
cum se face nasterea vesnica? Pentru cd [Fiul] nu Se separa
nicicum de Tatal si, in acelasi timp, iese netélcuit Tntreg din
El, rdméane mereu in sanul Tatdlui [In 1, 18] si iese mereu in
chip cu neputinta de descris. Fiul Se vede neincetat in Tatal,
nascut [din EI], dar unit [cu EI] si Tatdl Se vede in Fiul [In
14, 9] nedistantat, netdiat si neseparat. Fiul este Fiu pentru ca
Se naste vesnic si e nascut mai Tnainte de veci; iesind [din
Tatal] nu Se taie din radacina, ci desi separat ramane nesepa-
rat si unit intreg cu Tatal Care este viu, Care este El Tnsusi
Viata si Care da viatd tuturor [In 14, 6; 10, 28], Cate este
Tatal este si Fiul [In 17, 10], cate este Fiul e si Tatdl ase-
menea. Vad pe Fiul, vad pe Tatal [In 14, 9], Tatal Se vede
fara deosebire fata de Fiul, afard de faptul ca Unul naste, iar
Altul e nascut — cdci ce este El farda Tatal? Ce este? Spune,
tuturor oamenilor! —, [Fiul] e Dumnezeu fara de Tnceput si
Fdcator a toate, a ceea ce s-a facut si a ceea ce se va face; e



Dumnezeu egal cu Tatal si dupa fiinta si dupa fire si dupa pu-
tere si dupa chip si dupd infatisare si dupd timp nu e nicicand
fara Tatd. Cum iese [din EI]? Cum iese cuvantul din minte.
Cum Se separéa [de EI]? Ca si glasul de cuvant. Cum Se ntru-
peaza? Ca si cuvantul scris2. Din cele Tnalte m-am coborét la
cele umile si intristdndu-ma am venit la mine Tnsumi si am
plans neamul oamenilor, pentru ca ei cautd pilde, ganduri si
lucruri straine si introduc expresii luate din cele omenesti so-
cotind ca reprezintd in imagini Firea dumnezeiascd, pe care
nici un Tnger si nici un om n-au putut-o vedea sau numi. Caci
ce lucru ar putea numi pe Creatorul a toate? Fiindca toate nu-
mele, lucrurile si expresiile s-au facut la porunca lui Dumne-
zeu, caci El a pus nume lucrurilor Sale, fiecarui lucru numele
sdu, dar nu El le-a pus tuturor, ci a dat si lucrurilor Sale pute-
rea de a pune iardsi nume lucrurilor Lui [Fc 2, 19-20], si asa
ele au dat si au primit alte nume, dar Numele Sau nu ni I-a
facut cunoscut incd, decat numai ,,Cel ce este” [2?3, 18] Dum-
nezeu cu neputintd de exprimat, cum a zis [Scriptura]. Deci,
daca e cu neputintd de exprimat, daca nu are nume, daca e
nevazut, dacad e ascuns, daca e neapropiat, daca e singur mai
presus de cuvant, mai presus de gandul nu numai al muritori-
lor, ci si al mintilor imateriale — ,,caci si-a pus acoperamant
intunericul” [Pi- 17, 12] — si toate celelalte de aici sunt ale
intunericului si numai El e ca lumina in afara intunericului —,
cum de atunci introduci n jurul Lui o notiune mentala sau Tl
vezi separat in mod real? De unde si cum ai strabatut Tntune-
ricul si singur ai ajuns separat de toate cele create? Dar daca
acestea nu sunt ale tale, ci ale altuia, ma minunez ale cui sunt
si te Tntreb ca sa aflu: ale unui Tnger sau ale uneia dintre fiin-
tele imateriale? Si nu sti ca acestea au fetele si picioarele aco-
perite de aripile lor dumnezeiesti [7s 6, 2] cu evlavie si cuvi-
intd — dacad intelegi ce anume sunt aceste aripi — pentru ca
nu suporta inaccesibilitatea slavei? Caci nu vad fiinta, ci o

2 Notd marginald: ,,Scopul acestui cuvant e in conformitate cu scopul lui loan Te-
ologul atunci cand spune: «Si fard El nimic nu s-ar fi facut din ce s-a facut» [In 1, 3],
cdaci facandu-Se trup Cuvantul S-a sélasluit intru noi si cum era Dumnezeu desavarsit
s-a facut om desavarsit, Cel Care va veni iardsi impreund cu noi lainviere, cum spune
El Tnsusi: «latd Eu sunt cu voi n toate zilele pana la sfarsitul veacului» [Mt 28, 20].”
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slava a slavei. Dar ale carui om ai indrdazni sa spui ca sunt?
Ale lui loan sau ale marelui Pavel? Dar unul striga si vesteste
tuturor ca nu poate sd dezlege nici macar cureaua sandalelor
Lui [Lc 3, 16], iar celdlalt cand s-a urcat pana la al treilea cer
si dupd acestea a fost luat in rai [1 Co 12, 2. 4], nu cumva f{i-a
spus ceva in particular, pe care l-ai ascuns si acum vrei sa-I
vestesti? Cdci despre asa ceva noi n-am auzit ca acela ar fi
spus ceva in scris, ci el insusi spune cu glas mare: ,,Am auzit
cuvinte pe care nu le pot grdi” [2 Co 12, 4] iar ,,Dumnezeu
locuieste intr-o lumina neapropiata” [1 Tim 6, 16]. Deci, daca
loan nu e in stare sa dezlege cureaua sandalelor, Pavel nu
poate grai vorbele pe care le-a auzit, zicand ca sunt negrdite
[2 Co 12, 4], atunci cine e cel care L-a cercetat asa pe Dum-
nezeu ramanand nears de lumina cea neapropiata si, ajungand
in mijlocul salasului sdu, a vazut nsasi firea Stapanului, ca sa
cuteze sa spuna, nenorocitul acela, ceva mai mult decat loan
si Pavel? Caci cine nu se va cutremura si nu va plange orbi-
rea si intunecarea celor ce vorbesc acum si inoveaza o erezie
cu adevarat strdina, care-i arunca intr-o prapastie pe toti cei
ce Tntreaba si sunt intrebati? Caci acestia fie 7l separd mental
pe Cuvantul [de Tatal], fie gresesc gandind rau ca separatia e
reald cazand astfel Tn erezie din amandoua partile: fiindca se-
paratia reald face o tdiere a Cuvantului, iar cea mentald o
contopire astfel Tncat nu se mai separd deloc. Tremura, omu-
le, Tnvata sd te cunosti pe tine Tnsuti, vorbeste despre tine si
spune ce vrei! Poate vei striga si tu ca David care zice: ,,Minu-
natd e intelepciunea Ta si cunoasterea Ta din mine, Dumne-
zeul meu!” [Ps 138, 6]. Da, pdradseste curiozitatea si leapada
blasfemia expresiilor! Si mai Tntai spune: ,,Cum sa ne mantu-
im?”, dupa care spune si: ,,Cum sa te mantuiesti tu Tnsuti?”
Ca sd nu te ardti invatandu-ne numai prin cuvant, ci facan-
du-ne mai ravnitori si cu fapta. Dacd nu vrei sd te osandesti si
judeci pe tine Tnsuti ca unul care n-ai facut cele pe care le
spui, si de aceea exagerezi in cuvintele tale ca unul care nu ai
pus un Tnceput Th unele ca acestea, atunci pune mai intéi pia-
tra de temelie [Lc 6, 48], cdci zidirea nu se face Tn aer. Fa po-
runcile lui Hristos, Piatra, Ziditorul dumnezeiestii Biserici, al
poporului cel nou al oilor cuvantdtoare! Fa si vorbeste zidind
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pe Piatrd sau, mai bine zis, lasa-te zidit tu Tnsuti de aceasta
Piatra! Acesta e Pastor [In 10, 11; 1 Co 3, 9] si Arhitect [7 Co
3, 10], Acesta sa-ti fie si Temelie a vietii! Care e folosul aco-
perisului Tnainte de temelii? Tntdi vine edificiul apoi acoperi-
sul, intdi faptuirea n chip constient si abia asa contemplareal!
De ce vrei sa bei vin Tnainte de cules? Acesta nu se fine
intr-un burdufvechi [Mt 9, 17]. De ce crezi In desert cd poti
culege snopii si poti sa-i dai altora, Tnainte de a fi aruncat sa-
méanta? Dacd vrei, vino, nu te abate de la drum, ci invata-ne
despre adancul judecatilor [Rm 11, 33] privitoare la noi, cum
unora le merge bine chiar daca poate sunt rai si nu cunosc pe
Dumnezeu, iar altii sunt nefericiti desi cunosc pe Dumnezeu
si sunt cunoscuti numai de Dumnezeu [Ga 4, 9]; unii sufera
multumind si unii suportd sa fie sdaraci cu multumire, altii n-
sa sunt bogati Tn chip rau, tara recunostinta, iar altii rapind si
nedreptdtind socotesc ca prin acestea slujesc lui Dumnezeu,
si multe altele pe care le vezi in fiecare zi, pentru cd muritorii
le fac si patimesc iardsi si iarasi, iar Dumnezeu, Creatorul a
toate, le suportd. Si pentru aceasta nu-i oare socotit nedrept
de cei farddelege sau de cei mici la suflet ca mine? Spune,
invata despre judecata dumnezeiasca, despre ziua si ceasul
acela [Rm 14 10], in care toti ne vom infatisa apoi la tribuna-
lul Dumnezeului si Mantuitorului meu si vom primi rasplata
vrednicd [1 Co 3, 8] a faptelor, cuvintelor, gandurilor si cuge-
telor de aici. Spune cine va fi indraznet acolo si cine va fi
rusinat? Vei putea spune lucruri nesfarsite despre acestea. lar
dupa acestea observa si creatia, caci in ea vei gasi un alt abis!
Priveste cerul, soarele si stelele [Sir 40, 1], priveste pamantul
devenit la poruncd mama si mormantul nostru, al tuturor!
Venind aici, vorbeste despre moarte, filozofeaza despre lu-
cruri multe si necesare, folositoare deopotriva prietenilor si
rudelor, bogatilor ca si celor cu vaza! Si iti va fi de-ajuns sd
vorbesti despre unele ca acestea explicAndu-le tuturor pana la
sfarsitul vietii si ele iti vor fi de folos si dupd moarte. Dupd
care priveste lumea din jurul paméantului, soiurile de tot felul
de animale din mijlocul lui, vederile pestrite ale pasarilor si
glasurile sarmanelor pasarele, intinderile, marimea si margi-
nile marii, admira-le lovit de uimire, exprima-ti [admiratia]
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cu vigoare! ,,0, adancul bogatiei si cunoasterii dumnezeiesti
[Rm 11, 33], o intelepciunea Ta, Dumnezeul meu atotindurat!”
Vino si strange-te n tine din cele dinafarda, aduna-{i mintea,
intelege-te pe tine Tnsuti, filozofeaza mai bine la cele ale tale
si la tine Tnsuti, si in fiecare din cele vdzute vei gasi pentru
tine un Tnvatator al virtutii sau icoana unei patimi a rautatii,
pentru ca din mdretia si frumusetea creaturilor sa inveti nte-
lepciunea neinteleasa a lui Dumnezeu si razboiul Tnteles cu
mintea pe care l-a prefigurat Plasmuitorul a toate. Si ca un
sarpe [Mt 10, 16] dobandeste negresit intelepciune, dar vomi-
ta veninul rautatii, iar ca un cal sa alergi pe calea dreptdtii dar
sa nu nechezi spre iepe [Ir 5, 8]! Fa-te un motan care tine sub
observatie soarecele Tnteles cu mintea dar nu rapeste cele ale
aproapelui, nici nu furd partea fratilor tai, ci printr-un soarece
alunga din casa sa toti soarecii potrivnici! Dar nu te fa lup, ci
fugi de lupi! Fa-te mai degraba un caine al Stapanului si
sufla-ti toata irascibilitatea Tmpotriva acelora si ia urma cailor
Stapanului tdu; pana ce vei gasi, pana ce vei da peste usa
dumnezeiascd, sa nu te Tntorci Tnapoi sa te faci vanat al fia-
relor salbatice cele Tntelese cu mintea. Daca nu poti imita pe
céine, imitd iepurele si castiga-ti scapare Stanca, Hristos, as-
cunde-te acolo unde nu este fricd, sau urca pe munfti ca si cer-
bul [Fi- 103, 18], scapa din mainile vanatorilor sau zboard ca
0 pasare frumoasa si trece pe deasupra tuturor curselor [Pv
10, 1; 54, 7; 123, 7]! Aripile — intelege! — sunt sfanta iubire,
fard de care n-ai strdbate nicdieri. Imita asinul care-si poarta
Ziditorul [Mc 11, 7]! Fa-te si bou care trage un car dumneze-
iesc si taie dulcea brazda a Cuvantului! Imita toate acestea,
dar farda cele potrivnice lor! Rea pildd e vulpea care traieste
cu fatarnicie, una fiind si alta ardtandu-se, caci se preface ca
moare, ca sa rapeasca ceva. Cumplitad pilda e si ursul, céci da-
ca primeste o loviturd de sabie nu inceteaza sa-si zgarie rana
panad ce moare din pricina ei. Rea pildad e si porcul care ma-
nanca fara sd se sature. Rea pilda e si vipera [Pi 57, 5], cdci
musca chiar si urechile. Rele sunt cele rele, pe care de vei
vrea sa le cercetezi si sa fugi de ele, suflete prieten, vei afla
cu adevarat Tntelepciunea cea adevarata [Sir 6, 18]. Caci mer-
gand pe drum vei veni la cele mai bune si impreuna cu toate
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te vei Tnvdta pe tine Tnsuti, si cand te voi intreba atunci Tmi
vei spune: Cuvantul pe care-1 grdiesti 1l primesc si eu! Este In
tine si trece si la mine; sau te va lasa oare gol de cuvant? Vei
spune: Stiu ca a venit si la mine si este intreg impreuna cu
mine, ca mai Tnhainte. Deci cum, separandu-se de tine, a venit
la mine si raméane intreg in tine, neseparandu-se de tine?
Spune-mi aceasta si lasa-L pe Dumnezeu acum, ca nu cumva
toata faptura sa tremure si sa cadd, sa striveasca trupul tdu
gros si sa zdrobeasca sufletul tdu trupesc si sa arda in foc
mintea ta care paseste Tn gol spre nimic folositor. Fiindca in-
divizibilitatea cuvantului nu se divide nici Tn mod real, nici in
mod mental; cdci cel ce e Tnchis Tnduntrul unei case, dar min-
tea sa hoinareste Tn afara ei, nu va fi lasat in casa fara minte,
ci negresit va fi atat Tmpreuna cu ea, cat si in afara. Deci cum
vei numi aceasta separatie? O vei numi realitate sau notiune
mentald? Daca o vei numi notiune mentald, cum de e cu totul
afara? lar daca o vei numi realitate, cum de e Tnauntrul casei?
Si, totusi, ce este aceasta pilda fatd de Cuvantul mai presus
de minte si de cuget? Cé&ci fiind trimis de Tatal [In 10, 36],
Cuvantul S-a pogorat si S-a salasluit intreg in pantecele Fe-
cioarei si era intreg in Tatal si Tntreg Tn pantecul ei si, fiind
intreg in tot ca Unul ce e necuprins, nici contractdndu-Se, nici
micsorandu-Se, a intrat aici negresit intreg si ramanand ne-
schimbat a luat chip de rob [Flp 2, 7] si nascandu-Se S-a fa-
cut om intru toate, strabatand intreg pantecul si ajungand in lu-
me si iardsi a fost Tnaltat de unde nu s-a despartit [Mc 16, 19].
Vei indrazni deci sa spui cd acestea, care sunt de negrait pen-
tru toti Tngerii, arhanghelii si toata faptura, s-au facut in mod
mental sau real? Fiindcd ele se Tnteleg cu adevarat, dar nu se
pot exprima deloc nici nu pot fi cuprinse cu mintea in chip
desavarsit. Deci cum e Dumnezeu si om, si iardsi om Dum-
nezeu, cum e si Fiu al Tatdlui intreg neseparat de El si S-a
facut si [fiu] al Fecioarei, cum a iesit in lume si a rdmas de
necuprins pentru toti, cum s-a spus? In mod mental sau real?
Spune! Negresit vei tacea. Caci chiar de vei voi sa spui, min-
tea nu-ti va da cuvant si limba ta mult graitoare va ramane
nelucratoare. Dar daca vei voi sa spui ca firea dumnezeiasca
e o realitate, sa spui si ce fel de realitate, cdci eu nu stiu.
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Slava Tie, Parinte, Fiule si Duhule Sfinte, Dumnezeire necir-
cumscrisd, indivizibild prin fire, Tie ne Tnchindm in Duhul
Sfant toti cei care avem Duhul Sfant ca unii care L-au primit
de la Tine si care vazand slava Lui nu iscodim curiosi, ci in
El vedem nenascut pe Tatdl, ndscut pe Cuvantul Care iese din
Tine; deci ne inchinam unei Treimi netdiate si necontopite
intr-o Unica Dumnezeire, stapanire si putere. Amin.
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Cuviosul si Marele Parintele nostru
Simeon Noul Teolog, preotul si egumenul
manastirii Sfantul Mamas din Xylokerkos

Discursuri teologice si etice

Stihuri iambice ale lui Nichita,
preaiubitorul de Dumnezeu diacon si dascal
al Sfintei si Marii Biserici a lui Dumnezeu

Acestea, lucruri de scarba pentru veneratul [nostru Parinte],
sunt doar o ardtare a credintei mele.

*

Vazandu-te pe tine ca pe un dumnezeiesc Moise
care din cer mai degraba decat din munte

ai luat preacinstitele table mistice

din méana lui Dumnezeu si Stapanul Tnsusi

si le-ai dat tuturor ca procurédnd méantuire
mantuitoarele si preainteleptele tale carti, parinte,
te cinstim cat mai bine dupa vrednicie

ca pe un mistagog al dumnezeiestilor invataturi,
care ai pus lamurit Tnaintea celor ce vor sa le cunoasca
si nu fug cu pizma de vederea lor

atat faptuirea lor, cat si adancurile contemplatiei.
Caci aprinzandu-ti cu carbunele Tntreitului-Soare
sufletul, cuvantul si mintea, si curdfindu-ti cugetele,
stralucesti si arzi deopotriva prin cuvintele tale.

*  Aceluiasi personaj, Nichita Stethatos Ti dedica n jurul anilor 1050-1060 trata-
tul Despre ierarhii.
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Pe cei rdi Ti arzi si Ti mistui

iar pe cei buni 7i luminezi si mantuiesti cu totul

prin scrierile tale cele placut convingatoare.

A caror multime, frumusete, Tnaltime si adancime

si tarie a vigorii Tntelesurilor,

si felurite distinctii ale Tnvataturilor

cine le va scruta? Oare nu doar prin tacere

le va da cinstirea cuvenita cel ce are minte

ca unora ce biruie prin largime si tarie toate celelalte
discursuri?

Sumar

Capitolele cartii discursurilor teologice

Primul discurs teologic Tmpotriva celor care atribuie nta-
ietatea Tatdlui

Al doilea discurs teologic impotriva celor ce Tncearcad sa
teologhiseasca fara Duhul

Al treilea discurs teologic despre faptul cd, dacd Tatdl e
ceva, aceasta e si Fiul, si daca Fiul e ceva, aceasta e si Duhul
Sfant, si ca Acestia sunt un duh de-o-cinstire, de-o-fiinta si
de-un-tron

Capitolele cartii discursurilor etice

1. Discurs partial despre fire, [respectiv] despre creatia lu-
mii si plasmuirea lui Adam si alte teme foarte necesare.

2. indemn Tinca din prolog la pocdinta, si despre vorba
Apostolului: ,,Pe care i-a precunoscut, pe acestia i-a si preho-
tarat” si celelalte.

3. La vorba Apostolului care spune: ,,Si am vazut pe unul
ca acesta rdpit pana in al treilea cer si auzind vorbe negrdite
pe care nu se cuvine omului a le asculta”.

4. Despre nepatimire si despre darurile legate de Tnaintarea
n ea; si care e desdvarsirea varstei duhovnicesti dupa Hristos.
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5. Despre cei ce socotesc cd au in ei Insisi pe Duhul Sfant
in chip nestiut, tard sa simta Tn general lucrarea Lui. Si despre
cei care spun ca nu poate cineva dintre oameni sd vada in
viata de fata slava Lui, si dovedire prin citate despre aceasta.
Si cd nu exista nici o invidie Tn sfinti atunci cand Tncercam sa
ne facem deopotriva cu ei prin toatd ravna virtuoasa. Si in ce
chip vede cineva pe Dumnezeu si cd acela care a ajuns la
asemenea masurd, incat sa vada pe cat e cu putintd pe Dum-
nezeu, e initiat incad de aici in desfatarea care se va da sfinti-
lor in veacul viitor. Si cd toate cate unul ca acesta le-ar spune
sau le-ar face sau scrie, nu el insusi ci Duhul Sfant este Cel
care grdieste si scrie Tn el acestea; si cel ce nesocoteste sau
rastdlmaceste cuvintele acestuia, pacatuieste si huleste impo-
triva Duhului Sfant Care lucreaza si grdieste in el.

6. Despre nepatimire si viata virtuoasa. Si cum trebuie fie-
care sa-si taie voia sa si sd urce spre ndltimea desavarsirii. Si
despre unirea lui Dumnezeu cu sufletul si a sufletului cu tru-
pul si unirea uimitoare a celor trei. Si pe langa acestea, despre
medicina duhovniceasca si cum trebuie sa ingrijim pe cei bol-
navi sufleteste.

7. Despre cei ce slujesc lui Dumnezeu, cine sunt ei i cum
si Tn ce fel. Si cine este cel ce se pocaieste si lucrarea lui, cine
este cel ce duce viata ascetica si care e lucrarea lui, si cine
este cel ce slujeste ca rob lui Dumnezeu si lucrarea lui. Si ca,
daca nu vom dobandi virtutile, la nimic nu ne va folosi doar
eliberarea de patimi.

8. Despre iubirea lui Dumnezeu si credintd, si cum zamis-
leste cineva iubirea lui Dumnezeu, si despre luminarea si ve-
derea luminii si convorbirea tainicd a Duhului.

9. Despre cunoasterea adevarata si despre faptul ca aceas-
ta cunoastere a lui Dumnezeu nu vine celui ce ravneste dupa
ea din studii, ci din curdtie si din harul de sus; si ca este greu
a judeca; si respingere a celor ce li se pare ca stiu cele ale
Duhului fard Duhul; in care se vorbeste si despre sfintenia
parintelui sau; si ce lucru bun este credinta si care este rodul

63



ei si cum creste el; si cd aceia care au in ei Tnsisi comoara
Duhului o recunosc si n altii; si care sunt semnele sfintilor si
de cine se recunosc, si cd acela care nu s-a nascut de sus nu
poate sa vada pe Dumnezeu Care l-a nascut, nici nu poate
sa-1 recunoasca pe cel care a ajuns la aceasta prin Duhul.

10. Despre Ziua cea infricosatoare a Domnului si despre
judecata viitoare, ca se lucreaza inca Tnainte de moarte in noi,
cei ce ne curatim prin lacrimi, si cd cei in care se face incd
din viata de fatd nu se vor mai intalni cu ea n viata viitoare.
Si care este Ziua Domnului si cui i se descopera dintr-o data.
Si ca singurd credinfa Tn Hristos nu poate s& ne mantuiasca,
dacd nu ne facem in chip stiut partasi si ai Duhului Sfant; si
cad nu toti cei botezati primesc prin botez pe Hristos. Si cum
poate cineva sa cunoasca daca poartd in el pe Hristos si e par-
tas al Duhului Sfant. Si talcuire in treacat la cuvantul ,,La Tn-
ceput era Cuvantul”. Si fericire a celor care au dobéandit prin
lupte venirea Duhului.

11. Despre omorarea facatoare de viata a lui lisus Dumne-
zeu care se face pururea in chip simtit in cei desavarsiti. Si ca
dobandirea virtutilor se cumpara cu preful sangelui; si care
sunt azilurile virtutilor si ca cel care n-a urcat prima treapta
dupa randuiald spre impdratia cerurilor nu va intra nicidecum
in ea. Ca in cei desavarsiti este bucurie si veselie, si nu la-
crimi, si cd ei revarsa curgerile teologiei. Si spre sfarsit, ca nu
trebuie sa sarim la posturi de conducere fara harul care da cer-
titudine inimii noastre si cheama la pastorirea poporului lui
Dumnezeu; si care e lucrul intai-statdtorilor, si care e purtarea
de grija pentru oile cele cuvantatoare, si cum trebuie sa fie
pastorite acestea de catre pastori.

12. La vorba spusa de Apostol: ,,Rascumpdrati vremea, ca
zilele rele sunt”. Si cum rascumpara cineva cu pricepere vre-
mea vietii de fata.

13. La vorba Apostolului: ,,intdiul om din pdmant e pdman-
tesc, al doilea om, Domnul, e din cer”. Si cum dezbracam pe
omul pamantesc si ne imbracam in Hristos, facandu-ne rude
si frati ai lui.
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14. Despre sarbdtori si cum trebuie ele praznuite si ale ca-
ror simboluri sunt cele savarsite in sarbatori si Tmpotriva ce-
lor ce se lauda in ele. Si despre cei ce se impartdsesc cu vred-
nicie sau cu nevrednicie si care este deosebirea dintre acestia;
si spre sfarsit, cum se uneste sau cum nu se uneste cineva prin
impartdasanie cu Dumnezeu.

15. Despre linistire si ce lucrare trebuie sa aiba cel ce sta-
ruie Tn ea cu vitejie.
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Primul discurs teologic

si impotriva celor care atribuie
Tntaietatea [in Treime] Tatalui

O noua teologie a Treimii

Faptul de a vorbi sau a grai despre Dumnezeu si a cerceta
cele ale Lui si a face exprimabile cele inexprimabile si a arata
caintelese pentru toti cele neintelese n-ar putea fi decét indi-
ciul unui suflet Tndraznet si cutezator. Si acest lucru 7l péti-
mesc nu numai cati Tndraznesc sa grdiasca ceva de la ei Tnsisi
despre Dumnezeu, ci si cati rostesc pe de rost si cerceteaza cu
curiozitate cele graite odinioard si asternute Tn scris impotriva
ereticilor de catre dumnezeiestii teologi [din vechime], nu ca
sa rodeasca de aici un folos duhovnicesc, ci ca sa fie admirati
de catre cei ce 1i asculta la banchete si reuniuni si sa li se atri-
buie renumele de ,teologi”. Lucru care ma Tntristeaza si ma
nelinisteste Tncd si mai mult atunci cand ma gandesc la carac-
terul Tnfricosdtor al intreprinderii lor si lajudecata care 1i as-
teaptd pe indraznetii acestia. Dar cate nu spun cei ce indraz-
nesc impotriva celor dumnezeiesti! Numai in aceasta — spun
ei — Tatdl e mai mare decat Fiull, intrucat e cauza a existen-
tei Fiului. Si acum replica [mea]: Cum zici tu ca Tatal e mai
mare decat Fiul? Pentru ca — spun ei — Tatal e mai mare

1  Disputa mentionatd de Sfantul Simeon anticipeazd cu un secol si jumétate con-
troversa teologicd din Constantinopol din anii 1157-1166 pe tema intelegerii sensu-
lui dogmatic al versetului ioaneic ,, Tatdl e mai mare decat Mine”, soldatd cu o defi-
nitie dogmatica speciald receptatd sub forméa de anatematisme n ,,Synodikonul Orto-
doxiei” (trad. rom. loan 1. Icdjr, Mitropolia Ardealului 30, 1985, nr. 7-8, p. 440-457).
Cf. studiul meu ,,Sinoadele bizantine din epoca Comnenilor si importanta lor dog-
maticd”, Revista teologica 74 (1992), nr. 1, p. 12-33.
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decét Fiul [In 14, 28] — iar eu spun aceasta in loc de [a spu-
ne ca e] intaiul —, fiindca Fiul este din Tatdl. Acestea sunt
lucrurile noii lor grdiri desarte si ale ,teologiei” lor lipsite de
pricepere, intrucat ignora cauza pentru care au fost spuse aces-
tea Tmpotriva ereticilor de céatre teologii din vechime; caci,
nefiind n stare sa Tnteleaga sensul celor scrise, Tnainteaza in
gol, iar cele pe care le grdiesc le confirma ca fiind sigure,
adevdrate si Tntocmai. Catre acestia vom grai acum pe drept
cuvant nu de la noi Tnsine, ci ca unii care am fost initiati tai-
nic [mystagogoumenoi\ de Cel Care-1 Tnvata pe om cunoaste-
rea [Pi 93, 10], ascultand de Duhul Care rasuna de sus.

intaietatea Tatdlui exclude orice primat sau anterioritate

Daca, o, voi acestia, Preasfanta Treime Care a adus toate
la existentd din nimic a fost si este si va fi pururea nedespar-
titd, cine a Invatat, cine a nascocit Tn Ea masuri si trepte, intai
si al doilea, mai mare si mai mic? Cine a expus acestea de-
spre cele nevdzute si necunoscute si cu totul netalcuite si ne-
intelese? Caci cele ce sunt pururea unite si sunt pururea la fel
nu pot fi prime sau secunde Tntre ele. lar daca vrei sa spui ca
Tatal e mai Tntai decat Fiul, intrucat Acesta din urma S-a nas-
cut din El, si Tn aceasta privintd e mai mare decét El, Tti spun
si eu tie cd Fiul e mai Tntai decat Tatal; caci daca nu s-ar fi
nascut Acesta, Tatal nu s-ar fi numit Tatd. lar dacd-L asezi pe
Tatal cu totul Tnaintea Fiului si-L numesti intdi [prim] Tntru-
cat e cauza a nasterii Fiului, voi respinge si eu faptul ca este
cauza a Fiului. C&ci lasi banuiala ca Fiul nu era Tnainte de a fi
fost nascut, ca a fost nascut fie cd voia sau nu, fie cd Tatal a
vrut sau nu, Si ca a cunoscut cumva sau nu a cunoscut deloc
faptul ca a fost ndscut.

Vezi in cate absurditati, ca sa nu spun blasfemii, cadem
plecand din asemenea discutii. Prin urmare, fie renunta la a
mai spune ca Tatdl e mai Tntdi decéat Fiul, si atunci voi primi
sd spui ca Tatal este cauza; fie, daca spui totusi ca Tatal e mai
intai fatd de Fiul, atunci, randuind cuvantul cu judecata [Ps
111,5], vom respinge si faptul ca Tatal e cauzd; caci, precum
s-a zis, cele ce sunt pururea unite si sunt pururea la fel nu pot
fi cauze unele altora. Dar nu-ti inchipui cd Tatdl a preexistat
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candva Tnaintea Fiului si nu-L vei numi nici mai intai [pro-
ton] nici mai mare [meizon] decat Fiul; cdci ceea ce preexista
ar putea fi numit mai intdi decét ceea ce s-a ndscut din el, a
iesit din el sau a fost facut de el, dar Cel ce nici nu este mai
fnainte, nici nu a fost sau este facut vreodatd mai Tntai decét
Fiul Cel Tmpreuna-vesnic si Tmpreuna-fara-de-inceput cu El,
ci este ntreg Tn Fiul intreg si de-o-cinstire cu El, precum si
Fiul este in intreg Tatal Cel de-o-fiintd cu El, cum va fi numit
mai Tntai decat Cel impreund-vesnic cu EI? lar dacda numesti
pe Tatal cauza a Fiului, ti-as spune si eu: oare nu lasi banu-
iala ca a fost candva Dumnezeu singur, ca Fiul nu era si ca
L-a nascut abia mai apoi, facandu-se cauza a existentei Lui;
lucru care te duce departe de Dumnezeu si de adevar, ca pe
unul lipsit de cucernicie, si te face sa fii impreuna cu cei ce
spun in chip lipsit de cucernicie cd Fiul a fost facut de Tatal;
fiindca si numai faptul de a gandi asa ceva este plin de tot
ateismul si lipsa de cucernicie.

Spunem si noi cd Tatal este cauza a Fiului nascut in ce
priveste nasterea Sa dupa trup; dar in ce priveste existenta
dumnezeiascd si neexistentd si nasterea nendscutd si ipostaza
neipostaziata si Tnfiintarea suprafiintiald, sau nu stiu ce altce-
va, cel ce spune un ntai neaparat este obligat sd numeasca si
un al doilea si un al treilea, lucru care n-are absolut nici un
sens Tn Preasfanta Treime. Fiindcd a masura cele nemdsurate
si a grdi cele negrdite si a rosti cele nerostite e un lucru ris-
cant si primejdios. Prin urmare, spunem si in ce priveste nas-
terea negraita si dumnezeiasca a lui Dumnezeu Cuvantul ca
Tatal este cauza a Fiului, asa cum este mintea cauza a cuvan-
tului si izvorul cauza a raului si radacina cauza a ramurilor ei,
dar nu spunem nicidecum ca este intaiul, pentru ca sa nu in-
multim numarul, divizand in trei dumnezei Dumnezeirea cea
nedespartita si unica. Fiindcd nu se poate gandi sau grai n
Treimea cea nedespartita si necontopita nici Tntai, nici al doi-
lea, nici al treilea, nici mai mare, nici mai mic; fiindca cele
ale fiintei dumnezeiesti si mai presus de fiintd sunt cu totul
negrdite, nerostite, neintelese si necuprinse pentru mintea ome-
neascd. lar daca vrei sa-ti exerciti Tn alt chip ratiunea si sa afli
cd Dumnezeu Cel ce a infiintat toate din nimic este necu-
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prins, chiar daca-L vei pune pe Duhul Tnaintea Fiului si a Ta-
tdlui — daca e cu putinta in genere a teologhisi asa — vei ga-
si Tn El intreagd conaturalitatea celor coeterne ca unele ce
sunt consubstantiale. Si vezi ca lucrurile ce tin de firea dum-
nezeiascd sunt de necuprins pentru noi, oamenii. ,,Caci Duh,
zice, este Dumnezeu” [In 4, 24], si iardsi: ,lar Duhul este
Domnul” [2 Co 3, 17]. Si dacd Duh este Dumnezeu si Duhul
este Domnul2 unde este aici paternitatea si filialitatea, pentru
ca tu, noule teolog , sa admiti, sa spui si sa numeri un mai
intai si mai mare in firea cea dumnezeiasca si necuprinsa?

Teologia Treimii dupa loan Teologul

Teologhisind, Evanghelistul loan zice: ,,intru inceput era
Cuvantul”, si nu Tatal. Tu Tnsd, care ai fost initiat mai adanc
decat a fost initiat acesta de cdtre lisus, Tntelepciunea nsasi,
ne dai noua si lumii intregi Tntaietatea in Tatal, ca sa ardti pe
Fiul ca al doilea dupa El, si dupa Acesta pe Duhul Sfant ca al
treilea, propovaduindu-ne o altd evanghelie ca un alt teolog
mai profund decét cel dintéi si mai familiar cu Fiul lui Dum-
nezeu? Ce blasfemie!l Cum atunci — spune-ne, tu care ne
dogmatizezi pe furis triteismul — glasul teologului care s-a
rezemat la pieptul lui Hristos n-a spus: ,,intru Tnceput era Ta-
tal”, ci ,,intru Tnceput era Cuvantul”3? Pentru ce n-a spus Fiul,
ci Cuvantul, oare nu pentru ca sa ne arate ca nici Dumnezeu
Cuvantul n-a fost cunoscut de cineva ca Fiu Tnainte de a Se fi
coboréat si de a Se fi Intrupat, nici Dumnezeu n-a fost cunos-

2 Nota marginald a unui scoliast bizantin avertizand asupra pericolului dogmatic
al confuziei Tntre sensul de nume comun si de nume propriu al cuvantului ,,duh”:
,duh” sau ,,Duh Sfant”:

,»,Sda ia seama cel ce citeste ca atunci cand va gasi pe sfantul acesta zicand ca
Dumnezeu este duh si fie te vei vatdma luand aminte fard discernamant la cele zise,
fie vei osandi pe sfantul ca unul care ar dogmatiza o contopire a celor trei Ipostaze
ale Dumnezeirii Celei mai presus de fiintd si sabelianizdndu-Le Tntru una singura, ia
seama ca atunci cand spune cd Hristos e un duh cu Tatdl nu spune altceva decat ca e
netrupesc: ca duh este Dumnezeu, adica netrupesc” (SC 122, p. 102). Cf. aceleasi
texte biblice — In 4,24 +2 Co 3, 17— cuplate si in Discursul etic (T) 10, 340-349.

*Kaine iheologe — calificativ ironic acordat inovatorilor scolastici de cel care
avea sa devind pentru Biserica Rasaritului ho neos theologos.

1 Acest pasaj ioaneic se poate sa fi stat la baza afirmatiei biografului Nichita
Stethatos ca, spre deosebire de contemporanii séi. Sfantul Simeon ,theologhisea ca
[ucenicul] cel iubit [al Mantuitorului]” (hos ho egapemenos etheologesei) (Viata 36).
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cut ca Tatd? Nu ca Dumnezeirea cea in Trei lpostaze Care a
adus la existenta toate nu era, ci pentru ca nu era cunoscuta
inca taina Economiei. Fiindca abia dupa Tntruparea Cuvantu-
lui lui Dumnezeu, Dumnezeu Tatél ni S-a facut cunoscut no-
ua credinciosilor ca Tatd, si Dumnezeu Cuvéantul Cel ce S-a
intrupat pentru noi ni S-a facut cunoscut ca Fiu al lui Dum-
nezeu potrivit cu ceea ce s-a spus de sus de catre Tatal:
»Acesta este Fiul Meu Cel iubit, pe Acesta sa-L ascultati!”
[Mt 17, 5], si de catre Fiul: ,,Parinte drepte, lumea nu Te-a
cunoscut, Eu Tnsd Te-am cunoscut” [In 17, 25], si iarasi: ,,Am
facut cunoscut numele Tau oamenilor” [In 17, 1], si iardsi:
»Parinte, preamédreste-L pe Fiul Tdu, ca si Fiul Tau sa Te prea-
mareascda pe Tine” [In 17, 1], si: ,,Eu si Tatdl una suntem”
[In 10, 30]. Prin urmare, daca Fiul si Tatal sunt una dupa n-
truparea Cuvéantului lui Dumnezeu, cu cat mai mult inainte de
intrupare.

Si observd-mi cu pricepere sensul vorbelor. Ca spune: ,,Eu
si Tatdl una suntem” si S-a pus pe Sine Tnsusi Tnaintea Tata-
lui. De ce aceasta? Ca sa arate faptul cd El Tnsusi este intru
toate de-o-cinstire si de-o-slava impreund cu Tatdl si cd nici
Tatal nu este intdiul, desi este cauza a Fiului, nici Fiul nu este
al doilea, desi este din Tatal, nici Duhul Sfant nu este al trei-
lea, desi purcede din Tatdl. Cdci daca Treimea este una dintru
inceput si acest Unu se numeste Treime dupd ipostaze, ur-
meaza ca acest Unu nu poate fi intaiul lui Tnsusi, nici mai in-
tai decat ipostazele cele Tmpreuna cu El; fiindca nici unul n-a
preexistat Tnaintea altuia, pentru ca acela care a preexistat sa
se faca ntai fatd de ceea ce a stralucit din el. Fiindca Treimea
cea Una este o unica Dumnezeire si, precum s-a spus, Se nu-
meste astfel pentru persoanele sau ipostazele Ei; si fiindcd Se
imparte neimpartit, dar Se uneste necontopit, Dumnezeu Se
numeste Treime, nici una din persoane nepreexistand nicide-
cum Tnaintea celorlalte, nici Tatdl Tnaintea Fiului, nici Fiul Tna-
intea Tatdlui, nici Amandoi Tnaintea Duhului, ca unul s& se fa-
ca intaiul fatd de celelalte; fiindca Tnceputul cel fara-de-inceput
[sau obérsia lipsitd de obarsie] 1l au concomitent si coetern.

Prin urmare, Treimea este Un Dumnezeu, nerostit, neince-
put, necreat, necuprins, neimpartit, neputand fi nici inteles,
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nici grdit de catre noi. Dar pentru ca nu cumva prin indelun-
gata tacere sa ne imbolnavim de uitarea desavarsita a lui Dum-
nezeu si sa petrecem n lume ca niste atei [Ef2, 12] ni s-a in-
gaduit dupa capacitatea firii omenesti a grai cele despre Dum-
nezeu si despre cele dumnezeiesti, precum am fost invatati de
catre Apostoli si de cdtre de-Dumnezeu-insuflatii nostri Pa-
rinti; pentru ca aducandu-ne necontenit aminte de El sa prea-
marim bundtatea Lui si Economia Sa cea iubitoare de oameni
pentru noi. Noi Tnsa, care suntem pamant si cenusa [Fc 18, 27],
ignorand ceea ce suntem si intinzandu-ne spre cele nemasu-
rate, nu ne infricosam sa cercetdm, sa Tntelegem, sa iscodim
si sd plasmuim cele ce sunt neintelese pentru Tngeri si pentru
toate puterile ceresti, si ca niste necredinciosi si cu totul nei-
nitiati Tn tainele lui Hristos, sd@ cugetam si sa graim asa fara
fricd cu suflet nerusinat cele despre Dumnezeu.

Cunoasterea lui Dumnezeu si izvoarele ei

Dar spune-mi, o tu, acesta, care nu te temi sa cercetezi cele
ale Firii dumnezeiesti: crezi tu cda Dumnezeu este tri-iposta-
tic, nefnceput, necreat, necuprins, nepatruns, nevazut, nici in-
teles cu mintea, nici rostit cu cuvantul, ca a fost pururea El
Tnsusi, neavand nici inceput al zilelor [Evr 7, 3], nici al anilor
sau al veacurilor, ci cd este vesnic? Dal, spui. Deci daca crezi
aceasta, si anume ca Sfanta Treime era, precum si era, Un
singur Dumnezeu, si ca atunci cand a voit a adus din nimic la
existentd cerul si pdmantul si toate cele din ele, si a facut
toate puterile ceresti, dupa care ultimul dintre toate acestea
I-a fdcut pe om, si ca nu existd nimic, fie in cer, fie pe pa-
mant, fie in cele de dedesubt, care sa nu fi fost creat si facut
din cele ce nu sunt, si singur Facatorul si Creatorul acestora
Dumnezeu este necreat, neinceput si este pururea si mai ina-
inte de toate, de ce nu te Tnchini oare si tu Tn tacere si cu fricad
Ziditorului, cum fac toate puterile cerurilor, ci, uitand sa te
cercetezi pe tine Tnsuti, cercetezi cu suflet cutezator si Tndraz-
net firea Lui cea necuprinsa? Nu ti-e teama cd va cobori de
sus un fulger care sd te mistuie in foc? Caci daca Dumnezeu,
Unimea tri-ipostaticd, era necreat, nefnceput si era pururea si
inainte de toate, iar toate, fie vazute, fie trupesti, fie netru-
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pesti, fie cunoscute de noi, fie necunoscute de noi, au fost
aduse la existenta prin Dumnezeirea cea Una a Treimii celei
de-o-fiintd si nedespartite, cum — spune! — vor putea cu-
noaste atunci cele create pe Creatorul, cele ce au fost facute
pe Cel ce este pururea, cele facute pe Cel nefacut, si pe Cel
fara-de-inceput cele care si-au primit existenta de la El, cum
vor putea deci pe de-a intregul cunoaste ce, cat si cum s-a
nascut? Nicidecum, decéat negresit pe cat Tnsusi Facatorul asa
cum da fiecareia din fapturile facute de El suflare si viatd, su-
flet, minte si cuvant, tot asa le va darui, cu iubire de oameni
si pe cat le e de folos, si cunoasterea privitoare la EIl.
Altminteri cum ai putea spune despre ceea ce a fost facut
de Dumnezeu ca Tsi recunoaste Facatorul? A se face acest
lucru n alt chip e cu desavarsire cu neputintd pentru toti si
toate. Cdci si masura cunoasterii ne-a dat-o pe masura cre-
dintei noastre, a celor care credem in El, pentru ca atunci
cunoasterea sa confirme credinta cea fara cunoastere si cel
care a auzit cuvantul si a crezut ca exista Dumnezeu, in Care
a crezut prin cuvantul Tnvataturii, sa fie confirmat prin cu-
noastere. Aceasta Tnvatatura deci, credinciosii o primesc prin
multe si felurite semne, prin enigme, prin oglinzi, prin lucrari
tainice si negraite, prin descoperiri dumnezeiesti, prin lumi-
nari nedeslusite, prin contemplarea ratiunilor creatiei si prin
multe altele, ntrucét prin fiecare din acestea credinta unora
ca acestia creste si urcd spre iubirea lui Dumnezeu. Si nu nu-
mai aceasta, caci Dumnezeu le da certitudine, ca si Apostoli-
lor, prin trimitea si venirea Duhului Sfant; iar ei sunt luminati
in chip mai desavarsit si se Tnvata prin lumind ca Dumnezeu
este negrait, nerostit, necreat, vesnic si necuprins. Fiindca toata
cunoasterea si recunoasterea si orice cuvant al intelepciunii si
cuvant al unei cunoasteri mai tainice, precum si lucrarea mi-
nunilor si harul proorociei si felurile limbilor si talcuirea lim-
bilor [1 Co 12, 8-10], ocrotirea si carmuirea cetatilor si popo-
rului [7 Co 12, 28], recunoasterea bunurilor viitoare si doban-
direa Tmparéatiei cerurilor, infierea si insdsi imbradcarea lui Hris-
tos si cunoasterea tainelor lui Hristos si cunoasterea tainei
Economiei Sale privitoare la noi si, simplu spunénd, toate céa-
te necredinciosii nu le cunosc, dar noi, cei care ne-am Tnvred-
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nicit sa fim credinciosi, le putem sti, cugeta si grdi, toate sunt
invatate numai de Duhul.

Sufletul — icoana a Treimii

Deci din acestea si unele ca acestea dobandim certitudine
si confirmare cd El este Dumnezeu Cel ce a facut toate, Care
ne-a adus si pe noi la existenta luand tarana din pamant, Care
ne-a daruit minte, cuvant/ratiune si suflet [nous, logos, psy-
che], Care ne-a facut dupa chipul si asemanarea Lui \Fc 1, 26]
si a alungat intunericul necunoasterii; El este Cel Care a so-
cotit de cuviintd sa ne arate Tn chip nedeslusit, ca Tntr-o um-
bra, cele mai presus de noi din cele ale noastre, de catre care
am fost si Tnvatati, prin care si vedem, plecand de la care si
credem, cd, asa cum a adus la existentd deodatd cu plasmu-
irea trupului nostru mintea noastra, sufletul nostru, si Tnsusi
cuvantul nostru launtric4— caci faptul ca a spus ca: ,,A plas-
muit Dumnezeu pe om luand tarana din pamant si a suflat in
fata lui duh de viata si s-a facut suflet viu” [Fc 2, 7] arata ca
o datd cu sufletul au coexistat si mintea si cuvantul nostru, fa-
ra a fi preexistat sau presubzistat unul Tnaintea altuia, Tntrucat
aceste trei sunt deodata una si ne-au fost date toate intr-un
singur duh de viata —, asa deci cum Tn acestea n-a preexistat
si nu a presubzistat una Tnaintea alteia, fiind o singura fiinta
si fire, tot asa nici Tn Sfanta Treime cea de-o-fiintd si de-o-
cinstire n-a preexistat o persoanad naintea alteia. Caci Dum-
nezeu, Facatorul chipului [Sdu Tn noi], fiind tri-ipostatic, n-a
avut vreodata pe Unul presubzistand Tnaintea celor Trei, si
cele Trei Persoane sunt deodata Una, Dumnezeu, si asijderea
Unul e pururea Trei.

4 Pentru analogia psihologica a Treimii — sufletul creat dupa chipul lui Dumne-

zeu ca icoana a Treimii — a se vedea pe langa Discursul teologic (Th) I, 216 si 337
si 2, 135 si i, 141 si 172, si Imnele 12 si 21. Triada simeoniand de aici — minte,
cuvant, suflet (nous — logos —psyche) — nu mai apare atestatd la un alt Parinte sau
scriitor bisericesc (triada patristica clasica era nous — logos — pneumd). Spre deo-
sebire de analogia psihologicd augustiniana (inens — notitia — amor sau memoria
— mtellectus — voluntas), analogia simeoniand nu vrea sa explice procesiile divine,
ci sd exprime unitate divind. Tn Discursul etic (T) 6, 161 Simeon foloseste o alta tri-
add antropologicd integrald, nu doar psihologicd: ,,Dumnezeu, suflet, trup” (Theos —
psyche — soma).
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Conditiile morale si mistice ale cunoasterii lui Dumnezeu

Prin urmare, marturisind acest lucru credem si ddm martu-
rie tuturor celorlalti pentru care nu e un lucru Tndrdznef a grai
si a cerceta despre Dumnezeu, cd este Un Dumnezeu Tri-
ipostatic, Tatd, Fiu si Duh Sfant, Sfanta Treime, intru Care
ne-am botezat; lucru in care am fost confirmati din lucrdrile
si harismele Duhului Sfant cele facute in noi, precum si din
insesi sfintele asezaminte si Evanghelii. Dar cum anume, sau
cand sau in ce fel sau cit e Treimea Creatoare a toate, noi, cei
creati, nu stim.

lar dacd nu stim, precum nici nu stim, de cate fulgere nu
suntem vrednici grdind despre cele pe care nu le stim? Caci
cum am putea cunoaste, noi, cei vazuti si creati, cei strica-
ciosi, cei simtiti, cei orbi si neluminati, ceea ce nu este nimic
din cele facute, nici din cele vazute, nici din cele nevazute?
Si dat fiind cd pacatele noastre zac si se ridica Tntre noi si
Dumnezeu ca un zid pe care nu-1 putem surpa sau sari decat
prin pocaintd, nu numai cd nu putem cunoaste pe Dumnezeu,
dar nici nu vom sti nici macar cd suntem oameni. Fiindca atata
vreme cat aceasta despartitura sta in picioare si ne desparte de
lumind, cum ne-am putea cunoaste pe noi insine cad petrecem
in intuneric, sau cum am putea recunoaste in ce fel suntem,
sau unde si de unde suntem purtati, sau incotro suntem dusi,
sau cine suntem cu adevarat? lar dacd nu ne cunoastem pe noi
insine, cu cat mai mult nu-L vom cunoaste pe Cel care este
neasemanat mai presus de noi? Fiindcd daca ne-am cunoaste
pe noi Tnsine, n-am mai grai cu Tndrazneald despre Dumnezeu;
deoarece a vorbi despre Dumnezeu si despre cele dumneze-
iesti, fiind noi neluminati si deserti de Duhul Sfant, arata ig-
noranta noastra de noi insine, si pe buna dreptate: caci daca
ne-am cunoaste intocmai pe noi insine, nu ne-am socoti cand-
va vrednici nici sa ne atintim privirile spre cer, nici sa vedem
lumina lumii acesteia [In 11, 9], nici chiar s& pasim pe acest
pamant, ci ne-am grabi mai degraba sa ne bagam sub pamant.

Fiindca ce este oare mai necurat — spune-mi! — decat cel
care Tncearca cu parere de sine si trufie sa invete pe altii cele
ale Duhului farda Duhul? Ce este mai respingator decat cel
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care, fard sa fi facut pocdinta si sa se fi curatit mai Tnainte,
lasdnd deoparte acestea, vrea sa teologhiseasca si sa dialo-
gheze cu indrazneald despre cele ce sunt si sunt pururea la fel,
numai prin cunoasterea cea cu hume mincinos [1 Tim 6, 20]
si intelepciunea cea din afard? Caci chiar daca n-ar fi facut
nici un pacat — lucru cu neputintd! — chiar si numai acest
lucru I-ar face pe unul ca acesta vinovat de judecata vesnica,
fiindca ,,necurat este la Domnul tot cel inalt cu inima” [Pr
16, 5]. Unii dintre acestia au cazut intr-o asemenea nebunie,
incat nici nu mai spun, nici nu mai cred cd ei au pacatuit. Ce
nebunie! Fiindcd nimeni nu este fara de pacat, decat singur
Dumnezeu; cdci zice dumnezeiescul Apostol: ,,Fiindca toti au
pacatuit si s-au lipsit de slava lui Dumnezeu, fiind Tndreptati
in dar prin harul Lui” [Rm 3, 23-24]. lar dacd, potrivit cuvan-
tului cuvios, nimeni nu este fard de pacat decat singur Dum-
nezeu [Lc 18, 19; In 3, 5] si toti au pacatuit si sunt lipsiti de
slava lui Dumnezeu, cine spune ca n-a pacatuit se face pe si-
ne deopotriva cu Dumnezeu si este asemenea [lui Lucifer, a]
celui ce a spus: ,,Voi pune tronul meu peste nori si voi fi ase-
menea Celui Preainalt” [Zs 14, 14]. lar daca marturisesti ca ai
pacatuit, aratd-mi marturisirea sincera pentru cele pacatuite,
credinta curata in parintele duhovnicesc care a primit gandu-
rile tale, supunerea, ascultarea in faptele cele umile, slujirea
fratilor aflati in nevoi, ingrijirea celor neputinciosi, Tnca si
smerenia din suflet, si purtarea neinchipuitd, si nefatamica; si
sd te ai pe tine Tnsuti Tn gandul launtric al sufletului mai pre-
jos decat toti. Pentru cd de aici se vor naste strapungerea
necontenitd si lacrimile facatoare-de-bucurie, de la care si prin
care abia se face pentru cel ravnitor curdtirea sufletului si cu-
noasterea tainelor lui Dumnezeu, si [abia] atunci graieste de-
spre lucrurile dumnezeiesti si omenesti, si voi recunoaste i
eu puterea cuvintelor tale.

Necesitatea ascezei

Fiindcd rodul si fapta pocdintei sunt cele care alungd ne-
stiinta si aduc cunoasterea: mai intdi cunoasterea despre noi
si despre cele ale noastre, apoi despre cele mai presus de noi
si despre tainele cele dumnezeiesti, cele nevdzute si necunos-
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cute pentru cei care n-au facut pocdintd, adicd tainele credin-
tei noastre, Tn care nimeni nu s-ar putea Tmbogati Tnainte de
lucrarea celor spuse, chiar daca ar parcurge tot ciclul filozo-
fiei; iar daca nu se va face partas al acesteia cu bogatie,
atunci 7si va petrece vremea vietii lui in Tntunericul cel mai
adanc al necunoasterii. Caci chiar daca cele dumnezeiesti si
cele privitoare la cele dumnezeiesti sunt asternute in scris si
pot fi citite de catre toti, ele se descopera numai celor care au
facut pocainta fierbinte si s-au curatit frumos printr-o pocain-
td sincera, si atat pe cat e si masura pocaintei si curatirii lor;
acestora deci li se arata adancurile Duhului [1 Co 2, 10] si din
ele izvoraste cuvantul Tntelepciunii si cunoasterii [Rm 11, 13;
1 Co 12, 8] lui Dumnezeu ca un rau mult curgator care po-
topeste cugetele potrivnicilor. Dar pentru toti ceilalti ele sunt
necunoscute si ascunse si nu sunt nicidecum dezvaluite de
Cel ce deschide mintea credinciosilor ca sa inteleaga Scrip-
turile. Si pe drept cuvant, caci zice: ,Taina Mea este pentru
Mine si pentru cei ai Mei”5. Prin urmare, unora ca acestora li
se pare ca vad nevazand si ca aud neauzind nicidecum si ca
inteleg fiind neintelegdtori si neputand primi simtirea celor
citite. Si asa cum fiecare din cei necredinciosi Tsi Tnchipuie ca
el cugeta necugetand de fapt, si i se pare ca stie ceva nestiind
nimic — caci chiar daca stie ceva, stie rau, ceea ce e lucru
mai rau decat orice nestiintd — asa, socot, si acestia. Caci pa-
randu-li-se ca sunt intelepti, nenorocitii s-au facut cu adevarat
nebuni, petrecandu-si zilele ca niste iesiti din minti si smintiti
si nestiind nimic din tainele lui Hristos, dupa cum se cuvine;
de a caror pdrere de sine si trufie sd ne izbdveasca pe noi
Dumnezeul lui Israel si sa ne faca imitatori ai smereniei Lui.

Necesitatea curatirii si smereniei

Deci cel ce se abate si ajunge Tn afara acestei cai, adica a
fericitei smerite-cugetari, fie la dreapta, fie la stanga, si nu
primeste sa calce in umblet si mers pe urmele lui lisus Dum-
nezeu, cum va intra impreund cu El Tn cdmara de nuntd? lar

5 To mysterion Mon Emoi kai lois Emois. Este vorba de un agraphon, o vorba

atribuitd lui lisus Hristos Tn Traditia Bisericii, dar ,,nescrisd” in Evangheliile cano-
nice, citata in mai multe randuri de Simeon si, ulterior, de Nichita Stethatos.
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neintrand Tmpreund cu El, cum va vedea slava Lui? lar neva-
zand-o pe aceasta, cum va povesti altora cele privitoare la ea
si cele din jurul ei? Cum va Tndrdzni sd spund candva ceva
despre cele pe care nu le-a cunoscut si nu le-a vazut? lar daca
ar indrazni s invete despre unele ca acestea, este oare pe pa-
mant om mai nebun decét el? Oare nu va fi mai lipsit de ra-
tiune decat insesi dobitoacele patrupede si mai dobitoc decat
toate? Caci, precum se vede, toate animalele necuvantatoare
isi pazesc firea si randuiala lor si nu trec dincolo de marginile
acestora. Dar acesta, plasmuit de mana lui Dumnezeu, cinstit
de El cu ratiune si libertate, nu s-a folosit cum se cuvine de
vrednicia sa, nici nu si-a recunoscut neputinta sa, nici n-a ra-
mas Tn bundtdtile cele asezate de Dumnezeu in firea sa, nici
n-a stat induntrul limitelor sale si nici nu si-a Tnteles masurile
sale; ci asa cum Lucifer sau Adam mai apoi — unul fiind in-
ger, iar celdlalt om — s-au razvrdtit impotriva Facdtorului,
indraznind sa se faca dumnezei, asa, vai, Si acesta, trecand
dincolo de limitele firii proprii si inchipuindu-si cele mai pre-
sus de el, n-a vrut sa se urce spre indltimea cunoasterii du-
hovnicesti prin smerenie si printr-o vietuire care imitd pe
Hristos, ci prin trufie si prin Tndltare de sine, si strangand de
ici si colo cardmizile cunoasterii celei cu nume mincinos si
arzandu-le printr-o meditatie perseverentd, le-a zidit pe ele prin
iubirea de slava si prin dorinta de a placea oamenilor, unite
cu parerea de sine, si asteapta sa dobandeasca un turn al teo-
logiei si cunostintei duhovnicesti; dupa care, parandu-i-se ca
este deja Tn cer sau chiar mai presus de ceruri, si inchipuin-
du-si ca este chiar mai presus de acestea, dialogheaza despre
Cel ce a facut cerul si pamantul si toate cele din ele. Asadar,
pe unul ca acesta cine oare 1l va numi om sau chiar egal cu
dobitoacele, ba chiar avand pe de-a-ntregul simtire? Caci, da-
ca prin calcarea unei singure porunci a lui Dumnezeu, omul
plasmuit dupa chipul lui Dumnezeu si Tnvrednicit de o viata
deopotriva cu a ingerilor si nemuritoare a fost lipsit pe buna
dreptate nu numai de vietuirea aceea ingereasca, ci si de viata
vesnica, fiind osandit la stricaciune si blestem, ce vor suferi
oare toti cei ce s-au ndscut din acela si care poarta inca chipul
celui pamantesc si incearca sd teologhiseasca fara curatie?
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Dar spune-mi, oricine ai fi tu, cel ce Tncerci nu sa te lasi
invatat, ci sa inveti pe altii cele despre Dumnezeu si cele
dumnezeiesti, spune-mi dacd mai intdi ai urcat din iad si ai
ajuns pe pamant, si cum ai ajuns sd patimesti aceasta, pe care
scheldrii si urcusuri, si cine ti-au fost colaboratorii si ajutdto-
rii Tn acest urcus; iar ajuns acolo sus duhnind si atins de stri-
caciune, sau mai degraba stapanit de moarte si fiind de acum
mort, cum te-ai facut viu si mai puternic decat moartea si ai
putut sa scapi din mainile aceleia? Spune-ne deci, dupa care
tot asa sa ne spui negresit si cum, dupa ce te-ai ridicat din iad
si ai ajuns pe pamant, te-ai izbavit de stricaciune si ai fost
slobozit de blestem. Dupa care ne vei invata cum iardsi te-ai
indltat de pe pamant, de ce trepte te-ai folosit, cu ce aripi te-ai
indltat la ceruri unde urcandu-te — fiind in trup sau Tn afard
de trup [2 Co 12, 3] — ai trecut dincolo de ele, si ce nori
te-au luat pe sus? Aratd-ne noud acestea si Tnvatd-ne despre
unele ca acestea si atunci te vom primi s graiesti masurat si
despre Dumnezeu, cu fricd si cutremur. Dar daca ai indraznit
sa grdiesti cu Tndrazneald fara acestea care au fost spuse si care
se fac pururea in chip tainic in cei ce ajung la statura de bar-
bat desdvarsit, la mdsura varstei plinatatii lui Hristos [E/4, 13]
si Tnainte de faptuirea celor poruncite de Dumnezeu, atunci i
vom intoarce spatele ca unui nebun, smintit si demonizat, fi-
indca nici llie n-a fost ridicat la cer trupeste fara acel car de
foc [2Rg 2, 11], nici Stdpanul nostru si Dumnezeu fard norul
Duhului Care I-a luat pe sus [FA 1, 9].

Si desi Stapanul putea sa-1 mute de pe pamant la cer pe
llie fara carul care s-a aratat, ca pe Enoh [Fc 5, 24], si putea
El insusi sa Se Tnalte la ceruri fard norul si Tngerii care i-au
urmat, n-a facut insa aceasta. De ce anume? Ca sa ne invete
pe noi ca si mintea noastra are negresit nevoie de cineva care
sa o Tnalte la cer si care sa-i arate privelistile de acolo si sa-i
descopere tainele lui Dumnezeu; fiindca asa cum pasdrea nu
poate sd zboare in vazduh fara aripi, tot asa nici mintea omu-
lui nu se poate urca spre cele din care a cdzut, daca nu are pe
Cel care sd o ducad si sa o poarte acolo. De altminteri, pentru
ca sa incredinteze prin aceste fapte Tnaltarea si urcarea la ce-
ruri a robului Sau si a Sa proprie, Stdpanul ne invatd sd nu ne
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l[dsam amagiti numai de cuvinte si sd nu credem pe orice om
care spune despre sine ca e duhovnicesc, ci numai daca avem
mai Tnhainte confirmarea din viata si din faptele lui, si mai cu
seamd daca cuvintele si faptele lui consuna cu cele ale Dom-
nului si ale Apostolilor si cu Tnvataturile Sfintilor Parinti, si
abia atunci sa primim si sa ascultdm cuvintele lui ca si cuvin-
tele lui Hristos. lar daca nu, chiar dacd ar invia pe morti,
chiar daca ar arata zeci de mii de alte minuni, sd-i intoarcem
spatele si sa-l uram ca pe un demon, mai cu seama atunci
cand vedem ca, daca e povatuit, nu primeste sa-si schimbe
gandul sdu, ci staruie In cunoasterea sa ratacitd si socoteste
ca-si are cetatenia si petrecerea sa in ceruri [Flp 3, 20].

Cdci fiind initiati asa Tn chip tainic de catre Apostolii lui
Hristos si de cdtre invatdtura de-Dumnezeu-insuflatda a dum-
nezeiestilor nostri Parinti, vom rasturna glasuirile desarte ale
celor care nu-si petrec vremea cu nimic altceva [FA 17, 21]
decat in cercetarea cu curiozitate a celor inaccesibile chiar si
ingerilor; vom tine nevatamatad si neclintitda marturisirea [Evr
4, 14] credintei noastre pe care am primit-o de la ei, cea a
Unicei Dumnezeiri si a Treimii celei necontopite si nedespar-
tite Tn Tatdl, Fiul si Duhul Sfant, intru Care am fost botezati,
prin Care si vietuim, cunoastem si gandim, sub Care si sun-
tem si vom fi in vecii vecilor, ca unii ce avem de la Ea, Care
a adus cu intelepciune la existentd toate din nimic, existenta
si existenta fericitd. Tmpreund cu Ea fie sa ne si strdmutdm
din cele de aici la limanurile linistite ale vietii celei nestrica-
cioase, Tn care e salasul tuturor celor ce se veselesc [Ps 86, 7]
si ceata celor ce praznuiesc Tn Duhul, si Careia | se cuvine
toata slava, cinstea si Tnchinaciunea, acum si pururea si Tn ve-
cii vecilor. Amin.
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Al doilea discurs teologic

si impotriva celor ce Tncearca
sa teologhiseasca fara Duhull

Cine a primit de sus a purta Tn gura sa totdeauna lauda lui
Dumnezeu [Pi 33, 2], cine deschide gura sa si trage duh de
viatd [Pi 118, 132], acela se straduieste cu fiecare ceas sd o
faca pe aceasta tot mai larga spre primirea cat mai bogata a
Cuvantului Vietii care e Painea ce se coboara din cer, despre
care se spune: ,,Largeste gura ta si 0o voi umplea pe ea” [Ps
80, 11]. Asadar, cine s-a invrednicit de catre Dumnezeu sa se
faca asa, acela poate sa aiba gandul privitor la Dumnezeu
intiparit Tn suflet o datda pentru totdeauna si pecetluit peste
partea conducdtoare [rationald] a sufletului, si poate, potrivit
indemnului Apostolului, sa se bucure totdeauna, sa se roage
neincetat, sa multumeasca pentru toate [7 Tes 5, 17], sa faca
toate spre slava lui Dumnezeu, fie ca mananca, fie cd bea
[/ Co 10, 31], fiind hranit si Tntarit neincetat de Painea Vietii.
Cand unul ca acesta doarme, inima sa vegheaza [Cant 5, 2],
si cand privegheaza nu se desparte nicicand si in nici un chip
de Dumnezeu; ardtand aceasta, Apostolul zice: ,,Cine se
lipeste de femeie este un trup cu ea, iar cine se lipeste de

1 Expresia apare si Tn titlurile Discursurilor etice 5 si 9 si Cateheza 33: ea subli-
niazd insistenta specifica Sfantului Simeon pe o teologie harismatica a experientei
duhovnicesti (vederii) a lui Dumnezeu, Tmpotriva unei teologii ,.stiintifice”, abstrac-
te, pur discursive si intelectuale (ca cea a adversarilor sdi bizantini), care, In viziunea
sa, submineaza realismul harismatic si evanghelic al Revelatiei slavei si luminii Tre-
imii descoperite si nemijlocit accesibila tuturor credinciosilor in Bisericd, cum arata
exemplul viu al sfintilor.
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Domnul e un Duh cu EI” [1 Co 6, 16-17]. ,,Caci Duh este
Dumnezeu si cei ce se Tnchind Lui trebuie sa se inchine n
Duh si in Adevar” [In 4, 24], Prin urmare, cel ce s-a unit du-
hovniceste cu Dumnezeu, astfel incat s-a facut un Duh cu El,
nu poate pacatui, cdci spune teologul: ,,De aceea S-a aratat
Fiul lui Dumnezeu ca sa ridice pacatele noastre si pdacat in El
nu este; oricine ramane Tn El nu pdacatuieste, oricine pacatu-
ieste nu L-a vazut, nici nu L-a cunoscut” [/ In 3, 8. 5-6]. Si
iarasi: ,,Oricine e ndscut din Dumnezeu nu face pdcat, pentru
ca samanta Lui ramane in el si nu poate sa pacatuiasca pentru
ca s-a nascut din Dumnezeu” [/ In 3, 9].

Raii teologi

Deci daca oricine pacatuieste nu L-a vazut pe Dumnezeu
nici nu L-a cunoscut, iar cel ndscut din Dumnezeu nu face
pacat, facandu-se copil al Lui, mult ma mir de faptul cd, to-
tusi, cei mai multi dintre oameni nu se Tnfricoseaza sa teolo-
ghiseasca si sa graiasca despre Dumnezeu Tnainte de a se fi
ndscut din Dumnezeu si de a se fi facut copii ai Lui. De ace-
ea, cand i aud pe unii dintre acestia filozofand despre lucru-
rile dumnezeiesti si inaccesibile si teologhisind fara curatie si
explicdnd cele privitoare la Dumnezeu si cele potrivite Lui
fara Duhul care da intelegere, mi se infricoseazd duhul si
ajung ca iesit din mine Tnsumi cand socot si observ cd Dum-
nezeirea e necuprinsa pentru tofi si cum, nestiind nici cele
aflate la picioarele noastre si pe noi insine, ravnim sa filozo-
fam cu indrdzneald si fara frica de Dumnezeu despre cele
inaccesibile noua, si aceasta deserti fiind de Duhul Care lu-
mineaza si dezvaluie aceste lucruri si pacdtuind prin insusi fap-
tul de a grai ceva despre Dumnezeu. Caci daca si numai fap-
tul de a se cunoaste fiecare pe sine insusi este anevoios si 0o
filozofie accesibila doar putinora — si Tncd si mai putinora din
vremea aceasta si din generatia aceasta, cand dragostea de fi-
lozofie [ho tes philosophias eros] s-a stins prin Tmpingerea si
inclinatia violentd in sens contrar a nepdsarii stdpanitoare si a
lucrurilor vietii, Tn cei care schimba cele vesnice pe cele vred-
nice de nimic si care nu mai sunt sau nu sunt nicidecum, care
se prefac mereu n altceva si nu au hotar al opririi lor — cu
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cat mai anevoios ne este acum faptul de a cunoaste pe Dum-
nezeu si inca cu totul lipsit de ratiune si de minte faptul de a
cerceta firea si fiinta lui Dumnezeu. Pentru ce atunci Tnsa, voi
acestia, lasand deoparte faptul de a va pune in randuiald fru-
mos pe voi Tnsiva, cercetati cele despre Dumnezeu si despre
cele dumnezeiesti? Caci mai Tntdi se cade sa trecem de la
moarte la viata, iar dupd aceasta sa primim in noi de sus sa-
manta Dumnezeului Celui Viu si s& fim nascuti de El, ca unii
care ne-am facut copii ai Lui si sa tragem Duhul in cele dina-
untru ale noastre [Ps 50, 12], si asa abia, luminati fiind, sa
grdim cele despre Dumnezeu pe cat este cu putinta si suntem
luminati de Dumnezeu.

Sufletul — icoana a Treimii

Acum Tnsd, tu, cel ce doresti sa teologhisesti asa, crede-mi
intr-Un Dumnezeu Care n-a fost facut de un altul — cdci ni-
mic mai vechi decét El nu era nici n-a avut loc — nici nu S-a
facut pe Sine Tnsusi, cum presupun unii dintre cei foarte lip-
siti de minte — cadci e cu neputintd ca ceea ce nu este sa devi-
na de la sine [automat] —, Care este pururea si preexista si va
fi vesnic Un Dumnezeu in Trei Ipostaze. Cdci cineva care
cinsteste in chip drept adevarul n-ar putea spune cd ceea ce
este enipostatic si triipostatic este neipostatic [nesubzistent],
ci, invatand din cele ale sale cele mai presus de el, se Tnchina
Unei singure Dumnezeiri in Trei Persoane de-o-fiintd. Caci
daca n-a nvalmasit si n-a Tntunecat chipul lui Dumnezeu cu
patimile, cunoscandu-se mai intai pe sine insusi, stie ca a luat
de la Creatorul un suflet viu si enipostatic, iar acesta este in
trei parti, avand concomitente cu el o minte si un cuvant/ra-
tiune; si asa cu minte preainteleaptd si prealuminata intelege
din cele ale sale cele privitoare la Dumnezeu. Cdci e miscat
de Duhul Care-1 pune in miscare de sus, sa inteleagda ca Dum-
nezeu si Tatdl — Care prin Cuvantul Sau a dat subzistenta la
toate din cele ce nu sunt si le fine si mentine pe toate prin
puterea Duhului Sau — naste n chip atemporal si vesnic pe
Fiul Sau Cel de-o-fiinta nicicum separabil de El, impreuna cu
Care copurcede [synekporeutai] din Tatal Cel de-o-fiintd Du-
hul Cel dumnezeiesc, Care este de-o-fiinta cu Fiul. Cugetand
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asa si totodata marturisind frumos cele privitoare la Dumne-
zeu, se aratd pe sine Tnsusi dupa chipul Creatorului, purtand
adica suflet rational, Tnzestrat cu minte si nemuritor, zidit de
0 Minte si un Cuvant/Ratiune de-o-flinta si enipostatice; iar
daca nu, negresit se demasca pe sine Tnsusi ca unul lipsit de
minte si de ratiune. Céaci, cazand din aceste Tnsusiri dumneze-
iesti, de unde altundeva si prin ce alte caractere va mai fi dupa
chipul Celui Care l-a creat? lar dacd cineva isi marturiseste
si-si atribuie dupa dreptate lui Tnsusi acestea, dar pe cat ii sta
in putinta Il lipseste n chip lipsit de ratiune pe Facatorul Sau
si Dumnezeu de aceste nsusiri zise, unul ca acesta nu se deo-
sebeste cu nimic de pagani, caci a spune cd nu se deosebeste
cu nimic de dobitoace, de zburatoare sau de fiarele sdlbatice e
un lucru greu de purtat.

in ce ma priveste deci, cred ca, asa cum sufletul n-a pre-
existat si nu preexistd Tnaintea mintii, nici mintea n-a preexis-
tat si nu preexista Tnaintea ratiunii/cuvantului, care se naste
din ea, ci ca ele Tsi au deodata existenta de la Dumnezeu iar
mintea naste ratiunea/cuvantul prin care scoate la iveala voin-
ta sufletului, tot asa nici Tatdl si Dumnezeu n-a preexistat
Fiului sau Duhului; ci, asa cum mintea exista n suflet si are
in ea Tnsasi ratiunea/cuvantul, in chip asemandator Dumnezeu
si Tatal exista in intreg Duhul Sfant si-L are intreg in EI Tn-
susi pe Dumnezeu Cuvantul Cel Nascut; si asa cum e cu
neputintd ca fara suflet sa existe cuvant sau minte, tot asa e
cu neputintd a numi pe Fiul impreuna cu Tatdl farda Duhul
Sfant. Caci cum ar exista Dumnezeul Cel Viu fara Viata?
Fiindca Viata [In 1,4] si de-viata-facator [In 6, 63] e Duhul
Sfant. Prin urmare, marturiseste-mi pe Tatdl Care naste dar
nu preexista, pe Fiul dar nu nascut sau facut abia mai apoi,
iar pe Duhul Sfant purces, dar Tmpreuna-vesnic si de-o-fiinta
cu Fiul si cu Tatal. Venereaza pe Duhul Sfant intreg Tn Tatal
intreg, unic si Tmpreund-fara-de-inceput, si pe Tatal intreg in
Fiul intreg, unic si Tmpreuna-vesnic, si pe Fiul intreg in Tatal
intreg si unic si in Duhul Sfant, fiinta si firea unica tri-ipos-
tatica, impreuna-vesnica si de-o-fiintd, nedespartita si necon-
topita, ca O singurd obarsie a toate si Un singur Dumnezeu,
Ziditor a toate, fiindcd Tn Tntreagd mintea care exista in tine —
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ca unul initiat in chip tainic \memystagogoumenos\ din cele
ale tale Tn cele mai presus de tine, sa nu uiti chipul cu care ai
fost cinstit de EI — este cuvantul intreg si duhul, si sufletul
este n acestea doud Tn chip nedespartit si necontopit. Fiindca
acesta este chipul si cu el am fost imbogatiti de sus ca sa fim
asemenea lui Dumnezeu si Tatal si sa purtdm chipul Celui ce
ne-a nascut si creat. Pentru cd, atunci cand ne inchinam unui
om, acestui chip i aducem o singura cinstire, ca unul ce are
minte Tnsufletitd si cuvantatoare [rationald], nedivizand sau
preferdnd pe una din acestea trei, ci ca unul care are acestea
trei nedespartite si necontopite in el Tnsusi; si ne Tnchinam lui
si Tl cinstim pentru chipul obstesc al Celui care I-a creat nu ca
fiind trei, ci ca fiind un sigur om.

intelegand astfel din Tnsusirile dumnezeiesti pe care le porti
si pe cele privitoare la Dumnezeu Care ti le-a daruit, vene-
reaza cu buna cucernicie ca Un singur Dumnezeu Sfanta Tre-
ime cea de-o-fiintd si Tmpreuna-fard-de-inceput si vezi cu
cate bunatati te-a cinstit pe tine Dumnezeu, creandu-te dupa
chipul Sau si sldavindu-te cu Tnsusirile Lui. Marturisind pe Ta-
tal Tmpreund cu Fiul si cu Duhul ca fiind de-o-cinstire, de-o-
fiinta si de-o-putere, iar pe Sfanta Treime ca pe o singura
obarsie, putere si domnie, cunoaste si mintea din tine ca fiind
de-o-cinstire si de-o-fiintd Tmpreuna cu ratiunea/cuvantul si cu
sufletul, ca unele ce sunt de o singurd fiinta si fire. Fiindca
aceasta e cinstirea si existenta noastra de la Dumnezeu, ca
aceia care ne-am nascut din El si am fost facuti de El sa recu-
noastem si sa cinstim pe Dumnezeu ca Tatd si Creator. Prin
urmare, daca omului Ti lipseste una din acestea trei, nu mai
poate fi om; caci dacd i se suprima mintea ai suprimat impre-
und cu ea si ratiunea si va fi lipsit de minte si de ratiune/cu-
vant; iar daca i se suprima sufletul, Ti suprimi Tmpreuna cu el
si mintea si ratiunea/cuvantul; si chiar dacd i se suprima nu-
mai cuvantul launtric, l-ai facut cu totul nelucrator, in intregi-
me animal. Fiindcd o minte care nu rosteste cuvant, nu pri-
meste nici cuvantul altuia — cdci cum ar putea-o face, o data
ce a fost amputata si deviata de la firea ei proprie? Fiindca
asa cum avem in noi In chip natural respiratia si suflul, si
dacd nu le-am avea numaidecat am lesina, tot asa si mintea
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are Tn ea Tnsasi Tn chip natural facultatea rationald, precum si
puterea de a naste cuvantul; deci, daca este lipsita de puterea
de a naste in chip natural, fiind tdiatd si despartitd de cuvantul
ei inerent, este moartd si nu mai e de nici un folos. Si ca sa
fac mai limpede ceea ce spun din cele ce se Tntampla in chip
trupesc, voi lua ca icoana pe femeia aflata in durerile nasterii:
deci asa cum femeia care zamisleste pruncul, dacd nu-i da
nastere in chip natural la vremea potrivitd, piere si ea impre-
una cu fatul, asa si mintea noastra, care a primit de la Dum-
nezeu putinta de a naste pururea cuvantul, pe care-1 are nedes-
partit si Tmpreuna nfiintat in ea, dacd-1 desfiintez pe acesta
din urma, o desfiintez si pe cea care l-a nascut.

Unitatea Treimii

Asadar, mutd-ti acum mintea, daca Tti place, spre Prototip
si Tnvata in chip exact ca acela care tagaduieste pe Fiul lui
Dumnezeu tagaduieste si pe Ndascatorul Lui. lar cel ce taga-
duieste pe Tatal si pe Fiul, cum nu se va arata pe sine Tnsusi,
chiar dacad nu vrea, si tagaduitor al Sfantului Duh? Asadar,
cel ce numeste pe unul dintre Acestia mai mare sau mai mic,
incd nu si-a ridicat capul mintii din adancul patimilor ca sa
poata privi cu ochii mintii si sa se recunoasca frumos pe sine
insusi, si de aici sa Tnvete cd, asa cum nu este mintea mai
mare decat sufletul, nici sufletul mai mare decat mintea, nici
cuvantul nu este mai mare sau mai mic decat acestea doud,
tot asa nici Tatdl nu este mai mare sau mai mic fata de Fiul
sau Fiul mai mare sau mai mic fata de Tatdl, sau Duhul Sfant
mai mare sau mai mic decat Acestia Care sunt impreuna-fara-
de-inceput si de-o-cinstire cu El; caci acestea nu trebuie cu-
getate nicidecum Tn Sfanta Treime cea de-o-cinstire. Cugeta,
omule, cele mai presus de tine din cele ale tale potrivit carora
te-ai ardtat a fi chip al lui Dumnezeu; cdci fiind cinstit mai
presus decét toate celelalte creaturi cu demnitatea cuvantului
[ratiunii], prin care si stapéanesti si Tmparatesti asupra lor, sa
stii cd, asa cum mintea omeneasca se recunoaste prin cuvant
— cdci este bine sd revenim mereu in cuvantul nostru la ace-
leasi lucruri, ca sa-ti poti lamuri simtirile si sa cunosti bine
tainele Tmparatiei cele ascunse in tine —, iar sufletul se recu-
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noaste prin acestea doud, tot asa si Dumnezeu Tatal a fost
recunoscut si e recunoscut de noi credinciosii prin Fiul si Cu-
vantul sau Cel Unul-nascut, iar Duhul Sfant prin Tatdl si Fiul
Cei Tmpreuna-vesnici cu El

Si asa cum atunci cdnd mintea naste cuvantul, vointa su-
fletului, ca una comun&d amandurora, se face cunoscuta celor
ce-1 asculta fie prin viu grai fie prin litere, — fard ca acestea
sa se confunde sau sd se Tmpartd in trei, ci ele sunt intelese si
vazute in fiecare din ele deodatd intr-o unica fiinta si intr-o
unica vointda — asa cugetd si marturiseste cu bund cucernicie
si in Sfanta Treime Cea de-o-fiintd si nedespartita: si anume,
ca Tatal naste Tn chip nerostit pe Dumnezeu Cuvantul pe
care-L avea dintru inceput in El Tnsusi [In 1, 2] si-L are nds-
cut in chip nedespartit si mai presus de cuvant; ca Fiul e nds-
cut fiind pururea Tn chip vesnic si fard a fi nicidecum despar-
tit la Tatal Care L-a ndscut, iar Duhul Sfant purcede din Tatdl
fiind de aceeasi fire cu El si unit cu Tatal si cu Fiul Cei de-o-
fiintd, ca Unul ce este Tmpreuna-inchinat si Tmpreuna-marit
cu ei de cdtre toatd suflarea. Cunoaste cd Acestia au una si
aceeasi vointd, fiindca acest lucru este recunoscut si desco-
perit in Duhul Sfant cu bundvoirea Tatalui prin Sfantul Duh
de catre toti cei ce au fost luminati de sus, si de noi, smeritii.
Crede ca Fiinta cea mai presus de fiintd a unicei Dumnezeiri
si Tmpardtii a acestora — ca sa ma intorc iarasi la aceleasi
lucruri, sfintindu-mi memoria si cuvantul — e tri-ipostatica,
si crezand marturiseste Tmpreund cu mine in chip limpede si
fard sovaiala despre cele Trei Ipostaze unite n chip natural ca
nici nu se contopesc Tntr-una, nici nu se divid n trei; caci in
fiecare din Ele se vad intelese celelalte doud, Tntr-o unica
fiinta, fire si slava si Tntr-o unicad vointa. Crede ca Ele sunt
Un singur Dumnezeu, Fédcator si Ziditor al tuturor celor vazu-
te si nevazute.

Fiindca cine crede cd Dumnezeul a toate este Facator, si
ca a adus la existenta din cele ce nu sunt toate cele din cer si
cele de pe pamant si cele de dedesubt, acela raméne ca unul
creat de catre Dumnezeu Tnduntrul limitelor proprii, cunos-
cand pe Cel care le-a facut; si condus la Facatorul de catre
frumusetea fapturilor [Sol 13, 5; Rin 1, 20], 7l lauda si-L sla-
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veste ca pe un Ziditor a toate si nicidecum nu cerceteazd cu
curiozitate firea Lui cea necuprinsd. Caci stie cad este faptura
Sa, ca si toate celelalte, precum s-a zis, si ca El este Facdtorul
a toate, necreat, neinceput, necuprins, netalcuit, nepatruns,
pururea fiind si mai Tnainte fiind decat toate2. Pentru ca n-a
fost candva un timp Tn care sa nu fi fost Dumnezeu — fiindcd
El Tnsusi a facut veacurile si era Tnainte de orice Tnceput, in-
trucat despre El nu poate fi gandit nici Tnceput si nu i se poate
gasi nici sfarsit— ci era fara de Tnceput si este inceput a toate
si va fi vesnic 1n veci nesfarsiti si fara margini Cel neapro-
piat, Cel nevazut, Cel nepovestit, Cel nerostit, Cel de neinte-
les pentru toate cele care au fost facute de El. Si fiind El
necunoscut de noi care am ratdcit mai Tnainte n jurul multor
dumnezei si ne-am adorat creatura [Rm 1, 25] si ne-am inchi-
nat la idoli, care sunt pamantesti si josnici, milostivindu-Se de
nestiinta noastra, pana intr-atat S-a pogorat la neputinta noas-
tra, cat sa cunoastem ca Dumnezeu este Treime desavarsita,

2 Pasajul este remarcabil prin Tmpletirea tipic rdsariteand, ortodoxa, dintre cu
noasterea analogicd, pozitivd, a lui Dumnezeu din creaturi (cf Sol 13, 5si Rm 1, 20)
si cunoasterea apofaticd, negativa a lui Dumnezeu. Analogia si apofatismul nu se ex-
clud, ci se presupun reciproc, chiar Tn ce priveste cunoasterea misterului suprem al
Sfintei Treimi. Apofatismul nu anuleaza nici analogia naturald, nici definitia dogma-
ticd, nici exegeza biblicd, ci le integreaza si depaseste In directia experientei Tntalni-
rii personale nemijlocite cu misterul personal al Dumnezeului-Treime (ceea ce
a explicat admirabil V. LOSSKY in faimosul sdu Essai sur la théologie mystique de
I'Eglise d'Orient, Paris, 1944, si parintele Dumitru Staniloae in Teologia dogma-
tica ortodoxa, vol. 1, Bucuresti, 1978). Departe de a anula teologia pozitiva, radica-
lismul apofatic experiential si revelational al Sfantului Simeon trebuie Tnteles ca o
reactie salutard menitd sa reaminteascd teologilor din toate timpurile ca ,,obiectul”
discursului lor este de fapt un ,,subiect”, este o Realitate personala harismaticd si, T
cele din urmd, misticd (cf studiul nostru ,, Teologie si spiritualitate la Sfantul Simeon
Noul Teolog”, Mitropolia Ardealului 32, 1987, nr. 3, p. 21-47). Sigur, ca teolog
mistic, patetic si profetic. Sfantul Simeon nu opereazé ntotdeauna si deodatd toate
distinctiile sistematice (pe care insd le presupune), spre marea contrariere si nedume-
rire a exegetilor occidentali (cf., de ex., notele pdrintelui augustinian asumptionist
J. DarrouzES, SC 122, 129), care-l judecd inadecvat si reductionist prin prisma
unor notiuni de teologie deficitare fie scolastica, fie pietistd. Geniul mistic nu este
Tnsd atat cel al echilibrului disocierilor si nuantelor cat, mai degrabad, cel al arderii
etapelor, al scurtcircuitelor holistice, al radicalismului si totalizarilor, si chiar ,,abso-
lutismului” (cf. J. Darrouzes, SC 122, p. 405) si 0 ,,anume partinire” (SC 129, p 11).
Aceasta ,,partinire” se referd Tn primul rand la faptul cd ,,oricat de nepatimitor, Sime-
on scapd cu greu de o anume animozitate contra falsilor savanti, intelectualii” (SC 122,
p. 62). Tn orice caz, el refuza transant sa separe, pe cat le-ar placea acestora, specu-
latia rationald de experienta misticd, discursul logic de demersul existential.
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Care trebuie sa fie inchinatd cu buna cucernicie in Tatal, Fiul
si Duhul Sfant. Dar care este fiinta, ce fel este Infafisarea sau
unde, sau cata e maretia Lui, sau cum este coexistenta [sy-
nousia] sau unirea Ei, nu numai cd acest lucru n-a ajuns sa fie
inteles de catre oameni, dar neintelesul firii celei mai presus
de fiintd nu s-a facut Tnteles nici pentru puterile cele de sus3.

Credinta si Scriptura

Si nu Tncerca sa-mi invoci teologhisirile elaborate [de Pa-
rin{i] plecand de la dumnezeiasca Scripturd; caci acelea au
fost rostite de cdtre teologii [din vechime] impotriva obiecti-
ilor blasfemiatoare ale ereticilor. Ci gandeste-te ca, fiind nea-
propiatd, Firea dumnezeiasca este si neinteleasa, iar ceea ce e
de neinteles e negresit de nerostit; cdci adeseori chiar si ceea
ce Tntelegem nu ajungem sa rostim sau sa exprimam pe de-a
intregul. Deci pe Cel nevazut si neinteles, si marturisit asa de
catre Tntreaga de-Dumnezeu-insuflata Scripturd, cine dintre oa-
meni sau Tngeri Tl vor putea talcui? Nimeni nicidecum. Cé&ci
ceea ce nu este nimic nu poate fi gandit de vreun gand ome-
nesc sau insemnat printr-un nume. lar intreaga dumnezeiasca
Scripturd prin toate Tntelesurile si expresiile rostite despre
Dumnezeu ne infatiseaza numai ca existd, nu cum este, dand
marturie numai despre faptul cd este pururea si [este] Cel ce
este [Is 3, 14], Dumnezeu Cel ce este pururea, tri-ipostatic,
atotputernic, atottiitor, atotvazator, Creator si Ziditor a toate,
nelipsit de nimic, mai presus de fire, pe atat cunoscut de noi
pe cat vede cineva oceanul nemarginit al apelor marii stand
in noapte langd tarm cu un felinar aprins Tn mana. Céat soco-
testi ca vede unul ca acesta din imensitatea nesfarsita a acelor
ape? Negresit putin sau nimic. Dar, cu toate acestea, vede n-
tocmai si Tn chip neratdcit cum este apa, chiar daca nu ajunge
sa spuna cat de multa este. Si cunoaste ca aceea ce vede este
mare si ca e un ocean fara fund si cd a fi vazutd in intregime
de catre el nu este cu putintd; iar Tntregul, chiar daca nu-1 ve-

3 Distinctia Tntre cunoasterea accesibila a faptului cd (hoti) este Dumnezeu si cea
inaccesibild a ceea ce (ho li) este El este de origine capadociand, formulatd in con-
textul combaterii rationalismului teologic radical al neoarianismului lui Eunomie (cf
Vasile cel Mare, Adv. Eunomium 1,14; PG 29, 545).
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de, i se pare ca-1 vede cumva plecand de la partea pe care o
vede si Tsi poate forma o imagine despre nesfarsirea apelor.

lar dacd Tti place, ne vom folosi Tn scopul cuvantului nos-
tru si de un alt exemplu mai nedeslusit. Deci, daca se va gasi
un om lipsit de vedere, care n-a vazut niciodata un izvor de
apd, si nici nu stie ce este apa Tnsasi, intrucat nu a fdcut nici-
odata experienta ei si n-a gustat din ea, iar tu i-ai explica
acestuia cele privitoare la firea apelor si ca apa este bung,
dandu-i drept exemple lacurile, puturile si apele marilor, iar
el te-ar intreba vrand sa afle care este firea, Tnfafisarea, cali-
tatea si cantitatea ei si cum se misca si de unde Tsi are obarsia
si cum se revarsa in toate si nu lipseste, oare ce i-ai raspunde
celui care-ti pune aceste intrebari? Socot cd, chiar daca ai
avea 0 minte foarte patrunzatoare si foarte teoretica [specula-
tivd], nicidecum nu vei putea sa infatisezi in cuvant Tncepu-
tul, fiinta si miscarea ei, nici sd-1 inveti care este cantitatea si
calitatea ei pe cel care n-ar putea avea nici 0 experienta prin
impartasire si vedere a ceea ce ar fi sau cat ar fi aceasta. lar
daca despre o substantd curgatoare, vazuta si care poate fi
tinutd In maini nu ajungem sa grdaim sau sa o talcuim in cu-
vant celor ce ne Tntreaba pe noi care este firea ei si de unde si
din ce elemente Tsi are alcatuirea, cum ar putea candva cineva
dintre Tngeri sau dintre toti sfintii sa-i Tnvete pe cei ce nu cu-
nosc cele despre Dumnezeu sau cele privitoare la EI cum anu-
me este Cel ce a infiintat toate si care sunt cele privitoare la
fiinta si slava Lui? Nimeni nicidecum. lar cel care a fost in-
vrednicit sa vada oarecum pe Dumnezeu in slava cea neapro-
piatd a luminii Sale dumnezeiesti si nesfarsite, in chipul pe
care l-am spus mai Tnainte, nu va avea nevoie sa fie Tnvatat de
altul4; céci 1l are Tntreg raménand si miscandu-se Tn sine in-
susi, grdind si initiindu-1 n tainele Sale cele ascunse, potrivit
preacuviosului cuvant rostit de catre EIl, care spune: , Taina
Mea e pentru Mine si pentru cei ai Mei”.

De altminteri nu este cu putinta a-L vedea altfel decat prin
pazirea exacta a poruncilor Lui, atunci cand lucrarea lor nu
este vatamatd nicidecum in nimic prin nepasare si dispret, ci

4 Consideratiile de aici sunt dezvoltate pe larg in Discursurile elice 3, 5 si 9.
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e pazita si lucratd cu purtare de grija si ravna. Prin urmare,
»oti cati se vor tine de dreptarul acesta” [Ga 6, 16] ,,nu se
vor gasi departe de Tmpardtia cerurilor” [Mc 12, 34], si, pe
masura ravnei si a lucrarii lor cu toatd osardia si bucuria, vor
primi fie mai de grabd, fie mai tarziu, fie mai mult, fie mai
putin, plata vederii lui Dumnezeu si se vor face partasi ai
dumnezeiestii firi [2 Ptr 1, 4] si dumnezei prin infiere [thesei]
si fii ai lui Dumnezeu in Hristos lisus, Domnul nostru, Céruia
fie slava si puterea Tmpreund cu Tatal si cu Preasfantul Duh,
acum si pururea si in vecii vecilor. Amin.



Al treilea discurs teologic

ca, daca Tatal e ceva, aceasta e si Fiul, si daca Fiul e
ceva, aceasta e si Duhul Sfant, si ca Acestia sunt un
duh de-o-cinstire, de-o-fiinta si de-un-tron

Dumnezeu Cel ldaudat si slavit de noi pururea, Tatédl Cel
fara-de-inceput, Fiul Tatalui Cel Tmpreuna-fara-de-inceput,
Duhul Sfant Cel impreuna-vesnic si de-o-fiintd cu Tatal si cu
Fiul, Firea si Slava si impletirea conaturald unica, Treimea cea
de-o-fiintd, unica Dumnezeire, Fiinta cea de-o-cinstire si tri-
ipostaticd, Obarsia a toate si Puterea subzistentd si ziditoare a
toate, cea de-un-tron, cea de-o-slavd, Puterea si Domnia atot-
tiitoare si Tmpdratia unicd, este si se numeste Un Dumnezeu
cand vazut, crezut si Tnchinat de catre noi in chip unitar ca
Unime, cand marturisit ca Treime, si ldudat in chip treimic in
Ipostazele Tmpartite, asa cum am fost initiati [memystagoge-
metha] de catre Unul din Dumnezeirea cea tri-ipostatica, de
Domnul nostru lisus Hristos, Care indeamna la botezul in nu-
mele Tatalui si al Fiului si al Duhului Sfant [Mt 29, 19], si
spune iardsi asa: ,, Tatdl Meu este mai mare decat Mine” [In
14, 28], aratandu-Se pe Sine Tnsusi a fi altul decat Tatal, si:
»,Eu de la Mine Tnsumi nu fac nimic” [In 8, 28], si iarasi:
»,Voi ruga pe Tatal si va trimite voua alt Méangaietor, Duhul
Adevarului, Care de la Tatdl purcede” [In 14, 16], numind
aici iardsi ,,alt Mangaietor” pe Duhul.

Unitatea Treimii

De aici ni se dd deci harul de a gandi unitatea in toate a
Dumnezeirii si imparatiei celei tri-ipostatice si de-o-fiinta,
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identitatea si asemanare desdvarsita a Ipostazelor slavei celei
vesnice si unitatii nedespartite, ca de acolo sa cunoastem ca
Tatal e Tntreg impreund cu Duhul acolo unde Fiul e numit Tn-
treg Dumnezeu, si cd Fiul este intreg prin Duhul Sfant in cei
in care e laudat Dumnezeu Tatal Tntreg, si ca acolo este Du-
hul Sfant Tntreg unde Tatal intreg e marturisit si slavit Tmpre-
una cu Fiul. Asa fiind deci noi initiati [mistagogizati] de catre
Duhul ca aceste Persoane sunt de-o-fiinta si de-o-cinstire, deci
cd Ipostazele Lor sunt deodatd necontopite si neTmpartite in
firea dumnezeiasca a Acestora, cauza a subzistentei a toate,
atunci cand suntem Tnéltati la Dumnezeu Tatél de cdtre Duhul
Care ne Tnaltd Tmpreund si El prin Cuvantul, si ne Tnaltam
spre ElI mainile si ochii, spunem , Tatal nostru care esti in ce-
ruri...!” \Mt 6, 9]. lar cand in Duhul Care da intelegere ve-
nim la Fiul Tatdlui Cel Unul-nascut sa-i aducem rugaciunile,
spunem: ,,Fiule Cel Unul-ndscut, Cuvinte cel impreuna-vesnic
al lui Dumnezeu si Tatél, Cel singur din Cel singur, Dumne-
zeu din Dumnezeu, fara-inceput din Cel fara-inceput, vesnic
din Cel vesnic, lumina din lumind, viata din viatd, neapropiat
din Cel neapropiat, necuprins din Cel necuprins, nerostit din
Cel nerostit, neschimbat din Cel neschimbat, neinteles din Cel
nefnteles, ai mild de pacatele noastre!” Tot asa cheméand pe
Duhul Sfant, spunem: ,,Duhule Sfinte, Care purcezi nerostit
din Tatdl, Care vii la noi cei credinciosi prin Fiul, Duhule al
vietii si intelegerii, Duhule al sfinteniei si desavarsirii, Duh
bun, Tntelept, iubitor de oameni, dulce, slavit, Care hranesti si
adapi, Care miluiesti, Care luminezi, Care dai putere, Duh
dumnezeiesc al rabdarii, Duh Care daruiesti bucurie, veselie,
cumintenie, intelepciune, cunoastere, blandete, netinere de
minte a raului, negrija de cele de jos, vedere a celor de sus,
Care alungi lancezeala \akedia\, Care depdrtezi nepadsarea,
Care pui pe fuga curiozitatea si rdutatea, Duh Care ardti tai-
nele, arvund a imparatiei cerurilor, izvor al proorociei, vas al
Tnvataturii, Care desfiintezi pdcatul, usa a pocdintei, Care
ardti ca un portar intrarea pentru cei ce lupta, Duh al iubirii,
pacii, credintei, infrandrii, Duh al dorului si Care produci dor,
vino si Te salasluieste si ramai Tntru noi in chip neseparat,
nedespartit, sfinteste, prefd si lumineaza inimile noastre, ca
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Unul de-o-fiintd si de-o-cinstire cu Fiul si cu Tatal si Care-i
faci dumnezei pe cei ce Te primesc, si stergi tot pacatul, adu
toatd virtutea prin intrarea Ta, Cel ce nu aduci acestea din
afard, ci esti Tu Tnsuti toate si tot binele, fiindca cei in care
salasluiesti au in chip fiintial in ei Tnsisi tot binele!”

Prin urmare, nu aducem laudd unor trei dumnezei iar nu
unuia singur, ca si cum am Tmparti netdierea Tntregii Unimi,
ci venerand pe Fiul si pe Duhul in Tatdl, pe Duhul si pe Tatél
in Fiul, si pe Tatal si pe Fiul in Duhul, pe Care-l slavim ca o
unica Fire a unei singure Dumnezeiri tri-ipostatice, de-o-fiinta,
de-o-putere, Puterea Tnsasi, atotputernicd, Vointa Tnsasi, impre-
und-vesnica, Tmpreuna-fara-de-inceput, mai-presus-de-fiinta,
necontopitd si nedespartitd. Cdci nu cugetdm ca sunt altceva
si altceva si altceva, de altd si altd si alta fire, nefmpartind
Unimea si Dumnezeirea cea netdiatd, Tnclinand fara intelegere
spre alteritati strdine firii, ci L-am cunoscut ca un Dumnezeu
impadrtit in chip neimpartit in ipostaze si unit in chip necon-
topit n unitatea unicei fiinte, Tntreg unit Tn ipostaze si intreg
intreit in unimea cea mai-presus-de-fiintd, Acelasi trebuind sa
fie spus Trei Tn persoane si Una in unitatea fiintei sau firii.

Céci asa a lamurit Tnsusi Fiul Cel Unul-ndscut al Tatalui
ca este intru toate de-o-cinstire si de-o-fiintd si ca sade pe
acelasi tron impreunda cu Tatdl si cu Duhul de-o-fiinta cu El,
spunénd asa: ,,Eu si Tatal una suntem” [In 10, 30]. Si iardsi,
intrebat fiind despre Duhul, aratand faptul ca este fara deose-
bire din fiinta aceea, a spus asa: ,,Duhul Adevarului, Care de
la Tatdl purcede” [In 15, 26], Caci asa cum apa raului pur-
cede dintr-un ochi de apa sau dintr-un izvor, asa si Dumnezeu
Duhul purcede din Dumnezeu Tatdl, de aceea si spune: ,,Duh
este Dumnezeu si cei ce se inchinad Lui trebuie sa | se inchine
in duh si in adevar” [In 4, 24], Deci daca Tatal este Duh, si
Fiul Cel Ndscut din El este Duh, iar aceasta ardtdnd-o Pavel
spunea: ,lar Duhul este Domnul” [2 Co 3, 17] — cdci desi a
luat trup, I-a facut pe acesta duhovnicesc Tndumnezeindu-1 —
, Duh este si Duhul Sfant, pentru ca purcede din Tatal si ni se
dd noud, celor nevrednici, prin Fiul nu ca Unul trimis sau
impartit fard sa vrea aceasta, ci ca Unul Care implineste prin
Unul din Treime, adica prin Fiul, cele voite de catre Tatal.
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Caci Sfanta Treime e nefmpartitd in fiinta, fire si vointa, iar
prin ipostaze se numeste in chip personal Tatal, Fiul si Duhul
Sfant, Acestea fiind Un Dumnezeu, iar numele Lui Treime,
ca Unul Care, fiind mai presus de orice nume \Ef 1, 21]
care poate fi numit si de orice cuvant si vorbd, este mai
presus si de orice gand si orice intelegere, nefiind nimic [din
cele cunoscute]l

Dar de aici Tntelege cum zice Sfanta Scripturd ca Acestea
Trei sunt Una. Cdci este lucru bun a relua si a spune acelasi
lucruri, fiindca desfatarea Tn unele ca acestea produce pururea
placere celui ce stie sa se desfete de acestea In chip cuvenit
lui Dumnezeu si ale carui simtiri sufletesti cuvantul dumne-
zeiesc le sfinteste. Pentru ca acesta spune: ,,Duh este Dumne-
zeu” iar aceasta este si Fiul, precum s-a zis. Deci, daca ,,Dum-
nezeu este Duh” si ,,Duhul este Domnul” si Domnul e numit
Duh de cdtre dumnezeiasca Scripturd, atunci Dumnezeu e un
singur Duh recunoscut in Trei Persoane sau Ipostaze — pre-
cum a spus Tnsusi Fiul aratdndu-ne acel ,,Unu” [In 10, 30;
17, 22] — de-o-putere, de-un-tron, de-o-fire, de-o-fiintd [ho-
modynamon, homothronon, homophyses, homoousion]. Pen-
tru aceea Ei se spun un Duh, ca sd nu presupui nici o inega-
litate, superioritate sau inferioritate Tn cele Trei Persoane ale
Treimii, nici vreo separatie ntre Ele n vreun mod oarecare;
caci nu pentru aceasta sunt Ele numite, ci pentru ca prin nu-
mele singure sa te Tnveti Persoanele, adica Ipostazele Insele,
invatandu-le asa pe acestea, si fiind initiat [mistagogizat] asa
frumos Tn cele privitoare la Dumnezeu, nu cauta mai mult is-
codind cu curiozitate, ci primind acestea numai prin credintd,
tine-te numai de ele, primind certitudinea si marturisind ca
toate cele mai presus de acestea sunt cu totul necuprinse/nein-
telese.

Dumnezeu este Lumina

Dar ca sa stii si cele proprii ale firii dumnezeiesti, cum
anume Dumnezeu si cele din jurul lui Dumnezeu si cele care
vin de la Dumnezeu si cele care sunt in Dumnezeu sunt toate

1 Cf. Dionisie Areopagitul. De divirtis nominibus 1, 1; 4, 22: 8, 5: PG 3, 588D,
732D, 893A.
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o singurd lumina2, venerata in fiecare din Ipostaze si vazuta
in toate Tnsusirile si darurile Sale, te vom initia [mistagogiza]
in acestea, asa: ,,Dumnezeu este lumina” [1 In 1, 5], si lumina
infinitd si necuprinsd; cdaci cele din jurul Lui sunt lumina
fiind unite si Tmpartite In chip neimpartit prin persoane si —
ca sa le spun una cate una, impartind cele nefmpartite — Ta-
tal e lumind, Fiul e lumind, Duhul Sfant e luming; iar acestea
sunt o singura luming, simpla, necompusa, atemporala, im-
preund-vesnica, de-o-cinstire si de-o-slava. Pe langa acestea,
si toate cele care vin din ea sunt lumina si ni se daruie ca ve-
nind dintr-o lumind: viata e lumind, nemurirea e luming, iz-
vorul vietii e lumind, apa cea vie e luming, iubirea, pacea, ade-
varul, usa Tmparatiei cerurilor, Tnsasi Tmpdaratia cerurilor sunt
toate lumind; cdmara de nuntd e lumind, patul e lumina, raiul,
desfatarea raiului, pamantul celor blanzi, cununile vietii, Tn-
sesi hainele sfintilor sunt toate lumina; Hristos lisus, Mantui-
torul si Tmpdratul a toate e lumind; painea trupului Sau cel
preacurat e lumind, paharul scumpului Sau sange e lumina,
invierea Lui e lumind, fata Lui e lumind; mana Lui, degetul
Lui, gura Lui sunt lumind, ochii Lui sunt lumind; Domnul e
lumind, glasul Lui e ca o lumind din lumind, Mangaietorul e
lumind; margaritarul, grauntele de mustar, vita cea adevarata,
framantatura, nadejdea, credinta sunt lumina.

Prin urmare, acestea si altele decat acestea cate le auzi
spuse prin prooroci si apostoli despre Dumnezeirea cea de
nerostit si mai-presus-de-fiintd, cugetd cad toate sunt in chip
fiintial aceasta Obarsie unica mai presus de orice obarsie, in-
chinatd in Unimea Luminii Treimice. Caci este Un Dumne-
zeu n Tatdl, Fiul si Duhul Sfant, Care e lumina neapropiata
si mai-inainte-de-veci, si Care avdnd multe nume Se numeste
toate cele zise si incd multe altele afard de acestea; si nu nu-
mai se numeste acestea, ci Le si lucreaza pe acestea, cum am
invatat de la cei care au fost Tnvatati prin insdsi experienta3
lor si au crezut si au fost confirmati despre bunatdtile inerente
Dumnezeului Celui mai-presus-decat-bun. Si ca sa adaug la

2 Dezvoltarea inspiratd din Sfantul G rigorie din Nazianz (Teotogut), Orutio
31, 3; PG 36, 136.
1Aluzie probabil la Simeon Evlaviosul.
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cele spuse si alte lumini ale lui Dumnezeu: bundtatea Lui e
lumind; mila Lui, indurarea Lui, Tmbratisarea Lui e lumina,
indurarea Lui e lumina, toiagul, varga si mangaierea Lui sunt
lumina.

lar daca cele mai multe din acestea, ba chiar toate se spun
ca ne sunt inerente ca unor oameni, Aceluia 7i sunt inerente
ca unui Dumnezeud. Si, ca sa nu sovai sa spun din nou fiecare
din acestea, Dumnezeu Se numeste Tatd, iar tafi se numesc
cei mai multi dintre oameni; Hristos Dumnezeu Se numeste
Fiu al lui Dumnezeu, si iarasi fii ai oamenilor suntem si noi;
Duhul Sfant Se numeste Duh al lui Dumnezeu, iar duhuri se
numesc si sufletele noastre; Dumnezeu e viata, si viata se
spune ca avem si noi; Dumnezeu este iubire, si iubire au intre
ei si cei foarte pacatosi. Dar ce? Vei numi Dumnezeu iubirea
oamenilor? Departe de mine blasfemia! Dar pacea care dom-
neste Tntre noi prin aceea ca nu ne luptdm si nu ne aruncam
unii Tmpotriva altora pentru ceva, oare aceasta spui cd este
»pacea care covarseste toata mintea”? [Flp 4, 7]. Nicidecum.
Oare adevarul lui Dumnezeu e faptul de a nu spune un cuvant
mincinos catre cineva? Nicidecum. Caci asa cum cuvintele
oamenilor sunt curgatoare si desarte, iar Cuvantul lui Dum-
nezeu este viu, enipostatic si lucrator [Evr 4, 12], Dumnezeu
adevarat, tot asa si adevarul, care e Dumnezeu, e mai presus
de gandul si de cuvantul oamenilor; cdci este neschimbat, ne-
curgator, enipostatic si viu. Prin urmare, nici apa cea de la
noi nu este apa aceea vie, nici pdinea de la noi nu este acea
paine, ci, asa cum s-a Spus mai sus, toate acestea sunt lumina
si Dumnezeu e o singurda luming, din care Tmpartdsindu-se
cineva prin Tmpdrtasirea aceleia se face partas din amandoua
partile de bundtatile despre care am vorbit. Se face nsa si
bland si smerit; caci Tmpreuna cu cele care au fost spuse si
acestea sunt lumina, sau mai degraba cel ce are acea lumind
le are Tmpreuna cu lumina si pe acestea.

Caci Tmpreuna cu acestea Dumnezeu se numeste si trezire
[Ir 1, 12], ca Unul Care trezeste spre cele bune sufletul omu-

4 O nouad clara afirmare a analogiei reale Tntre creaturd si Creator cu accentuarea
concomitentd a distantei apofatice.
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lui Tn care locuieste, si Se face in el tot binele; si un suflet ca
acesta, care-L are pe Dumnezeu locuind in el, nu este lipsit
de tot binele, ci este plin si prisoseste pururea in toate acele
bundtdti negrdite ale lui Dumnezeu, petrecand si veselindu-se
impreund cu cetele puterilor celor ceresti, pe care fie sd le
dobandim noi toti si sd ajungem sa ne desfatam de ele n bo-
gatie, cu harul si iubirea de oameni a Domnului nostru lisus
Hristos. Caruia fie slava si puterea impreund cu Tatal si cu
Duhul Sfant, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin.
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Discursul 1

Prolog

Asadar, cele care au trebuit sd se dea drept raspunslsi sa
se spuna celor stapaniti de o atitudine potrivnica nouad si fata
de amarele lor mancarimi de limba prin care defdimeaza tot
ceea ce le cade in fata, chiar daca e un lucru din cele mai de
cinste, sunt de ajuns si precum bine a cdlduzit Cuvantul cu-
vantul nostru, pentru ca toate cele privitoare la bunul mers al
cuvantului si sagetile lui bine tintite sa nu fie de la noi, ci de
sus, si de la Tmpreuna-lupta Duhului, Care conduce bine pe
toti la izbanda.

Ispravind Tnsa acum Tmpotrivirea noastra fata de aceia, tre-
buie sd vedem, sa privim mai indeaproape si sd cercetam,
crezdnd dumnezeiescului Pavel, care sunt cele daruite noud
de Dumnezeu [/ Co 2, 3], care e bogatia [Ef 1, 18] bunatatii
Lui fatd de noi, pe care ne-a daruit-o Tnca de la inceputul
creatiei, care e pldasmuirea noastra si cum am calcat porunca
cea datd noud de sus si am cazut din bundtatile acelea nemu-
ritoare, precum si care e viata de acum si care e lumea aceas-
ta sub care si dupa care sa vede miscandu-se totul, si care
sunt cele ce vor urma dupa acestea pentru noi, Tnchinatorii

1 Apologesasthai. Plecand de la acest Tnceput, un scoliast — probabil editorul
corpusului simeonian (Nichita Stethatos) — noteaza reconstruind ipotetic o posibila
cronologie a scrierilor Sfantului Simeon: ,,Socot ca sfantul a scris acest discurs dupa
discursurile apologetice, antiretice si teologice. De aceea discursurile teologice au
fost plasate Tnaintea celor etice” (SC 122, p. 172).
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Treimii. Voi Tncepe dar de aici, facand Tnceput al cuvantului
meu pe Dumnezeu2.

1. Discurs partial despre natura3, despre creatia lumii
si plasmuirea lui Adam

Lumea si Adam aufost create Tnaintea raiului

Dumnezeu n-a dat dintru inceput oamenilor intai-plasmuiti
numai raiul, cum socotesc unii, nici nu I-a zidit numai pe ace-
la nestricacios, ci a facut mult mai mult: aducénd la existenta
fnaintea aceluia intreg pamantul acesta pe care-1 locuim si
toate cele de pe pamant, precum si cerul si cele din el, Tn ziua
a sasea l-a plasmuit pe Adam si I-a asezat domn si Tmparat al
intregii creatii vazute. Nici Eva nu era facuta atunci, nici ra-
iul, ci fusese facutd de Dumnezeu doar aceasta lume singura,
fiind creatd nestricacioasa, chiar daca materiala si sensibil;
si pe aceasta, precum se spune, a dat-o spre desfatare lui
Adam si celor ce aveau sa se nasca din el. Dar s nu {i se pard
ciudat [paradoxal] acest lucru, ci asteaptd cuvantul care va
dovedi aceasta in chipul cel mai limpede din Tnsasi dumneze-
iasca Scripturd; cdci scris este: ,Intru Tnceput a facut Dum-
nezeu cerul si pamantul; iar pamantul era nevazut si netoc-
mit” [Fc 1, 1-2]. Dupa care, explicand Tntocmai toate cele-
lalte fapte ale zidirii lui Dumnezeu, dupd ce se spune: ,,Si a
fost seara si a fost dimineata, ziua a cincea” [Fc I, 23],
[Scriptura] adauga: ,,Si a zis Dumnezeu: Sa facem om dupa
chipul si asemanarea Noastra, Si sa stapaneasca peste pestii
marii si peste zburatoarele cerului, si peste dobitoace si peste
tot paméantul, si peste toate taratoarele care se tarasc pe pa-
mant. Si a facut Dumnezeu pe om, dupa chipul lui Dumnezeu
l-a facut, parte barbdteasca si parte femeiasca i-a facut” [Fc
1, 26-27]. Spune parte barbdteasca si parte femeiasca nu ca si
cum Eva ar fi fost deja facuta, ci Tntrucat aceasta exista in
coasta lui Adam si coexista impreuna cu el; si acest lucru 1l

2Cf Grigorie Teologul, Oratio 1,PG 35,408.

3 Merike tis physiologia, expresie a Sfantului GRIGORIE a1 Nyssei (In Hexae-
meron si De opificio hominis). Ca sursd pentru dezvoltdrile Sfantului Simeon,
J. Darrouzes sugereaza pe ANASTASIE SINAITUL (In Hexaeineron, PG 89).
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vei cunoaste mai limpede dupa acestea: ,,Si i-a binecuvantat
Dumnezeu zicand: Cresteti si va inmultiti si umpleti pamantul
si domniti peste el, si stapaniti peste pestii marii si peste zbu-
ratoarele cerului si peste toate dobitoacele, peste tot pamantul
si peste toate vietuitoarele ce se tardsc pe pamant” [Fc 1, 28].

Cum arfifost creatia daca n-arfi fost caderea

Vezi cum Dumnezeu a dat dintru inceput omului intreaga
lume ca pe un rai? Céaci de care alt pdAmant vorbeste, daca nu
de acesta in care locuim si noi acum, precum s-a spus, Si nici-
decum de altul? De aceea, continuénd, spune: ,,Si a zis Dum-
nezeu: latd v-am dat voud toatd iarba purtdtoare de samanta
care este pe fata pamantului, si tot pomul care are in sine rod
purtator de sdmanta va fi voud spre mancare si tuturor anima-
lelor pamantului si tuturor celor ce se tarasc pe pamant” [Fc
1, 29-30], Vezi cum pe toate cele vazute, cele de pe pamant
si din mare, le-a dat lui Adam si noud, celor nascuti din el,
spre desfatare, nu numai raiul? Caci cate i-a spus lui Adam,
le-a grdit catre noi toti, precum Acelasi a spus prin Cuvantul
Sau Cel Viu catre apostolii Sai: ,,Cate va spun voua, le spun
tuturor” [Mc 13, 37], ca Unul ce stia ca neamul nostru avea
sd se iInmulteascd pe pdmant in multimi nesfarsite si nenuma-
rate. Fiindca, desi calcand noi porunca Lui si osanditi fiind sa
traim si s& murim, totusi oamenii au ajuns la atdta multime,
cugetd-mi atunci cati trebuie sd fie fost cei ce s-au ndscut de
la creatia lumii, daca n-ar fi murit? si ce fel de viata si vie-
tuire ar fi avut ei pazindu-se nestricdciosi si nemuritori Tntr-o
lume nestricacioasa, adicd ducand o viata fara pacat si fara
intristare, fard griji si fara ostenealda? Si cum s-ar fi Tndltat cu
timpul prin Tnaintarea Tn pazirea poruncilor lui Dumnezeu si
prin lucrarea gandurilor celor bune spre o slava si o schimbare
mai desavarsita, apropiindu-se de Dumnezeu si de stralucirile
izvoréte din Dumnezeire, sufletul fiecaruia facandu-se tot mai
stralucitor, iar trupul sensibil si material prefacandu-se si pre-
schimbandu-se intr-unul imaterial si spiritual mai presus de
orice simtire? Dar si cat de mare bucurie si veselie ne-ar fi
facut atunci vietuirea noastra unii cu altii? Negresit o bucurie
negrdita si de neajuns pentru gandurile noastre!
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Raiul afost creat ulterior ca icoana a Zilei a Opta

Dar sa ne intoarcem la tema noastra. Prin urmare, — ca sa
mai spun o data aceleasi lucruri — lumea toata a fost daruita,
precum spuneam, lui Adam ca o singura tard si un singur
ogor; iar pe acestea Dumnezeu le-a savarsit in sase zile. As-
cultd dumnezeiasca Scriptura care arata in chipul cel mai lim-
pede aceasta; cdci dupd ce spune: ,,Si a facut Dumnezeu pe
om, dupa chipul lui Dumnezeu l-a facut, parte barbateasca si
parte femeiasca i-a facut pe ei, si i-a binecuvantat pe ei” si
celelalte, a addugat zicand asa: ,,Si a vazut Dumnezeu toate
cate le-a facut si iatd erau bune foarte; si a fost seard si a fost
dimineatd, ziua a sasea. Si a savarsit Dumnezeu n ziua a sa-
sea lucrurile Sale pe care le-a facut, si S-a odihnit Dumnezeu
n ziua a saptea de toate lucrurile pe care incepuse Dumnezeu
a le face” [Fc 1, 31 - 2, 2]. Apoi vrand sa ne invete cum l-a
facut pe om si de ce anume, recapituland cuvantul, spune din
nou asa: ,Aceasta e cartea facerii cerului si a pdméantului,
atunci cand s-au facut” [Fc 2, 4], si putin mai departe: ,,Si l-a
pldasmuit Dumnezeu pe om din pamant”, lucru care trebuie
inteles asa: l-a facut Dumnezeu pe om luand tarana din pa-
mant ,,si a suflat in fata lui suflare de viata si s-a facut omul
suflet viu” [Fc 2, 7].

Deci dupa ce ne-a facut vadit modul creatiei, atunci, ca un
Tmpdrat sau stapanitor bogat, nu face din tot tinutul si paman-
tul stapanit de el o singurd cetate Tnconjurand-o cu ziduri, nici
nu face o singurda casa Tmprejmuind-o cu garduri, ci, Tm-
partind pamantul cel unul Tn mai multe despartituri, pe una o
lasa sd fie insamantatd, pe alta o pune deoparte pentru vie, iar
intr-o parte si Tntr-un loc placut si preafrumos Tsi face salasu-
rile; aici zideste palate si clddeste case, construieste bai si sa-
deste gradini si imagineaza tot felul de desfatari acolo, incon-
joard cu un zid despartitor toate acestea si face chei si porti
care se deschid si inchid; dar nu numai aceasta, ci asaza si
paznici, chiar daca nu se teme de nimeni, ca locuinta lui sa
fie cea mai stralucitoare si despartitd de toate si pentru ca sa
fie de necdlcat pentru prieteni nerecunoscatori si rdi si pentru
cei razvrdtiti dintre cei supusi si rdi — daca s-ar ardta candva
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unii dintre acestia —, iar pentru prietenii adevarati si credin-
ciosi si chiar pentru robii cei recunoscatori intrarea si iesirea
n ea sa fie neimpiedicata; asa a facut Dumnezeu pentru omul
intai plasmuit. Caci dupa ce a zidit toate cele ce sunt si I-a
plasmuit pe om si S-a odihnit Tn ziua a saptea de toate lu-
crurile Sale pe care a inceput a le face, atunci a sadit gradina
raiului Tn Eden spre rasarit [Fc 2, 3-4], sadind-o pe aceasta
intr-o parte a lumii ca pe un palat imparatesc, si l-a asezat
acolo pe omul pe care I-a facut.

Pentru ce deci n-a facut in ziua a saptea raiul ce avea sa
fie, ci l-a sadit la rasarit dupa aducerea la existenta a Tntregii
creatii? Fiindcd Dumnezeu, ca Unul care cunoaste dinainte
toate, a zidit creatia Tntr-o ordine si intr-o stare bine Tmpodo-
bita, si a randuit cele sapte zile ca prefigurare [typos] a celor
sapte veacuri viitoare, iar raiul I-a sadit dupa acestea, ca unul
ce este un semn al veacului viitor. Pentru ce deci Duhul Sfant
n-a legat ziua a opta cu cele sapte zile precedente? Fiindca nu
era potrivit sa o numere pe aceasta Tmpreuna cu ciclul acestor
zile, in care una si a doua si celelalte sapte revenind in cerc
alcatuiesc saptamanile, Tn care sunt tot atatea prime zile, cate
sdptamani sunt, ci trebuia ca aceea sa fie Tn afara acestora, ca
una ce nu are Tnceput sau sfarsit4. Fiindca nici nu este o zi

4 Sfantul Simeon prezinta saptdmana creatiei din fc 1 ca o imagine a istoriei
mantuirii culminand n ,,ziua a opta” sau creatia cea noud. Aceasta a fost inaugurata
de Hristos si asteaptd manifestarea ei desavarsita la a Doua Venire a Lui. Urmand
Sfantului Grigorie al Nyssei (In Psalmum 6, PG 44, 504D, 608-616), Simeon
elaboreazd aici o a doua tema echivaland cele sapte zile ale s&ptdmanii cu ciclul tim-
pului si rezervand ,,ziua a opta” imaginii vesniciei care deopotriva precede si succe-
de creatiei la sfarsitul ei. Preocuparea legatd de cele sapte zile si varstele creatiei are
surse atat in literatura anticd geacd (Hesiod, Munci si zile v. 90-102), céat si n spe-
culatia apocalipticd iudeo-crestind. Aceasta combina diferitele ere ale istoriei cu Fc 1
pentru a deduce ideea celor 6000 de ani ai creatiei urmati de un al saptelea mileniu
n raiul restaurat si, apoi, de sfarsitul lumii si creatia cea noud (cf. 1 Enoh 93 si
2 Enoh 32-33) (cf. D.S. RUSSELL, The Method and Message o fJev/ish Apocalvplic,
Philadelphia, 1964, p. 286-297). Tn Discursurile etice 1si 2, schema erelor Sfantului
Simeon pare a fi, Tn mare, aceasta: 1. Adam 1n rai; 2. de la cadere la potop; 3 de la
Noe la Avraam; 4. de la Avraam la Moise; 5. de la Moise la Hristos; 6. Hristos pe
pamant: 7. era actuald de asteptare a celei de-a Doua Veniri, si pregustare a lumii vi-
itore Tn Bisericd; si 8. Ziua a Opta si manifestarea deplind a creatiei celei noi. Spu-
nem n mare, fiindcd Sfantul Simeon nu acorda valoare strict numericd diferitelor ere
(dezvoltate mai ales Tn Discursul etic 2), nici nu e cu totul limpede si consistent in
aplicarea lor. Cu exceptia Sfantutui Irineu (Adv. Haereses V, 28, 3 = 6000 +
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care acum nu este, dar are sa fie si sa primeasca un fnceput in
viitor; ci ea a fost Tnainte de veacuri, este si acum si va fi in
vecii vecilor; despre ea se spune ca va primi un Tnceput atunci
cand pur si simplu va veni si se va descoperi, la sfarsit, ca o
zi nefnseratd si fara de sfarsit prin faptul ca ajunge la noi.

Vezi dar cd nu sta scris: ,,A facut Dumnezeu raiul”; nici
ca: ,,A zis ca el sd se faca si s-a facut”, ci cd: ,l-a sadit” pe el
Dumnezeu si a facut sa rasara din pamant tot pomul frumos
la vedere si bun la méncare” [Fc 2, 4], avand tot felul de
roade, care nici nu se stricau, nici nu lipseau vreodata, ci erau
pururea proaspete si dulci, facand negraitd placerea si desfa-
tarea oamenilor celor intdi plasmuiti. Caci se cuvenea ca tru-
purilor lor nestricdcioase sa li se ofere si o hrand nestrica-
cioasa. De aceea viata lor in mijlocul raiului, pe care Zidi-
torul acestuia I-a inconjurat cu zid si a asezat pentru ei o usa
prin care intrau si ieseau, era o viata lipsita de osteneli si de
frdmantari.

2. Despre célcarea poruncii si surghiunirea lui Adam

Primii oameni aufost dezbracati de slava
si izgoniti din rai

Prin urmare, Adam a fost plasmuit avand un trup nestrica-
cios, chiar dacd material, si incd nu cu totul spiritual, si a fost
asezat de Ziditorul Dumnezeu ca un imparat nemuritor intr-o
lume nestricdacioasd, adica nu numai in rai, ci in tot pamantul
de sub cer. Dupé care insa le-a dat lor si lege, poruncindu-le
ca numai din pomul acela sd nu manance. El insa, dispretuind
porunca, n-a crezut Plasmuitorului si Stapanului Care i-a spus
asa: ,,Cdci In ziua Tn care veti manca din el cu moarte veti
muri” [Fc 2, 17], socotind mai vrednic de crezare pe sarpele
cel serpuitor, care le-a spus asa: ,,Nu veti muri cu moarte, ci
in ziua in care veti ménca, veti fi ca niste dumnezei, cunos-

mileniu), Parintii Bisericii au evitat milenarismul literal, dar au recurs, fard o formu-
13 fixa si definitiva, la notiunea diferitelor ,,ere” (cf. A. LUNEAU, L 'hisloire du salul
chez les Peres de I'Eglise: la doctrine des ages du monde, Paris, 1964, p. 35-206)
[n. Al. Golitzin, voi. 1, p 25-26],
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cand binele si raul; iar ei au mancat din el” [Fc 3, 5-6], si de
indatad au fost dezbracati de vesmantul nestricacios al slavei si
s-au Tmbrdcat in goliciunea stricaciunii. Vazandu-se deci pe
sine Tnsusi gol, Adam s-a ascuns si s-a incins cu frunze de
smochin cusute, Tncercand sa-si acopere rusinea. De aceea,
atunci cand Dumnezeu i-a spus: ,,Adame, unde esti?”, el a
spus: ,,Am auzit glasul Tdu, si cunoscand goliciunea mea,
temandu-ma, m-am ascuns” [Fc 3, 9-10]. lar Dumnezeu,
chemandu-1 la pocdinta 7i spune: ,,Cine ti-a spus ca esti gol?
Nu cumva ai méncat din pomul, din care ti-am poruncit nu-
mai din el sa nu mananci?” [Fc 3, 11], Fiindca insa acela n-a
vrut sa spuna: ,,Am pdacatuit”, ci, dimpotrivd, a dat vina pe
Dumnezeu, Care le-a facut pe toate bune foarte, zicand: ,,Fe-
meia pe care mi-ai dat-o, ea mi-a dat si am mancat” [Fc 3, 13],
iar aceea, iardsi, a dat vina pe sarpe si n-au voit nicicum sa se
pocdiasca si sa cada la picioarele Stapanului sau sa ceara ier-
tare, atunci 1i alungd si 7i izgoneste din rai ca din niste palate
imparatesti si din niste case preaimpodobite, ca sa petreaca
pe acest pamant ca niste surghiuniti si exilati.

»Si ndatd a pus o sabie de foc ca sd pazeasca intrarea la
pomul vietii” [Fc 3, 24], Caci el [raiul] a fost pastrat pana
acumb, si Dumnezeu nu I-a blestemat nu pentru ca ar voi ca
dupd rechemarea noastrd sa fim readusi din nou in acest rai
sensibil si material, ci pentru cad el avea prefigurarea [typos]
vietii viitoare nedestrdmate si este o0 icoand a imparatiei ves-
nice a cerurilor. Caci daca n-ar fi asa, mai degrabd el ar fi tre-
buit sa fi fost blestemat, pentru ca in el s-a petrecut calcarea
poruncii. Dar Dumnezeu nu face aceasta, ci blestema tot res-
tul pamantului, fiindcd, precum spuneam, era nestricacios, cum
era si raiul, si oferea de la sine [automatos] toate, dar pentru
ca Adam care a iesit de acolo sd n-aibd si pe mai departe o
viatd lipsitd de greutdti si scutitd de osteneli si sudoare, de
aceea l-a blestemat pe el, zicAnd asa: ,,Blestemat sa fie pa-
mantul In lucrarile tale; in necazuri sa mananci din el in toate

5  Scurta remarca atesta ca Sfantul Simeon credea, Tmpreuna cu contemporanii
sdi, In supravietuirea raiului sensibil, dar, spre deosebire de ei, nu ca loc de odihna al
sufletelor dupa moarte (cf. maijos Discursul etic [T] 1, 8, 50).
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zilele vietii tale. Spini si mardcini sa-ti rasard tie si sd ma-
nanci iarba campului, harazita fiarelor si dobitoacelor necuvan-
tdtoare. In sudoarea fetei tale sa-ti mananci painea ta, pana ce
te vei intoarce in pamantul din care ai fost luat; ca pamant
esti si in pamant vei merge” [Fc 3, 17-18],

Creatia Tntreaga s-a supus de nevoie lui Adam cel cazut

Pe drept cuvént deci, trebuia ca acela ce se coborase prin
calcarea poruncii spre stricaciune si moarte sa locuiasca un
pamant curgator si stricacios si sa guste dupa vrednicie o ast-
fel de hrand. Fiindcd desfatarea imbelsugata, vietuirea nestri-
cacioasa si fara osteneald l-au adus la uitarea bunatatilor fa-
cute de Dumnezeu si la dispretuirea poruncii date de El, pe
buna dreptate a fost osandit sa lucreze pamantul n ostenealad
si sudoare, si asa sd i se dea cate putin din el hrand, ca [una
impartita cu zgarcenie] de catre un econom. Ai vdzut cum pa-
mantul blestemat mai Tntai si lipsit de rodirea de la sine [au-
tomatos] dinainte I-a primit pe cel care a incdlcat astfel po-
runca? De ce si pentru ce? Pentru ca atunci cand e lucrat de el
in osteneald si sudoare, sd-i dea Tndeajuns cu masura cele
sadite spre nevoia sa, iar atunci cand nu este lucrat, sa ramana
neroditor, dand doar spini si mdracini. Prin urmare, toatd cre-
atia adusa de Dumnezeu din nefiinta, vazandu-1 iesind din
rai, n-a mai vrut sa se supuna celui ce calcase porunca: soa-
rele n-a mai voit sa straluceasca, luna n-a mai suportat sa lu-
mineze, astrele n-au mai putut fi vazute de el, izvoarele nu
mai voiau sa tasneasca, raurile nu mai voiau sa curgd. Aerul
voia sa se contracte si sa nu mai dea rasuflare celui razvratit,
fiarele si toate animalele pdmantului, vazandu-1 gol de slava
dinainte si dispretuindu-1, s-au infuriat toate de indatd impo-
triva lui, cerul s-a pus Tn miscare ca sa cada cu dreptate peste
el si pamantul nu mai rabda sa-l poarte Tn spate.

Deci ce face? Dumnezeu Cel ce a zidit toate si I-a plasmu-
it si pe el, Care a cunoscut mai Tnainte de intemeierea lumii
ca Adam avea sa calce porunca si a hotarat dinainte [predes-
tinat] viata si replasmuirea lui venite din nasterea sa din nou
prin nasterea dupd trup a Fiului Sdu Unul-nascut si Dumne-
zeu, ce face oare atunci? Le retine pe toate cu puterea, milos-
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tivirea si bundtatea Sa, opreste pornirea tuturor fapturilor si le
supune pe toate de Tndatd acestuia ca si mai Tnainte. Pentru ca
slujind omului pentru care a fost facutd, desi a ajuns strica-
cioasd pentru cel stricacios, atunci cand acela se va Tnnoi
iarasi si se va face spiritual, nestricacios si nemuritor, elibe-
randu-se din robie, si creatia cea supusa de Dumnezeu celui
razvrdtit si care a slujit acestuia sa fie refnnoita Tmpreuna cu
el, sa fie facuta nestricacioasa si sa ajunga toata spirituala;
cdci aceasta a hotdrat mai Tnainte [predestinat] Dumnezeu si
Domnul Cel Mult milostiv mai Tnainte de intemeierea lumii6.

Urmasii lui Adam Tntineaza creatiaprin idolatrie

lar dupa ce toate acestea au fost facute astfel, cu Tntelep-
ciune, de cdtre Dumnezeu, Adam cel izgonit din rai a ndscut,
a trdit si a murit; Tn chip asemanator si cei nascuti din el. Deci
oamenii de atunci, avand proaspata amintirea caderii, fiind
invdtati despre ea de catre Adam si Eva, Il venerau pe Dum-
nezeu si-L cinsteau ca pe un Stdpan. Drept pentru care si
Cain Tmpreuna cu Abel Ti aduceau jertfe din avutiile lor; de
aceea sta scris cd Dumnezeu a luat aminte la ofranda si jertfa
lui Abel, iar la cea a lui Cain nicidecum, si cunoscand Cain
aceasta, s-a Tntristat, se spune, pana la moarte si de aici a
ajuns pana la invidie si ucidere de frate [Fc 4, 3-5], Dar dupa
acestea Enoh, binepldcand lui Dumnezeu, a fost mutat de el
de aici [Fc 5, 24], iar llie a fost Tndltat intr-un car de foc
[3Rg 2, 11]; Dumnezeu ardtand prin aceasta cad si dupa sen-
tinta rostita Tmpotriva lui Adam si a semintiei lui, si chiar du-
pa ce acesta a fost surghiunit de El, pe fiii Sai care au bine-
placut Lui i-a cinstit astfel cu mutarea si lungimea de zile a

6 Nota marginala: ,,Dar poate v-a spune cineva nedumerindu-se ca daca Adam
era nestricacios si puternic (nu printr-o fortd naturald ci addugata lui) si avea o pe-
trecere lipsitd de osteneald, cum atunci de-a gandit cu usurintd raul si a consimtit cu
el, si aceasta fiind el Tncd Tnduntrul [raiului]? Spunem ca el era schimbétor si supus
prefacerii — céci neschimbarea este numai a firii dumnezeiesti —, iar schimbarea
nu e cu putintd altfel decat prin nestiintd sau uitare: uitarea ca sa vegheze necontenit
iar nestiinta ca sa aiba smerenie si ascultare fatd de Facatorul. Daca ar fi perseverat
si pdzit porunca, s-ar fi facut domn asupra amandurora, asupra uitérii si nestiintei,
astfel Tncat, cunoscand toate cate i se cuveneau potrivit randuielii lui, n-ar fi ajuns
nicicand la uitarea Celui ce I-a facut si asa ar fi fost in chip necesar pururea in bine”
(SC 122, p. 188).



vietii si i-a eliberat din stricaciune, adica de Tntoarcerea in pa-
mant si de pogorarea la iad pe ei, care urmau sa moard, sau
mai adevarat vorbind, sd se ,,schimbe” [1 Co 15, 51]. Daca
asa au stat lucrurile, atunci de o cu cat mai mare slava, cinste
si compasiune s-ar fi invrednicit acela [Adam], daca n-ar fi
calcat porunca sau daca s-ar fi pocait dupa cadere, lasandu-1
sa traiasca Tnduntrul raiului?

Astfel deci, de-a lungul timpurilor, cei din vechime au cu-
noscut pe Facatorul lor invatandu-se unii de la altii cele privi-
toare la Dumnezeu. Dupa care, inmultindu-se oamenii [Fc 6, 1],
si gandurile lor dedandu-se din tinerete spre cele rele [Fc 8, 21],
au cazut Tn uitarea si necunoasterea lui Dumnezeu Care i-a
facut pe ei; si nu numai ca au cinstit idoli si demoni ca niste
dumnezei, dar, indumnezeind Tnsasi creatia cea data lor de
catre Dumnezeu spre a sluji lor, i s-au inchinat ei [Rm 1, 25],
dedandu-se la toatd desfranarea si fapta cea necurata [Ef3, 9],
manjind pamantul, aerul, cerul si toate cele de sub el prin fap-
tele lor cele fard randuiald. Caci nimic altceva din toate cele-
lalte lucruri nu Tntineaza atat de mult si nu face necurat lucrul
curat al lui Dumnezeu ca indumnezeirea unui lucru si inchi-
narea la el ca unui alt dumnezeu afara de Cel Care I-a facut si
zidit. Prin unnare, toatd creafia indumnezeita si adoratd de
catre oameni a fost murdarita si coborata la o stricaciune
desavarsitd. lar atunci cand s-a implinit varful rdutatii si toti
erau inchisi in neascultare, potrivit dumnezeiescului Apostol
[Rm 11, 32], atunci a coborat pe pamant Fiul lui Dumnezeu si
Dumnezeu ca sa-l replasmuiasca pe cel zdrobit, sa-1 faca viu pe
cel omorat si sa cheme iardsi la El din ratacire plasmuirea Lui.

Dar luati aminte — rogu-va — la exactitatea cuvantului,
caci acest cuvant ne va fi de folos si noua, precum si genera-
tiilor de dupa noi. Dar e nevoie de o icoana oarecare pentru a
contempla ntruparea Cuvantului si nasterea negraita din Pu-
rurea-fecioara Maria, si a cunoaste bine taina economiei7 cea
ascunsa acolo mai Tnainte de veacuri [Ef3, 9] spre mantuirea
neamului nostru.

7 Sfantul Simeon inverseaza termenii expresiei pauline care vorbeste de ,,ecor
mia tainei”.
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3. Despre intruparea Cuvantului
siTn ce mod S-a intrupat pentru noi

Hristos iese din Maria ca Eva din Adarn

Asadar, asa cum la plasmuirea de odinioara a stramoasei
noastre Eva, Dumnezeu a luat coasta Tnsufletitd a lui Adam si
a zidit-o pe aceasta Tn femeie — caci pentru aceasta nici n-a
mai suflat asupra ei, ca asupra lui Adam suflare de viata, ci
partea pe care a luat-o din trupul lui a facut-o trupul intreg al
femeii, si parga duhului, pe care a luat-o Tmpreuna cu trupul
cel Tnsufletit, a facut-o un suflet viu, facand deodatd din
amandoua acestea un om — in acelasi mod luand si din sfan-
ta Nascatoare de Dumnezeu si Pururea-fecioard Maria un trup
insufletit Tn chip de dospitura si de mica pargd a fraimantaturii
firii noastre, adicd din suflet si din trup, Plasmuitorul si Zidi-
torul Dumnezeu a unit-o cu dumnezeirea Sa cea necuprinsa Si
neapropiatd; sau, mai degraba, unind in chip fiintial cu fiinta
noastrd Tntreagd ipostaza dumnezeirii Sale, si amestecand-o
neamestecat cu aceea, adica firea omeneascd cu firea Sa, a
zidit-o pe aceasta din urma templu sfant Siesi, si astfel, Tnsusi
Facatorul lui Adam S-a facut om fard schimbare si fard mutare.

Céci asa cum pe femeie a facut-o din coasta aceluia, dupd
cum am spus mai Tnainte, tot asa, Tmprumutand si luand fara
samanta trup din fiica lui [Adam] din Maria, Pururea-fecioara
si Ndscatoare de Dumnezeu, S-a ndscut in chip asemanator
intaiului-pldsmuit ca, precum acela s-a facut prin calcarea po-
runcii Tnceput al nasterii noastre in stricaciune si moarte, asa si
Hristos Dumnezeu, prin implinirea intregii dreptati [Mt 3, 15],
S-a facut parga a replasmuirii si nemuririi noastre intru nestri-
caciune. Aceasta vrea sa spuna si dumnezeiescul Pavel, atunci
cand zice: ,,intdiul om din pamant e pamantesc; al doilea om
e Domnul din cer; si precum e cel pamantesc, asa sunt si cei
pamantesti; si precum e Cel ceresc, asa sunt si cei ceresti”
[1 Co 15, 47748]8. Si iarasi: ,,Parga e Hristos apoi cei ai lui
Hristos” [/ Co 15, 23]. Céci, intrucat S-a facut om desavarsit
cu suflet si trup, asemenea noud intru toate afard de pacat

8Comentariul acestui text maijos Tn Discursul elic 13.
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[Evr 4, 15], asa impdrtdsindu-ne prin credinta in El din dum-
nezeirea Lui, ne face si pe noi rudenii ale Lui dupa firea si
fiinta dumnezeirii Sale. Vezi-mi noutatea si paradoxul tainei!
Dumnezeu Cuvantul a luat de la noi trupul pe care nu-L avea
dupa fire si S-a facut ceea ce nu era; si da celor ce cred n El
dumnezeirea Lui, pe care nimeni dintre Tngeri sau oameni n-a
dobandit-o vreodatd, si acestia se fac dumnezei, ceea ce nu
erau, prin infiere [thesei]9si prin har; cdci asa li se daruieste
puterea de a se face fii ai lui Dumnezeu [In 1, 12], fiindcd
s-au fdcut si pururea se vor face si niciodata nu vor inceta a se
face fii ai lui Dumnezeu. Ascultd si pe dumnezeiescul Pavel
care indeamna la aceasta: ,,Si precum am purtat icoana celui
pamantesc, sa purtdm si icoana Celui ceresc” [/ Co 15, 49].
Acestea deci fie zise despre aceste lucruri; iar cuvantul nostru
sa-si reia de acum urmarea lui.

Ordinea mantuirii: Tntai sufletul, apoi trupul

Fiindca Dumnezeu Cel peste toate a venit pe pamant ca
prin venirea Sa trupeasca sa-1 replasmuiasca si refnnoiasca pe
om si sa binecuvanteze toata creatura blestematad pentru el —
asculta cu Tntelegere! — a facut mai ntai viu sufletul pe care
I-a luat si, facandu-1 nestricacios, l-a indumnezeit, dar trupul
Sau cel neprihanit si dumnezeiesc, chiar dacd I-a Tndumne-
zeitl) l-a purtat Tncd stricacios si material. Fiindca ceea ce
mananca si bea, ceea ce osteneste si asuda, ceea ce e legat si
lovit, si atarnat si spanzurat pe cruce, aceea este stricacios si
material — caci toate acestea sunt Tnsusirii proprii unui trup
stricdcios — si de aceea a si murit si a fost asezat mort in
mormant. Dar dupa ce a inviat, a inviat impreuna cu El si tru-
pul insusi ajuns duhovnicesc, cu totul dumnezeiesc si nema-
terial; de aceea nici nu a rupt pecetile morméantului cand a
iesit din el [Mt 28, 2], ci a intrat si a iesit neimpiedicat si prin

5 Cuplul notional pentru explicarea teologicd a sensului indumnezeirii in gandi-
rea bizantind e: physei — thesei, ,,prin fire — prin asezare”, ,,prin naturd — prin in-
stituire™; primul termen echivaleazd cu fuziunea panteistd, al doilea exprima unirea
haricd L-am tradus prin ,infiere” datorita faptului ca ideea ,,instituirii" e implicata
n cuvantul grec ce inseamna ,,infiere”: hyothesia.

1INotd marginald: ,,Despre aceasta si Tn Discursul [etic] 10 (r. 78), caci si acolo
vorbeste de «trupul Tndumnezeit al Cuvantului»” (SC 122, p. 198).
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usile incuiate [In 20, 19]. De ce insa n-a facut de Tndatd
duhovnicesc si nestricacios impreuna cu sufletul si trupul pe
care l-a luat? Fiindcd si Adam, mancand din pomul din care
Dumnezeu i-a poruncit s& nu manance, prin cdlcarea poruncii
a murit de Tndatd cu moartea sufletului, dar moartea trupului
a urmat abia multi ani dupd aceea, de aceea [si Hristos] a Tn-
viat, a facut viu si a indumnezeit mai intai sufletul care primi-
se pedeapsa mortii, si abia asa, potrivit sentintei rostite odi-
nioara de a se Tntoarce prin moarte in pamant, a randuit ca
trupul sa-si primeasca nestricaciunea prin inviere. Dar nu nu-
mai aceasta, ci a pogorat si la iad si, slobozind din legaturile
cele vesnice sufletele sfintilor tinute acolo, le-a inviat si le-a
adus Tntr-un loc de odihna si lumind nefnserata, dar nu inca si
trupurile lor, ci pe acestea le-a lasat in morminte pana la in-
vierea cea de obste.

Taina aceasta Tnsa nu numai ca s-a facut in modul Tn care
s-a spus incepand cu Hristos Tn Tntreaga lume, ea s-a facut cu
fiecare din sfintii de odinioard, si se face pana acum pururea.
Caci luand Duhul Stapanului nostru si Dumnezeu, ne facem
partasi ai Dumnezeirii si Fiintei Lui; iar mancand Preacuratul
Sau Trup, adica dumnezeiestile Taine, ne facem ntr-adevar
concorporali si Tnruditi cu EIl Tn Tntregime, precum spune Si
dumnezeiescul Pavel: ,,Suntem os din oasele Lui si came din
carnea Lui” [Ef5, 30]; si iardsi: ,,Din plinatatea dumnezeirii
Lui noi toti am luat si har peste har” [In 1, 16 si Col 2, 9].
Ajungénd deci aceasta, ne facem prin har asemenea lubitoru-
lui de oameni Dumnezeu si Stdpanului nostru Tnsusi, refnnoiti
cu sufletul, facuti nestricdciosi si vietuind ca inviati din morti,
adica vazandu-L pe Cel ce a socotit de cuviintd sa Se facd
asemenea noua si vazuti fiind de El, noi cei care ne-am in-
vrednicit a ne face asemenea Lui, asa cum cineva vede de
departe fata prietenului sdu, vorbeste si graieste cu el, si aude
glasul sdu.

Prin urmare, vazand duhovniceste, sfintii cei din veac, cei
de odinioara si cei de acum, nu vad o figurd sau o forma sau
o Tntiparire, ci o lumina fara forma [phos aschematistori], ca
unii ce se fac ei Tnsisi lumina din lumina Duhului. Dar fiecare
din sfinti, facAndu-se astfel, nu-si face de Tndatd nestricdcios
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si duhovnicesc si trupul lui, ci asa cum fierul incins in foc se
Tmpartaseste de stralucirea lui si leapada numaidecat negreala
sa, dar despartindu-se iarasi de foc se vede si se face iarasi
rece si negru, tot asa si trupurile sfintilor, impartasindu-se ha-
rul unit cu sufletul lor, adica de focul dumnezeiesc, se sfin-
tesc, si arzand, se fac si ele transparente [diauge] si se restau-
reaza intr-o stare mult mai deosebita si de cinste decat cele-
lalte trupuri. Dar dupa ce sufletul iese si se desparte de trup,
de Tndatad si ele se predau stricdciunii si se descompun putin
cate putin; iar cele ce raman asa ani multi, nu raman aici cu
desdvarsire nestricdacioase, nici iarasi cu desavarsire strica-
cioase, ci, pastrand in ele atat semnele nestricaciunii, cat si
ale stricaciunii, sunt pastrate spre a fi facute nestricacioase n
chip desavarsit si refnnoite la invierea de pe urma.

Trupurile asteapta restaurarea Tntregii creatii

Pentru ce aceasta si de ce anume? Pentru cd nu se cuvenea
ca trupurile oamenilor sa fie Tnviate si sa fie facute nestrica-
cioase Tnainte de Tnnoirea fapturilor, ci asa cum aceasta [cre-
atia] a fost adusa mai intai la existenta nestricdcioasa, si dupa
ea omul, tot asa iarasi mai ntai creatia trebuie sa se prefaca si
deci sd se schimbe de la stricaciune la nestricaciune, si asa,
fmpreund cu ea si deodatd cu ea, se vor innoi si trupurile stri-
cacioase ale oamenilor, pentru ca omul, facandu-se iarasi spi-
ritual si nemuritor, sd locuiasca intr-un loc nestricacios, ves-
nic si spiritual. Ca acesta este adevarul, ascultd-1 pe Apostolul
Petru care spune: ,,Ca un fur noaptea va veni ziua Domnului,
in care cerurile arzdnd se vor desface si stihiile aprinse se vor
topi” [2 Ptr 3, 10], nu ca unele care vor pieri, ci ca unele
retopite si remodelate spre un sfarsit mai bun si vesnic. De
unde se vede aceasta? larasi din cuvintele Apostolului, pe care
le adauga zicand: ,Fiindca asteptam ceruri noi si un pamant
nou potrivit fagaduintei Lui” [2 Ptr 3, 13]. Dupa care fagadu-
intd si a cui anume? Negresit dupa cea a lui Hristos, Dumne-
zeu nostru, Care a spus: ,,Cerul si pamantul vor trece, dar
cuvintele mele nu vor trece” [Mt 24, 35]; intelegand deci prin
trecerea cerului schimbarea lui, EI spune de fapt: Chiar daca
cerul se va schimba, cuvintele Mele vor avea neschimbabili-
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tate si fixitate. Acest lucru I-a strigat incd dinainte proorocul
David, spunand: ,Si ca o haind le vei infasurd si se vor
schimba, dar Tu Acelasi esti si anii tdi nu vor lipsi” [Pi 101,
27-28]. Deci ce-ar putea fi mai limpede decat aceste cuvinte?

Dar sa vedem cum anume va fi Tnnoitd creatura si va fi
restabilitd Tn frumusetea ei originara.

4. Cum anume va fi refnnoita iarasi toata creatia
si se vor face ceruri noi si un pamant nou,
potrivit dumnezeiescului Apostol

Nimeni dintre cei credinciosi nu va contrazice pe [Aposto-
lul care] vesteste ceruri noi si pamant nou, nici nu va fi necre-
dincios fata de Domnul care spune acestea. Caci asa cum
trupurile noastre desfacandu-se nu merg spre a nu mai avea
nicidecum si n nici un fel vreo existenta, ci iardsi vor fi in-
noite prin Tnviere, tot asa si cerul si pamantul si cele din el,
adicd Tntreaga creatie va fi Tnnoita si eliberatda de robia stri-
caciunii [Rm 8, 21], si stihiile se vor Tmpartasi Tmpreuna cu
noi de stralucirea de acolo, si Tn chipul Tn care pe noi toti ne
va incerca focul, potrivit dumnezeiescului Apostol [1 Co 3, 13],
tot asa si Tntreaga creatie va fi Tnnoita prin foc. Si acest lucru
poate fi aflat din cele ce scrie Apostolul Petru: ,,Caci ziua
Domnului va veni — zice el — ca un fur noaptea, si in ea ce-
rurile vor trece cu zgomot, iar stihiile arzand se vor desface,
si pamantul si lucrurile din el vor arde” [2 Ptr 3, 10]. Vezi
cum spune ca toate se vor retopi si se vor schimba? De aceea,
adaugand spune: ,,Deci daca toate acestea se desfac, nu trebu-
ie oare sd vietuim noi Tn petreceri sfinte si cucernice?” [2 Ptr
3, 11], Dar cum anume se vor desface? Asa cum un vas de
arama Tnvechit, pdtat si ruginit se da focului de catre mester
si este retopit iarasi nou de catre el, Tn acelasi chip creatia,
dupd ce s-a invechit si s-a patat de pacatele noastre, va fi des-
facuta prin foc de Ziditorul a toate, dupa care va fi retopita si
remodelatd, si se va face strdlucitoare si neasemanat mai noua
decét cea care se vede acum.

Scriind astfel despre acestea, Apostolul Petru zice dupa
putin iardsi: ,,De aceea, iubitilor, asteptand acestea, straduiti-va
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sa fiti fara pata, in pace, si socotiti indelunga-rabdare a Dom-
nului drept méntuire, precum si iubitul nostru frate Pavel v-a
scris voua dupd Tntelepciunea datd lui, cum vorbeste despre
acestea n toate epistolele lui, Tn care sunt unele lucruri ane-
voie de Tnteles, pe care cei nestiutori si neintariti le stramba,
cum fac si cu alte scrieri, spre a lor pierzanie” [2 Ptr 3, 14-16].
Acest lucrul 1l faceau nu numai cei de atunci, ci [il fac] cei
mai multi de acum, sau se poate spune ca aproape tofi sufe-
rim de ignorantd, confundand toate, si toate cele ale dumne-
zeiestii Scripturi strambandu-le adica rastalmacindu-le spre
pierzania noastrd, silindu-ne sa avem si sa facem dumneze-
iestile Scripturi avocate ale patimilor, poftelor si pierzaniilor
noastre.

Dar sa vedem ce spune si dumnezeiescul Pavel despre
creatie si despre Tnnoirea ei. Spunand el deci: ,,Socotesc ca nu
sunt vrednice patimirile timpului de acum de slava ce ni se va
descoperi noua”, a adaugat: ,,Caci nerdbdarea creatiei asteap-
ta descoperirea fiilor lui Dumnezeu” [Rm 8, 18-19]. ,,Nerab-
darea” este asteptarea, dorinta aprinsa, iar ,,descoperirea” este
ardtarea de la inviere; caci Tn aceasta trebuie ei sa se arate
prin venirea lui Hristos Dumnezeu fiii lui Dumnezeu si sa
apara frumusetea lor si ei intregi, asa cum sunt, precum este
scris: ,,Atunci dreptii vor straluci ca soarele” [Mt 13, 43], adi-
ca fiii Dumnezeului Celui Drept. lar ca sa nu se Tnteleaga ca
Apostolul vorbeste despre o alta creatie, addugand, zice: ,,C&ci
desertaciunii s-a supus creatia nu de bunavoie, ci pentru cel
care a supus-o, spre nadejde” [Rm 8, 20].

Vezi ca nu fard un scop am spus ca creatia n-a mai vrut
sd-i slujeasca lui Adam atunci cand acestea a incdlcat porun-
ca, vazandu-1 cazut din slava dumnezeiascd, ca unul ce s-a
rdzvratit impotriva lui Dumnezeu, Facatorul sdau? De aceea
Dumnezeu, prehotarand [predestindnd] Tnainte de zidirea lu-
mii méntuirea lui dintr-o nastere din nou, i-a supus lui crea-
tia, blestemand-o ca, o datd ce omul pentru care a fost ziditd
s-a facut stricdcios, sa se faca si ea stricdcioasa, ca sa-i dea in
fiecare an hrana sa stricacioasa; iar atunci cand 7l va innoi pe
om si 1l va face nestricacios, nemuritor si spiritual, sa schim-
be Tmpreuna cu el si intreaga creatie, si sa o faca vesnica si
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nemateriald; iar acest lucru I-a ardtat spunand: ,,Caci deserta-
ciunii s-a supus creatia, nu de bundvoie, ci pentru cel care a
supus-o, spre nddejde” [Rm 8, 20]. EIl spune deci cd aceasta
s-a supus umanitatii nu de la sine, si ca nu de bunavoie s-a
stramutat Tn stricdciune si aduce roade stricdcioase si rodeste
spini si maracini, ci ascultand de porunca lui Dumnezeu,
Care a hotdrat acestea spre nddejdea reinnoirii ei. Vrand sa
facd inca si mai limpede acest lucru, el spune: ,,Caci creatia
insasi se va slobozi din robia stricdciunii spre libertatea slavei
copiilor lui Dumnezeu” [Rm 8, 21].

Ai vazut cd nu pe nedrept am spus ca si creafia aceasta a
fost adusa la inceput la existenta, de catre Dumnezeu, nestri-
cacioasa toata si in starea raiului, dar, blestemata fiind, s-a
mutat spre stricaciune si robie, supunandu-se desertaciunii
oamenilor. Vezi insd acum si care va fi stralucirea ei ultima.

5. Care va fi stralucirea ultima a creatiei
Creatia se va schimba

Prin urmare, chiar si refnnoitd, creatia nu va fi iarasi la fel
cum a fost adusa la existentd, la inceput — sa nu fie! Ci, asa
cum se seamana corp sufletesc, dupa cum spune cuvantul
[L Co 15, 44] — si se ridicd un corp nu asa cum a fost cel al
omului Tntai-plasmuit Tnainte de cadere, adica material, sensi-
bil si schimbdtor, avand nevoie de hrana sensibild, ci se scoa-
Ia un corp in intregime spiritual si neschimbabil, asa cum a
fost cel al Stapanului nostru si Dumnezeu dupa inviere, adica
al Celui de-al Doilea Adam si al celui Tntdi-ndscut din morti
[Col 1, 18], cu mult deosebit de acela, n acelasi chip si toata
creatia se va face la un semn al lui Dumnezeu nu asa cum a
fost adusa la existenta, materiald si sensibila, ci va fi refacuta
printr-o nastere din nou intr-o locuintd imateriala si spiritua-
14, mai presus de orice simtire. De altfel, asa cum spune dum-
nezeiescul Pavel: ,Nu toti vom adormi, dar toti ne vom
schimba deodata, intr-o clipeald de ochi” [7 Co 15, 51-52],
tot asa si creatia aprinsa de focul dumnezeiesc se va schimba,
ca sa se implineasca cuvantul proorocului care spune: ,,Dreptii
vor mosteni pamantul” [Pi 36, 29], desigur nu pamantul sen-

119



sibil — cdci Tn ce fel vor putea face aceasta cei spirituali? —
ci Tntreg pamantul spiritual si imaterial, ca aceia care au do-
bandit corpuri necorporale si au ajuns la o simtire mai presus
de simtire, si cei circumscrisi [marginiti], care sunt acum ne-
circumscrisi n cele necircumscrise, sa aiba o locuintd vredni-
ca de slava lor. intelege, asadar, ca este vorba de un cosmos
spiritual si aflat dincolo de simtirea noastra. Deci ceea ce este
dincolo de simtire si spiritual este negresit si de nesesizat pen-
tru noi si nevdzut; iar ceea ce nu este nici vazut, nici nu poate
fi cumva tinut, cum ar putea spune cineva din cei sanatosi la
minte ca va fi pe de-a-ntregul marginit de catre noi? Nimeni
nicidecum.

Tngerii si sufletele sunt spirite create

La fel, asadar, va fi si cuvantul nostru despre ingeri.
Fiindca si acestia sunt oarecum corporali si circumscrisi n
comparatie cu firea nemateriald si necorporala a Dumnezeirii,
precum este scris: ,,Corpuri ceresti si corpuri pamantesti”
[L Co 15, 40] — iar acestea sunt materialell, pe cand cele mai
presus de noi sunt imaterialel2— si altundeva: ,,Cel ce faci pe
ingerii Tai duhuri, iar pe slugile Tale para de foc” [Pi 103, 4]13
Deci fiindca mintile cele ceresti sunt duhuri slujitoare trimise
spre slujire [Evr 1, 14], potrivit adevarului si lui Pavel, mista-
gogul unor lucruri ca acestea, prin urmare, atunci cand un n-
ger dumnezeiesc e trimis de sus de la Dumnezeu cu o porun-
ca dumnezeiasca sa slujeasca pe pamant, el paraseste cetele
ceresti si vine n chip marturisit la cele lumesti si la noi. lar
daca acest lucru pare a fi asa cuprinderii adevarului, el [inge-
rul] se aratd a fi prin aceasta circumscris si marginit; céci,
fatd de firea aceea dumnezeiasca si necreatd, cu totul necor-

1 Notd marginald: ,,Sa& se Tnsemneze cd nu spune aceasta in mod afirmativ, ci
comparativ, comparandu-i cu natura incorporald a lui Dumnezeu” (SC 122, p. 214).

P Notd marginald: ,,Chiar daca unii iau acest lucru cu referire la lumindtorii ce-
rului, adica la soare, la luna si la stele, nici asa ceea ce e luat astfel nu e departe de
adevar” (SC 122, p. 214).

” Nota marginala: ,,Deci daca focul si duhul sunt corpuri care cad sub pipait si
simtire, Tn mod analogic cu profetia cuvantului [biblic] s-a spus si aici despre ingeri
cd sunt oarecum corpuri si incorporali: corpuri in comparatie cu Dumnezeu Cel sin-
gur incorporai prin fire, incorporali si imateriali Tn comparatie cu noi” (SC 122, p. 214).
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porald si necircumscrisa, [ingerii] sunt creati si circumscrisi,
dar fatd de firea noastrd ei sunt cu totul necorporali, necu-
prinsi si nevazuti.

La fel este si cuvantul nostru despre suflet. Caci In com-
paratie cu Dumnezeu Cel necorporal prin fire si cu ingerii,
acesta este intrucatva corporal si circumscris, dar numai pen-
tru Cel care poate sa-l lege si are putere de a-1 arunca impre-
una cu trupul Tn gheend [Mt 10, 28]; dar fata de simtirea si
vederea muritoare, e cu totul necorporal si necuprins, nepu-
tand fi circumscris in general prin locuri sau spatii sensibile.
Si nimeni sd nu se minuneze ascultand acestea, Tntelegand fe-
lul in care ingerii cei necorporali intrd si ies n chip nevazut si
prin usile Tncuiate, si in acelasi mod iau Tnsesi sufletele
oamenilor, ci sa-L audd pe Domnul zicand: ,lar la Tnvierea
dreptilor, nici nu se vor Tnsura, nici nu se vor marita, ci vor fi
caingerii lui Dumnezeu” [Mt 22, 30], si pe Pavel care spune:
»,Se seamana corp sufletesc, Tnvie corp duhovnicesc” [/ Co
15, 44]. Si de aici sa Tnvete intocmai cd atunci cand vor Tnvia
din morti, corpurile noastre se vor face duhovnicesti, si se
poate spune ca vor fi asemenea Tngerilor. Fiindca daca ele se
seamana sufletesti si Tnvie duhovnicesti, precum spune cu-
vantul, atunci in veacul viitor trebuie sa fim ca ingerii lui
Dumnezeu, asa cum a spus Domnul, adicd vom fi asemenea
lor, chiar dacd nu prin fire, ci prin vrednicie. lar daca fata de
Dumnezeu acestia sunt corpuri, fatd de noi ei sunt imateriali
si nevazuti; iar dacad asa stau lucrurile, cu atdt mai mult su-
fletele, potrivit definitiei date si legii comparatiei enuntate.

Cer sipamant unite in Hristos

Asadar, dacd la Tnviere ne vom face dupa cum a aratat
cuvantul, cei ce au ajuns spirituali si mai presus decat toatd
simtirea de aici, fiind ca Tngerii lui Dumnezeu, chiar dacd nu
dupa fire si dupa vrednicia lor, ce nevoie vor mai avea de un
pamant si o locuinta sensibild? Cdci demnitatea, conditia si
dorinta Tngerilor lui Dumnezeu este de a fi luminati ca niste
lumini secunde de lumina prima si dumnezeiasca, de a vedea
slava si stralucirea luminii celei neapropiate si nesfarsite, si a
se desfata de Dumnezeirea cea negraita si tri-ipostatica. Caci
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Tntreaga creatie, precum am spus deja de mai multe ori, fiind
refnnoita, ajunsa intreaga spirituala Tmpreuna cu insasi raiul,
se preface intr-o locuinta imateriald si nestricacioasa, neschim-
babila, vesnica si inteligibild. Si va fi un cer incomparabil
mai strdlucitor, ca un alt cer nou, mai luminos decat cel va-
zut. lar pamantul Tsi va relua frumusetea negraita si noua si
un chip de verdeata nevestejita, infrumusetat de flori lumi-
noase si de o diversitate spirituald, in care, potrivit cuvantului
cuvios, locuieste dreptatea [2 Ptr 3, 13]. Soarele dreptatii va
straluci de sapte ori mai mult [Mal 4, 2; Is 30, 26], iar luna va
scanteia de doud ori mai mult decat soarele care straluceste
acum; stelele vor fi asemenea soarelui nostru, oricare vor fi
ele si oricum sunt ele acum privite de cuvintele celor cu gan-
dire Tnaltd. Toate vor fi mai presus de cuvant, ca unele ce vor
intrece toata gandirea, iar fiind spirituale si dumnezeiesti, se
vor uni cu cele inteligibile si se vor face un alt rai inteligibil
si un lerusalim ceresc [Evr 12, 22], asemanat si unit cu cele
ceresti, si 0 mostenire neclintitd a fiilor lui Dumnezeu, ni-
meni din cei de pe pamant nefiind nicicum mostenitori ai lui;
caci nimeni din cei ce locuiesc pe pamant n-a fost nicicum
mostenitor al lui, nici n-a locuit n el, nici n-a ajuns domn
macar al unei bucati cat sa puna piciorul, cdaci toti am fost si
suntem si vom fi straini Tn ea [aceasta cetate], precum lasa sa
se Tnteleaga intreaga dumnezeiasca Scriptura.

Asadar, cand toate cele pamantesti se vor uni in intregime
cu cele ceresti, atunci si dreptii vor mosteni acest pamant re-
innoit pe care il vor mosteni cei fericifi de catre Domnul ca
blanzi \Mt 5, 5], Fiindca acum unele s-au unit cu cele ceresti,
iar altele se vor uni; caci sufletele sfintilor, precum am spus
mai Tnainte, prin darul si unirea Duhului Sfant, se lipesc de
Dumnezeu ncad fiind ele in trupuri si, refnnoite, se vor schim-
ba, se vor scula din moarte si vor fi restaurate dupa adormire
in lumina neinseratd si Tn slava; dar trupurile lor Tncd nu, ci
ele vor fi lasate in morminte si Tn stricaciune, urmand sa se
faca si ele asa la invierea cea de obste, cand si toatd aceasta
creatie pamanteasca, vazuta si sensibild, va fi schimbata si se
va uni cu cele ceresti, adica cu cele nevazute si mai presus de
simtire.
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Asadar, mai Tntai trebuie sa se implineasca acestea, dupa
care va veni cu slava si putere multd impdaratul nostru cel do-
rit si preadulce, lisus Hristos Dumnezeu, sa judece lumea si
sa dea fiecdruia dupd faptele lui. Apoi, asa cum intr-o casd
mare sau in palatele Tmparatesti sunt multe locuri de odihna
si sdlasuri, si in améndoud aceste feluri de lacasuri preadum-
nezeiesti e 0 mare deosebire, tot asa si Tn creatia cea noua va
face diviziuni, atribuind fiecaruia mostenirea dupa vrednicia
sa si stralucirea si slava care i se cuvin din virtutile si faptele
sale. Dar, intrucat ei vor fi spirituali si transparenti si uniti cu
acele salasuri si locuri de odihna dumnezeiesti, imparatia ce-
rurilor va fi in general ca o singura vatra, precum si este, si
aceasta se va arata tuturor dreptilor, de peste tot, nevazan-
du-se in ea decat Tmpdratul a toate, coprezent cu fiecare si
fiecare coexistand Tmpreund cu El, stralucind n fiecare si fie-
care stralucind Tn El. Dar vai celor ce se vor gasi atunci n
afara casei aceleia!

Dupa ce am vorbit deci indeajuns despre aceste lucruri si
le-am dat o certitudine celor care nu incearca sd ne contrazica
in chip de sfadire, haideti sd va dam o confirmare, dupa pu-
tintd, si despre modul in care se unesc cu Hristos si se fac una
cu El toti sfintii.

6. Cum se unesc cu Hristos Dumnezeu
si se fac una cu El toti sfintii

Ca madulare ale Trupului Lui

Daca sfintii sunt toti, precum se spune, madulare ale lui
Hristos, Dumnezeu Cel peste toate, ei trebuie sa se alipeasca
de EI [1 Co 6, 7] si sa se uneasca cu trupul Lui ca Acela sa le
fie cap [Col 1, 18], iar sfintii din veac si pana in ziua cea de
pe urma sa fie madulare ale Lui ca cei multi sd se faca un
trup al lui Hristos, ca un singur om, de aici urmeaza ca unii
implinesc randuiala mainilor, lucrand pana acum si facand
preasfanta voia Lui, facAndu-i din nou vrednici pe cei nevred-
nici si izbavindu-i pentru El; altii au randuiala umerilor, pur-
tand poverile unii altora [Ga 6, 2] sau chiar oaia cea pierduta
si aflata de ei, care mai Tnainte ratacea pe munti si pe dealuri
si in locuri pe care nu le cerceteazd Domnul, si implinind
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legea Lui; altii au randuiala pieptului, izvorand celor insetati
si flamanzi dreptatea lui Dumnezeu, noianul cel prea limpede
al cuvantului Tntelepciunii si cunoasterii celei negraite, daru-
indu-le painea pe care o mananca puterile de sus ale cerurilor,
ca unii ce se reazema de pieptul Sau si sunt iubiti de El; altii
au randuiala de pantece, primindu-i pe toti in cele dinduntru
ale lor, prin iubire zamislind Duhul mantuirii si avand in ei
dispozitia care cuprinde tainele Lui cele negraite si ascunse;
altii au rostul coapselor, purtand in ei rodnicia Tntelesurilor
vrednice de Dumnezeu ale teologiei mistice si nascand pe pa-
mant Duhul mantuirii, adica rodul si sdmanta Duhului Tn ini-
mile oamenilor prin cuvantul Tnvataturii lor; iar altii au rostul
picioarelor si talpilor, aratand barbdtie si rabdare in incercari
ca si lov, nicidecum clatindndu-se sau slabind in statornicia
fata de cele bune, ci purtand povara darurilor luil4

Ca Biserica, loc al Slavei

Astfel deci, trupul Bisericii lui Hristos, tinut laolaltd in ar-
monie prin sfintii Lui cei din veac, este Tntreg $i armonios
spre unirea fiilor lui Dumnezeu celor intdi-ndscuti Tnscrisi n
ceruri [Ew 12, 23], cdtre care Dumnezeu zice si acum: ,,Sa
nu va bucurati cd vi se supun demonii”, ceea ce face sa se
nasca in cei mai usuratici mai degraba infumurare si parere
de sine, ,,ci bucurati-va ca numele voastre au fost scrise in ce-
ruri” [Lc 14, 20]. lar ca sfintii toti, fiind madulare ale lui
Hristos, se fac un trup al Lui, si se vor face inca si in viitor,
voi Tncerca sa arat si aceasta din dumnezeiasca Scriptura. Mai
intéi asculta-L pe Tnsusi Mantuitorul si Dumnezeul nostru cum
arata unirea nedesfacutd si nedespartitd cu EIl, atunci cand
spune catre Apostolii Sdi: ,,Eu sunt in Tatal si Tatal este in
Mine; si voi sunteti Tn Mine si Eu in voi” [In 14, 20], si
iardsi: ,,Nu numai pentru acestia Ma rog, ci si pentru toti cei
ce vor crede prin cuvantul lor Tn Mine, ca toti sa fie una” [In

u Aceasta imagine a Bisericii ca ,,trup ai lui Hristos” (cf. Rm 12, 4-5) are drept
paraleld echivalarea din Discursul etic 4 si Imnul 15 a diferitelor virtuti cu organele
trupului uman ale ,,omului desavarsit in Hristos” (Ef4, 13). Paralelismul nu e acci-
dental. Biserica si crestinul se reflectd reciproc ca un macrocosm si un microcosm
[n. Ai. Golitzin, voi. 1, p. 44].
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17, 20], lar vrand sa incredinteze modul unirii, revenind spu-
ne cuvantul: ,Precum Tu, Pdrinte, in Mine, si Eu in Tine, ca
si ei in Noi sa fie una” [In 17, 21]. Si facand inca si mai lim-
pede aceasta, adauga: ,Si slava pe care Mi-ai dat-o le-am
dat-o lor, ca sa fie una, precum Noi una suntem; Eu in ei si
Tu in Mine, ca sa fie desavarsiti” [In 17, 22], si dupa putin:
»Parinte, vreau ca acolo unde sunt Eu sa fie impreuna cu Mi-
ne si aceia pe care Mi i-ai dat, ca sa vada slava Mea, pe care
Mi-ai dat-o Mie” [In 17, 24], si iardsi: ,,Ca iubirea cu care
M-ai iubit, sd fie Tn ei si Eu Tn ei” [In 17, 26]. Ai vazut adan-
cul tainelor? Ai cunoscut covarsirea suprainfinita a slavei ce-
lei supracovarsitoare? Ai inteles cd modul unirii e mai presus
de minte si de toata Tntelegerea?

Ce minune, fratilor! Ce coborare negraita a iubirii fatd de
noi a lubitorului de oameni Dumnezeu, ca unirea pe care o
are in chip natural cu Tatal Sau, pe aceasta o fagaduieste sd o
avem 1n har noi, dacad vrem; si noi o vom avea cu El in chip
asemanator dacd pazim poruncile Lui. Fiindca ceea ce are El
in chip natural cu Tatal, aceea ne da si noua prin infiere [the-
sei] si prin har. O fdgaduinta infricosatoare! Ca slava pe care
a dat-o Tatdl Fiului, Fiul ne-o da prin harul dumnezeiesc; si
un lucru Tnca si mai mare este ca, precum Acela e Tn Tatal si
Tatal in EIl, asa Fiul lui Dumnezeu va fi in noi, si noi, daca
vrem, vom fi prin har in Fiul. O, har nepatruns! Ca& iubirea cu
care Dumnezeu si Tatdl I-a iubit pe Fiul Sau cel Unul-nascut
si Dumnezeul nostru, aceasta spune ca va fi Tn noi si Tnsusi
Fiul lui Dumnezeu va fi in noi. Si pe drept cuvant: facandu-
Se 0 datd pentru totdeauna inrudit cu noi prin trup si facan-
du-ne pe noi copartasi ai Dumnezeirii Lui, ne-a facut pe noi
toti rudenii ale Lui. De altfel, intrucat dumnezeirea cea Tm-
partasita noud prin aceasta impartdsire este netaiatd si nedes-
partitd, urmeaza neaparat ca si noi, care ne-am fdcut cu ade-
vdrat partasi nedespartiti ai ei, sa fim un trup Tmpreuna cu
Hristos intr-un Duh.

Osingura Slava intr-un Hristos si un Duh

Si ca acestea stau asa, asculta-1 pe Pavel care spune: ,,Caci
n Hristos nu este rob sau liber, nu este iudeu, elin sau scit,
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sau barbar, ci toate Tn toti Hristos” [Col 3, 11], Vezi ca n-a
spus: ,,ci toti sunt crestini”, ci ,,Hristos” la singular, intrucét
din multe madulare se face un trup. Ascultd iarasi pe acelasi
spunand acest lucru altundeva: caci spunand mai ntai: ,,lar
fiecdruia i se dad aratarea Duhului spre folos” [7 Co 12, 7] si
enumerand deosebirile harismelor, dupd aceea adauga iarasi:
»lar toate acestea le lucreazd unul si acelasi Duh, Tmpartind
fiecaruia indeosebi, dupa cum voieste” [7 Co 12, 11]. lar fa-
candu-ne cunoscute lucrarile date prin Duhul sfintelor madu-
lare ale lui Hristos, adauga si spune: ,,Caci precum trupul unul
este si are multe madulare, iar toate madularele trupului, desi
sunt multe, sunt un trup, asa si Hristos; caci intr-un singur
Duh noi toti ne-am botezat intr-un singur trup, fie iudei, fie
elini, fie robi, fie liberi, si toti o singurd bauturd am baut; caci
trupul nu este un singur madular, ci multe” [7 Co 12, 12-14],
Si iardsi, precum fiecdruia i se da, cum am spus mai Tnainte,
de catre Dumnezeu dupa vrednicie soarta sa Tn lacasurile cele
nestricacioase, asa si Tn Trupul Bisericii fiecare se numara in
partea lui Hristos de care este vrednic. Acest lucru Tl arata
acelasi [Apostol] Tn aceeasi epistold spunand dupa putin: ,lar
acum Dumnezeu a pus madulare, pe fiecare dintre ele, Tntr-un
trup, precum a voit; deci madularele sunt multe, dar trupul
este unul” [7 Co 12, 18-20], Ca sa se arate si deosebirea
madularelor si cine sunt acestea, a spus: ,lar voi suntefi un
trup al lui Hristos si madulare Tn parte; si pe unii i-a pus
Dumnezeu in Biserica mai Tntai apostoli, in al doilea rand
proorocii, in al treilea rand Tnvatatorii, apoi puteri, apoi daru-
rile vindecdrilor, ajutoarele, cArmuirile, felurile limbilor” [7 Co
12, 27-28], Ai vazut deosebirile madularelor lui Hristos? Ai
aflat cine sunt madulare ale Lui? Ascultd pe acelasi care-ti
aratd unirea madularelor urmand Stapanului.

Fiindca Acela a invatat cad unirea pe care o are El cu Tatal
Sau pe aceea o avem si noi Tn chip asemanator cu El, iar uce-
nicul si Apostolul Lui a spus cad aceasta e ca unirea pe care
barbatul o are cu femeia sa si femeia cu barbatul ei; de aceea
spune: ,,Femeilor, supuneti-va barbatilor vostri ca Domnului,
ca barbatul este cap femeii, precum si Hristos e Cap Bisericii,
si El este mantuitorul trupului” [E/5, 23], si iarasi: ,,Barbati-
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lor, iubiti pe femeile voastre, precum si Hristos a iubit Bise-
rica si S-a dat pe Sine Tnsusi pentru ea, ca sa o sfinteasca si sa
o infatiseze Siesi Biserica slavitd, neavand pata sau zbarcitu-
ra, sau altceva de felul acesta, ci ca sd fie sfantd si fara de
prihand” [Ef5, 27] si putin mai Tncolo: ,Cel ce iubeste pe
femeia sa — ia aminte, rogu-te, la adancimea cuvantului! —
pe sine se iubeste; si nimeni nu si-a urat vreodata trupul sau,
ci-1 hrdneste si-l incalzeste, precum si Domnul Biserica, fi-
indca madulare ale trupului Sau suntem, din carnea Lui si din
oasele Lui” [Ef5, 28-29], Vezi cum ne-a ardtat cd, asa cum
Eva a fost luatd din carnea si din oasele lui Adam si cei doi
au fost un singur trup, asa si Hristos, dandu-Se pe Sine insusi
noud spre Timpdrtdsire din carnea Sa si din oasele Lui, pe care
le-a ardtat Apostolilor dupa ce a inviat din morti, zicand: ,,Pi-
paiti si vedeti ca duhul nu are carne si oase, cum ma vedeti pe
Mine avand” [Lc 24, 39], si din Tnsasi acelea ne da noua spre
mancare [In 6, 56], si prin aceasta Tmpartdsire ne face si pe
noi una cu El. Si vrand sa arate Tn chip covarsitor unirea noas-
trd cu Dumnezeu, continua zicand: ,,Pentru aceasta — adica
pentru Hristos’5— va lasa omul pe tatal sdu s$i pe mama sa, i
se va lipi de femeia sa”, adica de Biserica, ,,si vor fi amandoi
un trup” [Ef5, 31], adica cel al lui Hristos si Dumnezeu.

Si ca acesta este intelesul cuvantului si nu rostim acestea
plecand de la rationamente, acelasi [Apostol] adauga si spu-
ne: ,, Taina aceasta mare este, iar eu vorbesc despre Hristos si
despre Bisericd” [Ef5, 32]. Cu adevdrat deci, mare si mai
presus decat mare este si va fi taina aceasta, pentru ca unirea
si comuniunea, intimitatea si inrudirea pe care femeia o are
cu barbatul ei si barbatul cu femeia lui, aceeasi in chip vred-
nic de Dumnezeu si mai presus de orice gand si cuvant o are
si Stapanul si Facatorul a toate cu intreaga Biserica, ca si cu o
singura femeie, unindu-se cu ea n chip neprihanit si mai pre-

5 Notad marginald: ,,S& se Tnsemneze c& despre Hristos s-a spus cé si-a lasat pe
Tatal si pe mama Sa: pe Tatdl, de Care nu S-a separat nicicand din pricina purtarii
firii muritoare — céci numai Cuvantul Cel inseparabil de Tatal S-a intrupat —; iar
pe mama Sa potrivit cu ce spune: «Mama Mea si fratii Mei sunt cei ce ascultad cu-
vantul lui Dumnezeu si-l fac pe el»” (SC 122, p. 234). Nota scoliastului forteazd insa
fard temei interpretarea simeoniand a textului paulin, care 1l intelege cu referire la
crestinii care se unesc cu Hristos, si-1 face sa se refere la Hristos Tnsusi.
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sus de negrdire, fiind si convietuind cu ea Tn chip nedespartit
si nedesfacut ca una iubita si Tmbratisata de El. Asa si Bise-
rica se alipeste, unindu-se de Dumnezeu Care o Tmbrétiseaza
ca un trup intreg, de capul sau propriu. Caci precum trupul nu
poate Tn general sa traiasca fara capul concrescut cu el, asa
nici Biserica credinciosilor, adica a fiilor lui Dumnezeu in-
scrisi n ceruri [Evr 12, 23], nu poate fi un trup deplin si in-
treg pentru Dumnezeu fara Capul ei, insusi Hristos Dumne-
zeu, Si nu poate trai viata cea adevarata si nestricacioasa daca
nu e hranita de El in fiecare zi cu painea cea de toate zilele
[Mt 6, 11], plecand de la care se face viata si cresterea pana la
statura de bdrbat desdvarsit, la masura varstei plinatatii Lui,
tuturor celor ce-L iubesc pe EL

Dar dovedite fiind astfel acestea Tn chip stralucit si ldmu-
ritd fiind de cuvantul nostru chestiunea ridicatd — cum adica
sfintii din veac si pana acum si pana la sfarsitul lumii urmea-
za sa se facd un trup cu Hristos si in Hristos —, hai sa filozo-
fam acum si despre felul Tn care trebuie sa se umple lumea de
sus. Deschideti-va insa urechile si Tnvatati mintea conduca-
toare sa fie cu luare aminte la cele zise, fiindcd la fiecare
chestiune in parte cuvantul nostru va fl despre realitati dum-
nezeiesti.

7. Cum trebuie sa se umple lumea de sus,
ce fel este ea siin ce mod se va umple

Lumea cea noua e Biserica

Trebuie sa intrebam mai intai la ce lume se referd cuvan-
tul spunand ca trebuie sa se umple si pana nu se umple nu va
veni sfarsitul, si ce este Tnsusi acest sfarsit despre care se vor-
beste. Mi se pare ca o lume Tnfrumusetatd este Biserica lui
Hristos si omul Tntreg Tnsusi, Tn care se spune ca locuieste si
umbla Dumnezeu [2 Co 6, 16] si trimite ca un soare al drep-
tatii [Mal 3, 20] razele stralucitoare ale harurilor [harismelor]
sale; care stim cad se numeste si Trup si Mireasd a lui Hristos,
precum strigd Pavel cel ce o conduce la Mirele ei: ,,V-am
potrivit [logodit] unui singur barbat pentru ca sa va infatisez
fecioard curata lui Hristos” [2 Co 11, 2], si dumnezeiescul
David: ,,De fata a stat imparateasa, de-a dreapta Ta, In haina
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auritd Tmbrdacata si felurit impodobitad” [Ps 44, 10]. Caci desi
se spune ca acest lucru s-a zis numai despre Nascatoarea de
Dumnezeu, dar el se potriveste foarte bine si despre Biserica
Fiului ei si Dumnezeu, precum aratd mai lamurit cele ce ur-
meazd: ,,Aduce-se-vor in urma ei imparatului fecioare”, su-
flete, suflete ,,apropiate ei se vor aduce Tie. Aduce-se-vor
intru bucurie si veselie, aduce-se-vor in templul Tmparatului”
[Ps 44, 16]. Deci ce socotesti ca este templul acesta? Gan-
desti oare ca o casa este templul, si alta pe langa el Tmpara-
tul? Nicidecum. Cdci asa cum Hristos Dumnezeu este Cap al
Bisericii, tot asa El se face pentru ea si templulg dupa cum si
Biserica Tnsasi s-a facut un templu al Lui si un cosmos fru-
mos17, precum lamuresc cele spuse de mine mai sus, pe care
insa trebuie sa le reluam si graim din nou spre o dovedire mai
prisositoare si exacta.

Care sunt acestea? Cele ce Tnsusi Hristos Dumnezeu le-a
grdit cdtre Tatal Sdu despre credinciosi si despre Apostolii Sai:
»,NU numai pentru acestia Ma rog, ci pentru toti cei ce vor
crede prin cuvantul lor in Mine, ca toti sa fie una” [In 17, 20],
»Precum Tu, Parinte, Tntru Mine si Eu intru Tine, ca si ei Tn-
tru Noi sa fie una” [In 17, 21]. Vezi cum Acelasi S-a facut si
imparat si templu al tuturor celor ce se mantuiesc? Afla, asa-
dar, cum iarasi, toti credinciosii, adicd imparateasa Biserica Si
cele ce se aduc n urma ei, se vor face un templu si o lume a
imparatului Dumnezeu. Acest lucru invatd-1 de la Tnsusi im-
paratul Hristos, caci zice: ,,Eu in ei si Tu, Parinte, in Mine, ca
sa fie desavarsit una” [In 17, 23], Dar ce spune Pavel, uceni-
cul sau? Nu stiti oare ca sunteti un templu al lui Dumnezeu si
Duhul Sfant locuieste in voi?” [7 Co 3, 16]. Vezi, asadar, ca
vorbele Apostolului consuna in chip exact cu cuvintele Sta-
panului, ardtand si ele ca Biserica este un templu, o cetate si
0 lume a Tmpadratului Dumnezeu? Cunoaste ca Acelasi era cel
care graia Tn prooroci si apostoli, si acelasi este Cel ce si
acum graieste atat in unii, cat si Tn ceilalii.

" Aluzie laAp 21,22.

T Aluzie lanceputul Comentariului liturgic (Mistagogiei) al patriarhului Gher-
man (PG 98, 381B); in fundal se pot intrezdri grandioasele perspective din Mysta-
gogia Sfantului Maxim (PG 90).
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8. Ca daca nu se vor naste toti cei mai-Tnainte-hotarati
[predestinati] din neam Tn neam pana in ziua de pe urma
si nu va ajunge sa se implineasca numarul lor,
lumea de sus nu se va umple

Deci, intrucét Biserica este trup al lui Hristos, mireasa lui
Hristos, lumea [cosmosul] de sus si templu al lui Dumnezeu,
iar madularele trupului ei se fac toti sfintii, atunci pana cand
n-au venit la existentd sau au bineplacut toti, nici trupul lui
Hristos nu este intreg, nici lumea de sus nu se umple — iar
acesta este Biserica lui Dumnezeu — ci mul{i sunt astazi in
lume necredinciosi, iar dintre cei ce cred in Hristos multi sunt
pacdtosi si desfranati care trebuie sa-si schimbe viata pocdin-
du-se, multi sunt neascultatori care vor trebui sa se faca as-
cultatori, multi care trebuie Tnca se nasca si bine sd placa lui
Dumnezeu péand la trambita cea de pe urma. Caci trebuie sd
se nasca si sa fie adusi la existentd tofi cei prestiuti si sa se
umple lumea cea mai presus de lume a Bisericii celor ntéi-
nascufti, lerusalimul din cele ceresti [Evr 12, 22-23]; si atunci
si plinatatea [umplerea] trupului lui Hristos va fi plinitd [um-
pluta] de Dumnezeul celor prehotarati [predestinati] sa devi-
na conformi chipului Fiului Sdu [Rm 8, 29]; iar acestia sunt
fiii luminii si ai zilei Lui [2 Tes 5, 5].

Cine sunt cei predestinati

Asadar prehotarati, Tnscrisi si numarati sunt toti care ur-
meaza sd se adauge si sd se alipeasca trupului lui Hristos;
dupa care acesta ajungand ntreg, nelipsindu-i nici un madu-
lar, se va umple [plini] sau desavarsi, potrivit cu adevarul si
cu Apostolul Pavel care zice asa: ,,Pana ce vom ajunge toti la
statura de barbat desavarsit, la masura varstei plinatatii [um-
plerii] lui Hristos [Ef4, 13]. Caci pe cei pe care i-a prestiut pe
acestia i-a si prehotdrat [predestinat]; iar pe care i-a preho-
tarat, pe acestia i-a si chemat; iar pe care i-a chemat, pe aces-
tia i-a si indreptat; iar pe care i-a indreptat, pe acestia i-a si
preamdrit ca sa se faca conformi chipului Fiului Sau” [Rm
8, 29-30], Vezi cum toti sfinfii sunt prestiuti si prehotarati
[predestinati]? Cunoaste deci cum anume zice cd sunt Si
inscrisi. Caci spunand: ,,V-ati apropiat de Sion, de muntele si
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de cetatea Dumnezeului celui viu, de lerusalimul cel ceresc si
de adunarea a zeci de mii de Tngeri”, adauga: ,,si de Biserica
celor intdi-ndscuti, Tnscrisi in ceruri” \Evr 12, 23], Deci daca
sunt inscrisi, e vadit cd sunt si numarati, precum este scris:
»Cunoaste Domnul pe ai Sai” [2 Tes 2, 19]; si cuvantul cu-
vios: ,,Chiar si perii capului vostru sunt numarati” [Mt 10, 30],
Dar daca perii capului nostru sunt numarati de cdtre Dumne-
zeu Cel ce stie toate, cu cat mai mult noi? Asadar, intrucét
toti sfintii sunt prestiuti si prehotarati de Dumnezeu, numarati
si inscrisi pe numele lor in ceruri, fiind ei madulare ale lui
Hristos care trebuie sd se faca si sa desavarseasca un singur
trup al Lui, e dovedit limpede prin cuvant [ratiune] ca, atunci
cand toti acestia adunandu-se se vor face un trup al lui Hristos,
atunci se va umple si lumea de sus, lerusalimul ceresc care
este Biserica celor Tntai-nascuti, adica se va face Tntreg trupul
Tmparatesei lui Dumnezeu Biserica, care este a lui Hristos
Dumnezeuls

Unde sunt deci cei care Tn desertaciunea cugetelor lor plas-
muiesc spre pierzania lor [Ef4, 17] multe salasuri in afara
imparatiei? Unde sunt cei ce zic: ,,Nu vrem sa intram Tn im-
paratia cerurilor, caci aceasta este prea mult, ci vrem sa fim
intr-un loc de odihna, si ne va fi de ajuns noud” 1% Toti sfintii
din veac trebuie sa fie insa un trup cu Hristos. Si unde altun-
deva cred ca vor fi acestia, dacd se vor gasi nevrednici de tru-
pul Lui si vor fi tdiati de el? Daca tot cosmosul se va innoi
prin foc, in ce loc presupun ei cd se vor afla, ca sd nu treaca
prin experienta acestuia si sd nu fie incercati de el? Cu adeva-
rat, ,,s-au facut deserti Tn cugetdrile lor si inima lor neprice-
puta s-a Tntunecat; caci spunand ca sunt intelepti, s-au facut
nebuni” [Rm 1, 22].

Dar sa mergem acum Si sa cercetam care este nunta taini-
cd a lui Dumnezeu si asa sa indreptdm cuvantul nostru spre o
alta temd. Care anume? Cea pe care cauta sa o afle unii din
cei neinitiati. Caci ei spun: ,,Oare in veacul viitor se vor cu-
noaste unii pe altii sfintii, cand fiecare va primi de la Dum-

1BTot acest paragraf anuntd dezvoltdrile din Discursul etic 2.
BCf mai sus nota 5.
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nezeu dupa faptele lui, sau nu?” Trebuie deci sd incepem mai
intdi de la cuvintele Evangheliei si, asa Tnaintand, cuvantul sa
lamureasca si despre aceste lucruri.

9. Despre cuvantul Evangheliei: ,,Asemanatu-s-a imparatia
cerurilor unui Tmparat”; si care este nunta cea tainica
R 20
a lui Dumnezeu

Mireasa lui Dumnezeu efiica unui razvratit

»Asemanatu-s-a, zice, Tmparatia cerurilor unui imparat care
a facut nunti fiului sau si a chemat mai multi” Mt 22, 1-14],
De care Tmparat este vorba, daca nu de Tnsusi Acela, Tatal si
Dumnezeul Lui? Si cui altcuiva a facut nunti, daca nu Tnsusi
Fiului Sau Unul-nascut si Dumnezeu, Domnului nostru lisus
Hristos? Dar cu cine sau cu care impdrat a primit Stapanul si
Domnul a toate sa faca invoiala de logodna? Caci fiecare din-
tre noi oamenii cand vrea sa aducd o mireasd fiului sau, se
grabeste sa ia pe fiica celui mai de vaza, celui mai slavit si
celui mai bogat om. Deci pe cine va putea gasi Dumnezeu
deopotriva cu El Tnsusi, ca sa si-o aduca la El mireasa Siesi?
Cédci spune despre El proorocul: ,,Cel ce tine in mana Lui
marginile pamantului si pe cei ce locuiesc in el ca pe niste
lacuste” [Zs 40, 22]. Si un altul: ,,Dumnezeul Cel vesnic, care
a intocmit marginile pamantului” [lIs 40, 28] si a intemeiat pe
nimic stalpii lui [lov 38, 4-6], lar David zice: ,,Cel ce se uitd
spre pamant si-l face pe el de se cutremura” [7s 103, 32],
Deci sa vedem a carui fiicd a adus-o ca mireasa Cel ce este
asa si a facut nuntd Fiului Sau. Vreti sa aflati a cui anume?
Dar maretia coborarii Lui Tmi face mintea sa-si iasa din fire
si, vrand sd spun aceasta, ma cutremur; dar Tndraznind in bu-
ndtatea Lui o vom spune aici: si-a luat ca mireasa pe fiica
celui mai razvratit Tmpotriva Lui si a celui ce a savarsit des-
franare si ucidere; ca sa spun asa, Si-a luat Siesi mireasa pe
fiica unui desfrénat si ucigas.

2 Despre nunta mistica, a se vedea descrierile ,realiste” (socante pentru mulfi
epocd, precum si astdzi) din Imnul 15.

132



Ai vazut ce bunatate si coborare incomparabild si negra-
itd? Ai vazut covarsirea iubirii de oameni? Ai vazut maretia
iubirii si a Tndurdrii? invata deci de aici, tu, cel ce gandesti
despre tine Tnsuti lucruri mari, sa te smeresti si sa cugeti cu
modestie si niciodatd sd nu te Tnalti impotriva cuiva, chiar da-
cd ai fi cel mai mare dintre impdrati, cel mai slavit dintre bo-
ieri, chiar daca ai fi cel mai bogat dintre toti bogatii, vazand
pe Stdpanul si Domnul aproape, pe Sfantul Sfintilor, pe feri-
citul Dumnezeu si singurul Puternic, Cel ce locuieste intru lu-
mina cea neapropiata [1 Tim 6, 15-16] si mai presus decat
negraitd, pogorandu-Se asa si luand mireasa de la cel ce s-a
razvratit impotriva Sa pentru Unul-nascut Fiul Sdu, Cel neva-
zut, necuprins, nepatruns, Facatorul si Ziditorul a toate, pen-
tru tine si pentru a ta mantuire. Deci cine este cel ce a facut
uciderea si desfranarea si a carui fiica Si-a ales-o Siesi drept
mireasa Dumnezeu? David, fiul lui Esei, care a ucis pe Urie
si a facut desfranare cu femeia acestuia [3 Rg 11]. Asadar, a
adus mireasa pe fiica acestuia, adicd pe Maria, fecioara cea
mai presus de neprihanire, cea preacurata si curatd. O numesc
pe aceasta preaneprihanitd si preacurata fatd de noi si fatd de
oamenii de atunci, comparand-o cu aceia si cu noi, robii ei,
dar fatd de Mirele ei si Tatal Aceluia, ea este om, dar e sfantad
si preasfanta si preacurata si fara prihand, mai presus decét
toti oamenii din toate generatiile. Pe aceasta deci a adus-o si
afdcut nuntd Fiului Sdu. Tn ce mod? Ascultad cu Tntelegere.

Z&amislirea lui Dumnezeu
inpantecele Mariei si n sfinti

Dumnezeu si Tatdl Domnului nostru lisus Hristos a trimis
din Tnaltimea Sa cea sfanta pe unul dintre robii sai, pe arhan-
ghelul Gavriil, sa spund Fecioarei: ,,Bucura-te!”; si acesta po-
gorandu-se vesteste Fecioarei taina si 1i spune: ,,Bucura-te,
cea plind de har, Domnul este cu tine!” [Lc 1, 28] si impreund
cu glasul a intrat intreg in pantecele Fecioarei Cuvantul Cel
ipostatic, de-o-fiintd si impreund-vesnic al lui Dumnezeu Ta-
tal, si prin venirea si Tmpreuna-lucrarea Duhului Sau Cel de-
o-fiintd a luat trup Tnzestrat cu minte si Tnsufletit din sangele
sdu preacurat si S-a facut om. Aceasta este deci negrdita uni-
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re, aceasta este nunta cea tainicd a lui Dumnezeu, si asa s-a
facut schimbul [to synallagma] lui Dumnezeu cu oamenii,
Cel mai presus de fire si mai presus de fiintd unindu-Se fara
contopire cu fiinta noastrd cea stricata si saracd. Fecioara a
zamislit deci si a nascut in mod paradoxal din doua firi, adica
din dumnezeire si umanitate, un Fiu, Dumnezeu desavarsit si
om desavarsit, pe Domnul nostru lisus Hristos, care nici nu a
stricat fecioria ei, nici nu s-a despartit de sanurile Tatalui.

Dar harul ma indeamna ca, pornind de la cuvantul Evan-
gheliei, sa Tnteleg si un alt lucru care se face in chip tainic
pururea si in toti fiii luminii. Cdci pentru ce nu a spus: ,,a fa-
cut nuntd Fiului sdu”, ci ,,nunti”? De aici Tmi vine noutatea
gandului. De ce? Fiindcd pentru fiecare dintre cei credinciosi
si fii ai zilei se face Tn chip asemandtor si fara mare deosebire
aceeasi nuntd. Cum Tnsd si in ce mod? Unindu-se cu noi
intr-o nuntd preaneprihanita si preacuratd, Dumnezeu face in
noi un lucru mai mare decat puterea noastra. Ce este lucrul
acesta? Ascultd cu pricepere.

10. Ca toti sfintii zamislesc ei Tnsisi pe Cuvantul
lui Dumnezeu aproape ca si Nascatoarea de Dumnezeu,
si Tl nasc pe El iar El Se naste Tn ei si sunt nascuti de El,

si cum se fac fii si frati si mame ale Lui

Fecioara, modelul nostru duhovnicesc nufizic

Fiul lui Dumnezeu si Dumnezeu, intrdnd in pantecele Prea-
sfintei Fecioare si luand trup din ea si facandu-Se om, S-a
nascut, precum spuneam, om desdvarsit si Dumnezeu desa-
varsit, Acelasi fiind améandoud lucrurile fard contopire. la
seama deci ce lucru Tncd si mai mare se savarseste Tn noi?
Fiecare dintre noi oamenii credem in El, Fiul lui Dumnezeu
si Fiul Pururea-fecioarei si Ndscatoarei-de-Dumnezeu Maria
si, crezand in EIl, primim cu credinta in inimile noastre cu-
vantul despre El, pe care marturisindu-1 cu gura si cdindu-ne
din suflet pentru faradelegile noastre dinainte, de indatd Dum-
nezeu Cuvantul Tatalui, asa cum a intrat Tn pantecele Fecioa-
rei, asa si Tn noi Tnsine se gdseste ca o samanta cuvantul pe
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care-1 primim atunci cand suntem Tnvatati dreapta credinta.
Extaziaza-te ascultand aceasta taina infricosatoare si primeste
acest cuvant credincios cu toatd certitudinea si credinta!

Prin urmare, 1l zamislim pe El nu n chip trupesc, asa cum
L-a zamislit Fecioara de Dumnezeu Nascatoarea, ci in chip
duhovnicesc, dar fiintial [ousiodos]2L; si-L avem Tn inimile
noastre pe insusi Acela pe Care L-a zamislit Preacurata Fe-
cioard, precum spune dumnezeiescul Pavel: ,,Dumnezeu, Ca-
re a zis sa straluceasca lumina Tn intuneric. Acela a stralucit
in inimile noastre spre luminarea cunoasterii Fiului Sau”
[2Co 4, 6], ca si cum ar fi spus ,EI Tnsusi a venit in chip
fiintial Tn noi”. lar ca acesta este intelesul celor spuse a aratat
spunand Tn continuare: ,,Si avem comoara aceasta in vase de
lut” [2 Co 4, 7], numind ,,comoara” pe Duhul Sfant. lar in
alta parte si pe Domnul Tl numeste Duh zicand: ,,Caci Dom-
nul este Duhul” [2 Co 3, 17], lar acestea le spune ca, desi
auzi spunandu-se Fiul lui Dumnezeu, sa intelegi si sd auzi im-
preuna cu El si pe Duhul; si iarasi, chiar daca auzi spunan-
du-se de Duhul, s& cugeti impreuna cu EIl si pe Tatél, fiindca
si despre EIl [Tatdl] spune: ,,Duh este Dumnezeu” [In 4, 24],
invatandu-te pretutindeni inseparabilitatea si consubstantiali-
tatea Sfintei Treimi si cd unde este Fiul acolo e si Tatal, si
unde este Tatal acolo e si Duhul, si unde este Duhul Sfant
acolo e intreaga dumnezeire tri-ipostatica”, Unul Dumnezeu
si Tatdl Tmpreund cu Fiul si Duhul, Cei de-o-fiintd, ,,Cel ce
este binecuvantat in veci. Amin” [Rm 1, 25].

Prin urmare, crezand din tot sufletul si cdindu-ne cu cal-
durd, zamislim, precum am spus, pe Cuvantul lui Dumnezeu

2 Termenul trebuie luat aici, evident, nu Tn sensul lui filozofic — panteist — de
,Substantial”, ci subliniaza pur si simplu realitatea prezentei lui Dumnezeu n sufle-
tul credincios constient. Nu fnseamna nici cd Sfantul Simeon ar ,,exclude o Tnrudire
cu distinctia palamitd intre fiinta si energiile lui Dumnezeu” (J. Darrouzes, SC 122,
p. 253). Dimpotriva, aceastd distinctie e presupusé tocmai de realismul participarii
mistice a omului la Dumnezeu, cum va ardta ulterior Sfantul Grigorie Palama. Sau,
n cuvintele aceluiasi Darrouzes, ,,in ciuda lipsei unei teologii sistematice, Simeon
are simtul dogmelor esentiale si al consecintelor lor pentru viata crestind” (SC 122,
p. 259). in ce priveste termenul fiintial”, Tn uzul dat de Simeon, el este ,,imposibil
de definit dup& un sistem oarecare; autorul e suficient de explicit de altfel pentru a
exclude orice idee de contopire panteistd a substantei (sau esentei) divine cu creatu-
ra” (SC 129, p. 49).
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in inimile noastre, ca si Fecioara, daca aducem sufletele noas-
tre ca pe niste fecioare curate; si, asa cum pe aceea, fiind
preaneprihanita, n-a ars-o focul Dumnezeirii, asa nici pe noi
nu ne arde dacd ne aducem inimile curate si fara de prihana,
ci se face Tn noi roud din cer si izvor de apa si rdu de viatd
nemuritoare. Ca si noi primim la fel focul nestins al Dumne-
zeirii, asculta-L pe Domnul Care zice: ,,Foc am venit sa arunc
pe pamant" [Lc 12, 49], Care alt foc, daca nu pe Duhul cel
de-o-fiintd al Dumnezeirii Sale, impreuna cu Care intra si e
vazut, venind Tmpreund cu Tatal El Tnsusi Tnduntrul nostru?
Dar, pentru ca Cuvantul lui Dumnezeu S-a intrupat o data
pentru totdeauna din Fecioara si S-a ndscut trupeste din ea in
chip negréit si mai presus de cuvant, iar a Se intrupa sau a Se
naste trupeste din fiecare din noi nu se poate, ce face? Tmpar-
tdseste spre mancare Trupul Sau preacurat, pe care I-a luat
din sangele neprihanit al Preaneprihanitei Maria Nascdtoarea
de Dumnezeu, nascandu-Se din ea trupeste, pe Care mancan-
du-L fiecare dintre noi cei credinciosi, care mancam cu vred-
nicie Trupul Lui, 7l avem in noi Tntreg pe Dumnezeu Cel
intrupat, pe Domnul nostru lisus Hristos, pe Tnsusi Fiul lui
Dumnezeu si Fiul Fecioarei si Preaneprihanitei Maria, pe Cel
ce sade de-a dreapta lui Dumnezeu si Tatal, potrivit cu ceea
ce s-a spus de catre El insusi: ,,Cel ce mananca Trupul Meu
si bea sangele Meu rdamane in Mine si Eu in el” [In 6, 56],
fara Tnsd a iesi sau a se naste trupeste din noi si a se desparti
de noi. Caci nu mai este cunoscut dupa trup [2 Co 5, 17],
fiind Tn noi ca un prunc, ci este in trup Tn chip netrupesc,
amestecandu-se in chip negrait cu fiintele si firile noastre si
indumnezeindu-ne ca pe unii ce suntem concorporali cu El si
trup din trupul Lui si oase din oasele Lui [Ef5, 29]. Acesta
este lucrul cel mai mare al negraitei Sale Economii si al po-
gorérii Sale mai presus de cuvant in noi, aceasta este taina
cea plina de toatd infricosarea, pe care am sovait sa o scriu si
de a cdrei apropiere am tremurat.

Vomfi nu egalii, ci rudele Fecioarei

Dar fiindca Dumnezeu vrea pururea sa-Si descopere si sa
ne arate iubirea Sa pentru noi, aceasta pentru ca si noi, inte-
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legand candva si rusinandu-ne de multa Sa bunatate, sa ne
indemndm cu ravna a-L iubi pe El, fiind eu miscat de Duhul
Care miscd si lumineaza de sus inimile noastre, am facut ara-
tate prin scris aceste taine, nu ca sa dovedesc ca vreunul din
oameni ar fi egal cu cea care a nascut pe Domnul in ce pri-
veste modul nasterii ei negraite — sa nu fie! — céci acest lu-
cru nu este cu putintd. Fiindca una este nasterea negraita in
trup a lui Dumnezeu Cuvantul din ea, si alta este nasterea du-
hovniceasca care se face de catre noi; cdci aceea, nascand pe
Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu intrupat, a ndscut pe pamant
taina plasmuirii din nou a neamului nostru si mantuirea lumii
intregi, Care este Domnul nostru lisus Hristos si Dumnezeu,
Care a unit cu Sine insusi cele distantate [Ef2, 14-15] si a
ridicat pacatul lumii [In 1, 29]; iar aceasta, ndascand in Duhul
Cel dumnezeiesc cuvantul cunoasterii lui Dumnezeu, lucrea-
zd pururea in inimile noastre taina Tnnoirii sufletelor omenesti
si a comuniunii si unirii cu Dumnezeu Cuvantul, pe care ne-o
sugereaza si cuvantul lui Dumnezeu care zice: ,,Prin care am
luat in pantece si am suferit durerile nasterii, si am nascut
duhul mantuirii pe care I-am purtat Tn pantece pe pamant” [ls
26, 18]. Ci scopul meu a fost ca sa arat iubirea Lui preane-
sfarsitd si adevarata fatd de noi si cd, daca vrem, noi toti ne
putem face, dupa dumnezeiescul cuvant al Domnului nostru
lisus Hristos, Tn chipul amintit, mama si frati ai Lui si ne fa-
cem negresit deopotriva cu ucenicii si apostolii Lui, nu dupd
vrednicia acelora, nici dupa calatoriile si ostenelile pe care
le-au suferit, ci dupd harul lui Dumnezeu si darul care I-a re-
vdrsat cu bogatie peste toti cei ce au vrut sd creada si urmeze
Lui fara intoarcere, asa cum EIl Tnsusi, vrand aceasta, striga
limpede: ,,Mama Mea si fratii Mei sunt cei ce ascultd cuvan-
tul lui Dumnezeu si 1l fac pe el” [Lc 8, 21].

Ai vazut cum pe toti cei ce ascultd cuvantului si 1l fac pe
el i-a ridicat la vrednicia mamei Lui si Ti numeste pe acestia
fratii si rudele Sale? Dar aceea a fost mama a Lui la modul
propriu, ca una care, precum am spus, L-a ndscut pe Acesta
n chip negrait si fara de barbat, trupeste, dar sfintii toti 7l au
zamislindu-L dupd har si dar; din Preaneprihdnita Sa Maica,
El a imprumutat trupul Sau cel neprihanit, dandu-i in schimb
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dumnezeirea Sa — o schimb strain si nou! — dar de la sfinti
nu iatrup, ci le impartaseste lor trupul Sau indumnezeit. Vezi
adancul tainei. Deci harul Duhului, adica focul dumnezeirii,
este al Mantuitorului si Dumnezeului nostru, din firea si din
fiinta Lui, dar trupul Sau nu este de acolo, ci din trupul prea-
curat si sfant al Ndscatoarei de Dumnezeu si din preacuratul
ei sénge, din care si l-a nsusit ludndu-1, potrivit cuvantului
cuvios care spune: ,,Si Cuvantul trup S-a facut” [In 1, 14].
Prin acesta Fiul lui Dumnezeu si al Preacuratei Fecioare Tm-
partaseste sfintilor din firea si fiinta Tatalui Sau Cel Tmpreuna-
vesnic harul Duhului, adica Dumnezeirea — precum s-a Spus
prin proorocul: ,Si va fi In zilele cele de pe urma ca voi varsa
din Duhul Meu peste tot trupul” [loil 3, 1], adica peste tot tru-
pul care a crezut —, iar din firea si din fiinta celei care L-a nas-
cut la modul propriu si adevarat, trupul pe care I-a luat din ea.

Eva cea noud, Maica si imparateasa a toate

Si asa cum din plinatatea Lui noi toti am luat [In 1, 6], asa
din trupul cel neprihanit al Preasfintei Sale Maici, pe care I-a
luat, ne Tmpartasim toti; si asa cum Dumnezeul nostru S-a fa-
cut Fiul ei, dar a fost si fratele nostru, asa si noi — o, iubire
de oameni negrditd! — ne facem fii ai Sfintei Nascatoare de
Dumnezeu, maica Lui, si frati ai lui Hristos Tnsusi, Tntrucat
prin nunta preacurata si preanecunoscuta care s-a facut cu ea
si n ea, S-a ndscut din ea Fiul lui Dumnezeu, si din El iardsi
s-au nascut toti sfintii. Caci precum din Tmpreunarea i sa-
manta lui Adam, Eva cea dintdi a nascut si prin aceea s-au
nascut toti oamenii, asa si Nascatoarea de Dumnezeu, primind
in loc de samantd Cuvantul lui Dumnezeu Tatdl, a zamislit si
a nascut numai pe Unul-nascut din Tatdl Cel mai Tnainte de
veci si Unul-nascut din ea n zilele cele mai de pe urma; si
incetand ea sd mai zamisleasca si sd nascd, Fiul ei a ndscut si
naste in fiecare ceas pe cei ce cred in El si pazesc sfintele
Sale porunci. Céaci Tntrucat nasterea noastra in stricaciune s-a
facut prin femeia Eva, se cddea ca nasterea si plasmuirea
noastra din nou duhovniceascd sd se faca prin barbat, adica
prin al doilea Adam si Dumnezeu. Priveste-mi de aici si po-
triveala intocmai a cuvantului: samanta unui barbat muritor si
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stricacios a nascut si naste prin femeie fii stricaciosi si muri-
tori; iar Cuvantul nemuritor si nestricdcios al Dumnezeului
Celui nemuritor si nestricdcios a nascut si pururea naste fii
nemuritori si nestricdaciosi, nascandu-Se mai Tntai El Tnsusi
din Fecioara in Duhul Sfant.

Potrivit cu aceasta deci, Maica lui Dumnezeu este stapana
si doamna si Tmparateasa si maica a tuturor sfintilor, iar sfin-
tii toti sunt ,,robi” ai ei Intrucat este Maica lui Dumnezeu, si
Lfii” ai ei intrucat se Tmpartasesc din preacuratul Trup al Fiu-
lui ei. Credincios e cuvantul [1 Tim 1, 15]. Céaci trupul Dom-
nului este trupul Nascatoarei de Dumnezeu; si Tmpartasindu-
ne din trupul indumnezeit al Domnului, marturisim si credem
ca ne Tmpartasim de viata vesnica, daca nu Tl mancam cu ne-
vrednicie si deci mai degraba spre osanda noastra. lar ,,rude-
nii” ale ei sfintii sunt in chip intreit: intr-un chip pentru ca ei
au rudenia care vine din acelasi lut si aceeasi suflare, sau su-
flet; Tn al doilea chip, pentru ca au comuniune si partasie cu
ea din trupul cel luat din ea, iar In al treilea chip pentru ca din
pricina sfinteniei savarsite Tn ei de la Duhul, prin ea fiecare 1l
are in sine zamislindu-L n chip asemandtor pe Dumnezeul a
toate, precum si aceea L-a avut pe Acesta in ea; cdci desi L-a
nascut si trupeste, dar L-a avut Tn sine Tntotdeauna si 1l are si
acum si pururea si duhovniceste, si Tl are deopotriva nedes-
partit de ea.

Prin urmare, aceasta este taina nuntilor, pe care Tatal Cel
impreuna-vesnic si de-o-cinstire le-a facut Fiului Sau Cel
Unul-ndscut; si i-a chemat pe multi si i-a trimis pe robii sai sa
cheme pe cei chemati la nunti, si n-au vrut sa vina.

11. La cuvantul Evangheliei: ,,Si a trimis
pe robii sai sa cheme pe cei chemati la nuntji,
dar ei n-au vrut sd vind” \Mt22,3-14]

Cine au fost, asadar, cei trimisi? Proorocii, zice. Cine au
fost cei chemati? Copiii iudeilor; caci aceia au fost cei che-
mati atunci si dintru Tnceput, si nu au vrut sd asculte de ei.
»Si larasi a trimis pe alti robi zicand: Spuneti celor chemati:
latd, am pregatit ospatul meu; taurii si animalele ingrdsate au
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fost junghiate si toate sunt gata. Veniti la nunti. lar ei, nelu-
andu-i in seama, au plecat, unul la ogorul lui, altul la neguta-
toria lui, iar ceilalti, prinzand pe slujitorii lui, i-au batjocorit
si i-au omorat!” Despre ce robi vorbeste? Despre Apostolii
Lui. Si ce este ospatul? Tmpdratia cerurilor, pe care a prega-
tit-o celor ce sunt chemati potrivit intentiei Lui de la Tnteme-
ierea lumii [Mt 25, 34]. Ce sunt taurii si animalele Tngrasate?
insusi Fiul Fecioarei si Dumnezeu, Care este vitelul ingrasat
de dumnezeire; caci acesta este si taur prin puterea lui cu ade-
varat nebiruitd; si I-a numit la plural ,taur”, pentru ca trupul
Lui cel sfant se imparte in multe si fiecare particica din El
este iarasi Acelasi Intreg, fiind atat de puternic, Tncat Ti ras-
toarna si pe vrajmasii celor ce-L primesc pe El, da putere tu-
turor sa biruiasca lumea si sa se poatd face fii ai lui Dumne-
zeu [In 1, 12]. lar El se numeste preaneprihdnitul miel al lui
Dumnezeu [1 Ptr 1, 19] ca un miel de un an [Zv 12, 6], iar
berbec ca unul care poartd de sus crucea in chip de coame,
prin care a dat potrivnicului lovitura de moarte si pe care ace-
ia rastignindu-L L-au omorat. lar ceilalti robi sunt sfintii Sai
Apostoli, pe care i-a trimis, indemnandu-i sa nu umble in
calea pdganilor si in cetatea samarinenilor sd nu intre, ci sa
meargd mai degrabd la oile pierdute ale casei lui Israel [Mt
10, 5-6], Dar aceia nu i-au primit nici pe acestia, ci pe unii
i-au batjocorit si i-au batut, pe altii i-au omorat, intre care es-
te si Stefan intdiul intre mucenici [FA 6, 8]. ,,lar auzind Tmpa-
ratul, s-a maniat si, trimitand ostile lui, i-a pierdut pe ucigasii
aceia si a ars cetatea lor” [Mt 22, 7], Aici vorbeste de evreii
necredinciosi, pe care i-a si surpat, aducand asupra lor prin
venirea romanilor pustiirea lor desavarsita. lar prin ostile lui
Dumnezeu Tntelege si pe cei rai trimisi spre pedepsirea altor
rai, precum spune Dumnezeu prin Moise: ,,Voi trimite peste ei
manie si urgie, rdzboi de pedepsire prin ingerii rai” [Pi 77, 49],

»Atunci zice robilor sai: ,,Nunta este gata, dar cei chemati
nu au fost vrednici; mergeti la rdspantiile drumurilor si pe ca-
re Ti veti afla chemati-i la nunti” [Mt 22, 8-9]]. Ai vdzut in-
lantuirea lucrurilor? Ai vazut exactitatea parabolelor? Caci
spune ,,atunci”. Cand? Atunci cénd iudeii, fiind chemati la im-
pardtia cerurilor de catre Apostoli, nu numai cd n-au suferit
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sa Ti asculte, dar si batjocorindu-i i-au ucis, atunci i-a trimis
pe ei in lumea intreagd si la toate neamurile. ,,Si iesind, zice,
robii aceia le drumuri i-au adunat pe toti, buni si rai, si s-a
umplut nunta de meseni” [Mi 22, 10]. Caci Apostolii straba-
tand lumea Tntreagad, au vestit cuvantul lui Dumnezeu si pe
toti cei care l-au ascultat i-au adunat Tntr-o singurd credinta a
cunoasterii lui Dumnezeu, rai si buni la purtari deopotriva,
preschimbandu-i adica si aducandu-i la virtute. Caci acest lu-
cru 1l aratd expresia ,i-a adunat”; dar si din cele ce urmeaza
suntem Tnvatati iarasi acelasi lucru. Caci zice: ,,Dar intrand
impdratul sa vada pe meseni, a vazut acolo un om neimbracat
in haind de nuntd si i-a zis lui: Prietene, cum ai intrat aici ne-
avand haina de nuntd? lar acela tacea. Atunci a zis Tmparatul
robilor: Legati-i méinile si picioarele si luati-1 si aruncati-1 in
intunericul cel mai din afard. C& multi sunt chemati, dar pu-
tini sunt alesi” [Mt 22, 11-14]. Vezi cum zice cad aceia care
si-au schimbat purtarea sunt adunati la nunti, iar cei care au
intrat cu o rautate sau o viclenie oarecare sunt scosi iarasi
afara cu rusine de catre Tngeri, pe care 7i numeste si slujitori.
Deci mesenii de la nunti sunt sfintii. lar despre cel ce nu are
haind de nuntd, stiu ca unii socotesc ca sunt cei ce si-au inti-
nat trupurile lor numai prin desfranare, adulter si ucideri. Dar
nu este aceasta, nu este! Caci vorbeste despre tot omul care
s-a intinat de vreo patima sau rautate oarecare. Si ca acesta
este adevarul, ascultd-L pe Pavel care zice: ,,Nu va inselati:
nici desfrénatii, nici adulterii, nici onanistii, nici sodomitii, nici
hotii, nici lacomii, nici slujitorii la idoli, nici betivii, nici bar-
fitorii”, si as addauga: nici cei ce au urd sau invidie fata de un
frate, ,,nu vor mosteni Tmparatia cerurilor” [2 Co 6, 9-10],
nici nu vor avea parte de bucuria Domnului nostru lisus Hris-
tos. Vezi cum toatd rdutatea si pacatul manjeste haina sufletu-
lui si face sa fim alungati afard din imparatie?
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12. Ca nu trebuie ca cineva din cei neinitiati sa cerceteze tainele
cele ascunse ale Tmparatiei cerurilor Tnainte de lucrarea
poruncilor si de Tnaintarea Tn virtute si de desavarsire;
si ca la a doua venire a Domnului toti sfintii

. 22
se vor cunoaste unii pe altji

impotriva amatorilor si impostorilor lipsiti de credinta

Prin urmare, sa lasam si noi discutiile desarte si nefolosi-
toare [Tit 3,9] si sa nu ne grabim sa aflam Tnainte de vreme
cele ce tin de o vreme, ci mai degraba sa ascultam pe Domnul
Care zice: ,,Cercetati Scripturile” [In 5, 39], Cercetati-le si nu
le iscoditi din curiozitate. Cercetati Scripturile si nu faceti dis-
cutii Tn afara sfintelor Scripturi. Cercetati Scripturile ca sa fiti
invatati despre credintd, nadejde si iubire: despre credinta, ca
sda nu fiti purtati de orice vant dupa nesiguranta oamenilor
lipsiti de reazem [Ef4, 14], ci intariti-va prin dogmele cele
drepte ale Bisericii apostolice si universale si ,,drept Tnvatati
cuvantul” ei [2 Tim 2, 15]. Dar nu numai aceasta, ci prin fap-
tuirea poruncilor veti fi Tnvatati sa cautati si roada credintei si
folosul care vine din ea si, cand veti putea afla aceasta, atunci
veti dobandi si nadejdea nefacuta de rusine si veti avea Tn ea si
intreaga iubire fatda de Dumnezeu. Cdci e cu neputinta vreunui
om sad dobandeascd iubirea desavarsitd fatd de Dumnezeu, alt-
fel decat prin credinta sincera si nadejde tare si neindoielnica.
De ce, parasind judecata de noi Tnsine despre aceste lucruri
— si anume daca avem o asemenea credintd in Dumnezeu
cum Cel care ne va si judeca spune cad va cere de la noi —,
iscodim cu curiozitate cele mai presus de noi, fara a cunoaste
macar cate ceva din cele aflate la picioarele noastre23?

lar care este credinta care ne va fi cerutd de Dumnezeu si
pe care trebuie sa o avem spre El, a ardtat-o El Tnsusi prin
Evanghelii, spunand: ,,Cel ce vrea sd vind dupd Mine, sa se
tdgaduiasca pe sine Tnsusi, sa-si ia crucea sa si sa-Mi urmeze

2 Ultimul capitol al tratatului se Tmparte Tn doud pérti: prima dezvolta conditiile
morale ale adevaratei cunoasteri (nu e o digresiune si o reintoarcere la consideratiile
din Discursurile teologice 1-3 reluate de altfel mai incolo); cea de-a doua e conclu-
zia propriu-zisa a tratatului anuntatd la sfarsitul § 8 si améanata de exegeza parabolei
nuntii fiului de impdrat [n. J. Darrouzes, SC 122, p. 272-273],

” Cf. Discursul teologic (Th) 1, 320.
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Mie [Lc 9, 3]; cdci cel ce vine la Mine si nu uraste pe tatal
sau si pe mama sa si pe fratii sdi, ba chiar si insdsi sufletul
sau, nu poate fi ucenic al Meu” [Lc 14, 26]. Si iarasi: ,,Cel ce
a aflat sufletul sau” in cele spuse mai sus ,,1l va pierde [Mt
10, 39]; iar cine Tsi va pierde sufletul sau pentru Mine si pen-
tru evanghelia Mea”, adica pentru Tmplinirea poruncilor Me-
le, .1l va gasi spre viata vesnicd” [Mc 8, 35; Mt 16, 25], Ati
auzit semnele distinctive ale credintei? Va sunt de ajuns cele
deja spuse, sau mai aveti nevoie sd vi se aminteasca si cele
urmatoare? Deci, daca vreti sa aflati ca o astfel de credinta ne
cere Dumnezeu, incat dacd credem Tn El sa nu ne mai ingri-
jim in general de viata de acum, aflati aceasta de la Domnul
insusi Care striga limpede: ,,Nu va ingrijiti de ziua de maine,
ce veti manca sau ce veti bea sau cu ce va veti Tmbraca” [Mt
6, 25-34], Si ridicandu-ne putin spre cele mai desavarsite spu-
ne: ,,De te loveste cineva peste obrazul drept, Tntoarce-i-1 lui
si pe cel stang; si celui ce voieste sa se judece cu tine si sa-ti
ia haina ta, lasd-i lui si camasa” [Mt 6, 39-40]; si ,.celui ce
rapeste ale tale nu i le cere Tnapoi” [Lc 6, 30]. Apoi din co-
varsire in covarsire [2 Co 4, 17] a credintei ne porunceste sa
ne rugdm si sa-i iubim pe vrajmasii nostri si sa facem bine
celor ce ne urdsc pe noi Si sa ne rugdm pentru cei ce ne pri-
gonesc [Mt 5, 44; Lc 6, 27-28], Si ne porunceste sa facem
multe altele, din care sd se arate mai intdi credinta noastra in
El, si atunci numai trebuie sa spunem ca suntem credinciosi;
caci fara acestea credinta noastra este moarta [lac 2, 20] si in
chip vadit suntem morti si noi Tnsine.

Cerceteaza-te, asadar, pe tine fnsuti Tn amanuntime, o, tu
acesta! Si daca vei gasi ca nu-ti lipseste nimic din cele spuse,
ci le-ai infaptuit pe toate Tn chip covérsitor din inimd si cu
hotarare aprinsa, negresit vei Tntelege ca esti Tn lumina si ai o
nddejde care nu e facuta de rusine, nu cea care vine din pare-
rea de sine in cei care merg spre pierzanie [2 Tes 2, 10], si a
carei desertdaciune si amagire nu o poate recunoaste nici unul
din cei ce o au, ci nadejdea cea buna si adevarata intr-o lu-
mind adevarata si nefdcutd de rusine. lar in aceasta vei vedea
purtatd ca pe un car de heruvimi iubirea care este Dumnezeu;
pe care dacd o vei vedea gasind-o asa, nu vei iscodi cu curio-
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zitate nimic din cele viitoare si nevazute, ci vei Tnchide gura
si altora si-i vei Tndemna sa nu iscodeasca cu curiozitate ceva,
nici sa discute despre cele de acolo, ca unul care ai aflat din
experienta ca toate cele de acolo sunt necuprinse si de neros-
tit pentru minte si cuvant [ratiune]. Dar daca n-ai faptuit cele
ce fac mai intéi sa fi cunoscut de pe acum ca un credincios i
crestin, ci esti credincios cu cei necredinciosi si cu cei credin-
ciosi esti osandit ca necredincios de constiinta ta, si n-ai na-
dejde desavarsita si certitudine cd te vei mantui, nici nu poti
spune si tu ca Sfantul Pavel: ,Lupta cea buna m-am luptat,
alergarea am savarsit, credinta am pazit, de acum ma asteapta
cununa dreptatii, pe care mi-o va da Domnul, Judecatorul Cel
drept” [2 Tim 4, 7-8], de ce cercetezi cu curiozitate si intrebi
sa afli daca se vor cunoaste unii pe altii sfintii in Tmparatia
cerurilor, atunci cand, ajunsi in vederea lui Dumnezeu Cel
peste noi, Ti vom vedea pe ei? Caci ce folos i va fi din aceas-
ta? Spune-mi!

Credinta siporuncile sunt gramatica si uneltele
mestesugarilor prefacerii launtrice

Fiindca as vrea sa aud si sa aflu de la tine care e folosul
tdu daca, asa cum spuneam, esti osandit de constiinta ta fiind-
ca n-ai pdzit poruncile cele date de Hristos si pentru aceasta
n-ai parte impreund cu Hristos [In 13, 8], daca vei afla fiind
invétat de catre noi care sunt desfatarile si slavele si bucuriile
si restabilirile din Tmparatia Lui? Negresit, nici unul nicide-
cum, ci mai degrabad iti vei pricinui tie Tnsuti o osanda inca si
mai mare, pentru ca, afland de acestea, le-ai dispretuit si n-ai
voit sa te lepezi de parerea de sine si sa dobandesti smerenia.
De altfel, raspunde-mi cu pace la intrebarea pe care ti-o pun
cu blandete: oare un om stapan pe ratiune va primi sa ia in
seama macar un simplu cuvant din lipsa de minte a unui copil
mic care, fard sa fi primit incd Tnvadtdtura gramatica elemen-
tard a alfabetului, cere sa i se explice despre gramatica si re-
toricd?4, si nu mai degraba il va respinge ca pe un lipsit de
minte si ca pe unul care gandeste lucruri copilaresti si cere cu

24Cf. Capitolele (Ch) IlI, 24.
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inconstientd cele mai presus de puterea lui? lar dacad este
drept si cuvenit sa facd aceasta in aceste lucruri, cu atat mai
mult Tn cele mai presus de minte, ratiune si intelegere. Céci
daca cineva care n-a Tnvatat macar alfabetul literelor, va auzi
cele pe care elinii le-au scris cu alte cuvinte, si le-ar intelege
pe acesta Tn dialectul propriu, nu e nici o mirare, fiindca dis-
cursul acelora este despre lucruri simtite si relatdrile lor sunt
desarte despre lucruri desarte.

Dar cele despre care intrebi nu sunt de acest fel; dar de ce
fel si cum anume? Precum spune proorocul David: ,,Si a ple-
cat cerurile si S-a pogorét si intuneric sub picioarele Lui” [Ps
17, 10]. Deci ce este intunericul acesta? Tnsusi trupul Dom-
nului, despre care si loan marele Tnainte-mergator al Sau a
spus mai apoi: ,,Caruia nu-l sunt vrednic sa-1 dezleg cureaua
incaltamintelor Lui” [Mc 1,7]. Cdaci S-a pogorat si a venit
imbracand in loc de nor trupul. Si iarasi: ,,S-a suit pe heru-
vimi si a zburat; a zburat pe aripi de vanturi. Si a pus intu-
nericul ascunzis al Sau. n jurul Lui cortul Sau” [Ps 17, 11—12].
Vezi cum cercetarea nu este despre lucruri simtite, ci despre
lucruri dumnezeiesti si de necuprins si care nu sunt usor de
inteles de catre toti? Si dacd a pus negura si intunericul as-
cunzis al tainelor Lui si € nevoie de multd lumind a Sfantului
Duh pentru intelegerea tainelor Lui celor ascunse, cum atunci,
nefacandu-te Tnca ldcas al luminii dumnezeiesti, cercetezi cele
ce nu esti Tn stare sa le afli, fiind Tncd nedesavarsit si nelu-
minat? Pentru ca sa nu presupui, ca unul care sezi in ntu-
neric, ca si Acela S-a ascuns Tntr-un intuneric, proorocul Da-
vid a spus: ,,in jurul Lui, cortul sau”; iar el numeste cort ceea
ce Pavel numeste lumind — caci acesta spune: ,,Cel ce locu-
ieste Tntr-o lumina neapropiatd” [1 Tim 6, 16] — amandoi
aratand ca Dumnezeirea e cu neputintd de cuprins si de aco-
perit, dar nu facand divinul marginit, ci ei spun aceasta ca Si
cum si-ar adresa cuvantul catre cei curiosi peste masura spu-
nand asa: Nu presupuneti, o nepriceputilor, cda Domnul si
Dumnezeu Cel ce S-a Tnaltat, intrand in cer, S-a ascuns in
intuneric — cdci Acela este in Slava Sa, in Dumnezeirea Sa
care umple toate si e mai presus de toate, In care era si mai
fnainte de acestea — ci pentru a ne cruta pe noi, ca sa nu
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pierim in chip vadit, a asezat un intuneric care nu-L Tnvaluie
pe El, ci pe noi: ,Caci Dumnezeul nostru, zice, este foc
mistuitor” [Dt 4, 24], care mistuie nu pe cei drepti, ci pe cei
pacatosi.

lata deci, ai aflat in treacdt de la noi, sau mai degraba de
la Duhul Sfant prin noi, tainele dumnezeiesti si infricosatoare
ale credintei noastre; ai aflat cd Dumnezeu S-a pogorat pe
pamant si S-a Tndltat din nou la ceruri si a pus ntunericul
drept ascunzis al Sdu, cdci nu se cadea sa ni Se arate cu slava
Tatalui Sau Tnainte de judecatd, ci aceasta se va face la vre-
mea pe care Tatdl Sdu a pus-o intru a Sa stapanire [FA 1,7].
lar daca astfel sunt tainele cele ascunse ale Tmparatiei ceruri-
lor si nu este dat tuturor sa le cunoasca pe ele, dupd cuvantul
Domnului [Mt 13, 10], pentru ce, lasand lucrarea poruncilor
Lui, Tntrebi iscodind despre cele ascunse tuturor oamenilor?
Céci iata in fiecare zi il auzi pe Apostolul care striga despre
cele ,,pe care ochiul nu le-a vazut si urechea nu le-a auzit si la
inima omului nu s-au suit”, bunatatile ,,pe care Dumnezeu le-a
pregatit celor ce-1 iubesc pe EI” [/ Co 2, 9], Céci Tnainte de a
Se Tnalta la cer si a-si pune intunericul ascunzisul Sau, ne-a
dat noua sfintele Sale porunci ca pe niste unelte, cum ar putea
spune cineva, iar credinta in El ca pe un mester, astfel incét
noi sa fim vase, credinta mester, iar poruncile unelte prin care
mesterul Cuvant reface si Tnnoieste pe lucratorii poruncilor
Lui, ca prin lucrarea lor curatindu-ne sa fim luminati de catre
Duhul Tnaintand Tn cunoasterea tainelor Tmparatiei cerurilor.

Si asa cum uneltele fard mestesugar si mestesugarul fara
unelte nu pot lucra ceva, tot asa nici credinta fard implinirea
poruncilor, nici Tmplinirea poruncilor fard credintd nu ne in-
noieste si nu ne plasmuieste din nou, nici nu ne face din
vechi noi. Dar atunci cand le vom dobandi pe améandoud
intr-o inimd nesovaielnicd si ne vom face vase de buna folo-
sintd Stapanului [2 Tim 2, 21] spre primirea mirului spiritual
[inteligibil], atunci si Cel ce a pus norul ca ascunzis al Sau ne
va fnnoi, ne va face din vechi noi, ne va Tnvia din morti, va
tdia Tntunericul si va trece pe acolo mintea noastra si Se va
pleca pe acolo ca printr-o deschizaturad si ne va lasa sa-L ve-
dem fntr-un chip nedeslusit, pe cét se poate vedea discul soa-
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relui sau al lunii. De aici mintea se invatd, sau mai bine spus
cunoaste si e initiatd, primind certitudinea ca nu exista cu
adevarat o altd impartasire partiala de bunatatile cele negraite
ale lui Dumnezeu decat daca cei ce cred vor tdgadui in sme-
renia inimii si credintd nesovaielnica, in hotdrare, din tot su-
fletul, toatd lumea si cele din lume Tmpreuna cu voile lor Tn-
tru toate poruncile lui Dumnezeu; si nu numai aceasta, dar cei
ce cred Tn Hristos, si mai seama pruncii care au fost botezati
si n-au simtit cd au ,darul harului lui Dumnezeu” [Ef3, 7]
trebuie sa strabata nu rusinandu-se, ci mai degraba in veselia
inimii si bucurie, ostenelile si Tncercarile pentru virtute.

Mustrarea constiintei

Tu deci, care citesti acestea, judeca-te pe tine Tnsuti nu n
parerea de sine a cunoasterii cu nume mincinos [/ Tim 6, 20]
si In plasmuirea de ganduri desarte, ci in frica si cutremur; si
dacd vrei sa afli care Tti este viata si starea, intreaba-ti sufletul
si spune-i: ,Suflete, ai pdzit toate poruncile lui Dumnezeu,
sau nu?” Si deschizandu-si gura constiintei lui, sufletul iti va
spune negresit adevarul; caci nu se va rusina de tine, ci te va
mustra si-ti va ardta cele pe care le ai puse deoparte si le ai
intru tine, fie bune, fie rele. Fiindca Tn constiinta lui vei gasi
dacd ai iubit lumea, sau daca ai preferat-o pe aceasta lui Dum-
nezeu, dacd ai cautat slava de oameni, sau daca ai dorit-0
numai pe cea datda de Dumnezeu; privind in tine Tnsufi ca
intr-un chivot si pipdind cele asezate in el, scotandu-le afara
una céte una, le vei cunoaste pe toate in chip limpede. Si pre-
supune-mi ca Tntre primele sunt depozitate acolo dragostea de
slava si de slava desartd, un chip al dorintei de a placea oa-
menilor, dulcetile laudelor care vin de la oameni, vesmantul
fatarniciei, samanta ascunsa a iubirii de arginti si, simplu spus,
multe lucruri asezate Tn ea, unele acoperite de altele, iar peste
toate acestea e asezata Tngamfarea — céci, zice, cunoasterea
ingdmfa [L Co 8, 1] — si impreund cu aceasta si parerea de
sine cd esti cineva, desi cel ingamfat de acest gand nu este
nimic [Ga 6, 3]. Asadar, acestea fiind asezate peste toate ce-
lelalte, precum spuneam mai Tnainte, cum vei putea, spune-mi,
sd le vezi pe acestea? Negresit vei spune: nicidecum!
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Nerusinarea ignorantilor

Spune-mi deci acum si aceasta. Daca nu esti convins ca
un val gros alcatuit din lucruri ca acestea zace peste inima ta,
si daca nu crezi aceasta, precum nu cred nici evreii, asa cum
le-o spune lor Pavel [Rm 11, 23; 2 Co 3, 15] — si nu ridici
acest val de pe inima ta, ca sa vezi patimile ascunse sub el si
sa-ti fie mild de nenorocitul tau suflet, si sa te grabesti sa-l
cureti si sa-i speli ochii mintii lui si fata ta cu lacrimi fier-
binti, aruncand Tnapoia ta toata intelepciunea si cunoasterea
din afard, urmand lui Pavel, ca sa te faci nebun Tn lumea
aceasta, ca sd devii intelept Tn Hristos [1 Co 4, 10], cum —
spune-mi —, fiind tu nebun, iti voi povesti cele privitoare la
Dumnezeu si la cele dumnezeiesti, care sunt ascunse si neva-
zute? Oare nu ma vei dispretui tu Tnsuti pe mine, ca pe unul
care face un lucru nevrednic, si nu-ti vei spune pe buna drep-
tate in tine nsuti: ,,Acesta e cu adevarat lipsit de minte [ne-
bun], caci Tmi povesteste mie, nebunului, cele despre lucru-
rile nevazute si necuprinse pentru intreaga suflare de sub cer
si pentru intreaga creatie ce se afla mai presus de ceruri?”
Céci cele ce au sa fie atunci nu le stiu nici ingerii lui Dum-
nezeu, ntrucat dat fiind cd ei n-au cunoscut nici venirea Lui
pe pamant, in ce fel sau cum, sau cand avea sa Se coboare si
s& Se faca om, cu atat mai mult trebuie ca ei s& nu cunoasca
venirea Lui de pe urma cu slava, cand se va face si cum, sau
ce va darui atunci sfintilor Sdi? Si faptul cd lucrurile stau
intr-adevar asa l-a aratat Pavel zicand: ,,Ca sa se faca cunos-
cutd acum fncepatoriilor si stapanirilor prin Biserica intelep-
ciunea cea de multe feluri a lui Dumnezeu” [Ef3, 10] a aratat
chiar si Domnul vorbind despre venirea Lui ,,ca puterile ceru-
rilor se vor cldtina” [Mi 24, 29], in sensul c&d vor fi uimite si
se vor minuna vazand dintr-o data cele pe care pana atunci nu
le-au vdzut defel. lar dacad puterile cerurilor nu stiu, cum in-
drdznesti tu sa spui ca sfintii nu se vor cunoaste unii pe altii
in Tmparatia lui Dumnezeu, atunci cand vor ajunge la vederea
Lui? Dar si tu, cel care-1 contrazici pe acesta, si spui: ,,Cu
adevarat ei trebuie sa se vada si sa se cunoasca unii pe altii”,
de unde ai fost invatat aceasta?
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Cunoasterea sfintilor intre ei in lumea de dincolo

O, ce ignorantd, ce nebunie si ce intunecare! Oare nu tre-
murati, nu va temeti? Céaci din cuvintele voastre veti fi osan-
diti amandoi de catre Judecatorul Cel drept si Care nu cauta
la fata omului. Fiindca adresdndu-Se celor ce spun ca sfintii
nu se vad nici nu se cunosc unii pe altii, ci 7l vad numai pe
Acela, fiind uniti Intregi cu toate simturile lor cu El intreg, le
va spune: ,,M-ati cunoscut pe Mine, voi acestia? Ati vazut lu-
mina Mea? M-ati primit Tn voi? Ati Tnvatat prin experienta
lucrdrile Duhului Meu Cel Sfant, sau nu?” lar aceia, socot, nu
vor indrdzni sa raspunda si sa spuna: ,,Da, Stapane”. Caci da-
ca vor spune aceasta, El le va raspunde: ,,Cum deci, daca ati
facut experienta acestora, spuneti cd aceia care Ma vor avea
in ei pe Mine nu se vor cunoaste unii pe altii? Eu sunt Dum-
nezeu nemincinos, Dumnezeu adevarat, Dumnezeu sfant, Care
locuiesc intru sfinti. Cum anume locuiesc Tn ei? Precum am
spus ca Eu sunt Tn Tatal si Tatal Tn Mine, asa si sfintii in
Mine si Eu in ei [In 17, 21]; si precum Tatdl e in Mine si Eu
jarasi in Tatdl Meu, asa voi fi locuind Tn toti sfintii si toti
sfintii vor locui Tn Mine.” lar pe langa acestea va mai zice Si
aceste lucruri: ,,Deci daca Eu sunt in sfintii Mei si sfintii Mei
sunt in Mine, dacd Eu sunt in Tatal Meu si Tatal Tn Mine, si
precum Ma cunoaste pe Mine Tatal asa si Eu Tl cunosc pe Ta-
tal, atunci e evident ca si sfintii Ma cunosc pe Mine si Eu Ti
cunosc pe sfinti, si la fel ca sfintii trebuie sa se recunoasca si
sd se cunoasca unii pe altii”. lar ca sd se facd si mai limpede
acest lucru, ca sa fie evident si celor simtitori, trebuie sa mai
adaugdm si sa spunem din nou: Tn toti sfintii va locui Hristos.

Deci atunci cand se vor deschide cartile constiintei fieca-
ruia, in inimile si constiintele pdcdtosilor se va gasi, dacd nu
altceva, atunci pdarerea de sine sau slava desartd sau erezia
sau invidia sau pizma sau ceva din unele ca acestea; sau daca
nu, negrija, trandavia si nefacerea cu toata taria a poruncilor
lui Dumnezeu, de unde vine lipsa iubirii de El. De aceea,
,ochii lor se vor intuneca ca sa nu-L vada” [Pi- 68, 24] si vor
fi rusinati si vor auzi: ,,intrucat nu ati facut una din poruncile
Mele cele mai mici, ci ati dispretuit-o, Mie nu Mi-ati facut.
Duceti-va de la Mine in focul cel vesnic, cel gatit diavolului
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si ingerilor lui” [Mt 25, 45-41], Dar intru deschiderea cartilor
constiintei sfintilor — ia aminte! — va straluci Hristos Dum-
nezeu Cel ascuns acum Tn ei, asa cum a stralucit mai Tnainte
de veci din Tatal, si sfintii vor fi asemenea Celui Preafnalt.
De unde este vadit acest lucru? Ascultd pe Mantuitorul Tnsusi
care spune aceasta: ,,Atunci dreptii vor straluci ca soarele”
[Mt 13, 14], Si la ce alt timp sau alt soare se refera, dacd nu la
cel despre care am vorbit, Cel ce singur Se numeste pe Sine
insusi soarele dreptatii [Mal 13, 14] si rasare si straluceste
numai Tn cei drepti? Acest lucru 1l aratd inca si mai limpede
ucenicul iubit al lui Hristos, care s-a rezemat la pieptul sau
spunédnd: ,,Fratilor, acum suntem copii ai lui Dumnezeu, dar
incd nu s-a aratat ce vom fi; stim Tnsa ca atunci cand El Se va
arata, vom fi asemenea Lui” [7 In 3, 2], Si Pavel spune:
»Acum cunosc in parte, atunci voi fi cunoscut, precum am si
fost cunoscut” [/ Co 13, 12].

Deci, daca sfintii sunt asemenea lui Dumnezeu si vor cu-
noaste pe Dumnezeu atdt pe cat Dumnezeu i-a cunoscut pe ei,
si asa cum cunoaste Tatal pe Fiul si Fiul pe Tatal, tot asa tre-
buie sd se vada si sd se cunoasca unii pe altii si sfintii, ba
chiar si cei care nu s-au vdzut niciodata Tn aceasta lume unii
pe altii dupa trup trebuie sa se cunoasca atunci unii pe aliii,
cum de nu rositi sa vorbiti, sa Intrebati si sa Tnvatati despre
cele pe care nu le stiti, ca unii care v-ati imbogatit deja chipu-
rile cu cunoasterea mai presus de noi si ati fost randuiti [pro-
hirisiti] Tnvatatori de sus? Cadci asa cum Tatal nu va fi nici-
odata lipsit de cunoasterea Fiului sau Fiul de a Tatalui, tot asa
nici sfintii, facufi dumnezei prin infiere [thesei] Tn aceea cd
au n ei insisi locuind pe Dumnezeu, nu vor fi lipsiti niciodata
de cunoasterea Tntreolalta, ci isi vor vedea intreolalta slava
lor si a lor Tnsisi, asa cum Fiul o vede pe cea a Tatalui si Tatdl
pe cea a Fiului. Dar cum si in ce fel va fi slava sfintilor? Cea
care este a Fiului lui Dumnezeu. Si acest lucru I-a aratat Ia-
murit El Tnsusi, caci zice: ,,Si slava pe care Mi-ai dat-o Mie
Eu le-am dat-o lor, ca sa fie una, precum Noi una suntem” [In
17, 22]. Vezi deci ca slava datd mai Tnainte de veci Fiului de
catre Tatdl e daruitd de Fiul Tnsusi sfintilor si ca toti acestia
sunt una.
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Alegoriaprizonierului

Asadar, cei ce spun ca sfintii care au ajuns la vederea lui
Dumnezeu nu se vad si nu se cunosc unii pe altii umbla cu
adevarat Tn ntuneric si n-au ajuns la impdrtdsirea sau vederea
si cunoasterea lui Dumnezeu, acestia si graiesc si marturisesc
cele pe care nu le stiu si nu le-au vazut vreodata. Fiindca ei
spun ca atunci, ca si acum, sfintii vor fi ca intr-un extaz si vor
uita de ei Tnsisi si de cei impreuna cu ei, fiind de parere, pe
cat socot, sau mai degraba intelegand rau dumnezeiestile
Scripturi, cd aceeasi schimbare si rapire de acum va fi si in
viitor pentru sfintii cei din veac. Caci atunci cand aud de cu-
tare sfant ajuns la vederea lui Dumnezeu si rapit cu mintea,
ca a petrecut atatea si atatea zile si nopti nemaigandind nimic
din cele pamantesti, ci o data cu toate celelalte a uitat pana si
de trupul sdu si a ramas ntreg lipit de cele de acolo cu tot su-
fletul si cu toate simtirile, ei presupun cd un lucru asemanator
va fi si atunci, adica Tn Tmparatia cerurilor, nestiind pe de-a
intregul tainele Duhului si ale Dumnezeului Celui nevazut,
cele nevazute, necuprinse si necunoscute pentru cei Tntune-
cati, si cd aceasta rapire a mintii nu este a celor desavarsiti ci
atncepatorilor.

Fiindca asa cum cel ce se afla din nastere Tntr-o Tnchisoare
intunecoasad si plind de bezne si este luminat numai de un
opaif si de o lumina foarte slaba, incat abia vede cateva lu-
cruri mici, nestiind ca Tn afara exista o lumina solard, intrucat
nu cunoaste nicidecum cele din afara inchisorii, adica aceasta
lume vazutd si lucrurile si fapturile nepovestite ale lui Dum-
nezeu, asa si cel ce este Tn inchisoarea neintunecoasa a lumii
simtirii acesteia si este luminat doar de o cunoastere slaba de
abia primeste o cunoastere putind si nedeslusita [amydron]
despre tainele credintei noastre, ignorand cu totul bunatatile
vesnice ale lui Dumnezeu si care vor fi cele ce se vor da in
viitor sfintilor. Si asa cum acela, sezand multi ani intr-o n-
chisoare neluminatd, daca se va intampla sd se faca o deschi-
zaturd in acoperisul inchisorii si sa vada dintr-o data [aiph-

5 Imaginea prizonierului pare preluatda — chiar daca indirect — din faimosul
»mit al pesterii” din Republica (514—521) lui PLATON.
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nes] eterul luminos al cerului, pe care nu l-a mai vazut nicio-
data si nici n-a banuit ca are o lumina atat de stralucitoare, o
uimire il va cuprinde indata si va fi ca in extaz, tinandu-si
multd vreme ochii Tn sus si minunandu-se de ceea ce s-a in-
tamplat dintr-o datd cu el; tot asa si cel ce a ajuns dintr-o data
la vederea luminii spirituale [inteligibile], adica slobozit proas-
pat din legdturile patimilor si ale simtirii, e uimit si socotit de
cei ce nu vad bine ca iesit din minti [in extaz]20, strangandu-si
adica intreaga minte in sine Tnsusi si minunandu-se de vede-
rea si strdlucirea date lui. Si asa cum iardsi, dupa ce acela
priveste neincetat si in fiecare zi spre acea deschizatura, care
se largeste si lumineaza tot mai mult spatiul Tntunecat al in-
chisorii care ramane destuld vreme in lumind, obisnuinta ve-
derii luminii sterge putin cate putin multa uimire — n chipul
in care se intdmpla si cu noi Tn fata soarelui, cdci prin obisnu-
inta vederii 7l privim ca de la sine inteles, iar dacd nu l-am
mai vazut niciodatd, scoatem strigdte de uimire — in acelasi
chip si Tnaintarea putin cate putin a sufletului, ajungéand la
obisnuinta vederii luminii spirituale [inteligibile], 7l face sa
iasd din multa uimire, initiat fiind el de aici ca exista altceva
mai desavarsit si mai Tnalt decat starea si vederea aceasta.

Si asa cum iarasi indelungata sa inchidere, din nastere, 1l
face pe omul acela s& cunoasca cd este intr-o inchisoare foar-
te Tntunecata si din acea putina lumina banuieste ca Tn afara ei
exista unele lucruri minunate, pe care Tnsa nu poate sa le gan-
deasca sau sa le Tnteleagd cu adevarat, decat numai atunci cand
este scos afara din Tnchisoare, si atunci vede Tntreaga lumina
si pe toate si pe toti in lumind, tot asa intelege-1 si pe cel ce a
iesit de curdnd din nevoile trupului si a ajuns in Tntregime in
afara lumii si in afara smereniei umile a celor vazute. lar
aceasta intreagd lume socoteste-o iarasi ca si cum ar fi 0 In-
chisoare foarte intunecoasa si neluminoasa, iar lumina sfesni-

» Extazul Tnteles ca incetare completd a facultatilor mentale urcd cel putin pana
la DIONISIE AREOPAGITUL (Despre teologia mistica 1, 3) si e sustinut de 1SAAC SI-
RUL (Cuvantul 31-32). Pozitia oarecum diferitd a Sfantului Simeon ca ,,répirea min-
tii este a Tncepdtorilor nu a celor desavarsiti” pare sustinuta de relatari mai tarzii, ca
faimoasa convorbire a Sfantului Serafim din Sarov cu Motovilov (comentatd de
V. LossKY Tn Theologie mystique de I'Eglise d'Orient, 1944) [n. Al. Golitzin, voi. 1,

p. 74-75].
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cului gandeste cad e lumina soarelui, iar In afard de aceasta e
lumina tri-ipostatica, negraita, nerostita, neapropiata, mai pre-
sus de gand si de cuvant si de orice lumind, Tn acea lumina
sunt lucruri nevdzute si necunoscute, nerostite si netalcuite
pentru toti cei ce se afla in inchisoarea aceea, chiar dacd uno-
ra li se pare ca acestea pot fi Tntelese si contemplate prin
Scripturi, cdci cei mai multi nici macar nu stiu daca existd
ceva dincolo de acestea.

Sa cdutam, asadar, cu toata sarguinta, cu toata credinta si
cu tot dorul sd vedem nu lumina din afara acestei nchisori,
nici lucrurile care sunt in lumina aceea si in lume — c&ci ni-
meni din cei ce cautad acestea nu s-a invrednicit sa vada si nici
nu se va invrednici in general sa vada vreodata aceste lucruri
— ci sd pazim intai de toate poruncile lui Dumnezeu, sa ne
cdim, sa plangem sa ne smerim, si celelalte cate le-am spus
mai Tnainte, si atunci ni se va deschide si noud ca o deschiza-
tura mica in acoperisul vazut al cerului si ni se va arata lu-
mina cea imateriala si spirituala [inteligibila] aflatd mai pre-
sus de acesta. Pe care vazandu-o, sufletul iese cu totul din
sine, e cu totul lovit de uimire, vdzand minune noud, minune
uimitoare [paradoxald] si care nu s-a mai vazut pana acum, n
care si ramane ca rapit la cer si silit sa fie acolo si sa Tnte-
leaga cele neintelese si, mai cu seama, vazandu-o zi si noap-
te, se Tnvatd n fiecare zi de acolo ca este nefnseratd, ca e
nemarginita si negraitd; si de aceea nu mai vrea sa se intoarca
in temnita aceea si sa vada iarasi cele din ea.

Extazul e numai inceputul
experientei Slavei

Sa stii deci, ca acest lucru este doar un Tnceput al celor ce
se introduc Tn evlavie si care s-au dezbracat de curand pentru
luptele virtutii. Dupa ce va persevera ani indelungati fara in-
toarcere mergand spre vederea aceea, fara ca sa stie, i se va
deschide sub acea lumind, nu stiu dacd cerul, nu stiu daca
ochiul inimii lui, sau dacad acesta mai mult decat acela — nu
stiu sd spun — si lumina aceea minunatd si mai presus de
stralucire va intra Tnduntrul casei sufletului sau, adica al cor-
tului sau, luminandu-1 pe masura, adica pe cat poate cuprinde
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firea. Petrecand iardsi astfel multa vreme, socoteste putin cate
putin obisnuitd o astfel de lumina si pe sine Tnsusi ca unul
care coexista pururea Tmpreuna cu ea; si vazand, intelegand si
initiat fiind, se Tnvata minuni peste minuni si taine peste taine
si vederi peste vederi, fiind luminat de ea, ca sa spun asa, in
tot ceasul; lucruri pe care daca ar vrea sa le scrie, nu i-ar
ajunge nici hértia, nici cerneala, dar i-ar lipsi, socot, si timpul
ca el sa le povesteasca Tn amanuntime. Sau, mai bine zis, cum
ar putea scrie cele ce nu pot fi nici rostite, ca unele ce sunt cu
totul nerostite si negraite? De atunci el este ca in lumind, sau
mai degraba coexistd Tmpreuna cu lumina si nu mai petrece
ca intr-un extaz, ci se vede pe sine Tnsusi si cele privitoare la
el si pe cei de aproape ai sai in cel fel de stari sunt, si prezice;
si mai stie cd, daca va ajunge in afara acestei inchisori, si inca
si mai mult dupa nviere, si va vedea lumina aceea descope-
rita cata este, atunci i se vor descoperi mai limpede bunatatile
din ea, ,,cele ce ochiul nu le-a vazut si urechea nu le-a auzit si
la inima omului nu s-au suit, pe care le-a gatit Dumnezeu ce-
lor ce-L iubesc pe EI” [/ Co 2, 9] prin lumina care este acum
in el si de care este luminat. Fiindca atunci nu vom fi lipsiti
de cunoastere sau vedere, ci, precum a aratat mai sus cuvan-
tul nostru, cunoasterea si vederea [gnosis hai theoria] lui Dum-
nezeu vor fi mai degraba pe masura stralucirii si vederii lumi-
nii, si cunoasterea si recunoasterea [anagnorismos kai gnosis]
intreolaltd ar fi in vecii vecilor tot mai mari si mai curate
Tntr-o veselie si bucurie de nerostit27. Acest lucru l-au dovedit
din fapte proorocii din Vechiul Testament si multi din sfintii
din Noul Testament, chemand pe nume oameni pe care nu
i-au vazut niciodata si recunoscand oameni pe care nu i-au
cunoscut vreodata.

Mustrare si indemn

Asadar, cei ce spun ca sfintii nu se cunosc nici nu se vad
unii pe altii sa se lase convinsi din acestea, sa nu mai cerce-
teze cu privire la lucruri de necuprins ci, mai degrabd — daca
vor sd asculte de mine — sd ia seama la ei Tnsisi, sa nu in-

27 Se anuntd dezvoltarile din Discursul etic 3.
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ceteze a se judeca pe ei insisi. lar voi cei ce nu cunoasteti
toate cele spuse si n-ati ajuns la simtirea, cunoasterea si expe-
rienta luminarii si vederii dumnezeiesti, cum nu tremurati
scriind sau trdind unele ca acestea? Pentru ca daca trebuie sa
dam socoteald pentru orice vorbd desarta [Mt 12, 36], cu cét
mai mult vom fi cercetati despre unele ca acestea si vom fi
pedepsiti ca niste vorbitori Tn desert. Cdci nu este cuvant de-
sert, cum ar putea presupune cineva, doar cuvantul nefolosi-
tor, ci si cel grdit de cdtre noi Tnainte de faptuirea si de cu-
noasterea lui din experientd. Fiindca atunci cand nu dispretu-
iesc slava de jos, nici nu ma scarbesc de ea din suflet, ca de
una vatamatoare de suflet, si care ma lipseste de slava de sus,
nu va fi oare cuvantul meu desart, si nefdptuitor si gol, si voi
fi osandit ca un mincinos? lar atunci cand, iarasi, fara sa pri-
mesc Tn simtire si cunostintd \en aisthesei kai gnosei\ harul
Duhului, si fara sa fi ajuns prin el invatat de Dumnezeu, si
fara sa fi primit de sus cuvantul intelepciunii si al cunoasterii
[1 Co 12, 8], ma inghesui sa tdlmacesc cu nerusinare dumne-
zeiestile Scripturi si s&-mi arog pozitia de dascdl, folosindu-
ma Tnsd pentru aceasta numai de cunoasterea cea cu nume
mincinos [1 Tim 6, 20], va ldsa oare Dumnezeu aceste lucruri
necercetate si nu va cere oare pentru ele socoteala de la mi-
ne? Nicidecum. lar dacd voiesti, invatd-te din cele de jos si
omenesti cele de sus si dumnezeiesti. Spune-mi care dintre
oameni, chiar daca ar fi admirat de toti pentru Tntelepciunea,
cunoasterea si stiinta legilor, chiar dacd ar fi Tmpodobit cu
toatd dreptatea si cucernicia, ar indrdzni sa sada ca un jude-
cator Tmpreuna cu judecatorii, sa se numeasca pe sine Tnsusi
judecator si sa dea legi altora? lar daca face aceasta, oare nu
va fi necinstit de Tmparat si pedepsit de insdsi rigoarea legi-
lor28? O, ce nerusinare! Pe Tmpdratul pdmantesc nimeni nu in-
drazneste sa-1 dispretuiascd, sa-i rapeasca cinstea sau demni-
tatea, si sa si le atribuie lui, iar tu dispretuiesti ca pe un ni-
meni pe Tmparatul ceresc si cutezi sa Tntinzi mana spre dem-

3 in fundal se afld propria experienta a tanarului Simeon la curtea imperial3, ca
si prezenta acestuia, familiard pentru un cetatean al Constantinopolului, Tn loja impe-
riald a Hipodromului cu ocazia competitiilor sportive (cf. maijos T 2) [n. Al. Goli-
tzin, voi. 1, p. 80-81],
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nitati apostolice fard ncuviintarea si voia Lui2? Dar asa stand
lucrurile, socotesti oare ca Stapanul va lasa acest lucru necer-
cetat? Desigur, nicidecum!

Dar o, Doamne, dd-ne noud sa Te cunoastem pe Tine si sa
ne temem cu vrednicie de Tine si sa ramanem 1in voile Tale
cele sfinte. VVa rog, deci pe voi, fratilor, sa incetati discutiile
acestea si sa va grabiti sa va curatiti sufletele voastre prin po-
caintd, lacrimi si smerenie, si inca prin Tmplinirea tuturor ce-
lorlalte porunci, ,,de toata intindciunea trupului si a duhului”
[2Col, 1] ca sd va desfatati Tn descoperire, simtire si vedere
\en apokalypsei kai aisthesei kai theoria] si de bunurile de
acum si de cele viitoare, cu harul si iubirea de oameni a Dom-
nului nostru lisus Hristos, Tmpreuna cu Care se cuvine slava,
putere, cinste si inchindciune Tatdlui si Duhului Sfant, acum
si pururea si in vecii vecilor. Amin.

5 Tema va fi reluatd pe larg mai jos in Discursul etic 11. Ecourile ei se Tnre-
gistreazd la Nichita Stethatos (tratatul Despre ierarhii 32—41) si chiar Tn Straiegi-
kon-ul, tratatul de artd militard al lui Kekaumenos, general bizantin contemporan cu
Nichita: candidatul la functii bisericesti trebuie Tnvestit ,,de sus” printr-o ,,teofanie”
[n. J. Darrouzes, SC 122, p. 309],

Pasajul din Kekaumenos este urmatorul: ,,Daca vii la cinul preotesc ca sa te faci
poate mitropolit sau episcop, nu-1 primi pana nu ti se va fi descoperit de sus prin post
si priveghere si vei fi primit certitudine desavarsita de la Dumnezeu; si dacd aratarea
lui Dumnezeu [theophaneian] Tntarzie Tndrazneste, staruie si smereste-te pe tine
Tnsuti Tnaintea lui Dumnezeu si vei vedea, numai viata ta sa fie curatd si mai Tnaltd
decat patimile cele ce o impiedica. Si ce zic mitropolit? Dacd ai fost ales sa sezi pe
scaunul patriarhal, fara vedere dumnezeiascd sa nu cutezi sa iei In maini carmele
sfintei Biserici a lui Dumnezeu” (Strategicon, nr. 51, editia Vasilievski, Jernstedt,
1886, p. 51).
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Discursul 2

1. indemn inca din prolog la pocainta, si despre vorba
Apostolului: ,,Pe care i-a precunoscut, pe acestia
i-a si prehotarat [predestinat)”, si cele urmatoare;

si impotriva celor ce stramba aceasta vorba
si intreaga dumnezeiasca Scriptura

Predestinatia invocata ca scuzapentru ramanerea in rau,
desi Dumnezeu Ti cheamape toti lapocainta

Pe multi oameni i-am auzit zicand: ,,Fiindca se spune: «Pe
cei pe care Dumnezeu i-a precunoscut, pe acestia si i-a pre-
hotarat [predestinat; hous proegno toutous kai proorisen], iar
pe cei pe care i-a prehotarat [predestinat], pe acestia i-a che-
mat, iar pe cei pe care i-a chemat pe acestia i-a si preamarit»
[Rm 8, 29-30], care mi este folosul dacd ma voi supune la
osteneli, daca voi arata Tntoarcere si pocdinta, dar nu sunt pre-

1Ca si Discursul etic 1 si Discursul etic 2 n-are titlu general, iar prin temele tra-
tate se adreseaza tuturor crestinilor fara deosebire.

2 Replica Sfantului Simeon la invocarea ,,predestinatiei” de catre adversarii sai
drept scuza pentru eschivarea de le exigentele ascetico-mistice ale crestinismului e
bazatd pe obiectia evidentd ca predestinatia astfel inteleasa anuleaza dreptatea lui
Dumnezeu si insistentele Sale chemdri la pocdintd — de ce sa ne mai ceara sd facem
ceva. dacd soarta noastra a fost deja decisé dinainte de vointa divind? — si pe doua
alte puncte. Mai ntai, trebuie facutd o distinctie Tntre vointa si prestiinta lui Dum-
nezeu, distinctie care se bazeaza, Tn al doilea rand, pe misterioasa calitate a libertatii
umane. Creat de Dumnezeu dupa chipul S&du, orice om e Tnzestrat cu o inalienabila
libertate de actiune (autexousion), capacitate care rdmane Tn noi chiar si dupd cadere.
Nici chiar Dumnezeu nu poate forta sau anula aceasta libertate. Sfantul Simeon
se face aici ecoul unei teme cu o Tndelungata traditie Tn crestinismul rasaritean (cf.
J MEYENDORFF, Byzantine Theology, p. 139-146) [n. Al. Golitzin, voi. 1, p. 83],
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cunoscut de catre Dumnezeu si prehotarat ca sa ma mantuiesc
si sa ma fac conform slavei Fiului Sdu si Dumnezeu?” Cétre
acestia trebuie s raspundem pe drept cuvant si sa spunem:
,O Vvoi, acestia, de ce nu cugetati cele ce va mantuiesc, ci cele
care va pierd, si, alegandu-va lucrurile cu anevoie de inteles
ale Scripturii celei de-Dumnezeu-insuflate, le jefuiti si stram-
bati pe acestea si le luati spre pierzania voastra?” [cf. 2 Ptr
3, 16]. Oare nu auziti in fiecare zi pe Mantuitorul ce striga:
,Viu sunt Eu, cd nu voiesc cu voia moartea pacatosului, ci sa
se intoarca si sa fie viu?” [Iz 33, 11], Oare nu-1 auziti pe ace-
lasi zicand: ,,Pocditi-va, caci s-a apropiat Tmparatia cerurilor”
[Mt 3, 2], si iarasi: ,,Amin, zic voud, bucurie se face in cer
pentru un singur pacatos care se pocaieste?” [Lc 15, 7]. A spus
oare sau spune unora: ,,Nu va pocaiti caci nu va voi primi pe
voi”, iar altora, ca unora prehotarati: ,,Voi insa pocaiti-va, caci
v-am prestiut pe voi”? Nicidecum, ci zi de zi in Tntreaga lume
si in toata Biserica strigd: ,,Veniti la Mine toti cei osteniti si
impovarati, si Eu va voi odihni pe voi” [Mt 11, 28]. Veniti,
spune, cei impovarati de pacate multe spre Cel ce ridicad paca-
tul lumii [In 1, 29]; veniti cei Tnsetati spre izvorul cel pururea
curgator si nemuritor [In 7, 37].

Oare a Indepartat sau a despartit pe cineva, adica pe unul
cheméndu-1 la sine ca pe unul prestiut, iar pe altul trimitan-
du-1 departe de la el ca unul ce nu este aceasta? Nicidecum.
De aceea, ,,nu pretextati pretexte in pacate” [Ps 140, 4], nici
nu luati un prilej spre pierzania voastra din vorbele Aposto-
lilor, ci alergati la Stapanul Care 7i cheama pe toti. Caci chiar
dacd cineva ar fi vames, desfranat, adulter, ucigas sau altceva
de felul acesta, Stdpanul nu-1 intoarce inapoi, ci Ti ridica po-
vara pacatelor lui, iar pe acela il face din nou liber. Si cum ri-
dica povara lor? Asa cum I-a ridicat odinioara pe ologul spu-
nandu-i: ,,Copile, iertate iti sunt pacatele tale” [Mt 9, 2], si de
indatd a fost usurat de povard si s-a imbogatit cu sdnatatea
trupului sau. Prin urmare, sa vina tot cel ce vrea, si unul sa
strige: ,,Fiule al lui David, miluieste-ma”, si daca aude: ,,Ce
vrei sa-ti fac”, sa-i spuna pe scurt: ,,Doamne, sa vad”, si inda-
ta va auzi: ,,Vreau, vezi din nou” [Lc 18, 41-42], lar altul sa
spuna: ,,Doamne, fiica mea”, adica sufletul, ,,este rau chinuitd
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de demoni” [Mt 15, 22] si va auzi: ,,iar Eu venind o voi vin-
deca” [Mt 8, 7]. lar dacd cineva sovaie si nu vrea sa vina la
Stapanul chiar atunci cand Acesta vine spre el si Ti spune:
»Vino dupd Mine” [Mt 9, 9], atunci sa-1 urmeze ca odinioara
vamesul, lasand vama si lacomia; si stiu bine ca acela se va
face in loc de vames evanghelist. Si chiar daca este olog [pa-
ralitic], si zace de multi ani in iubire de placere, nepasare si
trandavie, si daca 1l vede fie pe Stapanul Tnsusi, fie pe un uce-
nic al Sau venind si spunandu-i: ,,Vrei sa fii sdnatos?”, pri-
mind cu mare bucurie de Tndata cuvantul, sa spuna: ,,Da,
Doamne, dar nu am om care sa ma arunce in scalddtoarea”
pocaintei, daca aude: ,,Scoala-te, ia-ti patul tau si vino dupa
Mine” [In 5, 2-7], de indata ridicAndu-se pe picioare sa aler-
ge spre Cel ce I-a chemat de sus.

lar daca nu vrea fie sa-L sarute pe Hristos ca desfranata
[Ic 7, 38], fie sa se intoarca la El cu pocainta arzatoare ca Si
fiul cel risipitor [Lc 15, 11 sq.], fie sd se apropie de El ca fe-
meia care avea curgere si cea garbovad [Mt9, 20; Lc 13, 11], de
ce spune atunci ,,pretextand pretexte Tntru pacate” [Pi 140, 4]:
»Pe care i-a prestiut, pe acestia” — dintre toti — ,,i-a si che-
mat”? Pe bund dreptate unuia ca acesta cineva Ti va putea
spune: Fiind mai Tnainte de veci si cunoscand toate Tncd ina-
inte de a se face acestea, Dumnezeu te-a prestiut si pe tine ca
nu-L vei asculta pe El, Care te cheamd, si nu vei crede faga-
duintelor si cuvintelor Lui; dar totusi, chiar si stiind acestea,
»9-a pogoréat plecand cerurile” [Pi 17, 10] si, facandu-Se om,
a venit pentru tine acolo unde zaceai. Si de mai multe ori pe
zi cercetandu-te pe tine, cand El insusi, cand prin robii Lui, te
indeamnd sa te ridici din caderea in care zaci si sa-1 urmezi
Lui Care urcd spre imparatia cerurilor si sa intri in ea Tmpre-
una cu El. Si, totusi, nu vrei. Deci cine este vinovat de pier-
zania si de neascultarea ta? Tu, cel ce nu crezi si nu vrei sa
urmezi Stapanului tdu, sau Dumnezeu Cel ce te-a plamadit,
pentru ca stia ca un Prestiutor cd nu vei asculta de El, ci vei
ramane in Tnvartosarea ta si cu o inima nepocaitd [Rm 2, 5]?
Socot ca vei spune negresit ca nu Acela e vinovat, ci tu Tn-
suti. Cdci nu prestiinta lui Dumnezeu, ci neascultarea noastra
este pricina Tnvartoselii noastre.

159



imparatul pe stadion siprestiinta lui Dumnezeu

Fiindca El le prestie pe toate, pe cele trecute ca si pe cele
prezente, si chiar pe cele viitoare care se vor face pana la
sfarsitul lumii si pe acestea le vede ca si cum ar fi; cdci toate
s-au fdcut prin El si In ElI [Col 1, 27], Si asa cum astdzi la
spectacole [theatro], Tmparatul Ti vede pe cei ce alearga si pe
cei ce luptd, dar el nu este nici cauza biruintei pentru cei ce
biruiesc, nici a infrangerii pentru cei ce sunt infranti, ci ravna
celor ce luptd sau sldbirea acestora este cauza biruintei sau
infrangerii lor, asa sa-mi gandesti si despre Dumnezeu. Caci
cinstindu-ne pe noi cu libertate, si Tnvatandu-ne porunci de-
spre cum trebuie sa rezistdm potrivnicilor, I-a lasat pe fiecare
dupa alegerea voii sale, fie sa reziste si sa biruie pe vrajma-
sul, fie sd sldbeasca si sa fie biruit in chip vrednic de milad de
catre el. Si nu ne-a lasat singuri, cdci stia neputinta firii ome-
nesti, ci El Tnsusi sta de fatd Tn ajutorul nostru si luptd Tmpre-
und cu noi, dacd am ales sa luptam, si ne daruie Tn chip tainic
tarie si biruinta asupra vrajmasului o lucreaza El Tnsusi mai
mult decat noi. Lucru pe care imparatul pamantesc nu poate
sd-l faca; cdci, fiind si el om neputincios, are mai mult incd
nevoie de cei aflati sub méana sa, precum avem nevoie Si noi.

Dar Dumnezeu, fiind tare si nebiruit, luptd ca un aliat Im-
preuna cu cei ce vor prin alegerea voii lor sa lupte cu vraj-
masul precum s-a spus, si 1i face biruitori asupra raului dia-
vol, iar pe cei ce nu vor sa lupte sau sa se batd sau sa alerge
nu-i constrange, ca sa nu desfiinteze libertatea firii noastre
rationale facute dupa chipul lui Dumnezeu si sa-i coboare in
tagma celor necuvantatoare. Asadar, Dumnezeu se uita la noi
ca la un spectacol [theatro], asa cum se uita si imparatul pa-
mantesc la cei ce se luptd Tn spectacole, precum s-a aratat.
Dar impdratul pamantesc nu-i stie dinainte pe cei care trebuie
sa fie Infranti sau sa biruiascd, decat atunci cand vede rezul-
tatul final la care vor ajunge amandoi acestia; si pregdteste
cununile, dar nu stie cui le va da; dar imparatul ceresc stie in-
tocmai dinainte de veci care vor fi amandoi acestia. De aceea
si celor care l-au cerut sa sada de-a dreapta si de-a stanga
Lui, le-a zis: ,,Nu este al meu a va da acest lucru” [Mt 20, 23],
si acest lucru se va da acelora pentru care s-a si pregatit.
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Dumnezeu nu constrange

Acest lucru stiindu-1, asadar, si Pavel, a spus pe buna drep-
tate: ,,Pe care i-a prestiut, pe acestia i-a si prehotdrat, iar pe
care i-a prehotarat, pe acestia i-a si chemat, iar pe care i-a che-
mat, pe acestia i-a si indreptat” [Rm 8, 29-30], Prin urmare,
nu faptul ca Dumnezeu Ti prestie pe cei ce vor birui prin ho-
tararea si ravna lor este cauza biruintei, nici iarasi faptul ca El
stie dinainte pe cei ce vor cadea si vor fi infranti este o cauza
afinfrangerii lor, ci insdsi rdvna, hotararea si curajul fiecaruia
dintre noi ofera biruinta, iar necredinta, tranddvia, neglija si
slabiciunea pricinuiesc infrangerea si pierzania noastra. Deci
sa nu spunem, atunci cand zacem pe patul iubirii de lume si
al iubirii de placere: ,,Pe care Dumnezeu i-a prestiut, pe aces-
tia i-a si prehotarat”, fara sa simtim macar ceea ce spunem.
Da, intr-adevar El a prestiut negrija, necredinta si trandavia ta,
dar n-a poruncit, nici n-a hotarat ca tu sa n-ai puterea de a te
schimba sau de a te ridica sau de asculta, daca vrei. Tu insd,
care spui aceasta, Il numesti Tn chip vadit pe Dumnezeu min-
cinos [1 In 5, 10]. Fiindcad, desi Acela spune: ,,N-am venit sd
chem pe cei drepti, ci pe cei pacatosi la pocdinta” [Mt 9, 13],
tu, trandav fiind si nevoind sa te schimbi si sd-ti para rau de
rautatea ta, Il contrazici pe EIl si Il faci sa mintd pe Cel ne-
mincions, pretextand unele ca acestea: Cei ce se vor pocai,
spui, sunt prehotarati [predestinati], dar eu nu sunt dintre aceia.
Prin urmare, sa se pocaiasca aceia pe care i-a prestiut si pe
care i-a si prehotarat [predestinat]. Ce inconstientd! Dar si ce
suflet mai ratdcit si mai rau decat nsisi demonii! Cand a fost
oare auzit El de aceia spunand un astfel de cuvant? Unde s-a
mai auzit candva ca un demon sa fi spus ca Dumnezeu este
pricina pierzaniei lui? Deci sa nu mai Tnvinuim pe demoni;
cdci iatd aici un suflet de om nascoceste blasfemii mai rele
decét fac aceia.

De unde ai aflat deci — spune-mi — cd tu nu esti dintre
cei prestiuti si prehotarati sa se facd conformi chipului slavei
lui Dumnezeu? Spune-mi cine ti-a vestit tie aceasta? Oare
Dumnezeu, fie El insusi, fie prin proorocii lui, fie prin Tngeri,
ti-a ardtat aceasta? Nu, spui tu, ci presupun cd nu sunt prestiut
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spre a fi mantuit si in zadar imi va fi toata osteneala. Dar de
ce n-ai in suflet mai degraba faptul cd Dumnezeu L-a trimis
pe Fiul Sau Cel Unul-Nascut doar pentru tine si pentru
mantuirea ta pe pamant, prestiindu-te si prehotarandu-te sa te
faci frate si impreuna-mostenitor al Lui? [Rm 8, 17], Si de ce
nu te grabesti sa-L iubesti pe El din tot sufletul si din toatd
inima ta si sa pdzesti mantuitoarele Lui porunci, Si nu crezi ca,
junghiindu-se mai degraba pentru tine, nu te va parasi si nu te
va lasa sa pieri? Sau nu-L auzi pe El zicand: ,,Daca femeia isi
va uita poate roadele pantecelui ei, Eu Tnsa nu te voi uita” [/s
49, 15]? Dar daca, luand-o Tnainte, te judeci pe tine insuti
nevrednic si te desparti de bundvoie pe tine Tnsuti de turma
oilor lui Hristos, vezi insa cd nimeni altcineva, ci tu Tnsuti
esti pricinuitor al pierzaniei tale.

Prin urmare, respingand toatd necredinta si usuratatea si
indoiala de la sufletele noastre, sa venim cu toatd inima si cu
credintd neindoielnica si dorintd aprinsd, ca niste robi noi,
cumparati cu sange de pret [/ Ptr 1, 29] si, cinstind pretul cel
dat pentru noi, iubindu-L pe Stdpanul nostru care I-a platit si
primind iubirea Lui fatd de noi, s& cunoastem cd, daca n-ar fi
vrut sa ne mantuiasca prin El pe noi, pe care ne-a rascum-
parat, n-ar mai fi coborat pe pamant, nu S-ar mai fi junghiat
pentru noi, cdci, precum este scris, El a facut aceasta vrand sa
mantuiascd pe toti [/ Tim 2, 4], Asculta-1 pe El Tnsusi Care
zice: ,,N-am venit sd judec lumea, ci sd mantuiesc lumea” [In
12, 47], Dar sa revenim la tema noastra.

2. Ca toti care au crezut in Hristos sunt prestiuti
si prehotarati pentru a deveni conformi Fiului
lui Dumnezeu, si despre vorba lui Moise:
»Cand Cel Preainalt a impartit neamurile” si celelalte

Asadar, din cele spuse mai sus acestea sunt limpezi si si-
gure. Mai trebuie sd spunem Tnsa si care e scopul celor spuse
si adancul cunoasterii vorbelor si Tntelesurilor Apostolului, ca
sa afli de aici ca toti cei ce au crezut in Hristos, monahi si mi-
reni [laici], sunt prestiuti si prehotdrati sa devina conformi
chipului Fiului lui Dumnezeu; dar nu numai aceasta, ci toti
acestia, ca unii ce sunt prehotarati, sunt si chemati, iar ca unii
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ce sunt chemati, sunt si Tndreptati, iar ca unii ce sunt indrep-
tati, sunt si preamariti [Rm 8, 29-30], Cdci aceia care, dupa
ce au fost botezati si au crezut in Hristos, Fiul lui Dumnezeu,
si s-au facut conformi chipului Fiului lui Dumnezeu, nu s-au
pazit pe ei Tnsisi Tn aceasta stare, vor pieri, iar cei ce raman in
aceasta stare se vor mantui toti. De aici, dar, voi Tncepe su-
biectul meu, si voi Tncepe de sus si de unde este cel mai bine
sa incepem.

»,Céand, zice, Cel Preainalt a impartit neamurile, pe fiii lui
Adam pe care i-a risipit, a asezat hotare neamurilor dupa nu-
marul Tngerilor lui Dumnezeu, si Israel s-a facut particicad a
Domnului si popor al Lui si sort al mostenirii Lui” [Dt 32, 8].
lar ce spune acest cuvant este aceasta: ,,impartind Dumnezeu
toate neamurile”, dar care sunt acestea? insisi fiii lui Adam.
Deci dacd toti sunt fii ai lui Adam, cum i numeste pe ei nea-
muri? Fiindca, asa cum, Tnainte de a cdlca porunca lui Dum-
nezeu, Adam era nemuritor, nestricacios si concetatean si im-
preuna vorbitor cu ngerii, locuind in rai, dar din clipa Tn care
a calcat porunca lui Dumnezeu, a cdzut din toate bunatatile
acestea si facandu-se stricacios si muritor a fost scos afara
din rai, tot asa si toti cei ce s-au nascut din el. Fiindca ei s-au
inmultit [Fc 6, 9] si cazand si ei Tn necunoasterea lui Dum-
nezeu dupa asemanarea [lui Lucifer, a] celui ce a spus: ,,Pe
norii cerului voi pune scaunului meu si voi fi asemenea Celui
Preainalt” [Zs 14, 14], rau chibzuindu-se, au Tnceput si ei sa
zideasca un turn si au Tncercat sd se urce la ceruri; din aceasta
pricina Tn loc de blestem si pedeapsd, Dumnezeu le-a ameste-
cat limbile [Fc 11, 7], retezdndu-le astfel intelegerea lor spre
rau. Si tdindu-i ca pe niste madulare de trupul lui Adam si
separandu-i de El Tnsusi si Tntre ei si risipindu-i, a dat fiecarui
madular Tn parte cate un grai strdin, ca sa nu se mai poata uni;
caci din aceasta pricind i-a numit Moise nu oameni, ci nea-
muri [pdgani].

Particica lui Dumnezeu: mantuireaprehotarata
de la coasta lui Adam pana la Hristos

impartindu-i Tn tot pamantul, a dat fiecarei particele un in-
ger. Si vezi-mi intocmai cum de la Tnceputul lumii si al vea-
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curilor toate sunt prestiute si prehotarate de Dumnezeu. Caci
intrucat Dumnezeu a prehotarat replamadirea lor printr-o re-
nastere, a luat din trupul cel unul al lui Adam o particica \me-
ris\. coasta, care era particica pe care a luat-o din el [Fc 2,
21-22], si a plinit locul ei cu came, iar coasta a zidit-o ca
femeie, tot asa ca unul care a imprumutat aceastd particica
din trupul lui Adam, daruindu-i Tn locul ei o alta, particica pe
care a imprumutat-o era a Lui $i nu se mai socotea ca fiind a
trupului lui Adam, ci se gaseste a fi o particica a Domnului,
fiind in afara trupului lui Adam, chiar dacd a fost luata din el
si este Tnruditd cu el. De aceea, nici n-a asezat ca pazitor al
acestei particele un nger, ci un pedagog ca unui fiu sau un
conducator ca unui popor, si ca unei ostiri li s-a dat lor mai
marele voievod Mihail, dar Dumnezeu era pazitorul lor si
ocrotitorul lui [Zy 15, 2], de aceea si pe Israel acesta I-a numit
»minte care vede pe Dumnezeu”3. De aceea Si Hristos se spu-
ne cd S-a nascut din fiica lui Adam si a lui David, cdci pentru
aceasta este acea particica, cea care vine din trupul lui Adam,
a carei genealogie e facutd de Apostolul Matei [1, 1-16], si
nu Tntreg trupul, Tntrucat Tntregul a fost rupt din particica,
precum si Adam intreg a cdzut din slava dumnezeiasca.

in ce mod si pentru ce anume? Pentru ca, asa cum par-
ticica luata din intreg trupul lui Adam a fost ziditd ca femeie,
asa iarasi aceeasi particica luata fiind iarasi din femeie sa fie
rezidita ca barbat si sa se facd un nou Adam [/ Co 15, 45],
Domnul nostru lisus Hristos, particica pe care dumnezeiescul
Pavel a numit-o a alegerii [Rm 11, 5]; si asa cum din ceea ce
a fost luat [Rm 11, 5]4, adica din particica, din femeia nsasi,
a trecut prilejul [Rm 7, 11] blestemului la tot trupul, adica la
tot neamul omenesc, tot asa iarasi prin ceea ce a fost luat,
adica prin trupul Stdpanului, binecuvantarea a trecut la Tntrea-
ga omenire. Fiindca pentru aceasta a coborat si la iad, pentru

3lsrael =nous oron Theon: etimologie curentd la Parintii greci Tn exegeza la Fc
32, 28-29; cf. ,Catena la Octateuli” (texte din Filon, losif Flaviu, Chirii, Teodoret,
Ghenadie) [n. J. Darrouzes, SC 122, p. 330],

4 Este limpede cd Simeon a luat cuvantul Apostolului leimma (,rest”) din Rm
11,5 drept lemma (,,parte luatd, aleasd, rezervatd”), care pentru Simeon corespunde
cu meris (,,particicd”), si-1 foloseste in paralel cu verbul lambano (,,a lua”) [n. J. Dar-
rouzes, SC 122, p. 331].



cavenind mantuirea si ardtarea Lui si la sfintii cei dinainte de
venirea Lui, sa-i adune pe toti cei adormiti din veac cu cei ce
aveau sa se faca sfinti pana la sfarsitul lumii; asa a si fost pus
in mormant, ca trupurile care au adormit Tnainte de El sa se
facd prin mortalitatea trupului Sdu copartase ale vietii si nvi-
erii vesnice. Prin urmare, facandu-se sorf al lui Dumnezeu si
particica a Lui, Israel a fost chemat pe buna dreptate si vie a
Lui, iar El a inconjurat-o cu un zid despartitor [Zs 5, 1-2], ca
pe un alt rai nou, din care Adam, adicd neamul trupului sau,
adicd neamurile [pagane] au fost izgonite din nou, si in locul
sabiei de foc ingerul pdzea aceastd vie ca sa nu intre in ea
neamurile, iar cultivatorul ei era Dumnezeu [In 15, 1],
Asadar, precum intdia Eva, ea insdsi pdrticica trupului n-
treg al lui Adam, a vorbit cea dintai cu sarpele si i-a descope-
rit cea dintdi cele poruncite de Dumnezeu si cea dintai a pri-
mit cele semanate de sarpe si a calcat porunca mancand din
pom, Adam nefiind de fata, iar apoi s-a facut slujitoarea aces-
tuia si pe langa Adam, dandu-i si lui din pom sa manance, tot
asa s-a facut dupa acestea si cu Israel. Céaci si el, nesocotind
ca si aceea credinta si iubirea Celui ce I-a ales pe el dintre
toate neamurile [pagane], si lepadandu-se de inchinarea la El,
a adus jertfa si ofrande idolilor, si a méncat si a baut din ele.
Deci prestiind acest lucru Dumnezeu, intrucét este Dumnezeu
si le stie pe toate, luand iarasi dintre acestia particica, sorful,
partea sa cea luatd, si anume coasta lui Adam, a luat-o acum
din semintia lui luda si a pastrat-o pentru El. Deci, fiindca
toti ceilalti s-au Tnchis n necredintd, luand dintre acestia par-
ticica pe care a zidit-o ca femeie, adica pe Maria cea fara pri-
hand, si avand n sine Tnsusi ca samantd a credintei Tn Dum-
nezeu trupul cel luat din Preasfanta Nascdtoare de Dumnezeu
si Pururea-fecioard Maria, l-a zidit ca templu sfant Siesi, Dum-
nezeul Cel Preasfant facandu-Se barbat divino-uman [aner
theanthropos]. Dar fiindca si acest trup luat din Preacurata
Nascatoare de Dumnezeu nu era din femeie, ci fusese zidit ca
femeie din Adam, se spune ca Hristos I-a purtat pe Adam si
sta scris ca al doilea Adam s-a facut si s-a numit din cel dintai
[1 Co 15, 48—49], fiind Fiu al lui Dumnezeu si fiu nu al
femeii, ci al lui Adam. Dar unde std scris aceasta? in Evanghe-
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lia dupa Luca; si daca iti place, cerceteaza si vei gasi ca gene-
alogia Sa este asa. Fiindca spunand despre EIl ca era socotit
fiu al lui losif, adauga: ,fiu al lui Eli, al lui Matat” si, con-
tinudnd mai departe genealogia, spune mai apoi: ,,a lui Enos,
a lui Set, a lui Adam, a lui Dumnezeu” [Lc 3, 23-28], Urcand
de la losifin sens invers pana la Adam, si neamintind deloc
de nici o femeie, a ldsat acest lucru sa zacd cu totul in taina.

Israel ca al doilea rai si credinta lui Avraam in el
ca altpom al vietii

Asadar, luand partea care a fost luatd, ca una ce are in ea
samanta credintei Dumnezeu S-a facut, precum s-a spus, om.
Si pe Adam fintreg, adica Tntreg neamul lui care fusese scos
afara din partea aceea luatd si alungat afard ca dintr-un nou
rai si din particica si din vita Lui, a hotarat sa-1 Tndrepte iarasi
prin sdmanta credintei In El, precum i-a fagaduit lui Avraam
[Fc 18, 18; 22, 18]. Dar Dumnezeu n-a gandit acest lucru,
cum ar putea crede cineva dintre cei foarte cunoscatori, abia
atunci cand Avraam si-a aratat credinta aducandu-1 jertfa pe
Isaac, ci ca Unul Care stia aceasta mai Tnainte de intemeierea
lumii si prehotarése ca in credintd sa se mantuiasca partea
luata, iar prin credintd in partea luatd [sd se mantuiasca] prin
hotdrare toti cei care se separasera mai Tnainte de aceasta par-
te, i-a aratat mai apoi lui Avraam, care fusese gasit credincios
[Sir 44, 20], sfatul pe care-1 prehotarase intru Sine din vechi-
me. Pe care ascultindu-1 noi, socotim cd, intrucat Avraam a
crezut lui Dumnezeu Care a spus catre el: ,,intru tine se vor
binecuvanta toate neamurile” [Fc 22, 18], de aceea a primit
binecuvantarea aceasta [Ga 3, 14] si infierea prin credinta
[Ga 4, 5], presupunand in chip rau ca aceasta fagaduinta ne-a
fost datd in schimbul credintei lui Avraam, iar nu mai degra-
ba prin Economia negraita hotdratd mai Tnainte de veacuri, si
care a fost vestita si ardtatd noua in Avraam prin credinta.
Dar nu asa stau lucrurile, nu asa. Caci partea aceasta luata la
impadrtirea fiilor lui Adam, care sunt neamurile [pagane], fa-
candu-se potrivit cuvantului particica a Domnului, Dumnezeu
a sadit-o ca pe un al doilea rai avand in mijlocul lui pomul
vietii, adica credinta in Dumnezeu si Duhul Cel din Dumne-
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zeu. Dar fiindca aceasta parte luatd era din coasta lui Adam
pe care a si zidit-o ca femeie, iar femeia a calcat intaia porun-
cd, iar Dumnezeu a stiut dinainte cd si aceasta parte luatd nu
va pdzi credinta in El, cand a prestiut aceasta mai Tnainte de
veacuri, atunci a binevoit sa fie rechemate si readunate prin
aldturarea si unirea cu partea luata din partea sa toate neamu-
rile cele scoase afara, care se instrdinaserad adicd de aceasta
parte luata.

Hristosfiul lui Adam si mantuirea neamurilor

Dar ia seama cu Tntelegere la cele spuse, fiindca Tntelesul
din ele este cu anevoie de inteles. Deci atunci cand neamul
iudeilor, care s-a numit si Israel — caci aceasta este particica
care a fost luata din coasta barbatului — a calcat porunca da-
td lui de catre Dumnezeu — cdci aceasta spune: ,,Ascultd, Is-
raele, Domnul Dumnezeul tau, Domnul unul este” [Dt 6, 4] —,
cand a calcat aceasta porunca si a slujit demonilor si s-a in-
chinat la idoli si a méncat din ofrandele si jertfele lor, atunci
Dumnezeu luand iardsi ca dintr-un singur trup, care se zidise
din multe madulare intr-un singur popor, particica sa, a pa-
zit-o curatd pentru El Tnsusi. Dar restul trupului adicd partea
care se desfacuse de particica aceasta si inclinase spre idola-
trie a lepadat-o si a scos-o afard din raiul acesta, adica din via
care este particica Sa. lar din credinta potrivit alegerii si din
particica Sa care este cea din coasta lui Adam, luand ca o mi-
ca samantd, Dumnezeu Cuvantul S-a facut om, adica, ca sa
spun din nou, S-a nascut ca al doilea Adam, Fiu al celui din-
tai, ca din coasta Sa farda impreunare si curgere [de samantd],
si atunci s-a binecuvantat intreg trupul si madularele intaiului
Adam, adica Tnsusi poporul expulzat al neamurilor [pagane]
unit prin Fiul lui Adam, barbatul divino-uman, din credinta
cu partea cea luata din coasta lui Adam.

Asadar, aceasta este ceea ce dumnezeiescul Pavel spune
ca s-a prehotarat si prestiut Tnainte de veacuri de catre Dum-
nezeu Care stie dinainte toate: si anume ca toate neamurile
[pdgane] de la rasarit si pana la apus sa fie chemate [Mt 8, 11]
si cati vor crede sa se lipeascad de Hristos Dumnezeu, Fiul lui
Dumnezeu si Fiul lui Adam, Care S-a intrupat din coasta ta-
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talui lor; si asa se vor face cei doi una \Ef2, 14], adica con-
corporali si copdrtasi si frati si comostenitori ai lui Hristos si
Hristos Tnsusi chiar si neamurile [pagéane] care s-au instrainat
si s-au risipit departe. Dar cati nu vor crede, vor ramane afard
impreund cu iudeii care au fost scosi afara si lepadati prin ne-
credinta lor din partea luata a credintei. Si acest lucru este
evident pentru cei ce ascultd cuvintele Evangheliei; céci zice
Domnul catre ucenicii Sai: ,,Datu-mi-s-a toatd puterea in cer
si pe pamant. Mergand in toatd lumea, propovaduiti Evan-
ghelia imparatiei. Cel ce va crede si se va boteza se va man-
tui, iar cel ce nu va crede se va osandi” [Mc 16, 15-17],

Dar reluand cuvantul, vom relata din nou pe scurt cele
spuse mai sus, ca sa se faca mai usor de cuprins dintr-o ochi-
re pentru toti.

3. Recapitulare a celor spuse in primul discurs
despre Adam si Eva, si despre cele sapte zile si veacuri,
si despre contemplatia naturald a raiului

Raiul si cele sapte zile ale creatiei

Prin urmare, Dumnezeu a fdcut cerul si pdméantul si toate
cate sunt in ele, — ca sa cercetez din nou intelesurile ascunse
ale dumnezeiestii Scripturi —, dupd care l-a plasmuit pe om
dupa chipul si asemanarea Sa, adica pe Adam singur. n sase
zile a fdcut toate acestea, iar Tn a saptea zi S-a odihnit nefa-
cand n ea nimic, nici numind a opta ziua intéia [care urmea-
za], ca nu opt, ci numai sapte sd se numeasca zilele saptama-
nii si asa, revenind mereu n cerc, sa desavarseasca numarul
saptamanilor. Fiindca prin aceste zile Ziditorul se vede prefi-
gurand cele sapte veacuri. Prin urmare, facand asa toate aces-
tea Stapanul a toate, fiindca stia dinainte, ca Unul ce este
Dumnezeu, cd omul avea sd calce porunca Lui si sa ramana
nepocait, iar cel care nu se pocaieste neaparat este pedepsit si
osandit, nu l-a lasat pe el in aceasta lume pe care o crease in
cele sase zile si Tmpreund cu ea pe Adam ci, dupd ce s-a
odihnit in ziua a saptea si a plinit-o, abia atunci a sadit raiul
spre rasarit.
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in ce mod si pentru ce anume? Pentru ca intrucat fusese
luat din lumea aceasta si introdus ca un Tmpéarat de catre
Dumnezeu in rai ca intr-un palat si Tntr-o cetate preastralu-
citd, atunci cand a calcat porunca lui Dumnezeu si pentru
aceasta a cdzut din Tmparatie si a trebuit sa fie surghiunit si
alungat din casele Tmparatesti, [Adam] sa fie osandit sd pe-
treacd intru nadejde [Rm 8, 20] iardsi Tn aceastd lume. Caci
daca Dumnezeu n-ar fi facut asa acestea, ci ar fi lasat numai
aceasta lume si l-ar fi pus Tn aceasta pe om, cédlcand el porun-
ca si nemarturisindu-si greseala, nici caindu-se, unde ar fi pu-
tut fi el alungat? Unde ar fi putut trdi si muri el dupa osanda
intorcandu-se iarasi Tn pamantul din care a fost luat? Negresit
nicdieri altundeva, ci ar fi trebuit sa fie osandit s& trdiasca nu-
mai in iad [Pj 54, 16], neavand nici o rechemare méantuitoare
de aici; si de aici n-ar mai fi fost nici o nastere, nici o crestere
si inmultire a lumii, iar aceasta ar fi fost pierzania unei lucrari
atat de mari a intelepciunii lui Dumnezeu cum este omul.

Ziua a Opta si relatia ei cu caderea si mantuirea

Dar fiindcd Dumnezeu a stiut mai Tnainte de veacuri ca el
va calca porunca si a prehotarat replasmuirea lui printr-o re-
nastere, de aceea, dupd ce l-a facut si S-a odihnit si a pre-
figurat tainic Tn cele sapte zile vremile si veacurile, a luat si
arvuna replasmuirii ca o framantatura si o samanta si o parti-
cica din fiecare din lucrurile lui ca niste particelele din lucru-
rile pe care le crease in cele sapte zile, luandu-le insa nu n
aceste zile, ci in ziua a opta, ca prin creatia care a avut loc in
ea sa prefigureaza veacul viitor. Fiindcd nu a numdrat-o pe
aceasta Tmpreuna cu cele sapte, nici n-a facut-o ardtatd, ci a
lasat-o sa stea cu totul necunoscuta pentru cei dinainte de Le-
ge, dar a facut-o ardtata si a vestit-o cumva in chip nedeslusit
proorocilor celor din timpul Legii, iar noua credinciosilor ne-a
fost ardtatd si straluceste ca lumina Tn zori, Tntrucat si astep-
tdm sa rasara soarele cel neapropiat al dreptdtii [2 Ptr 3, 13;
Mal 3, 20], Am spus insa ca a luat particele: din tot pamantul
n-a luat decat un mic loc in care a sadit raiul, iar din intreg
trupul lui Adam doar o coastd, adica un madular, iar dintre
zile nici una. Tn ce chip? Fiindcd particelele acestea au fost
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luate ca sa se refnnoiasca prin ele cele inrudite si conaturale
si care trebuiau sd se uneasca cu cele ceresti, dar zilele, care
aveau sa fie nu refnnoite ci cu desavarsire desfiintate de ziua
aceea, au fost lasate deoparte si, din aceasta pricind, Dumne-
zeu n-a luat din ele o padrticicd in vederea unei Tnnoiri a lor,
dar din veacuri a luat. Cum? Asculta!

Sapte veacuri trebuie sa se implineasca dupa numarul ce-
lor sapte zile. Sase din ele au trecut deja, dar al saptelea nu
s-a incheiat, si din el ia particica si 0 uneste cu veacul cel
vesnic si care n-are sfarsit. lar cat anume a prehotarat sa ia
sau cand se va face sfarsitul acestor zile nimeni nu stie decét
numai Sfanta Treime, Dumnezeirea cea una si nedespartita.
Céci ceea ce s-a spus de catre Mantuitorul lisus Hristos, cd
nici Fiul nu stie ziua si ceasul acesta [Mt 24, 36], a spus ca nu
le stie potrivit umanitatii Lui, iar nu potrivit dumnezeirii Sa-
le. Deci din care pricind nu a luat o particica din zile, dar ia
din veacuri? Fiindca veacurile acestea masurate n zile si sap-
tdmani se numesc veacuri [aiones], dar veacul viitor si vesnic
nu este masurat de zile, ci este si va fi nemdsurat si nesfarsit.
Asadar, intrucét in viitor vor fi nu zile ci un veac [aiori], lu-
and o particicd nu din zile ci din veacuri, 0 uneste cu veacul
viitor. lar particica din pamant, adica insusi raiul, era o prefi-
gurare [typos] a lerusalimului de sus [Ga 4, 26], adica al Tm-
paratiei cerurilor, in care Dumnezeu I-a pus pe om, ca sa fie
adus treptat de la prefigurare si umbra la adevadr. Pomul vietii
din mijlocul raiului era o icoana a vietii vesnice, care este
Dumnezeu; iar coasta lui Adam cea zidita ca femeie a fost o
prefigurare a Bisericii, acesta fiind o altd taind a Economiei,
ca atunci cand va cadea din icoana iacutd prefigurare a impa-
ratiei cerurilor, care era raiul, si de la pomul vietii, sa se
uneasca prin coasta5cu Hristos Dumnezeu si sa fie adus din
nou spre acea frumusete veche si dintru inceput.

Dar fiindca Eva, amagita fiind, a calcat prima porunca si a
gustat din rod, dupa care i-a dat lui Adam si a mancat si ace-
la, pentru ca n-au voit nicidecum sa se pocaiasca si sa cada la

3 Nota marginald: ,,Coasta e Nascatoarea de Dumnezeu, caci ea e coasta din care
s-a nascut coasta din care a curs sange si apd” (SC 122, p. 346). Scoliastul forteaza
sensul textului simeonian, care se referd la coasta ca simbol al Bisericii.
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picioarele Stapanului, au fost surghiuniti de acolo si osanditi
sa locuiasca in lumea aceasta. Vezi Tnsa si bunatatea negrdita
a Providentei lui Dumnezeu fatd de el [om]. Céci dupa ce a
fost adus de pacat la stricaciune, ca nu cumva mancand Tnain-
te de vreme din pomul vietii sa se faca nemuritor — si sa fie
stricdcios dar nemuritor, si asa raul sa se faca nemuritor —,
Dumnezeu a pus sabia de foc sa pazeasca intrarea la pomul
vietii [Fc 3, 24].

4. Despre potop si ale caror icoane erau lucrurile din chivot;
si despre Avraam si partea luata din el prin alegere
si ce este partea aceasta luata;
si despre Israel si tdierea-imprejur

Prin urmare, cunoscandu-se unii pe altii [Fc 4, 1], au nas-
cut si au facut fii si fiice si ,,a numit-o Adam pe femeia lui
Eva, viata, fiindca aceasta a fost mama tuturor celor vii” [Fc
3, 20], Dar inmultindu-se oamenii [Fc 6, 1sq.] si cazand intr-
un adanc de rele si intr-o mare multime de pdcate, vrand Dum-
nezeu sa potopeascd lumea cu apa si sa stearga pe om de pe
fata pamantului, n-a lasat din nou particica sa, ci pe Noe si pe
fiii sdi si pe fiicele sale i-a scapat Tn arca. lar arca era iarasi
prefigurarea [typos] Nascatoarei de Dumnezeu, Noe era pre-
figurarea lui Hristos, oamenii cei Tmpreuna cu Noe erau par-
ga partii luate din iudei, a celor ce aveau sa creada in Hristos,
iar animalele salbatice si toate dobitoacele si zburatoarele si ta-
ratoarele erau o prefigurare a neamurilor [pagane]. De aceea,
asa cum arca l-a avut Tn ea dupa potop pe Noe, asa si Ndsca-
toarea de Dumnezeu Maria l-a avut pe Cel ce S-a intrupat,
Dumnezeu si om; arca insa i-a scdpat [2 Ptr 3, 20] numai pe
acela si pe cei Tmpreuna cu el, dar Acesta a izbavit de potopul
pacatului si de robia legii si a mortii atat arca, cat si lumea
toata.

Dar si dupa potop, cazand oamenii iardsi Tn necunoasterea
lui Dumnezeu si Tnaltandu-si iarasi capul pentru cd aveau o
singura gura, adica o singurd limba si un singur glas, au ince-
put sa zideasca un turn si au Tncercat sa se urce la cer, inchi-
puindu-si iardsi in ei Tnsisi ca au egalitatea cu Dumnezeu
[isotheian]. Prin urmare, vrand Dumnezeu ca le amestece
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limbile si prin aceasta sa-i Tmpartd si sa-i risipeasca n intreg
pamantul, ca unii ce se facuserd madulare multe din coasta
lui Adam si erau un trup printr-un singur grai, a luat din nou
din ei particica Sa, $i anume coasta, iar restul trupului facan-
du-1 multe madulare I-a risipit Tn particele, si le-a numit pe
acestea neamuri [pagani], ca unele ce aveau n ele intru totul
necunoasterea lui Dumnezeu. lar particica aceasta a Lui a nu-
mit-o Israel adica ,,cel care vede pe Dumnezeu”; iar aceasta a
fost Avraam, in care se gasea pastrata prin transmitere de sus
samanta credintei si a cunoasterii lui Dumnezeu, caruia i s-a
aratat spunand: ,lesi din pamantul tau si din rudenia ta, si vi-
no in pamantul pe care il voi da tie; si te voi face neam mare”
[Fc 12, 1]; cdruia i-a dat si taierea-Tmprejur, ca semn si pece-
te care sa-i facd cunoscut Legamantul [Fc 17, 10]; si s-ajurat
lui cd sdménta lui se va Tnmulti ca stelele cerului si ca nisipul
de pe tarmul marii [Fc 15, 5; 17, 5]. lar dupd acestea Dumne-
zeu i S-a aratat din nou si i-a zis: ,,Cunoaste cd sdmanta ta va
fi strdind Tntr-un pamant care nu e al lor” [Fc 15, 13], anun-
tandu-i dinainte pogorarea Tn Egipt a lui losif si a lui lacob,
tatal sdu, si a fratilor lui. Plecand de la acestia s-a Tnmultit
acolo particica aceasta si s-a facut neam mare, pe care prin
Moise I-a scos de acolo, dandu-le mai Tnainte drept ospat mie-
lul [Is 12, 1sq.], prefigurarea Mielului adevarat. Dupéa care
despartind marea si trecand ei prin ea, si conducandu-i prin
pustie si hranindu-i acolo timp de patruzeci de ani, s-a nascut
,,0 particicd a Domnului, poporul lui lacob, Israel, sortul mos-
tenirii Lui” [Dt 32, 9],

Deci acestia aveau tdierea-Tmprejur ca pecete si tofi se ta-
iau Tmprejur, si precum s-a spus, prin aceasta particica Dom-
nului era cunoscutad ca turmele oilor imparatesti, fiecare din
ei purtand drept pecete in partea ascunsa [a barbatului] tdie-
rea-imprejur. Si acest lucru a fost randuit cu intelepciune in
Economia Sa de Dumnezeu, ca sa nu se amestece cu celelalte
oi, adicd cu neamurile pdgane, care fusesera aduse de necu-
noasterea lui Dumnezeu la starea de fiare salbatice si animale
necuvantatoare. Dar pentru ce aceasta pecete a fost pusa nu
intr-o altd parte a trupului, ci in aceea? Fiindca de aici pro-
vine samanta si se face nasterea intregului om dupa trup. De



altfel prin aceasta ne zugraveste in ascuns omul Tntreg care se
dezbraca de trup, ca prin aceasta pecete si aceia sa fie cunos-
cuti ca niste copii ai trupului si sa se faca o prefigurare a ta-
ierii-imprejur duhovnicesti a copiilor duhovnicesti care se vor
naste din nou mai apoi fara scurgere [de samanta], impreuna-
re si stricaciune; ca atunci cand se va arata aceea, aceasta sa
inceteze si In netdierea-imprejur a trupului [Col 2, 13] fiecare
din oi sa se pecetluiascad in locul ei prin sangele lui Hristos n
taierea-Tmprejur cea nefacutd de mand omeneascd, adicd, du-
pa Pavel, prin dezbracarea trupului [Col 2, 11], adica a cuge-
tului paméantesc [Rm 8, 6-7], fiindcd suntem tdiati-imprejur
in chip tainic, aceasta facandu-se in noi in simftirea si cunos-
tinta sufletului.

5. Ca la lumea adusa la existenta mai intai Tntru Tnceput
s-au adaugat altele doud, ultima fiind prefigurarea
celor ce au sa vina dupa acestea, fiind la mijloc
intre cele din vechime si cele de apoij; si a carei
icoana era pamantul fagaduintei, si celelalte

Israel, o lume intermediara sifagaduinta uneia mai bune

Asadar, poporul acesta ivit din samanta lui Avraam, adica
particica cea din coasta lui Avraam, a fost asezat de Dumne-
zeu ca o altd lume nouad si a treia6, purtdnd icoana primei lumi
si a raiului si pe cea a celei de-a doua lumi, adica a celei din
arcd; dar nu numai aceasta ci, facandu-se si prefigurare a ce-
lor ce aveau sa fie dupd acestea, fiind la mijloc si zugravind
cele vechi prin cele mai de apoi si unind cele vechi cu cele
mai de apoi. Fiindca avea pamantul fagaduintei in locul raiu-
lui aceluia ca un al doilea rai, arca in locul Nascatoarei de
Dumnezeu, vestindu-ne mai dinainte prin acestea si infatisan-
du-ne ca intr-o icoana reintrarea in stapanirea mostenirii care
se va face intru Tnnoirea Duhului Sfant sfintilor Tn lumea ace-
ea [a treia]. Avea Legea, asa cum protoparintii aveau porun-
ca, iar prin slujirea Legii ardta libertatea ce avea sa fie datad

6 Nota marginala: ,,Prima lume a fost cea de la Adam si pana la potop; cea de-a
doua lume de la potop si Noe si pana la Avraam; cea de-a treia lume de la Avraam si
péana la venirea lui Hristos” [SC 122, p. 354],
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mai presus de Lege intr-o lege duhovniceascd. Avea vasul cu
mana [lIs 16, 33] in locul pomului vietii din mijlocul raiului
din care aceia n-au fost lasati sa& manance purtand icoana si
aratand vasul care avea sa poarte in el pe Hristos. Avea mana
in locul lui Hristos; cdci Acesta este painea care S-a pogorat
din cer si da viata vesnicd lumii [In 6, 31-32], fiindca pentru
aceasta era si mana din cer, ,,caci omul a mancat, zice, painea
ingerilor” [Ps 77, 25]. Si vorbind pe scurt, facand un alt rai
nou, Dumnezeu a asezat Tn el multe lucruri mai de pret si mai
inalte decat raiul acela, cu cat acela era o prefigurare a unor
fagaduinte si lucruri mai bune.

Fiindcd l-a pus Tn el pe Moise, asa cum, acolo I-a pus pe
Adam; si Dumnezeu graia cu el, asa cum grdia cu Adam, iar
Moise grdaia cu Dumnezeu, asa cum grdaia Adam; dar Adam
nu avea ca si acesta fagaduinta nddejdii ca va veni acolo in
chip trupesc Fiul cel Unul-Nascut al lui Dumnezeu si Dum-
nezeu. Fiindca acela avea pomul vietii, dar nu nsasi viata;
dar acesta avea in prooroci harul Duhului mai ardtat decat po-
mul vietii, cdci acestia vesteau viata cea desavarsita si adeva-
rata ce avea sa se dea Tn Hristos. Raiul acela avea o viata lip-
sitd de osteneli si de griji, pomi si roade frumoase spre man-
care; avea si [raiul] acesta mana de-a gata din cer, precum s-a
spus, si ei au bdut dintr-o piatrd care le urma [1 Co 10, 4] apa
mai dulce decat mierea; si nu numai aceasta, ci si hainele lor
si incadltamintele lor nu se invecheau nici nu se stricau” [Dt 8,4;
29, 5], ci cresteau si ele odatad cu trupurile si nu erau bolnavi
in semintiile lor. Cei ce erau in raiul dintdi aveau amenintarea
mortii si blestemului Tntru cdlcarea poruncii; iar cei din raiul
acesta aveau nadejdea iertarii pacatelor si binecuvantarea vietii
vesnice atunci cand unul dintre ei nu plinea Legea lui Dum-
nezeu, caci Hristos le fagaduise sd vina si sa facd cu putintd
cele ce la ei erau cu neputinta, nu spre osanda celor ce nu au
pazit-o, ci spre mantuirea celor ce au crezut. Raiul dintai avea
sabia de foc ce pazea intrarea la pomul vietii si depdrta de la
el pe Adam si pe cei din el; iar acesta il avea pe mai marele
voievod Mihail care Ti pazea pe cei ce locuiau in el si nu in-
gaduia neamurilor pagane risipite sa intre in el. Acolo Dum-
nezeu randuise in Economia Sa ca replasmuirea lui Adam sa
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se facd prin coasta lui Adam, si pentru aceasta femeia a fost
facutda atunci din barbat fara Tmpreunare, pentru ca aceasta
coastd a lui Adam sa fie luata tot din femeie si Tn Hristos
Dumnezeu sd se nascad barbat fard scurgere [de samantd] si
impreunare, iar prin el sa fie Tnnoit Adam. Si Tn acest rai a
fadgaduit mai Tnainte Dumnezeu lui Avraam ca va aduce n el
intru sdmanta lui toate neamurile pdgane izgonite afara si le
va face o singura turma.

Esecul lui Israel duce la o mai mare binecuvantare

Deci fiindca si Tnainte de a intra Tn pdmantul fagaduintei si
dupad ce au intrat n el, cei ce erau in aceste bunatati au cdlcat
si ei porunca lui Dumnezeu care spune: ,,Asculta, Israele,
Domnul Dumnezeu, Domnul unul este” si ,,sa nu te inchini
unui Dumnezeu strdin” [Zy 20, 2-5], si ,au jertfit fiii si fiicele
lor demonilor [Ps 105, 37] si au méancat si au baut vinul
ofrandelor lor [Dt 32, 38] si s-au inchinat celor pe care i-au
facut cu degetele lor [/s 2, 8], si au omorat pe sfinti si au ucis
cu pietre pe prooroci [Mt 23, 37], s-au sucit ca un arc stramb
[Ps 77, 57] si au Tnfuriat pentru dumnezeii stradini si Tntru ura-
ciunile lor [Dt 32, 21] pe Dumnezeu Care i-a hranit Tn pustie
si au uitat de EI” [Dt 32, 18] — ce a facut deci atunci Dum-
nezeu Care i-a ales pe ei dintre toate neamurile? S-a maniat
oare si S-a intors de la ei? Nicidecum, ci l-a trimis pe Fiul
Sau sa Tnece pacatele lor, fiindca au ajuns si ei sd se asemene
neamurilor pdgane, precum este scris: ,Si s-au amestecat cu
neamurile si au Tnvatat faptele lor” [Ps 105, 35] si ,,n-au pri-
ceput ca sunt intru cinstire” [Ps 48, 21]. Prin urmare, adu-ti
aminte de arcd, de fiii lui Noe, de fiarele si de taratoarele cele
ce au intrat atunci Tn ea, precum am spus povestind cele afla-
te In ea, cda Noe este prefigurarea lui Hristos, iar fiii lui sunt
fiii poporului ce trdia sub Lege, iar fiarele si taratoarele sunt
fiii neamurilor pagane. Fiindcd oamenii care trdiau in Lege,
numindu-se particele ale Domnului, sortul Lui, s-au asemanat
fiarelor sdlbatice, adicd paganilor. Si vrand Dumnezeu sa-i
cheme din nou si sa-i reaseze n starea dintru Tnceput, S-a
pogorat pe padmant si S-a intrupat, luand coasta lui Adam din
preacuratul trup al Ndscadtoarei de Dumnezeu si S-a facut om,
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asemanandu-se noua n toate afara de pacat [Evr 4, 15]. De ce
aceasta? Atat pentru ca cei ce pazeau Legea sd se desavar-
seasca prin credinta in El, cat si pe cei din acestia ce facusera
desfranare cazand in idolatrie sa-i uneasca prin credintd cu
restul trupului, si astfel sa se indrepte deopotriva si neamurile
pagane prin credintd potrivit cu ceea ce s-a spus asa de catre
Pavel: ,,Caci daca cdderea lor s-a facut bogatie a lumii, cu cat
mai mult se va face bogdtie mantuirea lor” [Rm 11, 12].

Dar contemplarea acestui cuvant, fie si in litera lui, Tmi da
de gandit Tn chip limpede altceva. Dar luati aminte, ca sa cu-
noasteti bine ce este ceea ce zice dumnezeiescul Apostol: ,lar
dacad caderea lor s-a facut bogadtie a lumii, cu cat mai mult se
va face bogatie méantuirea lor?”

6. La vorba Apostolului: ,,Caci daca caderea lor s-a facut
bogatie lumii”, si celelalte; si prosopopee a celor douad
popoare, adicad al paganilor si al lui Israel

De la risipirea neamurilor pdgane, precum am spus, Israel
s-a facut particica Domnului. Or acest Israel, facandu-se
neam mare si popor mult, a cdzut Tn idolatrie, precum fdceau
si neamurile pdgéane; si numai foarte putini s-au pazit ca fra-
mantatura si particica a lui Dumnezeu. Venind deci Hristos,
daca ar fi crezut in El si s-ar fi inchinat Lui ca unui Dum-
nezeu, atunci toti, drepti si nedrepti, inchinatori ai lui Dum-
nezeu si idolatri, s-ar fi facut una si s-ar fi mantuit impreuna.
Si cand s-au facut aceasta, neamurile pagéane I-au spus: ,,Dum-
nezeule a toate si stdpane, Doamne al veacurilor, iatd ca pe
toti acestia i-ai mantuit fara fapte ale dreptatii [Rm 3, 28], Ce
deci? Oare noi nu suntem lucrurile si plasmuirea mainilor
Tale?” ludeii Tnsd le-au rdspuns si le-au zis: ,,Nu, noi singuri
suntem particica Lui, noi singuri suntem sortul Lui; ale noas-
tre sunt tablele Legdmantului, tdierea-imprejur si toate cele-
lalte pe care le-a fagaduit si ni le-a dat numai noud, iar voua
nu vi le-a dat nicidecum”. La care neamurile pagane l-au spus
iardsi, nefacand caz de iudeii invidiosi: ,,O, Stapane si Cuvin-
te al lui Dumnezeu, pe merit ne-ai lepadat ca pe niste netreb-
nici, parasindu-ne fard purtare de grijd, ca pe niste tari la
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cerbice si neascultdtori, si lasandu-ne prada foametei necu-
noasterii si setei uscdciunii, ca sa nu ascultdam sfintele Tale
cuvinte. lar acestora le-ai ardtat toatd iubirea si purtarea de
grija, le-ai dat prooroci, judecatori si invatatori ca povatuitori
si calduzitori, le-ai facut lege, taiere-imprejur, semne si mi-
nuni mari. Dar toate acestea socotindu-le drept nimic, Te-au
parasit pe Tine si s-au Tnchinat idolilor ca unor dumnezei Tm-
preund cu noi, si faptele pe care noi le-am fdcut le-au facut si
ei pe toate si Tn chip asemanator noud Te-au tdgaduit pe Tine
Binefacatorul. Dar Tu, compatimindu-i numai $i numai pen-
tru credinta in Tine, Te-ai milostivit si Tndurat, si i-ai numarat
impreuna cu sfintii care n-au pdcdtuit. Oare nu Te vei milos-
tivi si de noi? Nu Te vei Tndura oare? Nu ne vei primi si pe
noi, lubitorule de oameni?” Si asa pe buna dreptate si pe drept
cuvant cei netdiati-imprejur s-ar fi aldturat celor ce, tdiati fi-
ind imprejur, au jertfit idolilor, si toti s-ar face una in Hristos.

Dar pentru cd iudeii, dupd toate rautatile lor de mai Tnain-
te, L-au omorat ca pe un facator de rele pe Tnsusi Hristos si
Dumnezeu, iar pe Baraba l-au cerut si l-au slobozit [MI 27,
16-26] ca pe o prefigurare a lui Antihrist, si dupa aceasta i-au
prigonit si pe Apostolii Lui, atunci surghiunindu-i pe ei, pre-
cum spuneam, din rai, Dumnezeu i-a risipit din nou ntre toa-
te neamurile, ca pe unii care primiserd in schimb necredinta
paganilor. lar pe neamurile cele din coasta lui Adam, Cel ce a
luat din femeie coasta lui Adam si a zidit-o pe ea barbat desa-
varsit facandu-Se in intregime trup din ea, Cel ce este din fire
Fiu si Cuvant al lui Dumnezeu si Fiu al lui Adam dupa firea
lui Adam, le-a atras la Sine Tnsusi. Acest lucru este bogatia
lumii; si daca acest lucru s-a facut bogatia lumii, cu cat mai
mult s-ar fi facut si aceia bogatie, dacd ar fi crezut. Asadar,
intreg Israelul, pe care Dumnezeu I-a prestiut si prehotarat, era
o0 particicd din risipirea dintai; si atunci cand a venit, I-a che-
mat la credinta in El. Dar fiindca n-au vrut sa vina la El, lu-
and ca o mica particica din intreaga particica pe cei care au
crezut in El, adicd pe loan Tnainte-mergatorul, pe Apostoli si
pe ceilalti Tmpreund cu ei, pe cei mai multi ce faceau parte
din aceasta particica si care cazusera prin hotararea lor in ne-
credintd, i-a respins; si in locul lor au intrat neamurile pa-

177



gane, si acestea s-au lipit prin credinta de pdrticica credintei
potrivit alegerii.

Si priveste-mi acum de aici Tnaintarea si calea cuvantului,
cum vine sa povesteasca cele ale particelei celei noi si minunate.

7. Ca Biserica lui Hristos este un nou cosmos si credinta
in El e un nou paradis. Si pe langa acestea, recapitulare
aTntaiului cosmos, comparandu-se cele ce au fost facute
acolo cu cele savarsite in Biserica prin Hristos.
Si spre sfarsit, reintoarcere la vorba Apostolului:
..Pe care i-a prestiut, pe acestia i-a si prehotarat...”

Nu o prefigurare, ci adevarul

Asadar, iardsi se face Tnceput al unei noi particele si al
unei noi lumi si Tmpreuna cu particica se face o framantatura
strdind, noua si uimitoare. Cele de pana acum au fost prefigu-
rari, umbre si enigme ale acesteia, dar aceasta e adevarul, re-
novarea si innoirea Tntregii lumi. Cdci particica care se facuse
stricacioasa plecand de la Adam si ajunsese 0 mare multime
de popor stricdcios si muritor a pierit cu totul la potop, si
singur Noe si fiii lui au fost lasati din ea iarasi ca o particica a
ei si inceput al unei noi lumi. Dar dupa ce acestia au Tncercat
iardsi sa se urce la cer, iar Dumnezeu a fagdduit ca nu va mai
face potop, nici nu va mai ucide tot trupul trditor pe pamant
[Fc 9, 15], iardsi a luat o particicd, pe Avraam prin alegerea
credintei [Rm 9, 11; 11, 5], iar pe toti ceilalti i-a risipit in lu-
me. Deci din aceasta particica a lui Avraam, Dumnezeu in-
susi a luat ca particica a semintei lui Tnsasi coasta, asa cum
am spus de multe ori, si a zidit-o Luisi si S-a zidit ca trup fara
schimbare si S-a facut om, dar nu simplu. Fiindca nu s-a fa-
cut parga unor copii trupesti, a unui popor stricacios, cum s-a
facut Noe, pentru ca atunci cand el avea sa se Tnmulteasca si
sd piara, sa ia din el alta parga spre nasterea unui alt popor, ci
s-a facut pargd nemuritoare si pururea vesnica a unor copii du-
hovnicesti si reinnoiti dupa chipul Sau, precum spune Apos-
tolul: ,,Hristos este parga, apoi cei ai lui Hristos” [/ Co 15, 23],
si altundeva: ,,Pana cand Hristos va lua chip [se va modela]
in noi” [Ga 4, 19]. Cdci toti stramosii nostri au fost muritori,
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dar Cel ce a luat particica Sa din particica semintiei lui Avra-
am, si Fiul lui Dumnezeu S-a facut fiu al lui Adam, este ne-
stricacios si nemuritor, nendscand trupeste, ci replasmuind du-
hovniceste.

Raiul cel noii

Si priveste-mi acum modul replasmuirii. Care este acesta?
in rai femeia a fost luatd din barbat, fiind mama a tuturor
celor ce s-au nascut pe pamant; iar in Biserica credinciosilor
barbatul, Hristos Dumnezeu, s-a nascut din femeie, parga si
viata a tuturor celor renascuti duhovniceste din credinta in EI
Acolo era pomul cunoasterii binelui si al raului, a carui gus-
tare li s-a facut pricind a mortii; aici e lemnul Crucii, pe care
a fost pironit Hristos, al doilea Adam si Dumnezeu, pironin-
du-i-Se mainile Tn locul méinilor celor rele ale lui Adam care
au atins [fructul oprit], si ale cdrui picioare au fost pironite n
locul picioarelor care au mers spre cdlcarea poruncii. Gustand
din pomul acela, Adam s-a facut pricina de moarte si blestem
celor ce s-au ndscut din el, dar Hristos si Dumnezeu, gustand
fiere si band otet, i-a izbdvit pe aceia din blestem [Evr 2, 15]
si i-a slobozit din stricaciunea mortii, iar celor ce cred n El
le-a daruit o viata noua si le-a dat puterea de a duce pe pa-
mantul acesta o vietuire deopotriva cu ingerii [isangelon].
Acolo in mijlocul raiului era pomul vietii, din care lui Adam
nu i s-a Tngaduit s& manance prin economie si a fost izgonit
din rai, si de aceea la intrarea lui a fost asezata sabia de foc sa
0 pdzeasca; iar aici Hristos a fost strapuns cu sulita in coasta
[In 14, 34] si sabia aceea s-a depdrtat si intrarea s-a deschis si
in toatd lumea s-a sadit pomul vietii, sau mai degrabad ne-a dat
puterea de a sadi Tn fiecare zi acest pom, care creste dintr-o
datd si se face pricina de viata vesnica tuturor celor ce ma-
nanca din ELI

O, rai, care ai fost sadit acum de Hristos Dumnezeu! O,
taind noua si minune infricosatoare! Caci acolo pomii simtiti
si vdzuti In chip marturisit erau Adam si Eva, si acolo unul
era pomul cunoasterii iar altul, pe langa el, era pomul vietii
[Fc 2, 9]; aici insd Adam cel Nou Se face toate deodata cre-
dinciosilor: si desfatare si cunoastere, dar care nu omoara Si
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nu departeaza de la pomul vietii, ci Tnvata cele ce se cuvin a
raspunde prin cuvinte sarpelui: ,,Mergi Tnapoia Mea, satana!”
[Mt 4, 10] si celelalte; dar nu numai aceasta, dar si duce la
viata, care este iardsi El Tnsusi. Dar unde — vei spune — este
raiul cel nou pe care I-a facut Hristos? Cé&ci iatd vedem ca tot
cosmosul este asa cum a fost Tntocmit dintru Tnceput, si locu-
im pe pamantul in care am fost osanditi sa ne mancam painea
noastra in osteneald, in chin si in sudoarea fetei noastre. Deci
unde este raiul de care ne vorbesti noua? Daca vrei sa afli
lucrurile si tainele nevazute si neintelese pentru cei necredin-
ciosi ale Dumnezeului Celui neinteles si nevazut, adu-ti aici
mintea si cunoaste si Tnvata cele spuse.

Economia lui Dumnezeu inverseaza ordinea caderii

Mai Tntdi Dumnezeu a facut cerul si pamantul si toate cele
din ele, dupa toate acestea l-a plasmuit cu mainile Sale pe
om, si abia asa a facut raiul si cele din el, si I-a asezat in el pe
omul pe care-1 facuse; si luand apoi una din coastele lui a
zidit-o ca femeie si asa i-a dat porunca de a nu méanca din
pomul cunoasterii binelui si rdului, ca sa nu moara cu moarte,
ci sa-l lucreze potrivit poruncii si sa-1 pazeasca [Fc 2, 17-15],
Dupd acestea Tnsd, ei au Tncetat, Tntai de toate, sa-si mai adu-
cd aminte de Dumnezeu si de binefacerile Lui, care anume
era lucrarea data lor de cdtre Dumnezeu, iar, Tn al doilea rand,
pardsind paza poruncii au mancat din pomul din care li se po-
runcise sa nu manance; si indatd au murit cu moartea sufle-
teascad, iar dupd multi ani au murit si cu moartea trupeasca si
au coborat la iad. Si asa au patimit nu numai acestia, ci toti
cei ce s-au nascut din ei pana la venirea lui Hristos Dumne-
zeu, Adam cel Nou, si la pogorarea Sa la iad si Tnvierea Lui
din morti. Caci venind Cel ce a zidit odinioard toate si vrand
sd le Tnnoiascd, n-a vrut sa le Tnnoiasca in ordinea in care a
creat acestea. Dar cum? Mai intai pe om, iar creatia mai apoi.
in ce mod si pentru ce anume? Fiindca mai intai a pregatit
toate cele vazute ca un palat pentru Adam spre locuinta si
desfatarea sa, si abia apoi l-a adus la existenta si pe acela;
acum Tnsa daca ar fi vrut sa Tnnoiasca mai Tntai creatia si sa o
facd spirituala si nestricacioasa si vesnicad, unde ar mai fi locuit
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atunci omul cel Tmbracat cu trup stricacios, adica omul sufle-
tesc [1 Co 15, 14] si muritor? In care lume trebuia atunci sa-si
petreacd viata, sa se casatoreasca si sa se marite [Lc 20, 35],
sa nasca, sa fie ndscut si sa fi crescut? Intr-adevar, nu vei pu-
tea spune. De aceea, ridicd mai intai pe omul cel ce cadzuse, se
zdrobise si se invechise, si-l plasmuieste din nou si-I Tnnoies-
te, si abia apoi creatia.

Dar precum am vorbit in ordine despre creatie si caderea
ei, tot asa se cuvine a vorbi si despre innoirea ei. Observa dar
paralelismul intre lucrurile din vechime, cum au fost dispuse
in mod egal in paralel prin Economia si Legdmantul lui Dum-
nezeu. Asadar, mai intdi Adam a fost introdus Tn rai de cétre
Dumnezeu, si abia atunci a fost adusa la existentd Eva; mai
intai Fiul lui Dumnezeu, Tnsusi Facdtorul lui Adam, a coborat
si a venit in pantecul cel neprihdnit al Fecioarei si asa a luat
din ea coasta lui Adam, adica trupul cel preaneprihanit si, in
locul Evei celei ce fusese amagitd de catre sarpe, a venit in
lume un Nou Adam care sa omoare sarpele cel care o ama-
gise pe Eva. Eva a fost amagita mai intai, atunci cand sarpele
a vorbit cu ea si a mancat din pom si a cdlcat porunca si a
murit cu moartea sufletului; Ndscatoarea de Dumnezeu Maria
a primit mai ntdi vestea cea buna de la inger si a crezut hotd-
rarea lui Dumnezeu care i-a fost vestita si, crezand, a zis: ,,latd
roaba Domnului, fie mie dupa cuvantul tau!” [Lc 1, 38]. Si
astfel ea cea dintéi a primit in chip fiintial in ea Tnsdsi pe Cu-
vantul lui Dumnezeu Care a venit sa izbdveasca sufletul ei de
moartea cea vesnicd. Si atunci, Tntrupandu-Se, Acesta a re-
plasmuit trupul lui Adam, in care a suflat de Tndata suflare
spre a se face suflet viu; cdci luase coasta sa deja nsufletita
dupd care a zidit-o apoi femeie, dar nu std scris ca a zidit si
suflarea [Fc 2, 7. 22-23]. Si ca sd vorbim incd si mai limpe-
de, sa reluam din nou acelasi cuvant.

Coasta lui Adam, prefigurare a Bisericii si Euharistiei

Dumnezeu a luat din Adam particica din carnea lui si a
umplut locul cu altd carne, iar carnea pe care a luat-o a zidit-o
intr-un om fntreg, dar nu i-a adaugat lui Adam un suflet in
locul celui pe care I-a luat Tmpreuna cu coasta sa, nici iarasi
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nu l-a adaugat pe acesta in Eva ulterior; ci era ca si cum car-
nea luata avea o umplere in locul coastei, dar sufletul nu nca.
Dar asculta acest lucru inca si mai limpede. Dumnezeu a luat
din Fecioara un trup Tnzestrat cu minte si Tnsufletit, pe care
I-a luat de la Adam si a umplut locul lui cu alta carne; si lu-
and din ea acest trup i-a dat lui Duhul Sau cel Sfant si I-a um-
plut cu ceea ce nu avea sufletul lui, cu viata vesnica?7. C&ci
carnea umplutd in locul coastei lui Adam in trupul sdu era ar-
vuna si chezasia Economiei lui Dumnezeu, ca El sa ia iarasi
coasta din coastd si sa-i dea in locul ei nu iarasi trup, caci aces-
ta a fost umplut mai dinainte, ci in chip fiintial Duhul lui Dum-
nezeu; ca, asa cum femeia s-a facut din coasta lui Adam si
toti oamenii muritori s-au nascut din ea, asa si din trupul fe-
meii sa se nasca barbatul, Hristos Dumnezeu, si din El toti sa
se facd nemuritori si sa se umple ceea ce Adam avea mai
mult decat femeia. Dar ce anume avea mai mult acela? Car-
nea cu care fusese umplut locul coastei Tn trupul Sau. Fiindca
ludnd — ca sd spun din nou aceleasi lucruri — din Fecioara
carnea, Hristos trebuia sa umple din nou locul ei, asa cum a
umplut odinioara si coasta lui Adam. Dar fiindca acest lucru
trebuia sa se faca nu spre stricaciune, ci spre nestricaciune,
umplerea s-a facut cu Duhul, iar nu cu came, ca firea lui Adam
sd se plasmuiasca din nou si cei ce aveau sa se facd copii ai
lui Dumnezeu prin Duhul Sfant sd ia nasterea din nou, si asa
toti cei ce cred in El sa se faca rude ale Lui si un singur trup.
Si asa cum despre oamenii intai-plasmuiti s-a spus: ,,Pen-
tru aceasta” — pentru care? Pentru femeie, adica pentru coas-
ta lui Adam — ,va lasa omul pe tatdl sau si pe mama sa si se
va lipi de femeia sa”, adica de coasta lui Adam, ,,si vor fi cei
doi un singur trup” [Ef5, 31; Fc 2, 24; Mt 19, 2], asa se fac
lucrurile si cu Hristos Dumnezeu. Cdci pentru ca El a luat
trup din preacuratul sdnge al Ndscatoarei de Dumnezeu si i-a
daruit ei Duhul Sfant, S-a Tntrupat si S-a facut om, pentru
aceea lasa omul pe tatdl sau si pe mama sa, inca si femeia,

7 n ciuda aparentelor, nu este vorba aici de Fecioara, ci de trupul Tnzestrat cu
minte pe care l-a luat din ea Hristos. Darul primordial este facut umanitdtii asumate
de Logos, de unde trece la toti cei ,,inruditi”, si Tn primul rand la Maica lui Dumne-
zeu [n. J. Darrouzes, SC 122, p. 327],
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copiii, fratii si surorile sale [Lc 14, 26], si se va lipi nu de fe-
meie, nici Tn chip trupesc, ci, Tntrucét toti cei ce ne-am nascut
si suntem dupd trup venim din femeie, de barbatul care s-a
nascut din femeie fard samanta, de Mirele Hristos. Si astfel,
uniti si alipiti duhovniceste de EIl, vom fi fiecare impreuna cu
El un singur Duh si un singur trup, pentru faptul cd mancam
in chip trupesc Trupul Sdu si bem Sangele Lui.

Cdci asa ne-a grait Tnsusi Domnul si Dumnezeul nostru:
,Cel ce mananca trupul Meu si bea sangele Meu ramane in
Mine si Eu in el” [In 6, 26], lar cu acest cuvant dumnezeiesc
consuna si ceea ce s-a spus de Apostolul: ,,Cel ce se lipeste
de desfranata este un trup cu ea; iar cel ce lipeste de Domnul
este un duh cu EI” [I Co 6, 16-17]. Spun un duh nu prin
ipostaze, ci prin firea dumnezeirii si umanitatii: prin firea dum-
nezeirii, Tntrucét si noi ne facem dumnezei prin infiere [the-
sei\ dupd cuvantul spus de loan: ,,Si stim ca atunci cand se va
ardta, vom fi asemenea Lui” [7 In 3, 2] — Tn ce mod? Pentru
cd ,,din plindtatea Lui noi toti am luat” [In 1, 16] — iar prin
firea umanitatii, ca unii ce ne-am facut rudenii si frati ai Lui,
precum am spus si altundeva. Stiind aceste lucruri parintii nos-
tri spuneau deschis: ,,Da sange si ia duh!”8, caci Duhul nu ni
se da noua altfel decat numai prin rastignirea si omorarea de
bundvoie fata de lume. Céci Duh fiind Dumnezeu, dupa cu-
vantul dumnezeiesc [In 4, 24], El vrea sd ne unim si sa ne ali-
pim de El in Duhul Sfant [/ Co 6, 17] si sa fim concorporali
si comostenitori ai Lui [Ef3, 6], precum da marturie intreaga
dumnezeiasca Scripturd. Dar sd revenim la tema noastra.

Asadar, Dumnezeu Cuvantul a luat trup din preacurata Néas-
catoarea de Dumnezeu si ne-a dat in locul lui nu un trup, ci
un Duh Sfant in chip fiintial. Si mai ntdi a fdcut viu prin
Acesta scumpul si preaneprihanitul ei suflet, inviindu-1 pe el
din morti; si a facut aceasta fiindca Eva a murit mai intai de
moartea sufleteascad. Si, Tntrupandu-Se, S-a facut om, avand
intru Sine trup Tnzestrat cu minte si cu suflet; cdci trupul pe
care I-a luat in chip negrait din Adam si acum din Nascdtoa-
rea de Dumnezeu, l-a luat Tnsufletit Tn chip negrait si asa a

8Apophlhegmala Patrum (Pateric): avva Longhin (PG 65, 257B).
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innoit in chip tainic firea noastra. Nascandu-Se Tnsa in chip
de nerostit, cum Tnsusi stie, a intrat Tn lume. Din ce pricina si
pentru ce anume? Ca sa caute pe Adam cel surghiunit in lu-
mea aceasta si, gasindu-1, sa-1 plasmuiasca din nou. Si priveste
de aici — fintrucéat fac o reluare a celor spuse mai inainte —
taina cea infricosatoare a Economiei.

Cainta si predestinarea spre mantuire

inca fiind Tn rai, Adam a fost chemat la pocdinta, caci
Dumnezeu i-a zis: ,Adame, unde esti?” si ,,Cine ti-a vestit ca
esti gol, fard numai daca nu ai mancat din pomul din care
ti-am poruncit ca numai din el sa nu mananci?” [Fc 3, 9-11],
Si desi a auzit acestea, n-a vrut sa se cdiasca sau sa se planga
si sa ceara iertare. Dar ce a facut? Face vinovata de lipsa sa
de minte, de pacatul sau, pe femeie; de aceea, pe buna drepta-
te, este izgonit din rai. lar fiindca atunci Adam n-a voit sa se
pocaiascd, si aceasta l-a sfatul demonului celui rdu, de aceea,
venind pe pamant, Dumnezeu 1i cheama iarasi pe toti la El
prin pocadintd, venind pe pamant si spune: ,,Pocditi-va, ca s-a
apropiat Tmpadrdtia cerurilor!” [Mt 3, 2]. S-a apropiat, adica
sta la usile inimilor si gurilor voastre. Deschideti prin credin-
ta inimile voastre si de indata va intra si atunci gurile voastre
se vor deschide si veti striga: ,,Avem in noi comoara Duhului
[2 Co 4, 7], o avem! Am dobandit in inimile noastre viata
vesnica”. Observd deci: Dumnezeu i-a chemat mai Tntai pe
iudei, si acestia nu s-au lasat convinsi sa se ducd; cheamd mai
pe urma toate neamurile pagane prin Fiul Sau, si acestea con-
vinse fug si alearga la El. De aceea le spune Apostolilor Sai:
»lesiti degraba in piete si pe ulitele cetatii si pe toti saracii si
ciungii, si ologii si orbii, bdgati-i Tnauntru” [Lc 14, 21]; ceta-
tea fiind toata lumea aceasta, pietele si ulitele fiind semintiile
neamurilor si tinuturile ascunse si indepadrtate, iar saracii si
ologii, ciungii si orbii sunt cei zdrobiti de multe pacate si
felurite caderi si faradelegi, si orbiti de necunoasterea lui
Dumnezeu.

Asadar, Ti cheama pe toti de la rasarit si pana la apus, pe
evrei ca si pe elini [pagani]. Ca Dumnezeu, EIl prestia, pre-
cum am spus de mai multe ori, neascultarea lor venita din ne-
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credinta si intoarcerea paganilor venita din credintd; si Tnainte
de veacuri a prehotdrat ca toti cati vor crede in El si se vor
boteza Tn numele Sdu, adica Tn numele Tatalui si al Fiului si
al Duhului Sfant, care vor manca preacuratul Trup al Fiului
Sdu si vor bea scumpul Sau Sange, sa fie indreptati de pacat,
adica sa fie sloboziti si preamariti si sa se faca partasi ai vietii
vesnice, precum spune Tnsusi Stapanul a toate: ,,Cel ce ma-
nancd Trupul Meu si bea Sangele Meu are viatd vesnica [In
6, 54]; si lajudecatd nu va veni ci s-a mutat de la moarte la
viatd” [In 6, 24], lata, asadar, ca si tu, frate, ai fost prestiut de
Dumnezeu si prehotarat [predestinat] si chemat si preamarit
si indreptat si chemat la viata vesnica prin credinta Tn Hristos
si Sfantul Botez; si n-ai fost introdus intr-un rai simtit, ca odi-
nioara Adam, ci in cer si in bunatdtile cele ceresti, ,,pe care
ochiul nu le-a vdzut si urechea nu le-a auzit si la inima omu-
lui nu s-au suit” [/ Co 2, 9]. Lucreaza, asadar, virtutile si pa-
zeste poruncile lui Dumnezeu, sau mai degraba pazeste-te pe
tine Tnsuti prin porunci ca sa nu calci ceva din cele poruncite
tie si sa patesti ceea ce a patit Adam sau ncd si mai mult si
mai rdu, lipsindu-te de bunatdtile mai mari si ceresti. Sa nu
preferi nimic din cele pamantesti, nici sa te stapaneasca vreo
poftd a celor stricacioase, ca sa nu fi dezbracat de slava cu
care ai fost sldvit de Hristos si, ca unul ce ai dezbrédcat haina
de nuntd, sa fii legat de maini si de picioare si azvarlit in Tntu-
nericul cel mai din afard, Tn care este plangerea si scrasnirea
dintilor [Mt 22, 13].

Credinta in Hristos este raiul cel nou. De aceea El a pre-
stiut Tnainte de zidirea lumii pe toti cei ce au crezut si vor cre-
de n El, pe care i-a si chemat si nu inceteaza sa-i cheme péana
la sfarsitul lumii, si i-a preamarit si Ti va preamari, si i-a in-
dreptat si Ti va indrepta, ardtandu-i conformi slavei chipului
Fiului S&u prin Sfantul Botez si harul Duhului, facandu-i pe
toti Tn chip tainic fii ai lui Dumnezeu, noi din vechi, si rease-
zandu-i nemuritori din muritori, si dandu-le lor porunci, pre-
cum odinioara lui Adam. Asadar cati vor pazi pana la moarte
toate poruncile Lui, acestia isi vor dovedi iubirea lor fatd de
Dumnezeu si vor veni Tnhaintand spre o slava inca si mai mare.
lar cati se vor vedea dispretuitori si nepasatori si nerecunos-
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catori fata de Binefacatorul lor si nu vor pazi poruncile date
de El, cad ca si Adam in rai din astfel de bunatati, patimind
aceasta nu din pricina faptului ca nu au fost prestiuti de Dum-
nezeu, ci din propria lor nebunie si rdutate. De aceea Dumne-
zeu a asezat in mijlocul acestui rai drept leac méntuitor po-
cainta pentru ca aceia care din trandavie si nepurtare de grija
cad din viata vesnicd, sa se reintoarcd iarasi prin pocdinta la
aceasta cu o slava ncd si mai stralucitd si mai luminatd; caci
dacd Dumnezeu Cel lubitor de oameni n-ar fi randuit prin
Economia Sa aceasta, nu s-ar fi mantuit tot trupul.

Asadar, pdrasind orice alta grija, sa ne Tngrijim pe cat e cu
putintd de pocaintd, ca sa dobandim bunéatatile de acum si ce-
le viitoare cu harul si iubirea de oameni a Domnului nostru,
lisus Hristos, Caruia fie slava si puterea in vecii vecilor. Amin.

186



Discursul 3

La zicerea Apostolului care spune: ,,Si am vazut pe
unul ca acesta rapit pana in al treilea cer si auzind
vorbe negraite pe care nu se cuvine omului a le as-
culta” [2 Co 12, 13-14]. Asadar, ce sunt vorbele ne-
graite pe care le-a auzit Pavel? Si care sunt bunata-
tile ,,pe care ochiul nu le-a vazut si urechea nu le-a
auzit si la inima omului nu s-au suit” [/ Co 2, 9]? si
ce este sau cum va fi si este pentru noi Tmparatia lui
Dumnezeu si care este lucrarea acesteia in noi?

Despre aratatul si ascunsul Tnvataturii lui Hristos

Fiindca Stapanul a toate strigd in chip limpede in fiecare
zi prin Evanghelii, unele spunandu-le Tn chip adumbrit, atunci
cand vorbeste in pilde, iar pe altele talcuindu-le in parte uce-
nicilor Sai, spunand astfel: ,,Voua vi s-a dat sa cunoasteti tai-
nele imparatiei lui Dumnezeu, iar celorlalti in pilde” [Lc 6, 25],
iar uneori le graieste pe fatd si In chip descoperit pe toate
catre noi toti, dupa cum spun catre El Apostolii: ,latd acum
graiesti pe fata si nu spui nici o pilda” [In 16, 29], de aceea
trebuie sa cercetdm si sa aflam care sunt cele spuse de Dom-
nul Dumnezeu pe fatd si descoperit si care sunt spuse in
pilde. Asadar, vadite si descoperite sunt cele privitoare la po-
runci, ca atunci cAnd Evanghelistul spune: ,,A zis Domnul:
iubiti pe vrajmasii vostri, faceti bine celor ce va urasc pe voi”
[Mt 5, 44] si cénd fericeste pe cei ce plang [Mt 5, 4], si
nefericeste pe cei ce rdd [Lc 6, 25], si atunci cénd zice:
»Pocaditi-vd, ca s-a apropiat impdratia cerurilor” [Mt 3, 2], si
iardsi: ,,Cel ce vrea sa-si scape sufletul sau il va pierde si cel
ce Tsi va pierde sufletul sdu pentru Mine 1l va afla spre viata
vesnica” [Mt 10, 39], si: ,,Cine vrea sa vina dupa Mine sa se
tdgaduiasca pe sine Tnsusi, sa-si ia crucea sa $i sa-Mi urmeze
Mie” [Mt 16, 24], Asadar, toate acestea si cele urmatoare aces-
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tora sunt spuse nu in pilde, ci Tn chip aratat si fara a avea nici
un Tnteles ascuns. lar cele graite in pilde sunt atunci cand
spune: ,,Cu ce vom asemana imparatia lui Dumnezeu? Este ase-
menea unui graunte de mustar, pe care luandu-1 omul il arun-
ca in gradina sa; si crescand se face copac mare” [Mt 13,31],
si atunci cand iardsi spune: ,,impdrdtia cerurilor este aseme-
nea unui om care cautda margdritare frumoase”, si iarasi: ,,im-
paratia cerurilor este asemenea cu o framéantdtura pe care
ludnd-o femeia o ascunde in trei masuri de faina pana cand
dospeste totul” \Mt 13, 33], Spunand acestea si altele mai
multe decat acestea si asemanand cu unele ca acestea Tmpa-
ratia cerurilor, le numeste pilde [parabole].

Si vezi-mi de aici Tntelepciunea lui Dumnezeu, cum prin
exemple sensibile si care ne par a fi umile, zugraveste cele
mai presus de minte si intelegere. Face toate acestea pentru ca
cei necredinciosi si facuti prin necredinta nevrednici de unele
ca acestea sa ramana orbi si nepartasi la asemenea bunatati,
iar cei credinciosi si care primesc cu certitudine \plerophorian]
cuvantul sa vada Tnsusi adevarul n pilde si realizarea limpede
a acestor lucruri in ei. Fiindca pildele acestea sunt icoane ale
unor lucruri ce se fac [devin]; iar cum anume, asculta! Graun-
tele de mustar este Preasfantul Duh, pentru cd acesta — gan-
deste aceasta Tmpreuna cu mine! — este Tmparatia cerurilor si
nu altceva. Omul este credinciosul care vrea sa ia acest gra-
unte prin lucrarea poruncilor. Gradina nu este un alt loc decat
inima noastra a fiecaruia, Tn care luand acest graunte care este
de netaiat si de neimpartit prin fire — si nu mai multe, cdci
nu este din lucrurile care se pot diviza —, 1l ascundem 1n eg;
iar pazindu-ne si strajuindu-ne cu toatd paza pe noi nsine,
acesta creste cum nu stim noi si se vede rasarind, iar crescand
se cunoaste Tnca mai mult pe langa cele in care a fost sadit, si
ajungand pom si facand ramuri multe, face negrdita bucuria
celui ce-1 are pe el. Asadar, asa cum fara samanta nici o gra-
dind nu produce ceva folositor, decat numai mardcini si plan-
te salbatice, iar sdmanta daca nu Tncolteste Tn gradina nu da
roade, ci ramane singura asa cum este, tot asa cu adevarat si
sufletele noastre fard simanta dumnezeiasca petrec si se fac
neroditoare si purtatoare de maracini. Fiindca inainte de a fi
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aruncata Tn noi, adicd in inimile noastre, sdmanta dumneze-
jasca ramane ea Tnsasi asa cum este Dumnezeu Tntreg, nici
primind adaus nici suferind scadere Tn general, iar in noi nici
nu Tncolteste defel, nici nu primeste crestere. Caci oare cum
rdméanand la distantd si fara atingere, si-ar putea arata puterea
de crestere deopotriva cu cele care se aflda in atingere cu ea?
Nicidecum, precum nici focul nu aprinde vreodata lemnul de
care nu se atinge, nici lemnul nu se aprinde, daca nu se unes-
te dupa ipostaza cu focul.

,» Vorbele negraite " auzite de Pavel

Prin urmare, asa cum in dumnezeiestile Evanghelii unele
ni se spun, precum s-a zis, in chip ascuns si prin pilde, iar al-
tele pe fata si neacoperit, tot asa nici toate vorbele de-Dum-
nezeu-grdite ale apostolilor nu ni se spun toate Tn chip aratat
si fard vreun val, ci uneori au nevoie de multd cercetare si
talcuire, Tntrucat poartd in rostirea lor un adanc de intelesuri
si taine. Si, daca-ti place, sd ludm 1n considerare drept tema
una din vorbele Apostolilor si vom vedea care sunt adancurile
Duhului, fiindca potrivit dumnezeiescului cuvant, ,,Duhul toate
le cerceteaza, chiar si adancurile lui Dumnezeu” [7 Co 2, 10].

Asadar, care este si cum este inceputul consideratiei cu-
vantului? ,Vorbele negraite” pe care le-a auzit, rapit fiind n
al treilea cer, dumnezeiescul Pavel. Dar pentru inceput sa cer-
cetdm mai Tntdi ce este o vorbd, ca astfel venind metodic s
cunoastem puterea [sensul] vorbelor Apostolului.

Prin urmare, ,vorba” [rhema] este cuvéntul [logos] fiind-
ca cuvantul se numeste si vorba, cdci Scriptura zice: ,,spune
un cuvant si se va tamadui sluga mea” [Mt 8, 8]; iar in lov:
»Spune o vorba spre Domnul si mori” [lov 2, 9], Si altundeva:
»Vorbele gurii Lui” [Ps 35, 4], Vorbele si cuvintele oameni-
lor se rostesc de gurile oamenilor si sunt auzite deopotriva de
urechi omenesti; dar vorba lui Dumnezeu si cuvantul Sau,
iesind din gura Lui, e cu totul de nerostit pentru limba ome-
neasca si de necuprins pentru orice ureche trupeasca; dar nu
numai aceasta, ci nu se poate veni nici mdcar la simtirea lui,
intrucat este vadit ca simtirea nu are puterea de a simti cele
mai presus de simtire.

189



Hristos e ,,cuvantul” Tatalui si Duhul Sfante ,,gura” Lui

Prin urmare, potrivit primei incercéri a consideratiei noas-
tre, ,,vorba” si ,cuvant” nu cunoastem a fi pe nimeni altci-
neva decat pe Fiul lui Dumnezeu Tatal, Tnsdsi Domnul nostru
lisus Hristos, Care este cu adevarat Dumnezeu; iar ,,gurd” a
Lui care grdieste vorbele negraite nu este nimeni altul decéat
insusi Duhul cel Sfant si de-o-fiintd, precum spune prooro-
cul: ,,Céci gura Domnului a grait acestea” [Is 1, 20], n loc de
a spune Duhul Domnului a grdit acestea. Prin urmare, gurd a
lui Dumnezeu este Duhul Sfant, iar vorbd si cuvant al Sau
este Fiul lui Dumnezeul Dar pentru ce Duhul se numeste gu-
ra a Lui, iar Fiul vorba si cuvant al Sdu? Fiindcd, asa cum
prin gura noastra iese cuvantul [ratiunea] care este in noi si se
descoperd celorlalti si nu poate fi grait sau aratat altfel decét
prin rostirea gurii, tot asa nici Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu
nu se poate face cunoscut sau auzit decat grdit sau descoperit
ca printr-o gurd prin Sfantul Duh. Spunem aici ca ,,nu poate”
in loc de ,,nu ingaduie”, nu vrea, asa cum spunem ca € cu ne-
putintd ca Dumnezeu sa mintd. Dar asa cum, daca nu deschi-
dem gura noastra, cuvantul nostru nu poate iesi cata vreme ea
ramane stransa, la fel nici gura lui Dumnezeu, adica Tnsusi
Duhul Sau, dacd nu se deschide prin luminarea Lui care se
face in noi — dar nu Duhul se deschide, ci mintea noastra lu-
minatd de El — Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu nici nu Se
vede, nici nu Se cunoaste, nici nu Se descopera simtului ve-
derii si auzirii noastre.

Asadar, ,,vorbele negraite”, pe care dumnezeiescul Pavel
le-a auzit, dupa cum spune, nu sunt nimic altceva potrivit
intelegerii mintii noastre slabe decat negresit vederile tainice
[contemplatiile mistice] si cu adevarat nerostite prin lumina-
rea Duhului Sfant si cunoasterile necunoscute si preamarete,
asadar vederile nevazute ale Slavei si Dumnezeirii celei mai
presus de lumind si mai presus de necunoastere, ale Fiul si
Cuvantului lui Dumnezeu, care, descoperite in chipul cel mai
aratat si limpede celor vrednici, se arata a fi auzirile cele nea-

1 Pentru imaginea Fiul = cuvant si Duhul = rdsuflare, cf. GRIGORIE a1 NYSSEI,
Oratio catehetica magna 2; PG 44, 17AC.
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uzite ale vorbelor negradite, intelegerea intru neintelegere a lu-
crurilor celor neintelese. lar daca acela a spus: ,,am auzit vor-
be negrdite”, iar noi spunem cd acestea sunt Fiul lui Dumne-
zeu si Tatal grait prin Duhul Sfant si in acelasi timp desco-
perit prin luminarea Sa celor vrednici, iar luminarea sau des-
coperirea se face prin vedere mai degraba decat prin auzire,
nu socoti ciudat acest lucru, ci auzind rezolvarea acestei difi-
cultdti te Tnvatd sa fii credincios si nu necredincios [In 20, 27],
lar lucrurile stau asa.

Unitatea treimica a lui Dumnezeu si a sufletului2

Dumnezeu, Cauza a toate, este Unul, iar acest Unul este
luminad si viatd, duh si cuvant, gurd si vorba, intelepciune si
cunoastere, bucurie si iubire, Tmparatie a cerurilor si rai, cer
al cerurilor, precum se numeste si soare al sorilor si Dumne-
zeu al Dumnezeilor [Pi 49, 1] si zi neinseratd; si tot lucrul
bun si frumos pe care l-ai putea rosti dintre cele vazute, si
cautand chiar dincolo de toate, le vei gasi in Unul acesta Care
este enipostatic si se numeste Bine in chip propriu. lar acesta
nu este cum sunt cele vazute, ci neasemanat si de negrdit mai
presus decat toate cele vazute, si acest Unul nu Se gdseste
separat Tn cate unul din acestea, precum cele vazute, ci, ra-
manand Unul fard schimbare si Acelasi, este atotbun si mai
presus de tot binele. Prin urmare, asa a fost cinstit si omul in-
susi care a fost creat dupa chipul si asemanarea lui Dumne-
zeu [Fc 1, 27]; acesta are o singurda simftire3 intr-un singur
suflet, minte si ratiune, chiar daca aceasta se Tmparte ncincit
de catre nevoile naturale ale trupului, simtirea fiind divizata
indivizibil fata de cele trupesti prin cele cinci simfturi si prin
ele si arata lucrarea schimbata in chip neschimbat, fiindca nu
ea vede, ci prin ea vede sufletul, si tot asa el este cel care
aude, miroase, gusta si deosebeste prin pipaire. Dar in cele
duhovnicesti sufletul nu este constrans sd se divizeze n fe-

2 Pentru analogia suflet-Treime, cf. Discursurile teologice (Th) /, 216, 337;
2,63; 3, 141; Imnele 12 si 21; si, pe larg, studiul final al parintelui Al. Golitzin.

1Notd marginala: ,,Ca simtirea nu este aceeasi in lucrurile trupesti si in cele du-
hovnicesti, ci ea lucreaza una aici si alta in chip mental [noeros] in cele dumneze-
iesti si inteligibile” (SC 122, p. 400).
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restrele simturilor, si nici nu cauta sa deschida ochii pentru a
vedea sau a contempla ceva din cele ce sunt, nici sa-si des-
chida urechile pentru a primi un cuvant, nici sa-si curete mi-
rosul pentru a mirosi mai fin, nu are nevoie de buze sau de
limbd pentru gustarea sau deosebirea dulcelui si amarului,
nici nu are nevoie de maini ca sa pipdie si sa cunoasca prin
ele asprul, netedul si lustruitul. Dar sensibilitatea tuturor aces-
tora fiind in afara de ele si in intregime concentrata in minte,
ca una ce urmeaza in chip natural acesteia si este Tn chip in-
separabil una, ea are Tn sine Tnsasi cele cinci simturi ca una
care este mai degraba una decat mai multe, dacd vrem sa vor-
bim mai exact.

Si observa aici mersul exact al cuvantului. Suflet, minte i
ratiune [psyche, nous, logos] sunt, precum s-a spus, una
intr-o unica fiinta si fire. lar acest unu simte, rationeaza —
caci este rational — Tntelege, cugeta, reflecteaza, delibereaza,
doreste, vrea sau nu vrea, alege liber sau nu alege liber, iu-
beste, uraste; si, ca sd nu lungesc cuvantul, unul acesta este
viu, privind, auzind, mirosind, gustand, pipdind, cunoscand,
recunoscand, si grdind el insusi. la seama intocmai la sensul
celor spuse, ca de aici sa poti Tnvata ce sunt ,,vorbele” cele
»negrdite” si cum a auzit Pavel acestea care i s-au descoperit
lui si pe care le-a vazut in Duhul dumnezeiesc. Dumnezeu,
Ziditorul a toate, este Unul; prin urmare, Unul acesta este in
intregime bun, precum s-a zis. Sufletul rational si nemuritor
este unul; prin urmare, acest unic suflet este in intregime sim-
tire, avand in el Tnsusi cu alte cuvinte toate, dacad acestea sunt
ceva. Deci, atunci cand Unul Dumnezeu Se arata prin desco-
perire sufletului unic si rational, i Se descopera acestuia tot
binele, si acesta se vede de cédtre el deodata prin toate simfu-
rile sale Tmpreund: e vazut si auzit si indulceste gustul si in-
miresmeaza mirosul, e pipdit, recunoscut, graieste si e grait,
cunoaste, este recunoscut si Tnfeles ca cunoaste. Caci cine
este cunoscut de catre Dumnezeu stie ca este cunoscut, si cel
ce vede pe Dumnezeu stie cd Dumnezeu il vede; dar cine nu
vede pe Dumnezeu nu stie cd Dumnezeu 1l vede, ca unul ce
nici nu vede, chiar daca priveste toate si nimic nu-i scapa.

192



In Scripturd ,,a vedea ’si, a auzi" simt acelasi lucru

Asadar, cei ce s-au Tnvrednicit sa vada deodata, prin toate
simturile Timpreund, ceea ce este tot binele si mai presus de
tot binele, care au recunoscut si recunosc in fiecare zi printr-
un singur simt celor multe ceea ce este unul si multiplu si, in
acelasi timp bunurile multiple si diferite ca unul singur in di-
feritele simtiri ale unicei sensibilitati, acestia nu stiu nici o di-
ferenta Tntre acestea, si numesc vederea cunoastere si cunoas-
terea iardsi vedere, auzul vedere si vederea auz, ca atunci
cand Avacum spune: ,,Doamne, auzit-am auzul Tau si m-am
temut. Doamne, inteles-am lucrurile Tale si mi-am iesit din
mine” [Ave 3, 21]. De la cine altcineva a auzit? Caci proo-
rocind acela Tl vestea pe El. Si cum zice: ,,Doamne, auzit-am
auzul Tau”? Ce vrea dar sa arate prin Tndoita mentionare a
»auzirii” decat cd, recunoscand prin luminarea sau descoperi-
rea Duhului pe Domnul nostru negresit si ca Fiu al lui Dum-
nezeu si nvatat fiind, prin ecoul venit de la El, cele privitoare
la Economia Lui, ca Tnsusindu-si Tnvatdtura despre El pe care
a invdtat-o de acolo, grdia cu bucurie catre Domnul ca unul
care L-a vazut, intrucat L-a si vazut: ,,in mijlocul a doua ani-
male vei fi cunoscut; cand anii se vor apropia vei fi recunos-
cut, iar cand vremea va trece Te vei ardata” [Ave 3, 2], Astfel,
el numeste auzire Tnvatdtura si cunoasterea care i s-au facut
in contemplarea slavei Duhului, Tnvatatura pe care a auzit-o
despre Tntruparea si aratarea Lui pe pamant. Caci Tnsusi fap-
tul de a spune: ,,Doamne!” inseamna ca-L vede si vorbeste cu
El. Céci cine vorbeste cu cel pe care nu-1 vede ca si cum l-ar
vedea? Oare cel ce nu poate sa-1 vada pe Tmparatul pdmén-
tesc Ti spune: ,,0, Impdrate, am auzit cele poruncite de Tmpa-
raia ta”? Nicidecum, cdci proorocul zice nu numai ca a auzit
glasul Lui, ci ca va fi cunoscut si recunoscut si Se va ardta, ca
unul care a aflat cu toatd certitudinea sfatul Lui si ca unul
care Ti spune céndva: ,Voi face cutare si cutare, precum a
parut imparatiei tale, stapane”. Dar toate vorbele proorocilor
sugereaza mai mult decat aceasta.

Asadar, dumnezeiasca Scripturd pune in mod obisnuit ve-
derea Lui Dumnezeu in locul auzirii Lui si auzirea Lui Tn locul
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vederii Lui. Astfel, si dumnezeiescul Pavel a numit pe drept
cuvant ,,vorbe” vederile si lumindrile nespuse si invataturile
si descoperirile cele mai presus de masura firii si puterii ome-
nesti si a spus cd le-a auzit pe ele si le-a asternut in scris. De
aceea si zicea: ,intru covarsirea descoperirilor, ca sa nu ma
trufesc, mi-a dat un ghimpe n trup” [2 Co 12, 17]. Deci, daca
a auzit mai ntai, cum altfel decat am spus deja a numit, dupd
acestea, descoperiri cele pe care le-a auzit? Caci asa si David
se roagd sa i Se descopere ochilor sai, ca sa inteleaga lucru-
rile minunate ale lui Dumnezeu din Legea sa [/ 118, 18].
Spunand Apostolul: ,,Fie in trup, nu stiu, fie in afara de trup,
am fost rapit”, cum spune apoi cd ,,am auzit” daca nu asa
cum am aratat in chip amanuntit mai sus si cum este nsasi
adevarul lucrului? Prin urmare, prin rdpire a ardtat mai ntai
vederea, dar pe cele din interiorul vederii si cele mai aratate
ale Slavei si Dumnezeirii care au fulgerat foarte limpede, ca
unele ce produc o cunoastere si invatd pe cel ce vede si arata
cele negrdite si neintelese pentru toti, a spus ca le-a auzit, in-
trucat in cele duhovnicesti simtul auzului si cel a vederii sunt
una. De aceea, din cele vazute sau auzite, precum le vede si
aude acestea, nu este in stare si nu poate sa spuna nimic ce fel
sunt ele; de aceea a addaugat ca e cu neputintd a grai acestea
cu limba.

Unitatea cunoasterii mistice

Dar sd ravnim sa ne curatim pe noi insine prin pocainta si
smerenie si sd ne unim toate simfurile ca o singura simtire cu
Dumnezeul Cel Bun si mai-presus-decat-bun; si atunci toate
acestea pe care nu suntem 1n stare sa le spunem si sa le in-
fatisdm prin multe cuvinte le veti Tnvata toate deodata in ace-
lasi timp, auzind Tn vedere si vazand in auzire, Tnvdtand in
contemplatie si auzind iarasi In descoperire. Dar mai este si 0
alta auzire in cei ce sunt duhovnicesti foarte, peste masura.
Dar care este aceasta? Fagaduinta bunurilor viitoare ce se vor
da. Cdci asa cum atunci cand prima venire a Domnului a fost
vestitd de prooroci, chiar dacd a fost vazutd si recunoscuta
intocmai de acestia, dar pentru faptul cad aceasta nu se facea
in zilele lor, ci avea sa se faca abia dupd aceea, ei spuneau ca
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aud cele descoperite si aratate lor despre ea, fiindca aceasta
avea sa se intample in fapt abia dupa acestea, tot asa si Pavel,
vazand bunatatile rezervate dreptilor care luptd [2 Tim 4, 7-8]
si cunoscand si afland intocmai cd dupd a doua venire a Dom-
nului si nvierea din morti le vor primi pe acestea cei ce L-au
iubit pe Dumnezeu din tot sufletul, ca asezandu-le pe acestea
in categoria fagaduintei si promisiunii, striga: ,,Am auzit, zi-
cea, cele care nu se cuvin omului a le grai” [2 Co 12, 4]. Dar
n ce chip a numit aceste lucruri ,,vorbe”? Caci a spus intai bu-
natati si apoi vorbe, fiindca bunatatile acelea sunt intr-adevar
niste vorbe strdine si cuvinte prin care toata firea rationala se
desfatd de o desfdtare cu adevarat nedesertatd si pururea ves-
nica si trdieste si se bucura dumnezeieste. Fiindca daca Dum-
nezeu este Cuvantul lui Dumnezeu si Tatal, pe buna dreptate
vor putea fi numite vorbe luminarile lui Dumnezeu Cuvantul;
caci cuvantul care se Tntinde mai pe larg Tntr-o povestire nu
mai este cuvant ci se vorbeste despre vorbele povestirii, ca in
versetul: ,,Vorbele mele ascultd-le, Doamne! intelege strigarea
mea, ia aminte la glasul rugaciunii mele!” [Pj 5, 2],

Prin urmare, Dumnezeu este Cuvant, iar vorbele Lui sunt
stralucirile si lumindrile Dumnezeirii care tasnesc ca dintr-un
fulger iesind sau mai degraba descoperindu-se noud foarte
limpede, si pe care nu le putem rosti. Dar, dupa harul dat lui
[cf. 2 Pir 3, 15], loan, ucenicul iubit al lui Hristos, a spus ce-
va putin si a ardtat despre lucrurile pe care le-a auzit Pavel,
zicand asa: ,,Fratilor, acum suntem copii ai lui Dumnezeu, dar
inca nu s-a ardtat ce vom fi; stim Tnsad c&, atunci cand Se va
ardta, vom fi asemenea Lui” [1 In 3, 2]. Acela spunea: ,,Am
auzit vorbe negrdite, care nu se cuvin omului a le grdi”, iar
acesta: ,,Stim insa ca, daca Se va arata, vom fi asemenea Lui”
si-L vom vedea n chip mai desavarsit. Dar acest lucru 1l spu-
ne nsusi Pavel: ,,Acum cunosc Tn parte, atunci Tl voi cunoas-
te intrucat am si fost cunoscut” [/ Co 13, 12]. Vezi cum 1in
cele duhovnicesti cunoasterea si asemanarea, vederea $i recu-
noasterea sunt unul si acelasi lucru. Astfel, facandu-Se pentru
noi toate: cunoastere, intelepciune, cuvant, lumind, stralucire,
asemanare, vedere, recunoastere, Hristos da inca din viata
aceasta celor ce-L iubesc pe El [cf. 1 Co 2, 9] sa se desfete in
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parte de bunurile Lui si sa Tnteleaga si sa auda in taind vorbe-
le negraite ascunse de cei multi.

Hristos este stapanul si haina de nunta

Céci daca Hristos nu Se face deodatd pentru noi toate [Col
3, 11; 7 Co 15,28], atunci Tmpdrdatiei cerurilor si desfatarii din
Tmparatie Ti va lipsi candva ceva. lar daca pe langa cele spu-
se, El nu S-ar face pentru cei drepti si pentru cei ce-L iubesc
pe El si vesmant si cununa si incaltaminte si bucurie si dul-
ceatd, hrana, bauturd, masa, pat, odihna si frumusete nemes-
tesugita a vederii, si orice altceva procura placere sau slava si
desfatare, ci daca un singur lucru ar lipsi unuia singur din cei
ce vietuiesc acolo, numaidecét lipsa acestui bine ar face loc
intristdrii si aceasta ar intra Tnduntrul bucuriei rostite a celor
ce se veselesc. Si asa se va arata mincinos cuvantul care spu-
ne: ,,A fugit durerea, intristarea si suspinarea” [Zs 35, 10]. Dar
acest lucru nu este cu putintd, nu este!, ci El va fi tuturor toa-
te si tot binele in toate cele bune, supraprisosind si supraum-
pland toate simtirile celor asezati la nuntile imparatului Hris-
tos [cf. Lc 12, 37; 13, 29], Unul si Acelasi fiind Cel méncat si
bdut, Tntrucat Acelasi este in orice chip de hrana, dulceata si
bduturd. De aceea, privit fiind de toti si privind El Tnsusi toa-
te zecile de mii [de fapturi] nenumarate si avand ochiul Sau
pururea afintit si stind nemiscat, fiecdreia dintre ele i se pare
ca este vdzuta de El si cd se bucurd de convorbirea cu El si
este Tmbratisatd de El astfel Tncat nimeni nu se Tntristeaza ca
si cum ar fi trecut cu vederea. El insusi va fi si 0 cununa, pre-
cum s-a spus, asezata in chip neschimbat pe capetele tuturor
sfintilor, aratdndu-Se a fi altceva si impartindu-Se pe Sine
insusi dupd vrednicia fiecaruia, dupa felul cum este cineva
vrednic; Acelasi va fi si haina tuturor, Tn mdsura Tn care fie-
care se imbraca cu ravna in El [Rni 13, 14; Ga 3, 27] incd de
aici, fiindca nimeni nu poate intra la nunta cea de taina farad a
purta aceasta haind neapropiatd; iar daca cineva ar intra pe
ascuns furisandu-se pe sine insusi printre ceilalti, lucru cu ne-
putintd, el va fi din nou scos in acelasi chip afara.

Cdci vrand Stdpanul sa ne arate ca nimeni nu va intra aco-
lo purtand haine negre [de doliu], a aratat prin pilda zicand:
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»Prietene, cum ai intrat aici, neavand haina de nunta?” Si mai
apoi: ,legandu-i mainile si picioarele, azvérliti-1 Tn Tntuneri-
cul cel mai din afard” [Mt 22, 12-13], Nu cred ca a spus
aceasta ca si cum acela s-ar fi furisat in ascuns, Tntrucat nimic
nu-i este ascuns, ci pentru ca nu era inca vremea sa descopere
asemenea taine. Cdaci nevrand atunci sa vorbeasca mai aratat
spunand adica: ,,Nimeni nu va intra aici dacd nu poarta haina
dumnezeierii Mele!”, a ascuns cuvantul n felul acesta. Dar si
Pavel, fiind Tnvatat acest lucru de catre Hristos Care grdia n
el, a zis: ,,Si precum am purtat chipul celui pamantesc, vom
purta si chipul celui ceresc” [L Co 15, 49], Din ce pricina?
Fiindca asa ,,cum este cel pamantesc asa sunt si cei pamantesti;
si cum este cel ceresc, asa sunt si cei ceresti” [/ Co 15, 48].
Deci care este chipul celui ceresc? Ascultd-1 vorbind pe dum-
nezeiescul Pavel Tnsusi: ,,Care fiind stralucirea slavei Sale si
intipdrirea ipostazei Sale” [Evr 1, 3] si icoana exactd a lui
Dumnezeu si Tatdl. Prin urmare, icoana a Tatdlui este Fiul,
iar icoana a Fiului este Duhul Sfant; asadar, cine a vazut pe
Fiul a vazut pe Tatal [In 14, 9], cine a vazut pe Duhul Sfant
L-a vazut pe Fiul; caci spune Apostolul: ,,Duhul e Domnul”
[2 Co 3, 17], si ,,Duhul Tnsusi Se roaga pentru noi cu suspine
negrdite” strigand ,,Avva! Parinte!” [Rm 8, 26. 15],

Bine a spus deci ca ,,Duhul este Domnul” prin aceea ca
strigd ,,Avva! Parinte!” nu intrucat Duhul ar fi Fiu — sd nu
fie! — ci Tntrucét cel privit si vazut este Fiul lui Dumnezeu si
niciodatd Fiul nu Se descopera candva fard Duhul sau Duhul
iard Fiul, ci in Duhul si prin Duhul strigd Fiul in el: ,,Avva!
Périnte!”

Nu deznadajdui: crede si vei vedea si tu!

Prin urmare, dacd nu stii toate acestea, iubitule, nu te arun-
ca in deznadejde pe tine Tnsuti spunand: ,,Eu nici nu stiu nici
nu pot sa invat acestea; nici nu voi putea candva sa ajung si
sa urc la Tnaltimea acestei cunoasteri, vederi si curatiri!” Nici
nu spune iardsi: ,,Daca oricine nu se face asa si nu-L Tmbraca
pe Hristos ca Dumnezeu inca de aici si nu-L vede pe Acela
intreg si nu-L dobandeste pe Acesta locuind Tn el, nu va intra
in Tmparatia Lui, ce folos am atunci daca ma voi lupta chiar
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si numai intrucatva sau dacd ma voi lipsi de desfatarea celor
de aici?” Nu spune aceasta, nu gandi aceasta! Ci, daca vrei,
asculta-mi sfatul si-ti voi vesti calea mantuirii cu Tmpreuna-
lucrarea harului Preasfantului Duh. Crede, asadar, intai de
toate din toatd inima ca toate cele pe care le-am spus sunt
adevarate si potrivite dumnezeiestilor si de-Dumnezeu-insu-
flatelor Scripturi si ca asa trebuie sa se faca tot cel ce crede in
Fiul lui Dumnezeu, fiindca El ne-a dat puterea de a ne face fii
ai lui Dumnezeu [In 1, 12], si dacd vrem, nimic nu ne impie-
dica4, si de aceea s-a facut toatd Economia si pogorarea Fiu-
lui lui Dumnezeu, ca sa ne faca prin credinta in El si prin pa-
zirea poruncilor Lui pdrtasi ai Dumnezeirii si Tmparatiei Lui.
Céci daca nu vei crede ca acestia se fac asa cu adevarat,
negresit nici nu le vei cduta; iar daca nu le vei cauta, nici nu
le vei lua; caci spune: ,,Cautati si veti lua; cereti si vi se va
da!” [Mt 7, 7], Urmeaza dar cu credinta dumnezeiestilor
Scripturi si fa cate Tti spun ele, si le vei gasi pe toate fard nici
0 lipsa, precum este scris, sau mai degraba vei gasi mult mai
multe decat cele din dumnezeiestile Scripturi. Dar care sunt
acestea? ,,Cele pe care ochiul nu le-a vdzut si urechea nu le-a
auzit si la inima omului nu s-au suit”, cele bune ,,pe care le-a
gatit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe EI” [1 Co 2, 9]. Dacd
crezi cu tarie, vei vedea si tu acestea Tn chip neindoielnic ca si
Pavel; dar nu numai acestea, dar vei auzi si vorbe negraite, fi-
ind adica rapit in rai. in care anume? Acolo unde a intrat talha-
rul Tmpreuna cu Hristos si este si acum [in rai — cf. Lc¢ 23, 43],

Vrei nsa sa-{i spun si in altfel care sunt bunatatile pe care
ochiul nostru nu le-a vazut si urechea nu le-a auzit si la inima
omului nu s-au suit? Stiu negresit ca doresti sa auzi cele pe
care acela, vazandu-le, nici nu le-a spus, nici nu le-a tlcuit.
De ce a facut aceasta? Pe cét socot, ca s& nu se facd necrezut
de catre cei ce-1 auzeau. Prin urmare, daca nici tu nu vrei sa
crezi in cele ce-ti vor fi spuse, opreste-te aici. Caci iti e mai de
folos sa nu arunci Tntr-acolo nici macar o privire a gandirii,
caci dacd vei nesocoti cele spuse tie si nu vei asculta cuvintele

4 Cuvant al SFANTULUI Vasile cel Mare (citat expres mai jos Discursul etic
[7] 7, 598), In Sanctum Baptismum, PG 31, 437B.
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mele, sau mai degrabd cuvintele lui Dumnezeu Tnsusi — fiind-
ca si noi si cuvintele noastre suntem ale Lui [cf. Sol 7, 6] —,
cuvantul acesta te vajudeca in Ziuajudecatii [In 12, 48] pen-
tru cd, auzindu-1, nu l-ai crezut. Dar ascultd fard sa te indo-
iesti cuvintele noastre, sau mai degraba, precum spuneam, ce-
le ale lui Dumnezeu; si invata de aici care este solutia proble-
mei cautate datd de cei ce lamuresc aceasta cu Tntelepciune.

Vederea lui Dumnezeu si Euharistia

Vorbele negraite spuse lui Pavel in rai, adicd nsasi buna-
tatile cele vesnice ,,pe care ochiul nu le-a vazut si urechea nu
le-a auzit si la inima omului nu s-au suit, pe care le-a gatit
Dumnezeu celor ce-L iubesc pe EI”, nu se afld inchise pe o
indltime, nu sunt marginite de vreun loc, nu sunt ascunse in
vreun adanc, nu sunt tinute la capatul pamantului sau al ma-
rii, ci sunt Tnaintea ta si Tnaintea ochilor tai [Rm 10, 6-8; Dt
30, 12-14], Dar care sunt acestea? Tmpreuna cu bunatatile ce
sunt puse de-o parte in ceruri, Tnsusi Trupul si S&ngele Dom-
nului nostru lisus Hristos, pe care le vedem si mancam si bem
in fiecare zi, sunt in chip recunoscut acele bunatati; fiindcad in
afara acestora nu vei putea gdsi nicdieri nici macar un singur
lucru din cele zise, chiar daca ai strabate alergand intreaga
creatie3. lar dacd vrei sa stii ca cele spuse sunt adevarate, ia-te
sfant prin lucrarea poruncilor si asa impartaseste-te de cele
sfinte, si vei cunoaste atunci intocmai puterea celor spuse tie.
Dar pentru o incredintare prisositoare, asculta cuvintele Dom-
nului Tnsusi, Care graieste catre iudei si catre ucenicii Lui asa:
»Amin, amin, zic voud, nu Moise va dat Painea din ceruri, ci
Tatal Meu va da painea cea adevarata din cer. Caci painea lui
Dumnezeu este cea care se coboard din cer si da viatad lumii.
Deci i-au spus Lui: Doamne, da-ne Tntotdeauna péainea aceasta.
lar lisus le-a spus: Eu sunt Painea Vietii; cel ce vine la Mine
nu va flaméanzi, si cel ce crede in Mine nu va Tnseta vreodata.

5 »Importanta acordata de Sfantul Simeon Euharistiei in viata contemplativa este
remarcabild” (cf. si Discursurile etice [7] /, 10, 58 si 14, 224 — J. Darrouzes,
SC 122, p. 423), si ea e suficientd pentru a evidentia distanta intre personalismul sau
mistic si eclezial si antisacramentalismul mesalian, bogomil sau protestant.
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Deci iudeii murmurau despre aceasta, pentru ca spunea: Eu
sunt Painea care s-a coborat din cer, si ziceau: Oare nu este
acesta fiul lui losif, al carui tatda si mama 7i stim? Deci cum
zice acesta cd s-a pogorat din cer?” [In 6, 32-35. 41-42],

Sa nu te asemeni deci iudeilor si tu, murmurénd si zicand:
»Oare péinea aceasta de pe disc si vinul din potir nu sunt cele
pe care le vedem, le mancam si le bem in fiecare zi? Cum
zice acesta ca ele sunt acele bunatati ,,pe care ochiul nu le-a
vazut si urechea nu le-a auzit si la inima omului nu s-au suit?”
Ci ascultd pe Domnul Care, raspunzand celor care grdiau aces-
tea, spunea: ,,Nu murmurati intre voi. Caci nimeni nu poate
sa vina la Mine, dacd nu-1 va atrage pe el Tatdl Care M-a tri-
mis pe Mine; si Eu il voi Tnvia pe el in ziua de apoi” [In 6,
43-44], Ca si cum ar fi spus: ,,De ce sunteti necredinciosi si va
indoiti despre aceasta? Nimeni nu poate sa recunoasca Dum-
nezeirea Mea — caci aceasta Tnseamnad a veni la Mine — dacd
nu 1l va trage pe el Tatdl Meu”. lar spunand tragere, n-a aratat
vreo sild [violentd], ci mai degraba cd a chemat prin descoperire
pe cei pe care i-a prestiut si pe care i-a prehotarat, [Rm 8, 30]
atragandu-i adica prin iubirea pe care le-a descoperit-o lor.
Acest lucru 1l aratda mai limpede ceea ce urmeaza: ,,Caci scris
este Tn prooroci: Si vor fi toti Tnvatati de Dumnezeu” [In 6, 45].
Deci cel care a fost invatat de Dumnezeu poate sa creada in
Fiul lui Dumnezeu si, Tnvdtand de la Tatal, vine la Mine, nu
ca unul care a vazut pe Tatal, caci numai ,,cel ce este la Dum-
nezeu, acesta a vazut pe Tatal” [In 6, 46], Si iardsi: ,,Amin,
amin, zic voua: Cel ce crede Tn Mine are viata vesnica. Eu
sunt Painea Vietii. Pdrintii vostri au mancat mana in pustie si
au murit; dar aceasta e painea care s-a pogorat din cer, pentru
ca, dacd mdnanca cineva din ea, sa nu moard. Eu sunt Painea
Vie care s-a pogorat din cer; dacd mananca cineva din painea
aceasta, va trai in veac; si painea pe care o voi da Eu este tru-
pul Meu, pe care-1 dau pentru viata lumii. Deci iudeii se sfa-
deau intre ei spunand: Cum poate acesta sa ne dea trupul sdu
spre mancare; dar lisus le-a spus lor: Amin, amin, zic voua,
daca nu veti manca trupul Fiului omului si nu veti bea sange-
le Lui, nu veti avea viata in voi. Cel ce mananca trupul Meu
si bea sangele Meu, are viata vesnica, si Eu il voi Tnvia pe el
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in ziua de apoi; trupul Meu e adevdrata mancare, si sangele
Meu adevarata bautura” [In 6, 47-55],

Ai auzit deci cum Tmpadrtdsirea dumnezeiestilor si preacu-
ratelor Taine este viatd vesnica si ca pe cei care au viata ves-
nica, pe aceia spune ca Domnul 7i va Tnvia in ziua de apoi;
desigur nu lasandu-i pe ceilalti Tn morminte, ci Tntrucat cei ce
au viata vor fi inviati de Cel ce este Viata spre viata vesnica,
iar ceilalti vor Tnvia spre moartea vesnica a pedepsei. Si ca
acest lucru este adevdrat, ascultd cele ce urmeaza: ,,Cel ce
mananca trupul Meu si bea sangele Meu rdmane in Mine si
Eu in el. Precum m-a trimis pe Mine Tatal care este viu si Eu
sunt viu pentru Tatdl, si cel ce Md mananca pe Mine va trdi
prin Mine” [In 6, 56-57], Vezi ce spune? Cum Fiul lui Dum-
nezeu striga in chip limpede ca unitatea [henoteta] noastra cu
El prin Tmpartasanie se face la fel ca si unitatea si viata pe
care Acela o are cu Tatal. Caci precum Acela e unit in chip
natural cu Dumnezeu si Tatal Sdu, tot asa si noi, spune, prin
mancarea Trupului Sau si bautura Sangelui Sdu ne vom uni cu
El si vom trdi in El prin har. lar ca sd nu socotim ca totul tine
de péinea cea vazutd, din aceasta pricind a spus in mai multe
randuri: ,,Eu sunt Painea care se coboara din cer” [In 6, 52],
Si n-a spus care ,s-a coborat”; caci acest lucru arata ca a
venit o singura datd. Dar ce spune? ,,Care se coboard”, zice,
adicd Se coboara pururea si intotdeauna si vine si in ceasul de
acum la cei vrednici. incd si departand gandul nostru de la
cele vazute, si mai degraba Tnaltandu-ne spre slava nevazuta
a Dumnezeirii Lui enipostatice, spunea: ,,Eu sunt Péainea Vie-
tii” [In 6, 48], si iardsi: ,,Tatdl Meu va da voua nu painea care
vine din pdmant, ci Pdinea cea adevdrata care vine din cer”
[In 6, 32]. Si spunand painea adevaratd care vine din cer, a
aratat ca cea care vine din padméant este mincinoasa si nimic
nu foloseste [In 6, 53],

Namai simturile duhovnicesti
sesizeaza realitatea Euharistiei

Si ca sa faca acest lucru Tnca si mai limpede, spune: ,,Caci
painea lui Dumnezeu este cea care se pogoard din cer si da
viatd lumii” [In 6, 33], lardsi spune ,,care se coboara” si iarasi

201



»care dd viatd”. De ce aceasta? Ca sa nu banuiesti nimic tru-
pesc si sa nu cugeti nimic pamantesc, ci Tnsasi aceastda mica
paine, mica particica care a fost indumnezeita, sa o vezi cu
ochii mintii facutd Tntreaga asemenea Painii celei ce coboara
din cer, Care este Dumnezeu adevarat si Paine si Bauturd a
vietii vesnice, ca nu cumva, ramanand n necredintd si numai
la painea vazutd in toate simturile, sa mananci nu Pdinea cea
cereasca, ci numai pe cea pamanteasca si sa fii lipsit de viatd,
nemancand duhovniceste Painea cea cereascd, precum spune
Tnsusi Hristos: ,,Duhul este cel ce face viu, trupul nu foloseste
la nimic” [In 6, 63], Asadar, cui nu-i foloseste? Oamenilor
care spun ca acesta este un simplu om si nu Dumnezeu. Asa-
dar, daca si tu crezi cd te Tmpartdsesti numai cu paine si nu cu
un trup indumnezeit, socotind totusi ca-L primesti Tntreg pe
Hristos Tnsusi, cum naddjduiesti sa primesti de la El viata si
sa 0 ai Tn chip simtit [euaisthetos] Tntru tine, Tntrucat Domnul
zice: ,,Cel ce mananca painea care se coboara din cer, va trai
in veac” [In 6, 58], si iarasi: ,, Trupul nu foloseste la nimic;
Duhul este cel care-1 face viu” [In 6, 33]. Tntr-adevar Duhul
este adevarata mancare si bauturd; si Duhul este Cel ce pre-
face painea Tn Trupul Domnului6; Tntr-adevar Duhul este Cel
ce ne curateste si ne face vrednici de Tmpartasirea Trupului
Domnului; fiindca cei ce se impartasesc din acesta cu nevred-
nicie, dupa cum spune Apostolul, ,,0sanda isi mananca si beau,
nedeosebind trupul Domnului” [1 Co 11, 29],

ndemn

Dar veniti acum cati sunteti credinciosi, cati cunoasteti
puterea zisd si graita a tainelor, cati ati mancat Painea cea ce-
reasca, cati ati dobandit din ea, prin ea, Tn ea si cu ea viafa
vesnicd, sa ne lasam rapiti Tn Duhul in Tnsdsi viata Sa ade-
varatd in al treilea cer, sau mai degrabad in chip duhovnicesc
in Tnsusi cerul Sfintei Treimi; pentru ca vazand si auzind
totodata toate cele grdite si care raman negraite, gustandu-le

6 Aluzie clara la textul ,epiclezei” din Liturghia bizantind, adica al rugdciunii
speciale a preotului sau episcopului catre Duhul Sfant ca s ,,prefaca” painea si vinul
n Trupul si Sdngele Domnului. Textul rugaciunii este elocvent: ,trimite Duhul Tau
Cel Sfant peste noi si peste aceste daruri ce sunt puse Tnainte, prefacandu-le...”

202



si mirosindu-le si pipaindu-le frumos cu mainile sufletului, sa
fnaltdm lauda de multumire Dumnezeului Celui iubitor de oa-
meni, zicand asa: ,,Slavad Tie, Cel ce Te-ai aratat si ai socotit
lucru vrednic sa te descoperi si sa Te ardti noud!” Sa grdim
insd in chip obstesc si catre toti fratii. O, parintilor, o fratilor,
care sunteti monahi, si care duceti viata din lume, bogati,
saraci, robi, liberi, tineri si batrani, toatd varsta si tot neamul,
ascultati! Oare Dumnezeu este mincinos? Sau, dacd nu e
mincinos, oare e neputincios si nu va putea sa facd cele pe
care le-a fagaduit? Oare va intarzia sd cerceteze toate nea-
murile? Oare va putea cineva sa se ascunda de la ochii Sai?
Oare va putea omul suferi descoperirea Slavei Lui? Nici-
decum. Cum, atunci cand cerurile se vor desface cu vuiet si
stihiile vor pieri arzand, precum zice Apostolul [2 Ptr 3, 10],
va suporta omul atunci ziua intrarii [Mal 3, 2] Dumnezeului
Celui neapropiat si Care locuieste intru lumina neapropiata
[/ Tim 6, 16], care va veni Tn aceasta si Tmpreund cu aceasta
sa Se arate la tot trupul? Mare fricd si cutremur Ti va cuprinde
atunci pe pacatosi si neasemanata va fi mahnirea, durerea si
pedeapsa lor.

Avertisment catre Tmparati si patriarhi
impotrivapoftei de stapanire

Dar cei ce credeti acestea si doriti sa va mantuiti, ascultafi
ce spune Duhul Sfant: ,Sa se intoarca fiecare dintre voi de la
calea rautatii lui [Ir 25, 5]; invatati sa faceti binele si sloboziti
pe cel nedreptatit [Is 1, 17]. Cautati pe Domnul si viu va fi
sufletul vostru [Pi 68, 33]. Abateti-va de la rau si faceti bi-
nele” [Ps 36, 27]. imparatilor, sd doriti sd purtati mai degraba
infranarea, dreptatea, milostivirea, adevarul si credinta cucer-
nicad decat diadema si purpura. Patriarhilor, dacd nu sunteti
prieteni ai lui Dumnezeu, daca nu sunteti fii, daca nu sunteti
Dumnezei prin infiere [thesei], asemenea cu ceea ce este Dum-
nezeu prin fire, dupd harul dat noud de sus, parasiti scaunele
voastre si, mergand, povatuiti-va mai intai pe voi insiva din
dumnezeiestile Scripturi; si, facAndu-va oglinzi ale lui Dum-
nezeu, numai atunci atingeti-va cu fricd de cele dumnezeiesti,
caci dacd nu, cand Se va descoperi, atunci veti cunoaste ca
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Dumnezeul nostru este foc mistuitor [Dt 4, 24], care mistuie
nu pe prieteni, nici pe cei care L-au iubit, ci pe cei care nu
L-au primit, venind ca lumind. Stapanilor si bogatilor, faceti-
va mai degraba stdpaniti si saraci, intrucat cu anevoie va intra
bogatul Tn Tmparatia cerurilor [Mt 19, 23]; iar daca bogatul
intrd cu anevoie, cum va intra atunci stapanul? Nicidecum!7,
caci spune Domnul ucenicilor Sdi: ,,Stapanii neamurilor le sta-
panesc pe ele; dar nu asa sa fie Tntre voi [Mt 19, 25-26], ci
cel ce vrea sd fie intre voi intdiul, sa fie ultimul dintre toti si
rob al tuturor si slujitor al tuturor” [Mc 9, 35].

Dar pe cine numeste Scriptura ,,stdpan”? Pe cel ce cautd
cinstea sa, pe cel ce-si Tmplineste prin stdpanire voia proprie.
lar dacd Domnul si Dumnezeu nostru venind pe pamaént pen-
tru noi si dandu-ne model si exemplu de méantuire a spus ,,Eu
am venit nu sd fac voia Mea ci voia Tatélui, Celui Care M-a
trimis pe Mine” [In 6, 38], cine dintre cei ce cred in El, daca
nu face voia Lui ci Tsi implineste voia proprie, se va putea
candva mantui? Cu adevarat nimeni, nicidecum. Si ce spun
sd se mantuiasca, cand unul ca acesta nu poate fi nici macar
credincios sau crestin desavarsit? Aratand acest lucru, Hristos
Dumnezeu spunea: ,,Cum puteti crede” in Mine, adica ,,pri-
mind slava unii de la altii si necautand slava care vine numai
de la Dumnezeu?” [In 5, 44], Deci tot cel ce cauta slava lui
Dumnezeu si se grabeste sa faca in tot chipul si Tn tot lucrul
voia Lui nicicand nu se va gandi sa stapaneasca peste cineva
sau sa Tntreaca pe unul mai mic sau mai mare, ci cu cat mai
multi vor fi cei incredintati economiei si purtdrii sale de grija,
cu atat mai mult va ajunge la constiinta faptului ca el Tnsusi e
cel mai de pe urma si rob al acelor multimi de popor. Dar cei
ce n-au ajuns sd aiba o asemenea dispozitie, ci au Tn toate sim-
tul slavei omenesti si au castigat pofta de bogatie si desfatare,
cu adevdrat mi-e teama sa spun ca unii ca acestia sunt pagani
iar nu crestini adevdrati, dupd dumnezeiescul cuvant al lui

7 O remarca tipicd pentru neincrederea Sfantului Simeon tn puterea si bogatia
lumeasca. Dintre ele mai primejdioasa o socoteste pe cea dintai, facandu-se ecoul nu
atat al unuia care a luptat mare parte din viata sa impotriva institutiilor ecleziale si
sociale centrate pe ele Tnsele, cét al intregii traditii ascetice si duhovnicesti a Rasari-
tului crestin [n. Al. Golitzin, voi. 1, p. 136],
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lisus Dumnezeu; céci El spune: ,,Dar acestea le cauta si paga-
nii care sunt in lume”. Dar voi, spune El, ,cdutati mai intai
imparatia lui Dumnezeu si dreptatea Lui, si toate acestea se
vor adduga voua” \Mt 6, 32-33],

imparatia lui Hristos Tncepe acum

Dar stiti voi oare in ce fel este Tmparatia pe care spune El
cd trebuie sa o cautam? Ni se spune oare ca trebuie sa o ca-
utam pe cea din Tnaltul cerurilor, care va sa fie dupd Tnviere,
sau pe una care ar fi undeva, departe? Nicidecum. Dar in ce
fel este impdrdtia pe care ne porunceste sa o cautam? la sea-
ma Tntocmai Tn ce fel este Tmpadratia care trebuie sa fie cautata
de noi. Dumnezeu, fiind Creator si Ziditor a toate, Tmpara-
teste pururea peste toate cele ceresti, pamantesti si subpaman-
tene; dar Tmparateste si asupra celor ce n-au fost Tnca facute,
ca si cum ar fi deja facute, pentru ca prin El se vor face atat
ele, cat si orice se va face dupa acestea, si EI imparateste nu
mai putin si asupra fiecdruia dintre noi in dreptate, cunoastere
si adevar. Deci aceastd Tmpardtie spune sa o cautam, ca, asa
cum ,,Dumnezeu a Tmparatii peste neamuri”, precum este
scris [Pi 46, 9], tot asa sa Tmpardteasca si peste noi, fiindca si
noi suntem din ,neamuri [pagéni]”. Dar cum anume va im-
parati? Manandu-ne pe noi ca pe un car si tindnd Tn mainile
Sale ca pe niste fraie vointele sufletelor noastre si, daca ne va
gasi ascultatori, ne va conduce la lucrurile unde va vrea si
spre voia Lui folosindu-se ca de niste cai de vointele noastre
care asculta cu ravna de legiuirile si poruncile Lui. Asa Tmpa-
rateste Dumnezeu peste cei peste care nu a Tmparatii vreo-
datd, cand acestia se curata prin lacrimi si pocainta si se desa-
varsesc prin intelepciunea si cunoasterea Duhului. Asa se fac
oamenii heruvimi [/ Rg 4, 4], purtand pe umarul sufletelor
lor incd Tn aceasta lume pe Dumnezeu Cel peste toate8. Asa-

8 Pentru tema lui Dumnezeu purtat ca ntr-un car de sufletul omului pot fi invo-
cate mai multe referinte. n traditia clasicd greacd, imaginea carului sufletului din di-
alogul Phaidros al lui Platon preluatd in literatura monahala de Evagrie (cf. Introdu-
cerea). Pe de altd parte, Simeon face aluzie foarte limpede la imaginea lui Dumne-
zeu pe tronul heruvimilor din Iz 1, 4-28, precum si la faimosul imn Herirvic din Li-
turghia bizantind care aplicd aceastd imagine profeticd adundrii credinciosilor. Pare
implicatd aici notiunea sufletului uman ca ,tron”, ,loc” sau ,,templu” al lui Dumne-
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dar, cine va fi atat de lipsit de minte si nesimtit incat, in loc
sd vada si sa pdtimeasca slava aceasta, sa pofteasca fie slava,
fie bogatie? Sau, mai degraba, cine e atat de lipsit de minte si
de nenorocit Tncat sa presupuna ca exista o alta slava sau Tm-
paratie sau bogatie sau cinste sau stapanire sau desfatare sau
orice altceva din cele spuse sau socotite a fi lucruri bune pe
pamant sau Tn cer, mai mari decat imparatia si Slava lui Dum-
nezeu, ca sa le aleagd pe acelea in locul acesteia? Cu adeva-
rat, pentru cei ce au minte nu este nimic mai vrednic de dorit
decét aceasta.

Prin urmare, atunci cand Hristos staruie si cere sa impara-
teasca peste noi toti, nimeni sd nu-L respinga nebuneste;
nimeni — rogu-va — sa nu se lipseascd pe sine de acel dar
mare si vrednic de Tmbratisare. Nimeni sa nu se faca pe sine
insusi cazut din slava cea adevaratd. Nimeni s nu-L para-
seasca pe Dumnezeul Cel bogat-daruitor si Fdcator a toate,
pentru bogatia vremelnicd. Nimeni sa nu-L tdgaduiasca pe Sta-
panul ingerilor pentru parinti, prieteni si rude; nimeni sa nu
se lipseasca pentru pofta trupului de dulceata vietii celei ade-
varate; nimeni sa nu se faca strdin de slava vesnica si nesfar-
sitd pentru cea care usor se vestejeste. Veniti toti, daca e cu
putintd, ca adunandu-ne Tn acelasi loc, sa dorim si sa cautam
pe Cel ce este mai presus de toatd stdpanirea si puterea si mai
presus de orice nume [Ef 1, 21], ca fiecare dintre noi, primin-
du-L Tntru sine, sa-L aiba nedespartit ziua si noaptea, stralu-
cind cu lumina cea neapropiata [/ Tim 6, 16] care-i va mistui
candva pe cei potrivnici, atunci cand va veni pentru cei necre-
dinciosi care nu-L primesc acum si nici nu vor ca El sa Tmpa-
rateascd peste ei [Lc 19, 14-27]; si sa-L avem de asemenea
intrand Tmpreuna cu noi in locuinta noastrd, asezat impreund
cu noi pe patul nostru, Tnvaluindu-ne si in acelasi timp Tmbra-
tisandu-ne negrait cu lumina Sa cea neacoperitd, mangaindu-
ne bolile, izgonindu-ne intristdrile si necazurile, si dandu-ne
in fiecare ceas bucurie si lacrimi dulci mai presus decat mie-
rea si ceara, tdimaduind patimile sufletului si ale trupului, ster-

zeu. O sursa pentru Simeon poate fi Evagrie, sau, mai sigur, Omiliile macariene
(1, 1-3. 9). Cf. mai jos studiul meu [n. Al. Golitzin, voi. 1, p. 138],
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gand moartea, tasnind nespus viata, iar dupa iesirea din trup,
ridicandu-ne pe fiecare dintre noi la ceruri, si pe fiecare du-
candu-1 ca intr-un car, purtandu-1 pe umerii Sai si aducandu-1
Tnapoi acolo de unde nu s-a despartit.

Acestea trebuie sa le patimesti si sa le inveti si tu, iubitule,
cu toatad simftirea sufletului, ca sa-L ai pe Dumnezeu ridican-
du-te acum Tmpreund cu El fara trup, iar apoi, Tnviind si acest
trup si dandu-ti-1 duhovnicesc, ca El sa impardteasca peste tine
in veci nesfarsiti, Dumnezeu Cel peste toate purtdndu-te pe
tine pururea in vazduh si fiind purtat de tine pururea, Caruia |
se cuvine toatd multumirea, cinstea si inchindciunea impreu-
nad cu Cel fard de Tnceput al Sau Parinte si cu Preasfantul si
bunul de-viata-facdtorul Sau Duh, acum si pururea si in vecii
vecilor. Amin.
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Discursul 4

Despre nepatimirelsi despre darurile [harismele]
legate de Tnaintarea Tn ea; si care e desavarsirea
varstei duhovnicesti dupa Hristos

Vorbirea despre nepatimire presupune nepatimire.
impotrivafalselor ,,autoritati " spirituale

Precum cel ce vrea sa-si atinteasca ochii asupra soarelui
preastralucitor trebuie sa aiba ochii trupului curati, asa si cel
ce Tncearca sa grdiasca despre nepatimire trebuie sa aiba pu-
pilele ochilor, sau simturile, libere de toata pofta cea rea si de
tot gandul pdtimas, ca nu cumva, tulburata fiind mintea de
unul din acestea, sa nu poata privi lamurit sau sa rosteasca
limpede Tnaltimea curatiei ei si adancul acesteia neintelegand
cu vrednicie multimea si maretia lucrarilor si darurilor [haris-
melor] ei. Cdci dacd cineva incepe niste consideratii si ipote-
ze asupra ei cu mintea tulburatd si inima necuratd, neputand
sa lamureasca lucrdrile ei cu un cuvant liber, va cadea si din
bunatatile ei pe care le-a dobandit poate in parte, ca unul care
0 nimiceste si 0 necinsteste si intuneca slava ei; caci scris
este: ,, Tot celui ce are i se va da si 1i va prisosi, iar celui ce nu
are si ceea ce ise pare cd are se va lua de la el” [Mt 25, 29],

Asadar, cati au nepdtimirea, si anume cei care o iubesc si
sunt iubiti aprins de ea, chiar si vorbind nesdturat cele privi-
toare la ea, se fac de cdtre ea inca si mai nepatimitori, aprinsi
de dorul dupa ea. Dar cati sunt legati chiar si numai de o pof-

1 Despre nepdtimire, cf. si Discursurile elice 4, 5,7,11. Contextul pare a fi unul
de controversa legatd de opozitia suscitatd de figura lui Simeon Evlaviosul, parinte
duhovnicesc harismatic, ale carui virtuti erau contestate de personaje oficiale, ca
profesorul si consilierul Stefan al Nicomidiei.



ta mica si oarecare a lumii si a lucrurilor ei, sau de o patima
oarecare trupeasca sau sufleteasca, sunt departe de limanul ei;
de aceea, chiar daca incep sa vorbeasca despre nepatimire si
incearca sa-si ridice mintea spre Tndltimea ei, atrasi ca niste
robi si amagiti de pofta patimii de care sunt legati, se lipsesc
chiar si de pacea gandurilor pe care socoteau cd 0 aveau mai
fnainte; si pe drept cuvant, caci [Scriptura] spune: ,caci lu-
crului de care e biruit cineva acestuia Ti este si Tnrobit” [2 Ptr
2, 19], Prin urmare, umplandu-se de aici de intuneric nu-si
atribuie lor nsisi cauza celor intamplate, ci indraznesc sa le-
ge o neputintd de nepatimirea atotputernica. lar acest lucru li
se intdmpla fiindcd n-au dobandit deloc experienta sfintirii si
contemplatiei inteligibile si a lucrarii ei atotlucratoare, ci, ra-
tionand analogic despre ea prin presupuneri si multe si felu-
rite rationamente, le place sa vorbeasca [philologousi] aces-
tea unii catre altii, umflati fiind de cunoasterea cea cu nume
mincinos [/ Tim 6, 20] si Ti asigurd pe cei ce Ti consultd in
acest scop despre lucruri pe care nu le stiu. De aceea nici nu
se lasd convinsi sa recunoasca sau sa marturiseasca candva
neputinta care li se face si le este inerenta din necredintd,
dintr-o prejudecata si din multa obisnuinta si nepasare, ba chiar
protesteaza ca tofi ceilalti oameni sunt asemenea lor si sunt
robi unor patimi asemanatoare; caci parerea de sine si invidia
nu le Tngaduie sa dea marturie despre cineva ca este mai mare
decét ei in virtute si infrnare.

Dar sd nu fie ca noi, cei umili si nevrednici de a vorbi de-
spre unele ca acestea, sa mintim impotriva adevarului facand
pe mascaricii si sa dam asigurari despre cele a caror lucrare
n-am cunoscut-o Tn noi Tnsine prin experientd ci mai degraba
prin cuvinte; dar cele pe care ne-am invrednicit s le Tntele-
gem si sd le aflam de la cei a caror minte a fost luminata de
fericita nepatimire, si cele pe care le-am auzit tainic Tn ure-
chile noastre despre ea — grdind ca niste fara de minte [2 Co
11, 23] — ca niste oameni lepadati si nevrednici de nimic, le
vom propovadui de pe acoperisuri potrivit harului care po-
runceste aceasta [Mt 10, 27], ca sa nu fim osanditi ca robul
care a ascuns talantul \Mt 25, 25], Deci asa cum ati auzit pe
Stapanul spundnd: ,,Multi chemati, putini alesi” [Mt 20, 16]
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si ,,in casa Tatdlui Meu sunt multe salasuri” [In 14, 2], tot asa
vreau sa stiti cd sunt multi sfinti, dar putini sunt nepatimitori;
si, pe langd aceasta, Tntre aceste doua categorii exista iardsi o
mare deosebire. Dar luati seama intocmai la sensul si exacti-
tatea celor spuse.

Treptele nepatimirii si ale altor virtuti:
puterile noastre si harul lui Dumnezeu

Una2este nepatimirea sufletului si altceva nepatimirea tru-
pului; caci prima sfinteste trupul, iar cealalta singura nu ser-
veste prin sine Tnsdsi la nimic celui care o are. Una este ne-
miscarea madularelor trupului si chiar a patimilor sufletului,
si altceva este dobandirea virtutilor; caci prima este inerenta
prin fire, iar cea de a doua obisnuieste sa domoleasca toate
miscarile naturale. Una este a nu pofti ceva din desfatarile si
placerile lumii, si altceva a dori bunatatile cele vesnice si ce-
resti, fiindca multi au dispretuit pe cele dintai dintr-o pricind
sau alta, dar putini s-au Tngrijit desavarsit de cele din urma.
Una este, asadar, a nu cauta slava de la oameni si alta a fi
spanzurat de slava lui Dumnezeu si a-L cduta pururea; caci
multi au respins-o pe cea dintai fiind stapaniti de alte patimi,
dar foarte putini s-au Tnvrednicit sa o ia pe cea din urma, si
numai cu multa osteneald si truda. Una este a te multumi cu
un vesmant umil si a nu dori o haina stralucitoare si alta a te
imbraca Tn lumina lui Dumnezeu; cdci pe una au dispretuit-o
si unii dintre cei atrasi de zeci de mii de alte pofte, dar in cea
de a doua s-au Tmbrdcat numai cei ce s-au Tnvrednicit sa se
faca fii ai luminii si ai zilei.

Una este a vorbi despre smerenie [tapeinologein] si alta a
avea smerita-cugetare [tapeinophronein]; si una este smerenia
si alta este floarea smereniei, una e rodul ei si frumusetea
rodului si dulceata lui, si altceva sunt lucrarile lui. lar dintre
acestea, unele sunt in puterea noastra, iar altele nu sunt Tn pu-
terea noastrd; Tn puterea noastra sunt faptul de a cugeta, de a
gandi, de a grdi si de a face toate cate ne duc la smerenie; dar
sfanta smerenie si restul nsusirilor si darurilor ei si lucrarile

2 Definitiile din pasajele de mai jos sunt reluate de Sfantul Simeon Tn Capitolele
(Ch) 1, 86, 87, 88,89,90,91,92,98,93,95,94,97,99,62,76 [FR6,1977, p. 45-49],
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ei sunt un dar al lui Dumnezeu si nu stau Tn puterea noastra,
ca sa nu se laude cineva in acestea, si de ele nimeni nu se va
putea Tnvrednici daca nu arunca semintele care depind de ei.

Una este a nu fi intepat, nici infuriat n necinstiri si ocari,
n ispite si necazuri, si altceva a te complace in ele. Una este
ate ruga pentru cei ce ne fac unele ca acestea, si altceva a ier-
ta, altceva a-i iubi din suflet ca pe niste binefacatori, si altce-
va a le Tntipari in minte fetele fiecaruia dintre ei si a-i imbra-
tisa in chip nepatimitor ca pe niste prieteni adevarati cu la-
crimi de iubire sincerd, adica neascunzand n suflet nici o ur-
ma de aversiune. Dar lucru si mai bun decat acestea pe care
le-am spus e atunci cand Tn vremea ispitelor cineva Tsi pas-
treaza fard schimbare o dispozitiei launtrica egald, asemana-
toare, atat fatd de cei care ne ocarasc si ne defaima n fata, cat
si fatd de toti ceilalti care fie ne judeca, fie ne Tnjurd, fie ne
osandesc, fie ne scuipd in fata, si chiar fatd de cei care in
afara Tmbraca chipul prieteniei, dar in ascuns fac impotriva
lui aceleasi cu cele mai sus zise si care nu ne raman ascunse.
Dar incomparabil mai presus iardasi decat toate acestea soco-
tesc ca este sd uite cineva cu desdvarsire cele pe care le-ar
suferi si nici macar sa nu-si mai aducd aminte candva de ele
nici in prezenta nici in absenta celor care l-au ntristat sau
l-au insultat Tn altfel, ci mai degraba sa se poarte si cu acestia
deopotriva cu prietenii fard nici un alt gand ascuns in discutii
si Tn ospete. Deci toate acestea sunt lucruri si fapte ale barba-
tilor care umblad in lumind; dar cati afla ca sunt n afara lor si
a unora ca acestea sa nu se insele nici sd se amageasca pe ei
nsisi, ci sa stie in mod sigur ca umbla in Tntuneric.

Si, pe langa acestea, una este a te teme de Dumnezeu si
alta a face poruncile Lui, precum este scris: ,,Temeti-va de
Domnul toti sfintii Lui” [Pi 33, 10], si iardsi: ,Abate-te de la
rau si fa binele” [Pi 36, 10]. Una este trandavia [argia] si alta
este linistirea [hesychia] si altceva tacerea [siope]; una este
retragerea [anachoresis] si stramutarea [metabasis\ din loc Tn
loc si altceva Tnstrdinarea [xenitea]. Una este nepdcdtuirea si
altceva este lucrarea poruncilor. Si, pe langa toate acestea, una
este a te Tmpotrivi si a te razboi cu vrajmasii, si altceva a-i bi-
rui desavarsit, a-i supune si a-i omorf; cea dintdi este a celor
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ce se lupta si a sfintilor daca ajung sa se desavarseasca in
aceasta; cea din urma este a celor nepatimitori si desavarsiti,
adica a celor care prin multe osteneli si sudori au triumfat asu-
pra vrajmasilor lor si au castigat Tmpotriva lor biruinta desa-
varsita si s-au Tmbrdcat in chip stralucit in omorarea facdtoare-
de-viatd [zoopoios nekrosis] a Domnului [2 Co 4, 10].

Tnaintarea n nepatimire vine ca raspuns dat rugaciunii

Prin urmare, multi s-au dedat dintr-un motiv sau altul la
unele ca acestea, dar foarte putini sunt cei care le fac cu frica
saditd si iubire fatd de Dumnezeu Tmpreuna cu o credinta ne-
sovaielnica; acestia sunt si singurii care, ajutati fiind de har,
izbandesc in scurt timp Tn lucrarea virtutii si, Thaintdnd spre
toate cele spuse mai Tnainte, tind spre ele in fiecare ceas. Cei-
lalti Tnsd, precum spune cuvantul, ,,au fost ldsati sa rataceasca
in pdmant neumblat si nu pe cale” \Ps 106, 40], despre care
std scris: ,,Si i-am ldsat s& umble dupd dorintele inimii lor si
au mers in dorintele lor” [Ps 80, 13]. ,,C&ci precum n-au in-
cercat sa aiba pe Dumnezeu recunoscandu-L, asa si Dumne-
zeu i-a lasat la mintea lor fard judecata sa faca cele ce nu se
cuvin” [Rm 1, 28]. Asadar, cei care aseaza temelia bund a
credintei si nddejdii n fricd si in cutremur pe piatra ascultarii
de parintii duhovnicesti si zidesc fard sovaiald pe temelia aces-
tei ascultari cele poruncite de aceia ca din gura lui Dumnezeu
de Tndata izbutesc sa se tagaduiascad pe ei Tnsisi [Mt 16, 24],
caci faptul de a nu-si mai implini voia lor, ci voia parintelui
lor duhovnicesc pentru porunca lui Dumnezeu si exercitarea
in virtute, produce nu numai tagdduirea de sine, dar si omo-
rarea fatd de lumea Tntreaga.

Apoi, ca intr-o pustie, sau mai degraba ca Tn afara lumii,
unul care a ajuns la o simtire desavarsita, cuprins de o frica si
un cutremur negraite, strigd catre Dumnezeu din tot sufletul,
ca si lona din chit [lona 2, 1], ca si Daniel din groapa leilor
[Dn 6, 18], ca si cei trei coconi din cuptorul de foc [Dn 3, 4],
ca si Manase din statuia de arama [2 Par 33, 11-12]. Ascultan-
du-i de Tndatd suspinele Tndurerate si glasul rugdciunii, Prea-
bunul Stapan, Care si-a dat sufletul Sdu pentru noi pacatosii,
il izbaveste, ca dintr-un chit, din adancul nestiintei si din in-
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tunericul prieteniei lumii, ca el sa nu se mai Tntoarca nici ma-
car cu gandul spre unele ca acestea; 1l izbdveste ca dintr-o
groapa cu lei, din poftele cele rele care rapesc si mananca su-
fletele oamenilor; ca dintr-un cuptor de foc din prejudecatile
impatimite care 1i tin in puterea lor pe toti oamenii, care ard
si nimicesc ca focul si ne tardasc cu sila spre fapte nelalocul lor
si aprind in noi flacara patimilor, rourandu-1 in Duhul Sfant si
facandu-1 de nears; si-1 izbdveste ca dintr-o statuie de arama
din trupul acesta al nostru pamantesc, greu si patimas, in care
locuind sufletul nostru tinut fiind si impovarat de el cu putere,
este cu totul nemiscat si fard ravnd fatd de orice virtute si lu-
crare a poruncilor lui Dumnezeu. Din care slobozit fiind, dar
nu separat, sufletul strigd impreuna cu proorocul David, spu-
nand: ,,Ai rupt sacul meu si m-ai Tmbrdcat in veselie ca sa-Ti
cant slava mea” [Ps 29, 12]. Dar nu numai aceasta, ci $i multu-
meste Tmpreund cu Pavel, zicand: ,,Multumesc lui Dumnezeu
prin Hristos, Domnul nostru, ca legea duhului vietii Tn Hristos
lisus m-a slobozit de legea pacatului si a mortii” [Rm 7, 25],

Asadar, o data ce se fac acestea prin harul lui Hristos, si
omul este izbavit de ignoranta si intunecimea iubirii lumii, ca
sa spun iardsi aceleasi lucruri, de poftele rele si rusinoase si
de moartea trupului care ne robeste, sub legea pacatului fiind,
deci ce va face atunci unul ca acesta? Oare se va folosi de
libertatea aceasta spre usurare si nepasare? Dimpotriva, caci
aceste sugestii sunt ale unor robi, iar nu ale unor oameni li-
beri, fiindca cel ce s-a Tnvrednicit de libertatea aceasta stie ca
a fost slobozit de legea pacatului ca sd nu mai slujeasca paca-
tului [Rm 6, 6], ci sa slujeasca dreptdtii [Rm 6, 19], Care este
Hristos Dumnezeu, Care este si se numeste soarele dreptatii
[Mal 3, 20]. Ca sa va ardt printr-un exemplu ce fel de buna
dispozitie fatd de Dumnezeu aratd unul ca acesta, Tncepand
de acum 1l voi infatisa din realitatile omenesti si care se pe-
trec la noi pururea.

Dumnezeu e asemenea unui imparat milostiv

Céci asa cum un Tmpdrat milostiv si iubitor de oameni,
vazand un rob al sdu dus de bunavoie in captivitate de un ti-
ran si dus Tn robie la lut si la caramizi [/$ 1, 14] si in noroaie,
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suferind fard mild si slujind poftelor necurate ale acelui tiran
rau, merge el Tnsusi sa-1 rdpeasca si sa-l slobozeasca din acea
rusinoasa si anevoioasa slujire si, aducandu-1 Tnapoi, il rea-
seaza In palatele Tmpardtesti fara a-i reprosa nimic nicide-
cum; iar robul acela, care a fost izbdvit de atat de multe si
atat de felurite suparari, se ambitioneaza sa se arate prin bu-
ndvointa fata de stapanul sdu mai ravnitor In poruncile stapa-
nului decét cei Tmpreunda-robi cu el dar care n-au fost dusi in
captivitate, ca sa arate fatd de el o iubire mai mare si mai
aprinsa, intrucat isi aduce aminte nefncetat din cate rele a fost
izbavit de el; tot asa gandeste-mi si despre cel ce s-a bucurat
de ajutorul lui Dumnezeu, dupa cum s-a spus, Si asa cum
imparatul acela vazand pe robul acela primind cu buna ravna
si cu toatd smerenia voile lui, chiar daca n-are deloc nevoie
de slujirea lui, ca unul ce are multimi nenumarate de slujitori,
dar pentru recunostinta lui arata fata de el o iubire nemasu-
ratd, tot asa presupune ca stau lucrurile si Tn cele ce au fost
zise. Cdci nici cel ce s-a bucurat de libertatea duhului de la
Dumnezeu nu se va da inldturi vreodatd de la a face tot mai
mult voia lui Dumnezeu si cu ravna tot mai fierbinte, nici Im-
paratul cel vesnic, Dumnezeu, nu va lipsi sa reverse peste el
bundtatile vietii vesnice, si aceasta cu atdt mai mult cu cat il
vede tinz&nd in fiecare zi spre slujirea Lui. lar binefacerile si
darurile lui Dumnezeu, pe care le face robilor Sai, n-au ma-
sura sau cuprindere din partea noastra; caci pe unele le da, iar
pe celelalte le va da lor.

Darurile lui Dumnezeu — hrana, bautura, lumina —
sunt El Tnsusi

Dar despre cele pe care milostivul Dumnezeu le dad inca
de aici celor ce-L iubesc pe El [7 Co 2, 9], trebuie sd spunem
acum iubirii voastre3 céateva lucruri, putine, pe unele intele-
gandu-le din dumnezeiestile Scripturi, iar pe altele din expe-
rienta. Fiindcd oamenii aratd toata ravna si purtarea de grija
pentru acestea trei — si anume pentru bogatie, pentru cinste

” Nu stim exact cuf anume i se adreseazd Sfantul Simeon prin aceasta formuld,
dar e foarte posibil ca acest personaj sa nu fie unul real, ci un interlocutor imaginar,
un artificiu literar [n. Al. Golitzin, voi. 2, p. 19],
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si pentru slava, precum si pentru libertatea, bucuria si desfa-
tarea care ni se fac plecand de la ele — Stdpanul nostru si
Dumnezeu daruieste din belsug Tn primul rand toate acestea
celor ce au ldsat toate si au luat crucea [Mt 16, 24] si umbla
fara Tntoarcere pe urmele picioarelor Lui; caci in locul unei
bogatii stricdcioase El li Se d& Tn intregime pe Sine Tnsusi.
Vezi puterea cuvantului? Ai auzit aceastd minune infricosa-
toare? Cdci asa cum bogatii din lume Tsi cheltuie bogatia lor
in nevoile, poftele si desfatarile pe care le vor, tot asa si bu-
nul nostru Stapan Se daruie pe Sine Tnsusi robilor Sai ade-
varati si plineste toata dorirea si pofta lor, asa cum vor si mai
presus de cate vor ei; si-i umple cu generozitate de tot binele
si le daruieste din belsug si neincetat desfatarea nestricdcioasa
si vesnica.

Mai intai ei sunt umpluti de o bucurie negrditd pentru ca au
dobéndit Tn ei Tnsisi nu lumea, nici cele din lume [1 In 2, 15],
ci pe Fdcdtorul si Domnul si Stdpanul a toate. Apoi se Tm-
bracd [Ga 3, 27] cu tot trupul si in Tntregime Tn Lumina, Care
este Tnsusi Hristos Dumnezeu, si se vad pe ei insisi impodo-
biti cu o slava negraita si cu un vesmant dumnezeiesc stralu-
citor, si-si inchid ochii nesuportdnd sa vada strélucirea nein-
teleasd si neacoperita a vesmantului lor, incat fsi cauta un loc
ascuns, unde sa se scape de multa povara a slavei [2 Co 4, 17],
Apoi Stapanul Tnsusi li se face hrana si bautura vesnica si ne-
muritoare; si se vede de catre unii ca un san luminos [photo-
eides mazos]4 varat Tn gura mintii lor si care alapteaza pe céti
sunt prunci dupa Hristos [1 Co 3, 1-2] si nu sunt incd in stare
sa guste hrana tare, cdrora li se face deodata hrana si bautura,
si le produce o asemenea dulceata, incat nu mai vor sau, mai
degrabd, nici nu mai pot sa se smulga de El; iar fata de cei
intdrcati se poarta ca un parinte iubitor de copii calauzindu-i
si educandu-i.

Tatal iubitor

Cdci asa cum parintele iubitor57i face pe fiii sdi sa stea
impreund la masa lui, iar atunci cand Ti vede ca sunt nepdsa-

4 Aceeasi imagine Tn Imnul 50, unde este vorba de Simeon Tnsusi.
5Despre imaginea Tatalui iubitor, cf. Imnul 41.
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tori fata de studiile lor si Tnaltandu-se n lucruri nefolositoare,
fi alunga de la masa lui si porunceste robilor sai sa nu le dea
de mancare, pedepsindu-i ca sa nu fie dispretuitori si nepasa-
tori, tot asa este si dispozitia Bunului nostru Stapan si Dum-
nezeu fatd de robii si fiii Sai dupa iubirea de oameni si har;
caci li Se da pe Sine Tnsusi, ,,Painea care se coboara din cer si
da viata lumii” [In 6, 33], si din El si cu El se hranesc pana la
saturare nefncetat pregatindu-se prin impartasire pentru viata
vesnica si sfintindu-si sufletul si trupul. Dar cand acestia sunt
nepasatori fatd de porunci si vor sa dispund cu trandavie si
dispret de libertatea lor si se ocupa de ceva din lucrurile lu-
mii, Tnclindnd spre lucruri nefolositoare si necuvenite slujirii
lui Dumnezeu, atunci Hrdnitorul a toate Ti lipseste de El in-
susi. lar acestia, venind la simtirea binelui de care au fost lip-
sifi, Tntorcandu-se iardsi si cautandu-L ca de obicei si nega-
sindu-L, se ostenesc, plang si se lovesc in piept, aducandu-si
asupra lor tot felul de rele patimiri si doresc tot chinul si toatd
incercarea si necinstea, pentru ca lubitorul de oameni, Parin-
tele lor, sd vada necazurile lor si reaua lor pdtimire de buna-
voie si, milostivindu-se, sa Se Tntoarca la ei si sa li Se dea din
nou pe Sine Tnsusi; ceea ce si face. Si restabiliti fiind cu in-
drazneald incd si mai mare in intimitatea si slava dinainte si
in Tnsasi desfdtarea bunurilor ,,pe care ochiul nu le-a vazut si
urechea nu le-a auzit si la inima omului nu s-au suit” [/ Co 2, 9],
7l respecta Tnca si mai mult decat Tnainte pe Parintele lor si
tremura ca fatd de un Stdpan, ca nu cumva sa-L strapunga din
nou cu rautatile lor provenite din neluare-aminte si sa fie res-
pinsi departe de Atotbunul Parinte.

Orice bogatie in afara lui Dumnezeu e gunoi

Acestea sunt cele pe care le fac si le faptuiesc cei ce se ca-
iesc si castiga bunatatile care au fost spuse. Dar cati dau Tna-
poi din fata ostenelilor si a necazurilor si stramtordrilor poca-
intei si se dedau trandavelii si usuratatilor, ca niste fii nevred-
nici si vitregi, sau mai bine spus ca niste dispretuitori, prefe-
rand placerile trupului mai presus de bunurile cele vesnice si
mai presus decat insusi Dumnezeul lor, acestia nu se invred-
nicesc nici de desfatarea aceasta, nici de imbrdacarea slavei lui

216



Dumnezeu, ci se lipsesc pe buna dreptate si de bogatia buna-
tatii lui Dumnezeu si se aseamanad unor caini fara stapani.
Caci asa cum cainii fara stdpani umbla din loc in loc prin pie-
tele si ulitele cetatii, ca sd primeasca de undeva vreun 0s sau
vreo parte aruncata de piele veche, sau ling gunoiul si sangele
animalelor junghiate, iar dacd gasesc o mortaciune o manan-
ca cu nesat si nu se depdrteaza de la starv, ci se bat cu ceilalti
caini pentru a-i alunga, pana cand lasa oasele goale nu numai
de mdruntaie ci si de tendoane, tot asa si acestia umbla de
colo colo ca niste cersetori pe la portile bogatilor si saracilor,
pentru a ascunde la san vreo monedd de aur sau de argint sau
de bronz care li se da, fiindca au cdzut din bogatia cea adeva-
ratd si necurgdtoare; si cand Tsi ating scopul, atunci zac pen-
tru putin timp, ca unii ce s-au saturat si nu mai au nevoie de
nimic, dar cand foamea nesdtuld provenita din deznadejde Ti
cuprinde iardsi, se dedau din nou la cersetoria de mai Tnainte,
fiind nenorociti tot timpul Tn clipa de fata, chiar dacd ar do-
bandi toatd bogatia lumii si Tnca si mai nenorociti pentru vii-
tor, pentru ca s-au departat de bundvoie de viata vesnica.
Fiindca Dumnezeu le-a descoperit bogatia harului Sau [Ef
1, 7], incat sa fie fara cuvant de aparare [Rm 1, 20] si i-a in-
vrednicit sd guste din darul ceresc si i-a facut partasi ai Duhul
Sfant, precum strigd si dumnezeiescul Pavel: ,Dar ei nu L-au
slavit ca Dumnezeu”, nici nu L-au iubit, nici nu s-au rusinat
de nesfarsirea bunatatii Lui, nici nu l-au multumit, ci s-au fa-
cut nebuni Tn gandurile lor, si inima lor neintelegatoare s-a
intunecat; cdci zicand ca sunt intelepti au ajuns nebuni” [7?2»
1, 21], Dar nu asa sunt toti cei ce se tem de Domnul, ci aces-
tia rabda cu bucurie pedepsele Parintelui si Stapanului lor, ca
niste robi recunoscatori si ca niste fiii adevarati, spunand:
,Voi suferi pedeapsa Domnului, pentru cd am pacatuit Tnain-
tea Lui” [Lc 15, 18] si altfel: ,,Nu sunt vrednice patimirile de
acum fatd de slava care ni se va descoperi” [Rm 8, 18] si ast-
fel stdruie Tn fiecare zi, precum spuneam, Tn mustrare si po-
cainta neincetatd, fara a sari in laturi sau a se mahni de aceas-
ta, si fiind calduziti in chip pedagogic Tn modul pe care I-am
spus mai Tnainte, raman pururea Tmbrdcati stralucit Tn casa
parinteascd, facandu-se comesenii Tatalui lor si vazand slava
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Lui si bogatia pe care o vor mosteni. lar cand vor fi crescut
frumos si, fiind educati, vor ajunge la masura véarstei barba-
tului desavarsit [Ef4, 13], atunci si Preabunul Parinte le va
da in mainile lor toate.

Virtutile: trupul omului desavarsit in Hristos.
Sufletul: icoana a Treimii

Dar sa spunem mai Tnti care este masura varstei duhovni-
cesti si inaltimea plinatatii lui Hristos [EfA, 13] si asa sa ve-
nim sd vorbim despre averile Tatalui si despre felul in care le
va da pe acestea in mainile celor ce cred Tn El. la seama deci
la sensul celor spuse cu intelegere.

Mdsurd a varstei plindtatii lui Hristos sunt acestea contem-
plate duhovniceste; si ca sa facem Tnceputul acestei contem-
platii de jos, picioarele ei sunt credinta si sfanta smerenie, o
baza solida si de neclatinat. Picioare, glezne, genunchi si coap-
se sunt neagoniseala, goliciunea, instrdinarea, supunerea pen-
tru Hristos cu constiinta, ascultarea si slujirea cu buna ravna.
Madularele si partile care trebuie acoperite6 sunt rugdciunea
neincetatd a mintii, dulceata lacrimilor care vine din varsarea
lor, bucuria inimii si mangaierea ei negrditd. Rinichi si sale
sunt starea si staruinta la rugdciuni si liturghii si aprinderea
care se face atunci a partii poftitoare pentru vederea si unirea
cu Dumnezeu, precum descrie dumnezeiescul David spunand
asa: ,,Aprinde rarunchii mei si inima mea” [Ps 25, 2], lar
Pavel spune: ,,Stati avand salele voastre Tncinse cu adevarul”
[Ef6, 14], Si capetenia cea mare a Apostolilor, Petru, spune:
»Pentru aceea, incingand salele cugetului vostru, trezindu-va,
nadajduiti desavarsit in harul care se va da voud la aratarea
lui Hristos, ca niste copii ai ascultdrii” [7 Ptr 1, 13], lar har
este darul Preasfantului Duh, care ne face sa fim copartasi i
sd avem comuniune cu Dumnezeu [Ef3, 6; 1 Co 9, 23].

6 in Imnul 15, consacrat aceleiasi expuneri privitoare la simbolismul diverselor
parti ale trupului, Simeon insistd destul de intens asupra partilor ascunse [organelor
genitale], E posibil — caci Imnele sunt posterioare — ca remarci ironice sa-i fi fost
adresate misticului cu privire la acest pasaj sau la alte declaratii similare. Dar nu era
el omul sd retracteze o ,,vedenie” [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 35],
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Pantecele, stomacul si asezarea maruntaielor e atelierul
contindtor si mental al sufletului, in care Tntelege cd se afld in
mijloc ca inima partea rationald, iar in partea rationala partea
poftitoare [concupiscentd] si partea irascibild; acestea au in
loc de coaste, muschi, nervi si grasime, blandetea, simplita-
tea, rabdarea raului, compdtimirea si cucernicia care tin la un
loc si leagd, invaluie si ascund si nu-1 lasa a privi spre cele
vazute sau a pofti pe unele din acestea, dar nici nu-i Tngaduie
sa tind minte rdul sau sd pizmuiascd sau sa aiba invidie, sau
sa se Tnfurie sau sd se vada acestea candva de cdtre oameni.
Céci catd vreme pornirea lor patimasa nu ajunge spre cele din
afard, ele se pdstreaza ascunse; iar atunci cand acestea sunt
induntru, de sine, si pdzite in chip sigur de cele [virtutile] pe
care le-am spus, partea rationald deosebeste si desparte raul
de bine si aratd partii poftitoare de ce trebuie sa se alipeasca
in chip afectuos si cele pe care trebuie sa le iubeasca si cele
de la care trebuie sa se Tntoarca si sa le urasca; iar partea iras-
cibild e prezenta Tn mijlocul acestora ca un slujitor binevoitor
conlucrand cu sfaturile si vointele acelor slujitori, sculand spre
atac si apdrare rezistenta in fapt a barbatilor cu vointa, buni
sau rai, spre una din acestea.

Dar fiindca neasemdnat mai bun decéat toate cele vazute
este Dumnezeu, Care le-a facut pe acestea, pe drept cuvant
cel cinstit cu ratiune si care a dobandit, precum spuneam, min-
tea netulburata si lipsita de confuzia care vine din prejude-
catile patimase, va prefera in loc de toate si mai Tnainte de
toate pe Facdtorul si Stapanul a toate si-L va iubi si numai
spre Acela intreg va Tnalta partea sa poftitoare, ca si cum i-ar
sugera cumva si spune unele ca aceasta: ,,Asculta-ma si vezi!
Pipaie cu Tnfricosare, gusta din dulceata cea neamestecata, mi-
roase mirul cel duhovnicesc si cunoaste ca nimic nu este mai
frumos sau mai desfatat sau mai dulce sau mai puternic decat
toate, sau mai slavit decéat acesta, cdci nici nu poate sa te faca
viu sau sa te facd nestricdcios sau nemuritor”. Asadar, cand
pofta omului a fost umpluta de toate acestea, intreaga parte
irascibila amestecandu-se cu partea rationald si poftitoare,
atunci cele trei se fac una in vederea luminii treimice si spre
insasi desfatarea Stapanului lor. Fiindca atunci nu se va mai
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recunoaste deloc diviziunea lor intreitd, ca vor fi intru toate
una. Deci, atunci cand, cu simplitatea care vine numai de la
Cel Unul si Bun, puterile acestea se intorc spre cele de aici ca
sd deosebeasca si sa Tmparta cele bune de cele rele, atunci vo-
inta si alegerea lor si intoarcerea lor spre cele potrivnice vo-
intelor dumnezeiesti se arata Tn chip neimpartit; caci numai in
acestea se face miscarea partii irascibile?.

Am avea Tnca de spus si multe altele despre stomac si fi-
cat, despre hrana, despre bautura, despre foame si sete; dar ca
sda nu Tntind prea mult cuvantul si sd nu divulg cele de nedi-
vulgat vanatorilor de cuvinte care obisnuiesc sa se Tmbogateas-
ca cu bunurile altora, sa le lasam pe acestea Tnvaluite Tn tace-
re pentru cei care vor sa le caute prin stiinta faptuitoare [prac-
tica]. Si sa ne intoarcem la tema noastra. Deci fiindca am
pldsmuit trupul varstei dupa Hristos pana la pantece si stomac,
trebuie sd urcdm si pana la cap, pand cand il vom implini pe
acesta intact si integru din punct de vedere duhovnicesc.

Asadar, acestui trup al varstei duhovnicesti 7i plamadim
un piept, un spate, umeri, brate, méini si grumaz. lar pieptul
cugetd ca e milostivirea, prin care sanii iubirii de oameni re-
varsa din belsug laptele milostivirii orfanilor, vaduvelor si tu-
turor celorlalti, dupa sfantul care spune: ,,Fratilor, dobanditi
mdruntaie ale milostivirilor” [Col 3, 12]. De aici laptele aces-
ta se da sanilor, iar felul Tn care lucreaza el vi-1 las voua sa-I
cercetati. Spatele este faptul de a lua cu buna ravna asupra
noastra Tnsine poverile altora si a purta in noi insine semnele
Domnului lisus, precum spune Apostolul: ,Voi, cei puternici,
purtati poverile celor neputinciosi” [Rm 15, 1], si iardsi: ,,De
acum nimeni sd& nu mai faca suparari; caci port in trupul meu
semnele Domnului lisus” [Ga 6, 17]. Si prin proorocul spune
insusi Domnul: ,,Spatele Meu l-am dat spre batdi, si obrajii

7 Avem din nou o analogie psihologica a Treimii. De data aceasta legata de psi-

hologia tripartita antica traditionald care diviza sufletul In: intelect — irascibilitate
— concupiscentd (nous — thyinos — epithymid). Aceastd abordare este unicd nu
numai Tn opera Sfantului Simeon, ci si Tn toatd traditia crestina rasariteand. Noul Te-
olog nu identificd Tnsa nici una din persoanele Treimii cu una sau cu alta din cele trei
facultati ale sufletului. Ideea sa e mai degrabd aceea ca unitatea actiunii celor trei
puteri ale sufletului oglindeste viata si fiinta unitard a Treimii divine Cf. mai jos stu-
diul meu [n. Al. Golitzin, voi. 2, p. 25-26],
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mei spre palmuire” [Zs 50, 6]; lucruri pe care, chiar daca n-am
intalni un prilej sa le patimim, dar pe care sa le nadajduim
pururea si sa fim gata la ele in tot ceasul. Umerii si bratele
sunt rabdarea si stapanirea de sine in Tncercdri si in necazuri,
prin care si Tmpreund cu care pot lucra mainile. lar mainile
sunt eficienta si ravna la toata ascultarea si lucrarea porunci-
lor lui Dumnezeu, pe care nimeni nu le poate dobandi nici-
decum fara multd rabdare si stapanire de sine. Dar, pe langa
acestea, varsta aceasta are si méini duhovnicesti, care man-
gaie pe cei fricosi, ridicd pe cei ce cad, leagd mainile celor
zdrobiti, turndnd peste ele untdelemn si vin [Lc 10, 34], fac
multe altele in cuvant si faptd in fiecare zi fatd de cei aproa-
pe, se ating de poala hainei Stapanului [Mt 14, 34], aduc pai-
ne Domnului si dau paharul in mainile Lui. Si asa hranesc pe
Cel ce hraneste la un semn toatd suflarea, cu hrana pe care
Acela spunea ca o pofteste si o doreste [Lc 22, 15]; Fericit cel
ce stie acestea si le are si le aduce Stapanului sau, pentru ca
Acela 1l va aseza [Lc 12, 37] in Tmpdrdtia cerurilor, iar Cel ce
e purtat in car de heruvimi [Ps 79, 2] se va incinge potrivit
fagaduintei Sale nemincinoase si fi va sluji lui [Lc 12, 37], lar
grumaz al trupului acestuia este nadejdea nesovaielnica.

lubirea e capul trupului virtutilor

Deci, iata, cu ajutorul si harul lui Dumnezeu am incheiat
trupul intreg al unui barbat desavarsit care are toate madula-
rele intregi. Ne-a mai ramas asadar numai capul acestuia. Dar
poate ca ati crezut ca am spus toate si ca nu mai lipsea nimic,
ca si cum cele spuse ar fi, chipurile, de ajuns pentru integrita-
tea virtutii si mantuirea sufletului. Dar nu e cu putintd aceas-
ta, nu e cu putintd. Cdaci asa cum trupul, care are toate madu-
larele, dar lipsit de cap este mort Tntru toate si nelucrator si,
iardsi, capul fard restul Tntregului trup este in el nsusi cap,
dar, fiind separat de el, nu poate sa arate lucrarile lui, asa
gandeste-mi ca stau lucrurile si cu trupul duhovnicesc alcétuit
de noi prin conlucrarea Duhului Sfant, si ca, fara cap, toate
cele pe care le-am spus sunt desarte si nefolositoare; chiar da-
ca multi plecand de la lucrarea si dobandirea partiald a aces-
tora sunt dispusi sa creada nebuneste ca au izbandit totul si,
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morti fiind, nu simt milele de care s-au lipsit. Caci toate ma-
dularele spuse, chiar daca le-am povestit in parte foarte lim-
pede spre exemplu si cunoastere, e cu neputinta sa se consti-
tuie si sa se Tntareasca fara cap si legdtura naturald dintre ele.
Fiindca asa cum trupul unui copil mic lipsit de capul lui nu
va putea creste niciodata, dar atunci cand amandoua sunt uni-
te si Tsi primesc hrana unul de altul, adica trupul prin gurd si
capul iardsi prin sevele trimise Tn sus de catre trup, si asa se
hraneste si creste omul intreg, acelasi lucru intelegem ca se
face si dupa asezarea capului pe trupul duhovnicesc. Si ca
sa-ti fac mai limpede acest lucru, voi face o repetitie a celor
spuse de mine mai sus: asculta deci Tntocmai.

A, asadar, credinta si smerenia drept baze ale virtutilor si
pe acestea ai zidite, precum am spus, toate virtutile prin care
intreg trupul este alcatuit si desdvarsit pana la gat, care este
nadejdea; aceasta se ridica deasupra restului trupului, dar ea
singura, de sine, nelegata de cap, e la fel de moarta ca si res-
tul madularelor trupului, neavand de unde sa primeasca si in-
spiratia si expiratia Duhului Care face viu si pune Tn miscare
trupul si madularele, nici de unde sa guste hrana nestricacioa-
sa. De aceea, ca sa nu lasam nedesavarsita masura varstei lui
Hristos, sd punem peste ea ca un adevarat cap Sfanta iubire;
nu gandind sau alcatuind noi Tnsine acest lucru — sa nu fie! —
ci Tnvétati fiind de catre Duhul Sfant, pe Care I-a avut cel ce a
zis: ,lar acum rdman acestea trei: credinta, nadejdea si iubi-
rea; dar mai mare decat toate e iubirea”; si iarasi: ,,Daca as
avea toata credinta incat sa8 mut muntii din loc si daca as avea
toatd cunoasterea si as sti toate tainele, si dacd mi-as da toate
averile si as grai in limbile oamenilor si ale ngerilor, si daca
mi-as da trupul meu ca sa fie ars, dar iubire nu am, nimic
nu-mi foloseste” [1 Co 13, 1-3]. Caci prin intermediul nadejdii
credinta e incurajatd, Tnvatata si satisfacuta de catre sfanta iu-
bire Tn chip nevdzut si simtit — Tn cei care sunt prunci —, ca
sd savarseasca toate cele spuse mai Tnainte; savarsindu-le insg,
hraneste si slujeste si face sa creasca prin unele ca acestea ca-
pul, adicd insdsi iubirea; iar aceasta fiind ngrijitd si crescand,
dd dupd madsurd restului trup al virtutilor o mai mare tarie sil
face sa tinda si mai fierbinte spre cele dinaintea lui [Flp 3, 13].
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lubirea e Hristos, vesmantul Slavei

Si asa cresc putin cate putin toate madularele trupului du-
hovnicesc, ca os peste os, articulatie peste articulatie [lz 37,
7-8], fiind puse cap la cap si armonizate [Ef4, 16] si legate
intre ele de catre sfanta iubire. lar iubirea aceasta deci, capul
tuturor virtutilor, este Hristos Dumnezeu, Care pentru aceasta
a venit pe pamant si S-a facut om, Tmpartasindu-Se de trupul
nostru pamantesc, ca sa ne dea in chip fiintial [ousiodos] din
Dumnezeirea Sa si sa ne faca duhovnicesti si, facandu-ne
nestricaciosi, sa ne urce la ceruri. Aceasta este iubirea, despre
care dumnezeiescul Apostol spune cd se revarsa cu bogatie in
inimile noastre [Tit 3, 6], adicd Tmpdartasirea si participarea
Dumnezeirii Lui [metousia kai methexis Theotetos autou], prin
care ne unim cu Dumnezeu. Despre ea spune si loan Teolo-
gul: ,lubirea desavarsita alunga frica” si ,,Cel ce se teme nu
este desavarsit Tn iubire” [/ In 4, 18], si iardsi: ,,Vedeti ce fel
de iubire ne-a dat noud Tatal, ca sa ne numim copii ai lui
Dumnezeu” [l In 3, 1], Aici numeste iubire pe Duhul Sfant,
prin care primim si infierea [Rm 8, 15].

Asadar, aceastd iubire nici un om n-a putut-o vedea sau
primi unindu-se cu ea si dobandind-o in chip cunoscut [gwos-
tos] drept cap al sdu, dacd n-a pazit tare si neclintita credinta
in Hristos, precum am spus, si daca n-a zidit cu ravna prin
credintd pe aceasta toate faptele Tnainte zise; iar cel ce n-a
vazut-o nici nu s-a unit cu ea, nici nu s-a Tmpartasit de dul-
ceata ei, nu poate nici sa o iubeasca cu vrednicie. Cdci cum ar
putea iubi cineva pe cel pe care nu l-a vazut? ,,Céci cine nu
iubeste pe fratele sdu, pe care l-a vazut, pe Dumnezeu pe
Care nu L-a vazut, cum poate sa-L iubeasca?” [1 In 4, 20].
Dar iardsi, dacd nu-L va iubi pe El mai intai din tot sufletul,
din toatd inima [Mc 12, 30], dupa Tntelesurile naturale si dupa
dispozitia iubitoare si prieteneasca inerentd noud, nu este vred-
nic sa-L vada. ,,Caci cine Ma iubeste pe Mine, va fi iubit de
Tatdl Meu”, dupa care adauga: ,,si Eu 1l voi iubi pe El si Ma
voi ardta lui” [In 14, 21]. De unde se vede limpede cd, daca
cineva nu iubeste mai Tnainte din tot sufletul sau pe Dumne-
zeu si nu arata iubire fata de El prin tagaduirea de sine si a
intregii lumi, nu este vrednic de aratarea Lui tainica Tn desco-
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perirea Duhului Sfant, nici nu-L castiga drept Cap al sdu, ci
este un trup mort Tn fapte duhovnicesti, fiind lipsit de viata a
toate, care este Hristos.

Dar cei ce s-au invrednicit sd se uneasca cu El si sa-L do-
bandeasca Cap al lor — ia seama la cuvant, rogu-te! — se fac
si ei dumnezei prin infiere [thesef], asemenea Fiului lui Dum-
nezeu. O, minune! Cé&ci Tatdl 7i imbracd in vesmantul dintai
[Lc 15, 22], in haina Domnului in care Acesta a fost imbracat
mai Tnainte de intemeierea lumii [In 17, 24], cdci zice: ,,Cati n
Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati si imbracat” [Ga 3, 27],
adica Duhul Sfant Care-i schimba pe toti in chip cuvenit lui
Dumnezeu cu o schimbare strdina, negrdita si dumnezeiasca
despre care David zice: ,,Aceasta este schimbarea dreptei
Celui Preainalt” [Pi 76, 11], iar ucenicul care s-a rezemat de
pieptul lui Hristos: ,,Fratilor, acum suntem copii, dar inca nu
s-a descoperit”, adica celor din lume, ,,ce vom fi; dar stim” de
la Duhul Sfant pe Care ni l-a dat noua ,,cd, atunci cand Se va
arata, vom fi asemenea Lui” [/ In 3, 2], Si nu numai aceasta,
dar li se va da si mintea lui Hristos [/ Co 2, 16], care strdlu-
ceste deasupra capului lor si le descopera taine care nu se cu-
vin limbii omenesti a le grdi. Pe langa acestea, le dd ochi noi
si auz nou. Dar de ce vrem sd spunem atat de multe lucruri?
Fiindca este cu neputinta a le spune pe toate. insusi Acelea,
Cuvantul lui Dumnezeu locuieste Tn ei intreg impreund cu
Tatal si cu Duhul; deci fiecare dintre acestia se face in simtire
si cunostintd [en aisthesei kai gnosei] templu al lui Dumne-
zeu si atunci striga cu Tndrazneala zicand: ,,Nu mai trdiesc eu,
ci Hristos traieste in mine” [Ga 12, 20], si iarasi: ,,Cand eram
prunc, gandeam ca un prunc, vorbeam ca un prunc, socoteam
ca un prunc; dar cand m-am facut barbat, au Tncetat cele ale
pruncului” [1 Co 13, 11], De aceea, toate le sufar, toate le
rabd [1 Co 13, 7]; ocdrat, binecuvantez, ma rog pentru cei ce
ma defaima si suport sa fiu prigonit [/ Co 4, 12-13], ,,ca sa
se saldsluiascd intru mine puterea lui Hristos” [2 Co 12, 9],

Crucea suferintei pentru Hristos e plindtatea desavarsirii

Aceasta este, asadar, varsta desavarsita nedesavarsit a bar-
batilor duhovnicesti: desdvarsita dupd putinta noastrd, nede-
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savarsita, pentru ca desavarsirea ei e ascunsa in Dumnezeu
[Col 3, 3], iar plindtatea ei e moartea pentru Hristos si porun-
cile Lui; ca precum Acela a savarsit toata Legea [In 19, 28] si
s-a predat pe Sine Tnsusi pentru toata lumea, rdbdand cruce si
moarte, rugandu-Se pentru cei ce-L rastigneau si zicand: ,,Pa-
rinte, iarta-le lor pacatul acesta, ca nu stiu ce fac” [In 19, 28],
asa si noi pentru Acela si pentru poruncile Lui si, desigur,
pentru mantuirea fratilor nostri trebuie sa purtdm in noi nsi-
ne osanda mortii, ,ca sa nu ne incredem in noi insine, ci n
Dumnezeu Care Tnvie pe cei morti” [2 Co 1, 9]. Cdci chiar
daca nu vom Tntampina o iesire violenta din aceasta viata,
acest lucru ne va fi socotit ca intentie de catre lubitorul de
oameni Dumnezeul nostru si arbitrul nostru, ca si cum am fi
patimit si rabdat aievea aceasta, potrivit sfantului care spune:
»Spun iubirii voastre, mor in fiecare zi” [1 Co 15, 31], Si nu
spune aceasta ca si cum ar fi patimit aceasta de mai multe ori
n experientd, ci ca intentie; si iardsi: ,,O urmaresc, doar o voi
prinde, Tntrucat si eu am fost prins” [Flp 3, 12], Trebuie sa ne
rugam si pentru toti care ne intristeaza sau ne defaima dintr-o
pricind oarecare Si pentru cei ce sunt pururea dispusi cu vraj-
masie fatd de noi printr-o intentie rea, dar si pentru toti cei
credinciosi si necredinciosi: ca unii sa ajunga la desavarsire,
iar ceilalti sa se elibereze de amagire si sa vina la credinta cea
adevarata.

Aceste lucruri nici un om nu le-ar fi putut gandi sau rosti
sau primi Tn auz de la sine, necum sa le lucreze cu fapta, daca
nu s-ar fi revarsat mai fnainte cu bogdtie iubirea lui Dumne-
zeu in inima lui si nu L-ar fi avut locuind Tn sine Tnsusi pe
Cel ce a spus: ,,Fara mine nu poti face nimic” [In 15, 5], Dar
nici n-a dobandit cineva un astfel de har si dar, daca nu s-a
tagaduit mai Tnainte pe sine Tnsusi, precum a poruncit Mantu-
itorul si am ardtat si noi in amanuntime, slujind adicd Domnu-
lui cu toatd ravna si iubindu-L pe El cu toatda inima. Si daca
n-a primit cineva acest har de nedesfiintat — nimeni sa nu se
amageasca pe sine, ci sa cunoasca acest lucru! — acela nu s-a
invrednicit si nu se va Tnvrednici de Tndata nici de unirea cu
Dumnezeu ce se face in simtirea mintii, in cunostinta si vede-
re [en noera aisthesei kai gnosei kai theoria]. Fiindca cei ce
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au ajuns bdrbati desavarsiti intru Tmpartdsirea harului lui Dum-
nezeu si au dobandit varsta duhovniceasca desavarsitd, ajun-
gand la masura mai Tnainte zisa se fac Tntregi Tmpreuna cu
Dumnezeu, vazandu-L atat pe cat sunt vazuti si ei de El. Céci
Dumnezeu ramane n chip cunoscut [gnostos] Tn ei si ei ra-
man Tn chip cunoscut, nedespartit si nedesfacut in Dumnezeu.

Deci, atunci cand vor ajunge in chip frumos la o astfel de
desavarsire, atunci si Tatal lor ceresc le va da averile Tn mai-
nile lor. Prin maini Tntelege siguranta si certitudinea, iar ave-
rile Lui sunt acestea: nemurirea, nestricaciunea neschimbarea,
nemutarea, vesnicia, frumusetea nemestesugita a slavei pe care
o0 avea Fiul la Dumnezeu si Tatdl mai Tnainte de a se face lu-
mea, precum zice Tnsusi Cuvantul si Fiul Tatalui: ,,Preama-
reste-ma acum pe Mine, Parinte, cu slava pe care am avut-o
la Tine mai Tnainte de a fi lumea” [In 17, 5], si iarasi: ,,Slava
pe care Mi-ai dat-o le-am dat-o lor, ca sa fie una, precum Tu,
Pdrinte, in Mine si Eu in ei” [In 17, 22]. Din El izvoraste
lumina cea neapropiata [/ Tim 6, 16] pentru toti pacatosii, dar
apropiata pentru cei Tn care rasare facandu-le acestora bucurie
negrditd, pacea care covarseste toata mintea [F/p 6, 16], place-
re, desfatare si veselie Tntru saturare nesaturata acum si in vecii
nesfarsiti. Si ca sd vorbesc scurt, sau mai degraba neputand
spune mai multe, caci asa am ajuns de uimit, parga tuturor
bunatatilor acelora, a cdror frumusete ochiul cel tulburat de
patimi nu a vazut-o, nici urechea tulburatd de nestiintd nu a
auzit-o, nici la inima necuratd omului nu s-a suit, pe care Dum-
nezeu a gatit-o celor ce-L iubesc pe El [/ Co 2, 9], Cel nemin-
cinos si credincios le dd ca arvund incd de aici credinciosilor.

Acestea sunt deci averile Tatdlui despre care am fagaduit
mai Tnainte sd vd vorbesc. Si asa le da El pe acestea, precum
ati auzit, celor ce-L iubesc pe El si petrec pe paméant ca in
cer, care sunt in moarte deja cinstiti cu nemurirea, care umbla
in intuneric ca in timp de zi si intr-o lumind neapusa, iar in
acest trup noroios respirad ca si Tn raiul desfatarii ca unii care
au dobandit pomul vietii din mijlocul lui, ba chiar Tnsasi hra-
na Tngerilor, painea cea cereasca, din care hranindu-se toate
puterile nemateriale ale cerurilor duc o viatd neamestecata; si
intorcandu-se in mijlocul lumii si al lucrurilor din lume strigd
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intr-adevar Tmpreuna cu Pavel: ,,Cetdfenia noastra este in ce-
ruri” [Flp 3, 20]; aici este sfanta iubire care, unindu-se cu iu-
bitorii ei si stralucind peste ei cu bogatie, Ti face cu adevarat
ingeri nepatimitori.

Falsii invatatori — copii care sejoaca
cu armele de-a rdzboiul

Deci cel ce Tnainte de a se fi unit si a se fi amestecat cu ea
in chip desavarsit se numeste pe sine Tnsusi nepatimitor, sau
fi invatd pe altii, sau incearcd sa faca faptele celor nepatimi-
tori, sau nu crede Tn cele faptuite de aceia, se aseamana unui
copil plapand, care la o varsta frageda ia armele barbatilor si
se face ca-i Tnvata pe altii despre razboi; dar nu numai aceas-
ta, ci se face pe sine egalul lor si se furiseaza intre barbati si
luptatori si Tncearca sa meargd Tmpreund cu ei la razboi.
Lucrul care e nu numai cu neputintd, dar si vrednic de mult
ras, cdci va fi Tmpiedecat negresit sa meargd chiar de armele
pe care le poarta si va fi doborat la pamant si fiind lovit nu se
va mai putea ridica. Si pe drept cuvant, caci nu stie ca aceia
care sunt atinsi si doborati in rdzboi se scoala iardsi si devin
mai experimentati, lovindu-i incd si mai tare pe vrajmasi.
Fiindca, dacd Dumnezeu i-a poruncit lui Moise sa nu lase sa
mearga la luptda barbatul fricos [Dt 20, 8], cu atat mai mult
unui copil, care nici macar nu poate sa mearga sau sa se in-
cinga singur, Ti este potrivit sa astepte varsta barbatiei si sa nu
incerce Tnainte de aceasta cele cu neputintd.

Dar, fiindcd ,,nu este lupta noastra Tmpotriva trupului si a
sangelui, ci Tmpotriva stapaniilor, Tmpotriva stapanitorilor in-
tunericului acestui veac, impotriva duhurilor rautdtii din vaz-
duhuri” \Ef6,12] si nici armele noastre nu sunt trupesti si
vazute, ci duhovnicesti si mentale, iar rdazboiul acesta este
nevazut, ducandu-se nevazut impotriva unor dusmani neva-
zuti. De aceea tofi cei cdrora li se pare ca sunt ceva se arata
pe ei insisi oamenilor indrazneti in cele privitoare la aceste
lucruri si viteji si foarte experimentati in explicarea unei lupte
si tactici, ba chiar si ca savanti intelepti si profesori in arta de
ainfrange si birui asupra celor rdi. De aceea, se grabesc sa se
facd cunoscuti tuturor prin vorbarie desarta si prin Tnseldciu-
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nea rationamentelor, ca niste luptdtori solitari si biruitori asu-
pra vrajmasilor, si chiar daca sunt Tnvinuifi si acuzati de con-
stiinta lor ca niste nefaptuitori si lipsiti de experienta unui ase-
menea razboi, nu pot sa consimta sa-si marturiseasca nepu-
tinta si lipsa lor de experientd, fund finuti de iubirea de slava
si de dorinta de a placea oamenilor; céci se tem foarte mult ca
nu cumva sa cada din slava oamenilor.

Fiindcd nu sunt vazuti de cei apropiati lor asa cum sunt ei
la suflet, nici nu sunt sesizati de oameni ca sunt goi de armele
Duhului, nici ca sunt neputinciosi, ba chiar prunci, ci se as-
cund pe ei insisi Tn blana fatdrniciei si in piele de oaie, si tu-
turor vor sa li se arate prin vorbirea lor frumoasa ca unii care
au castigat ei Tnsisi prin osteneli varsta dupd Hristos, in vre-
me ce ei poate nici macar n-au pus pe piatra bazele credintei
si nadejdii, nici n-au Tnaltat edificiul virtutilor pe temelia Hris-
tos [/ Co 3, 11]. De aceea, fiind incd sovaielnici si neincer-
cati, atunci cand sunt in asaltul ispitelor si in furtuna gandu-
rilor, se Timpiedicd si, incurcati, cad Tn chip vrednic de mila.
Céci daca ar fi fost vazuti de cdtre toti ca unii care sunt im-
bracati ca un cort numai in forma exterioara a evlaviei, n-ar fi
putut sta Tn fata nici unui om, nici n-ar fi putut fi vazuti,
socot, de cdtre cineva; mai cu seama ei, carora li se pare ca-i
intrec pe ceilalti Tn cunoastere si Tn cuvant si isi inchipuie ca
poartd in ei chipul Tmparatului, si sunt cinstiti si venerati de
catre cei multi ca niste ntelepti, evlaviosi si infranati, dar in
toate miscarile nevazute ale sufletului lor nu se deosebesc cu
nimic de cei bogati n rdutate.

Cerul cu lund — icoana a sfantului

Dar iata, voud care vreti sa fiti invatati despre ce anume
este slava bdrbatilor cu adevarati sfinti si nepatimitori, care
aveti dorul ei si doriti fierbinte sd o dobanditi, vd pun in fatd
0 icoana care infdtiseaza podoaba armelor lor si stralucirea
acelora, si sa cunoasteti, comparandu-se fiecare pe sine nsusi
cu sfintii aceia, Tn care lucruri sunteti si cat de departe suntem
toti de vitejia, vrednicia si puterea acelora.

inchipuieste-ti, asadar, cerul asa cum este el intr-o noapte
clard si lipsitd de nori, si priveste in el discul lumii plin tot de
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o lumina limpede si preacuratd, iar de jur-imprejur cercul ei
de lumina care se produce adeseori; si privind bine acestea,
treci cu mintea si la cele pe care vreau sa le spun din nou.
Deci fiecare dintre sfinti, fiind incd n trup, se aseamana unui
cer, inima lor se aseamand discului lumii, iar sfanta iubire este
lumina cea atotlucratoare si atotputernicd neasemanat mai stra-
lucitoare decét lumina soarelui care, atingdnd inimile lor i
sporind cu fiecare zi, le umple Tn chip desavarsit; caci aceasta
nu sfarseste ca lumina lunii, ci se pastreaza cu totul Tn lumina
pururea prin ravna si fapta buna a sfintilor. lar sfanta nepa-
timire, Tnconjurandu-i ca o cununa in forma de cerc [kykloei-
des stephanos] si ocrotindu-i de jur-imprejur ca un cort, i
pazeste nevatamati de tot cugetul rdu, ba chiar si de pacat, si-i
restabileste neatinsi si liberi de toti vrajmasii; dar nu numai
aceasta, ci 1i face si de neapropiat pentru potrivnicii lor.

Ati vazut slava, voi cei care o doriti cu adevarat? Afi in-
teles maretia icoanei care a fost descrisa si cat de departe e
fiecare dintre noi de slava si stralucirea sfintilor? Caci icoana
aceasta e o prefigurare a celor ce se savarsesc n noi, nu nas-
cocitd de catre noi — sd nu fie! — ci subzistand si facuta mai
inainte de Dumnezeu. Caci Mestesugarul, Cuvantul lui Dum-
nezeu, a zugravit mai Tnainte in creatie ca intr-un tablou cele
ce aveau sa se facd mai apoi spre mantuirea si plasmuirea
noastrd din nou, pentru ca privind prefigurarea care se arata
in lucrurile simtite, sa nu fim necredinciosi fata de faptul ca
in cele ale noastre se savarseste si se experiaza duhovniceste
insusi adevarul ei; ci cunoscand ca fiecare dintre noi a fost
adus la existentd de Dumnezeu ca un al doilea cosmos, mare,
in cosmosul acesta mic si vazut — precum marturiseste Tm-
preund cu mine unul din teologi8— sa nu voim sa ne aratam

8 Grigorie Teologul, Oralio 38, 1, PG 36, 324A. Ideea e ca lumea fizica —
aici luna pe cerul unei nopti fard nori — e o imagine a omului desdvarsit voita de
Dumnezeu. Simeon regdseste imaginea nimbului Tn haloul lunar care simbolizeaza
aura celor nepdtimitori afectandu-le chiar si trupul Tn Discursul etic (T) 6, 130. Avem
aici principiul contemplatiei naturale a fiintelor (cf. Discursul etic [7] 6, 242); nu
trebuie uitat faptul ca adevdrata natura a lucrurilor nu este abstracta, conceptuald, ci
simtitd de o minte n care sdlasluieste Duhul (SC 129, p. 66-67). Altundeva si mai
adeseori, Simeon aplicd notiunea de microcosm sufletului si Bisericii. Cf. studiul
meu mai jos [n. Al. Golitzin, voi. 2, p. 37].
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intru nimic mai rdi decat fiintele cele necuvantatoare sau cele
neinsufletite facute de lubitorul de oameni Dumnezeu spre
invatdtura noastrd, ci sa ravnim toate cele bune, iar de imita-
rea celor potrivnice sa fugim pe cat ne std in putinta.

indemn la lupta si dorirea luminii lui Dumnezeu

Si ca sa las deoparte multe altele, trdgand spre aducerea
voastra aminte numai aceasta, voi Tnceta cuvantul. Sa stie tot
cel ce asculta cd, precum vedem ca dupa noapte se face zi i
dupa zi se face iarasi noapte, asa trebuie sa credem si sa fim
convinsi noi, cei ce suntem n Tntunericul pacatului si petre-
cem n acesta incad de la nastere, ca putem fi Tndltati prin cre-
dinta si lucrarea poruncilor la o zi dumnezeiasca, la o lumina-
re duhovniceascd; dupa cum iarasi prin trandavie si dispret si
nepurtare de grija cddem din nou 1n relele dintai si ajungem
sub noaptea pdcatului. Se cuvine deci ca noi sa imitam fin
aceasta, daca nu pe altcineva, pe robul si slujitorul nostru, soa-
rele. Caci asa cum acela nu inceteaza nicicand sa rasara si sa
straluceasca, ci implineste pururea porunca Stapanului, tot asa
si noi nu trebuie sa vrem sa sedem prin nepasare in Tntuneri-
cul poftelor si al patimilor, pazind mai degrabd porunca Celui
ce a zis: ,,Pocaiti-va, ca s-a apropiat Tmparatia cerurilor” [Mt
3, 2] si, curdtindu-ne prin pocainta neincetata si de fiecare zi,
prin lacrimile pe care le varsam din aceasta si prin aceasta, i
prin orice facere de bine, sd rAvnim sa ne Tntoarcem ca niste
fii ai luminii la lumina cea neinseratd. Caci asa, avand stralu-
cind Tn noi pe Soarele dreptatii [Mal 3, 20], ne vom face prin
exemplu pentru cei de aproape ai nostri 0 zi nemateriala, un
pamant nou si ceruri noi [2 Ptr 3, 13], bine explicand adica
poruncile lui Dumnezeu si slava Lui nu Tn cuvinte desarte si
goale, ci prin Tnsesi faptele noastre, facandu-ne Tnvatatori fap-
tuitori [didaskaloi empraktoi] Tntru toate si in toti, pentru cei
mai nepasatori dintre frati, si facandu-i astfel sa fie lipsiti de
cuvant de apdrare.

Deci sa nu-i ducem spre trandavie pe cei de aproape ai
nostri, spunand: ,,Cum oare e cu putintd ca niste oameni sa
realizeze aceasta sau aceasta?”, si sa-i facem astfel inca si mai
zabavnici spre lucrarea poruncilor. Ca, Tntr-adevar, cele mai
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multe din acestea sunt cu neputintd celor multi, consimt si eu,
dar aceasta este pentru cei lenesi ca si mine, si care nu se ho-
tarasc sa dispretuiasca lumea si sa socoteasca toate cele din
ea ca niste gunoaie [Flp 3, 8], pentru cei alipiti de slava de-
sartd si care poftesc bogatia, carora le plac laudele si cinstirile
care vin de la oameni, si care sunt tinuti Tn chip nenorocit Tm-
preund cu acestia de parerea de sine si de orbire. Caci Ti las
deoparte acum Tn mod intentionat pe cei ce se tavalesc ca
niste porci in lucrurile noroioase ale rautatilor pacatului care,
purtand locuinta sufletului lor goald de Cel ce locuieste n cei
credinciosi si Care strigad in fiecare zi asa: ,,in lume necazuri
veti avea, dar indrazniti, Eu am biruit lumea” [In 16, 23], se
alaturd celui potrivnic. Dar pentru cei care, prin credinta si
prin fagaduirea de lor insisi, au urmat lui Hristos Dumnezeu
cu credintd, iubire si smerenie si L-au dobandit in ei Tnsisi pe
El, impreuna cu Tatal si cu Duhul, toate se fac cu putinta si
usoare, dupa cel ce a spus Tn Duhul: ,Toate le pot in Hristos,
care imi da putere” [Flp 4, 13]. imbogatindu-se n El, vad in
chip nevazut frumusetea negraita a lui Dumnezeu Tnsusi; fin in
chip nepipadit, inteleg in chip neinteles chipul Sau fard chip,
forma Sa fara forma, figura Sa fard figurd intr-o vedere lipsita
de vedere si intr-o frumusete necompusa si feluritd in chip
nefelurit.

Dar ce este ceea ce vad ei Tntelegdnd? Vad cu ochii mintii
si cu bogatie Tnsasi Lumina simpla a Dumnezeirii, pe care atin-
gand-o cu maini nemateriale Tmpinsi de o dragoste neretinuta,
0 mdnanca fard sd manance cu gura duhovniceascd a mintii
sufletului lor, si de vederea frumusetii si dulcetii ei nu se pot
satura niciodatd. Fiindcd pururea — lucru nou si uimitor! —
tasneste cu adaos de dulceata si aprinde pofta lor cu si mai
mare putere; iar dacd odata nu li se arata Tnca si mai limpede,
atunci se simt ca lipsiti de toate, iar dacd vrea sa se ascunda
cu totul, fie chiar si numai pentru putin timp, atunci provoaca
in ei durerea ascutitd si insuportabila a unui dor negrait.

Saracul siprintesa: icoana dragostei sfintite

Dar sa Tntelegem dintr-un exemplu necesitatea imperioasa
si flacara unei asemenea dorinte. inchipuieste-ti o fata iubita
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de un om sarac9, o fatd de neam Tmparatesc si Tncununata cu
cununa Tmparateascd, mai frumoasd decat sunt toate femeile
de pe pamant, si care se afla Tnauntrul iatacului ei, iar cel care
0 iubeste std afard, ca respins de sardcia si condifia sa extrem
de umild. Deci daca printr-o foarte stramta deschizatura ntin-
zandu-i afard numai ména acoperita cu aur, fata i-o da ndra-
gostitului, iar acela apucand-o si intelegadnd frumusetea ei nea-
semuitd o sarutd asteptand sa Tmparateasca impreund cu ea Si
sd se uneascd cu ea, inchipuindu-si cad aceasta s-ar fi fagaduit
lui cu juramant, iar apoi dintr-o datd, retragandu-si ea mana
din mainile lui o trage la sine si 0 ascunde in chip desavarsit,
oare acest lucru nu-i va provoca o mahnire insuportabild si
prin aceasta aprinderea dorintei Tn unul ca acesta se va face
incd si mai puternica? Socot ca si voi veti da marturie Tmpre-
una cu mine de faptul cd exemplul are un talc.

lar daca aceste lucruri obisnuiesc sa se intample asa cu tru-
purile si lucrurile vazute si sensibile, care sunt stricdacioase si
degraba trecatoare, cu cat mai mult se va intdmpla aceasta in
cele spirituale [inteligibile] si nevazute, care sunt nestricacioa-
se si vesnice. Cdci pe cat mai bune sunt bunatatile vesnice
decét cele trecdtoare, intr-o mdsura tot atat de mare fac ele
mai puternicd dragostea Tn sufletele iubitorilor; de aceea, do-
rinta lui Dumnezeu nu-i lasa catusi de putin pe acestia sa fie
tinuti prin poftd si alipire pdtimasa de un lucru oarecare.
Fiindca acestia nu doresc slava, nici desfatare, nici bani, si nu
le este Tngdduit sd se atinga nici macar in minte de dragostea
trupurilor. Ci asa cum mirele, care vede icoana neinsufletita a
miresei facutd din culori, sta Tn fata ei si Tsi atinteste neincetat
privirile asupra ei si doreste sa o vada, aprinzandu-si dorinta

* Simeon nu citea fara Tndoiala romanele cavaleresti, nici baladele epocii;
exemplul e Tmprumutat din literatura cantecelor populare [n. J. Darrouzes, SC 129,
p. 70-71],

£ras-ul functionand ca echivalent pentru agape are o lunga traditie la Parintii
rasariteni (Grigorie al Nyssei; Dionisie Areopagitul Despre Numele divine 1V, 10-17,
Macarie). ldeea care std la baza e aceea ca imboldul uman Tnteles Tn mod obisnuit ca
instinct sexual era menit de Dumnezeu sa-i Tmpinga pe oameni la comuniunea cu El
Cu alte cuvinte, eros-ul Tsi descoperd adevdratul scop in comuniunea cu Dumne-
zeirea necreatd si infinitd. Sfantul Simeon nu se teme sa foloseascad imagini sexuale
indréznete (cf. Imnul 15) [n. Al. Golitzin, voi. 2, p. 39-40],
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si pofta lui catre ea, dar atunci cand vede Tnsasi mireasa stand
langa el, nu doar ca un chip de icoana, ci avand intr-o frumu-
sete incomparabild si negrdita chipul neprihanit al bunei infa-
tisari, si o saruta si o Tmbratiseaza pe ea, nu mai suportad nici-
decum sa priveasca cu afectiune la icoana ei; acelasi lucru 1l
pdtimesc Tnca si mai mult cei care contempla plecand de la
maretia si frumusetea fapturilor vazute, puterea si intelepciu-
nea Facatorului [Sol 13, 5] si sunt adusi treptat la iubirea si
credinta Tn El, si din acestea la o fricd curata [Pi 18, 10]. Caci
0 datd ce s-au unit In chip fiintial [ousiodos] cu Dumnezeu
insusi si s-au Tnvrednicit de vederea si Tmpartasirea Lui, nu
mai sunt atrasi Tn chip patimas sau cu alipire afectiva de icoa-
na fapturilor, nici de umbra celor vazute. Cdci gandirea lor
petrecand in cele mai presus de simtire si fiind ca amestecata
cu ele si imbrdcatd cu stralucirea Firii dumnezeiesti, ei nu
mai au simfirea Tndreptatd spre cele vazute ca si mai Tnainte.

Simeon da marturie de propria sa
experienta a lui Dumnezeu

Asadar, de aceasta fericitd patimire am fost invredniciti sa
patimim si noi, cei lepadati, — caci Tn aceasta il voi imita pe
cel ce spunea: ,,Si ca unui prunc lepadat [avorton] mi s-a ara-
tat si mie” [1 Co 15, 8] — prin multe rugdciuni iubirea de oa-
meni si harul lui Dumnezeu. De catre Care nvatati fiind si
luand Tn chip tainic experienta Tn simtire, vedere si cunostinta
a tuturor celor spuse, le-am predat in scris spre folosul si in-
curajarea celor ce vor sa-L caute si sa-L gaseasca pe Dum-
nezeu. Suferiti, asadar, Tmpreuna cu noi si rugati-va Tmpreuna
cu noi, voi cei care afi cules din cuvantul de fata drept rod fo-
losinta si v-ati hotdrat sa va urcati cu fapta spre Tnaltimea Lui,
pentru ca prin rugaciunile voastre cele bineprimite catre Dum-
nezeu nu numai sa se pazeascd in noi nestins focul dorintei
dumnezeiesti, ci sa se aprinda cu o flacara Tnca si mai mare si
sa ne pazeasca neprihaniti, fard repros si neintinati Cel ce S-a
indltat de pe pamant la cer si a slavit neamul nostru al oame-
nilor. Da, negresit El Se va alipi si Se va uni in chip limpede
cu mine si ma va Tnvrednici s fiu amestecat Tn chip constient
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[gnostos] in intregime in El intreg si in voi ntr-un amestec
neamestecat si Tntr-o unire negraita potrivit fagaduintelor Sale
nemincinoase. Caruia | se cuvine toata slava, cinstea si inchi-
naciunea, impreuna si Tatalui si Preasfantului Sau Duh, acum

si pururea si in veci nesfarsiti. Amin.

234



Discursul 5

Despre cei ce socotesc ca au Tn ei insisi pe Duhul
Sfant in chip nestiut [inconstient], fard sa simta n
general lucrarea Lui. Si despre cei care spun ca nu
poate cineva dintre oameni sa vada n viata de fata
slava Lui, si dovedire prin citate despre aceasta. Si
ca nu exista nici o invidie Tn sfinti, atunci cand in-
cercam sa ne facem deopotriva cu ei prin toata rav-
na virtuoasa. Si in ce chip vede cineva pe Dumne-
zeu si ca acela care a ajuns la asemenea masuri, in-
cat sa vada pe cat e cu putintd pe Dumnezeu, e ini-
tiat Tnca de aici in desfatarea care se va da sfintilor
in veacul viitor. Si ca pe toate cate unul ca acesta
le-ar spune sau face sau scrie, nu el insusi ci Duhul
Sfant este Cel care graieste si scrie in el acestea; si
cel ce nesocoteste sau rastalmaceste cuvintele aces-
tuia, pacatuieste si huleste Tmpotriva Duhului Sfant
Care lucreaza si graieste in ell

lata ca iardsi ma Tndrept catre cei ce spun ca au in ei
Duhul lui Dumnezeu in chip nestiut [inconstient, agnostos\ si
socotesc cd L-au dobandit pe Acesta in ei Tnsisi de la dum-
nezeiescul Botez si cred cd au aceasta comoard [2 Co 4, 7],
dar se recunosc pe ei Tnsisi cu totul usori de aceasta, spre cei

1 Sumarul extins aratd importanta acordatd discursului. Tot un tratat in forma
foarte oratoricd, dar care n-a fost rostit, el abordeaza o tema capitala pentru Sfantul
Simeon: cunoasterea $i posesiunea constientd a Duhului: texte paralele cu Discursul
etic 5 sunt Discursul etic 9 — care par strans legate intre ele —, Catehezele 22, 29,
33-34 si Imnele 32, 35, 42. Faptul ca ultimele cateheze (32-34) abordeaza deja tema
controversei ne aratd ca diferitele piese au fost redactate Tn perioada ce merge de la
sfarsitul egumenatului pand ia condamnare: 1003-1009, cronologia exactd nu poate
fi stabilitd. Simeon se izbeste de o conceptie intelectualistd asupra credintei si vietii
crestine Tn general, cdreia 1i opune necesitatea experientei mistice. Nodul chestiunii
nu e altul decat relatia Scripturi, Traditie si experienta vie: constientd la Simeon,
secretd si insensibild la adversarii sdi. In final totul depinde de o notiune care nu e
definitd: natura experientei harismatice si locul ei Tn viata crestind [n. J Darrouzes,
SC 129, p. 78-79, 81, 82-83],
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care marturisesc cd n-au simf{it nimic la Botez, dar presupun
ca darul lui Dumnezeu s-a salasluit Tn ei Tnsisi si ca el existd
de atunci si pand acum in sufletul lor Tn chip nestiut si nesim-
tit [agnostos kai anepaisthetos]; dar nu numai spre acestia, ci
si spre cei care spun ca n-au primit vreodata o simtire a lui in
vedere si descoperire [aisthesis en theoria kai apokalypsei\,
ci ca l-au primit pe acesta si 1l tin Tn ei Tnsisi numai prin cre-
dinta si gand [pistei mone kai logismo] din auzirea cuvintelor
dumnezeiesti [ale Scripturii].

Numai mortul nu simte nimic

Deci ca sa pun Tnainte cele spuse de aceia, vezi ce spun
cei ce se socotesc Tntelepti si stiutori in fata lor insisi: ,,cati n
Hristos v-ati botezat, zice Pavel, in Hristos v-ati si imbrdacat
[Ga 3, 27], Dar ce? Oare nu suntem botezati si noi? Deci,
dacad ne-am botezat, este vadit, cum zice Apostolul, cd ne-am
si ,imbracat in Hristos”. Aceasta este deci prima propozitie si
demonstratie facuta de ei.

Dar ce? le vom spune nu noi, ci Duhul Sfant. Spuneti, asa-
dar, ce este haina aceasta: Hristos? Da, spun ei. Atunci, ca sa
vorbesc ca unul fard de minte catre cei lipsiti de minte, Hris-
tos este ceva anume sau nu este nimic? Este ceva, vor raspun-
de negresit aceia, dacd nu cumva suferda Tn chip desavarsit de
pierderea capului. Deci, daca mdrturisiti ca este ceva, spuneti
mai Tntai ce anume este, ca sd va Tnvatati voi Tnsiva sa nu vor-
biti ca niste necredinciosi, ci ca niste credinciosi. Asadar, ce
altceva este Hristos decat Dumnezeu adevarat facut om desa-
varsit in chip adevarat? Asadar, daca marturisiti aceasta, spu-
neti-ne pentru ce anume s-a facut om Dumnezeu? Negresit —
asa cum Tnvata dumnezeiestile Scripturi si insdsi cele ce s-au
facut si se fac Tn fiecare zi, dacd nu cumva voi nu le cunoas-
teti facandu-va surzi de bunavoie — ca sa-lI faca pe om dum-
nezeu. Dar prin ce anume face aceasta? Prin trupul Sdu sau
prin Dumnezeirea Lui? Desigur prin Dumnezeirea Lui. ,,Caci
trupul, zice, nu foloseste la nimic; Duhul este cel ce face viu”
[In 6, 53], Deci daca prin Dumnezeirea Sa a indumnezeit mai
intéi trupul pe care l-a luat, atunci si pe noi toti ne face vii nu
prin trupul stricacios, ci prin trupul cel indumnezeit, ca sa nu-1
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mai cunoastem nicidecum ca om, ci ca un Dumnezeu desa-
varsit Tn doud firi — caci Unul este Dumnezeu — Tntrucét
ceea ce este stricdacios a fost absorbit de nestricaciune [1 Co
15, 54] si trupul, fara sa fie sters de ceea ce e netrupesc, a fost
schimbat Tn Tntregime si, ramanand necontopit, se amesteca
in chip negrdit si se uneste Intr-o unire neamestecata cu Dum-
nezeirea treimicd, ca Un singur Dumnezeu sa fie Tnchinat in
Tatdl, Fiul si Duhul Sfant, si Treimea sa subziste fara sa pri-
measca vreun adaos la numar din Economia [Intruparii] nici
vreo patimire de la trup.

Dar pentru ce spun acestea? Pentru ca, dinainte cunoscand
cele pe care le-ai marturisit fiind Tntrebat de mine, sa nu te
abati din ignorantd de la calea cea dreapta a Tntelesurilor si sd
ne faci noud suparari, iar sufletului tau sa-{i agonisesti jude-
catd mai mare. Prin urmare, iti voi reaminti incd o data cele
spuse pe scurt, ca sa se faca mai usor de cuprins ntr-o privire
ceea ce voi spune. Asadar Hristos exista. Dar ce anume este
ElI? Dumnezeu adevarat facut cu adevarat om desavarsit, de
aceea facandu-se om, ceea ce mai fnainte nu era, ca sa faca
pe om dumnezeu, ceea ce niciodatd n-a fost, iTndumnezeindu-
ne adica pe noi atat Tn trecut cat si acum prin Dumnezeirea Sa
iar nu numai prin trupul Sau; caci Aceasta nu se Tmparte. la
seama, asadar, si raspunde-mi cu Tntelegere la intrebarea mea:
Dacd aceia care se boteazd au Tmbrdcat pe Hristos [Ga 3, 27],
ce anume este ceea ce au Tmbrdcat ei? Dumnezeu. Deci cel ce
a Tmbrédcat pe Dumnezeu nu recunoaste cu mintea si nu vede
ceea ce a Tmbrdcat? Atunci cand se Tmbracd, cel gol la trup
simte si vede haina cum este ea, dar cel care-L Tmbracd pe
Dumnezeu fiind gol la suflet, nu va cunoaste aceasta? Caci
daca cel care-L Tmbraca pe Dumnezeu nu simte ce anume a
imbracat, atunci dupa tine Dumnezeu nici nu este candva ceva;
cdci daca ar fi ceva, atunci cei care L-au Tmbrdcat L-ar cu-
noaste. Caci dacd nu ne imbracadm cu nimic, nu simtim nimic,
iar dacd ne Tmbrdcdam in ceva, fie noi insine, fie de cétre altul,
simtim foarte bine aceasta, afard numai dacd nu avem simtu-
rile vatdmate; caci numai mortii cand sunt Tmbrdcati nu simt
aceasta, si ma tem ca si cei ce spun acestea sunt cu adevarat
morti si goi. Si asa se dezleaga problema cercetata.
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Crestinul e chemat sa vada
pe Dumnezeu n aceasta viata

Apoi, spun ei: ,,Pavel porunceste: «Duhul sd nu-1 stingeti»
[7 Tes 5, 19]”. Dar zicand aceasta si necunoscand scopul ce-
lor zise, Tsi arata ignoranta lor. Caci cel ce spune cuiva: ,,Sa
nu stingi lampa”, nu vorbeste negresit despre lampa deja stin-
sa, ci despre lampa care arde si are o lumind stralucitoare. Dar
sd le raspundem iardsi si la aceasta.

Dar ce? Vedeti voi peste tot in voi Tnsiva Duhul arzand si
luminand precum se cuvine? La aceasta nu numai ca nu ras-
pund nimic, ci, schimbandu-si fata, isi intorc privirile si se
arata stingheriti, ca si cum ar fi auzit o blasfemie; dupa care
ludndu-1 de sus pe cel ce intreaba, si afisand cu fatarnicie o
pretinsd blandete, raspund dar nu cu acreald: ,,Cine ar indraz-
ni sa spuna ca L-a vazut pe Acesta sau ca Acesta se vede n
genere? Opreste-te! Caci «pe Dumnezeu», spune [Scriptura],
«nimeni nu L-a vazut vreodatd» [In 1, 18]. Cata intunecime!
Spune cine a spus aceasta! Spune-ne! «Fiul Cel Unul-nascut,
zice, Care este Tn sanul Tatalui, Acela ne-a spus»”. Adevarat
graiesti si marturia ta este adevaratd, dar e impotriva sufletu-
lui tau. Caci dacd eu Tti voi arata pe Acelasi Fiu al lui Dum-
nezeu spunandu-{i ca acest lucru e cu putintd, ce vei spune?
Fiindca spune: ,,Cel ce M-a vdzut pe Mine a vazut pe Tatdl”
[In 14, 9], Dar aceasta a spus-o nu cu privire la vederea tru-
pului Sau, ci cu privire la descoperirea Dumnezeirii Lui. Caci
daca am intelege cd acelasi lucru s-a facut prin vedere tru-
peasca, atunci L-ar fi vazut pe Tatal si cei care L-au rastignit
si scuipat; si asa nici o deosebire sau preferintd nu va fi ntre
necredinciosi si credinciosi, ci toti deopotriva au dobandit si
vor dobandi fericirea dorita. Dar nu asa stau lucrurile, nu asa,
precum arata iarasi El Tnsusi vorbind cu iudeii si zicand: ,,Da-
ca M-ati fi cunoscut pe Mine, ati fi cunoscut si pe Tatal Meu”
[In 14,7].

Ca ne este cu putintd a vedea pe Dumnezeu, pe cat std in
puterea omului a-L vedea, asculta-L pe Tnsusi Hristos, Fiul lui
Dumnezeu, Care zice iardsi: ,,Fericiti cei curafi cu inima, ca
aceia vor vedea pe Dumnezeu” [Mt 5, 8]. Deci ce vei spune
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la acestea? Dar stiu, cel ce nu crede Tn bunatatile din méana si
nu ravneste sa le primeasca pe acestea, va trece la cele viitoa-
re si, raspunzand, va zice: ,,Da, cu adevarat, cei curati cu ini-
ma vor vedea pe Dumnezeu; dar acest lucru se va petrece in
veacul viitor, nu Tn veacul acesta”. De ce anume nsa si cum
va fi aceasta, iubitule? Caci daca ai spus ca Dumnezeu e va-
zut prin inima curatd, negresit atunci cand va veni curdtia,
acesteia 1i va urma si vederea. Si daca ai fi curatit-o candva
pe aceasta, ai fi cunoscut ca sunt adevarate cele zise; dar fi-
indcad n-ai pus acest lucru in inima ta [FA 5, 4], nici n-ai cre-
zut ca e adevdrat, de aceea ai dispretuit si curdtia si ai ratat si
vederea. Cdci daca aici este curdtia, aici va fi si vederea; iar
dacd spui ca vederea este dupa moarte, vei pune negresit si
curdtia dupa moarte, si asa se va face ca nu vei vedea nici-
odata pe Dumnezeu prin aceea ca dupa mutarea dincolo nu
va fi in tine nici o lucrare prin care sa gdasesti curatia. Dar si
Domnul Tnsusi ce spune? ,,Cine Ma iubeste pe Mine va pazi
poruncile Mele, si Eu 1l voi iubi pe el si Ma voi arata lui” [In
14, 21]. Deci cand se va face ardtarea Lui? Aici sau Tn veacul
viitor? Evident cd aici. Caci acolo unde este pazirea intocmai
a poruncilor acolo este si aratarea Mantuitorului, si dupa arata-
re vine si iubirea desavarsitd. Fiindca daca nu vine aceasta, nu
putem nici crede in El, nici sa-L iubim asa cum trebuie; caci
scris este: ,,Cine nu iubeste pe fratele sau pe care-1 vede, cum
1l poate iubi pe Dumnezeu pe care nu-L vede?” [/ In 4, 20].

Nu exista invidie la sfinti. Toti sunt chemati
sa imite si safaca experienta lui Pavel

Asadar, cine nu poate sd iubeascd, nu poate nici sa creada;
ascultd-1 pe Pavel care spune acestea: ,,lar acum rdman aces-
tea trei: credinta, nadejdea si iubirea; iar mai mare decat toate
e iubirea” [/ Co 13, 13]. Deci daca credinta e injugata cu na-
dejdea, iar nddejdea e urmata de iubire, cel ce n-are iubirea
nu a dobandit nadejdea, iar cel aflat in afara nadejdii este in
chip vadit si in afara credintei. Caci oare cum anume ar putea
sa fie prezentd iubirea daca nu sunt cauzele iubirii? Fiindca
asa cum fara temelii nu poate sta acoperisul casei, tot asa iara
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credintd si nadejde sigura nu e cu putinta sa se gaseasca iubi-
rea lui Dumnezeu in sufletul omului. lar cel ce n-are iubirea,
nu va avea nici un folos din celelalte virtuti si fard ea nu se va
folosi nimic de ele, precum marturiseste in scris Tnsusi Pavel.
lar despre faptul cd Dumnezeu Se vede inca de aici, asculta-1
din nou pe acela spunand: ,,Acum vad in oglinda si Tn enig-
ma, atunci voi vedea fatd catre fatd”, si iarasi: ,,Acum cunosc
Tn parte atunci voi cunoaste precum am si fost cunoscut”
[7 Co 13, 12]. Dar acela, zici tu, era Pavel. Dar oare Pavel nu
era intru toate om, patimind in chip asemanator noua si Tm-
preund-rob cu noi? ,,Dar cine este egalul lui Pavel, o trufasule
si lipsitule de minte, zice el, ca 1l faci pe acesta egal cu noi
oamenii?” Dar nu noi, ci insusi Pavel strigd cu glas mare
zicand asa: ,,Hristos a venit — auziti! — ca sa mantuiasca pe
cei pacatosi, dintre care cel dintai sun eu” [7 Tim 1, 15]. Deci
acela este cel dintai dintre pdcatosii mantuiti. Fa-te si tu al doi-
lea, l13-te al treilea, fa-te al zecelea, fa-te, daca vrei un suflet
impreund cu zecile de mii, si numara-te pe tine insuti Tmpreu-
nad cu Pavel; si asa il vei cinsti pe Pavel, precum spune acela:
»,Faceti-va imitatori ai mei, precum si eu sunt imitator al lui
Hristos” [7 Co 11, 1], si iarasi: ,,As vrea ca toti sa fie ca mine
insumi” [7 Co 7, 7]2

Deci, dacd vrei sa-l lauzi pe Pavel sau sa-l cinstesti pe el,
imita-1, si fa-te si tu ca acela prin credintad si atunci 1l vei cin-
sti cu adevarat, si el te va primi pe tine si te va socoti ca pe
slava sa si cununa laudei lui [7 Tes 2, 19]; pentru ca, crezand
in cuvintele lui si urmandu-i, te-ai facut si tu imitator al lui si
ca el. lar dacd zici ca e o necinstire adusa lui Pavel ca altul sa
se faca egalul lui si de aceea dispretuiesti si esti cu nepdsare
fata de mantuirea ta, cunoaste ca mai degraba se va lepada de
tine ca de un rastalmacitor si de aceea se va scarbi de tine.
Vrei deci s&-ti ardt ca 1l vei cinsti, 11 vei veseli si 1l vei veseli
cu mult prea mult, daca vei putea sa te faci mai mare si mai
familiar lui Dumnezeu decat el? Ascultd-1 pe el Tnsusi aratand
aceasta si spunand: ,,Ma rog sa fiu anatema de la Hristos pen-

2 Laudabila emulatie cu sfintii e tratatd pe larg Tn Cateheza 29, si ea ar fi putut
provoca criticile la care Simeon raspunde aici [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 90-91],
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tru fratii mei, rudele mele dupa trup” [Rm 9, 3], Acela alege
sa fie despartit de Hristos in chip desavarsit ca tu sa te mantu-
iesti, si tu spui cd va socoti drept necinste dacd voi ravni sa
ma fac si eu ca el? Nu, frate, nu este invidie in sfinti lui Dum-
nezeu, nu este in ei pofta sau dorintd de sedere Tnainte sau de
slava mai mare. Cdci pentru ei Si pentru cei care s-au aratat
din generatie in generatie prieteni si prooroci ai lui Dumne-
zeu una este si sederea Tnainte pe scaune si starea privilegiata
si slava si desfatarea si placerea: faptul de a vedea pe Dumne-
zeu; iar cei ce-L vad pe El sunt eliberati de orice curiozitate
indiscretd. Caci nu pot sa priveasca sau sa se intoarca spre ce-
va din cele ale vietii sau spre un alt om sau sa cugete la ceva
nepotrivit, ci mintea lor e eliberatd de faptul de a fi in relatie;
de aceea si raman in veci de neschimbat si de neintors spre rau.

Auzirea nu e suficienta.
Sfintii descriu ceea ce au vazut

Dar acum te voi intreba eu, iar tu sa-mi rdspunzi cu n-
telegere [<Sir 5, 12], De unde le stiu pe acestea cei ce le-au
scris, si cel ce scrie acum de unde le stie? Spune tu, ca sa
nu-ti par iardsi ca graiesc din slava desartd; ale cui sunt aceste
cuvinte? Reflecteaza cujudecatd si negresit te vei convinge si
ma vei scuti de discutii. Negresit ale unui om, zice. Socotesc
ca nu prin auzirea ta se face vederea, ci ca tu rdmai auzind si
nicidecum vazand. Spui ca aceste cuvinte sunt ale unui om?
Daca sunt ale unui om, atunci poti sa spui negresit si ale carui
fel de om, fiindca un om nu poate sa cunoasca sau sa spuna
nu numai care sunt gandurile si dispozitiile unui om, dar nici
macar pornirile sau starile sau starea sufleteasca launtrica ale
unui animal. ,,Caci nimeni nu stie cele ale omului, decat du-
hul omului care locuieste in el” [1 Col, 11], lar daca i este
greu omului sa cunoasca bine dispozitiile si pornirile omului
si ale dobitoacelor necuvantatoare, de unde si cum poate ci-
neva sa le cunoasca cele ale lui Dumnezeu, sau schimbarea si
starea, ca sd nu spun lucrarea, care se fac n sfinti din vederea
Lui? De altfel, daca sunt cuvinte \rhemata\ ale unui om, e va-
dit ca ale unui om sunt si Tntelesurile [noemata]. Dar Tntele-
surile Tn aceste lucruri nu trebuie numite Tntelesuri, ci vedere
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[theoria] a celor ce sunt cu adevarat — caci graim din vederea
acelora — si trebuie sa le numim mai degraba relatare [die-
ge.v/s] a celor vazute, iar inteles e vrednic sa fie numit acel
gand care se naste din minte cu privire la un lucru sau o vo-
intd lipsitd de subzistenta reald, ca, de pilda, gandul de a face
un bine sau un rdu care n-a fost Tnca facut de noi, si care e
adus de la Tnteles la fapta; astfel Tncat intelesul este un ince-
put al lucrului care urmeaza sa fie facut de catre noi potrivit
cuvantului: ,,Mai intdi [Dumnezeu] gandeste puterile ingeresti
si ceresti, iar gandul a devenit fapta”3.

Observa insa ca toate cuvintele noastre si toatad relatarea
noastra se face nu despre niste lucruri lipsite de subzistentd
reala si nearatate, ci despre lucruri deja facute sau care se vor
face si cd ele se fac mai degraba plecand de la vederea si con-
templatia lor. Fiindca tot cel ce povesteste despre vreun lu-
cru, ca, de pilda, despre o casd, sau o cetate sau un palat si
despre randuiala sau starea din ele, sau iarasi despre un teatru
si despre cele savarsite in el, are neapdratd nevoie sa vada
mai Tntai si sd afle asa cele care se gasesc in ele, si abia apoi
sd graiascd in chip plauzibil si cu judecata despre cele pe care
are sa le spund. Céaci daca nu le-a vazut mai intai, ce ar putea
spune de la el? Ce intelegere privitoare la lucrul care nu a
fost Tnca nicidecum vazut va procura de altundeva n relata-
rea sa? Ce gand, spune-mi, fie sadit n el, fie Tnvatat, ce gan-
dire, cugetare, excogitare sau rationament va gasi ca sa vor-
beasca cum se cuvine despre cele pe care nu le stie? Caci a
spune ceva despre lucruri pe care nu le-ai cunoscut sau nu
le-ai vazut e negresit lipsit de ratiune si de educatie. Deci,
daca nimeni nu poate spune sau relata ceva despre lucruri
vazute si pamantesti daca nu s-a facut mai Tnainte vazator el
insusi al acelui lucru, cum va putea cineva spune sau relata,
fratilor, despre Dumnezeu si lucrurile dumnezeiesti si despre
sfintii si slujitorii lui Dumnezeu, despre ce fel de afectiune
totald aveau aceia fatd de Dumnezeu si in ce fel este vederea
lui Dumnezeu ce se facea in ei Tn chip negrait? Fiindca aceas-
ta produce mental Tn inimile lor o lucrare negrdita, chiar daca

"Grigorie Teologul, Oratio 38, 9; PG 36,320.
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cuvantul omenesc nu ne Tngaduie sa spunem ceva mai mult,
daca nu este luminat mai Tnainte de ,,lumina cunoasterii” [Os
10, 12] potrivit poruncii care a fost data.

lar atunci cand auzi vorbindu-se despre ,,lumina cunoaste-
rii” — ca prin toate sa te aducem la lumind! — sa nu presu-
pui ca aceasta este doar o cunoastere a celor spuse fara lumi-
na. Caci n-a spus o relatare sau un cuvant al cunoasterii, ci o
lumind a cunoasterii, si lumina cunoasterii ntrucat lumina pro-
duce Tn noi cunoasterea; pentru cd nu poate cunoaste cineva
pe Dumnezeu altfel decét prin vederea luminii care iradiaza
din El. Fiindca asa cum cel ce relateaza unora despre un om
sau despre o cetate graieste catre ei cele pe care le-a vazut si
privit, iar cei ce-1 ascultd, Tntrucat n-au vazut omul si cetatea
despre care aud vorbindu-se, nu pot sa cunoasca numai din
auz, ca i cel care relateaza, cele privitoare la acel om si la
acea cetate, tot asa nimeni nu va putea vorbi despre lerusali-
mul cel de sus si despre Dumnezeul Cel nevazut Care locu-
ieste Tn el, despre slava cea neapropiatd a Fetei Lui si despre
lucrarea si puterea Preasfantului Sau Duh, deci despre lumi-
na, dacd nu vede mai Tnti el Tnsusi lumina cu ochii sufletului
si cunoaste intocmai luminarile si lucrarile ei in el Tnsusi. Dar
chiar si atunci cand aude prin intermediul dumnezeiestilor
Scripturi grdind pe cei ce au vdazut pe Dumnezeu, e Tnvafat
despre acelea numai prin Duhul Sfant. Nu poate spune cd a
ajuns sa-L cunoasca pe Dumnezeu numai prin aceastd auzire.
Céaci cum poate sa-L cunoasca pe Cel pe care nu L-a vazut?
Caci daca vederea singurd produce Tn noi cunoasterea desa-
varsita a celor vazute de noi oamenii, cum atunci numai au-
zirea va produce n noi cunoasterea lui Dumnezeu? Dumne-
zeu este lumina si vederea Lui e ca o lumind; asadar, in ve-
derea luminii se face Tntdia cunoastere ca exista Dumnezeu,
asa cum si la om ntai se face auzirea despre el, apoi vederea,
si Tn vederea lui e cunoasterea ca omul despre care am auzit
existd. Dar Tntelesul celor spuse nu se opreste aici; cdci orica-
te ti-ar spune cineva din auzite despre un om, atunci cand il
vezi, nu poti sa-l cunosti Tntocmai numai din auzire si nu poti
sd ai certitudinea ca e chiar acela despre care ai auzit, ci su-
fletul tau e impartit de indoiala si atunci 1l vei Tntreba chiar pe
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acela sau pe un altul care-1 cunoaste, si abia atunci afli cu
certitudine cd e chiar acela.

Propria experienta a lui Simeon
si confirmarea vederii sale de catre batranul sau4

Asa se petrec lucrurile, fara nici o deosebire, si cu privire
la Dumnezeu Cel nevazut. Cand Il vede cineva descoperit,
vede o lumind; si vazand-o se minuneazad dar nu stie numai-
decat cine s-a aratat, nici nu Tndrazneste sa-L intrebe — céaci
cum ar putea sa-L Tntrebe pe Cel spre Care nu poate sa-si
Tnalte ochii sd vada cat este de mare? —, ci priveste numai cu
frica si cutremur spre picioarele Lui, stiind doar cd ceea ce
s-a aratat Tnaintea fetei lui este Cineva. Si daca mai e cel care
i-a explicat dinainte despre acestea, ca unul care a cunoscut
mai Tnainte pe Dumnezeu, mergand la el, 7i spune: ,,Am va-
zut”. lar el zice: ,,Ce ai vazut, copile?” ,,O lumina dulce, dul-
ce, parinte. Dar mintea mea nu e Tn stare sa-ti spuna, parinte,
cum anume e.” Si spunand aceasta, inima lui salta si palpita
si se aprinde numaidecat de dorul a ceea ce a vazut. Apoi
iarasi incepe sa graiasca cu lacrimi fierbinti si multe: ,,Mi s-a
aratat, pdrinte, acea lumina. Casa chiliei mele a pierit si lu-
mea a trecut, fugind pe cét socot de la fata Lui [Ps 67, 2], Am
rdmas numai eu singur Tmpreuna cu lumina singurd5. Nu stiu
insd, parinte, daca era atunci acolo si trupul acesta; caci nu
stiu dacd am ajuns n afara lui, decat ca nu stiam daca mai
port trup si sunt imbracat cu el. Era Tn mine si este si acum o
bucurie negraitd, iubire si dor mult, incat rauri de lacrimi s-au
pornit din ochii mei, precum vezi si acum”. Raspunzand deci
acela i spune: ,,Acela e, copile”. Si impreuna cu acest cuvant
se uitd din nou la El si putin cate pufin se curata desavarsit,
iar curdtit fiind Tndrazneste si Il intreabd pe Acela si spune:
,Dumnezeul meu, esti Tu?” Si acela raspunde si spune: ,,Da,
Eu sunt, Dumnezeu Care M-am fdcut pentru tine om; iatd, Eu
te-am facut pe tine precum vezi, si tu te vei face dumnezeu!”

4Cf Cateheza (O 16,78-148, si studiul meu maijos [n. Al. Goiitzin, voi. 2, p. 53],

5Expresia evocd faimoasa formula similara: ,,singur cu Cel singur” (monospros
monon) a lui Plotin (Ermeade VI, 7, 34), desi aici aproape cu sigurantd nu vine di-
rect, ci prin traditia autorilor duhovnicesti unde a devenit un loc comun; cf. mai jos
studiu! meu [n. Al. Goiitzin, voi. 2, p. 54],
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Asadar, dupa ce va petrece multa vreme jelind si plangand
si cazand cu fata la pamant si smerindu-se, incepe sa cunoas-
cd putin cate putin cele ale lui Dumnezeu; si ajuns la aceasta,
aflatd atunci care este ,,voia Lui cea sfantd, bine-pldcuta si
desavarsita” [Rm 12, 2], lar daca nu-L vede — ca sa spun din
nou — nici nu poate sa-L cunoasca; iar daca nu-L cunoaste,
cum va putea sa cunoascd voia Lui cea sfanta? Caci daca
acest lucru este cu neputintd la oameni, cu cat mai mult la
Dumnezeu. De aceea, Tnaintand si ajungand tot mai familiar
lui Dumnezeu, din cele ce se fac cu el de citre Dumnezeu cu-
noaste si cele pe care Acesta le-a facut cu toti sfintii mai Tna-
inte si cate le va face cu cei de dupa el. lar despre cununile si
rasplatirile viitoare e Tnvatat initiat fiind de Tnsusi Dumnezeu,
dandu-si adicd seama ca ele sunt mai presus de minte, ratiune
si gand; dar nu numai aceasta, dar si intelege limpede in ce
fel vor fi dupa inviere el si toti cei impreuna cu el, dar nu pri-
meste acum aceste lucruri, chiar daca unii au socotit cu rdauta-
te cd noi spunem aceasta. Cdci daca am presupune ca luam
totul Tnca de aici, atunci, dupd ei, noi tdgaduim Tnsasi si invi-
erea, judecata si rasplatirea, si respingem de bundvoie nadej-
dea celor viitoare. Dar nu asa gandim si grdim noi, iar pe cei
ce graiesc aceasta i azvarlim cu tarie anatemei. Asadar, noi
marturisim si spunem ca acum primim deja, Tnca de aici, cu
masura, arvuna [2 Co 11, 2; E f\, 14] tuturor bunatatilor, dar
totul nadajduim sa-I primim dupa moarte, precum sta scris:
»Acum cunosc, zice, in parte; iar atunci, cand va veni, totul,
atunci ceea ce este din parte se va desfiinta” [/ Co 13, 12-10],
Si altundeva: ,,Si acum suntem copii ai lui Dumnezeu si inca
nu s-a aratat ce vom fi; stim Tnsd ca atunci cand Se va ardta,
vom fi asemenea Lui” [i In 3, 2],

Si ca sa prefacem cuvantul nostru in intrebari si raspun-
suri, sa-l1 intrebam pe cel care a spus aceasta: ,,De unde stii,
preaiubitule si prietene al lui Hristos, cd vei fi asemenea Lui?
Spune-ne de unde?” ,,De la Duhul, spune, pe Care ni I-a dat
noud [1 In 3, 24], de la El cunoastem ca suntem copii ai lui
Dumnezeu si Tnsusi Dumnezeu e n noi, fiindca El insusi ne-a
spus acesta cu glas tainic.” Dar sa ne intoarcem acum la tema
noastra.
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Prin Duhul Sfant sfintii sefac martori
oculari ai lumii viitoare

Am spus Tnainte mai sus ca este drept sa vorbim despre
intelesuri [noemata] ale noastre atunci cand in mintea noastra
se naste un cuvant despre un lucru oarecare bun sau rdu, de
pilda ca sd& dob&ndesc ceva sau sd fac un rdu ori sd fac un
bine, iar relatare [exegesis] si nu Tnteles Tnseamna a grai de-
spre lucruri care s-au facut deja sau care au fost vazute. Apoi
am spus iarasi: cum poate vorbi cineva despre lucruri sau ce-
tati sau spectacole sau oameni pe care nu i-a vazut, sau cum
poate relata despre infatisarile, formele si pozitiile lor? lar
daca ar grai, pe bund dreptate ar fi numit de catre cei ce-1 aud
scomitor de basme [mituri]. Deci Proorocii si Apostolii care
au vorbit despre Ziua Domnului6 si despre venirea Sa slavita
si Tnfricosdtoare cad va veni noaptea ca un fur [2 Ptr 3, 10;
1 Tes 5, 2], si ca durerea celei ce naste [1 Tes 5, 3], si ca se va
descoperi in foc [7 Co 3, 13], de unde au fnvatat sa spuna
acestea? Caci negresit, fie au auzit de la cineva, fie s-au facut
ei Tnsisi vazatori ai acelei Zile. Caci cum au grait aceia ceea
ce n-au vazut, ceea ce au auzit spunandu-se de catre altul? lar
daca au auzit, spune-mi de la cine anume? Caci ei nu spun
intotdeauna cd au vazut ei insisi si au grdit, ci cd au auzit.
Spune-mi, deci, daca stii, de unde au aflat acestea? lar daca
nu stii sd spui, asculta si cunoaste ca au fost invatati de catre
Duhul Sfant dupa cum le-a spus Domnul Tnsusi: ,,lar cand va
veni Mangaietorul, Duhul Sfant, pe Care il va trimite Tatal in
numele Meu, Acela va va Tnvata pe voi toate si va va aduce
aminte toate cate am spus voud” [In 14, 26]. lar ca si cele pe
care nu le-a spus lor Hristos, dar i-a invétat si le-a spus Apos-
tolilor venind Duhul Sfant, spune El Tnsusi: ,,incd multe am a
va spune, dar nu le puteti purta; dar cand va veni Acela, Du-
hul Adevarului, va va calduzi pe voi la tot adevarul. Cad nu va
grdi de la Sine, ci cate le va auzi le va gréi, si cele viitoare va
va vesti voud” [In 16, 12-14], Ai aflat deci de unde au fost
Tnvatati cei care au scris cele privitoare la Ziua aceea si la
aratarea Domnului si despre cele rezervate si care vor veni

6Cf. maijos, Discursul etic (T) 10, passim.
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peste cei pacatosi si peste cei drepti. Tot asa si despre toate
celelalte care nu se vad, ei le-au vazut si ni le-au scris lumi-
nati fiind de Duhul.

Dar raspunde-mi cand te intreb: Duhul Sfant ce este? Dum-
nezeu, recunoscut Dumnezeu adevarat din Dumnezeu. Deci
tu, precum vezi, spui ca Acesta este Dumnezeu urmand dog-
melor Bisericii. Deci, spunand aceasta si gandind ca este Dum-
nezeu adevarat purces din Dumnezeu adevdrat, recunosti ca
cei ce au Duhul Sfant il au in chip recunoscut pe Dumnezeu
ramanand pururea Tmpreuna cu El, precum a grait Hristos ca-
tre Apostoli: ,,Dacd Ma iubiti pe Mine, veti pdzi poruncile
Mele; si Eu voi ruga pe Tatal Meu si va va da voua alt Man-
gaietor, ca sd rdmana cu voi in veac” [In 14, 15-16], latd deci
ai fost invatat cd si ramane si locuieste in veci nesfarsiti; caci
a spune ,,ca sa ramana cu voi in veac” aratd ca va fi vesnic si
fard de sfarsit impreund cu ei si nedespartit Tmpreuna cu ei si
in vremea de acum si Tn veacul viitor. Dar ca dumnezeiestii
Apostoli si cati s-au Tnvrednicit sa-L primeascd au vazut pe
Sfantul Duh asculta ceea ce urmeaza: ,,Duhul adevarului, pe
care lumea nu poate sa-L primeasca, pentru ca nu-L vede nici
nu-L cunoaste, dar voi Il cunoasteti, pentru ca ramane la voi”
[In 14, 7], lar ca s& cunosti c& 1l vad pe Hristos cei ce-L iu-
besc si pazesc poruncile Lui, asculta-L pe Tnsusi Domnul Ca-
re zice: ,,Cine are poruncile Mele acela este cel ce Ma iubeste
pe Mine, iar cine Ma iubeste pe Mine va fi iubit de Tatal
Meu, si Eu 1l voi iubi pe el si Ma voi arata lui” [In 14, 21].

Cunoscut, asadar, sa fie tuturor crestinilor ca Hristos e ne-
mincinos si Dumnezeu adevarat si EIl Se arata Tn chip recu-
noscut celor care-si aratd iubirea fatd de El prin pdzirea po-
runcilor, precum a spus El insusi; si Tnsusi Duhul Sfant e
daruit lor prin ardtarea Sa, iar prin Duhul Sfant, El insusi si
Tatdl rdman Tn chip nedespartit impreund cu ei. lar unii ca
acestia nu graiesc nimic de la ei insisi; iar cel ce spune ca ei
grdiesc ceva de al ei Tnsisi spune cd e cu putintad ca, asa cum
un om cunoaste cele ale omului, si oamenii sa cunoasca deo-
potriva cele ale lui Dumnezeu. lar daca nu, Ti numeste pe cei
ce grdiesc prin Duhul Sfant mincinosi si scomitori de basme ca
pe unii care n-ar fi invatati de catre EI, si care Tnvata ca altii
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din propriile lor rationamente despre cele pe care nu le-au va-
zut sau auzit. Dar trebuie stiut ca, daca acestia graiesc in con-
glasuire cu de-Dumnezeu-purtatorii Parinti de mai Tnainte,
graiesc si ei n acelasi Duh si cei ce nu cred n ei sau Ti de-
faima pdcatuiesc Tmpotriva a ceea ce se spune prin ei7.

indemn la rugdciune pentru darul Duhului si avertisment
impotriva arogarii unei calauziri a altorafara Duhul Sfant

Ai fost Tnvatat, asadar, iubitule, ca, daca vrei, Tmparatia
cerurilor este Tnauntrul tau [Lc 17, 21] si cd toate bunatatile
vesnice sunt Tn mana ta. Grabeste-te deci sa vezi si sa iei si sa
dobandesti n tine Tnsuti bunatatile cele puse deoparte si sa nu
te lipsesti de ele prin Tnchipuirea cd le-ai avea. Plangi, cazi la
pamant, ca odinioara orbul [Lc 18, 35 sq.], asa acum si tu, si
spune: ,,Miluieste-ma, Fiule al lui Dumnezeu, si deschide ochii
sufletului meu, ca sa vad lumina lumii [In 9, 5], pe Tine
Dumnezeul meu si sd ma fac si eu fiu al zilei dumnezeiesti
[L Tes 5, 5], si nu ma lasa pe mine, Bunule, nepartas, ca un
nevrednic de Dumnezeirea Ta. Aratd-mi-te, Doamne, pe Tine
Tnsuti, ca sa cunosc ca m-ai iubit ca pe unul care a pazit
poruncile Tale Stapane. Trimite, Milostive, si peste mine pe
Mangaietorul, ca sa ma Tnvete cele privitoare la Tine si cele
ale Tale sa-mi vesteascda mie, Dumnezeule a toate! Luminea-
za peste mine lumina cea adevarata [In 1, 9], Milostive, ca sa
vad slava Ta, pe care ai avut-o la Tatdl Tau mai Tnainte de a
se face lumea [In 17, 5]. Ramai, precum ai spus si in mine, ca

7 A se observa cd pentru Sfantul Simeon armonia experientei cu traditia e crite-
riul esential pentru distinctia Tntre falsul si adevaratul harismatic [n. Al. Golitzin,
voi. 2, p. 58].

intreaga argumentatie simeoniana este o expresie a asa-numitului ,,realism al
crestinismului primar” (urchristlicher Realismus, expresia lui N. Arseniev), care ia
deci Tn sens tare, plin, expresiile biblice, nu drept simple metafore, si presupune o
identitate Tntre revelatia si experienta profetilor, apostolilor si misticilor Bisericii
Pentru un comentator occidental ns&, ,,toatd argumentatia ramane prizoniera unor
definitii prea sumare si interpretdrii unor metafore: vesmant, haind etc. Simeon nu
citeazd niciodata direct Rm 10, 7: «credinta din auzire», ceea ce-i permite s& reduca
experienta doar la vedere. R&man complet Tn umbra adevarurile naturale si criteriile
credintei Tn care joaca un rol ratiunea”. Sau, mai nuantat: ,,Desi avem rezerve asupra
acestei importante exclusive acordate vederii harismatice, vom admite cd Simeon in-
sistd pe necesitate unei lumindri personale si a efortului de curatire cerut pentru pri-
mirea si Tntelegerea revelatiei” [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 100, 108-109],

248



si eu sa ma fac vrednic s raman in Tine si sd intru in chip
stiut [constient] atunci Tn Tine si sd Te am in chip stiut [con-
stient] in mine. Binevoieste, Nevazutule, sa iei chip intru mine
[Ga 4, 19], ca vazand frumusetea Ta extraordinard, sa port,
Cerescule, chipul Tau [1 Co 15, 49] si sa uit toate cele va-
zute. Da-mi mie slava pe care Ti-a dat-o Tie, Milostive, Ta-
tal, ca sa ma fac asemenea Tie ca toti slujitorii Tai, Dumne-
zeu dupd har si sa fiu Tmpreuna cu Tine neincetat, acum si
pururea si in vecii vecilor nesfarsiti. Amin.”

Da, fratele meu iubit, crede si fii convins ca asa este si
aceasta e credinta noastra. Crede, deci, frate, cd aceasta in-
seamnd a ne naste din nou [In 3, 4] si a ne Tnnoi si a vietui
viata in Hristos [2 Co 4, 16; 2 Tim 1,1]. Sau nu-1 auzi pe
marele Vasile care spune in cuvantul sdu de Tndemn la praz-
nicul Luminilor [Botezul Domnului]: ,,Nu doresti, oare, omule,
sa te vezi pe tine Tnsuti ajuns din batran tanar?”8 Si pe Pavel
care spune: ,,Daca cineva e Tn Hristos, e fapturd noua; cele
vechi au trecut, iata s-au facut noi toate” [2 Co 5, 17]. Asa-
dar, despre care ,toate” se vorbeste? Spune-mi, tu, spune-mi!
Oare s-a schimbat cerul? Oare s-a schimbat pamantul; sau
soarele sau stelele sau marea sau ceva din cele vazute s-a fa-
cut nou si proaspat? Dar nu poti spune aceasta, caci despre
noi si pentru noi a spus aceasta. Pentru ca fiind noi morti, Tn-
viem spre viatd; fiind stricaciosi, ne schimbam n nestricaciu-
ne; fiind muritori, ne prefacem Tn nemurire; fiind pamantesti,
ne facem ceresti; fiind trupesti si avand nasterea din trup, ne
facem duhovnicesti, nascuti si plasmuiti din nou de cdtre Du-
hul Sfant.

Acestea sunt, fratilor, creatia cea noua in Hristos [2 Co
5, 17]. Acestea se savarsesc si se fac in fiecare zi Tn credin-
ciosii adevarati si alesi; acestia, asa cum am spus in mai mul-
te randuri, fiind Tnca n trup se fac in chip stiut [constient],
chiar daca partial, partasi ai tuturor acestora; Si nu numai aces-
tea: dar si dupa moarte nadajduiesc sa le mosteneasca pe
acestea Tn chip integral si sigur, ajungand adica ntregi in toa-
te bundtatile de care s-au Tmpartasit aici. Caci daca suntem

*In Sanctum Baptismum, PG 31, 432D.
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invatati pururea ca mancam si bem pe Hristos, cd ne imbra-
cam in El, ca-L vedem si iardsi suntem vazufi de El, si stim
ca-L avem n noi si ca, la randul nostru, ramanem 1in El, ca El
salasluieste Tntru noi si noi la randul nostru sédldsluim in El,
Tntrucat ni Se face noua casd, precum si noi iarasi ne facem
casa Lui; apoi ca suntem fii ai Lui, iar El se face Tata al nos-
tru, si ca este o lumina care lumineaza n Tntuneric [In 1, 5],
iar noi spunem c&-L vedem potrivit cuvantului: ,,Poporul care
sedea n intuneric a vdzut lumind mare” [Is 9, 1; Mt 4, 16],
deci dacd, precum s-a aratat, toate acestea si celelalte pe care
dumnezeiestile Scripturi ne Tnvata ca se fac Tn noi in vremea
vietii noastre de acum, spunem ca nu se fac nicidecum n noi
sau se fac, dar in chip tainic si nesimtit, fara ca noi sa cunoas-
tem nimic din acestea — atunci prin ce anume ne deosebim
de niste morti?

Dar sa nu va predati pe voi insiva unei astfel de necredin-
te, ca sd coborati in adancul pierzaniei! Ci, chiar daca pana
acum n-ati nddajduit sd aveti o simtire a unor astfel de lu-
cruri, si de aceea n-ati cerut nimic, primiti certitudinea incad
de acum, crezand mai Tntai ca toate acestea sunt adevarate si
consuna cu dumnezeiestile Scripturi, crezand adica din toate
acestea ca Tnca de aici ni s-a dat noua credinciosilor Tn chip
stiut [constient] pecetea Duhului Sfant [Ef 1, 13]. Si crezénd
asa, urmariti ca sa prindeti [Flp 3, 12], luptati-va asa, dar nu
ca batand aerul [1 Co 9, 26], si pe langa acestea, ,,cereti Si vi
se va da, bateti si vi se va deschide” [Mt 7, 7], fie Tnca de aici,
fie Tn veacul viitor. Deocamdata Tnsad lasati-va invatati, deo-
camdata pocaiti-va, supuneti-va, postiti, plangeti, rugati-va;
si astfel, prin acestea si unele ca acestea, alergati, luptati, ur-
mariti, cautati, bateti, cereti, neplecandu-va spre nimic altce-
va, pand ce veti lua, pand ce veti apuca, pana ce veti primi,
pana ce vi se va deschide si veti intra, pana ce veti privi ina-
untrul camerei de nuntd pe Mirele, pana ce veti auzi: ,,Bine,
sluga buna si credincioasa, peste putine ai fost credincioasa,
peste multe te voi pune” [Mt 25, 21], pana ce va veti face fii
ai luminii si ai zilei [/ Tes 5, 5], Dar Tnainte de a fi vazut si
primit si patimit acestea, sa nu va amdgiti in mintile voastre
si sa socotifi pe nedrept ca sunteti ceva nefiind nimic [Ga 6, 3],
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si sd nu va inchipuiti ca unii care au cazut din constiintd ca
sunteti deja duhovnicesti Tnainte de a primi Duhul Sfant, gra-
bindu-va de aceea sa primiti fard pricepere gandurile altora si
sa urcati la egumenii si stdpaniri si indraznind fara teama sa
primiti preotia, predandu-va fara rusine la zeci de mii de mes-
tesuguri [uneltiri] pentru a ajunge la mitropolii si episcopii si
a pastori poporul Domnului. Luati aminte, rogu-va, la voi in-
siva, cugetand cele de sus, cautand cele de sus, dorind cele de
sus, si neingrijindu-va de nimic din cele pdmantesti Tnainte de
a le fi luat pe acelea.

Da, rog iubirea voastra, sa disprefuim toate cele vdzute, sa
scuturam toate cele omenesti, sa ne scarbim de toate cele pa-
timase si vatdmatoare, ca sa dobandim atat bunatatile cele de
aici, cat si cele viitoare Tn Hristos lisus, Domnul nostru. Ca-
ruia | se cuvine toatd slava, cinstea si inchindciunea impreuna
cu Cel fara de Tnceput al Sau Parinte si cu Preasfantul si bu-
nul si de-viata-facatorul Sau Duh, Luminii celei Tntreit-sfinte,
acum si pururea si Tn vecii vecilor. Amin.
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Discursul 6

Despre nepatimire si viata virtuoasa. Si cum trebu-
ie fiecare sa-si taie voia sa si sa urce spre ndltimea
desavarsirii. Si despre unirea lui Dumnezeu cu su-
fletul si a sufletului cu trupul si unirea uimitoare
[paradoxala] a celor trei. Si pe langa acestea, de-
spre medicina duhovniceasca si cum trebuie sa in-
grijim pe cei bolnavi sufletestel

Libertateafata de patimi e posibila in aceasta viata

Vorbind de multe ori cu multi din lume in cursul unor dis-
cutii iscate intre noi cu privire la Tmpatimire si nepatimire,
i-am auzit spunand aproape pe to{i —-nu numai pe unii dintre
cei nedesavarsiti Tn virtute si cucernicie, dar chiar si pe unii
dintre cei ce par a fi desdvarsiti in virtute si au in lume re-
numele si marea faima de a fi desavarsiti In virtute — ca nu
este cu putintd ca un om sa ajunga la o asemenea Tnaltime a
nepatimirii, Tncat sa vorbeasca si sa manance impreuna cu fe-
mei si sd nu sufere nici o vatamare, nici sa patimeasca in
ascuns vreo miscare sau intinare. Auzind acestea, eu Tnsumi
m-am umplut de mare intristare [descurajare] si am fost silit
sa jelesc pentru cei ce spun acestea si sa plang dintr-o multa
compasiune, stiind intocmai ca nu altceva i face pe ei sa spu-
nd acestea decdt multa ignoranta a harurilor [harismelor] lui
Dumnezeu. Caci dacd n-am fi lipsiti de adevarata nepatimire
si acoperiti cu Tntunericul patimilor si robi ai pldcerilor si ai
vointelor cdrnii, omorarea de viata-facatoare a lui lisus Dum-
nezeu [2 Co 4, 10], pe care o daruieste madularelor sfintilor

1Discursul presupune in fundal amintirea vie a batranului Simeon Evlaviosul, a
carui reputatie de evlavie — Tn ciuda manifestarilor ei neconventionale, socante si
excentrice, care o apropie de cele ale asa-numitilor ,,nebuni pentru Hristos” — e
apdratd Tn acest discurs farda a1 numi vreodatd; apologia sa se transforma intr-o com-
batere (antiretic) a falsilor savanti care n-au experienta lucrurilor duhovnicesti dar le
pun la indoiald.
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Sai, nu le-ar fi ramas necunoscuta si n-ar fi fost cu necredinta
fata de ea.

Si cum vor crede acestia candva ca unii sunt sau se fac
morti pentru lume, cd vietuiesc numai viata in Duhul Sfant, ei
care toatd viata s-au straduit a face toate cu fatarnicie, ca sa
placd oamenilor [Ga 1, 10] si sa fie numiti de ei iubitori de
Dumnezeu? Caci Tntrucét 1si Tnchipuie, fiind Tn patimi, ca au
realizat nepatimirea, fiind ei Tnsa si facandu-se cu totul pacat,
si convingandu-se pe ei Tnsisi cd numai laudele oamenilor sunt
de ajuns pentru virtute, tdgaduind astfel nepdtimirea, vor sa
fie si sa fie numiti sfinti fard aceasta, ca unii care au dobandit
sfintenia prin laudele omenesti. Fiindca pe cel care nu este Ia-
udat pur si simplu sau cumva anume de catre cei multi nu-1
socotesc vrednic de nici un cuvant, nestiind, pe cat se pare, ca
un singur Jom] care cunoaste pe Dumnezeu si este cunoscut de
El e mai presus decét zeci de mii de necredinciosi care nu-L
cunosc pe Dumnezeu, chiar daca acestia sunt ldudati si feri-
citi de lumea ntreagd, asa cum un singur vazator e preferabil
unei multimi nesfarsite de oameni cu vedere scurta. Caci de-
spre faptul cd e cu putintd ca acela care lupta Tntr-adevar sa
ajunga la o astfel de libertate si cel care s-a facut pentru tot-
deauna partas al harului lui Dumnezeu poate atinge nepatimi-
rea sufletului si a trupului, astfel Tncat nu numai sa poatd man-
ca impreuna cu femeile, sd vorbeasca cu ele, si sa ramana ne-
tulburat de ele si nepatimitor, ba chiar si trecand prin mijlocul
cetatilor si auzind cantareti si chitaristi si vazand mascarici si
dansatori si bufoni, nu se vatdama cu nimic, despre acest fapt
da marturie orice scriere, si orice istorie si faptele sfintilor ne
dau Tn scris astfel de marturii si pentru aceasta se savarseste
toata faptuirea luptdtoare si toatd reaua patimire suferitd de
catre cei cuviosi.

Fuga de lume si sfaturipentru asceza monahala
Caéci scopul celor ce se lupta potrivit lui Dumnezeu? este

mai Tntai acela de a fugi de toata lumea si de cele din lume.

1 Simeon presupune aici un auditoriu monastic n fata caruia apdra idealul unui
monahism harismatic nu atat contra oamenilor din lume cat impotriva falsilor teologi
si amonahilor carieristi [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 124-125],
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lar lumea este viata de fatd, adica veacul acesta vremelnic, iar
cele din lume sunt toate cele din jurul nostru, pe care cuvan-
tul porunceste sa le lasam [Lc 14, 26-27], si de care trebuie
sa fugim cu totul, ca de pilda: de tatd si mama, frati, rude si
prieteni, Tnca si de agoniseli si bani si averi si de toatda boga-
tia, nu Tntrucat sunt oprite sau vatamatoare Tn ele nsele, ci
Tntrucét, petrecand noi in mijlocul lor, nu ne putem elibera de
alipirea patimasa de ele; fiindca cel amestecat deja cu placerile
nu se va putea elibera de aceste pofte daca nu fuge de prici-
nile lor si ajunge departe de ele. Dupa ce s-a facut insa gol de
toate cele ale sale, atunci trebuie, daca este ravnitor, sa-si ta-
gaduiasca si sufletul sau; ceea ce se face prin omorarea voii
proprii, nu numai a celei din afara, ca, de pilda, a nu manca, a
nu bea, a nu savarsi ceva in graba, a nu dormi, a nu face fara
porunca ceva din cele ce par a fi bune, ci si a celei dinduntru,
adica miscarea inimii, ca, de exemplu, a nu privi patimas, a
nu Tmbrétisa tot asa, a nu dispretul in ascuns, a nu osandi pe
cineva, a nu te bucura de caderea cuiva, a nu te Tnfuria cu
gandul, a nu pizmui in chip rau, a nu fi invidios din rautate.
Si cum voi numara toate Tnsusirile cucerniciei, ca sa-ti arat
intocmai vietuirea exacta a crestinilor? Dar afla Tnca si care
sunt cele ale omorarii facatoare-de-viata [zoopoios nekrosis]:
a nu ascunde un gand, nici chiar unul intdamplator; a nu lasa
sd treaca nici o zi fara lacrimi dupd putintd; a nu freca ochii
cu apd dupa obicei; a nu impodobi parul capului sau al barbii;
a nu da drumul la cingatoare in timpul somnului, ca nu cum-
va relaxandu-ne sd dormim mai mult decat trebuie; a nu varf
mana Tnauntru si a scarpina vreun madular al trupului, ci a ne
pazi si de atingerile altora, a nu ne atinti privirile pur si sim-
plu nici macar asupra fetei unui bdtran — cdci uneltitorul ce-
lor rele e de fatd peste tot! —; a nu face semne cuiva impotri-
va altcuiva; a nu grdi nimic fara folos si a nu trece sub técere
ceea ce e vrednic sa fie spus; a nu lasa canonul obisnuit pana
la moarte; a nu avea o prietenie aparte si Tndeosebi cu nimeni,
chiar daca acesta pare a avea renumele de sfant; a nu ne preo-

Pledoaria sa are doua scopuri: asceza e necesara pentru toti dar nu este ea insusi
telul care ramane ntotdeauna unirea (constientd) cu Dumnezeu [n. Al. Golitzin, voi. 2,
p. 65-66],
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cupa nici n parte, nici in general de impodobirea vesmintelor
sau incdltamintelor, dincolo de nevoia decentd si onestd; a nu
gusta nimic cu placere, nici a manca ceea ce i place sufletu-
lui prin vedere. Caci in acestea toate si Tn multe altele se in-
franeaza cel ce lupta; prin toate acestea, daca umbla cu usura-
tate si trandavie, Tsi implineste in tot ceasul voia proprie si
este fericit de cdtre oameni ca un renuntator. Fiindcd acela
care se infraneaza de la cele din afara si vdzute este procla-
mat de catre cei ce nu stiu sa-I vada bine ca un lucrator al
acestora; dar intrucét isi implineste voile ascunse ale inimii,
este urat si respins de Dumnezeu ca unul necurat; chiar daca
s-ar lupta asa mii de ani, nu va gasi nici un folos din luptele
sale doar in afara.

Omul Tndumnezeit e: Dumnezeu, suflet si trup

Dar cel care se Tnfraneaza in toate si Tsi educa sufletul sa
nu se poarte cu neoranduiald, nici sa-si faca voia proprie in
nimic din cele care nu plac lui Dumnezeu, si se sileste ca un
acrobat sa meargd Tn chip fierbinte pe calea poruncilor lui
Dumnezeu, acela in putind vreme il va gasi pe Acesta ascuns
in poruncile lui Dumnezeu si, Tntalnindu-L, uitdnd orice alta
lucrare, se va minuna si cdzand in fata Lui va dori numai si
numai sa-L vada. Dupa care Acesta ascunzandu-Se de la
ochii lui, nedumerit, isi incepe din nou calea de la inceput,
aleargd Tnca si mai tare, mai intens si mai sigur; priveste jos,
umbla cuminte, e inflacarat de amintire, arde de dorinta si e
aprins de nadejdea de a-L vedea din nou pe Acela; si atunci
cand, alergand mult, nu ajunge la tinta si nu poate sa o atinga,
ci e cu totul abatut, neputand sa mai alerge, vede atunci ceea
ce urmarea si atinge pe Cel dupa care fugea si-L tine pe Cel
pe Care-L dorea si se face intreg Tn afara lumii si uita Tn-
treaga lume Tnsasi, se aldtura ingerilor, se amesteca cu lumi-
na, gustd viata, Tmbratiseaza nemurirea, ajunge la bucuria des-
fatarii, urcd pana in al treilea cer, e rapit Tn rai, asculta vorbe
negraite [2 Co 12, 2—4], intrd in camara de nuntd [Mt 9, 15],
ajunge n asternut, vede Mirele, se face partas nuntii duhov-
nicesti, se satura de cupa cea de taina, de vitelul cel Tngrasat
[Lc 15, 23], de painea cea vie, de bdutura vietii, de mielul cel
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neprihanit [L Ptr 1, 19], de mana cea spirituald [inteligibild],
ajunge la desfatarea tuturor bunatatilor acelora spre care nici
puterile Tngerilor nu Tndraznesc sa priveasca de-a dreptul
[1 Ptr 1,12],

Asa fiind3, e aprins de Duhul si se face cu totul foc in su-
fletul sdau, Tmpartasind si trupului stralucirea sa, asa cum fo-
cul vazut impartaseste cerului stralucirea sa, si sufletul se fa-
ce pentru trup ceea ce s-a facut Dumnezeu pentru suflet pre-
cum spune vorba Teologului4; cdci nici sufletul nu poate sa
vietuiascd, dacd nu e luminat de Cel ce I-a facut, nici trupul,
dacd nu primeste putere de la suflet. Observa intocmai sensul
celor spuse. Trup, suflet si Dumnezeu [soma, psyche kai The-
as], acestea trei. Dumnezeu, fara de inceput, fard sfarsit, nea-
propiat, nescrutat, nevdzut, negrait, nearatat, nepipait, nepati-
mitor, nepovestit, Care Tn zilele cele mai de pe urma [Evr 1, 2]
ni S-a ardtat in trup prin Fiul si Se face cunoscut prin Prea-
sfantul Sdu Duh, dupd cum credem, Se face deopotriva cu noi
intru toate afard de pacat [Evr 4, 15], Se amesteca cu un
suflet mental, pentru sufletul meu5, asa cum spunea cineva,
pentru ca sa mantuiascd duhul si sa facd nemuritor trupul.
E ceea ce si fagaduieste spunand: ,,Voi locui si voi umbla in
ei [2 Co 6, 16]; si Eu si Tatdl vom veni si Ne vom face sélas
la ei [In 14, 23], adica in cei credinciosi si care-si arata cre-
dinta lor din faptele mai inainte zise. Dar ia aminte! Din clipa
in care Dumnezeu, potrivit fagaduintelor Sale nemincinoase,
locuieste in noi, adevaratii Sai robi, si umbla in sufletele noas-
tre prin lucrdrile si lumindrile Preasfantului Duh, credem ca
sufletele vrednice ale unora ca acestora sunt nedespartite de
Dumnezeu. lar Tntrucat sufletele strabat intregul trup si nu la-
sd deoparte nici cea mai mica parte, urmeaza in chip necesar
ca negresit si trupul Tnsasi, fiind inseparabil de suflet, sau mai
degraba neputand trai fard el, e condus Tn intregime de vointa
sufletului; si asa cum trupul nu poate vietui fara suflet, tot asa
atunci nici trupul nu poate avea o dorinta straind de suflet.

3Nota marginald: ,,Vezi [aici] taina indumnezeirii lui”.
4Grigorie Teologul, Oratio 2,17; PG 35,428A.
5Grigorie Teologul, Oratio 45, 5; PG 36, 683C.
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S-a dovedit deci ca asa cum Unul Dumnezeu e inchinat in
chip necontopit si nedespartit in Tatal, Fiul si Duhul Sfant, tot
asa iarasi omul se face in Dumnezeu dumnezeu dupa har, in
chip nedespartit si necontopit, in suflet si in trup, nici trupul
preschimbandu-se n suflet, nici sufletul prefacandu-se in Dum-
nezeire, nici Dumnezeu contopindu-se cu sufletul, nici sufle-
tul inchegéndu-se n trup, ci Dumnezeu rdméanénd ceea ce
este ca Dumnezeu, sufletul precum fi este firea, iar trupul,
precum a fost plasmuit: tarana. Cel care a unit in mod uimitor
[paradoxal] acestea si a amestecat ceea ce este spiritual [inte-
ligibil] si imaterial cu lutul, Acesta Se uneste fara contopire
cu amandoua acestea, si eu ajung dupa chipul si asemanarea
Aceluia, precum a aratat cuvantul. Dar sa repetam iardsi, da-
cati place cuvantul: miscat fiind de placere si bucurie, vreau
sd mai Tntarzii in cele spuse, ca sa infatisez inca si mai limpede
intelesul unor asemenea lucruri: Unul Dumnezeu pe Care-L
veneram e Tatd, Fiu si Duh Sfant. Omul creat de Dumnezeu
dupd chipul Sau si Tnvrednicit sa fie dumnezeu este Dumne-
zeu, suflet si trup6.

Sfantul e liberfata de patimi in mijlocul ispitelor

Dar am intins mai pe larg si in amanuntime cuvant numai
pentru ca aceia care n-au in ei trasaturile chipului lui Dumne-
zeu sa se rusineze si sa Se cunoascad pe ei Tnsisi, iar cei care
s-au separat de Dumnezeu sa se planga pe ei Tnsisi si sa cu-
noasca de ce lucruri s-au lipsit, sa distinga prin auzirea cu-
vantului lucrurile de care sunt tinuti si sa cunoasca ce Tntu-
neric 1i Tnvaluie si sa tremure la a da lectii lui Dumnezeu, sau
mai degraba, ca sd vorbesc cu mult pogoramant, ca sa se in-
fricoseze la gandul de a mai contrazice pe cei ce au in ei
harul lui Dumnezeu si sunt invatati prin el toate si pot in el
toate, si sd Tnceteze a mai spune cd nu e cu putinta ca vreunul
din cei ce vietuiesc dupda Dumnezeu sa ramana neintinat la
minte si simtire, chiar petrecadnd in lume si mancand cu femei

6 O schimbare importantd — indicata deja Tn titlul discursului — a triadei
tiale, care acum este: ,,Dumnezeu — suflet — trup” (Theos — psyche — soma).
Scopul ei e acela de ajustifica participarea trupului la nepatimirea divina [n. J. Dar-
rouzés, SC 129, p. 133],
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si vorbind cu ele. Dumnezeu este nepatimitor, neavand nici o
afectiune patimasa fatd de cele vazute. Dar stiu iardsi ca aceia
care nu pot vedea cu ochii sufletului, nici nu simt cu simtirile
lui, nefntelegand sensul celor spuse, vor raspunde poate asa:
,Ca Dumnezeu e nepatimitor, stim; dar negresit nu despre
Dumnezeu, ci despre om avem Tndoieli!”

Or, tocmai de aceea, ludnd-o Tnainte, cuvantul meu a in-
chis gurile acestora, spunand ca si omul se face dumnezeu
dupa har, adica prin darul Preasfantului Duh. Cdci asa cum
nu e cu putinta ca soarele care straluceste in noroi sa-si nti-
neze candva razele, tot asa nici omul plin de har si care poar-
td pe Dumnezeu nu-si poate intina sufletul sau gandul, chiar
dacd trupul sau cel preacurat s-ar tavali, asa-zicand, Tn noro-
iul trupurilor omenesti, ceea ce nu este propriu celor cuviosi;
si nu numai aceasta, ci chiar daca ar fi intemnitat Tmpreuna
cu zeci de mii de necredinciosi si necuviosi si intinati, si s-ar
uni gol la trup cu acestia goi, nu s-ar vatama nicidecum in
credintd, nici nu s-ar desparti de Stdpanul sau si nu va uita
frumusetea Aceluia. Fiindca multe asemenea lucruri s-au fa-
cut cu mucenicii si sfintii, ca de pildd cu mucenicul Hrisant si
cu alti sfinti7, si care totusi n-au fost cu nimic vatdmati de acest
mestesug al diavolului, avandu-L locuind si raméanand in ei
nsisi pe Dumnezeu.

Restaurand in el chipul si asemanarea cu Dumnezeu,
sfantul vede infapturipe Facatorul

Céci acela care fie si-a pdzit de la inceput, fie si-a reche-
mat si reprimit chipul si asemanarea lui Dumnezeu, acela si-a
redobandit si vederea potrivit firii. Prin urmare, unul ca aces-
ta umbla Tn chip decent ca in plina zi, vede toate lucrurile asa
cum sunt ele prin fire, nu se minuneaza de culorile lor si de
strdlucirile lor, ci, privind fiinta si calitatea acestora, ramane
neclintit, fiind cu bdgare de seama numai la cele ce ddinuie si
raman. Vede aurul si nu baga de seama stralucirea lui, si inte-

' Sfintii Mucenici Hrisant si Daria sunt praznuiti pe 19 martie. ,,Sinaxarele” cu-
prinzand vietile prescurtate aie sfintilor, se citesc Tn manastiri la utrenia din diminea-
ta fiecarei zile, asa ca ele erau familiare monahilor [n. Al. Golitzin, voi. 2, p. 71],
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lege ca aceasta materie vine din pamant si nu e decat tarana
sau piatrd, neputand sa se schimbe spre nimic altceva. Vede
argintul, margaritarele, toate pietrele pretioase si simtirea sa
nu este furata de coloritul lor, ci vede toate pietrele ca pe niste
pietre obisnuite si socoteste cd sunt deopotriva lut si tarana.
Vede haine scumpe si se minuneaza de felurimea coloritului
lor dar si intelege ca [matasurile] sunt murddrie de viermi,
si-i este mild de cei ce se desfatd in ele si le cautd ca pe niste
lucruri pretioase. Vede pe cineva slavit, sezand pe un tron,
escortat cu multa pompa pe strazi de mult popor, sau ingam-
fat, si 71l vede ca Tn vis, razdnd si minundndu-se de ignoranta
oamenilor. Vede lumea si umbld in mijlocul unei mari cetati
— martor este Domnul, Care lucreaza acestea in noi! — ca si
cum ar fi singur in Tntreaga lume, si dispozitia sa launtrica e
de parca ar petrece intr-un pustiu necdlcat de oameni si n-ar
avea nimic cu nimeni sau n-ar cunoaste vreun om pe pamant.

Asadar, unul ca acesta, chiar si vdzand cd o femeie are
trup frumos, nu vede gratia care infloreste pe fata ei, ci ca pe
0 putreziciune sau un noroi si ca deja moarta si facutd cu to-
tul ceea ce si este de fapt, asa o vede; nicicand mintea lui nu
cerceteaza cu privirea floarea din afard, ci stricaciunea mate-
riald ce existd Tnduntru si din care e alcdtuit tot trupul. C&ci ce
altceva este trupul decat sucul hranei mestecate? Si chiar da-
ca ar voi sa observe frumusetea din afara, stie sa admire pro-
portional [analogos] din fapturi pe Facatorul [Sol 13, 5], iar
nu sa se inchine creaturii in locul Creatorului [Rm 1, 25],
Fiindca asa recunoaste plecand de la maretia si frumusetea
fapturilor pe Ziditorul si mintea i se inaltd spre vederea Lui
iar sufletul i se aprinde spre Tntelegerea Facatorului, Tntelegere
prin care e miscat spre dumnezeiescul dor precum si spre la-
crimi si se face cu totul afard de cele vazute si se retrage de-
parte de fapturi.

Parintele duhovnicesc ca medic

Fiindca asa cum lumina ochilor simftiti e trimisa de noi in
toate partile si, strabatdnd cu puterea vazatoare toate cele
aflate in fatd, nu se intineaza deloc de catre ele, chiar daca
cele vazute ar fi foarte diforme si lipsite de chip, ci e indrep-
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tatd iardasi neintinata spre alte lucruri, tot asa si gandul sfinti-
lor, chiar daca se pleaca asupra patimilor Tnnoroiate si rusi-
noase, nu se Tntineaza; caci mintea lor este goala si strdina de
orice pofta patimasd. Si chiar daca ar vrea candva sa intre in
considerarea unor astfel de lucruri, nu o face pentru altceva
decat ca sa observe si sd afle miscarile si lucrarile impatimite
ale patimilor, si de aici sa Tnteleagd cauzele lor si prin ce fel
de leacuri se sterg ele, precum auzim cd fac si medicii si am
auzit despre cei din vechime: cdci acestia disecau cadavrele
mortilor ca sd inteleaga pozitia trupului ca, ajungand sa cu-
noasca de aici organele interne ale oamenilor vii, sa Tncerce
sd vindece 1n altii suferintele nevdzute. Asa lucreaza negresit
si medicul duhovnicesc care vrea sa tdmaduiasca cu experi-
entd patimile sufletului. Dar ca sa-ti infatisez prin cuvént
mestesugul vindecdrii lui voi face o relatare concreta.

Un bolnav vine la medicul duhovnicesc8buimacit de sufe-
rinta, avand mintea cu totul tulburatd, cautand in loc de vin-
decare cele ce vatama, adica cele ce sporesc patima si aduc in
scurt timp moartea. Medicul iubitor de oameni si compatimi-
tor 1l vede pe acesta, intelege neputinta fratelui, inflamarea
suferintei, umflatura, 1l vede pe bolnav ajuns cu totul sub sta-
panirea mortii. Oare cine se va indragosti de unul ca acesta,
ca sa aduc din nou aminte de acele cuvinte lipsite de simtire?
Socot ca nici chiar unul din barbatii foarte nebuni nu va gan-
di asa ceva fata de barbatul sau femeia suferind de boala spre
moarte; ca sa nu spunem nimic de medicii cucernici si tema-
tori de Dumnezeu. Dar luandu-ne ramas bun de la cuvintele
celor cu adevarat nebuni, sd ne continudm relatarea. Deci,
atunci cand medicul duhovnicesc iscusit vede pe fratele n ce-
le pe care le-am spus, nu strigd de Tndatd, nici nu se da deo-
parte, nici nu spune: ,,Cele pe care le ceri sunt rele si aduca-
toare de moarte, deci nu iti voi da aceste leacuri”, ca nu cum-
va auzind acestea bolnavul sa fuga si sa meargd la un alt me-
dic neiscusit Tn asemenea patimi si sa moara in ceasul acela;
ci 7l primeste, 1l tine, 7l mangaie, 7i arata toata dragostea si

8 Aceste pasaje presupun din nou vie amintirea lui Simeon Evlaviosul si a me-
dicinei sale duhovnicesti, al carei pacient nemijlocit a fost Sfantul Simeon. Pentru
comparatia medic trupesc - medic sufletesc, cf. canonul 102 al Sinodului Trulan.
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simplitatea, ca sa-i dea certitudinea ca-1 va vindeca cu leacu-
rile pe care le-a cerut si Ti va implini pofta sa.

Fiindca sunt unii grav bolnavi la suflet si care poartd cu ei
afectiuni care cer cele ce sporesc boala lor si patima fiecaruia
dintre acestia; iar suferinta lor este poate aceea ca acolo unde
e nevoie de regim si de abtinerea de la placeri, ei sa ceara mai
degraba sa se desfete cu mancdaruri stricacioase si sa se ghif-
tuiascd pana la satietate cu ele. De aceea, precum spuneam,
medicul experimentat nu consimte de Tndatd la cele cerute de
catre bolnav, ci fagaduieste sa Tmplineasca toate cele ale ce-
rerii sale: bolnavul se grabeste spre cele dorite de el ca spre
niste lucruri bune, iar medicul ascunde leacurile; unul asteap-
ta si rabdd cu bucurie, iar celdlalt, ntelept fiind, arata Tn apa-
rentd lucruri asemanatoare celor cerute, dar care Tn ascuns
sunt lucruri ciudate la gust si in ce priveste puterea efectului.
lar bolnavul de-abia se atinge de leacuri ca, Tmpotriva orica-
rei nadejdi, dobandeste vindecare numai prin simpla atingere;
si de Indatd umfldtura bolii Tnceteaza, rana dispare cu desa-
varsire si lucrurile care la Tnceput Ti aprindeau pofta de-abia
dacd le mai suportd acum pomenirea. Si se poate vedea fa-
candu-se 0 minune mai Tnaltd decat orice ratiune; cdaci tarad
nici un alt leac, numai prin atingerea si vederea leacurilor
medicale 7i face pe bolnavi sa se Tnsandtoseascd, face ca ra-
nile si umflaturile lor sa se retraga, si fierbinteala lor sa ince-
teze, si cei ce flamanzeau dupa mancaruri stricacioase si va-
tamatoare nu mai doresc de acum incolo decat numai manca-
ruri folositoare, iar acestia povestesc multora minunile medi-
cului si mestesugul minunat al stiintei lui.

Sa audd cei sanatosi si sa Tnteleaga cele spuse lor printr-o
ghicitoare daca au primit harul cunoasterii celei dumneze-
iesti. Fiindca cei bolnavi nu stiu acestea, sau mai degraba nu
stiu nici macar ca sunt bolnavi. Si in starea lor cine i-ar putea
convinge candva prin cuvant cd sunt tinuti de neputintd si
boala? Pentru ca ei socotesc cd sdnatatea Tnseamna a face vo-
ile trupului si a pune in practica toate poftele si dorintele lui
[Ef2, 3], Si asa cum nimeni nu cere de la cei iesiti din minti
sa-si dea seama vreodata ca au ajuns sa-si piarda mintile, tot
asa nici pe cei ce sa tavalesc Tn patimi si sunt tinuti de ele si
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nu simt cd se afla sub stapanirea acestora nu-i va putea con-
vinge vreodatd cineva ca sunt in cele rele sau sa-i faca sa se
schimbe spre mai bine. Fiind orbi si crezand ca nimeni altul
nu-i vede, petrec asa lipsiti de vedere si convinsi ca nu e cu
putinta ca ei sa-si ridice ochii; caci daca s-ar lasa convinsi,
poate ca ar cduta sa si-i ridice si, ridicandu-si ochii ar vedea
intocmai si i-ar recunoaste pe cei rastigniti pentru lume. Dar
nevrand sa se elibereze de patimi, Tsi astupa de bunadvoie ure-
chile si nu vor sa ia seama la Apostolul care spune asa: ,,Pen-
tru mine lumea s-a rastignit si eu pentru lume [Ga 6, 14]; caci
nu mai traiesc eu ci Hristos traieste in mine” [Ga 2, 20], si ia-
rasi: ,,Omorati asadar madularele voastre cele de pe pamant:
desfranarea, necurdtia, patima, pofta cea rea si lacomia” [Col
3, 5], Deci cel ce a murit pentru lume — caci acest lucru
fnseamna crucea — si nu mai traieste el Tnsusi, ci Hristos tra-
ieste Tn el, cel ce si-a omorat madularele cele de pe pamant,
adica simtirile impatimite ale trupului, Tncat sa se faca nepar-
tas la orice patima si orice pofta rea, cum — spune! — chiar
daca ar primi vreo simtire a unei patimi, ar suferi 0 miscare a
pldcerii sau s-ar clatina pe de-a intregul cu inima?

Tmpotriva medicilor spirituali sarlatani si impostori

lar daca nu crezi Tnca si sovai, priveste impotriva cui ti ros-
testi acuzatiile si despre cine spui cd e copartas al pacatului9.
Spui ca inima celor care-L au pe Hristos trdaind si locuind n
ei Tnsisi e furata spre placere? Prin urmare, dupa tine, se face
partas pacatului Hristos, Care n-a facut pdcat, nici viclesug
nu s-a gasit in gura Lui [Zs 53, 8; 2 Ptr 2, 22], Care a ridicat
pacatele lumii [In 1, 29] si curata de tot pacatul sufletele care
s-au unit cu EI? Nu intelegi oare cele pe care le grdim noi si
cele pe care le blasmefiezi tu? Nu tremuri si nu-ti pui mana la
gurd [Pr 30, 32] educandu-ti limba sa nu graiasca despre cele
a cdaror experientd n-a facut-o, si a caror cunoastere n-ai in-
teles-o cu mintea, si pe care nu le-ai vazut cu ochii, nici auzul
tdu n-a cuprins maretia lor? Nu stii cd aceia care au dobandit
cu fapta si cuvantul experienta lor rad de tine ca de un nesim-

9 Acuzele Tn cauzd sunt zvonurile puse n circulatie Tmpotriva lui Simeon Evla-
viosul si a lui Simeon Tnsusi.
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tit, cand ncerci sa grdiesti despre unele ca acestea, dar ros-
testi unele n locul altora?

Deci, daca ai fost Tnvrednicit cu harul de sus, spune cu
gurd libera cele ale harului si teologhiseste neimpiedicat de-
spre ce este Dumnezeu in fire; si nu numai aceasta, ci si de-
spre fiii lui Dumnezeu prin infiere [thesei] si, pe cét este cu
putintd omului, asemanandu-ne Lui prin har, explica neim-
piedicat tuturor cd ei sunt robi sfinti ai slavei Lui. lar daca
marturisesti, bine facand, cd nu ai aceasta harisma, nici nu
simti ca te-ai facut mort pentru lume, nici nu stii ca te-ai urcat
la cerlDca sa te ascunzi numai acolo si sa nu te mai arati, nici
n-ai ajuns in afara intregii lumi ca Pavel, fie in trup, fie in
afara de trup [2 Co 12, 2], nici nu te-ai aflat pe tine insuti
schimbat intreg si facut intreg duh prin lepadarea trupului
[Col 2, 11;/ Ptr 3, 21], judecand lucruri duhovnicesti celor
duhovnicesti [1 Co 2, 13], de ce nu Tmbratisezi tacerea cea
bunad si nu cauti Tn pocainta si Tn lacrimi sa iei si sd Tnveti
acestea, ci vrei sa grdiesti asa in gol despre cele a caror ade-
varata cunoastere n-o ai si Ti place sa fii numit sfant fata
aceste lucruri si sa te consideri ca deja mantuit, indraznind sa
primesti ganduri strdine si sa-i inveti pe altii? Nu te Tnfrico-
sezi sd-i conduci pe altii spre lumina, fiind tu Tnsuti lipsit de
lumina dumnezeiasca [cf. Mt 6, 23]? Nu {i-e teama sa pasto-
resti pe frati, tu care sezi in intuneric [Mt 4, 16; Is 9, 2] si n-ai
dobandit ochiul acela care vede lumina cea adevarata [In 1, 9]?
Nu te rusinezi sa vindeci pe altii, fiind neputincios tu Tnsuti si
neputand sd ai simtirea ranilor proprii? Spune-mi: daca nu te-ai
cunoscut pe tine Tnsuti ca esti nepatimitor si n-ai aflat pe
Dumnezeu Cel nepatimitor locuind n tine nsuti, In cine alt-
cineva 1ti pui Tndrazneala pentru a sluji si intra in faptele ce-
lor nepdtimitori si in slujirile sfintilor robi ai lui Dumnezeu?

Vezi ca nu cumva calcand pe trepte straine si In slujirile
altora, sa nu te uiti pe tine Tnsuti si sa fii aruncat in Tntu-
nericul cel mai din afara [Mt 25, 30] ca un dispretuitor al vo-

0] Notd marginald: ,,Vezi cum Tn chip enigmatic aratd prin cele pe care le spune
rapirea sa la ceruri” (cf. scolia la Imnul 9: ,,S& se observe ca aici autorul, parintele
nostru, a fost rapit la ceruri cu trupul, cum se insemneaza intr-o altd scriere a sa”)
[SC 129, p. 148-149],
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intei Lui dumnezeiesti si ca un slujitor indraznet si nefolo-
sitor. Vezi sa nu te gdsesti gol de haina si demnitatea senato-
riald1l, despre care vei intelege cd nu este altceva decat harul
Duhului si, asa fiind, sa fii azvarlit legat de maini si de pi-
cioare in focul cel vesnic [Mt 22, 13], Vezi sa nu incerci sa
faci mai ntai pe pastorul, pana cand n-ai dobandit prieten pe
Pastorul cel Bun [In 10, 14], fiindcd sa stii cd nu vei castiga
nimic altceva, decat a da socoteald lui Dumnezeu nu numai
pentru nevrednicia ta, ci si pentru oile pe care le-ai dus in
pierzanie prin lipsa de experientd si impatimirea ta. Vezi,
rogu-te, sa nu primesti deloc datorii strdine, fiind datornic tu
Tnsuti; sd nu cutezi sa dai iertare tu, cel care n-ai dobandit in
inima ta pe Cel ce ridica pacatul lumii [In 1, 29], Vezi sa nu
primesti, frate, sa judeci pe altul, Tnainte de a te face tu Tnsuti
judecator riguros al tau si anchetator al greselilor proprii, si
Tnainte de a fi sters cu lacrimi si plans verdictul cel drept im-
potriva ta; abia atunci, umplut fiind de Duhul Sfant, in liber-
tatea fata de legea trupului si a mortii pacatului [Rm 8, 2], vei
fi restabilit de catre harul lui Dumnezeu ca judecator drept
spre judecata altora, ca unul ce ai fost randuit [prohirisit] la
aceasta prin Duhul12

Riscurile uzurparii demnitatilor imperiale

Fiindcd vezi ca nimeni din arhontii [nobilii] din lume nu
indrazneste sd-si ocupe demnitatea sa Tnainte de a fi fost in-
scris de Tmpadrat Tn tagma judecatorilor. Si daca la demnitatile
omenesti este o asemenea randuiald si o asemenea frica, ca
nu cumva sa se arate ca razvratit Tmparatului pamantesc, cata
evlavie [fricd] trebuie sa dam atunci noi demnitatilor lui Dum-
nezeu, nehirotonindu-ne noi insine Tnaintel3 de a fi fost che-

1 Aluzie probabil ta pozitia oficiald detinutd de ,,sinodul” Stefan al Nicomidiei
[n. J. Darrouzes, SC 129, p. 150],

2 Aceste indemnuri la desdvarsirea slujitorilor cuvantului si a Tainelor sunt
foarte sincere si legitime; rdmane riscul de a nu admite ca valabile decat cuvintele si
chiar Tainele celor duhovnicesti. Aceeasi teméa n partea a doua a Discursului etic 11,
Catehezele 23 si 33, Inmele 43 si 52 [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 151],

BAutocheirolonetoi. Expresia exclude un simplu protest al autorului Tmpotriva
amestecului puterii civile Tn atribuirea functiilor bisericesti; Tnsdsi hirotonia daté de
ierarhie e vazutd ca venind de la oameni n cazul Tn care nu este chemare directa de
sus sau vede a lui Dumnezeu (cf. Discursul etic 11) [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 153],



mati de sus la cele dumnezeiesti ca sa nu cadem in mainile
Dumnezeului Celui Viu [Evr 10, 31]. infricoseaza-te, omule,
si cinsteste indelunga-rabdarea lui Dumnezeu si nu te arata
avand fata de Dumnezeu, Tmpdratul ceresc, o fricd mai mica
decat boierii lumii fatd de Tmparatul pamantesc; nici nu dis-
pretul bogatia bundtatii si a indelunga-rabdarii Lui [Rin 2, 4]
pentru iubirea de slava si iubire de stapanire, fiindca El este
Stdpanul a toate si Judecdtor infricosator al tuturor, care da
fiecaruia dupa faptele si gandurile lui [Rm 2, 6 ]. Ci asa cum
cinstesc aceia pe Tmparatul pamantesc, asa si tu da aceeasi
cinste si fricd imparatului ceresc, Dumnezeu, pentru ca, cin-
stindu-L si temandu-te de El, sa poti sa pazesti poruncile Lui
si, pregatindu-te pe tine Tnsuti prin paza poruncilor sa te in-
vrednicesti sa te faci casd a luminii Sale celei intreit-straluci-
toare potrivit fdgaduintelor Sale nemincinoase; caci spune:
,Cine Ma iubeste pe Mine va pazi poruncile Mele, si Eu 1l voi
iubi pe el si Ma voi ardta lui”, si iardsi: ,,Si Eu si Tatal Meu
vom veni si vom face la el salas” [7/7 14, 21-23].

Facandu-te deci asa, nu vei mai trai pentru tine Tnsuti, ci te
vei vedea pe tine nsufi facut mort pentru lume, ca unul ce
porti un trup mort si cu totul nelucrator spre pacat, si traind
numai pentru Dumnezeu, ca unul ce esti pus in lucrare si mis-
cat de El. Si, aflandu-te pe tine Tnsuti intr-o asemenea slava,
vei striga atunci Tmpreund cu dumnezeiescul Pavel cu mare
glas intru veselia inimii si vei spune: ,,Multumesc Dumneze-
ului meu, ca legea duhului vietii m-a eliberat pe mine de le-
gea si moartea pacatului” [Rm 8, 2], Si de acum nu vei mai
face deosebire intre parte barbateasca si parte femeiasca, nici
nu vei mai suferi vreo vatamare de aici, ca unul ce ai primit
deja starea potrivit firii [to kataphysin]H si nu mai vezi fap-
turile lui Dumnezeu intr-un chip contrar firii [para physin];
si, chiar fiind impreuna si vorbind cu bdrbati cu femei si im-

u Pentru Sfantul Simeon, ca pentru toti Pdrintii greci de altfel, starea pe deplin
naturald a omului e starea de har. Cf. Sfantul Atanasie cel Mare care spune despre
Sfantul Antonie cel Mare la iesirea sa din retragerea din fortul parasit ca era plin de
har si ,,in cele potrivit firii (en to kata physin)”, adicd restaurat in conditia lui Adam
dinainte de cadere (Vita Antonii, PG 26, 865B). Raul e ,impotriva firii (para phy-
sin)" [n. Al. Golitzin, voi. 2, p. 79-80],
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brétisdndu-i pe ei, vei ramane nevatdmat si nemiscat din se-
derea si starea potrivit firii, si Ti vei vedea si privi ca pe niste
madulare cinstite ale lui Hristos si temple ale Duhului Sfant.
Dar nainte de a fi ajuns la o astfel de masura si de a fi vazut
omorarea de-viata-facatoare [zoopoion nekrosin] a lui lisus
[2 Co 4, 10] Dumnezeu in mddularele tale, vei face bine dacd
vei fugi de vederile vataméatoare, Tn care nu este nici o pricind
a vreunui rdu, dar prin pacatul strdmosesc [Rm 7, 17]5care lo-
cuieste in noi suntem atrasi si amagiti spre pofte nelalocul lor.

Caci facand asa, toatd viata ta iti va fi in siguranta si nu
vei lovi de piatra pacatului piciorul tau [Ps 90, 12], doban-
dind pe Dumnezeu sau luptandu-te ca sa-L dob&ndesti pe in-
susi Hristos Dumnezeul nostru. Caruia se cuvine toata slava,
cinstea si inchinaciunea, impreuna cu Tatal si cu Duhul Sfant,
acum si pururea si in vecii vecilor. Amin.

5 To propalerikon hamartema nu e, ca pentru Augustin si traditia crestina occi-

dentald, vina lui Adam transmisa prin procreatia sexuald la toti urmasii lui nascuti
sub aceeasi sentintd de condamnare a primului cuplu de oameni. Pentru Sfantul Si-
meon si tradifia crestind rasariteana, pacatul lui Adam a dezlegat puterea raului si a
»infectat” astfel intreaga creatie. El este o fortd sub a carei putere se nasc toti oame-
nii si cdreia 7i sunt, prin urmare, inrobiti toti. Simeon sfatuieste deci precautia: nu
trebuie sd pretindem nepatimirea, adica libertatea de aceastd forta a stricaciunii, pana
ce omul nu trdieste cu adevarat din nou in chip ,,natural” in harul lui Dumnezeu. Cf.
mai jos studiul meu [n. Al. Golitzin, voi. 2, p. 80],
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Discursul 7

Despre cei ce slujesc lui Dumnezeu ca robi, cine
sunt ei si cum si Tn ce fel. Si cine este cel ce se po-
caieste si lucrarea lui, cine este cel ce duce viata as-
cetica si care e lucrarea lui, si cine este cel ce slujes-
te ca rob lui Dumnezeu si lucrarea luil Si despre
faptul cd, dacd nu vom dobandi virtutile, la nimic
nu ne va folosi doar eliberarea de patimi.

Discursul e adresat monahilor

intrucat despre noi Tnsine socotim ca de la dumnezeiescul
Botez suntem crestini si credinciosi fard fapte [Rrmn 9, 12],
numai crezdnd in Treimea cea de-o-fiintd si nedespartitd si
intr-Unul din Aceasta, Domnul nostru lisus Hristos si Dum-
nezeu, si de aceea ne intitulam si numim pe noi Tnsine, pur si
simplu din obisnuintd, robi ai lui Dumnezeu si, scriind unii
altora, ne numim pe noi insine asa in fruntea scrisorilor, ne-
stiind poate ce este acest lucru — ce este slujirea ca robi lui
Dumnezeu [douleia Theou] si cine este cel vrednic sa asculte
si sd fie rob al lui Dumnezeu [doulos Theou] — sunt miscat
de Cuvantul sa-mi exercit cuvantul si ma grabesc sa vorbesc
despre cei ce slujesc ca robi lui Dumnezeu — cine ar fi aces-
tia si cum si in ce fel si care sunt faptele facute de acestia
pentru Domnul — ca fiecare sd se cunoascad din faptele sale
pe sine Tnsusi si pe cine slujeste prin faptele sale si cui i este
rob sau pe cine a slujit candva si cui i-a fost rob; ca nu cumva
cineva care Tsi face bine lui Tnsusi sa i se para ca este rob

1 E vorba de cele trei trepte clasice: ncepatori, Tnaintati, desavarsiti. Teza Sfan-
tului Simeon Tn acest discurs va fi aceea ca numai ultimii merita titlul de robi (dou-
loi) adevérati ai lui Dumnezeu, pentru cd numai ei Ti slujesc cu adevérat Lui (nu lor
nsisi — cum o fac de fapt cei aflati pe treptele ascezei) si stau Tn nemijlocita Lui
prezentd, vazandu-L mereu.
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Domnului si nu lui Tnsusi. Nu facem nsa aici nici un cuvant
despre cei ce petrec in lume si sunt sub jugul vietii, Tntrucét
Sfantul Pavel striga limpede: ,,Cel necasatorit se Tngrijeste de
cele ale Domnului cum sa placa Domnului, dar cel casatorit
se Tngrijeste de cele ale lumii cum sa placa femeii” [/ Co
7, 32-33] si lumii; ci tot cuvantul nostru va fi despre cei ce
s-au lepadat de lume si de cele din lume.

Ascetismul e o slujire adevarata, dar de sine

Cei care tocmai intrd in stadionul pocdintei din hotarare
liberd si din Tns&si voia lor exercitandu-se dupa puterile lor in
exercitiul trupesc [/ Tim 4, 8], cu alte cuvinte cei Tncepatori
si cei ce zabovesc Tn aceasta stare, socotesc ca sunt robii Dom-
nului si naddjduiesc sa se indrepteze din fapte [Ga 2, 16]2
Dat fiind cd atunci nu iau seama la lumina dumnezeiestilor
Scripturi si umbld pururea in afara acesteia si sunt tinuti in
intunericul gandurilor lor rele, unii ca acestia nu cunosc Tnsa
ca mare este deosebirea Tntre cei ce fac pocaintd si lupta in
exercitiul virtutii si cei ce slujesc ca robi Stapanului Hristos
[Rm 14, 18; Col 3, 24], Caci cei ce fac pocdinta, parandu-le
rdu pentru relele pe care le-au facut, cer sa ia iertarea caderi-
lor lor, asa cum era vamesul [Lc 18, 10], desfrénata [Lc 7, 37],
insusi Petru atunci cand, cdzand si lepadandu-se de trei ori, a
plans cu amar [MI 26, 75] si oricare altul care asemenea des-
franatului aceluia [din Evanghelie] a cheltuit cu desfranatele
si vamesii mostenirea parinteasca [Lc 15, 30]; cdci despre
unii ca acestia nu se spune cd sunt robi Domnului, ci ca fiind
vrajmasi si razvrdtiti, prin pocdintd si marturisire se Tmpaca
cu El lar cei care au trecut la asceza si se exercitd acum cu
curaj Tn exercitiul virtutii, dupa pocainta, adica dupa ce au
facut-o pe aceasta cu ravna si fierbinte pentru cele pacatuite
de ei mai Tnainte, acestia se grabesc deci sa biruiasca pati-
mile; si nu numai aceasta, ci se luptd sa dobandeasca in chip
sigur Tn locul patimilor si virtutile.

2 ,Despre cei ce nadajduiesc sd se Tndrepteze din fapte” e si titlul unei scrieri
ascetice a Cuviosului Marcu Ascetul [Ffi 1, 1946, p. 248-274], autor bine cunoscut
Sfantului Simeon Tntrucat Ti fusese recomandat de tanar ca prima lectura duhovni-
ceasca de catre Simeon Evlaviosul (Viata 4).
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Cel ce face pocainta se intristeaza, plange, posteste, prive-
gheazd, se culca pe pamant, slujeste si sufera toate necazu-
rile, gandindu-se pururea la relele sale si socotindu-se pe sine
insusi vrednic de pedepse incad si mai mari, rabda fara tulbu-
rare toate care-i vin, pentru ca printr-o asemenea rabdare sa i
se ierte Tnvinuirile. Dar ascetul bun care lupta nu pentru ispa-
sirea pdcatelor, ci pentru rdazboiul cu patimile, intreprinde si
face toate acestea si altele Tnca si mai mari si mai multe decét
acestea; si tot necazul care-i vine il primeste cu bucurie, iar
daca acesta nu vine, se necdjeste pe sine insusi. Si faptuind
toatd fapta pe care o aude de la sfintii cei din vechime sau pe
care o vede fdcuta de cei aflati impreund cu el, se grabeste
dupa putere sd o faca si el ca, prin felurimea virtutilor si fap-
telor ascetice, sa stearga si diferitele patimi prin care demonii
au dobandit putere Tmpotriva noastra, si sa le steargd in chip
desavarsit pe acestea din sufletul sau, strangand in sine in locul
lor, cu toata puterea sufletului, comorile virtutilor. Caci daca
nu va face asa si nu va avea astfel In sine in chip frumos iz-
banzile luptelor, nici un folos nu-i va fi numai din Tnstrainarea
de patimi: fiindca nu cel nelacom, ci cel milostiv este laudat
[Mt 5, 7], nu cel ce pazeste intact talantul dat, ci cel care-1 in-
multeste s-a mantuit [Mt 25, 15-18], nu cel ce se abate de la
rau, ci cel ce face binele este fericit [Pi 36, 27], nu cel ce nu
s-a alaturat dusmanilor Tmpdratului, ci cel ce se intrarmeaza
si lupta pentru el Tmpotriva lor Tsi aratd dragostea sa fata de el.

Lupta e necesarad, dar nu suficienta

Marturiseste acest lucru Tnsusi Stapanul Hristos Care striga
deschis astfel: ,,Cel ce nu este cu Mine este impotriva Mea; si
cel ce nu adund cu Mine risipeste” [Lc 11, 23], Spunand
aceasta aratd ca acela care nu pdzeste n tot chipul si cu toata
ravna poruncile Lui si nu castiga pururea virtutile prin lucra-
rea poruncilor Lui si nu Tnainteaza prin ele, ci i se pare ca
trebuie doar sa se retind de la cele rele, fard a se sili prea mult
sa dobandeascd in schimb cele bune, Tncetdnd oarecum sd
adune virtutile prin negrija de porunci, acela nici ceea ce i se
pare ca are [Mt 25, 29] nu poate sa pazeascd, fiindca prin
nelucrare le pierde si pe acestea; e ceea ce arata cuvantul care
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spune ,,cel ce nu aduna risipeste”. Fiindca acest lucru e cu
neputintd in lucrurile simtite, cdci acolo cel ce nu aduna, ci
sade inactiv, nu este ca unul care risipeste. Dar in cele duhov-
nicesti nu este asa, ci dumnezeiasca Scriptura socoteste pe cel
ce nu face binele drept pacatos si declara ca este osandit: ,,Cel
ce stie sd faca binele si nu-1 face, acela are pacat” [lac 4, 17],
si iardsi: ,,Blestemat tot omul care face lucrurile Domnului cu
negrija” [Ir 48, 10]. Lucru care intdi mie, celui zdbavnic si
nepasator, Tmi va fi negresit de ajuns spre osanda. lar daca cel
ce face cu nepurtare de grija poruncile lui Dumnezeu este
blestemat, cu atat mai mult va fl os&ndit cel ce face doar o
parte din lucrurile pe care le poate face, sau nu face nimic. Si
acest lucru 1l vei gasi petrecandu-se si n legile civile si in lu-
crurile vietii. Caci robul care vede casa stdapanului sau prada-
td de unii, si averea lui jefuitd, chiar dacd n-a conlucrat cu
hotii, dar nici nu i-a impiedicat sau nu a strigat, ci i-a lasat pe
acestia sa fuga pe ascuns dupa ce au luat toate, robul acela e
socotit de stapanul sau ca un dusman si hot deopotriva cu
aceia. Dar ce? Oare nu si voi toti ati vota acelasi verdict Tm-
potriva acestui rob viclean3?

Asa vor sta negresit lucrurile mai Tntai cu mine ticalosul si
josnicul — céci nu indréznesc sa spun cd vor sta si cu voi toti
— daca ne abtinem de la lucrurile si faptele rele, dar nu do-
bandim n locul lor cu toata taria virtuti, pand intr-atat incéat sa
ne facem barbati desavarsiti si sa ajungem la masura varstei
plindtatii lui Hristos, precum porunceste Pavel sa ne facem
noi toti [Ef4, 13]. Si pe bund dreptate: caci daca nu ne facem
asa, cum vom putea sa slujim ca robi Domnului? Cum vom
putea sd fim soldati lui Hristos? Cum ne vom fnarma duhov-
niceste si ne vom numadra in randurile armatei Dumnezeului
Celui Viu si ne vom ardta Tnfricosatori vrajmasilor? Nicide-
cum. Deci sd nu socoteasca cineva ca, daca posteste sau pri-
vegheaza sau flamanzeste sau Tnseteaza sau se culcd pe jos
sau plange sau varsa lacrimi sau suferd ocari si indura ispite,
este rob lui Dumnezeu sau cd prin unele ca acestea face ceva

* O lege civila Tn acest sens la Harmenopoutos, Manuale VI, 2 (ed. Heims-
bach, p. 708) [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 164],
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pe placul cuiva. El se foloseste numai pe sine insusi, si aceas-
ta numai daca sufera si face acestea in smerenie si cunoastere
duhovniceascad; iar daca nu, nu se foloseste nici macar pe sine
insusi. Fiindcd tot ceea ce nu se face cu smerita-cugetare i
cunoastere duhovniceasca, orice lucru ar fi acesta, nu serves-
te cu nimic celui care-1 face. Cum anume este aceasta, cel ce
vrea sd afle va fi nvdtat din toate dumnezeiestile Scripturi.
Fiindca noi ne grdbim sa aratdm numai aceasta: ca nici cei ce
fac pocainta, nici cei ce Tsi petrec vremea in ascezd nu sunt
robi ai Domnului, ci se folosesc pe ei insisi si se arata facan-
du-si o favoare numai lor Tnsisi; si daca va place, vom face
cuvantul nostru inca si mai de crezare si sigur prin exemple.

Exemplul slujitorilor Tmparatului: soldatii

Cine spunem ca sunt cei ce slujesc ca robi Tmparatului pa-
mantesc4? Cei care petrec in casele lor sau cei ce urmeaza
acestuia pretutindeni? Cei ce petrec pe mosiile lor sau cei ce
se inscriu in armata? Cei care zac acasa in desfatari si belsug
sau cei care se duc barbateste la razboaie si primesc lovituri
precum si dau lovituri si, nimicind multi vrajmasi, 1i eliberea-
za pe cei impreund-slujitori cu ei din captivitate si-i rusineaza
pe vrajmasi? Topitorii de aur si ciocadnitorii Tn bronz si tesa-
torii de in, care lucreaza pururea si de-abia Tsi pot procura
cele necesare pentru nevoile lor trupesti pentru ei Tnsisi si cei
impreund cu ei, sau generalii si ofiterii si toti ceilal{i coman-
danti si chiar si trupele aflate sub comanda lor? Nu este vadit
ca acestia mai degraba decat aceia sunt cei ce slujesc impara-
tului pdmantesc? Caci fierarul si topitorul de aur si dulgherul,
daca fac o lucrare Tmparatului, primesc de la cei aflati sub
ascultarea lui plata tocmita si se intorc acasa ca niste straini,
tard a vedea pe Tmparatul, nici a avea cunostinta vreunei prie-
tenii cu el; dar generalii si comandatii sunt toti cunoscuti si
robi ai lui, unii din ei sunt si prieteni ai Tmpdratului, iar prin
ei si trupa comandata de fiecare dintre ei. Asa, deci, gandeste

4 Reminiscentd a propriului serviciu al tandrului Simeon la palatul imperial?
Imaginea Tmparatului revine de mai multe ori n Discursuri; cf. si Cateheza (C) 10,
inceput, Capitole (Ch) II, 8 [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 166],
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ca stau lucrurile si cu Tmparatul ceresc si cu robii Lui. Caci
robi ai Lui, ca unii care am fost creati si adusi la existenta de
catre El, suntem toti, credinciosi si necredinciosi, robi si li-
beri, bogati si saraci, preoti, arhierei, imparati si comandati;
dar cei ce pazesc poruncile Lui cu recunostinta si cu toata ta-
ria si-si arata prin toate credinta lor sigura in El, se numesc
buni si credinciosi [Mt 25, 21-23], iar cei ce se aratd cu ne-
purtare de grija si usuratate [trandavie], chiar dacd se hota-
rasc sa-1 slujeasca se numesc rai si netrebnici [Mt 25, 26], iar
cei ce lucreaza si vorbesc impotriva poruncilor Lui sunt dus-
mani si vrdjmasi, chiar dacd sunt neputinciosi si n-au nici o
putere Tmpotriva Lui.

Dar nu uniformaface pe soldat

Deci auzindu-L noi pe Domnul Care spune: ,,Cine vrea sa
vind dupd Mine, sa se tdgaduiasca pe sine Tnsusi, sa-si ia cru-
cea sa si sa-Mi urmeze Mie” [Mt 16, 24], si pe Apostolul care
invatd: ,,Copilasilor, nu iubiti lumea, nici cele din lume [1 In
2, 15], cdci iubirea lumii e vrajmasa lui Dumnezeu” [Rm 8, 7]
si ,,cine iubeste lumea se face vrajmas al lui Dumnezeu” [lac
4, 4], si lasand in aparentd toate, am urmat Mantuitorului si
Dumnezeului nostru, sau mai degrabd am ldsat lumea ca una
ce este piedicd in calea noastra spre virtute si am trecut la viata
cea singuratica [monahald] ca parasind un pamant dusman in
care am petrecut prizonieri fugind de aici de bundvoie si ne-am
strdmutat in pamantul Stdpanului si imparatului nostru Hris-
tos, Tmbracandu-ne insa numai cu uniforma trupei aflate sub
comanda Lui, dar nefacadndu-ne cu adevadrat prin aceasta hai-
nd soldati sau robi ai Lui, asa cum nici cei ce poarta deopo-
triva haine militare nu sunt Tnca soldati ai Tmparatului, ci spu-
nem ca suntem sub aceeasi Tmparatie pentru cd am Tmbracat
haina monahald, dar nu spunem de aceea ca suntem soldati ai
Lui, fiindca armele noastre nu sunt trupesti ci duhovnicesti:
»Caci lupta noastra nu este Tmpotriva sangelui si a trupului, ci
Tmpotriva stapanirilor, a puterilor, a duhurilor rautatii raspan-
dite Tn vazduhuri” [Ef6, 12], Deci abia atunci cand am im-
bracat armele luminii [Rm 13, 12]: scutul, coiful si celelalte,
pe care le-a enumerat Sfantul Pavel, si am luat in méini sabia
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ascutitd a Duhului [Ef6, 14-18], atunci spunem ca suntem
soldati si gata sa ne alaturam armatei Lui.

Noi suntem cei care avem nevoie de cainta si asceza,
de aceea nupe Dumnezeu Il slujim prin ele

Pand atunci Tnsa cei ce am imbracat haina monahald si am
intrat in stadionul pocaintei si al ascezei, sa privim, daca va
place, ce anume facem. Plangem? De ce? Negresit ca sa do-
bandim iertarea pdacatelor noastre, dar nu numai aceasta, ci Si
ca sd ne curdtim pe noi de Tntindciunile care vin de la ele.
Postim? Negresit pentru ca sa restrangem miscarile trupului
si sa facem mai moale inima noastrda. Priveghem si cantam
psalmi? Ca sa nu vorbim cele rele si sa nu ne abatem spre
usuratati. Ne rugam trupeste? Ca sa nu fim dusi in captivitate
de vrajmasul cu mintea si ca sd ajungem sa cugetam cele bu-
ne si s ne rugam duhovniceste pururea si neincetat cu min-
tea. Plangem? Negresit ca sa ne desfatam de bucuria plansu-
lui. Purtam haine simple si tesute din par, ne culcam pe pa-
mant si multi dintre noi Tsi strang trupul in lanturi? De ce?
Negresit ca sa infranam si sa Tmpovaram trupul acesta zbur-
dalnic si sd nu-1 ldsam, ca pe un manz neimblanzit lipsit de
frau care sa-l retind, sa se arunce in prdpastia pierzaniei si a
focului vesnic pe sine Tnsusi si mintea care il incalecad. Deci
facand acestea, ce favoare facem celor ce ne vad? Negresit
nici una. lar daca nu facem celor ce ne vad, eu atat mai putin
pentru Cel care ne-a daruit intelepciunea si puterea spre a ne
mantui pe noi nsine.

Suportam ocarile si mahnirile care vin peste noi cu multu-
mire si netinand minte raul? Dar si Tn aceasta iarasi ne facem
bine noud Tnsine, nu altuia. Si ascultd pe Domnul Care spune
aceasta: ,,Daca nu iertati oamenilor caderile lor din inimile
voastre, nici Tatdl vostru Cel ceresc nu va va ierta caderile
voastre” [Mt 6, 15]. lata deci ca, si dacd suferim ocari, palme,
lovituri cu pumnul, batjocuri, scuipdri si orice altceva, si chiar
dacd le suferim cu multumire si-i compatimim din suflet pe
cei ce ne fac acestea, ne facem de fapt o favoare noud insine,
ludnd iertarea celor pacatuite de noi Tmpotriva lui Dumnezeu;
iar daca tinem minte raul si incercam sa le rasplatim acestora
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in multe chipuri, ne vatamam pe noi Tnsine, facand ca paca-
tele noastre sa se pastreze neiertate.

Sedem 1in chilie, fugim Tn munti, locuim in pesteri si ur-
cam pe stalpi? De ce? Negresit grabindu-ne sa fugim de cel
ce umbla ca un leu si rage infricosator impotriva noastra si
cauta sd manance pe cineva [1 Ptr 5, 8], Deci daca ne da
Dumnezeu — céaci farda ajutorul Lui nu vom putea fugi de
dintii aceluia si de feluritele legaturi oriunde am merge — i
suntem salvati, nefacandu-ne hrana acelei fiare cumplite, cum
am putea spune ca slujim ca robi Domnului prin fapte ca
acestea? Acest lucru nu mi se pare deloc cu dreapta judecata,
si cred ca nici voua.

Céci oare cum ar putea spune cineva despre cel ce este ur-
marit de cdtre cineva, fugind el Tnsusi de el din toate puterile
lui, ca slujeste ca rob celui care I-a primit in casa sa cand sta-
tea Tnaintea usilor ei, si I-a izbavit de vrajmasul care-1 urma-
rea? Nicidecum, ci trebuie mai degraba sa i aduca nefncetat
multumire ca unul care a primit din partea lui o mare binefa-
cere si a fost izbavit de vrajmasul sau. Dar cum — spuneti-mi
— cersetorii care cersesc Si nu vor sa munceasca, fie din
pricina unei neputinte a trupului, fie din pricina trandaviei si
leneviei, vor fi socotifi ca sunt robi celor care le dau milos-
tenie si le slujesc, si nu mai degraba saracii se arata a fi slujiti
ca de niste robi de catre cei ce 7i miluiesc cu diferitele daruri?
Prin urmare, asa si noi toti, fiind saraci si lipsiti din pricina
faradelegilor noastre facute mai Tnainte, n-am putea spune,
fiind ntr-o astfel de situatie, cd slujim ca robi lui Dumnezeu
Care ne miluieste pe noi, fiindcd, precum s-a zis, toti suntem
saraci si goi: unii din pricina pacatelor facute mai Tnainte, al-
tii din reaua obisnuintd, altii din tranddvie si lene fatd de po-
runcile lui Dumnezeu, altii din hotararea libera rea, altii din
prejudecata placerilor, altii din ignoranta si necredinta fata de
dumnezeiestile Scripturi, iar altii din parerea de sine si din
faptul ca li se pare cd nu mai au nevoie de nimic pentru man-
tuirea sufletului. Dar nu numai aceasta, ci fiind noi raniti, ti-
nuti de felurite boli si stand culcati in chip vrednic de mila in
chiliile si manastirile noastre ori umbland prin ele ca Tn niste
hanuri si aziluri de batrani, strigam si jelim si plangem si-L
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chemam pe Medicul sufletelor si al trupurilor — cati am do-
bandit simtirea suferintei ranilor sau patimilor noastre, fiind-
ca sunt si unii smintiti care nu stiu nici macar ca sunt bolnavi
in ceva sau cd sunt tinuti de vreo suferintd — ca venind sa ta-
maduiasca inimile noastre ranite si sa dea sanatate sufletelor
noastre, care zac sub patul pacatului si al mortii, fiindca, po-
trivit dumnezeiescului Apostol, toti am pacatuit si avem ne-
voie de mila si harul Sau [Rm 3, 23].

Virtutile ascetice sunt ,,0ase moarte ”
fara Duhul Sfant

Vom indrazni oare noi, care ne aflam intr-o astfel de situ-
atie, precum s-a zis, sa spunem ca slujim ca robi Celui Care
Se milostiveste si Se Tndurd de noi si tamaduieste sufletele
noastre si ne Tnvata cele privitoare la mantuire si ne da in
scurt timp sanatate si vindecare bolilor si ranilor noastre? Nici-
decum, asa cum nici despre cel al carui trup e zdrobit Tn ba-
taie de talhari si zace pe jumatate mort nu se spune ca slujeste
ca rob celui care I-a luat pe dobitocul sau si I-a dus la han si a
turnat vin si untdelemn peste ranile lui [Lc 10, 30-35], ci mai
degraba ca a fost subiect al milostivirii si a fost tamaduit si
reintors de acela la sandtatea dinainte. Prin urmare, fiind noi
sfarsiti si schiloditi si raniti, si nepurtdand de grija de vinde-
carea noastra si ravnind n tot chipul mai degraba sa nu facem
nimic, precum am spus, cum vom indrdzni oare sa spunem sau
sa gandim ca slujim ca niste robi Domnului? Nicidecum. Dar
atunci ce? Dacd am ajuns sa simtim cele in care ne aflam,
atunci cerem, precum spuneam, implorand sa fim vindecati din
bolile noastre, iar cand se va face aceasta, si putin cate putin
vom dezbraca de susbboala ca pe o haina Tnvechitd, rupta si
murdard, si ne vom imbraca Tn sandtate tot trupul, adica din
crestet si pana la talpi, cu o mantie stralucitoare, atunci slu-
jind si altora cu vin si untdelemn si vindec&ndu-i cu postul
posturilor si leacurilor, socotim ca slujim ca niste robi Dom-
nului, Celui care a spus asa: ,,Cat ati facut unuia dintre acesti

5 Sensul expresiei e acela cd vesmantul vechi e dezbrdcat de jos Tn sus fiind scos
pe deasupra capului [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 176-177],
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frati ai Mei foarte mici. Mie Mi-ati facut” [Mi 25, 40]. Dar
dacd n-am ajuns Tncd mai Tntdi asa, ci Tncercam sa facem
aceasta fiind incd bolnavi, atunci raspunzand, Stapanul ne va
spune: ,,Doctore, vindeca-te pe tine Tnsuti!” [Lc 4, 23].

Auzind Tnsd cd am numit mantie luminoasa sanatatea su-
fletului, sd nu-ti razi din nestiintd de acest cuvant nici sa nu-ti
inchipui ca vorbim despre sanatatea trupeasca, ci una netru-
peascd, dumnezeiasca si spirituald, care nu se obisnuieste sa
se faca plecand de la leacuri si plante, ,nici din niste fapte
oarecare, ca nimeni sd nu se laude” [Ef2, 9], Caci asa cum,
daca cineva pune os mort langa os mort si articulatie langa
articulatie [lz 37, 7-8] — lucruri pe care le-ai putea lua si cu
privire la faptele si dobé&ndirea virtutii — nimic nu foloseste
dacad nu este Cel ce poate sa teasa peste ele came si nervi, dar
chiar si facand aceasta, si legand articulatiile de nervi, iar
oasele acelea moarte imbracandu-le in came si piele si facand
din ele un trup, iardsi nu va fi de nici un folos, Tntrucat
lipseste Duhul Care 1l face viu si 1l misca, adica e lipsit de
suflet; tot asa cugetda ca stau lucrurile si cu sufletul mort:
muta-ti mintea la madularele lui cele dinlauntru si vezi adu-
nate la un loc toate faptele lui: postul si privegherea, dormitul
pe jos si asternutul de paie, neagoniseala si nespalarea si cele
ce urmeaza acestora, ca pe niste oase moarte si ca niste parti
potrivite intre ele si urmandu-si unele altora si compuse, alca-
tuind cumva trupul Tntreg al sufletului. Deci care e folosul,
dacd acesta zace fara suflet si fara suflare, nefiind in el Duhul
Sfant? Caci numai Acela, venind si locuind n noi, leaga fap-
tele virtuoase ca pe niste madulare lipsite de suflet si desfa-
cute unele de altele, si astfel moarte, de nervii tariei duhovni-
cesti si le uneste prin iubirea fatd de Dumnezeu; si Tncepand
de atunci ne arata fdcuti noi din vechi si vii din morti; iar alt-
fel nu e cu putintd ca sufletul sa fie viué.

Fiindca asa cum e cu neputintd ca fara suflet trupul nostru,
fie el bolnav sau nu, sa se miste, ba chiar si numai sa trdiasca,
tot asa si fard Duhul Sfant sufletul, chiar daca pacatuieste sau

6 Pasajul e bazat pe 1z 37, profetia asupra ,,0aselor uscate”, cititd Tn ritul bizantir
ca paremie la denia din Vinerea Mare. Ea este aplicatd aici crestinului care repre-
zintd Tn acest caz Biserica, ,,Israelul lui Dumnezeu” [n. Al. Golitzin, voi. 2, p. 92],
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nu, este mort si nu poate nicidecum sa vietuiasca viata vesni-
ca. Cdaci daca acul pacatului este moartea [L Co 15, 56], cel
ce pacatuieste, fiind ranit de el, negresit moare; si daca ni-
meni nu este fard de pacat — caci toti, spune, am pdcatuit si
ne-am lipsit de slava lui Dumnezeu [Rm 3, 23] — toti, adica
cei ce am pdcatuit, am murit si suntem morti. Gandeste deci
ca tu Tnsuti esti mort din punct de vedere spiritual [noeros].
Spune-mi deci, cum vei putea vietui cu adevarat, fard sa fi
unit cu viata cea adevaratd, adicd cu Duhul Sfant, prin care
tot cel ce crede se naste din nou si vietuieste din nou in Hris-
tos; caci zice: ,,Eu sunt adevarul si invierea si viata” [In 14, 6;
11, 25]. Robii si ucenicii lui Hristos sunt lumina [Mt 5, 14;
Ef5, 8], adevar si viata. ,,Cel ce va primeste pe voi, spune, pe
Mine Ma primeste; si cine Ma primeste pe Mine primeste pe
cel ce M-a trimis pe Mine” [Mt 10, 40]. Deci daca noi suntem
morti, si numai Acela e viata vesnica, sa nu spunem, Tnainte
de a ne fi unit cu El si a vietui prin El, c& slujim ca niste robi
Domnului. Caci oare cum ar putea niste morti sluji ca niste
robi cuiva? Daca nu ne-am Tmbracat in chip stiut [constient]
in Acela ca intr-o mantie, sd nu socotim ca ne-am eliberat cu
totul de bolile noastre sau de patimile care ne tulbura.

Duhul Sfant e hrana, bautura si vesmant

Céci asa cum Tntunericul nu fuge daca nu vine lumina, tot
asa nici boala sufletului nu este pusa pe fuga, daca nu vine si
nu se uneste cu noi Cel ce ridica neputintele noastre [Mt 8, 17;
Is 53, 4], lar venind Acela, fiindcd El alunga toata boala si
toatd neputinta sufleteascd, Se numeste sandtate, ca Unul ce
ne daruieste sanatatea sufletului; iar luminandu-ne, Se nu-
meste lumind, fiind mai presus de toatd lumina; si facandu-ne
vii, se numeste viata, fiind mai presus de toata viata; Tnvalu-
indu-ne pe noi toti cu strdlucirea Sa, si Tnconjurandu-ne si
incédlzindu-ne cu slava Dumnezeirii Lui Se numeste haina, si
asa spunem cd ne imbrdacdm in El, Cel cu totul nepipait si in-
sesizabil7; si unindu-Se amestecat cu sufletul nostru si facan-

7 Simeon rezuma aici metaforele prin care argumenteaza necesitatea constiintei
harului (cf. Discursurile etice [T\ 3, 67; 5, 68, 270; 10, 614); pe aceeasi temé& Imnele
25si 28 [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 182],
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du-1 pe acesta intreg luminag se spune ca locuieste Tn noi si
este circumscris Tn chip necircumscris. Ce minune! Caci asa
Cel ce este mai presus de toate Se face pentru noi toate [Ef
1, 23]: paine, acoperis si apa, despre care a spus odinioara sa-
marinencei ca acela care bea din ea nu va mai inseta vreodata
[In 4, 14], Deci daca insetezi, n-ai bdut Tncad din apa aceea;
caci nemincinos este Cel ce spune aceasta. Fiindca eu am au-
zit9 pe cineva spunand: ,,De cand Stapanul Cel lubitor de oa-
meni mi-a facut harul de a-mi da sd beau pe saturate din apa
aceasta, dacd se intampla sa uit si sa cer iarasi, ca Si cum n-as
fi bdut, sd-mi dea sa beau din aceea, Tnsasi acea apa pe care 0
bdusem tasnea Tnduntrul inimii mele si se revarsa ca o curge-
re luminoasa; si indatd o vedeam. Era ca si cum aceea ar fi
grait prin zvacniri Tn mine si ar fi spus: «Nu vezi cd sunt aici
impreuna cu tine? Si de unde ceri sa iti fiu datd sau din care
altd parte sd vin la tine? Oare nu stii ca sunt pururea Tmpre-
una cu cei carora m-am dat o datd pentru totdeauna spre a fi
bduta si ma fac in ei izvor nemuritor?»”

Hristos trebuie cautat cu smerenie sifara pretentii

Deci fericit esti, frate, daca ai cunoscut ca acest lucru s-a
facut si in tine. lar daca ai vazut pe Hristos, dar inca nu ti-a
dat sa bei aceasta bautura, cazi cu fata la pamant, plangi, tan-
guieste-te, loveste-ti fata, precum odinioarda Adam10 smulge-ti
perii capului, nu te culca pe pat, ci pat sd ti se faca orice sol;
nu da somn pe saturate ochilor tdi, nici dormitare pleoapelor
tale [Ps 131, 4]; nu-ti intoarce ochiul tdu spre ceva din cele
de pe pamant sau din cer — cdci spre ce altceva ai putea pri-
vi, vazandu-L pe Facdtorul a toate in fata ochilor tai? — nu-ti

8 Cf. Imnul 45 care dezvolta tema asemanarii cu lumina [n. J. Darrouzes, SC 129,
p. 183],

9 Sfantul Simeon vorbeste probabil aici despre el Tnsusi; desi cuvintele sale
amintesc de cele doud imne ale Sfantului Efrem Sirul despre femeia samarineanca
(cf. Kathleen McVey trans. Ephrem the Syrian, Hymns, New York, Paulist Press,
1989, p. 354-364) [n. Al. Golitzin, voi. 2, p. 94],

10 Despre plansul lui Adam, cf. Cateheza (C) 5, 275 sq. cu trimitere la avva
Dorothei (PG 88, 1625-1628). De asemenea o temd a literaturii populare (cf. Paris.
Suppl. gr. 461) [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 184], dar prezentd Tn monahismul rasa-
ritean pand n zilele noastre, ca, de exemplu, la Cuviosul Siluan Athonitul.
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umple niciodata pantecul cu mancare; nu-ti Tndulci gatlejul
cu hranad placutd sau cu bautura pana la ghiftuiald; nu cerceta
cu curiozitate lucrurile care se Tntdmpl&, nici nu privi spre cei
ce traiesc cu indiferenta si dispret, ca sa nu cazi Tn parere de
sine sau sd-i osandesti; dar nici s& nu sezi Tmpreund cu ei
candva la discutii nelalocul lor, sa nu umbli de colo pana colo
cautand monahi renumiti, nici nu scruta vietile lor, ci daca ai
intalnit cu harul lui Dumnezeu un parinte duhovnicesc, nu-
mai acestuia spune-i cele ale tale; iar daca nu, dar Il vezi pe
Hristos, priveste spre Acela pururea si tine sa-L ai numai pe
acela vazator pururea al mahnirii si supararii tale.

Aratd-l, sau mai degraba.El Tnsusi sa vada vietuirea ta lip-
sitd de Tmbaiere, de orice fel de avere si orice fel de arginti.
Si chiar dacd candva toatd bogadtia lumii sau o multime de aur
s-ar scurge si ar fi aruncate la picioarele tale — cdci se pe-
trece si aceasta prin mestesugirea celui rau si prin ajutoarele
si Tnsotitorii lui — s& nu-ti Tntorci nicidecum ochiul si nu voi
s privesti acestea, chiar dacad sub pretextul saracilor ti se pa-
re ca ele pot fi luate si date mai departe de tine fard de pdcat.
Acela sa te vadad ca esti lovit si nu raspunzi lovind, ca esti
ocdrat si nu raspunzi la ocard, ca esti defadimat si binecuvén-
tezi pe cei ce te defdimeaza [7 Ptr 3, 9], cd nu cauti slava, nu
cauti cinste, nu cauti odihnd, ci pur si simplu le faci pe toate
si le lucrezi pe toate fard a slabi nicidecum, nici a te Tntoarce
fnapoi [Lc 9, 62; 17, 32], pana cand Acela, milostivindu-Se,
iti va da sd bei acea bauturd infricosatoare, negraitd si cu ne-
putintd de numit. Si atunci cand te-ai Tnvrednicit de aceasta,
atunci vei cunoaste lucrurile pe care le graim si care {i le ex-
plicam. ,,Caci, zice [Apostolul], grdim o Tntelepciune, nu pe
cea desfiintata a veacului acestuia, ci grdim o Tntelepciune a
lui Dumnezeu n taina, care este ascunsa” [/ Co 2, 7].

lar daca nu te-ai Tnvrednicit nicidecum sa vezi pe Hristos
insusi, ce ti se pare ca traiesti? Cum socotesti ca slujesti ca
rob Lui, pe Care nu L-ai vazut niciodatd? lar nevazandu-L,
nici Tnvrednicindu-te sd auzi glasul Sau [In 5, 37], de unde ai
fost Tnvatat voia Lui cea sfanta, bine pldacutd si desavarsita
[Rm 12, 2]? lar dacd spui ca ai fost invatat aceasta din Sfin-
tele Scripturi, te voi intreba: cum, fiind cu totul mort si za-
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cand in intuneric, vei putea sa le auzi sau sa le implinesti, ca
sd te Tnvrednicesti sa fii viu si sa vezi pe Dumnezeu? Nicide-
cum. Ce deci? Dacd suntem morti \Ef2, 1] si petrecem in in-
tuneric, cum putem sa fim vii sau sa vedem pe Hristos, Lumi-
na cea adevarata [In 1, 9] venind pe padmant? Ascultad cu Tnte-
legere si nu dori sa te Tndreptatesti pe tine Tnsuti; ci smeres-
te-te Tnaintea lui Dumnezeu si spune: ,,Doamne, Care nu vrei
moartea pacatosului, ci sa se Tntoarca si sa fie viu [lz 33, 11],
pentru aceasta Te-ai pogorat pe pamant ca sa scoli pe cei ce
zac omorati de pdcat si sa-i faci vrednici sd Te vada pe Tine,
lumina cea adevadratd, pe cat e cu putintd omului a o vedea,
trimite-mi un om care sa Te cunoascd pe Tine, ca, slujindu-i
ca Tie si supunandu-ma lui cu toata puterea mea si facand in
voia aceluia voia Ta, sa bine-plac Tie, singurului Dumnezeu,
si sa ma Tnvrednicesc si eu, pacatosul, de imparatia Ta!” 1L

Nu oricine slujeste direct imparatului,
ciprietenilor lui

Deci, daca vei starui asa din tot sufletul si din toatd pute-
rea ta, cerand si implorandu-L, nu te va lasa pe tine, ci prin El
nsusi sau printr-unul din robii Sdi, te va Tnvata toate cate tre-
buie sa le faci si, prin harul Lui si rugdciunile robului Sau, {i
se va da puterea de a le primi. Caci fard Acela nu vei putea
face nimic [In 15, 5], dar Acela, precum am spus, ti Se va
face neincetat toate, iar daca nu toate, macar in vremea iesirii
tale [din viatd] te vei gdsi cautand pe Hristos, macar, supu-
nandu-te prietenilor si ofiterilor Lui te vei gasi slujind ca un
rob prin ei Aceluia, macar vei implini voia robilor lui Dum-
nezeu, iar nu a ta proprie — iar voia lui Dumnezeu e si voia
robilor Aceluia — macar te vei gasi lucrand si nu trandavind,
madcar te vei afla in smerenie, iar nu Tn pdrere de sine. Adu-ti
aminte de cele ce am spus: generalii si ofiterii sunt toti sluji-

ik O precizare extrem de importantd. Nu oricui ti este dat sa vada pe Dumnezeu
n aceasta viata si, Tn ciuda accentelor sale obisnuite, Sfantul Simeon recunoaste oca-
zional acest lucru ca pe un fapt de experienta. Dar oricui i se cere rugaciunea pentru
acest har si ascultarea de parintii duhovnicesti, ,,prietenii lui Dumnezeu” (cf. G rigo-
rie Patama, Tomul aghioritic, PG 150, 1228C-1229B), de care nu vor sa asculte
cei ce-1 defaimd pe Simeon Evlaviosul [n. Al. Golitzin, voi. 2, p. 96].
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tori, iar unii sunt si prieteni ai Tmpadratului, iar prin interme-
diul acestora si trupa aflata sub comanda fiecaruia dintre ei;
acestia din urma, chiar daca nu vad pe Tmparatul si nu se in-
talnesc cu el, dar slujind bine generalului sau comandantului
lor ca insusi Tmparatului, naddajduiesc sd primeasca prin ei de
la Tmparat daruri si demnitd{i, ceea ce si primesc punandu-i
Tnainte ca mijlocitori pe ofiterii lor. Sunt Tnsa si unii care,
prin vitejia si virtutea lor, se fac auziti si sunt primiti si cin-
stiti de catre Tmparat si de ceilalti ofiteri si sunt asezati si ei
mijlocitori pentru alfii, si atunci se Tnvrednicesc sa-si impli-
neascd slujirea lor in fata impdaratului Tnsusi si sa vorbeasca
cu el si sa auda glasul lui.

Dar daca tu, precum s-a spus mai Tnainte, nu suferi sa ca-
uti si sa bati \Mt 7, 7-8], ci doresti sa fi supus Tmpreund cu
soldatii anonimi, adica sa fi randuit ca un supus de rand Tm-
preuna cu cei mai de rand, si nu vrei sa slujesti ofiterilor du-
hovnicesti, pentru ce imi reprosezi cad i{i spun ca esti mort sau
orb sau neputincios si slab si despartit de slujirea Tmparatului
Hristos? Dar tu sezi, ai putea spune, in chilia ta, luand seama
la tine Tnsuti si fard a nedreptdti nicicum pe nimeni. Ai admi-
te oare ca robul si slujitorul tau sa faca acest lucru: adicd, dis-
pretuind slujirea ta, sa mearga si sa sada intr-o altd chilie, fard
a nedrepti pe nimeni, nici pe tine Tnsuti? Dar care alt om ar
suporta macar sa auda aceasta? Deci cum, sezand in chilia ta
si fiind slujit de cdtre altii, spui ca slujesti ca un rob lui Dum-
nezeu? Din ce fel de fapte? Spune. Chiar dacd iti slujesti tie
insuti in toate si ti Tmplinesti toate nevoile trupului tdu din
lucrul mainilor tale, nici asa nu trebuie sd spui ca slujesti ca
un rob lui Dumnezeu. Fiindca robul care slujeste nu este ldu-
dat pentru ca se hraneste si se Tmbraca pe sine Tnsusi si, dacad
nu oferd stapanului sau n fiecare zi prin faptele sale cele sta-
bilite de comun acord in ceea ce se numeste contract [pak-
ton] , este pedepsit si osandit ca un rob nefolositor. Deci cum
noi, care trdim liberi si ne deddm usuratdtii si trandadviei si nu
numai ca nu lucrdm nimic si nici nu-i slujim pe altii, dar chiar
ne si indigndm si blasfemiem si murmuram Tn tot ceasul daca

*Termenjuridic, decalc grecesc al latinului pactum.
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suntem slujiti de altii, cum spunem deci ca slujim ca robi ai
lui Dumnezeu si nu nedreptatim pe nimeni? Fiindca pe toti pe
care Ti poate cineva sluji si nu alege sa facd aceasta, pe toti
acestia Ti nedreptateste si se face pe sine nsusi vinovat de
osanda si de sentinta pe care Domnul o spune astfel: ,,Duce-
ti-va de la Mine, blestematilor, Tn focul cel vesnic cel gatit
diavolilor si Tngerilor lui. Caci am flamanzit” si, enumeran-
du-le pe celelalte, spune ,,am fost bolnav si nu Mi-ati slujit”
[Mt 25, 41-46], Deci cum si cu ce fatd Tl vom vedea cand va
veni sa cerceteze faptele fiecaruia?

Aprins de Dumnezeu, sufletul isipoate vedea
cu adevaratpacatele

Nu va amadgiti! [Ga 6, 7] Dumnezeu este foc [Evr 12, 29]
si foc a venit sa arunce pe pamant [Lc 12, 49]; de aceea alear-
ga cautand lemne, adica o intentie si o hotdrare libera buna,
ca sa cada pe ele si sa le aprinda. lar in cei care sunt aprinsi,
se Tnaltd ca o flacara mare si ajunge pana la ceruri si nu-1 lasa
nicidecum pe cel aprins nelucrator sau trandav. Nici nu arde
sufletul aprins n chip nestiut [inconstient], precum socot unii
dintre cei morti, — caci nu existd lemne [materie] care sa nu
fie simtite —, ci Tn simtire si cunostinta si o durere insuporta-
bila la inceput, caci sufletul este sensibil si rational. Dar dupa
acestea, dupd ce ne-am facut cu desavarsire curati de ntina-
ciunea patimilor, se face neincetat inauntrul nostru hrana si
bduturd, luminare si bucurie si ne face pe noi Tnsine lumina
prin Tmpartasire. Cdci asa cum cuptorul aprins este la inceput
mai degraba negru de fumul scos de lemne, dar dupa ce se
incinge puternic, se face cu totul straveziu si asemenea focu-
lui si nu mai primeste acum prin TImpartasire nici o negreala
de la fum, asa si sufletul care a Tnceput sa fie aprins de harul
dumnezeiesc mai intdi vede n sine Tnsusi Tntunecimea pati-
milor ridicAndu-se ca un fum in focul Duhului si vede ca
intr-o oglinda negreala produsa n el de catre fum si se tangu-
ieste dar simte cd spinii gandurilor si vreascurilor prejudeca-
tilor se aprind si se prefac desavarsit Tn cenusa; iar dupa ce
acestea s-au mistuit si ramane numai fiinta sufletului fara pa-
timi, atunci Focul dumnezeiesc si nematerial se uneste cu
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aceasta in chip fiintial [ousiodos]; si indatd aceasta se aprinde
si straluceste si se impartaseste, ca si cuptorul de focul acesta
sensibil; si asa si trupul, Tmpartdasindu-se de lumina dumneze-
iasca si negraitd, se face si el foc prin Tmpartasire.

Tndemnfinal

Dar acest lucru nu s-ar putea face in noi daca nu ne-am
scarbit Tnainte de lume si de toate cele din lume, si nu ne-am
pierdut Tnsesi sufletele noastre, dupa cuvantul Domnului [Mt
10, 39]. Caci altfel nu se poate aprinde in noi focul acela; iar
cei care l-au primit nu numai ca s-au eliberat in chip desavar-
sit de bolile sufletesti, dar au si vindecat pe multi alti bolnavi
si neputinciosi sufleteste, scotdndu-i din mrejele diavolului, si
i-au adus pe acestia ca pe niste daruri Stapanului Hristos. Fi-
indca acestia, Tnvatati fiind Tn chip intelept de focul acela toata
stiinta si mestesugul, au bineplacut lui Dumnezeu toata viata
si in toata vietuirea lor, cum a fost, de pilda, dumnezeiescul
Apostol Petru care a primit cheile imparatiei [Mt 16, 19], cum
a fost Pavel care a fost rdpit pand in al treilea cer [2 Co 12, 2]
si ceilalti dumnezeiesti Apostoli; asa au fost si sfintii si de-
Dumnezeu-purtatorii nostri Parinti si Dascali [ai Bisericii],
care au nimicit prin focul acela dumnezeiesc ereziile ca pe
niste spini, care au poruncit demonilor ca unor robi nefolo-
sitori si neputinciosi — si aceia, ascultand de ei cu frica, s-au
facut si se fac pururea asa [nefolositori si neputinciosi] — care
atat au iubit pe Dumnezeu Tncat nu si-au crutat nici sufletul
lor. Prin urmare, acestia si cafi au fost ca ei se spune ca au
slujit si slujesc pururea ca robi lui Dumnezeu, nu Tnsa cei ce
sunt raspunzatori de pdcate, care se aseamana unor robi rai si
rdzvratiti Tmpotriva stapanului lor; care, tulburati fiind de pa-
timi, se aseamana celor ce se luptd mereu si celor ce atacd sau
se bat. Acestia, nedobandind inca virtutile, ci luptandu-se sa
le dobandeasca, se aseamana celor schiloditi la trupuri sau sa-
racilor lipsiti de cele ale vietii care, avand nevoie mai mult de
cele de care sunt lipsiti in madularele si nevoile lor, nu dau
altora cele de care au nevoie aceia si nu pot sa le slujeascd
fara plata.
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Potrivit cuvantului Apostolului e nevoie sa realizadm toatd
virtutea pentru a desavarsi omul nostru dupa Dumnezeu [2 Tim
3, 17], adica fard a-i lipsi acestuia nimic, si sa primim harul
Duhului de la imparatul ceresc Hristos, precum primesc sol-
datii ratia de la imparatul pamantesc; si abia atunci, ajunsi de-
ja barbati desavarsiti, la varsta si masura lui Hristos [Ef4, 13]
sa alergam sd ne inscriem Tn numarul soldatilor si robilor Lui,
si sa plecam in expeditie Tmpotriva dusmanilor vrajmasi, fiind-
ca, precum spune dumnezeiescul Apostol Pavel, nimeni ,nu
slujeste vreodatd la oaste cu merindea sa” [7 Co 9, 7]. Ce este
aceastd merinde? Ratia Tmpardteasca. Asadar, dacd n-am pri-
mi de la Dumnezeu painea cea cereasca care se coboara din
cer si da viatd lumii [In 6, 51], adicd harul Duhului — céci
aceasta este ratia duhovniceasca, din care se hranesc soldatii
lui Hristos si Tn care acestia se imbracd duhovniceste Tn chip
de arme —, cum vom iesi, spune-mi, la bataie Tn randurile ar-
matei lui Dumnezeu sau cum ne vom randui printre robii Lui?

Dar haideti sa ne sculam, cafi vreti sa fugiti de robia
patimilor si sa alergati la Hristos, adevaratul nostru Stapan,
ca sa va faceti robi ai Lui; si sa ravnim sa ne facem si noi ase-
menea acelora pe care i-a trecut in revistd mai Tnainte cu-
vantul nostru. Sa nu dispretuim, asadar, mantuirea noastra,
nici s& nu ne amagim pe noi Tnsine si sa pretextam pretexte
din pacate [Ps 140, 4] spunand: ,,E cu neputintd ca cineva din
generatia de fatd sa ajunga vreodata asa!” Sa nu facem filo-
zofie Tmpotriva méntuirii noastre, nici retoricd Tmpotriva su-
fletelor noastre; caci lucrul este cu putinta, daca vrem, si pana
intr-acolo incat e de ajuns numai hotdréarea libera a vointei
[proairesis] pentru a ne ridica la o asemenea Tnaltime; caci,
zice: acolo unde este gata hotararea libera a vointei, acolo nu
exista nici un obstacoll2 Dumnezeu vrea sd ne facd din oa-
meni dumnezei, dar cu voia nu fard voia noastrd; si oare noi
vom da Tnapoi, scuturand de la noi binefacerea? Cata prostie,
catd nebunie si lipsa a mintii de pe urmd nu este oare n
aceasta! Caci Dumnezeu vrea atat de mult aceasta, Tncat ie-
sind fara iesire din sanurile Tatdlui Celui binecuvantat, a co-

12Cf. Vasite cel Mare, InS. Baptisma, PG 31,437B.
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borat si a venit pentru aceasta pe pamant. Asadar, daca vrem
si noi aceasta, nimic nu ne va putea impiedica nicidecum;
numai sa ne avantam prin pocadinta fierbinte spre El si El va
veni aproape de noi si, atingdnd inima noastrd numai cu de-
getul Sau preacurat, va aprinde candelele sufletelor noastre si
nu le va mai lasa sa se stinga pana la sfarsitul veacului si din-
colo de veacuri. Lui | se cuvine toatd slava, cinstea si inchi-
naciunea acum si in vecii nesfarsiti. Amin.



Discursul 8

Despre iubirea lui Dumnezeu si credintd, si cum
zamisleste' cineva iubirea lui Dumnezeu, si despre
luminare si vederea luminii si convorbirea tainica a
Duhului

Contemplarea Economiei méantuitoare
a Cuvantului intrupat

Daca va place, sa-L ascultdm deci pe Mantuitorul nostru
Dumnezeu strigand limpede si spunand cétre noi: ,,N-am ve-
nit sajudec lumea, ci sa mantuiesc lumea prin Mine” [In 3, 17;
12, 47], Si vrand s& arate modul mantuirii, spune: ,,A trimis
Dumnezeu pe Fiul Sau in lume, ca toti cei ce cred in El sa nu
piard, ci sa aibd viatd vesnica” [In 3, 16].

Prin urmare, cine crede din inima acestea si are certitudi-
nea ca Hristos n-a venit sa-l judece ci sa-1 mantuiasca, si nu
din fapte sau osteneli sau sudori, ci numai prin credinta in El,
cum — spune-mi — nu-L va iubi oare pe El din tot sufletul
sdu si din tot cugetul sau [Mc 12, 30]? Si mai cu seama cand
aude cate a patimit Acela cand a vrut sa- mantuiasca pe el si
pe toti, ca de pilda pogorarea din ceruri, intrarea si zamislirea
in pantecele Fecioarei, Nascatoarea de Dumnezeu, si cum s-a
facut fard schimbare om Cel ce este mai presus decéat toate
cerurile [Ef4, 10], Cel de-o-cinstire si de-o-fiinta cu Tatal si
Care tine toatd zidirea in mana puterii Lui [EfA, 10], Cel ce,
fiind sus Tmpreuna cu Tatal, S-a facutjos prunc primind toata
randuiala firii noastre.

1 Termenul folosit, enkvmon, este realist si concret, inspirat din Is 26, 18 si Pi
50, 12, citate Tnainte de Simeon de leronim GRECUL, Dialog despre efectele Botezu-
lui si semnul distinctiv a! crestinului (PG 40, 861) [trad. rom. loan 1 Icdjr. Mitropo-
lia Ardealului 34 (1989), nr. 4, p. 61-62] [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 202-203],
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Si Tmpreund cu acestea, atunci cand va primi in minte si
celelalte taine ale Economiei [intruparii] Lui, si nu numai
acestea, ci si patimirile pe care le-a rabdat pentru el Cel ce
este prin fire nepatimitor, ca, de pilda, nasterea lui negraita,
scutecele, pestera aceea, ieslea dobitoacelor necuvantdtoare
in care a fost culcat cu sdracie Tmparatul a toate, fuga in
Egipt, intoarcerea din Egipt, primirea catre Simeon, si cum a
fost binecuvantat si primit Tn templu de catre acesta ca un om
obisnuit, supunerea catre parinti, botezul de catre loan in lor-
dan, ispitirea diavolului, facerea minunilor pentru care n-a fost
admirat ci mai degraba pizmuit si ocdrat si chiar luat in ras de
catre toti — si de cine anume? De cdtre bdrbati rdi si fard
Dumnezeu, carora ar fi putut in chip ardtat sau nearatat sa le
inchida gurile nestrajuite si sa le usuce limbile si sa stingd gla-
sul din ele — vanzarea ucenicului, lanturile pe care le-a su-
ferit de la cei ucigasi, si cum a fost dus impreund cu ei ca un
facator de rele si a fost predat lui Pilat ca un osandit, si a pri-
mit o palma de la rob si a primit in tacere sentinfa mortii —
caci zicea Pilat: ,,Nu vorbesti cu mine? Nu stii ca am putere
sa te rastignesc si putere am sa te eliberez?” [In 19, 10] —
apoi biciuirea, batjocurile, ocarile, purpura, trestia, Tmpreund
cu aceasta primind de la ucigasii lui Dumnezeu loviturile peste
preaneprihanitul Sau cap, cununa de spini, crucea, pe care a
si purtat-o Cel ce poartd cu cuvantul toate [Evr 1, 3]; si, sim-
plu spus, cand cugeti cum a fost scos afara din cetate la Locul
Céapatanii, fiind escortat de calai si de soldati si urmat de mul-
timi nenumarate stranse la priveliste si, pe langa acestea, n-
gerii tremurand sus, iar Dumnezeu si Tatdl vazandu-L pe Fiul
Cel de-o-fiinta, de-un-tron si de-o-cinstire cu El patimind
acestea de la necuviosii iudei si spanzurat pe cruce si pironit
cu piroane infipte in mainile si picioarele Sale, rdnit in coasta
cu sulita, adapat cu fiere amestecatd cu otet, si nu numai
indurand toate cu indelunga-rabdare, ci si rugandu-Se pentru
cei ce-L rastigneau —, cum nu-L va iubi pe Acesta din tot
sufletul sau?

Céci atunci cand se gandeste ca, fiind Dumnezeu fara-de-
inceput din Tatal cel fard-de-inceput, de-o-fire si de-o-fiinta
cu Sfantul si inchinatul Duh, nevazut si nepatruns, S-a intru-
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pat pogorandu-Se si S-a facut om si a pdtimit toate cele spu-
se, si inca multe altele, pentru el, ca sa-1 slobozeasca din stri-
caciune si sa-1 facd fiu al lui Dumnezeu si dumnezeu aseme-
nea Lui, oare nu i se va Tnmuia sufletul si nu i se va incalzi
inima de dragostea lui Dumnezeu, afard numai daca nu va fi
mai tare decéat piatra si mai rece decat gheata? Eu asa spun si
asa este si adevarat Tn chip recunoscut cd, daca va crede cine-
va din inima si din adancul sufletului toate acestea, de indata
va avea Si iubirea fatd de Dumnezeu in inima sa.

Margaritarul de mare pret:
iubirea lui Dumnezeii si lumina Treimii

Cédci asa cum se spune cd margaritarul se zamisleste in
cochilia scoicii care se deschide din roua cerului si din ful-
ger2 tot asa socoteste cd se seamana in noi si iubirea fata de
Dumnezeu. Fiindca sufletul, auzind cele spuse despre Patimi-
le Lui, crezand cate putin in ele, pe masura credintei lui se
deschide, in vreme ce mai Tnainte era zavorat de necredinta;
iar dupa ce se deschide, ca o roua cereasca, iubirea lui Dum-
nezeu care este unitd cu o lumind negrditd, cdzand in chip
spiritual [inteligibil] ca un fulger in inimile noastre, se face
un margaritar luminos, despre care Domnul spune ca, gasin-
du-1 negutatorul, plecand a vandut toate averile sale si a cum-
parat numai margaritarul acela [Mt 13, 45-46]. Prin urmare,
cel ce s-a invrednicit sa creadd asa, precum am spus, Si sd
gaseascd n el Tnsusi margadritarul spiritual [inteligibil] al iubi-
rii lui Dumnezeu, nu va rabda sa nu disprefuiasca toate si
sa-si dea toate averile sale saracilor si sa le lase celor ce vor
sd i le prade, ca sd pdzeascd neatinsd si nemicsoratd iubirea
fatd de Dumnezeu. Cé&ci aceasta, sporind Tn fiecare zi in ini-
ma lui care a preferat-o in locul a toate, se face in el minunea
minunilor, cu totul nerostitd si nepovestita tuturor, neputand
fi nici Tnteleasa cu mintea nici rostitd Tn cuvant. Si iesind din
sine [in extaz] prin nepovestitul si neintelesul lucrului si
avandu-si mintea vorbind cu Acela, ajunge cu totul Tn afara

2 Explicatie curentd in biologia antica (cf. ELIAN, De natura animalium X,
si intratd Tn folclor prin ,fizioloage”, de unde probabil ca a preluat-o Simeon [n. .1 Dar-
rouzes, SC 129, p. 206-207],
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de lume nu numai cu trupul ci cu toate simturile; caci si aces-
tea se strang Tmpreuna cu mintea spre ceea ce se vede Tndaun-
trul sau.

Prin urmare, cel aflat Tn aceasta stare nielege ca vede, si,
iatd!, o lumind: iar lumina i se pare a avea obarsia de sus.
Cercetand gaseste cd aceasta nu are nici inceput, nici sfarsit,
nici mijloc. Si nedumerit pentru acestea, iata ca trei lucruri
[se arata] in el: cel prin care, cel in care si cel pentru care [io
di'ou kai en o kai eis on]. Si vdzandu-le pe acestea, Tntreaba
vrand sa afle si aude limpede: ,,latd Eu, Duhul, prin Care si in
Care e Fiul” si ,latd Eu, Fiul, in Care este Tatal”. Si fiind el
inca si mai nedumerit, i spune iarasi Tatdl: ,latad, vezi”. ,Si
Eu — zice Fiul — sunt in Tatal”, iar Duhul spune: ,,Cu ade-
varat Eu sunt, cdci prin Mine vede cel ce vede pe Tatal si pe
Fiul si iese [in extaz] din cele vazute”. Unde sunt Acestia?
»In locul pe care nimeni dintre oameni, nici dintre ingeri nu-1
stie afard de Unimea si fiinta si firea Mea mai-presus-de-
fiintd”. Dar Tn mine, spune, cum esti [, Treime]? ,intreagd in
intregime; cdci sunt cu totul nedespartitd si netdiata, pazind
unitatea chiar si prin ipostaze. Deci daca esti cumva sau un-
deva Tn Mine, n-ai putea spune ca stii pe Cineva. intrucat esti
om si circumscris, sunt si Eu ca intr-o circumscriere si intr-un
loc, fiindca Unul din noi S-a facut circumscris intrupandu-Se;
dar potrivit firii Mele sunt cu totul nevdzuta, necircumscrisa,
nearatatd, nefigurabild, nepipditd, nemiscata si pururea-mis-
catd, toate umplandu-le si nefiind nicidecum nicaieri, nici in
tine, nici Tn altcineva dintre cei din vechime, nici Tn Tngerii sau
proorocii care sunt acum aproape de Mine, si de care n-am
fost vazut nicidecum, nici nu voi fi vreodata vazut”3,

Asadar, cel ce vede n chip tainic [mystikos] aceste lucruri
si este initiat Tn cele mai presus de Tngeri si de intelegerea
omeneasca, ar mai putea unul ca acesta sa fie cu simtirea si
cu gandul Tmpreuna cu oamenii? Caci daca acela care a fost
invrednicit candva sa vorbeasca si sa fie in prezenta impara-
tului muritor uita de toate celelalte, si atdrnd cu totul de vor-

5 Convorbirea monahului cu Treimea aminteste Cateheza (C) 36, 224-254 [n.
Al. Golitzin, voi. 2, p. 107],
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bele Tmparatului, cu cat mai mult cel ce s-a invrednicit sd
vadd, atat cat e cu putinta omului a vedea, pe Tnsusi Facatorul
si Stapanul si Domnul a toate, ,,pe Care nimeni dintre oameni
nu L-a vazut si nu poate sa-L vada”, si sa vorbeasca cu El si
sa auda glasul Celui Care vajudeca viii si mortii [2 Tim 4, 1],
nu va iesi din el Tnsusi si va ajunge cu totul in afara lumii si
trupului si va dori sa fie impreund cu EI? Sau va mai veni
oare la grijile vietii depdrtandu-se de un astfel de lucru atat de
mare, care este cu adevarat mai presus de orice fel de lucru
mare, Si se va mai ingriji de lucrurile cu totul stricacioase,
trecatoare si curgatoare? Socot ca nimeni din cei cu capul pe
umeri nu va primi nicicum sa vina la acestea.

Credinta si smerenia atrag mila lui Dumnezeu.
Fara elefaptele sunt inutile

Céci lucrurile bune din aceasta viata sunt Tn chip recunos-
cut urmate de Tntristarea, descurajarea si durerea mostenite
impreund cu ele4. Dar petrecerea si convorbirea cu Dumne-
zeu si vederea bunatatilor Lui negrdite Tntrec orice fericire si
sunt mai presus de orice slava si fericire si bucurie si satis-
factie, ca unele ce intrec orice cinste si fericire si desfatare a
oricdrui lucru crezut bun Tn aceastd viatd. Cdci pe cat intrece
odihna intr-un pat luxos si moale faptul de a zdcea pe un gra-
tar incins in foc, pe atat de mult Tntrece bucuria si veselia care
se fac in suflet plecand de la unirea si convorbirea cu Dum-
nezeu toatd veselia si desfatarea vietii. De aceea, chiar si cel
ce din ignorantd sau trandavie s-a depdrtat de multe ori de
cele mai bune, ajungand la grijile lumii, Tn masura Tn care
simte vatamarea amara si insuportabild din acestea, se intoar-
ce la cele de la care a plecat si, reprosandu-si mult ca s-a lasat
tarat Tmpreuna cu ele si a ajuns in mijlocul spinilor vietii si a
focului care arde sufletele oamenilor, fuge cu toate acestea si
alearga la Stapanul sdu. Si daca Acesta n-ar fi lubitor de oa-
meni, primindu-ne cand ne Tntoarcem fara s tind minte raul
sau sa se manie, ci, mai mult, primind cu bucurie Tntoarcerea

4 Adagiu filozofic, cf. loan Damaschinut, Defide orthodoxa 25; PG 94, 917C
[SC 129, p. 212],

290



noastrd, atunci ,,nu s-ar mantui nici un suflet” [Mc 13, 20] de
sfant, chiar daca s-ar gasi intr-o stare de mijloc sau Tn alta. De
aceea, toti cei desavarsiti in sfintenie si in virtute s-au mantuit
in dar, iar nu din dreptatea faptelor lor [Rm 3, 20; Ga 2, 16];
si nu numai acestia, ci si cei ce se desavarsesc dupa acestea,
toti asa se vor mantui.

Dar fiindca mantuirea noastra, a celor credinciosi, se face,
dupad dumnezeiescul Apostol ,,nu din faptele Legii, ca sa nu
se laude cineva” [Ef2, 9], nu trebuie sa ne punem increderea
in fapte5 adicd Tn postiri si privegheri, Tn culcdrile pe jos, in
foame si sete, nici sa ferecam trupul Tn lanturi de fier, nici
sa-l nenorocim prin haine de pdr. Cdci toate acestea nu sunt
nimic, fiindca multi facdtori de rele si saraci desi au patimit
acestea au ramas aceiasi, fard a fi pierdut nimic din rautatea
lor, nici nu au ajuns mai buni decat rdutatea. Ele sunt de folos
unora si atrag trupul spre smerenie, sau mai degraba spre ne-
putintd si boald; dar Dumnezeu nu cere numai aceasta, ci do-
reste un duh zdrobit si o inima zdrobita si smeritd [Pi150, 19]
si ca inima noastra sa-1 spuna pururea in cuget curat: ,,Cine
sunt eu, Doamne, Stapanul si Dumnezeu meu, ca Te-ai cobo-
rat si Te-ai ntrupat si ai murit pentru mine, ca sa ma slobo-
zesti din moarte si din stricdciune si sa ma faci partas al Slavei
si Dumnezeirii Tale?” Caci atunci cand vei fi asa in miscarile
aratate ale inimii tale, de Tndata 1l vei gasi imbratisandu-te si
sarutdndu-te cu taind si ddruindu-ti duh drept intru cele dinla-
untru ale tale [Pi’50, 12], duh de libertate si iertare a pacate-
lor tale, si nu numai aceasta, ci si incununandu-te cu darurile
Sale si facandu-te slavit prin intelepciune si cunoastere.

Fiindcd ce altceva e asa de placut si de bine primit de
Dumnezeu ca inima zdrobita si smeritd si un cuget plecat in
duh de smerenie? [Pi 50, 19; Dn 3, 39] Cé&ci intr-o asemenea
stare a sufletului locuieste si se odihneste Dumnezeu Tnsusi,
si toatd uneltirea diavolului ramane cu totul nelucratoare si
toate patimile cele stricacioase ale pacatului se sterg n chip

5 Valoarea faptelor bune pentru mantuire e considerata antinomic de Sfantul Si-
meon Tn functie de accentul pe care-1 pune cand pe gratuitatea harului, cand pe nece-
sitatea strictd a conlucrarii cu harul prin implinirea tuturor poruncilor [n. J. Darrou-
zes.SC 129, p. 194 si 214-215].
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desdvarsit si sub povara lui se pleaca in el numai roada Du-
hului Sfant, care este iubirea, bucuria, pacea, bundtatea, in-
dreptarea, credinta, blandetea, smerita cugetare si infranarea
[Ga 5, 22] cuprinzatoare, cdrora le urmeaza n chip frumos
cunoasterea cea dumnezeiasca, Tntelepciunea Cuvantului si
adancul intelesurilor si tainelor celor ascunse ale lui Hristos.
in care aflandu-se si modelandu-se cel ce a ajuns la ele, su-
fera schimbarea cea buna si din om se face inger, petrecand
cu trupul aici Tmpreuna cu oamenii, dar cu duhul umbland n
cer si Tmpartasind viata Tngerilor, dilatdndu-se sub Tnraurirea
unei bucurii negrdite Tn iubirea lui Dumnezeu, de care nimeni
dintre oameni nu se va putea apropia vreodata daca nu-si cu-
ratd mai Tnainte prin pocdintd si lacrimi multe inima sa si nu
intra Tn adancul smeritei-cugetari si zamisleste pe Preasfantul
Duh, cu harul si iubirea de oameni a Domnului nostru lisus
Hristos, Tmpreund cu Care slava, cinste si putere se cuvin
Tatalui Tmpreuna cu Duhul Sfant, acum si pururea si in vecii
vecilor. Amin.
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Discursul 9

Despre cunoasterea adevarata si ca aceasta cunoas-
tere a lui Dumnezeu nu vine celui ce ravneste dupa
ea din studii, ci din curatie si din harul de sus; si ca
este greu a judeca; si respingere a celor ce li se pare
ca stiu cele ale Duhului lara Duhul; in care se vor-
beste si despre sfintenia parintelui sau; si ce lucru
bun este credinta si care este rodul ei si cum creste
el; si ca aceia care au n ei Tnsisi comoara Duhului o
recunosc si Tn altii; si care sunt semnele sfintilor si
de cine se recunosc, si ca acela care nu s-a nascut de
sus nu poate sa vada pe Dumnezeu Care l-a nascut,
nici nu poate sa-1 recunoasca pe cel care a ajuns la
aceasta prin Duhull

Duhul Sfant nu studiile duc la cunoasterea lui Dumnezeu

Acum este un bun prilej a vorbi frumos impreund cu Da-
vid si a grdi cu glas sonor asa: ,,Domnul din cer S-a plecat
catre fii oamenilor sa vada dacd este cine pricepe sau cauta pe
Dumnezeu”, dupd care: , Toti s-au abdtut si nevrednici s-au
facut, nu este cel ce face binele, nu este pand la unul” [Ps
13, 2-3], ,,Céci unde este”, ca sa continui cu cele spuse de
Apostolul, ,,inteleptul? Unde este carturarul? Unde este scru-
tatorul acestui veac? Oare n-a facut Dumnezeu nebuna inte-
lepciunea lumii acesteia?” [1 Co 1, 20], Pentru ca prin ea nu
poate cineva sd recunoasca ntelepciunea cea adevarata, pe
Dumnezeu Cel ce este adevarat. Caci daca recunoasterea n-
telepciunii celei adevérate si a cunoasterii lui Dumnezeu ni se
va da prin litere si studii, fratilor, ce nevoie ar mai fi atunci
de credintd sau de dumnezeiescul Botez sau de Tmpartasirea

1 Discursul etic 9 are o legatura foarte clard cu Discursul etic 5, al cdrui inceput
ar putea sugera cd e o continuare a Discursului etic 9. Dar trebuie tinut seama si de
ultimele Cateheze (32-34) si de mai multe imne care abordeazd aceeasi tema
[n. J. Darrouzes, SC 129, p. 219],
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Tainelor Sale? Nici una. ,,Dar pentru cd lumea prin Tntelep-
ciunea ei n-a cunoscut pe Dumnezeu, a binevoit Dumnezeu,
zice, sa mantuiasca pe cei ce cred prin nebunia propovadu-
irii” [1 Co 1, 21]. Acestea le spune crainicul Bisericii si cel
ce o conduce spre Mirele ei, Hristos.

Eu Tnsd voi plange si ma voi tangui pe drept cuvant pentru
zdrobirea madularelor mele, ale neamului meu, ale fratilor
mei dupa trup si dupa duh, pentru cd cei ce ne-am imbrdcat in
Hristos prin Botez [Ga 3, 27] socotind drept nimic tainele
Lui, credem ca dobandim recunoasterea adevarului lui Dum-
nezeu prin intelepciunea lumii si ne inchipuim ca numai citi-
rea scrierilor de-Dumnezeu-insuflate ale Sfintilor este o inte-
legere a Ortodoxiei si credem ca acest lucru este o cunoastere
exacta si sigurd a Sfintei Treimi; si nu numai aceasta, dar cei
mai de vaza dintre noi ceilalti socotesc fard minte ca vederea
care are loc in cei vrednici numai prin Duhul Sfant este Tnsasi
plasmuirea intelesurilor Tn gandurile lor2. Ce prostie! Ce orbi-
re! Cand cei care vor sa se cufunde fara sfintenie in adancu-
rile lui Dumnezeu si se grabesc sa teologhiseasca aud despre
Dumnezeu cd, asa cum 1n trei sori este o singurd amestecare a
luminii, asa si in Treime este o singura stralucire a Dumneze-
irii, de Tndatd Tsi plasmuiesc in mintea lor trei sori uniti prin
lumind3 adica prin fiintd, dar despartiti prin ipostaze, si soco-
tesc fara minte ca vad nsdsi aceasta Dumnezeire, si ca astfel
Sfanta Treime cea de-o-fiinta si nedespartita e asemenea aces-
tui exemplu. Dar Ea nu este aceasta, nu este! Fiindca nimeni
nu poate intelege si rosti bine cele privitoare la Sfanta Treime
plecand numai de la citirea Scripturilor, ci, atunci cand le pri-
meste pe acestea numai prin credintd, ramane, pe de-o parte,
in cele scrise si nu cerceteaza nimic mai mult cu curiozitate,

2Auten ten en tais dianoiais auton anaplasin ton noemalon. Adversarii vizati
aici sunt tot reprezentantii falsei cunoasteri pur intelectuale a lui Dumnezeu. Pozitia
Sfantului Simeon este constantd: nu existd cunoastere religioasd adevéarata a Treimii
decat prin vederea si experienta nemijlocitd a Slavei sau Luminii Ei (cf. Discursurile
etice 5 si 10; Imnul 32).

3Imaginea celor ,trei sori” a Sfantului Grigorie Teologul (Oratio theologica V).
Ea e consacrata Tn limbajul liturgic bizantin si apare si in epigrama diaconului Nichi-
ta din fruntea editiei [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 222-223] discursurilor simeoniene.
Nu poate fi deci vorba de refuzul expresiei ca atare, ci doar de refuzul intelegerii ei
pozitive, neapofatice.
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iar, pe de alta parte, celor care cuteaza cu indrazneald sa cerce-
teze cu curiozitate cele dumnezeiesti, nu le poate spune abso-
lut nimic Tn afara de cele scrise si de cele care a fost invatat.
Ca acest lucru e adevdrat, ascultd ce spune Hristos: ,,Ni-
meni nu recunoaste pe Fiul decat numai Tatal, nimeni nu-L
recunoaste pe Tatdl decat numai Fiul si cel caruia va voi Tatal
sa-i descopere” [Mt 11, 27]. Prin aceste cuvinte deci si prin
altele asemandtoare El Tnchide gurile cele nerusinate si lipsite
de straja ale celor ce spun si cred ca prin intelepciunea celor
din afara4 si prin Tnvatarea literelor recunosc adevarul, pe Tn-
susi Dumnezeu, si dobandesc recunoasterea tainelor celor as-
cunse in Duhul lui Dumnezeu. lar dacad pe Fiul nimeni nu-L
recunoaste decdt numai Tatal, nici pe Tatal nimeni nu-L recu-
noaste decat numai Fiul si cel caruia va voi Fiul sa-i desco-
pere adancurile si tainele Lui — cdci ,,Taina Mea este pentru
Mine si pentru cei ai Mei” — cine oare dintre oamenii de pe
pamant, Tntelepti sau oratori sau savanti, afara de cei cu min-
tea curatitd prin filozofia suprema si asceza si cu simtirile su-
fletului exercitate cu adevdrat, ar putea cunoaste fara desco-
perirea de sus de la Domnul, numai prin intelepciunea ome-
neasca, tainele ascunse ale lui Dumnezeu, care se descopera
prin vederea mintii puse in lucrare de Duhul dumnezeiesc ce-
lor carora li s-au dat [Lc 8, 10] si pururea li se dau acestea
prin harul cel de sus. Cunoasterea acestor lucruri este a celor
a caror minte e luminata Tn fiecare zi de Duhul Sfant pentru
curdtia sufletului lor, ai caror ochi au fost larg deschisi de ra-
zele soarelui dreptatii, al caror cuvant al cunoasterii si cuvant
al intelepciunii [1 Co 12, 8] e numai prin Duhul, a céror inte-
legere si fricd de Dumnezeu se pazeste prin iubire si pace n
bunatatea purtarilor, in chip infranat, cu credinta [Ga 5, 22].
A acestora este cunoasterea celor dumnezeiesti, carora li se si
spune ca si Apostolilor de catre Hristos, ca unora care Ti imitd

4 He exo sophia se referd la educatia profand, mai ales la filozofia antica greaca
pagana, distinctd de ,,intelepciunea dinduntrul” Bisericii datd Tn Duhul Sfant. Sfantul
Simeon explicd aici tensiunea de lunga duratd dintre umanistii bizantini si monahi,
care va cunoaste o confruntare decisivd Tn secolul X1V o datd cu luptele dintre
palamiti si antipalamiti (cf. 3. MEYENDORFF, Byzantine Theology si D.M. NICHOLS,
Church andSociety) [n. Al. Golitzin, voi. 2, p. 114],
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pe acestia: ,,Voua vi s-a dat sa cunoasteti tainele lui Dumne-
zeu, iar celorlalti in pilde” [Lc 8, 10].

Sfintii care cunosc Treimea sunt defdimati
de cei care isi Tnchipuie numai ca o cunosc

Prin urmare, acestia, miscati de Duhul cel dumnezeiesc,
stiu egalitatea de cinstire si unirea dintre Fiul cu Tatal, caci
vad in Tatdl pe Fiul si Tn Fiul pe Tatal prin Duhul, precum a
spus Hristos: ,,Eu in Tatal si Tatal in Mine” [In 14, 11], Du-
hul fiind adica in Tatél, caci purcede din Tatal [In 15, 26], iar
Tatal intreg este in Fiul intreg, intreg fiind in Ei si Duhul
Sfant. Tatél, Fiul si Duhul Sfant sunt Un singur Dumnezeu,
Cel Tnchinat de toatd suflarea. Si cum ai putea sa spui ca trei
sori sunt una? Caci daca i vei uni, vor fi uniti si cei trei vor fi
una; iar daca nu, atunci ratezi unitatea. Dar pe Tatal fara Fiul
si Duhul nu-L vei gasi nicicum, nici pe Fiul fara Tatal si fara
Duhul, nici pe Duhul Sfant strdin de unirea cu Cel din Care
purcede. Cdci In Duhul este Tatél si Fiul, iar in Fiul este Tatal
impreuna cu Duhul, iar in Tatal este si ramane pururea impre-
una-vesnic Fiul avand Tmpreuna stralucind pe Duhul Sfant —
crede aceasta! Acestia sunt Un singur Dumnezeu — nu trei —
Care este Tn Trei Ipostaze si este pururea si deopotriva, laudat
de puteri nesfarsite intr-o unica fire, imparatie si dumnezeire.
Céci chiar dacd Tn fiecare din Acestia se vad Tnsusirile cona-
turale ale firii dumnezeiesti, dar cele Trei sunt una si existd
una céte una, ceea ce la sori e cu neputinta.

As fi vrut sa dau si o icoana oarecare care sa Tnfatiseze n
chip nedeslusit [amydros] sensul celor spuse pentru cei ce
indraznesc ca cunoascd, numai prin stiinta cu nume mincinos
[I Tim 6, 28] si fara Duhul Care cerceteaza adancurile, taine-
le lui Dumnezeu [/ Co 2, 10], dar md tem de Dumnezeu Care
a spus sa nu dam cele sfinte celor nerusinati si indrazneti, sa
n-aruncam margaritarele [Mi 7, 6] Tnaintea celor ce socotesc
cele dumnezeiesti lucruri comune si care prin intelesurile lor
pamantesti si sufletele lor nesatioase le necinstesc si le calca
in picioare; si a caror minte Dumnezeu a orbit-o, precum spu-
ne proorocul, si le-a Tnvartosat inima [Is 6, 10; In 12, 40] ca
vazand sa nu vada si auzind sa nu inteleaga [Mt 13, 13]. Si pe
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drept cuvant: cdci Tntrucat prin parerea lor de sine si prin obi-
ceiurile lor cele rele s-au facut pe ei Tnsisi nevrednici, au fost
ldsati de Dumnezeu s& umble Tn Tntunericul necredintei si al
rautatii lor, precum zice David: ,,I-am ladsat pe ei dupa cugete-
le inimilor lor; vor umbla intru cugetele lor” [Ps 80, 13], Caci
avand atat de multe exemple ale plinirii poruncilor lui Dum-
nezeu, pe care parintii nostri savarsindu-le prin fapte ni le-au
pus Tnainte noua credinciosilor spre imitarea virtutii, nici n-au
voit sa inteleagd [Ps 35, 3], nici n-au vrut sa-i imite pe aceia
ci, dimpotriva, defdimandu-i pe ei si vietile celor ce au luptat
potrivit lui Dumnezeu5ca n-ar fi fost potrivit lui Dumnezeu,
cum nu sunt oare nu numai nevrednici de constiinta dumne-
zeiascd, ca niste fii ai neascultarii si ai pierzaniei [In 17, 12],
ci vinovati de pedeapsa si de osanda, pentru ca uitand sa se
judece pe ei Tnsisi daca sunt in credinta, judeca cele ale altora
si cerceteaza si iscodesc iara intelegere cele mai presus de ei,
neteméandu-se nicidecum de Dumnezeu Care spune asa: ,,Nu
judecati si nu veti fi judecati” si ,,cu judecata cu care judecati
vei fijudecati” [Mt 7, 1-2], nici pe ucenicul Aceluia care zice:
,Cu adevarat, omule, cine esti tu ca sajudeci pe sluga altuia?
Pentru stapanul ei sta sau cade” [Rm 14, 4] si: ,,Nu va jude-
cati unii pe altii si nu va barfiti unii pe altii” [lac 4, 11],

Caci unii ca acestia cum se vor cunoaste cd sunt credin-
ciosi si crestini, respingand cuvintele lui Hristos si ale Apos-
tolilor Lui si nepdzind asa cum au Tnvdtat Acela si ucenicii
Lui, nici urmand sau calcand pe urmele Tnvatatorului? Cum
vor vedea oare lumina poruncilor cei care calca pe fatd po-
runcile dumnezeiesti? Nicidecum: ,,Nimeni, spune, sa nu va
amageasca pe voi, fratilor, cu cuvinte desarte” [Ef5, 6], lar
frati ne numeste Pavel pe noi pentru nasterea din nou si rude-
nia duhovniceasca care vin din dumnezeiescul Botez, fiindca
prin faptele noastre, precum vad, ne-am facut foarte straini de
fratietatea sfintilor. Acest lucru voi incerca sa-l infatisez por-
nind de la fapte, sau mai degraba insasi faptele si cuvintele

5 Aceastd frazd dezvaluie adevaratul obiect al discutiei: cultul sfintilor. Tndeo-
sebi cel conferit de Sfantul Simeon parintelui sdu duhovnicesc, veneratie tenace de
unde au plecat toate controversele [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 228-229],

297



noastre ne vor combate; de aceea, de acum Vvoi vorbi ca Si
cum as adresa cuvantul cdtre unul singuré.

Te-ai lepadat de lume si de cele din lume, frate? Te-ai fa-
cut neagonisitor si supus si strain de voia ta proprie? Ai casti-
gat blandetea si te-ai facut smerit? Ai realizat postul, rugaciu-
nea si privegherea pand la capat? Ai céstigat dragoste totald
fatd de Dumnezeu si fata de aproapele tau ca fata de tine
insuti? Te rogi cu lacrimi pentru cei ce te urdsc si cei ce te
nedreptdtesc si se poartd cu dusmanie Tmpotriva ta? Si com-
patimind Tmpreuna cu ei, ceri tu mai Tntai sa te ierte, sau n-ai
urcat inca pana la aceasta Tndltime a virtutilor? Spune! lar
daca te rusinezi sa spui ca nu, sau iarasi nu vrei sa spui da
pentru smerita-cugetare, voi adauga eu in locul tau, frate, cele
ce se cuvin, si-ti voi ardta din ce fapte si izbanzi ajunge la
aceasta Tnaltime cel ce se luptd Tn adevar cu multa pricepere
si sfintenie. Deci dacd, precum ai spus, ai atins toate cele mai
Tnainte zise si ai iubit pe vrdjmasii tai si ai plans de multe ori
cu lacrimi pentru ei, cerdnd Tntoarcerea si pocdinta acelora,
atunci e vadit ca le-ai realizat si pe toate celelalte; astfel incat
din lupte te-ai facut nepdtimitor, ai dobandit inima curata de
patimi si in ea si prin ea ai vazut pe Dumnezeu Cel nepa-
timitor. Fiindca altfel nu e cu putintad sa ne rugam pentru vraj-
masi cu inima compatimitoare din iubire, dacd nu ne-am cas-
tigat pe noi nsine curati de toata intindciunea trupului si a
duhului prin unirea si vederea lui Dumnezeu prin Tmpreunad-
lucrarea Duhului Sfant [2 Co 7, 11],

Deci, frate, daca ai ajuns cu harul lui Dumnezeu, Care te-a
mantuit pe tine, la aceasta cu multd bunatate si smerita-cuge-
tare, de ce te arati nefncrezator in confratii tai asceti si in cei
care au fost adusi Tmpreuna la aceste lucruri, si Ti pizmuiesti
si Ti defaimi cu ocari, incercand sa distrugi buna lor reputatie?
Nu stii oare cd, deoarece i-au pizmuit pe cei ce au ajuns la
ceasul al unsprezecelea pentru ca au primit aceeasi platd [Mt
20, 9-16], cei ce au lucrat din ceasul ntai au fost aruncati n
focul cel mai din afara [Mt 25, 41; 8, 12]? Si cum tu, facand

6 Adresarea la singular cdtre un monah nu e un simplu procedeu oratoric. Ca si
in Imnul 21, ea 1l poate viza pe ,,sincelul” Stefan al Nicomidiei redevenit monah prin
demisia din functia de mitropolit al Nicomidiei.
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aceleasi lucruri, si mai rele decét ele, si vorbind Tmpotriva
sfintilor, a caror viata, virtute si Tntelegere straluceste ca soa-
rele, socotesti ca nu vei fi supus aceleiasi osande sau nca
uneia si mai mari in ce priveste pedepsele? Sau nu stii ca la
sfinti nu este nici o invidie, precum este scris: ,,Unde este piz-
ma, acolo locuieste si tatdl pizmei, diavolul, si nu Dumnezeul
iubirii” [cf. In 8, 44 si Ap 2, 13]? Suferind deci de invidie,
cum crezi ca esti cu totul sfant din iubirea lui Dumnezeu si a
aproapelui si nu te cunosti a fi nici mdcar credincios sau cres-
tin? Cd asa este inlantuirea acestor lucruri si cine sufera de
invidie are Tnduntrul sau pe diavolul si nu poate fi al lui Hris-
tos pentru cd n-are iubire fatd de aproapele, acest lucru este
cu totul vadit pentru cel ce ascultda dumnezeiestile Scripturi.
Daca insa nu te-ai Tnvrednicit de asemenea daruri [haris-
me] nici n-ai ajuns la o atdt de mare Tnaltime a virtutilor Tn-
dumnezeitoare, cum de mai Tndraznesti sa deschizi gura si sa
vorbesti? Cum, fiind catehumen, vrei sa inveti pe altii si n-
cerci sa cercetezi cu curiozitate despre lucrurile pe care nu
le-ai vazut sau auzit si, ca si cum ai cunoaste cele dumne-
zeiesti, Indraznesti sa dialoghezi despre astfel de lucruri? Nu
stii oare ca locul tdu, de catehumen, este in afara usilor bise-
ricii, chiar dacd, neurmand canoanelor Apostolilor7, din pro-
prie initiativd te Tmpingi pe tine Tnsuti la starea impreuna cu
credinciosii si cu cei ce se roaga cu curatie? Caci catehumen
se numeste acum nu numai cel necredincios, ci si cel care nu
oglindeste cu fata descoperitd a mintii slava Domnului [2 Co
3, 18]. Eu insa Tti deplang foarte tare lipsa de minte, pentru
cd, pe de o parte, nu crezi ca si acum poate exista Tn general
si in chip desavarsit un asemenea sfant ca si in vechime, iar,
pe de alta parte, desi te numeri pe tine insuti Tmpreund cu cei
comuni ca unul comun, vorbesti in numele Duhului Sfant ca
un barbat sfant si purtdtor-de-Dumnezeu cele pe care, Tntepat
de cuvantul meu, ai marturisit cd nici macar nu le cunosti si
de care ai spus ca nu te-ai invrednicit nici a le vedea, nici a le

7 Cf. canonul 11 al lui Grigorie al Neocezareei (PG 138, 545); nu exista pre-
vedere corespunzdtoare Tn Canoanele propriu-zise ale Apostolilor (Sfantul Simeon
citeazd din memorie). O notd marginalad sund: ,,insemneaza ce anume fnseamna a fi
catehumen chiar si dupa Botez” [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 234],
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auzi, nici a le primi in inima ta, si de aceea nu te rusinezi sa
le talcuiesti si sd le explici ca un stiutor, nici nu rosesti la ra-
sul oamenilor. Cdci dacda, precum spuneam, nu te-ai facut ne-
patimitor, nici nu te-ai invrednicit sa ai pe Duhul Sfant, nici
nu esti sfant, cum spui ca stii ca un sfant cele ale Duhului,
»pe care — precum sta scris — ochiul nu le-a vazut si ure-
chea nu le-a auzit si la inima omului pdmantesc nu s-au suit,
bunatatile pe care le-a gdtit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe
ElI” [7 Co 2, 9]?

Marturia lui Simeon despre descoperirea Duhului
prin rugdciunile batranului sdu, de la a carui candela
si-a aprins el Tnsusi candela

Noua Tnsa — ca sa vorbesc ca un nebun [7 Co 2, 9], silit
fiind de tine! — prin negrdita sa bunatate fata de noi [Dum-
nezeu] ne-a descoperit prin Duhul Lui, pentru ca noi insine
suntem cei din urma si vrednici de mild, prin mijlocirile feri-
citului si sfantului parintelui nostru Simeon, ,,ca sa vedem”,
precum spune Apostolul, ,harurile care ne-au fost date noud
de Dumnezeu; cdci Duhul cerceteaza chiar si adancurile lui
Dumnezeu. lar noi — zice — n-am primit duhul lumii ci
Duhul cel din Dumnezeu” [/ Co 12, 12.10], Si prin El S-a
descoperit si facut cunoscut noud, care suntem pacatosi Si
umili, Dumnezeul si Tatdl Domnului si Mantuitorului nostru
lisus Hristos [2 Co 1, 3], al marelui Dumnezeu [Tit 2, 13], in
insusi Hristos Dumnezeu, pe Care nimeni dintre oameni nu
L-a vazut si nu poate sa-L vada [/ Tim 6, 16]. ,,Caci Cel care
a spus ca din ntuneric sa straluceasca lumind, Acelasi este
Care a stralucit si in inimile noastre”, ale celor umili si ne-
vrednici, Tnchizandu-Se ,,ca o comoara in vasele de lut” [2 Co
4, 6-7] ale corturilor noastre, ElI Care este cu totul necuprins,
necircumscris, luand chip mic Tn noi Cel fard chip si nevazut,
si Care umple Tn chip necircumscris toate, ca Unul mai presus
de madretie si de plinatate.

lar faptul ca Dumnezeu Cel ce este cu adevdrat ia forma
in noi [Ga 4, 19] ce altceva este decat cd ne preface si ne
plasmuieste din nou cu totul pe noi insine si ne schimba la
fata Tn icoana dumnezeirii Lui? Asa am cunoscut ca a fost si
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sfantul Simeon Evlaviosul, cel ce s-a nevoit ca ascet Tn ma-
nastirea Studios8, Tnsasi experienta dandu-ne asigurare de cele
privitoare la el. C&ci prin descoperirea Duhului Care era in el
pecetluindu-ne credinta noastra in el, o pazim pe aceasta fara
contradictii; mai mult, aprinzand din lumina lui ca dintr-o can-
delad sfesnicul sufletului nostru, Tl pazim nestins strajuiti fiind
de rugaciunile si mijlocirile lui, din care Tmprospatata fiind
credinta noastra in el creste si va creste — graiesc cu indraz-
nire in Dumnezeu! — purtand rodul ei Tnsutit Tn Tnsasi lumina
dumnezeiasca. Fiindca roada a credintei este lumina sfanta si
nefnseratd, iar lumina sfantd e un adaos o crestere a credintei;
caci pe cat izvoraste lumina, pe atat credinta creste si urca
spre Tnaltimi. lar pe masura credintei [Rm 12, 6], roada Du-
hului creste vazand cu ochii: ,lar roada Duhului este iubirea,
bucuria, pacea, indelunga rabdarea, indurarea, bunatatea, cre-
dinta, blandetea, infranarea” [Ga 5, 22], pe care cel ce le are
le cunoaste cate una. Céaci asa cum cel ce are margaritare si
pietre pretioase, safire, ametiste si altele, stie, dacd nu este
lipsit de experientd, care este infafisarea si marimea fiecareia
dintre ele, tot asa si cel ce a sadit in el Tnsusi virtutile cu
osteneald si lacrimi multe, si a purtat roadele Duhului, stie si
chipul si calitatea fiecdreia dintre ele si gusta dulceata tuturor
acestora; si lucru si mai mare si mai uimitor e ca in toate ce-
lelalte recunoaste acelasi rod.

Sfantul e cel care pazeste poruncile

Céci asa cum neamurile se recunosc dupa port, iar cel mai
adeseori dupa grai si cuvant, tot asa si sfintii se recunosc du-
pa decenta lor si dupa mersul lor distins si dupd celelalte as-
pecte ale infatisarii lor exterioare, dar semnul distinctiv pro-
priu lor cu toatd exactitatea si adevarul e cuvantul care se
naste din ei. Caci gura nu poate rosti ceea ce nu are inima; si
chiar daca rosteste, indata este dovedit de Tnsesi cuvintele lui
ca nu le spune bine. ,,Cédci omul bun, zice, scoate din comoa-
ra bund a inimii lui cele bune, iar cel rdu scoate din comoara
cea rea a inimii lui cele rele” [Mt 12, 35]. Si vezi acum adan-

“Vezi mai sus nota 5.
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curile Duhului, cum Domnul nu a spus numai cd ,,din inima
buna scoate cele bune”, ci a adaugat spunand ,,din comoara
inimii”, ca sa afli ca nimeni dintre noi nu poate avea o inima
goald si usoard, ci fiecare are fie harul Duhului prin facerea
de bine si credinta cea adevdratd, fie poarta in sine Tnsusi pe
diavolul cel rau prin necredinta si nepasarea fata de porunci
si prin Tmplinirea celor rele. Si ca sd nu crezi cumva ca spune
ca au comoara Duhului9cei care in parte plinesc poruncile lui
Hristos, dar in parte le disprefuiesc, ci aceia care le pazesc pe
toate acestea cu exactitate, a invatat spunand: ,,Cel ce are po-
runcile Mele si le pazeste pe ele, acela este cel ce Ma iubeste
pe Mine; iar cel ce ma iubeste pe Mine va fi iubit de Tatal
Meu si Eu Il voi iubi pe el si Ma voi ardta lui; si Eu si Tatal
vom veni si vom face la el sdlas” [In 14, 21-23].

Cine nupazeste poruncile deschide usa diavolului

Vezi cum cel ce a dobandit inima buna prin osteneli si
prin lucrarea poruncilor are locuind in el Tntreaga Dumneze-
ire, Care este Comoara cea buna? lar acela care calcad si nu-
mai 0 singurd porunca sau e cu nepasare fatd de ea si nu o
face pe ea, Tn unul ca acesta nu locuieste comoara. Asculta-1
iarasi pe El Care spune: ,,Cel ce a dezlegat una din poruncile
acestea cele mai micil0 si a Tnvatat oameni sd facad asa, cel
mai mic se va chema in Tmparatia cerurilor” [Mt 5, 19]. lar
»Cele mai mici” le-a numit pe acestea nu ca si cum ar fi ele
asa, ci pentru ca sunt socotite de noi a fi asa; caci suntem in-
diferenti fatd de grdirea desartd, fatd de poftirea a ceva din
cele ale aproapelui, sau fatd de privirea patimasa, sau fata de
dispretuirea si ocararea lui, socotindu-le ca nimic si uitand ca
acestea sunt asezate sub osanda. Caci ce spune? ,Pentru tot
cuvantul desart pe care il vor grai oamenii, vor da socoteald
pentru el in ziua judecdtii” [Mt 5, 19], si altundeva: ,,S& nu
poftesti ceva din cele ale aproapelui tau” [ls 20, 17] si iardsi:
,Cel ce se uitd cu poftd [la o femeie] a si desfranat cu ea n

5 Cf. cu referire la séldsluirea Duhului Diadoh a1 Foticeei, Copita perfectionis
83. Imaginea comorii Tn vase de lutlaleronim Grecut (PG 40, 863-864) [n. J. Dar-
rouzes.SC 129, p. 241],

DTema principala a Catehezei 23.
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inima sa. lar cine va spune aproapelui sdu «raca», acela va fi
vinovat de judecata sinedriului, iar cine Ti va spune «nebunu-
le» vinovat va fi gheena focului” \Mt 5, 28-29]. Vrand si
Apostolul sa arate ca in cei ce fac unele ca acestea lucreaza
diavolul, a zis: ,,lar acul mortii e pacatul” [7 Co 15, 56], Deci
dacd nimic altceva nu e pdcatul decét calcarea poruncii, iar
porunca este si a nu pofti si a nu minti si a nu fura si a nu grai
cuvinte desarte, nici a nu vorbi rdu fratelui tau, atunci tot cel
ce le face pe acestea e radnit de acul mortii, adica de pacat, iar
prin aceastd rana si muscatura a pacatului, diavolul intra nu-
maidecét in noi si locuieste Tn noi ca un vierme.

Vezi cum cei ce n-au dobandit iarasi inimile lor curatite
prin lacrimi si pocdinta au locuind in ei pe diavolul, care este
comoara cea rea? Omul cel bun scoate din comoara cea bund
a inimii lui cele bune, si Tn chip asemanator cel rdu scoate ce-
le rele. Dar adevarata pocaintad prin marturisire si lacrimi ster-
ge si curatad ca sub un plasture si un leac oarecare rana inimii
si plaga pe care a deschis-o n ea acul mortii spirituale [inteli-
gibile], apoi scoate afara si omoara viermele cel furisat in ea
si restabileste rana aducand-o la o cicatrizare si sanatate desa-
varsita. Dar acest lucru se recunoaste ca e lucrat de cei ce au 0
inima care cautd sdnatatea cu osteneald prin lacrimi si pocdin-
ta. Ceilalti Tnsd se complac n aceste rani; si nu numai aceasta,
ci le si gandesc pe acestea si se grabesc sa adauge peste ele si
altele, socotind drept sdanatate Tmplinirea patimii; de aceea se
si laudd atunci cand fac un lucru rdu si nelalocul lui al paca-
tului si socotesc rusinea lor drept slava [Flp 3, 19]. Dar de ce
pdtesc aceasta? Fiindcd nu cunosc dulceata si harul curdtirii
desavarsite, sau mai degraba nu cred si se conving pe ei Tnsisi
ca e cu neputintd ca omul sa se curete desavarsit de patimi si
sa primeasca in sine in chip fiintial pe Mangaietorul.

Nerecunoasterea sfintilor dovedeste
ticalosiapotrivnicilor

De aceea si vorbesc si lucreaza pururea Tmpotriva mantu-
irii lor, Tnchizdndu-si portile Tmpdrdtiei cerurilor si Tmpiedi-
candu-i pe toti ceilalti care vor sa intre in ea [Mt 23, 13; Lc
11, 52]. lar daca aud despre cineva cd s-a luptat in chip le-



giuit in poruncile lui Dumnezeu, ca s-a facut smerit cu inima
si cugetele, cd s-a curatit de tot felul de patimi si a vestit tu-
turor lucrurile cele mari ale lui Dumnezeu — adica céte le-a
facut Dumnezeu pentru el potrivit fagdduintelor Sale nemin-
cinoase si cum, atunci cdnd vorbea spre folosul celor ce-1 as-
cultau, a spus ca s-a invrednicit sa vada lumina lui Dumnezeu
si pe Dumnezeu in lumina slavei, si cum a cunoscut in chip
stiut [constient] Tn el Tnsusi venirea si lucrarea Duhului Sfant
si s-a facut sfant Tn Duhul Sfant — de indatd ca niste caini
turbati latrd impotriva lui si se grabesc sa-1 manance, daca e
cu putintd, pe cel ce graieste acestea, spunand: ,inceteaza, ra-
tacitule si trufasule! Oare cine s-a facut acum asa cum s-au
facut Sfintii Parinti? Cine a vdzut pe Dumnezeu sau poate céa-
tusi de putin sd vadd pe Dumnezeu? Cine a primit Tntr-atat pe
Duhul Sfant incat sa se Tnvredniceascd sa vada prin El pe
Tatdl si pe Fiul? inceteaza, ca sd nu facem sa fii omorat cu
pietre!”

Nu cred cd trebuie sa li se dea acestora un raspuns vrednic
de nebunia lor; caci spune preainteleptul Solomon: ,,Nu ras-
punde nebunului dupd nebunia lui, ca sa nu te asemeni si tu
cu el. Raspunde nebunului dupa nebunia lui, ca sd nu se crea-
da ntelept Tn ochii lui” [Pr 26, 4-5]. Printre voi Tnsd, precum
voi Tnsiva spuneti, nimeni nu este asa; dar printre cei ce au
hotdrat sa ia crucea [Mt 16, 24] si sa@ meargd pe calea cea
stramta [Mt 7, 14] si sa-si piarda sufletele lor pentru viata
vesnica [Mt 10, 39], multi au vazut si mai Tnainte, si mai
multi Tncd, socot, vad si acum, si fiecare dintre cei ce vor va
vedea, chiar dacd voi, schilodind cugetul si chinuiti de rauta-
te, spuneti cd ei nu vad. Dar vezi ce spune Evanghelistul: ,lar
celor cati L-au primit, le-a dat puterea de a se face copii ai lui
Dumnezeu; care nu din sange, nu din vointa trupeascd, nu din
vointa badrbdteasca, ci din Dumnezeu s-au nascut” [In 1, 12-13].
Deci daca tu nu te-ai nascut din Dumnezeu, nu esti nici copil
al Lui, nici nu L-ai primit pe El, nici nu L-ai luat in tine n-
suti, si de aceea nu ti-a dat puterea si nici nu te poti face copil
al lui Dumnezeu; iar nefdcandu-te copil al lui Dumnezeu,
cum oare vei vedea pe Dumnezeu si Tatdl tdu Care este in ce-
ruri? Nimeni nu l-a vdzut vreodata pe tatdl sdu mai inainte de

304



a se naste, si nimeni dintre oameni nu-L va vedea pe Dum-
nezeu daca nu se va naste mai intai din El. De aceea a spus Si
Domnul: ,Daca nu se va naste cineva de sus, nu va putea
intra in Tmpdratia cerurilor”, si iarasi: ,,Cel ce se naste din trup,
trup este, iar cel se naste din Duh, duh este” [In 3, 3-6], adica
sfant din sfant, ,,iar Duhul cerceteazad si adancurile lui Dum-
nezeu” [1 Co 2, 10]. Tu Tnsa, care te-ai ndascut numai dupd
trup si n-ai cunoscut Tnca nasterea din Duhul, nici nu te-ai fa-
cut tu Tnsuti nascandu-te duh, oare cum vei putea sa cercetezi
adancurile lui Dumnezeu sau, mai mult, cum vei putea sa vezi
pe Dumnezeu? Negresit, nicidecum, tu nsuti, frate, nevrand
aceasta, precum vei marturisi tu Tnsuti.

Fie. Dar atunci vei spune: ,Dar tu nsuti esti asa? Si de
unde vom recunoaste ca tu esti asa?” Eu fara harul de sus nu
pot sd spun ca sunt asa, dar nici Tnsusi Pavel, cred, si nici
loan. Gem Tnsd pentru Tnvartosarea inimilor celor care Tmi
spun acestea si cautd sd afle de unde sa recunoasca pe barba-
tul desdvarsit care a ajuns la masura varstei lui lisus [Ef4, 13].
De vrei sa stii de unde anume, afla ca de acolo de unde si
orbii Ti recunosc pe ceilalti oamenill; de unde si Isaac I-a re-
cunoscut pe lacov imbracat fiind in haina lui Esau, fratele sdu;
cdci stiti toti cum vorbea Tn nedumerirea sa: ,,Mainile sunt
mainile lui Esau, dar glasul e glasul lui lacov” [Fc 27, 22],
De unde se vede cd n-a cunoscut viclesugul hainei, cdci era
orb, dar a recunoscut glasul familiar al fiului sdu; iar daca ar
fi fost si surd, negresit n-ar fi putut recunoaste nici graiul lui.
Astfel deci si voi, care va nedumeriti asa, fiind nu numai orbi
ci si surzi, cum veti putea recunoaste un barbat duhovnicesc?
Nicidecum. Ca acesta este adevarul si ca cei ce nu vad du-
hovniceste nu pot nici sa auda duhovniceste, asculta-L pe
Domnul Care spune asa iudeilor necredinciosi: ,,Pentru ce nu
cunoasteti graiul Meu? De ce nu puteti asculta cuvintele Me-
le”, si putin mai incolo: ,,Cine este din Dumnezeu asculta cu-
vintele lui Dumnezeu; iar voi nu ascultati, fiindca nu sunteti
din Dumnezeu. Voi suntefi din tatal vostru, diavolul, si vreti

n Rareori Sfantul Simeon recunoaste o putere de cunoastere altui simt decat ve-
derii (singura care i se pare obiectiva, cf. Discursul etic [7] 5, 224); e adevadrat cd e
vorba aici de orbi [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 250],
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sa faceti poftele tatdlui vostru” [In 8, 43. 47. 44], Deci daca si
voi va aflati sub necredinta si rautate, sub nepasarea si incal-
carea poruncilor, sunteti trupuri, adica grosi la inima, si aveti
urechile ei astupate, iar ochiul sufletului acoperit de patimi,
cum veti putea recunoaste oare un barbat duhovnicesc si sfant?

Nu este urcus la Dumnezeufara adancul smereniei

Dar, va rog, parinti si frati ai mei, sa ravnim in tot chipul
ca fiecare sd se recunoasca pe sine nsusi, ca plecand de la
cele ale noastre sa putem cunoaste cele mai presus de noi;
caci e cu neputintd ca acela care nu s-a recunoscut mai intai
pe sine Tnsusi, asa Tncat sa poata spune Tmpreund cu David:
»EU sunt vierme si nu om” [Ps 21, 7], si iardsi, ca Avraam:
»EU sunt pdmant si cenusd” [Fc 18, 27], sa recunoasca in
chip duhovnicesc si vrednic de Duhul Cel suprafiresc si sfant
ceva din cuvintele duhovnicesti si dumnezeiesti. Nimeni sd nu
va Tnsele cu cuvinte desarte si mestesugite [Ef5, 6; 1 In 3, 7],
ca cineva ar putea ntelege tainele credintei noastre fara mis-
tagogia si luminarea Duhului; nici ca fard blandete si smerita-
cugetare se poate face cineva vas al harismelor Duhului. Caci
in mod incontestabil trebuie ca noi toti sa punem mai ntéi bi-
ne in adancurile sufletului nostru temelia credintei, apoi prin
feluritele chipuri ale virtutii trebuie sa Tnaltam pe ea ca pe un
zid tare evlavia dinduntru; si astfel, sufletul fiind Tmprejmuit
din toate partile de un zid si virtutea fiind Tmplantatd in el ca
pe o temelie buna, abia atunci trebuie ridicat si acoperisul
edificiului acestuia, care este cunoasterea cea dumnezeiasca a
lui Dumnezeu, intregindu-se casa Duhului.

Fiindcd atunci cand pe masura pocaintei si a implinirii po-
runcilor sufletul se curateste prin lacrimi, mai intai omul se
Tnvredniceste sd recunoasca sub har cele ale sale si pe sine
insusi Tn Tntregime. Apoi dupa multa si staruitoare curatire si
adanca smerenie incepe sa inteleaga Tn chip nedeslusit putin
cate putin si cele despre Dumnezeu si lucrurile dumnezeiesti
si, pe cat intelege, e izbit de uimire si dob&ndeste o smerenie
inca si mai mare, socotindu-se pe sine Tnsusi nevrednic de cu-
noasterea si descoperirea unor asemenea taine. De aceea, stra-
juit ca sub un zid tare de o astfel de smerenie, ramane Tnaun-
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tru, neranit de gandurile parerii de sine, crescand in credinta,
nadejde si Tn iubirea fatd de Dumnezeu toata ziua si privind
limpede Tnaintarea sa Tmpreuna cu addugarea cunoasterii Si
urcusului. lar atunci cand ajunge la mdsura varstei deplinata-
tii cunoasterii lui Hristos \Ef4, 13], si dob&ndeste pe Hristos
insusi si mintea lui Hristos [7 Co 2, 16], atunci se socoteste
ca unul care nu stie sau nu are nimic, si ca un rob netrebnic
[Lc 17, 10] si ticalos; iar ceea ce este lucru vrednic de mirare
si mai presus de fire, sau mai degraba e potrivit firii, soco-
teste ca nu este om mai mic sau mai pacatos decat el In toata
lumeal2

Dar cum anume nu pot sd spun, decat ca n-am putut sa in-
teleg aceasta laudabild patimire; dar ea este cam asa ceva. lar
cand sufletul este facut asa si gandul lui se cufunda prin Du-
hul in adancurile smeritei-cugetari Tn Hristos Dumnezeu, ne-
maicunoscand de acum toata lumea si pe cei din lume, vadzan-
du-se pururea numai pe sine insusi si numai cele ale sale, si
petrecand intr-o astfel de cugetare [meditare], ajunsa in el de-
prindere, de a se vedea pe sine Tnsusi cu adevarat drept cel
mai dispretuit si cel mai ticalos, atunci se convinge ca nimeni
din toti oamenii de pe lume nu este asa cum este el. Astfel
deci, pe cat cineva se socoteste pe sine insusi in simtirea su-
fletului mai ticalos si mai umil decat toti oamenii, pe atat este
si cel dintai dintre toti ceilalti, precum spune Domnul si Dum-
nezeu nostru: ,,Cel ce vrea sa fie intaiul dintre toti sa fie cel
din urma dintre toti si sluga tuturor” [Mc 9, 35],

Sa ravnim, asadar, si noi, fratilor, sa ajungem la o aseme-
nea randuiald si stare, si sa-i recunoastem cu usurinta pe sfin-
tii care au ajuns la aceasta si asa sa dobandim bunatatile cele
de acum si cele viitoare, cu harul si iubirea de oameni a Dom-
nului si Dumnezeu si Mantuitorului nostru lisus Hristos, Ca-
ruia fie slava si puterea acum si in vecii vecilor. Amin.

DEditorului catolic aceasta marturisire de smerenie totald nu i se pare convinga-
toare (,,nu e de naturd a ne convinge de perfecta impartialitate sau impasibilitate a
autorului Tnsusi”; J. Darrouzes. SC 129, p. 255) doar fiindcd vine dupd invectivele
adresate pseudo-savantilor. El ignord sensul exclusiv pastoral si pedagogic al acesto-
radin urma.
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Discursul 10

Despre Ziua cea infricosatoare a Domnului si de-
spre judecata viitoare, ca ea se lucreaza nca Tnainte
de moarte in noi, cei ce ne curatim prin lacrimi, si
ca aceia in care se face inca din viata de fata nu se
vor mai intalni cu ea in viata viitoare. Si care este
Ziua Domnului si cui i se descopera dintr-o data. Si
ca singura credinta in Hristos nu poate sd ne man-
tuiasca, daca nu ne facem Tn chip stiut [constient]
partasi si ai Duhului Sfant; si ca nu toti cei botezati
primesc prin botez pe Hristos. Si cum poate cineva
sa cunoasca daca poartd n el pe Hristos si e partas
al Duhului Sfant. Si talcuire Tn treacat la cuvantul
»La inceput era Cuvéantul”. Si fericire a celor care
au dobéandit prin lupte venirea Duhuluil

Mult ne este, iubitilor, cuvantul despre judecata si cu ane-
voie de talcuit [Evr 5, 11], fiindca nu este despre cele de fatd
si vazute, ci despre cele viitoare si nevazute; de aceea e ne-
voie de multe rugdciuni, de multd ravnd, de multd curdtie a
mintii, att pentru noi care vorbim, cat si pentru voi care as-
cultati, ca unii sd poata cunoaste si grai bine, iar altii sa poata
asculta cu intelegere cele spuse. Dar care este scopul cuvantu-
lui? Scopul cuvantului de fata este deci marea, stralucitoarea si
infricosatoarea Zi a Domnului [loil 2, 11; Ave 1, 7 s.a.] ca sd
cunoastem pentru ce se numeste si se spune ,,Zi a Domnului”.

Ziua Domnului e aradtarea deplina a lui Hristos

Se numeste, asadar, ,,Zi a Domnului” nu ca una ce este ul-
tima dintre zilele acestea, nici pentru cd in ea va veni El, asa
cum cu privire la zilele timpului de acum vorbim despre ziua

1 Sumarul reproduce fidel continutul discursului. Tonul e Tnca ,,antiretic”, dar
atacurile sunt mai putin personale si mai generale, ca si auditorul. Tema eshatologica
se leagd de principiile deja enuntate: vederea ncd de aici, nepatimirea. Paralela intre
invierea lui Hristos si invierea noastra se gaseste deja in Cateheza 13.
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Pastilor si ziua Cincizecimii si ziua Tn care va iesi Tmparatul
pentru a face cutare si cutare; dar nici pentru ca in Ziua aceea
se va face judecata se numeste ea Ziua Judecatii [Mt 10, 15
s.a.] — cdaci nu va fi una ziua aceea si altceva Domnul Care
va veni Tn ea — ci fiindcd Tnsusi Dumnezeul si Stapanul a
toate va straluci atunci cu Slava Dumnezeirii Lui. Soarele
simtit acum va fi acoperit [Mt 24, 29] atunci de stralucirea
Stapanului si se va face nevazut, asa cum stelele sunt acum
ascunse de el si nu se vad, iar stelele se vor stinge si toate
cele vazute se vor infdsura ca o carte [Zs 34, 4], adica se vor
retrage facand loc Fdcdtorului; si El singur va fi in acelasi
timp Zi si Dumnezeu; Cel ce acum este nevazut pentru toti si
locuieste intru lumina cea neapropiatd [7 Tim 6, 16] atunci Se
va descoperi tuturor asa cum este si le va umple pe toate de
lumina Sa si se va face zi neapusa, nesfarsitd, de bucurie ves-
nica in sfintii lui, iar pentru cei trandavi si pdcatosi ca mine
va fi cu totul neapropiat si nevazut; caci, fiind ei Tncd n
aceastd viata, nu s-au silit sa vada lumina slavei Lui prin cu-
ratire si sa-L facd sd locuiascd in ei Tnsisi Tntreg, pe drept cu-
vant si pe viitor El va fi pentru acestia neapropiat.

Creatie, cadere, mantuire2

Cdci Dumnezeu, vrand dintru Tnceput sa facd binele nos-
tru, precum spune dumnezeiasca Scriptura3, a daruit oameni-
lor celor intai-plasmuiti si stramosilor nostri libertatea [to au-
texousion], si prin ei si noud, ca facand poruncile Lui nu cu
intristare sau din constrangere, ci din bunavointa si dragostea
fatd de El prin voie liberd cu bucurie si pazindu-le pe acestea,
sa socoteasca ca dobandesc virtutile ca prin ostenelile lor si
acestea sa fie aduse Stdapanului ca darurile lor proprii, iar prin
acestea sa fie Tnaltati Tnaintand treptat spre chipul si asemana-
rea desavarsita cu Dumnezeu, si sa se apropie fard sd se arda
de Cel neapropiat fard moartea trupeasca, fiecare apropiindu-
se de El in generatia lui. Dar pentru ca oamenii cei Tntai-
plasmuiti, supunéndu-se cei dintdi vointei vrajmasului, s-au

2Recapitulare a dezvoltarilor din Discursurile etice 1si 2.
3Dupd exegeza lui Grigorie Teologut, Oratio 2, 15 PG 35, 424C si loan
DAMASCHINUL, Defide orthodoxa, PG 94, 920B.
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facut calcatori ai poruncii lui Dumnezeu si au cdzut nu numai
din nadejdea a ceea ce este mai bun, adica de a fi in Tnsdsi lu-
mina cea neinserata, ci au fost prefacuti n stricaciune si moar-
te si au cazut Tntr-un ntuneric neluminos, facandu-se robi ai
stapanului Tntunericului si fiind stapaniti de catre el, au ajuns
prin pacat Tn Tntunericul mortii, dupd care si noi, cei ce ne-am
nascut dupa aceia, plecandu-ne vointei tiranului aceluia, i
ne-am facut robi. Si vrand Domnul Cel iubitor de oameni sa-i
izbdveascd din Tntunericul cel vesnic pe cei ce au bineplacut
Lui Tnainte de Lege si sub Lege nu cu forta — caci au aratat
acest lucru limpede cei ce inainte de Lege si in Lege au bine-
placut lui Dumnezeu si si-au inchinat voia lor Acestuia, $i nu
diavolului — si sa le ddruiasca in har libertatea de dupa Lege
si pe toti deopotriva pe cei ce au bine placut lui Thainte de Lege
si Tn Lege si dupd Lege sa-i elibereze de sub tirania diavo-
lului, EI Cel Atotputernic si lipsit de rdutate a suferit sa faca
aceasta prin El insusi. Caci pe cel pe care I-a facut dupa chipul
si asemanarea Sa cu propriile Sale maini nevazute [Fc 1, 26],
n-a vrut ca dupd ce a cdzut sa-I ridice iarasi prin altul, ci prin
Sine Tnsusi, ca sa cinsteasca si sa slaveasca si mai mult nea-
mul nostru prin aceea ca S-a asemanat intru toate noua si S-a
facut deopotriva cu noi Tn partea omeneasca. Ce iubire de oa-
meni si bundtate negrditd, cd nu numai ca nu ne-a pedepsit,
pe noi, care am cdlcat porunca si am pacatuit, dar a primit sa
Se facd El Tnsusi ceea ce ne-am facut noi prin cadere, om stri-
cacios din om stricdcios, muritor din muritor, pacat [2 Co 5, 21]
din cel care a pacatuit, Cel ce este nestricacios, nemuritor si
nepdcatos, aratindu-Se lumii numai printr-un trup Tndumne-
zeit, nu si prin Tnsdsi Dumnezeirea Sa goald. Din ce pricind?
Pentru cad n-a vrut sa judece lumea, ci sa@ mantuiasca lumea,
precum spune El Tnsusi in Evangheliile Sale [In 3, 17].

Ascunderea luminii ejudecata milostiva si har

Céci descoperirea Dumnezeirii Lui se face judecata in cei
carora li se descopera; fiindca nici un trup n-ar fi putut suferi
slava Dumnezeirii Lui daca Aceasta S-ar fi aratat goala, fara
legdtura si negraita unire divino-umana, si toata creatia ar fi
pierit pe loc atat sufleteste cat si trupeste din pricina faptului
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cd toti erau tinuti atunci de necredinta. Fiindca Dumnezeirea,
adica harul Preasfantului Duh, nu se aratd nimanui niciodata
fara credintd; iar daca Se arata totusi cate unui om in chip
paradoxal, Se arata infricosatoare si inspadimantatoare, nu lu-
minand, ci arzand, nu facand viu, ci pedepsind infricosator.
Si acest lucru este limpede din cele ce le-a patimit fericitul
Pavel, vasul alegerii [FA 9, 15]; caci prin stralucirea fulgera-
toare a luminii neapropiate in el, rapindu-i-se ochii, n-a fost
luminat, ci mai degraba Tntunecat si si-a pierdut vederea na-
turala [FA 9, 3-9]; iar acestea le-a patit cel ce avea sa se facd
de acum Tncolo marele dascél a Bisericii lui Hristos. Céci unul
ca acesta — care avea sa spuna: ,,Dumnezeu, Cel ce a spus ca
din Tntuneric sa straluceasca luming, Acela a stralucit In ini-
mile noastre”, si putin mai incolo: ,,Avem comoara aceasta”,
a luminarii, ,,Tn inimile noastre” [2 Co 4, 6-7] — n-a putut sa
vada atunci nici cea mai mica raza.

Asadar, de aici suntem Tnvatati in chip exact ca pentru cei
ce sunt inca Tn necredinta4 si sunt tinuti de patimi, harul este
cu totul neapropiat si nevazut, iar pentru cei care prin credinta
lucreaza poruncile cu frica si cutremur si arata pocainta vred-
nicd, se arata descoperit si produce prin el nsusi in chip in-
contestabil Tn ei judecata viitoare; sau mai degrabd se face o
Zi a Judecdtii de care cel curat fiind luminat pururea se vede
cu adevarat pe sine Tnsusi cum este si lucrurile sale cele facu-
te Tn chip simtit si cele lucrate in suflet, pe toate le vede in
amanuntime asa cum sunt. Dar nu numai aceasta, ci e sijude-
cat si rasjudecat de focul dumnezeiesc si, scdldat atunci de
apa lacrimilor, tot trupul lui se face umezit si e botezat cate
putin intreg de focul si Duhul dumnezeiesc si se face cu totul
curat, cu totul neintinat, si, incepand de atunci, fiu al luminii
si al zilei [1 Tes 5, 5], nu al unui simplu om muritor. De ace-
ea, un astfel de om nu este judecat la Judecata si dreptatea
viitoare, cdci este judecat dinainte; nu este vadit de lumina
aceea, cdci a fost luminat mai Tnainte; nu este Tncercat sau ars

4 Notd marginald: ,,Numeste aici necredintd nu pe cea de care erau bolnavi iu-
deii si elinii, ci pe cea prezentd ca dispozitie launtrica a sufletului pentru care nu
vrem sd-i incredintdm toate ale noastre lui Dumnezeu Tmbratisand negrija [amerim-
nia]" (SC 129, p. 266).
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intrand n focul acela, cdci a fost Tncercat mai Tnainte; nici nu
socoteste cd atunci i s-a aratat Ziua Domnului, cdci din con-
vorbirea si unirea cu Dumnezeu s-a facut in intregime zi lu-
minata si stralucitd; nici nu se va gasi atunci in lume sau Tm-
preund cu lumea, ci este cu totul in afara ei. ,,Caci Eu, zice,
v-am ales pe voi din lume” [In 15, 19], iar Apostolul zice:
,Daca ne-am judeca pe noi Tnsine n-am mai fi judecati; dar
judecati fiind de Domnul suntem pedepsiti, ca sa nu fim osan-
diti Tmpreund cu lumea” [/ Co 11, 31-32], si iarasi: ,,umblati
ca niste copii ai luminii” [Ef5, 8].

Sfintii trdiesc deja Ziua Domnului care surprinde
cajudecata infricosatoare numaipe cei rai

Deci pentru céti se fac copii ai luminii aceleia si ai zilei
viitoare si pot sa umble cu cuviintd ca in plina zi [Rm 13, 13],
pentru acestia Ziua Domnului nu va veni niciodata, caci ei sunt
pururea si totdeauna in ea. Fiindcd Ziua Domnului nu este
pentru cei ce sunt luminati pururea de lumina dumnezeiasca;
ea se va descoperi dintr-o data pentru cei care sunt Tn intune-
ricul patimilor si petrec in lume si poftesc cele ale lumii si de
acestia va fi ea socotita Infricosdtoare si ca un foc insupor-
tabil. Dar acest foc care este Dumnezeu se va arata nu in
intregime in mod spiritual, ci, asa cum ar putea spune cineva,
in mod netrupesc Tntr-un trup, precum Hristos Cel nviat a
fost vdzut odinioara de ucenici, dupa cum spune Evanghelis-
tul, caci pe cand Se Tnalta El la ceruri, Tngerii spuneau catre ei
acestea: ,,in felul n care L-ati vazut mergéand la ceruri asa va
veni iarasi” [FA 1, 11], Caci daca nu va fi asa, cum 1l vor
vedea atunci pacatosii, necredinciosii, ereticii si luptatorii im-
potriva duhului, fiind ei orbi la suflet si avdnd ochii astupati
de noroiul necredintei si al pacatului, precum a scris si Apos-
tolul Pavel catre tesaloniceni, care, dupd ce a vorbit despre cei
adormiti si despre slava viitoare si despre toti sfintii ce vor fi
rapiti de nori, a spus: ,,lar despre ani si despre vremuri, frati-
lor, n-aveti nevoie sd va scriem, caci voi insiva stiti bine ca
Ziua Domnului vine asa, ca un fur noaptea. Atunci cand vor
zice ca e pace si liniste, atunci fara de veste va veni peste ei
pierirea, ca si durerile peste cea insdrcinatd, si scdpare nu vor
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avea. Voi Tnsa, fratilor, nu sunteti in intuneric, ca sa va apuce
ziua aceea ca un fur. Cdci voi toti sunteti fii ai luminii si fii ai
zilei; nu suntem ai noptii, nici ai intunericului. De aceea, sd nu
dormim ca si ceilalti, ci sa priveghem si sa fim treji”. Si putin
mai incolo: ,,Cd Dumnezeu nu ne-a randuit spre manie, ci
spre dobandirea mantuirii, prin Domnul nostru lisus Hristos,
Care a murit pentru noi, pentru ca noi, fie ca veghem, fie ca
dormim, cu EIl impreuna sa vietuim” [1 Tes 5, 1-6; 9-10].

Numaiforma exterioara a Sfintelor Taine
si simpla credintd nu mantuiesc

Auzind, iubitule, vorbindu-se despre fii ai luminii si fii ai
zilei, nu spune in inima ta ca toti cati in Hristos ne-am botezat
si credem n El si ne Tnchindm Lui ca unui Dumnezeu ne-am
si Tmbrdcat in El si suntem in chip nesimtit [anepaisthetos] fii
ai zilei si ai luminii, si negresit nu ai noptii si ai Tntunericu-
lui5. Nu spune sau socoti aceasta ca sa-ti petreci restul zilelor
tale in nepasare si nepurtare de grija, parandu-ti-se numai si
inchipuindu-ti ca esti ceva, nefiind nimic [Ga 6, 3], ci obser-
va-te cu exactitate pe tine Tnsuti si spune: ,,Daca toti oamenii
care sunt in lume si vad in chip simtit soarele acesta sunt in
intuneric, negresit, intrucat nu vad nimic mai mult decat ceilal-
ti, si eu sunt impreuna cu ei Tn Tntuneric. Caci asa cum, atunci
cand apune el in fiecare zi, se face noapte si nu mai vad ni-
mic din el, tot asa, murind eu, nu voi vedea nicidecum lumind
si voi fi Tntr-un ntuneric lipsit de strdlucire si fara soare in
veci si nu voi vedea cu ochii soarele acesta vazut acum; caci
despartindu-se oamenii de trupul acesta, se despart de indata
de toate cele simtite. Deci daca acum sunt Tn Tntuneric si dupa
moarte voi fi in ntuneric; negresit si pentru mine Ziua Dom-
nului va veni ca un fur in noapte si ca peste cea care are du-
reri de nastere in pantec si nu voi putea scapa de ea”.

Fiindca mantuirea noastra nu este numai in apa Botezului,
ci si in Duhul, iar iertarea pdcatelor si Tmpdrtdsirea vietii se
dau nu numai din painea si vinul Tmpartasaniei, ci in Dum-

5  Aceeasi obiectie e respinsd mult mai energic la Tnceputul Discursului etic 5.
Perioada acutd a crizei pare depasitd. Formularea sugereaza o gandire definitiva, sta-
bild, ftra retractari [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 270-271],
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nezeirea care le urmeaza si este amestecatd cu ele in chip
tainic si fara contopire. Am spus ,,in chip tainic” [mystikos],
fiindcd Aceasta nu se descopera tuturor, ci numai celor vred-
nici de viata vesnica, iar pe cei ce O vad i face fii ai luminii
si fii ai zilei; fiindca aceia care nu vad lumina, chiar daca ea
straluceste limpede, aceia sed Tn Tntuneric. Nimeni dintre voi,
fratilor, sd nu se amageascd cu cuvinte desarte [Ef5, 6], nici
sa nu se increada cineva numai in credinta Tn Hristos. Céci
spune: ,,Daca va veti tdia Tmprejur, Hristos nu va va folosi cu
nimic” [Ga 5, 2] si iardsi: ,,Credinta fara fapte moartd este”
[lac 2, 17]. Fiindcd asa cum trupul fara suflet este mort, asa si
credinta fara fapte moartd este. Caci cei ce marturisesc ca
Hristos este Dumnezeu, dar nu pazesc poruncile Lui, se vor
socoti nu numai ca unii care-L tagaduiesc, ci si ca unii care-L
necinstesc; dar nu numai aceasta, ci vor fi si osanditi pe buna
dreptate chiar mai mult decéat cei ce Tsi taie-imprejur trupurile
lor, ca unii care mutileaza poruncile lui Dumnezeu. Cé&ci cel
care-1 necinsteste pe tatal sau, cum va fi socotit fiu? lar cel ce
se separa de lumind, cum va petrece in ea ca in plina zi? Nici-
decum, fratilor.

Imposibilitatea poruncilor: unpretext

lar daca cineva ar spune ca nimeni nu poata sa pazeasca
toate poruncile, acela sd cunoasca ca-L defaima si osandeste
pe Dumnezeu ca Unul Care ne-a poruncit lucruri cu nepu-
tintd; si cd nu va scdpa de o osanda inevitabila, ci asemenea
celui ce a spus: ,, Te-am stiut ca esti om aspru, secerand unde
n-ai semanat si de unde n-ai risipit” [Mt 25, 24], si acesta va
fi osandit si se va asemana sarpelui care i-a spus lui Adam:
»Cunoscand Dumnezeu ca in ceasul in care veti manca din
pom veti fi asemenea Lui, de aceea va poruncit sa nu mancati
din el” [Fc 3, 4-5]. Fiindcd unul ca acesta il numeste pe Dum-
nezeu mincinos, amagitor si invidios: mincinos, fiindca a spus:
»Jugul Meu este bun si sarcina Mea este usoard” [Mt 11, 30]
iar el declara nu numai ca nu e usoara, dar chiar si de nepur-
tat; amagitor, pentru ca a venit fagaduind multe si nevrand sa
ne dea nimic; sau mai degraba ca unul care, fiind invidios pe
mantuirea noastra, ne-a poruncit sa facem si sa pazim lucruri
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cu neputintd fard ca noi sa le putem Tmplini, ca sa scoatd de
aici un pretext pretins justificat pentru a ne lipsi de bunatatile
acelea. Dar vai celor ce graiesc acestea daca nu se vor pocai;
fiindca Stapanul si Dumnezeul nostru n-a poruncit nimic Tm-
povarator nici greu de purtat, ci mai degraba toate sunt usoare
si deloc anevoioase, precum — credeti-ma!l — am cunoscut
eu Tnsumi cd porunca lui Dumnezeu e usoara, ca si intrarea in
impdratia Lui. Dar sa va arat aceasta printr-un exemplu.

Exemplul razvratitului pocait si iertat de imparatul sau

Un om oarecare s-a razvratit, slujind unui rival si dusman
al imparatului crestinilor, castigand multe biruinte [triumfuri]
si facand multe ispravi vitejesti Tmpotriva slujitorilor lui. Si
fiind in cea mai mare cinste la tiranul acela si la soldatii aflati
sub comanda lui, a fost Tnstiintat in felurite chipuri de Tmpa-
ratul crestinilor sa vina la el si sd fie impreuna cu el, sa se
invredniceasca de mari daruri si sa Tmparateasca Tmpreuna cu
el. El Tnsad timp de céativa ani nu a vrut aceasta, ba chiar a
atatat inca si mai rdu razboiul Tmpotriva lui. Dar, Tntr-una din
zile, luptandu-se Tn constiinta cu sine Tnsusi si parandu-i rdu,
s-a hotdrat ca trebuie sa fuga si sa mearga singur la Tmparatul
gandind in sine aceasta: ,,Chiar daca pana acum n-am ascultat
de mesajele Tmparatului, dar cred ca, vazandu-ma Tntorcandu-
ma, nu va tine seama de Tntarzierea atator ani si de faptul ca
am fost zabavnic, ci, intrucat, precum aud, este compatimitor
si iubitor de bine, va avea compatimire si fatd de mine si va
implini toate pe cele care ni le-a fagaduit”. Deci dupa ce a so-
cotit acestea n inima sa, le-a si pus in fapta. Venind la Tmpa-
ratul si Tmbratisandu-i picioarele, i-a cerut iertare plangand.
lar imparatul acela bun, cuprins de o neasteptatd bucurie, pri-
mindu-1 Tndatd, s-a mirat de prefacerea si de smerenia acestuia,
pentru cd in loc sd aiba si mai multd Tndrazneald si sa ceara
onoruri pentru faptul ca i-a aratat dragoste si credinta parasin-
du-1 pe razvratit si venind la Tmparatul sau, zdcea plangand

6 n ciuda unor detalii plauzibile, conduita Tmparatului nu aminteste nicidecum
comportamentul real, dur, al lui Vasilios Il fata de rivalii si uzurpatorii sdi. Probabil
cd Simeon brodeaza pe o relatare analogd a lui Anastasie Sinaitut, Hom. in Psal-
mum VI; PG 89, 1112-1114 [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 278-279],
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pentru zabava sa si relele facute de el mai Tnainte. De aceea,
sculandu-1, ,,a cazut pe grumazul sau si l-a sarutat” [Lc 15, 20]
acoperindu-1 de sarutari Tn intregime precum si ochii lui care
plangeau de multe ore. Apoi, poruncind sa se aduca o cunu-
na, o haind si incdltdaminte asemanatoare celor pe care le pur-
ta el Tnsusi, l-a imbracat cu mana sa pe cel care mai Tnainte
i-a fost dusman si rival, fard a-i adresa nici un repros; si nu
numai aceasta ci, bucurandu-se si veselindu-se Tmpreuna cu
el ziua si noaptea, Tmbratisandu-1 si sarutandu-1 pe gurd, atat
de covarsitor I-a iubit pe el incat nu se despartea de el nici in
somn, culcandu-1 impreund cu el si imbratisandu-1 pe pat si
acoperindu-1 de peste tot cu cuvertura si punandu-si fata sa pe
toate madularele lui7.

Poruncile lui Dumnezeu nu sunt grele:
0 marturie personala

Asa stiu ca este si pozitia noastra fata de Dumnezeu si ca
in acest chip primeste si saruta Dumnezeul Cel ce iubeste bi-
nele pe cei ce se pocdiesc, care fug de lumea cea amdagitoare
si de stapanitorul lumii, venind goi de lucrurile vietii la El ca
la un Tmpadrat si Dumnezeu; afard daca nu cumva unora li se
pare greu sa-si paraseasca pamantul natal si sa tdgaduiasca
prietenii si rudele si sa-si lase bogatia cea pierzatoare, fiindca
in ce ma priveste n-am gasit nimic Tmpovarator sau intristator
sau anevoios fugind la Dumnezeul si Mantuitorul meu. Dar
chiar daca trebuie sa va spun adevarul si sa va fac aratate cele
ce nu voiam sa le arat tuturor, le voi descoperi iubirii voastre,
ca sa dau ceva bun unora dintre voi: in toata stramtorarea si
necazul si Tn ceea ce se socoteste a fi o rea patimire am vazut
revarsandu-se in chip covarsitor Tntru mine bucuria si veselia
prin descoperirea si aratarea fetei Lui, Tncat s-a Tmplinit in
chip limpede si cu mine cuvantul lui Pavel care spune: ,,Caci
usuratatea necazului nostru de acum lucreaza n noi greutatea

7 Nu arareori dezvoltandu-si imaginile Sfantul Simeon atinge un realism care
depéseste discretia si bunul simt, desi el este coerent cu folosirea de catre el a ima-
ginii nuptiale in alte contexte. Dupd Imnul 15 acest gen de realism se pare cd i-a
atras critici, de aceea el avertizeaza impotriva ludrii metaforelor sexuale Tntr-un sens
literal (Imnul [//] 46, 29-31) [n. Al. Golitzin, voi. 1, p. 151],
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slavei” [2 Co 4, 17], si cuvantul lui David care spune: ,,intru
necaz m-ai scos la loc larg” [Pi 4, 2], astfel incat de acum
fnainte socotesc drept nimic necazurile si ispitirile care vin
peste mine fatd de slava lui lisus Hristos [Rm 8, 18], nu nu-
mai cea viitoare, dar si cea care ni se descopera Tnca de acum
prin Duhul Sfant, prin a carei impartasire si vedere socoteam
drept nimic si bolile spre moarte si oricare altd durere insupor-
tabila facuta oamenilor prin ostenelile lor, uitand toatd dure-
rea si intristarea trupului. Astfel socoteam de la mine insumi
usoara povara poruncilor si bun jugul Domnului [Mt 11, 30],
iar faptul ca nu gasesc o pricind pentru a muri pentru El e
pentru mine — credeti-ma! — o Tntristare de nesuportat8.

Prin urmare, fratii mei iubiti, sd alergdm goi, lasand toate,
si, venind la Stapanul Hristos, sa cddem la picioarele Lui si
sa plangem Tnaintea bundtatii Lui [Ps 94, 6], ca si El, vazand
credinta si smerenia noastrd, sa ne primeasca Si sa ne cin-
steascd si pe noi intr-un chip asemanator, ba chiar si mai ma-
re, si s& ne impodobeasca cu vesmantul si cununa Sa, si sa ne
faca invitati vrednici de Mirele ceresc. Caci nu este acelasi
lucru a veni la un Timparat pamantesc si a dobandi favorurile
unei Tmparatii pdmantesti, si a urca de pe pamant al cer si a
ne Tnvrednici de Slava cea vesnicd si Tmparatia cea nestrica-
cioasa, si a ne face impreuna-mostenitori si impreuna-partasi
ai Sai, si a fi facuti de catre Dumnezeu nu numai Tmparati, ci
si dumnezei, si a ne veseli Tmpreund cu Dumnezeu n vecii
vecilor. Deci sa nu preferdm ceva din cele pamantesti si stri-
cacioase, rogu-va, fratilor, ca sa nu cadem din slava si comu-
niunea lui Hristos, ci inca de aici, curatindu-ne pe noi insine,
sa luam arvuna [Ef 1, 14], sau mai degraba sa ne grabim sa-L
dobandim pe El Tnsusi, pe Cel ce este tot binele cel peste
toate si Tn toate.

Botezulfara Duhul Sfant nu e de ajuns:
marturia Scripturii

Si sa nu spuna cineva: ,Eu 1l am pe Hristos primit de la
Sfantul Botez”, ci sa afle cd nu toti cei botezati primesc prin

8 Confidentd emotionanta din partea Sfantului Simeon, reflectdnd atasamentul
sdu integral fatd de Persoana lui lisus Hristos.
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Botez pe Hristos, ci numai cei care au credintd sigura si s-au
pregatit pe ei Tnsisi printr-o cunoastere desavarsita sau printr-o
curdtire anterioara si astfel au venit la Botez. lar acest lucru il
stie cel care cerceteaza Scripturile [In 5, 39] din cuvintele si
Faptele Apostolilor; cdci scris este: ,,Auzind insa Apostolii din
lerusalim ca Samaria primeste cuvantul lui Dumnezeu, au tri-
mis la ei pe Petru si loan, care pogorandu-se se rugau pentru
ei ca sd primeasca Duhul Sfant; caci acesta nu se pogorase
peste nimeni dintre ei, ci erau numai botezati in numele Dom-
nului lisus Hristos. Atunci si-au pus mainile peste ei si au pri-
mit Duhul Sfant” [FA 8, 14-17]. Vezi cum nu toti cei bote-
zati iau numaidecat Duhul Sfant? Ai aflat de la Apostoli ca
unii care au crezut si s-au botezat nu L-au Tmbracat pe Hris-
tos prin Botez? [Ga 3, 27], Cé&ci daca s-ar fi petrecut aceasta,
n-ar mai fi fost nevoie dupa acestea de rugdciune si de pune-
rea mainilor Apostolilor; fiindca abia primind Duhul Sfant,
L-au primit pe Domnul lisus. Caci nu este una Hristos si alt-
ceva Duhul. Si cine spune aceasta? Tnsusi Dumnezeu Cuvén-
tul Care a grait samarinencii: ,,Duh este Dumnezeu” [In 4, 24].
Deci, dacd Hristos Dumnezeu este Duh dupa firea Dumnezei-
rii Sale, cel ce-L are pe EIl il are pe Duhul Sfant; iar cel ce-L
are pe Duhul, acela 1l are iarasi pe Domnul, precum spune
Pavel: ,iar Duhul este Domnul” [2 Co 3, 17]9.

Trebuie deci, fratilor, sa privim la noi Tnsine si sa scrutdm
cu exactitate sufletele noastre, daca L-am primit pe Domnul
lisus Care ni s-a binevestit si L-am dobandit in noi insine pe
El, pentru ca, asa cum spune evanghelistul loan, sa cunoas-
tem daca am primit de la El puterea de a ne face copii ai lui
Dumnezeu [In 1, 12]. Asadar sa ia seama fiecare la cele spuse
de Sfintele Scripturi si sa se scruteze pe sine Tnsusi, precum
spuneam, ca nu cumva, amagindu-se zadarnic pe sine Tnsusi,
parandu-i-se ca este credincios, sa se gaseasca a fi necredin-

9 Aceleasi texte biblice citate Tn acelasi sens si in Discursurile teologice (Th) 1, 87;
3, 118; in Th /, 87 un adnotator a simtit nevoia sa prevind cititorul cd pneuma tre-
buie luat aici ca atribut Tn sensul de incorporai, iar nu ca ipostaza. Din principiul c&
Dumnezeu este duh sau spirit putem deduce mai degrabd o prezentd universala a lui
Dumnezeu Tn orice creaturd, decat saldsluirea Persoanelor Treimii in credincios. Or
pentru Simeon nu exista decat un singur plan de realitate: cel supranatural [n. J. Dar-
rouzes, SC 129, p. 285],
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cios, si crezand ca are pe Hristos in el Tnsusi, sa iasad gol din
trup si sa fie osandit ca unul care nu are nimic, luandu-i-se si
ceea ce pare ca are [Lc 8, 18] si sa fie azvarlit in foc [Mi 25,
41]. De unde vom cunoaste deci daca Hristos este in noi si
cum sa ne cercetdm pe noi insine? Culegand cuvintele dum-
nezeiestilor Scripturi si tindndu-le ca o oglinda Tnaintea sufle-
telor noastre, ne vom cerceta pe noi ingine in intregime in ele.
Dar sa ne ducem cuvantul si mai sus si, dacd Dumnezeu va
da cuvant intru deschiderea gurii mele [Ef6, 19] necurate, va
voi expune voua, fratii mei, modul acestei cercetdri. Dar fiti
cu bagare de seama, rogu-va; caci acest cuvant este despre lu-
cruri infricosatoare.

Prologul ioaneic: marturie a Botezului
in Duhul si a Euharistiei

»~intru inceput era Cuvantul si Cuvéantul era la Dumnezeu
si Dumnezeu era Cuvantul; Acesta era intru inceput la Dum-
nezeu. Toate prin El s-au facut. n El era Viata si Viata era
lumina oamenilor; si Lumina lumineaza in intuneric si Tntu-
nericul nu a cuprins-0” [In 1, 1-5]. Spunand deci acestea, a
aratat Treimea cea nedespartitd, numind ,,Dumnezeu” pe Ta-
tal, ,,Cuvant” pe Fiul, ,,Viata” pe Duhul Sfant, iar cele Trei
sunt o singurd ,,Lumind” care lumineaza in intuneric. Dar in
care intuneric? Negresit vrea sd spuna ca in creatia lucrurilor
vazute; caci Dumnezeu e prezent in toate pretutindeni, fiind-
ca e lumina si straluceste. lar cd ,,intunericul nu a cuprins-0”
e in loc de a zice ca Tntinaciunea pdacatului nu s-a apropiat de-
loc de El, nici creatia nu L-a impiedicat sa straluceasca, nici
nu L-a cunoscut, nici nu L-a gasit, nici nu S-a unit cu El, nici
nu L-a vdzut. De aceea, repetand acelasi inteles, ca sa se faca
limpede, a addugat si a spus: ,,Era Lumina cea adevarata care
lumineaza pe tot omul ce vine Tn lume; in lume era si lumea
prin El a fost facuta si lumea nu L-a cunoscut” [In 1, 9-10],
Dintru inceput Dumnezeu era pretutindeni, spune, Cel care
da viatd la tot omul care vine in lume si era in lume Tnca na-
inte de a face lumea. Cum anume? Fiindca toate preexistau la
El si in El, pentru ca cei care nu s-au nascut inca sunt la
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Dumnezeu nu ca unii care nu sunt, ci ca unii care au fost deja
facuti. Dupa care, facand lumea, nu S-a distantat de lume prin
loc, zice, ci era in ea si lumea nu L-a cunoscut.

Deci cum era pretutindeni Tnainte de a fi facutd lumea si,
facand lumea, stralucea Tn lume si lumea nu L-a cuprins? la
seama cu exactitate. Nu prin loc S-a distantat ,,Cel ce pretu-
tindeni este si toate le plineste”, atunci cAnd Dumnezeu a
adus la existenta lumea aceasta sensibild, ci prin firea si slava
Dumnezeirii, fiindcd nici una dintre cele facute nu s-a apro-
piat de El sau nu L-a cuprins defel; caci fiind inseparabil de
toate, era Tn chip aratat in toatel0 ,,Si nimeni nu-L cunoaste,
spune, decat numai Fiul si cel cdruia va voi Fiul sd i se desco-
pere” [Lc 10, 22], Deci Acesta fiind Tn lume si nefiind cunos-
cut de lume, a venit la ale Sale, si ai Sdi nu L-au primit [In
1, 11], lar ale Sale numeste lumea si pe cei din lume atat pen-
tru ca este Creatorul ei si Stapanul lor, cat si pentru rudenia
dupa trup. Nu trece deci pe langa cele spuse, ci cunoaste ca
insusi Cuvantul Care este dintru inceput cu Dumnezeu si este
Dumnezeu si are Viata Tntru El si a facut toate si este Lumina
care lumineaza pe tot omul, Tnsusi Cel Care este Tn lume mai
fnainte de lume si Care a facut lumea si este in ea si nu este
cunoscut de lume si nu este Tnteles [cuprins] de cdtre ea, a
venit intrupandu-se Tn lume ca acelora care-L primesc pe El
prin credintd si pazesc poruncile Lui si iau crucea, sa li Se
descopere ca Dumnezeu si sd Se faca cunoscut asa cum este,
acum cu masura, pe cat cuprinde fiecare, iar latnviere in chip
mai limpede. C&ci spune: ,lar celor care L-au primit, le-a dat
puterea de a se face copii ai lui Dumnezeu”, adica celor ce
cred ntru numele Lui, ,,care nu din sange, nici din vointa car-
nii, nici din vointa barbateasca, ci din Dumnezeu s-au nascut.
Si Cuvantul S-a facut trup si S-a saldsluit Tntre noi si am va-
zut Slava Lui, Slavd ca a unuia nascut din Tatal, plin de har si
adevar” [In 1, 12-14],

o] Mai multe expresii din acest paragrafjustifica atribuirea Sfantului Simeon,
sau unui ucenic al sau, dialogului editat cu titlul de cateheza (,,intrebari si rdspun-
suri") sub numele Sfantului Diadoh al Foticeei (ed. E. des Places, SC 5 bis,p. 180-183)
[trad. romaneasca loan I. Icajr, Mitropolia Ardealului 34 (1989), nr. 3, p. 64-65],



Oglinda de care v-am vorbit mai Tnainte sunt — iata! —
aceste cuvinte". Si observa-mi exactitatea cuvintelor Evan-
gheliei, cum ne nvata limpede semnele distinctive ale credin-
ciosilor, ca fiecare sa ne recunoastem pe noi Tnsine si pe
aproapele nostru. Dar celor care L-au primit, spune, adica ce-
lor care L-au marturisit prin credintd Dumnezeu si nu numai
om, le-a dat puterea de a se face prin Botez copii ai lui Dum-
nezeu, ca sa nu fie numai credinciosi, ci, dacd ar vrea sa um-
ble in poruncile Lui, sa dobandeasca prin lucrarea poruncilor
si sfintenia, precum spune Tntr-un alt loc: ,,Fiti sfinti pentru
ca Eu sfant sunt” [1 Pir 1, 16], si iarasi: ,,Fiti milostivi, pre-
cum Tatdl vostru Cel ceresc milostiv este” [Lc 6, 36], lar
dupd acestea arata si modul infierii lor, spunand: ,,Care nu
din sénge, nici din vointa trupeasca, nici din vointa barba-
teascd, ci din Dumnezeu s-au ndscut”. lar nastere numeste
aici schimbarea duhovniceascal? care se lucreaza si se vede
in botezul Duhului Sfant, precum insusi Domnul Cel nemin-
cinos spune: ,loan a botezat cu apd, dar voi veti fi botezati in
Duhul Sfant” [FA 1, 5], Asadar, cei botezati in Acesta ca
intr-o lumina se fac lumina si cunosc pe Cel Care i-a nascut;
caci 1l si vad.

Dar ca nu ne este de ajuns spre mantuire numai Botezul,
ci Tmpartasirea Trupului lui lisus Dumnezeu si a Scumpului
Sau Sange ne este Tnca si mai proprie si mai necesara, ascultd
urmatoarele: ,,Si Cuvantul trup S-a fdcut si S-a salasluit intre
noi”. Si ca acestea le arata vorbind despre ele, asculta pe
Domnul Care spune aici: ,,Cel ce mananca Trupul Meu si bea
Sangele Meu ramane in Mine si Eu in el” [In 6, 56]. Caci
atunci cand se petrece aceasta si suntem botezati duhovnices-
te prin Preasfantul Duh si ne facem copii ai lui Dumnezeu, si
Cuvantul cel intrupat Se sdldsluieste ca Lumind in noi prin

1 Aceasta expresie sugereaza identificarea autorului dialogului ,,Despre care
sunt efectele Botezului si care este semnul distinctiv al crestinului” atribuit unui
oarecare ,,fericit leronim” grec (publicat PC 40, 845-865; trad. rom. loan 1. Ica jr,
Mitropolia Ardealului 34/1989, nr. 4, p. 61-63) cu un ucenic din cercul Sfantului
Simeon Noul Teolog. Cf. articolul,.Jerdme le Grec” din Dictionnaire de Spiritualité
VIII, 1973, 919 (J. Darrouzés).

L Alloiosis se referd la nepatimirea celui ce a dobandit vederea (cf. Discursul
etic [T\ 4, 594 si Imnele 2 si 52).
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impartasirea Preacuratului Sau Trup si Sange, atunci am va-
zut Slava Luil3 Slava ca a Unuia-nascut din Tatal. Nascuti de
catre El si din El duhovniceste si avandu-L salasluind in noi
trupeste si noi locuind Tn chip stiut [constient, gnostos] n El,
atunci de indatd, Tn Tnsusi ceasul cand s-a intdmplat aceasta,
am vazut Slava Dumnezeirii Lui, Slava ca a Unuia-nascut din
Tatdl, asa cum nimeni altul, nici Tnger, nici om nu are. Céci
intrucat Un Dumnezeu este Tatal, Unul si Fiul Cel Unul-nas-
cut, una este si Slava améndurora, facutd cunoscuta si desco-
perita tuturor celor carora vrea Fiul sa li se descopere prin
Duhul Cel purces de la Tatal.

Prin urmare, fiecare dintre noi, fratilor, plecandu-si mintea
asupra Tntelesului acestor cuvinte, sa se priveasca pe sine in-
susi. lar daca L-a primit Cuvantul lui Dumnezeu Care a venit,
daca s-a facut copil al lui Dumnezeu, daca s-a nascut nu
numai din sange si carne, ci si din Dumnezeu, dacd a cunos-
cut ca Tn el S-a sdlasluit Cuvantul intrupat si daca a vazut
Slava Lui, Slava ca a Unuia-ndscut din Tatdl, iatd s-a facut
crestin si, nascandu-se din nou, a vazut si pe Cel Care L-a
nascut pe el, L-a recunoscut pe Tatal nu numai Tn cuvant, ci
si In realitatea harului si adevarului. Sa rdmanem, fratilor, in
aceasta oglinda a adevarului si sa ne departam de nvatatura
si presupunerea vatamatoare si eretical4 a celor ce spun ca
Slava Dumnezeirii Domnului lisus nu se descopera acum in
noi cei credinciosi prin darul Duhului Sfant; fiindca darul se da
in descoperire si descoperirea se lucreaza prin dar. Si atunci
nimeni nu primeste pe Duhul Sfant, dacd Acesta nu e des-
coperit si vazut cu mintea, nici nu vede o descoperire, dacd
nu este luminat Tn Duhul Sfant, nici nu poate sa se numeasca
credincios Tn chip desavarsit daca nu primeste Duhul lui Dum-
nezeu, precum a spus Hristos samarinencei: ,,Cel ce bea din
apa pe care i-0 voi da Eu, nu va mai Tnseta vreodata, ci se va

BPentru Sfantul Siraeon eficacitatea Euharistiei, ca si a Botezului, depinde de
gradul constiintei Dumnezeirii prezente n ele (cf. Discursurile etice [7] 1. 10, 16;
14,224) [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 292].

U Hairesiodes didaskalia constd Tn a sustine ca nu putem avea acum, ci numai
dupd moarte, Impartasirea simtitd de Duhul Sfant; cf. Catehezele 29 si 32, si Discur-
sul etic 4.
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face in el un izvor de apa curgatoare spre viata vesnicd” [In
4, 14]. ,lar aceasta”, spune Evanghelistul, ,,0 spunea despre
Duhul pe Care aveau sa-L primeasca cei ce cred Tn EI” [In
7, 39], Vezi cum cei ce nu au in ei Tnsisi lucrand si graind pe
Duhul sunt necredinciosi? Caci Hristos e nemincinos, pentru
ca n-a facut pacat, si Tnseldciune nu s-a gasit in gura Lui
[L Ptr 2, 22], Deci, daca Acela spune ca Duhul se da celor ce
cred n El, atunci negresit cei ce nu au Duhul nu sunt credin-
ciosi din inima.

lar dacd ar spune cineva cd fiecare dintre noi credinciosii
L-a primit si Il are in chip nesimtit [anaisthetos], acela blas-
femiaza, facand mincinos pe Hristos Care a spus: ,,Se va face
in el izvor de apa curgdtoare spre viatd vesnica”, si iarasi:
»Celui ce crede in mine rauri de apd vie vor curge din pante-
cele lui” [In 7, 38], Deci, daca izvorul tasneste, atunci negre-
sit si raul care iese si curge se vede de catre cei ce au ochi
sd-l vada. lar dacd, potrivit celor ce gandesc asa, acestea se
lucreazd in noi n chip nestiut [agnostos], nimeni dintre noi
simtindu-le, atunci este vadit ca n-am primit defel nici o sim-
tire a vietii vesnice care urmeaza acestora si ramane Tn noi,
nici nu vom vedea lumina Duhul Sfant, ci rdmanem morti,
orbi si nesimtitorils atunci ca si acum; si asa desarta ni se
face nadejdea noastra [L Co 15, 17] si alergarea noastra e za-
darnicd [Ga 2, 2; Flp 2, 16], intrucat suntem in moarte $i nu
primim simtirea vietii vesnice.

Lumina e experiata Tnca de aici si acum:
exemplul celor 40 de mucenici

Dar nu asa stau lucrurile, nu asa, ci, precum de multe ori
am spus, iardsi voi spune si nu voi Tnceta vreodatd a spune.
Lumind este Tatal, lumind este Fiul, lumind Duhul Sfant, o
lumind atemporald, netdiata, necontopita, necreata, nemargi-
nitd, nelipsitd de nimic, nevazutd, ca una ce este si se Tntelege
in afara de toate si mai presus de toate, pe care nimeni dintre
oameni n-a putut vreodatd sd o vada Tnainte de a se fi curatit,
nici nu a primit-o Tnainte de a o fi vazut. Caci mul{i au va-

BTema Imnului 45.
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zut-o, dar nu au dobandit-o, ca aceia care se Tnvrednicesc sa
vadda o mare comoara in vistieriile Tmparatesti, dar pleaca de
acolo cu mainile goale. Fiindcd, de multe ori, celor ce se po-
caiesc fierbinte li se face la Tnceput o stralucire si luminare
dumnezeiasca, dar care Tndata trecel6. Si daca se vor preda pe
ei Tnsisi Tn intregime, mergand pana la moarte, si 0 vor cauta
cu osteneald, infatisandu-se Domnului vrednici de ea si fard
repros Tn toate, atunci o vor primi din nou in chip desavarsit
atunci cand va reveni; dar daca slabesc putin si refuza sa se
angajeze n osteneli si mai mari, iubindu-si sufletele lor, atunci
se fac nevrednici de un astfel de dar si nu intrd in viata vesni-
ca fiind incd n trup; iar dacd nu intrd acum, e vadit ca nu vor
intra nici dupa iesirea lor din trup. Caci daca acela care a pri-
mit un talant si I-a ascuns a fost osandit pentru cd nu I-a in-
multit [Mt 25, 24-28], cu cat mai mult se va osandi atunci cel
care l-a primit, dar I-a pierdut prin usuratate.

Prin urmare, asa cum grdieste toatda Scriptura de-Dumne-
zeu-insuflatda [2 Tim 3, 16], aici are loc concursul, aici sunt
pistele si aici se dau ca arvund cununile celor ce biruiesc in
intreceri, iar celor Tnvinsi li se face vadit si aratat inceputul
rusinii si al osandei. Vezi-i dand marturie si ei de cuvantul
acestuia pe sfintii patruzeci de mucenici si pe toti cei care au
dat marturie pentru Hristos, fiindca acei care erau Tn iaz au
primit cununile din ména lui Dumnezeu, dar cel care a fugit
in baie s-a desfacut de caldura si s-a dus in focul cel vesnicl7.
lar Eustratie cel vestit Tn virtute, fiind chinuit pentru Hristos a
spus: ,,Acum am cunoscut cd sunt templu al lui Dumnezeu si
Duhul Sau locuieste Tn mine. Departati-va de la mine toti lu-
cratorii faradelegii!” lar catre tiranul care-1 judeca a declarat:
»,Daca simtirile mintii nu ti-ar fi alterate, si sufletul tdu ames-
tecat cu plamada patimilor n-ar fi fost Tntors spre cele paman-
testi, ti-as fi ardtat ca Rastignitul acesta este Mantuitor, 1zbavi-
tor si Binefacator”18 Vezi cum credinta fard fapte este moar-

B Harul exceptional dat la Tnceput nu se identificd cu sentimentul asigurat al
prezentei divine al celor desavarsiti: cf. Discursurile etice (T) 2, 12, 416 sq. si 14,
253-257.

T7Praznuiti pe 9 martie; cf. PG 117,945BC.

BMartyrium S. Eustratii, PG 116,476D, 476A.
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ta? [lac 2, 20]. Caci Tnainte de a intra in luptele martiriului,
fiindcd avea numai credinta, sfantul nu avea pe Duhul Sfant
in el, dar cand a aratat din fapte credinta sa, atunci s-a recu-
noscut pe sine Tnsusi ca templu al lui Dumnezeu si a vazut cu
ochii mintii pe Duhul Sau Cel Preasfant locuind in el in chip
stiut [constient]. Si ce ar putea fi mai limpede decét aceastd
marturie?

Mucenicia ascezei e deschisafiecaruia

lar dacd unii ar spune: ,,Acestia erau mucenici, acestia au
suferit pentru Hristos. Si cum ar fi cu putintd ca noi sd ne fa-
cem deopotriva cu aceia?”, acestora le-am raspunde aceasta:
Si voi Tnsiva, dacd veti vrea, veti fi martirizati Tn fiecare zi,
suferind si chinuiti pentru Hristos ca si aceia, nu numai ntr-o
zi, dar si Tn toatd noaptea si Tn tot ceasul. Si cum va fi aceas-
ta? Dacd si voi veti intra in luptd Tmpotriva demonilor pier-
zatori, dacd veti sta pururea Tmpotriva pacatului si a voii pro-
prii. Fiindca aceia aveau de a face cu niste tirani, dar noi cu
demonii si cu patimile pierzatoare ale trupului, care in toata
ziua, Tn toatd noaptea si in tot ceasul asalteaza Tn chip tiranic
sufletele noastre si ne silesc sa facem cele necuvenite cinstirii
lui Dumnezeu si care-L infurie pe Dumnezeu. Deci, dacd vom
sta Timpotriva acestora si nu ne vom pleca genunchiul lui Baal
[Rm 11, 4], nici nu ne vom Tincrede in sugestiile demonilor
celor réi, nici nu vom sluji trupului prefacand purtarea de gri-
ja pentru el in pofte [Rm 13, 14], vom fi pe drept cuvant mu-
cenici noi Tnsine luptand Tmpotriva pacatului, aducandu-ne
aminte adicd de mucenici si gandindu-ne la loviturile insu-
portabile pe care le-au suferit ei si pentru aceasta stand Tm-
potriva diavolului. Caci si numai daca privind la chinurile ace-
lora socotim si gemem din suflet ca suntem departe de lupta
acelora, chiar si atunci ne vom Tnvrednici de cununile acelo-
ra, desi nu prin cantitate, ci mai degraba prin calitate, potrivit
bunatatii de sus a lui Dumnezeu fata de noi; iar daca nu vom
fi deopotriva cu aceia in Tndrazneald, atunci sa fim negresit in
rabdare si Tn multumirea pentru ostenelile cele cumplite.

Fiindcd aceia nadajduiau sa se mantuiasca din faptele si
ostenelile luptei, iar noi naddjduim sa ne mantuim din faptele
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si ostenelile ascezei si din iubirea de oameni si harul Stapanu-
lui; aceia din sudori si lupte mucenicesti, iar noi din lacrimi si
lupte ascetice; aceia din vdrsarea sangelui lor, iar noi din ta-
ierea voii proprii si prin faptul de a sta pururea Tn picioare i
a avea in noi insine osdnda mortii [2 Co 1, 9] si a astepta
moartea in fiecare ceas gata sa ne intindem gatul ca sa mu-
rim, pentru orice porunca a Stapanului nostru Dumnezeu, mai
degraba decat sa primim sa o calcdm chiar si numai cu un
simplu gand. De aceea noi toti, fratilor, trebuie sa dispretuim
deopotriva cu aceia toate cele de fata, cdci nu e cu putinta —
nu este! — ca noi sa primim cele nestricacioase daca nu ne-am
scarbit de cele stricacioase ca de niste gunoaie [Flp 3, 8], nici
sd castige cele vesnice cei alipiti de cele trecatoare, nici sa
aiba pe Hristos locuind prin sdlasluirea Duhului Sfant cel a
carui inima este stdpanita fie si numai de o singurad patima,
oricat de mica.

Potrivnicii condamnati de Tnsesi cuvintele lor

Céaci Dumnezeu, fratilor, — ca sd spun iarasi — e luming,
precum El Tnsusi spune: ,,Eu sunt lumina lumii” [In 8, 12].
Deci daca spui ca este lumina prin trup, atunci, Tnaltandu-Se
la cer si ascunzandu-Se de noi, urmeaza ca S-a separat si des-
partit si de ucenici si apoi si de noi, si asa dupa tine ntreaga
lume e intunecatd. lar daca marturisesti ca e lumina a lumii
prin Dumnezeirea Sa, cum spui atunci si cad nu-L vezi si cd
presupui doar cad este in tine? Daca Hristos e lumina lumii,
atunci cei ce nu-L vad negresit sunt orbi; iar daca lumina e si
Duhul Sfant, cum si e lumind, cum spui atunci ca nu-L vezi i
crezi ca este n tine Tn chip nestiut [inconstient]? lar daca spui
ca Duhul este ascuns n tine de catre patimi, atunci, fard sa stii,
faci Divinul circumscris si stdpanit de rautate; fiindca intune-
ric este cugetul rdu chiar si fard pdcatul trupescl9. Deci cine

5 Acest pasaj clarificd putin exegeza atribuitd de Sfantul Simeon adversarilor
sai la versetul ,,Duhul sd nu-L stingeti” din Discursul etic (T) 5, 75. Pentru ei cuvan-
tul Apostolului Tnsemna ca Duhul nu e stins catd vreme nu e alungat de un pacat ac-
tual; dupa Sfantul Simeon, Duhul e absent chiar si farda pacat actual, daca nu exista
constiinta actuald a luminii [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 304-305], Pentru Sfantul
Simeon o lumina care nu se vede e un nonsens.
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spune ca are Tn inima sa lumina invaluita sub Tntunericul pati-
milor si fard a fi vazuta de el, acela spune ca lumina este sta-
panita de rdutate; si atunci face mincinos pe Duhul Sfant Ca-
re spune: ,,Si lumina lumineaza in intuneric si Tntunericul nu
a cuprins-0” [In 1, 5], Duhul Sfant spune cd lumina nu este
cuprinsd de ntuneric, si tu spui cd ea e ascunsa in tine sub
bezna patimilor? Cunoaste-te deci mai ntai pe tine nsuti, ori-
cine ai fi cel ce spui aceasta, ca in chip limpede pacatuiesti in
chip constient; caci daca marturisesti ca intunericul patimilor
se face n tine acoperamant al luminii, te-ai denuntat si Tnvinuit
mai Tntdi pe tine Tnsuti, cd stii cd sezi Tn Intuneric [Mt 4, 16]
si ca slujesti patimilor [Tit 3, 5] si, primind puterea de a te
face copil al lui Dumnezeu [In 1, 12], adica de a te face fiu al
luminii si al zilei [I Tes 5, 5], fiind insd nelucrator si trandav,
petreci in noapte, nevrand sa te scoli la lucrarea poruncilor lui
Dumnezeu si sd alungi norul patimilor, ci vezi pe Cel ce S-a
coborat din cer pentru mantuirea ta zacand n inima ta intinata
ca intr-un noroi.

De aceea deci, iata ce spune lumina: ,,Din gura ta te voi
judeca pe tine, robule rau [Lc 19, 22], pentru cd venind si lo-
cuind Tntru tine, precum zici, Eu, Cel neapropiat pentru cetele
cele de sus, cunoscénd tu acest lucru, M-ai lasat sa zac aco-
perit de Tntunericul rdutatilor tale, precum spui tu Tnsuti; si
rabdand Eu atatia ani si asteptand pocdinta ta si lucrarea po-
runcilor Mele, n-ai voit pana la sfarsit sa Ma cauti catusi de
putin pe Mine, nici n-ai avut mild de Mine care Ma sufocam
si eram stramtorat in tine, nici nu M-ai ldsat sd te gdsesc pe
tine, drahma cea pierdutd [Lc 15, 28-29], prin aceea cd nu
M-ai lasat sa Ma aprind nici sa te vad si sa fiu vdzuta de tine,
ci M-ai tinut invaluita pururea sub patimile aflate in tine. Du-te,
asadar, de la Mine, lucratorule al faradelegii [Lc 13, 27], in
focul cel vesnic, cel gatit diavolului si Tngerilor lui, fiindca
am flamanzit dupad intoarcerea si pocainta ta, si nu Mi-ai dat
de mancare; am insetat dupa mantuirea ta, si nu Mi-ai dat sd
beau; am fost goala de faptele cele virtuoase, si nu M-ai Tm-
bracat in ele; am fost in Tnchisoarea foarte stramtd, murdara si
intunecoasa a inimii tale, si n-ai vrut sd Ma cercetezi si sa Ma
scoti la lumind; ai stiut ca zaceam Tn neputinta usuratatii si
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nelucrarii tale, si nu Mi-ai slujit prin lucrurile si faptele tale
cele bune. Du-te deci de la Mine!”20,

Ziua Domnului e chiar acum, macar ca descopera
doar opicatura din oceanul slavei viitoare

Acestea le va spune, asadar, si le rosteste si acum Domnul
catre cei ce spun ca au in ei pe Duhul Sfant, dar Tnvaluit si
acoperit de ntunericul patimilor lor si nevazut pentru ochii
mintii sufletului lor. lar catre cei care spun ca-L cunosc, dar
marturisesc cd nu vad lumina Dumnezeirii Lui, spune aces-
tea: ,,Daca M-ati fi cunoscut [In 14, 7], ca Lumina M-ati fi
cunoscut, caci sunt cu adevarat Lumina lumii” [In 8, 12]. Dar
vai celor ce spun: ,,Cand va veni Ziua Domnului?” [Am 5, 18].
Si nu se grdbesc sa o prinda. Caci venirea Domnului la cei
credinciosi s-a facut si se face pururea si s-a facut catre toti
cei ce o vor. lar daca El este Lumina lumii si a spus Aposto-
lilor Sdi ca va fi cu ei pana la sfarsitul lumii [Mt 28, 20],
cum, fiind deja cu noi, va veni? Nicidecum. C&ci nu suntem
fii ai Tntunericului si fii ai noptii [1 Tes 5, 5], ca lumina sa ne
ia prin surprindere [In 12, 35], ci fii ai luminii si ai Zilei Dom-
nului. De aceea, chiar si trdind suntem in Domnul si murind
vom trdi in El si impreuna cu El, precum spune Pavel [Rm
14, 8; 1 Tes 5, 10], Fiindca despre aceste lucruri graieste si
Grigorie Teologul: ,,Ceea ce este pentru cele sensibile soarele,
aceasta este pentru cele spirituale [inteligibile] Dumnezeu”2L
Fiindcd Acesta va fi si veacul viitor si lumina cea neinserata
si Tmparatia cerurilor si mire si pat de nuntad si pamant al ce-
lor blanzi si rai dumnezeiesc si impdrat si slujitor, precum a
spus El nsusi: ,Fericiti vor fi aceia, pe care venind stapanul
lor 7i va gasi priveghind. Cdci amin zic voua, ca 1i va aseza la
masa si, Tncingandu-se, le va sluji lor” [Lc 12, 37].

Deci toate acestea si altele mai mari decét acestea, pe care
nu e cu putinta a le numara, le va face Hristos celor ce cred in
El, nu numai in veacul viitor, ci mai Intai in aceasta viata, iar
apoi si in veacul viitor. Chiar dacd acum in chip mai nedeslu-

M Cf. Mt 25, 31°t6 si Cateheza (C) 9, 26-60.
3 Grigorie Teologul, Oratio 14, 18; PG 36, 691.
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sit si acolo in chip mai desavarsit, credinciosii vad si primesc
in chip limpede incd de acum parga a tot ceea ce vor avea;
caci nici nu primesc aici toate fagaduintele, nici, naddjduind
totul pentru acolo, nu rdméan aici nepartasi si negustand din
bundtdtile viitoare22. Ci fiindcd prin moarte si prin inviere a
randuit Dumnezeu in Economia Sa sd ne dea Tmpadratia cea
nestricdcioasa si toatd viata vesnicd, atunci sufleteste ne fa-
cem fara nici o Tndoiald partasi Tnca de acum ai bunatatilor
viitoare, adica nestricaciosi si nemuritori si fii ai lui Dumne-
zeu si fii ai luminii si fii ai zilei si mostenitori ai Tmparatiei
cerurilor ca purtand-o pe aceea inauntrul nostru [Lc 17, 21] —
caci acestea toate le primim in simtirea sufletului si Tn chip
constient Tnca de acum, daca nu suntem neincercati In credintd
[2 Tim 3, 8] sau deficitari in ce priveste lucrarea poruncilor
dumnezeiesti — nu nsa si trupeste23. Ci pe acesta [trupul] Tl
purtam stricdcios, ca si Hristos Dumnezeu Tnainte de nviere,
iar sufletul fiindu-ne impiedicat si legat de el, nu avem capa-
citatea de a primi acum Tintreagd slava cea descoperita, ci
oglindind [2 Co 3, 18] oceanul negrdit al slavei, socotim ca
vedem o singura picatura a lui. De aceea spunem ca acum ve-
dem in oglinda si in enigma [7 Co 13, 12], dar totusi ne ve-
dem pe noi Tnsine duhovniceste asemenea Aceluia vazut de
noi si Care ne vede in viata de fatd, dar dupa inviere si trupul
nostru va fi duhovnicesc: asa cum Acela a inviat din mor-
mant schimbandu-1 cu puterea Dumnezeirii, asa si noi toti il
vom primi pe Acela duhovnicesc iar cei care ne-am asemanat
Lui mai Tnainte sufleteste ne vom asemdna Lui acum atat tru-
peste, cat si sufleteste, adicd vom fi asemenea Lui [7 In 3, 2]
oameni prin fire, dumnezei prin har, asa cum EIl Tnsusi este
Dumnezeu prin fire iar om prin bundatate. lar cei ce cunosc
exact aceastd taind oare nu vor dori si nu vor pofti chiar
moartea, precum spune Apostolul: ,,Cei care suntem Tn acest

2 Mentinand o distinctie intre vederea de aici si cea de dincolo, Sfantul Simeon
vrea sd ramana fidel Tnvataturii primite: 1 Co 13, 12; I In 3, 2 (cf. Discursurile etice
[7] 4, 670; 5, 136. 446). Dar pentru el ntre cunoasterea credintei si vederea ferici-
toare eshatologica nu e o diferentd de naturd, ci numai de grad [n. J. Darrouzes,
SC 129. p. 310-311],

5 Acelasi paralelism contrastiv intre soarta sufletului si a trupului dar cu privire
laintrupare Tn Discursul etic (T) 1,3,55 [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 311],
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cort, gemem asteptdnd descoperirea fiilor lui Dumnezeu
[2Co 5, 4; Rm 8, 19].

Fara experienta Slavei, Hristos e doar un profet
iar Euharistia simplapéine

lar daca nu asa stau lucrurile si nu ne facem partasi inca
fiind Tn trup de bunatatile cele vesnice, nici noi, cei alesi, nu
primim harul24, de aici urmeaza ca si Hristos insusi e doar un
profet si nu Dumnezeu. Si toate pe care le spune Evanghelia
Lui sunt o profetie despre lucruri viitoare, si nu un dar al ha-
rului; si atunci, In chip asemanator, Apostolii au proorocit si
nu au implinit cele proorocite, si n-au luat nici ei, nici n-au
impartdsit altora. O, ignoranta si intunecarea celor ce sunt asa!
Urmeaza ca dupa ei credinta noastra e cuvant gol, lipsita de
fapte. Caci daca harul lui Dumnezeu cel mantuitor s-a aratat
tuturor oamenilor [Tit 2, 11] numai Tn cuvént si nu in reali-
tate, si dacd credem ca asa s-a fdcut taina credintei noastre,
cine e mai vrednic de mila decat noi? [/ Co 15, 19]. lar daca
Hristos e Lumina lumii si Dumnezeu, dar credem cd Acesta
nu este vazut neincetat de catre nici unul dintre oameni, cine
oare e mai necredincios decat noi?

Asadar, dacd Acela e Lumina, iar cei care se imbraca n El
spun ca nu-L simt, in ce ne deosebim atunci de un mort? lar
daca El este Vita, iar noi suntem mladitele [In 15, 5], dacd nu
cunoastem unirea cu El, atunci suntem neinsufletiti si nerodi-
tori si lemne uscate, materie pentru focul cel nestins. lar daca,
dupa cuvantul Sau dumnezeiesc [In 6, 54], cei ce mananca
Trupul Lui si beau Sangele Lui au viata vesnica, iar noi man-
cand acestea nu simtim Tn noi nimic mai mult decét hrana sim-
titd, nici nu primim in chip constient [en gnosei] altd viata,
atunci ne Tmpartasim cu o simpla péine, iar nu cu Dumnezeu.
Caci dacad Hristos este Dumnezeu si om, si sfantul Sau Trup
nu e numai trup, ci trup si Dumnezeu in chip nedespartit dar
si necontopit, atunci prin trup iar apoi prin paine El este vazut

241n chip constient, simtit.

VA Remarcile despre profetie Tntalnesc pe cele din Discursul etic (T) 5, 194. 355
privitoare la distinctia dintre relatarea (exegesis) si conceptul mental (noemd) al unor
simple idei, proiecte, dorinte [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 313],
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pentru ochii sensibili, dar prin Dumnezeire e nevazut pentru
ochii sensibili fiind Tnsa vazut de ochii sufletului. De aceea si
spune altundeva: ,,Cine manancad Trupul Meu si bea Sangele
Meu rdméane in Mine si Eu Tn el” [In 6, 56]. Si nu a spus ca
ramane in ei si acestia Tn El, ci ,,in Mine”, adica n Slava Mea,
in lumina Mea, Tn Dumnezeirea Mea; caci spune: ,,Eu suntin
Tatdl si Tatdl Tn Mine, si Eu n voi si voi in Mine” [In 14, 20].
Deci daca toate acestea socotim cd se fac in noi in chip nesti-
ut si nesimtit, oare cine va plange asa cum se cuvine nesimti-
rea noastra? Negresit, nimeni.

Fericirile simeoniene:
fericiti cei ce lupta aici si vad acum Lumina

Dar fericiti, cei care, primind pe Hristos Care vine ca lu-
mina Tn ntuneric [In 1, 5], s-au facut ei Tnsisi fii ai luminii si
ai zilei [7 Tes 5, 5].

Fericiti cei care au Tmbracat acum lumina Lui, pentru ca
s-au fnvesmantat deja in haina de nuntda [Mt 22, 10-11], si
maéinile si picioarele lor nu vor fi legate nici nu vor fi aruncati
in focul cel vesnic.

Fericiti cei ce au vazut in trup pe Hristos Tnsusi, dar de trei
ori fericiti cei ce L-au vazut si se Tnchind Lui cu mintea si in
chip duhovnicesc, fiindca in veac nu vor vedea moarte [In
8, 51]. Si nu fi necredincios, vdzand ca acest lucru se petrece
si in cele pamantesti: caci condamnatii care s-au Tnvrednicit
sa vada pe Tmpdaratul pamantesc sunt eliberati numaidecat de
sentinta la moarte.

Fericiti cei ce mananca pe Hristos in fiecare zi cu o ase-
menea vedere $i constiintd, precum odinioara Isaia proorocul
carbunele aprins [Is 6, 6], fiindca aceia se vor curati de toata
intindciunea sufletului si a trupului [2 Co 7, 1].

Fericiti cei ce gustd in tot ceasul lumina Sa negrdita in gura
mintii lor, pentru ca acestia vor umbla cuviincios ca in plina
zi [Rm 13, 13] si-si vor petrece tot timpul in veselie.

Fericiti cei ce au recunoscut incd de aici Lumina Domnu-
lui ca pe Domnul Tnsusi, fiindcad acestia se vor infatisa neru-
sinati Tnaintea Lui in veacul viitor.
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Fericiti cei ce petrec mereu Tn Lumina lui Hristos, fiindca
acestia sunt si vor fi pururea acum si in veci frati si comoste-
nitori ai Lui.

Fericiti cei ce au aprins acum Lumina in inima lor si o pa-
zesc nestinsd, fiindca acestia vor merge stréaluciti la iesirea din
aceasta viata in intdmpinarea Mirelui [1 Tes 4, 17] si vor intra
impreund cu El in cdmara de nuntd tinand Tn maini candelele
lor \Mt 9, 15; 25, 1-10].

Fericiti cei ce n-au socotit in ei Tnsisi ca oamenii nu pri-
mesc Tncd de pe acum certitudinea [plerophoria] mantuirii lor,
ci numai la iesirea din viatd si dupa aceasta iesire o vor primi,
fiindca acestia se vor lupta sa o dobandeasca acum.

Fericiti cei ce nu se indoiesc cu nimic de cele spuse sau nu
banuiesc cd sunt o minciuna, fiindca acestia, chiar daca nu au
nimic din acestea — lucru pe care nu-1 doresc — vor ravni
negresit sd le dobandeasca.

Fericiti cei ce cautd din tot sufletul sd vina spre Lumind
[In 3, 21] dispretuind toate celelalte, caci chiar daca nu ajung
sd intre in Lumind fiind ncd in trup, cel putin vor iesi din
aceasta viata avand nddejdi bune si vor fi in Ea Tnca de aici,
desi cu masura [metrios]26.

Fericiti cei ce plang pururea cu amar [Lc 22, 62] pentru
pacatele lor, pentru cd la acestia va veni prin surprinde lumi-
na si le va preface lacrimile amare in dulceata.

Fericiti cei care, stralucind de Lumina dumnezeiasca, Tsi
vad neputinta lor si-si Tnteleg chipul urat a hainei sufletului
lor, cd acestia vor plange pururea si vor fi spdlati de valurile
lacrimilor lor.

Fericiti cei ce s-au apropiat de Lumina dumnezeiasca si au
intrat Tnduntrul ei si s-au fdcut Tntregi lumind, amestecandu-se

5 A doua oara (cf. mai sus nota 10 de la Discursul etic 7) Sfantul Simeon aduce
importante precizari [un ,,corectiv important” dupa J. Darrouzes] insistentei sale nor-
male pe simtirea constientd a harului ca o conditie a intrdrii Tn vederea eshatologica.

Un raspuns asemanator la intrebarea: ,,Ce se intampla daca mor la treizeci sau
patruzeci de ani fara a fi primit puterea dumnezeiasca?” pusa omilistului macarian,
care raspunde: dorinta e deja ceva si dovedeste cd ne-am schimbat; cine cautd ga-
seste (cf. E. Klostermann - H. Gerthold, Neue Homilien des Makarios-Svmeon, TU 72,
Berlin, 1961, p. 72-73) [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 319],

332



cu ea, cd acestia au dezbracat in chip desavarsit haina Tntinata
si nu vor mai plange cu lacrimi amare.

Fericiti cei ce vad haina lor stralucind ca Hristos, ca aceia
se vor umple Tn tot ceasul de o bucurie nerostita si uimiti de
dulceata vor plange, facandu-se deja fii si copartasi adeveriti
ai Tnvierii.

Fericiti cei care, avand pururea deschis ochiul mintii, n
orice rugdciune vad Lumina si vorbesc cu Ea gurd catre gura,
ca acestia s-au facut si se vor face deopotriva cinstiti cu n-
gerii si chiar — desi lucrul e Tndrdznet — mai presus de in-
geri; fiindca aceia canta laude, iar acestia mijlocesc. lar daca
s-au facut si se fac pururea asa, inca petrecand ei Tn aceastd
viata si impiedecati fiind de stricdciunea trupului, cum vor fi
ei dupd Tnviere si dupa ce vor primi acel trup duhovnicesc si
nestricdcios? Negresit nu numai egali cu ingerii, dar asemenea
Stapanului ingerilor, precum este scris: ,,Stim Tnsa cd atunci
cand Se va arata, vom fi asemenea Lui” [i In 3, 2],

Fericit monahul acela care sta Tn rugaciune Tnaintea lui
Dumnezeu, Il vede pe El si e vdazut de El si se simte pe sine
insusi ajuns in afara lumii si fiind numai Tn Dumnezeu si ne-
putand stii daca este in trup sau Tn afard de trup, fiindca acela
aude vorbe negrdite, pe care nu se cuvine omului a le grai, si
vede ,,cele ce ochiul nu a vazut si urechea nu a auzit si la ini-
ma trupeasca a omului nu s-a suit” [2 Co 12, 2—4. 9].

Fericit cel ce a vazut Lumina lumii luand chip in el, fiind-
ca acesta avand pe Hristos ca un fat [embryon] in el se va so-
coti a fi mama a Lui, precum a vestit Tnsusi Cel nemincinos
spundnd: ,,Mama mea si fratii mei si prietenii mei acestia
sunt”. Care? ,,Cei ce ascultd cuvantul lui Dumnezeu si 1l fac
pe el” [Lc 8, 21], Astfel Tncat cei ce nu pazesc poruncile se
lipsesc de bunavoie de un asemenea har, fiindca lucrul a fost,
este si va fi cu putintd, si s-a facut, se face si pururea se va
face in toti cei ce pazesc poruncile Lui.

Hristos Seformeaza in sfinti
ca unprunc inpéntecele mamei

Dar, ca sa nu lasam aceasta fard marturie si sa fim banuiti
ca spunem ceva de la noi Tnsine si ca dogmatizam ca fiind cu
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putinta cele ce sunt cu neputintd, sa-I aducem n mijlocul
nostru din nou pe Tnsusi fericitul Pavel, gura lui Hristos, care
infatiseaza limpede acest lucru prin aceea cé spune: ,,Copila-
silor, pentru care sufar din nou pana cand Hristos va lua chip
[se va forma] in voi” [Ga 4, 19]. Dar oare unde, sau in ce loc
si parte a trupului nostru socotiti ca spune ca va lua chip Acela:
in frunte, pe fata sau pe piept? Nicidecum, ci induntru, in ini-
ma noastra. Ati presupus oare ca ia chip in mod trupesc? De-
parte de noi acest lucru! El ia chip, dar in mod netrupesc si
cum se cuvine unui Dumnezeu. Dar asa cum femeia cunoaste
limpede atunci cand e insarcinatd’7, pentru ca pruncul saltd in
pantecul ei si n-ar putea sa nu stie ca-1 are in ea, tot asa
cine-L are pe Hristos luand chip in el nu se poate sa nu cu-
noascd miscarile, adica luminarile Lui, si sdltarile, adica raze-
le Lui, si sa nu vadd formarea Lui Tn sine Tnsusi asa cum se
aratd lumina lampii induntrul oglinzii28 dar nu intr-o imagine
lipsita de subzistentd cum este aceea, ci El Tnsusi ardtandu-Se
in lumina in chip subzistent si fiintial Tntr-o forma fara forma
si intr-un chip fard chip, vazut in chip nevazut si inteles in
chip neinteles.

Sdpiara si ultima sovaiala

Asa se intelege neintelesul credintei noastre, fratilor! Asa,
atunci cand vin la noi Tatal, Fiul si Duhul Sfant si isi fac intr-
adevar la noi sdlas [In 14, 23], Ei Se vad si Se inteleg n chip
neindoielnic si identic, fiind cunoscuti, precum spuneam,
intr-o singurd lumina. Dar asa cum cel ce urmareste un fugar,
chiar daca socoteste ca este aproape de el si pe urmele lui si i
se pare ca pune mana pe el si se apropie de el pana la o lun-
gime de deget, Tnsd nu poate sd pund mana pe el, desi se
apropie de el pand la un fir de par, tot asa daca Tn nepasare si
in usurdtate vom avea un singur gand mic de Tndoiald, de ne-

27 Cf. mai sus Discursul etic (7) 8, titlu i 215; Si leronim Grecut, PG 40,864A.

2B1n oglindd imaginea n-are existentd independentd, nici substanta reald. Daca
aceasta definitie ar fi fost aplicatd textului paulin citat mai sus (2 Co 3, 18; r. 722),
se pare cd Sfantul Simeon ar fi gasit o notiune mai adecvata cu privire la diferenta
dintre cunoasterea de aici si cea eshatologica; e curios cd nu citeaza niciodatd Evr
11, 1si 2 Co 5, 7 [n. J. Darrouzcs, SC 129, p. 323],
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credintd, de sovaiald sau lasitate, sau o patima asemanatoare,
sau vom face un lucru cat de mic si chiar foarte mic din aces-
tea, atunci nu ne vom face partasi ai Dumnezeirii, nici nu ne
vom ridica la Tndltimea Slavei ei; caci asa cum este acolo fi-
rul de par, tot asa se face in cele duhovnicesti acest lucru mic.
Si daca nu vom dispretui chiar si sufletul si trupul nostru, ca
si cum am fi fost chemati la martiriu, si nu ne vom preda la
orice pedeapsa si chiar la moarte pe noi insine Tntregi si su-
fletele noastre, iard s& ne aducem aminte de nimic din cele ce
sunt spre viata si subzistenta trupului nostru stricacios, nici
purtand de grija de ele, nu ne-am putea face nici prieteni si
frati, nici copdrtasi si comostenitori ai tainelor mai Tnainte zise
ale lui Dumnezeu in vedere, constiintd si experienta \en theo-
ria kai gnosei haipeira\.

De aceea, cine nu s-a Tnvrednicit sa ajunga la acestea si sa
intre Tn posesiunea unor astfel de lucruri bune, acela sa se
invinuiascd numai pe sine Tnsusi si sd nu spuna, pretextand
pretexte din pdcate [Ps 140, 4], cd lucrul e cu neputintd sau
cd are loc, dar Tn chip nestiut [inconstient]; ci sa cunoasca pri-
mind certitudine din dumnezeiestile Scripturi cd lucrul e cu
putinta si adevdrat, facandu-se in fapt si lucrandu-se in chip
stiut [constient], dar prin nelucrarea si lipsa plinirii porunci-
lor fiecare se lipseste pe sine Tnsusi, pe masura, de bunatdfi ca
acestea; pe care fie sa le dobandim noi toti, gustandu-le Tnca de
aici si cunoscand ca bun este Domnul, iar acolo vazandu-L pe
El intreg si bucurdndu-ne de El in veci de vecii nesfarsiti. Amin.
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Discursul 11

Despre omorarea de-viata-facitoare [zoopoios ne-
krosis] a lui lisus Dumnezeu care se face pururea in
chip simtit [euaistheios]1in cei desavarsiti. Si ca do-
bandirea virtutilor se cumpara cu pretul sangelui;
si care sunt azilurile virtutilor si ca cel care n-a ur-
cat prima treapta dupa randuiala spre Tmparatia
cerurilor nu va intra nicidecum in ea. Ca in cei de-
savarsiti este bucurie si veselie, si nu lacrimi, si ca ei
revarsa curgerile teologiei [cuvantarii de Dumne-
zeu]. Si, spre sfarsit, ca nu trebuie sa sarim la pos-
turi de conducere fara harul care da certitudine
inimii noastre si cheama la pastorirea poporului lui
Dumnezeu; si care e lucrul Tntai-statatorilor, si care
e purtarea de grija pentru oile cele cuvantatoare, si
cum trebuie sa fie pastorite acestea de catre pastori2

Cele privitoare la omorarea de-viata-facatoare a lui lisus
[2 Co 4, 10]’ Dumnezeu si la lucrarea ei minunata ce se face
pururea in cei desavarsiti Tn virtute si cunoastere nu oricine le
aude le va putea si discerne [diagnostica], chiar daca si-ar n-
chipui aceasta, ci numai cei ce au recunoscut si inteles lim-
pede preasfantul cuvant al Apostolului care spune asa: ,,Caci
fata lumii acesteia trece, pentru ca si cei ce au femei sa fie ca
Si cum n-ar avea, cei ce cumpdrd ca si cum n-ar avea, cei ce
plang ca si cei ce nu plang, cei ce se bucura ca si cum nu s-ar

1Termen care in Cateheze pare a fi fost substituit de editor peste tot lui aisthetos
care a fost probabil expresia curenta a Sfantului Simeon [n. J. Darrouzes, SC 129,
p. 228-229],

2 Aceeasi teméd a chemarii la apostolat in /nmele 43 si 52, Catehezele 28 si 33 si
Epistole.

3Dupa 2 Co 4, 10, moartea lui lisus este preludiul sau conditia Tnvierii; dupd
Sfantul Simeon, aceastd nekrosis (Cateheza 28) e conditia prefacerii celor desavar-
siti si a Tnvierii lor Inca de aici (Cateheza 13). Discursul etic 11 se leaga deci logic
de tema nepatimirii si a zilei Judecdtii (Discursul etic 10). Toate tratatele precedente
constituie un grup relativ unitar, tratdnd teme conexe si datand fard Tndoial& din jurul
anului 1005.
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bucura si cei ce folosesc de lume ca si cum nu s-ar folosi”
[/ Co 7, 29-30], asemenea si cei ce poarta de grija ca si cum
n-ar purta de grija si cei ce lucreaza ca si cum n-ar lucra. Si
iardsi: ,,Ca niste morti, si iatd ca suntem vii, ca unii care
n-avem nimic si avand toate” [2 Co 6, 9-10]. Deci sa nu treci
pur si simplu pe langa aceste cuvinte si nu crede ca asa inte-
legi sensul ascuns in ele, ci cerceteaza cu exactitate dispozifia
interioara a sufletului tau, iubitule, si iti vom infatisa plecand
de la lucrurile vazute contemplatia celor zise; ia seama Tnsa
cu exactitate la cele spuse.

In salasurile dreptilor si inpalatul imparatului
se intra cu pref de sange si in buna randuiala

Cel deja mort nu mai are Tn simtirea sa vreo dispozitie fata
de cele vazute si cel ce n-are nimic e lipsit de toate, acela
care are toate are nevoie de toate si pofteste de toate; dar spre
care alt lucru al vietii s-ar putea Tndrepta pofta lui dat fiind ca
el le cuprinde pe toate si nu-i lipseste nimic pe care sa fie ne-
voit sd doreascd sd-1 dobandeascd. Fericit cel ce a cautat aces-
tea cu fapta, care a inteles, vazut si invatat acestea prin expe-
rientd; caci cuvintele noastre nu sunt cuvinte goale ci, asa cum
pe marginea drumurilor si n tinuturi sunt din loc n loc case,
cetati si palate imparatesti, asa si pe calea care duce spre cer
sunt din etapa 1n etapa si din loc in loc poruncile si virtutile
lui Dumnezeu. Deci noi vorbim despre acelea in masura in
care e n stare cuvantul sa lamureascd acele zidiri vdazute, ma-
retia si frumusetea lor. Dar cel ce citeste, cum se va face oare
vazator al acelor lucruri plecand numai de la aceste cuvinte?
Nicidecum, ai putea spune. lar daca nu se poate face vazator
al lor, cum s-ar putea face stapan si numai al uneia dintre aces-
tea? Fiindcd acestea pot fi vazute sau macar unele dintre ele
in parte, dar nu pot fi dobandite. Pentru cd a auzi sau a ascul-
ta si a grai iarasi cele auzite de la altii e un lucru usor si nea-
nevoios pentru toti, dar dobandirea uneia din acestea se face
platind un pret. lar pretul dat pentru unele ca acestea nu este
nici aur, nici argint, ci sange4; caci, daca vrea, fiecare dintre

4 Aluzie la apoftegma avvei Longhin (Pateric) citatd mai sus, Discursul etic (T)
2,7, 203: ,,D& sange si ia Duh!” (Dos haima kai labe Pneuma).
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noi le poate cumpdra pe acestea una cate una cu sange. Fiind-
ca, ntr-adevdr, daca cineva nu se junghie pe sine insusi ca o
oaie pentru una din virtuti, oricare ar fi ea, si nu-si varsa san-
gele sau pentru ea, nu o va dobandi vreodatd; cdaci printr-o
moarte dupa intentie a randuit in Economia Sa Dumnezeu sa
primim noi viata vesnica. Mori si vei fi viu! Nu vrei? lata,
esti deja mort!

Dar sa vedem acum care si in ce fel sunt salasurile si locu-
intele virtutilor, pentru care trebuie cineva sa-si verse sangele
sau spre dobandirea lor. O prima locuinta este deci fericita
smerenie; caci spune: ,Fericiti cei saraci cu duhul, ca a lor
este Tmparatia cerurilor” [Mt 5, 3], Deci cel ce vrea sa intre n
locuinta aceasta si sa dobandeasca impreund cu ea Tmparatia
cerurilor, daca nu se preda mai intdi pe sine Tnsusi legat de
maini si de picioare Tnaintea portilor ei [Evr 13, 12] ca un
berbec [Zv 16, 27] spre junghiere de catre primul venit, daca
nu se lasa jertfit si omorat Tn chip desavarsit, omorandu-si
voia proprie, nu va intra vreodatd Tnduntrul ei si nu o va avea
niciodata; si daca nu o are pe aceasta, nu va avea nici alta
dintre celelalte. Fiindca nu este cu putinta ca acela care sare
dincolo de ea sa ajunga candva la cealalta; caci Dumnezeu
le-a asezat pe acestea Tntr-o ordine si Tn trepte. Si ca pe niste
insule Tn noianul marii, asa intelege cu pricepere ca sunt aces-
te virtuti In mijlocul vietii, la distantd unele de altele si unite
intre ele ca printr-un fel de poduri departate de toate paman-
turile, suspendate si legandu-le unele de altele in chip sigur.
Deci inceputul tuturor acestora este fericita smerenie, in care
cel ce intrd prin pocdinta pe poarta dinspre apus [lz 44, 4]5si
a petrecut Tndeajuns in ea, iese din ea pe poarta dinspre ra-
sarit [lz 44, 1] si, pasind pe pod, vine astfel spre sdlasul si
locuinta plansului. Si petrecand acolo, spalandu-se si curatin-
du-se si desfatandu-se de frumusetea lui, trece apoi la refu-
giul blandetii. lar de acolo strdbate alergand spre locul inseta-
rii si flamanzirii dupa dreptate. Dupa care ajunge astfel la pa-

5 Nichita Stethatos (SC 81, p. 192-196, 214-216) vorbeste si el de doud porti
dar ale raiului, poarta de apus simbolizand smerenia si pocéinta. Sfantul Simeon face
aluzie Tnsa la un templu [lezechiel?] sau biserica. Ordinea virtutilor mentionatd in con-
tinuare este cea a primelor sase Fericiri (Mt5,3-8) [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 335],
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latul milei si al compatimirii. Si trecand dincolo de acesta, sau
mai degraba ajungand Tnduntrul lui, gdseste vistieria Tmpara-
teasca a curatiei. Si ajungand in aceasta vede pe Tmparatul sla-
vei sezand Tnduntru, pe Cel nevazut pentru intreaga creatie.
intelege-mi deci ca palatul e trupul, iar vistieria impara-
teasca e sufletul fiecaruia dintre noi oamenii; suflet cu care
unindu-Se Dumnezeu, prin lucrarea poruncilor Lui, 1l face in-
treg al luminii dumnezeiesti si dumnezeu prin unirea [synou-
sia\ cu El si harul Sdu. Spre aceastd stare cuvenitd lui Dum-
nezeu vine tot cel ce strabate calea mai sus-pomenita a virtu-
tilor, intrucat a trece pe altundeva si a depasi cutare sau cu-
tare locuinta si a ajunge la alta printr-un mestesug oarecare e
cu desavarsire cu neputintd. Fiindca asa a randuit Stapanul
Hristos sa fie intrarea Tn Tmparatia cerurilor si altfel nu se
poate. Cdci daca marginile acestei mari nu pot fi depasite [lov
38, 8-11; Ps 103, 9], cu cat mai mult vor fi pazite necalcate
si de nemutat acestea. De altfel urcusul celor ce se Tnaltd spre
cer se aseamana unei scari cu trepte. A urca pe ea mai cu rav-
na si mai repede si a-1 intrece pe ea pe aproapele sta in pute-
rea noastrd; dar a nu incepe de la prima treaptd si a nu urca
scara dupd randuiald, ci a sdri prima treaptd pentru a ajunge
pe cealaltd, acest lucru este cu desavarsire cu neputintd oame-
nilor. Caci cei ce pun pasul Tn afara acestei cdi si randuieli
drepte ratdcesc mult. Pentru cd asa cum nu este cu putinta
cuiva sa urce fara scara intr-o casad naltd, sau sa ajunga na-
untrul dormitorului Tmpdratesc, unde sta Tnsusi Tmparatul, Tna-
inte de a trece prin anticamerele Tmparatesti, tot asa nu este
cu putintd a intra Tn Tmparatia cerurilor fara a umbla Tn ordi-
nea mai Tnainte zisd; caci toti cei ce se afld in afara cdii Tmpa-
ratesti — nimeni sa nu se Tnsele pe sine nsusi! — umbla,
fard sa o simta, in ratacire.
Rugaciune pentru ajutorul lui Hristos
si multumire pentru milostivirea Lui

Dar, o Doamne, calduza celor rataciti [Mt 18, 12], calea
[In 14, 6] cea nerdtdcita a celor ce vin la Tine, intoarce-ne pe
noi toti [Pi 79, 8] si aseaza-ne pe aceasta scard a Ta, Si, pen-
tru ca sa ne tinem de ea, condu cu mana Ta mainile noastre
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[Sir 38, 10] si da-ne putere sa ne ridicam de la pamant si sa
urcam prima treaptd, ca sa stim cd ne-am prins de ceva si ca
ne-am ridicat putin de la pdmant. Fiindca trebuie ca si noi sd
ne urcdm mai Tntai putin spre Tine, ca astfel Tu, Stdpanul Cel
bun, s&@ Te cobori si sa Te unesti cu noi. Arata, Stapane, poar-
ta anticamerei Tmparéatiei Tale, ca sa batem cu staruinta la ea,
pana cand ni se va deschide prin moartea noastra cea de bu-
navoie si, ajungand Tnauntru si lovind la toate portile si des-
chizandu-le pe acestea, auzind suspinele si loviturile noastre
in piept, sd Te grabesti sa cobori din cele Tnalte ale Tale, Tu
Dumnezeu Cel milostiv si Tndurat [/*s 102, 8], si sa auzim ra-
sunand sunetul preacuratelor Tale picioare si sd cunoastem ca
ne deschizi portile mai dinduntru care sunt inchise pentru noi
pacdtosii, si venind sa spui cdtre noi: ,,Cine este cel ce bate?”
lar noi sa-ti raspundem Tn suspine si plans cu frica si cu bucu-
rie: ,,Noi suntem Stdpéane, noi robii Tai nevrednici, saraci, le-
padati si radi, care pana acum am ratdcit in chip nenorocit pe
munti, prin vai si prin prapastii; noi suntem, cei ce am intinat
farda minte Botezul T&u, care am tagaduit Legamantul nostru
cu Tine; noi suntem, cei ce am fugit de bunavoie dezertand la
dusmanul sufletelor noastre. Dar acum, aducandu-ne aminte
de Tine, de iubirea Ta de oameni si de bunatatea Ta, fugind
de acolo si ostenindu-ne, am venit cu fricd si cu cutremur
mare. larta-ne si nu Te mania pe noi. Stapane, ci indura-Te si
milostiveste-Te de nenorocitii de noi. Deschide-ne, Doamne, si
nu-Ti aduce aminte de rautdtile noastre, nu tine minte nerecu-
nostinta noastra — cdci de multe ceasuri stam aici batand —,
nici nu refuza sd ne auzi pe noi, robii Tai, ca nu cumva des-
curajandu-ne sda ne intoarcem Tnapoi. Am obosit lovind la
portile din afara ale imparatiei Tale; deschide-ne noua, Cel ce
esti prin fire iubitor de oameni, milostivindu-Te spre noi. Caci
dacd ne vei deschide putin usa milostivirii Tale, cine vazan-
du-Te nu va tremura? Cine nu va cddea cu fata la paméant cu
frica si cutremur si nu va cere indurare? Cine, vdzandu-Te pe
Tine, Cel ce ai zeci de mii de ngeri si mii si mii de arhan-
gheli, tronuri si stapaniri, lasand cele de sus si pogorand la
noi si venind n intdmpinarea noastrad si deschizandu-ne, pri-
niindu-ne cu bunavointd si cazand pe grumazul nostru si



sarutandu-ne [Lc 15, 20], nu va fi lovit de uimire si nu va
inlemni ca un mort? Oasele lui se vor varsa ca apa pe pamant
[Ps2\, 15] si va plange noapte si zi [Ir 9, 1], socotind noia-
nul maruntaielor milostivirii si bunatatii Tale si privind ca in
moglinda slava si stralucirea fetei Tale. Slava Tie, Celui ce ai
randuit acestea. Slava Tie, Celui ce ai binevoit a Te face va-
zut noud si a Te uni cu noi! Slava Tie, Celui nevazut prin fire
si pentru Tnsesi puterile ceresti, Care pentru multa milostivire
Te-ai descoperit si Te-ai facut vazut noua. Slava Tie, Care ai
nerostitd mila fatd de noi si ai socotit lucru vrednic sa locu-
iesti si sa umbli Tn noi [2 Co 6, 16] prin pocainta!”
Hristos, comoara lduntrica,
cere tacere si afectiune exclusiva

Ce maretie de slava negraita, ce covarsire a iubirii! Cel ce
tine toate locuieste Tnauntrul unui om stricacios si muritor,
toate ale Sale fiind tinute Tn puterea Celui ce locuieste n el si
omul se face ca o femeie Tnsarcinatd6. O lucruri si taine nein-
telese ale unei minuni extatice si ale unui Dumnezeu neinte-
les! Omul poarta Tn chip stiut [constient] n el Tnsusi ca lumi-
na pe Dumnezeu, Care a adus la existenta si a creat toate si
chiar pe cel care-L poarta; 1l poartd Tnduntrul sau ca pe o
comoara negrdita, nerostita, fara calitate, fara cantitate, fara
chip, fara materie, fard infatisare, configurat intr-o frumusete
netalcuitd, in Tntregime simplu, ca o lumind mai presus de
orice lumind; si, strangandu-si mainile jur-imprejurul sau,
acest om umbla si in mijlocul nostru, ramanand necunoscut
de catre toti cei aflati Tmpreuna cu el. Deci cine va povesti in
chip vrednic bucuria unui asemenea om? Ce altceva ar mai
putea dori unul ca acesta? Oare nu va fi mai fericit si mai
slavit decat orice Tmpdrat? Oare nu va fi astfel mai puternic
decét orice puternic? Oare nu va fi mai bogat decéat oricare
dintre bogatii lumii si decat toate lumile cele vdzute? Ce i-ar
putea lipsi oare unuia ca acesta? Cu adevarat nicidecum ni-
mic din bunatatile lui Dumnezeu.

Dar vezi, tu, cel care te-ai Tnvrednicit sa te faci asemenea
unuia ca acesta — ca sa-mi indrept cuvantul catre tine — care

6Aceeasi imagine Tn Discursurile etice (T) 8, titlu si 74; 10, 878 si aici.

341



ai dobandit locuind n tine intreg pe Dumnezeu, ca nu cumva
sd faci sau sa rostesti cu buzele ceva nevrednic de voia Lui,
pentru cd indatd vei pierde comoara cea ascunsa in tine, Care
se va scula plecand de la tine. Cinsteste-L pe cat fti sta in pu-
tere si nu introduce in casa Lui nimic din cele ce nu-1 sunt
placute, nimic din cele ce nu-l sunt inerente in mod natural,
caci altfel te va lasa retragandu-Se si maniindu-Se Tmpotriva
ta. Nu-1 vorbi multe, nici nu cdadea Tnaintea Lui socotindu-te
cu nerusinare in tine Tnsuti si zicand: ,,Voi arata fatd de El o
caldurad covarsitoare si o iubire aprinsd, ca sa-mi primeasca
intentia mea si sa cunoascd cd-L iubesc si cinstesc”. Sa stii cd
incd mai Tnainte de a gandi tu acestea, Acela cunoaste toate
gandurile tale. Si nimic nu i este ascuns. Nu Tncerca nici sa-L
tii cu méinile mintii; cdci este de neprins, si cu cat vei Indrazni
sd-L pipai sau iti vei Tnchipui ca-L tii pe El, nu vei avea ina-
untru nimic, ci de Tndatd va pieri cu totul de la tine si mult te
vei cdi si vei plange, zdrobindu-te pe tine Tnsuti si lovindu-te,
si nu vei avea cu adevarat nici un folos. Cdci fiind bucurie, nu
primeste sa intre intr-o casa cu oameni Tntristati si Tndurerati,
tot asa cum nici harnica albind nu suporta sa intre Tntr-o casa
plind de fiim. Dar atunci cand te vei pregati bine, in negrijad si
veselie, iardsi Se va gasi Tnauntrul tau si atunci lasa-L pe Sta-
panul sa se odihneasca netulburat pe patul sufletului tau7.

Si nu Tncepe iardsi sa-ti spui in tine Tnsuti: ,,Daca nu voi
plange Tnaintea Lui, Se va intoarce de la mine ca de la un
dispretuitor.” Cdci dacd ar fi vrut ca dupd ce ai ajuns la de-
savarsire sa mai plangi ca unul care face pocdinta, ti-ar fi dat
aceasta spre curatirea si impodobirea casei tale mai degraba
lasandu-Se vazut de tine de la distanta sau ascunzandu-Se sau
chiar si luminandu-te8; dar dupa pocdinta si dupa ce ti s-a fa-
cut curatirea prin lacrimi, ti s-a dat odihna de osteneli si sus-
pine si bucurie si veselie in locul ntristdrii. Stai deci drept,

7 Sfantul Simeon admite vag cd sentimentul prezentei lui Dumnezeu nu este un
dialog continuu, o vedere permanentd, ladsand lui Dumnezeu initiativa vederii si su-
bliniind inutilitatea eforturilor indiscrete pur omenesti. Sunt nuante importante pe
care nu le face adeseori [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 345],

8 Luminarile harului acordate Tncepétorilor sunt trecatoare: Discursurile etice
(T) /, 12,416; 10, 524 si aici.
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nu numai drept la trup, ci si la miscarile sufletului si pornirile
lui. Fa liniste, Tntrucat Tmparatul imparatilor a venit in locuin-
tata. Spune frematand tuturor portarilor casei tale, adica sim-
turilor tale: ,,imparatul! Stati frumos la porti9! Stati In liniste
si cu fricd multa! Nimeni venind sd nu loveasca Tn poarta,
nici un strigat de aproape sau de departe sa nu intre Tnauntru!
Nimeni sd nu puna piciorul Tnduntru pe ascuns! Céaci de Tnda-
ta imparatul lasandu-ne va pleca din nou!” Spunand, prin ur-
mare, acestea, stai Tn veselia si stralucirea sufletului vazand
pe Stdpanul tau Cel necircumscris, circumscris in chip necir-
cumscris intru tine si invatand frumusetea Lui neasemanata,
neapropiatd chiar si ingerilor si arhanghelilor si tuturor pute-
rilor ceresti. Uimeste-te, bucura-te si, saltdnd duhovniceste,
veseleste-te, luand aminte cu evlavie la ce ti-ar porunci sa
spui sau sa faci.

la seama, asadar, la cele spuse tie. Fiindcd nu-ti va cere
ceva spre slujirea sau folosul Sau, asa cum fac Tmparatii pa-
mantesti care au nevoie de cei aflati sub porunca lor; céci
n-are nevoie de nimic si nu Se aratd in locuinta robilor Sdi
decat numai dacd i-a Tmbogatit mai Tnainte. Deci intrucat, asa
cum s-a spus, El n-are nici o lipsa, iar pe tine te-a Tmbogatit
si te-a fdcut fard lipsuri prin venirea Lui, ia seama la ce va
grai [Ps 84, 9] in tine Cel ce a iesit In chip de nedespartit de
la 0 Tndltime atat de mare, din sanul binecuvantat [In 1, 18],
si a coborat din ceruri pana la smerenia ta. Cdci nu-L vei gasi
vreodata ca a facut aceasta degeaba, ci Bunul si lubitorul de
oameni Stapanul nostru obisnuieste pururea sa facd aceasta
pentru mantuirea ta si a multor altora. Asadar, precum spu-
neam, daca-L cinstesti si-L primesti si-1 vei face loc si-1 vei da
liniste, sa stii bine cd atunci vei auzi cele negrdite din como-
rile Duhului, nu plecandu-te la pieptul Stapanului [In 13, 25],
precum odinioara loan ucenicul cel iubit al lui Hristos, ci
purtandu-L Tntreg in pieptul tdu pe Cuvantul lui Dumnezeu;
vei teologhisi teologii noi si vechi si vei intelege toate cele
teologhisite pana acum frumos, Tn viu grai sau in scris, Si te

5 Aluzie la indemnurile strigate de usieri la receptiile imperiale si de diaconi Tn
liturghia bizantina (,,intelepciune, drepti!”, ,,Usile, usile!”).
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vei face instrument bine rdasunator pentru toatd muzica instru-
mentald si vocald10

Dar dacd vei ldsa o intristare care vine de undeva sd se
plece Tnduntrul casei tale, de indata bucuria va zbura de aici;
iar daca intra mania sau irascibilitatea de Tndata Cel bland si
linistit se va retrage; iar daca va intra ura si dezgustul impo-
triva cuiva, de Tndata fuge Cel ce se numeste lubire si este cu
adevarat lubire [1 In 4, 8] enipostatica si prin firea proprie;
iar dacd lasi sa se apropie ura sau cearta, Cel bun si care nu
tine minte raul, scarbindu-se de acesta, Se va face cu totul
nevazut. Si daca stie ca rautatea sau viclenia Tmpreuna cu cu-
riozitatea umbla Tmprejurul casei si nu le alungi degraba cu
manie, ci te vede mai degraba purtandu-te bland fata de vrédj-
masele lui, Tngaduindu-le sa se apropie de EIl, Cel simplu si
lipsit de rautate si de curiozitate, nici nu te va face sa cunosti
retragerea Lui, ci te va pdrdsi ca pe un nesimtitor. lar daca tu,
cel ce ai fost Tnvrednicit sa intalnesti un asemenea Stapan,
care te-ai facut vazator al unei asemenea slave, care ai ajuns
in posesia unei asemenea bogatii, adica a Tmparatiei cerurilor,
care este Dumnezeu Tnsusi, plecdnd de la cele spuse te vei
pazi ca toate acestea sa nu intre in casa sufletului tdu, ci vei
face dinspre acestea o liniste totald imparatului, dar, Tntorcan-
du-ti fata, adica mintea ta, Tn altd parte, vei vorbi sau convor-
bi cu un altul, intorcand adica spatele Dumnezeului Celui ne-
apropiat, la Care ostirile ceresti privesc fard sa clipeasca cu
fricd si cutremur, oare nu pe buna dreptate te va parasi de
indatd pe tine ca pe un dispretuitor si nevrednic? Dar poate ca
vei spune ca este lubitor de oameni. Si eu spun aceasta, dar
[este asa] pentru cei ce simt iubirea Sa de oameni si-L cin-
stesc si-I multumesc cu vrednicie. Daca Tnsd, socotind drept
nimic iubirea si dulceata Lui, vei inclina spre iubirea altuia si
iti vei lega ntreaga pornire a sufletului de acesta si-ti vei gasi
placerea intr-un alt lucru, cum ar fi in mancare sau bautura, in

m Sfantul Simeon n-are intentia de a1 cobori pe Sfantul loan, ci de a ne ardta

(7) 5, 152; Discursul teologic (Th) 1, 245-246. Altundeva spune cd vedem mai bine
decat Moise (Discursul etic [7] 15, 64-65) si ca o Intrecem chiar si pe Fecioara Ma-
ria (Discursul etic [7] 8, 64) [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 349],
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haine sau privelisti seducatoare, in aur sau argint, sau indun-
trul sufletului tau se va intipari chipul vreunei alte pofte, oare
Cel prin fire curat, neprihanit si imaculat, Care te-a facut si
pe tine asa prin Duhul, va mai primi oare sa fie Tmpreuna cu
tine, care ai consimtit la asa ceva, si nu mai degraba te va pa-
rasi pe tine? Negresit ca lucrul este vadit oricui.

Ispita pastoririi sufletelor si riscurile ei

Dar si dacad nu vei face nimic din toate acestea si vei iz-
goni orice patima de la tine, dacd vei alunga departe orice ra-
utate si orice pofte, pdrasind orice afectiune pdtimasa si iubi-
re naturala fatd de orice om si fata de rude, si vei ajunge la
nepacatuirea si curatenia desavarsita, precum am scris mai sus,
si pe langa acestea — ca iarasi ceea ce voi spune sa se faca
tuturor limpede — Il vei avea in tine Tnsuti intreg pe Cel ce
este mai presus de toate cerurile, nefiind tulburat din nici o
parte, nici Tnclinand spre altcineva, ci petrecand Tmpreuna cu
Dumnezeu si avand mintea Tn Tmpadrdtia cea mai presus de
ceruri, dar dintr-o datd cineva te cheama si-t{i arata aici o ce-
tate mare si popor mult in ea, case si palate felurite si multi-
colore, biserici preamdrete si prefrumoase, preoti, arhierei,
imparatul Tmpreuna cu sacrul senat si cu ofiterii si garzile lui,
apoi, — ca sa las deoparte orice alta pricina si purtare Tmpa-
timitd — esti chemat si rugat cu lacrimi de catre toti aceia,
adica de Tmparat si de nobili si de toatd multimea cetatii sa
primeste grija lor si sa-i pastoresti si sa te Tngrijesti de ei, Tna-
inte de a fi fost indemnat de cdtre Dumnezeu Care te-a ran-
duit sa Tmpdratesti impreuna cu El, iar tu vei parasi dispretu-
indu-le cele de sus si bunatatile vesnice date Tie de catre El,
pogorandu-te spre cele stricacioase si vazute si aflate Tntr-o
neincetata luptd intre ele, ca sd petreci impreuna cu cei ce te-au
chemat pe tine, oare nu pe buna dreptate te va lipsi Dumne-
zeu de toate acelea si te va ldsa numai in cele a caror moste-
nire si posesiune o ai acum, atat in cursul vietii tale, cat si
dupa iesirea ta din trup"?

n E principiul constant al Sfantului Simeon: chemarea vine direct si exclusiv de
la Dumnezeu: Cateheza (C) 18, 19, 33: Imnul 52; Capitolele (Ch) /, 4 si 49: textul
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S-ar fi cuvenit Tnsd ca tu, chiar dacd Tnsusi Acela ti-ar fi
gréit si poruncit sa coboril2 sa pastoresti sufletele, sa cazi la
pamant si sa plangi si s& spui cdtre EIl In intristare si cu fricd
multd: ,,Stdpane, cum te voi parasi pe Tine si ma voi intoarce
spre acea desertaciune si spre vietuirea aceea cu multe hartu-
ieli? Nicidecum, Doamne. Sa nu te manii pe mine, robul Tau,
si sa nu ma azvarlii pe mine dintr-o astfel de Tnaltime in hao-
sul acela. Nu, Stdpane, sa nu ma ntorci de la o astfel de lu-
mina a slavei Tale si s&@ ma cobori intr-un Tntuneric atat de
mare, pe mine nenorocitul si ticdlosul. Oare am pacatuit ceva
din nestiintd, Stapane, si de aceea ma intorci acolo de unde
m-ai atras cu iubire de oameni, Milostive? Oare pana intr-
acolo te vei intoarce de la mine, Tu, Cel ce m-ai scos din pa-
cat si faradelege? Dar chiar dacd s-a intamplat aceasta si am
pdcdtuit, pedepseste-ma aici, taie-ma Tn bucdti, dacd porun-
cesti, numai sa nu ma trimiti acolo!”

Pastorirea trebuie primitd numai la insistentele
lui Dumnezeu, si chiar si atunci cu teama

lar daca El ar adduga spunandu-ti: ,,Du-te, paste oile mele
[In 29, 17]. Du-te, intoarce pe fratii tai” [Lc 22, 32], ar trebui
ca iardsi sa spui catre El: ,,Vai, Stapane, voi fi oare despartit
de Tine eu nevrednicul?” lar daca si la acestea va spune iardsi
catre tine: ,,Nu, ci Eu voi fi si acolo cu tine” [Is 3, 12], de n-
data s-ar cadea ca tu sa cazi la pamant, sa plangi si sa rourezi
cu lacrimile mintii preacuratele Sale picioare [Lc 7, 38] si sa
spui asa: ,,Cum vei fi cu mine, Stapane, daca pogorandu-ma
acolo ma voi intuneca? Cum vei petrece Tmpreuna cu mine,
dacd inclinatia inimii mele, fiind schimbatoare, va aluneca spre
desfranari si laude de la oameni? Cum ma vei primi, dacda ma
voi Tnalta rdu spre trufie? Cum nu vei fugi, daca nu-i voi
mustra cu indrdzneald pe Tmparati si pe cei puternici pentru
dreptate, nedreptate si farddelege? Cum voi face acestea si

lui Kekaumenos citat la nota 19 la Discursul etic 1 aratd vulgarizarea temei. Sa nu
uitdm Tnsa ca Tn tot acest context Simeon se adreseaza numai unor monahi, iar aceas-
ta poate justifica unele exigente [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 352-353],

r Monahul e instalat in ,etajul de sus” ai cladirii palatului de care era vorba
nainte
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celelalte spre buna pldcerea Ta, ca sa fii impreund cu mine si
sa-mi dai tarie si sa nu ma lasi pe mine cazand si sa nu Te
departezi de mine, cel nevrednic, ldasdndu-ma sa zac singur
acolo jos? Ma tem ca nu cumva avaritia si iubirea de arginti
sa ma stapaneasca; mi-e frica ca nu cumva rascoala trupului
sa ma domine; ca nu cumva pldcerea s& ma amdgeasca, ca nu
cumva grijile sa ma intunece; ca nu cumva cinstea nobililor si
imparatilor sa& ma nalte dar nu bine; ca nu cumva fastul pu-
terii umflandu-ma in pene sa ma ridice Tmpotriva fratilor; ca
nu cumva prin desfatare si betie sa fiu atras dincolo de cu-
viintd; ca nu cumva carnea sufletului meu sa se Tngroase prin
mahmureald; ca nu cumva amenintarile oamenilor s& ma n-
fricoseze si sa ma fac calcator al poruncilor Tale; ca nu cum-
va indemnurile confratilor mei episcopi si ale prietenilor mei
sa ma faca copartas la nedreptate sau sa ma faca sa tac la
nedreptatile lor sau sa devin Tmpreund-lucrator al faptelor lor
celor rele si sa nu-i mustru pe acestia cu Tndrazneald, aratan-
du-le Tmpotrivirea mea pentru poruncile Tale. Dar cum voi
putea spune toate, Stapane? lata ca fnaintea mea sunt posibi-
litdti nenumarate pe care Tu, Doamne, le stii mai bine decat
mine. Nu ma preda, lubitorule de oameni, atator rele. Caci
stii caracterul neplacut al oamenilor, batjocurile lor, océrile,
defdimarile, mai cu seama ale celor mai cunoscatori si mai
ingamfati de Tntelepciunea lumii care a fost desfiintatd de ha-
rul Tau [1 Co 1, 20; 3, 19]. Miluieste-ma deci, pe mine, lubi-
torule de oameni, si nu ma trimite acolo jos ca sa petrec in
mijlocul unor asemenea rele si atat de mari!”

De acestea deci si de altele mai mari decat acestea s-ar
putea sd te Infricosezi si sa te rogi sa nu te trimitd din cer spre
cele de aici si spre pamant. lar daca imparatul Cel lubitor de
oameni si atotbun iardsi va grdi catre tine, primind iubirea si
smerenia ta, spunand: ,,Nu te teme! Cd&ci intrucét ti-am faga-
duit sa fiu Tmpreuna cu tine, nu vei fi stapanit de nici unul
dintre toti potrivnicii, caci ma vei avea pe Mine intru toate aju-
tator si te voi preamdri inca si mai mult chiar si acolo jos, si
te vei reintoarce iarasi aici cu o stralucire si mai mare si mai
luminatd si in vecii nesfarsiti vei Tmparati Tmpreund cu Mine”,
nici atunci n-ar trebui sa indraznesti si sa fii fara grija, ci cu fri-
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ca si cutremur, ca azvarlit din Tnaltime Tn adancul unei fantani
foarte adanci, pline de tot felul de naparci si de fiare salba-
tice, asa sa urci spre mitropolie sau patriarhie sau spre vreo
alta stdpanire, cum ar fi episcopia sau prezidarea poporului.

Dar dacd marturisesti tu Tnsuti ca nu esti asa cum a zu-
gravit cuvantul, ci ti se pare mai degrabd cd urci din cele de
jos spre Tnaltime, atunci o, ce indrazneald, ce Tntunecare, ce
ignoranta extrema! Fiindca aceste ganduri si cugete nu sunt
ale unor oameni rationali, ci ale unor oameni lipsiti de minte
si pagani, sau mai degraba ale unor morti care nu vad, nu simt,
nu sunt vii, nu-L cunosc deloc pe Dumnezeu si care anume
este judecata viitoare a lui Dumnezeu ce ne asteapta. Céaci, pe
de-o parte, nimeni n-ar putea contesta faptul ca a fi in fruntea
turmei si a purta grija pentru mantuirea aproapelui nostru e
un lucru folositor, intrucét iubirea este plinirea si rezumatul
legii si al proorocilor [Mt 22, 40]; fiindca si Hristos i-a ras-
puns lui Petru pe care I-a Tntrebat de trei ori dacd-L iubeste pe
El, iar el i-a zis: ,,Da, Doamne, Tu stii ca Te iubesc”, iar El
i-a raspuns: ,,Pastoreste”, daca Ma iubesti pe Mine, ,,0ile Me-
le!” [In 21, 15-17], Pe de altd parte insd, ca la aceasta slujire
nu trebuie sa sara fara socoteala oricine s-ar Tntampla sa fie,
ci acest lucru trebuie sa se facd cu chibzuinta exactd si teama,
este negresit vadit pentru cei care n-au ochiul sufletului cu
desavarsire Tntunecat. Caci multi, necunoscand nici macar ce
inseamna vorba aceasta, nici modul in care Domnul i-a po-
runcit lui Petru sa pastoreasca oile Lui, urca, vai, cu Tndraz-
neala spre stapanire si nu se rusineaza sa conduca cu nerusi-
nare turma lui Hristos.

Explicatie a adevaratului sens al pastoririi evanghelice:
duhovnicesc nu social-economic

Dar sd vedem si sa observam, dacd va place, ce este vorba
aceasta si care e sensul ei. Deci atunci cAnd Domnul Ti spune
lui Petru: ,Pastoreste oile Mele!”, vorbeste El oare despre
conducerea vietii sau despre grija de lucrurile si afacerile vie-
tii, adica de cele ale oilor sale cuvantatoare, ca si cum ele s-ar
pastra nevdtamate prin purtarea de grija a aceluia sau i-ar fi



date [in folosinta spre obtinerea unui beneficiu]1® Spune oare
ca trebuie sa se ingrijeasca de hrana lor si sa le ofere haine?
Porunceste oare Apostolului sd-i conduca pe cei straini sub
un acoperis sau sa slujeasca celor bolnavi sau pe toti credin-
ciosii adunati Tn acelasi loc sa-i sileasca sa poarte de grija de
cele privitoare la hrana si Tmbracamintea acestora? Negresit,
nicidecum; cdci nimic din toate acestea nu i-a poruncit Dum-
nezeu. De unde se vede aceasta? Din Tnsasi cuvintele Dom-
nului, Care spune catre Apostolii Sdi: ,,S& nu aveti aur, nici
argint, nici toiag, nici desaga, nici doua camasi” [Mt 10, 10].
Deci daca le fixeaza drept lege sa nu aiba absolut nimic, cum
ar putea porunci altora sa distribuie sau sa se ngrijeasca de
unele ca acestea? Si iarasi spune: ,,Vedeti ca nu cumva sd se
impovareze inimile voastre in mahmureala si betie si Tn grijile
acestei vieti” [Lc 21, 34]. Si, iarasi: ,,Lucrati nu pentru hrana
care piere, ci pentru hrana care ramane Tn viata vesnica” [In
6, 27], legiuind si poruncind acestea si multe altele pe langa
acestea, nu numai acelora, ci prin aceia si noua. Caci spu-
nand: ,,Nu va Tngrijiti Tn sufletul vostru ce veti méanca sau ce
veti bea, nici cu ce veti Tmbrdaca trupul vostru. Priviti la crinii
cadmpului cum cresc; nu ostenesc, nu torc” [Mt 6, 25-28], si
putin mai Tncolo: ,,Deci nu va ingrijiti spunand: ce vom man-
ca sau ce vom bea?, caci toate acestea le cer si paganii. Caci
stie Tatal vostru Cel ceresc ca aveti nevoie de toate acestea.
Cautati dar mai ntai Tmparatia lui Dumnezeu si dreptatea Lui
si toate acestea se vor adauga voud. Deci nu va ngrijiti de
ziua de méine” [Mt 6, 31-34], Acestea, asadar, si altele mai
multe decat acestea spunandu-le, a adaugat apoi si a zis:
»Ceea ce va spun voud, spun tuturor” [Mc 13, 37].

Deci Cel care nu Tngaduie cuiva sa se Tngrijeasca de ziua
de maine, ci porunceste sa caute numai Tmparatia lui Dumne-
zeu si dreptatea Lui, cum oare sa-i fi poruncit Apostolului in
contradictie cu poruncile Lui sa se Tngrijeascd de hrana si im-
bracamintea oilor lui, pentru ocrotirea si urmarirea n justitie

" n drept epidosis Tnseamnd donatia unei manastiri pentru obtinerea unor bene-
ficii (charisticariat) sau atribuirea unui scaun vacant unui episcop deja titular al unui
alt scaun; ambele cazuri semnalate deja ca urmare a Tnaintdrii musulmane n Asia
Mica [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 360-361],
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a drepturilor si bunurilor lor? Nicidecum. Si acest lucru il
arata prin cuvintele urmatoare; caci spune: ,latd va trimit pe
voi ca pe niste oi in mijlocul lupilor” [Mt 10, 16], si iardsi:
»EU Tnsd zic voud: Sa nu stati Tmpotriva celui rau, ci celui
care Tti da o palma peste obrazul drept, intoarce-i-1 si pe cela-
lalt; si celui ce vrea sd se judece cu tine si sa-ti ia haina, lasa-i
lui si cdmasa; si nu-1 reclama pe cel ce ia cele ale tale" [Mt
5, 34—40]. Asadar, Cel ce i-a trimis pe ucenicii Sai ca pe niste
oi in mijlocul lupilor si a fixat drept lege lor, si prin ei i
noud, ca celui ce ne loveste obrazul drept sa-i Tntoarcem si pe
celalalt, si celui care vrea sa se judece cu noi si sa ne ia haina
sa-i lasam si camasa, si sd nu reclamam pe cel ce ia cele ale
noastre, cum i-ar fi poruncit celui ce va pastori oile Sale sa
revendice n justitie vreun lucru pamantesc sau sa se atingad
cumva de grijile acestei vieti, sau sa impuna oilor asemenea
griji si intreprinderi, de la care El insusi, Pastorul, a poruncit
cel dintdi sa ne abtinem? Nicidecum. Acest lucru Apostolii
I-au confirmat dupd Tndltarea Domnului la ceruri prin Tnsasi
faptele lor24 Fiindca nu numai ca nu s-au ngrijit cu nimic de
cele spre folosul lor si al celor Tnvatati de ei, dar nici macar de
cele aduse de cei ce credeau in Domnul nostru lisus Hristos si
de banii asezati de acestia la picioarele lor [FA 4, 32-37] n-au
primit nicidecum sa se ocupe, nici sa poarte de grija de frafi
in ce priveste hrana si imbracamintea; caci au spus catre popor:
»Nu este drept ca noi lasdnd cuvantul lui Dumnezeu, sa slu-
jim la mese. Sa@ asezam pentru aceasta barbati capabili, iar noi
sd staruim Tn rugdciune si Tn slujirea cuvantului” [FA 6, 2-4].

Pastorii trebuie sa Tnvete poruncile lui Dumnezeu
si safie un exemplu al iubirii lui Hristos

Deci, fiindca s-a dovedit cd nu ne este nicidecum poruncit
sa ne ingrijim de vreun lucru pamantesc, nici chiar pentru

u Nu i s-ar putea reprosa Sfantului Simeon faptul de a nu cunoaste Scriptura, ci
de a nu vedea Tn ea ceea ce merge Tmpotriva tezei sale: exemplul lui Pavel, colectele
si exercitarea unei meserii pentru a se intretine ar fi meritat o mentiune aici. Insisten-
ta Sfantului Simeon se explicd Tnsa prin faptul cd majoritate episcopilor erau luati
dintre monahi si acest obicei Intretinea spiritual visuri de ambitie Tn manastiri, detur-
nandu-i pe monahi de la obiectivul lor esential [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 364-365]
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nevoile noastre cele mai necesare, nici sa urmarim in justifie
interesele noastre sau cele ale fratilor nostri nedreptatiti si
prigoniti de catre unii, hai sa cercetdm ce anume Tnseamna
cuvantul acela spus de Domnul capeteniei Apostolilor: ,,Daca
Ma iubesti pe Mine mai mult decat acestia, pastoreste oile
Mele” [In 21, 17]. Stiu bine cd acest lucru s-a facut limpede
din cele spuse si multi dintre cei priceputi au cunoscut deja
sensul cuvantului, dar trebuie sa mai spunem cateva lucruri
iubirii voastre pentru cei care-1 ignora.

Prin urmare, a pastori nu Tnseamna nimic altceva decat pur-
tarea de grija de cei pastoriti prin cuvant si Tnvatatura; iar
acest lucru l-a ardtat Hristos lui Petru asa: ,,De cate ori a cerut
satana sa te cearna ca pe grau? Si Eu M-am rugat pentru tine
ca sa nu-ti lipseasca credinta” [Lc 22, 32], Apoi a adaugat si
aceasta, spunand catre el: ,,Deci tu, intorcandu-te, intdreste pe
fratii tai”. Deci ce este acest ,,intareste pe frafii tai”? Adica
din propriul tdu exemplu sa aiba certitudine acestia ca nicio-
datd nu trebuie sd cada in deznadejde, chiar daca li s-ar in-
tampla sa pacatuiasca. Caci ce este mai rdu, zice, decat a Ma
tagadui pe Mine, Stapanul a toate? Dar atunci cand ti-a parut
rau si ai plans cu amar [Lc 22, 62], de indatd te-am fdcut
vrednic de compadtimire si, chiar daca esti lipsit de indraznea-
la fatd de Mine, te-am chemat Tmpreuna cu ceilalti ucenici n
munte [Mt 28, 16] si nu ti-am fdcut vreun repros, nici macar
in cuvant, pentru aceasta. Deci si tu Tntorcandu-te, intareste
pe fratii tdi: pastoreste oile Mele! Deci le vei pastori nu du-
candu-le sau scotandu-le din pasuni in pdsuni, sau pazindu-le
bine hranite si grase, nici Tnchizandu-le cu imprejmuiri si zi-
duri, ci Tnvatandu-le pe ele sd pazeasca toate cate am poruncit
voua si nu numai pe unele sa le pdzeasca iar pe altele sa le
dispretuiascd, ci sa pazeasca toate cate am poruncit vouad;
caci zice: ,,Mergand, invatati toate neamurile, botezandu-le in
numele Tatdlui si al Fiului si al Duhului Sfant, invatandu-le
sd pazeasca toate cate am poruncit voud” [Mt 28, 19-20], Si
adauga: ,,Cel ce va crede se va boteza si se va mantui, iar cel
ce nu va crede se va osandi” [Mc 16, 16],

,Pastoreste oile Mele!” Pdstorul oilor necuvantatoare nu
poartd de grija nici de agricultura, nici de comert, nici de ca-
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se, nici de mese bine intinse, nici de slava, nici de cinste; ni-
mic din lucrurile vietii nu-1 preocupd, nici nu suportd sa fie
legat de ele, ci, lasand si casa si femeie si copii, Tsi aratad toata
ravna fatd de turma sa, priveghind pentru ea si plecand la
mari depdrtdri, fard a avea pat, nici purtand cuverturd, ci su-
ferind n aer liber cédldura zilei si suportand racoarea noptii,
luptdndu-se pururea cu vanturile, gerul si aerul, fard a lasa
paza si grija lor. Tu Tnsa poti sa pastoresti oile Mele si in casa
si pe drum si pe pat, pe cuverturd si asezat la masa. Cum anu-
me? Invatandu-le pe ele sd aiba credintd curatd, neclintita si
sincerd Tn Mine, sa Ma iubeasca din tot sufletul lor, din tot
cugetul lor, asa cum le-am iubit si Eu. Cdci pentru ele Mi-am
pus sufletul Meu si am murit [In 10, 15]. Pune-le Tnainte in
loc de pasune necuvantatoare hrana facatoare-de-viatd a po-
runcilor Mele; Tnvatd-le prin lucrarea si implinirea acestora
impartasirea care se face din ele; povatuieste-le si indeam-
na-le pe ele sa se sature asa Tn tot ceasul, ca pururea sa fie
saturate si umplute din aceste bunatati ale Mele. lar care sunt
aceste bunatati ale mele si prin ce fapte se dobandesc ele,
infatiseaza-le spunandu-le acestea: Vindeti averile voastre si
dati milostenie; faceti-va pungi care nu invechesc, comoara
nefuratd in ceruri [Lc 12, 33]. lubiti pe vrdjmasii vostri, ru-
gati-va pentru cei ce va prigonesc. Faceti bine celor ce va
urdsc pe voi [Lc 6, 27]. Nimeni dintre voi s& nu rasplateasca
raul cu rau [/ Ptr 3, 9]. lertati si vi se va ierta [Lc 6, 37]. Ca
daca nu iertati oamenilor cdderile lor, nici Tatal Cel ceresc nu
va va ierta caderile voastre [MI 6, 15], Fiti saraci in bani, dar
imbogatiti-va cu Duhul; dispretuiti slava de jos, ca sd va des-
fatati de cea din ceruri”.

Alegereafundamentala: Dumnezeu sau diavolul

Asadar, doud lucruri sunt puse Tnaintea noastra: viata si
moarteal, si doud lumi: cea vdzutd si care se desface si cea
nevazuta, vesnica care nu se desface, cea prezenta si cea vii-
toare; si doi sunt cei care lucreaza in ele, diametral opusi unii

5 Cf. DI 30, 15 sq. si tema celor ,doud c&i”, comuna scrierilor post-apostolice
(Didahia, Epistola lui Barnaba, Pastorul lui Henna) fn. Al. Golitzin, voi. 2, p. 148],
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altora: Dumnezeu si potrivnicul Sau, diavolul; unul venind s
ne mantuiasca si chemandu-ne la o viata si Tmparéatie vesnica,
iar celdlalt poftind pierzania si partea noastra si mugind in fie-
care zi, cautand ca sa manance pe cineva [/ Ptr 5, 8] prin
desfatarea lucrurilor acestora vremelnice si ca sa ne faca vi-
novati de pedeapsa vesnica. De aceea trebuie ca noi sa fugim
de vrajmasul si dusmanul cel rau si sd ne refugiem la Stapa-
nul care ne mantuieste, cerand de la El ajutor, ca sa nu fim
stapaniti de stapanul Tntunericului [Lc 22, 53; Ef6, 12] si sd
cadem Tn cursele lui, slujindu-i lui si pacatului. Si ca stapan
al lumii si al Tntunericului vesnic e diavolul, asculta pe Hris-
tos care zice: ,latd stapanitorul lumii acesteia vine si nu va
gasi in mine nimic” [In 14, 20], lar stdpan al lumii, dar nu pu-
ternic si cu autoritate, se numeste — departe de noi blasfemia
aceasta, cdci nu are putere nici asupra unor porci! [cf. Mc
5, 11-13] — ca unul care tine n robie si-i stdpaneste pe cei
tintuiti de lume prin pofta afacerilor si lucrurilor din ea. lar sta-
pan al Tntunericului se numeste ca unul care a cazut de la in-
ceput din lumina prin razvratirea sa si s-a facut mostenitor al
intunericului vesnic. Dar Dumnezeu si Stapanul nostru, ca
Unul ce este Ziditor si Creator a toate, stdpaneste in chip natu-
ral si cu autoritate peste toate cele ceresti, pamantesti si subpa-
mantene, fiind Lumind nefnserata si neapropiata [l Tim 6, 16],
Domn a toate, si a celor prezente si a celor viitoare. Deci cei
care cred Lui si pazesc nevatamate poruncile Lui, desfatan-
du-se cu masura de cele vremelnice si impartasindu-se din
acestea multumind cu infranare, sunt adusi de la cele vazute
spre cele nestricacioase si vesnice [So/ 13, 5], ca unii care s-au
supus Tmparatului si Dumnezeului a toate si au pazit poruncile
Lui. Dar cati fac cele potrivnice poruncilor Lui, se vor gasi
aldturandu-se taberei potrivnicului, facandu-se pe fata dus-
mani ai lui Dumnezeu, precum spune Mantuitorul Tnsusi: ,,Cel
ce nu este cu Mine este Tmpotriva Mea, si cine nu aduna cu
Mine risipeste” [Lc 11, 23],

Litigiile sunt lucrul diavolului, nu alpastorului lui Hristos

Nimeni asadar, iubitilor, sa nu se aldture stapanului Tntu-
nericului si stapanitorului lumii; nimeni sd nu se randuiasca

353



impreund cu el; nimeni sa nu se lupte ca soldat Tmpreuna cu
diavolul si Tngerii lui impotriva Méantuitorului si Dumnezeu-
lui nostru; nimeni sd nu lucreze Tmpotriva sufletului lui, nici
sd se lupte ca sa mosteneasca focul cel vesnic; nu copiilor,
parintilor si fratilor, rogu-va, nuldl infricosator lucru este si
numai a auzi ca ne facem dusmani ai lui Dumnezeu. Dar cum
poate cineva sa lupte ca soldat impotriva lui Hristos si pentru
pierzania lui, va voi spune acum. Daca cineva te ocaraste sau
Tnjurd sau defaima pe drept sau pe nedrept, si tu nu suporti cu
blandete necinstea, sau, intristindu-te si méhnindu-te in ini-
ma ta, nu rabzi infranand miscdrile sufletului tau, ci fie 1l oca-
rasti la randul tau pe cel ce te ocaraste, fie 7l Tnjuri, fie faci
altceva Tmpotriva lui, fie iardsi, chiar daca nu faci nimic din
acestea impotriva lui, te departezi de el avand ranchiuna im-
potriva lui in inima ta si nu Ti ierti [Mt 6, 14] din tot sufletul
tau si nu te rogi din toatd inima ta pentru el, iata ai luptat ca
soldat impotriva Lui Hristos, lucrand impotriva poruncilor Lui
si te-ai facut dusman al Lui pierzandu-ti sufletul tdu, pecetlu-
ind si Tntarind pdcatele tale facute mai Tnainte si facandu-le
de nesters. Dacd iarasi cineva te va lovi pe obrazul drept, si
nu i-1 vei Tntoarce si pe celalalt [Mt 5, 39], ci mai degraba il
vei lovi la randul tau, te-ai facut soldat si slujitor al satanei,
potrivnicul, si I-ai lovit nu numai pe fratele tau, ci prin el pe
Cel ce ti-a spus sa nu lovesti, ci dimpotriva sa-i intinzi si ce-
lalalt obraz. lar dacd cineva ia pe ascuns sau pe fata de latine
aur sau altceva, fie imprumutandu-1, fie rapindu-1 si nu mai
vrea sd ti-1 dea Tnapoi, pentru ca face afaceri proaste si se afla
la stramtoare, iar tu nu suferi aceasta cu multumire si fard a
tine minte raul, ci-1 tarasti in tribunale pe cel care ti-a luat
aceasta si platesti avocati cerand ajutorul de la oameni si te
infatisezi la tribunal posomorat, intristat, tragand si tarand pe
fratele tau, folosindu-te de juraminte si de jurdminte strambe
si facAndu-i si pe altii sd jure si sa jure strdmb si s& mintd —
ceea ce este mai rau decat toate celelalte! — si pe langa aces-

B Adresare curentd a egumenului Simeon catre monahii sdi. intreg discursul
presupune un auditoriu monahal, fiind mai degraba un Tndemn moral, decét un tratat
[n. J. Darrouzes, SC 129, p. 373],
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tea, aruncandu-1 Tn inchisori faci si lucrezi toate ca sa iei ina-
poi cele ce iti sunt datorate, cum oare nu esti Tn chip vadit
dusman chiar si al tau Tnsuti?

Fiindca Tntrucat ti s-a poruncit sa cercetezi pe cei din Tn-
chisori si sa le slujesti dupd putere [Mt 25, 43], sa nu reclami
pe cel ce iti ia lucrurile tale [Lc 6, 30], si celui ce vrea sa se
judece cu tine si sa-ti ia 0 haina sa-i lasi si cdmasa [Lc 6, 29],
dar nu numai aceasta, ci sa-ti pui si sufletul tdu [In 10, 11]
spre moarte pentru porunca lui Dumnezeu, oare atunci cand
pledezi pentru banii pierduti calcand porunca lui Dumnezeu,
intristandu-te, m&hnindu-te si aruncdnd in Tnchisori pe fratele
tdu, n-ai Tnnebunit in chip vadit, infuriind pe Dumnezeu si
luptandu-te cu El si lipsindu-te pe tine Tnsuti de viata vesnica?
Deci cel ce vrea sd pastoreasca turma lui Hristos si sa pasca
oile Lui prin Tnvatatura celor zise, ca sa le faca prin dreptate
bine hranite si mult roditoare, cum oare va putea purta de gri-
ja in acelasi timp si de ogoare si de mosii, urmarindu-i n jus-
titie si punandu-i pe fuga pe cei ce le urméaresc cu nedreptate,
si uneori ducandu-se lajudecatori, iar alteori Tmpotrivindu-se
acuzatiilor si minciunii, ba uneori facandu-se si pricind de ju-
raminte si de jurdaminte strambe? Cdci, daca el Tnsasi va spune
adevarul, atunci neapadrat potrivnicii mint, jurd si jurd stramb
pe fatd. lar daca acestea se Tntampla asa, cum le va putea su-
porta sufletul iubitor de Dumnezeu, sau cum vor fi placute
acestea lui Dumnezeu Care a spus: ,,lar Eu vd spun voua sa nu
jurati de fel, ci sd va fie voua ceea ce este da da, si ceea ce este
nu nu; cdci ceea ce e mai mult e de la cel rau” [Mt 5, 34-37].
Si iardsi: ,,Amin, amin, zic voua ca de tot cuvantul desert pe
care 1l vor grdi oamenii, vor da socoteala pentru el in ziua ju-
decatii” [M | 2, 36],

Avertismentprofetic si Tndemnfinal

Deci, daca v-am convins pe voi, ca unii ce sunteti oameni,
sa ascultati de adevarul lui Hristos si de aceste cuvinte, sa nu
alergati dupd stdpaniri si conducerea altora pentru slava ome-
neasca si pentru desfatarea si placerea trupului, temandu-va
de judecata lui Dumnezeu si de acea infricosatd sentinta pe
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care prin proorocul loill7 a rostit-o Dumnezeu Tmpotriva celor
ce pastoresc cu nevrednicie oile Lui: ,,Aceasta zice Adonai
Domnul: Vai de pastorii lui Israel, care s-au pastorit ei Tnsisi!
Pastorii nu trebuiau ei oare sa pastoreascd turma? Dar voi ati
mancat laptele si cu lana v-ati imbracat; oile cele grase le-ati
junghiat, iar turma n-afi pascut-o. Cel slabe nu le-ati hranit;
oaia bolnava n-ati lecuit-o si pe cea ranita n-ati legat-o; pe
cea ratacitda n-ati Tntors-o si pe cea pierduta n-ati cautat-o; si
le-ati stdpanit cu asprime si cruzime. Si neavand ele pastor,
s-au risipit” [lz 34, 2-5]. Si putin mai incolo: ,,Asa zice Ado-
nai Domnul: latd vin la pastori; le voi cere Tnapoi oile mele
din ména lor si voi face sa inceteze a mai pastori oile mele”
[1z 34, 10]. Si iarasi: ,,Dacd insa strdjerul a vazut sabia venind
si n-a sunat din trambita si poporul n-a fost vestit si va veni
sabia si va ridica viata cuiva, acela a fost luat pentru pdcatele
lui, dar sangele lui 1l voi cere din mana strajerului” [lz 33, 6],
infricosatoare si de toata frica sunt acestea, fratilor.

De aceea sa ravnim sa ne pastorim mai Tntai pe noi Tnsine
ca turmd a lui Hristos, ca preotie imparateasca [7 Ptr 2, 9], si
sd supunem trupul duhului, ca nu cumva ceea ce este mai bun
in noi sa fie biruit de ceea ce este mai rau. Si dupad ce vom fi
intrat Tn adancul smeritei-cugetdri si ne vom fi spalat Tntind-
ciunile pacatelor cu raurile lacrimilor ei, atunci vom dobandi
duh bland si linistit in cuget zdrobit, si Tn marea noastra sete
dupa dreptatea lui Dumnezeu ne vom satura de bunatatile ce-
le negraite ale impardtiei Lui prin mangaierea Duhului; dupa
care, primind de aici maruntaie ale milostivirii [Col 3, 12] si
compatimirii, vom dobandi inima curatd intru nepatimire de-
savarsita si vom vedea lumina lui Dumnezeu, adica pe Tnsusi
Duhul Sfant lucrand si graind Tn noi tainele cele ascunse ale
imparatiei lui Dumnezeu [Col 1, 26; Mt 13, 11], ca unii care
prin adancul pacii am legat in noi insine cele departate intr-un
singur cuget; si vom face mai inti pace in noi Tnsine si ne
vom face pe noi nsine prin trup si suflet un instrument acor-
dat in Duhul cel Unu, Care e Dumnezeu; dar nu numai aceas-

i De fapt lezechiel. Sfantul Simeon citeaza din nou din memorie, iar aceasta il
tradeaza.
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ta, ci dupa ce In multe ispitiri Tn multe necazuri si suparari i
vom fi asteptat pe Hristos si vom rabda sa fim prigoniti, sa ne
rugam cand suntem huliti, sa binecuvantam cand suntem bles-
temati [1 Co 14, 12-13], negandind raul despre nimeni nici-
decum, si toate le vom suferi, toate le vom rabda [7 Co 13, 7],
pazind judecata noastra neclintita pe temelia virtutilor, si ast-
fel, prin toate si In toate cele spuse, dupa ce vom creste la
varsta lui Hristos si vom fi ajuns la statura de barbat desavar-
sit, la masura varstei deplinatatii lui Hristos [Ef4, 13] intru
cunoasterea desavarsita a lui Dumnezeu si Tntru intelepciunea
cuvintelor si tainelor daruite de catre Preasfantul Duh — abia
atunci sa ne dedicam pe noi Tnsine si spre folosul altora ca
ultimii robi, daca suntem Tnsd chemati si de sus, dupa cuvan-
tului Domnului: ,,Cel ce vrea sa fie intre voi intaiul, sa fie rob
al tuturor si slujitor al tuturor” [Mc 9, 35],

Dar pand cand nu vom ajunge prin multe lupte la aceasta,
sa petrecem, rogu-va, In supunere fata de parintii nostri dupa
Dumnezeu si lui Dumnezeu Care cuprinde toate, cdindu-ne in
fiecare zi si curatindu-ne cu lacrimi dupd Dumnezeu, sa pu-
tem cunoaste pe Dumnezeu si ca este nemincinos [Mc 9, 35]
n a da cele tagaduite de El celor ce-L iubesc pe El [1 Co 2, 9]
si fac dumnezeiestile Lui porunci; Care va si da fiecaruia pla-
ta sa dupa faptele lui [Mt 16, 27] atunci cand va preda Tmpa-
ratia si toate cele supuse lui Dumnezeu si Tatdl [Mt 20, 23].
Céruia | se cuvine toata slava, cinstea si inchinaciunea, acum
si pururea si in vecii nesfarsiti. Amin.
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Discursul 12

La vorba spusa de Apostol: ,,Rascumparati vremea,
ca zilele rele sunt” [Ef5, 16]. Si cum rascumpéara
cineva cu pricepere vremea vietii de fata

Nimic altceva din toate celelalte nu este mai folositor su-
fletului care a ales sa cugete la legea Domnului ziua $i noap-
te, decat cercetarea dumnezeiestilor Scripturi [In 5, 39]2. Caci
in acestea fiind ascuns Tntelesul harului Duhului, face ca sim-
tirea mintii lui sa se umple de toata pldcerea si, ridicand-o n-
treagad de la cele pamantesti si de la smerenia celor vdzute, o
face pe aceasta asemenea Tngerilor si avand aceeasi vietuire
cu Tngerii. Dar sa vedem ce ne spune in fiecare zi dumneze-
iescul Apostol si sa cercetdm cu pricepere cateva din vorbele
sale de-Dumnezeu-insuflate, ca sa ne Tmbogdtim n bogatia
care zace in ele si sd ne desfatdam de harul lui Dumnezeu de
aici spre veselie si desfatare nedesertata a sufletului. Deci ca-
re este vorba cercetata de noi? E ceea ce indeamna Pavel spu-
nand: ,Rascumparati vremea, ca zilele sunt rele” [Ef5, 16].
Dar sa invatdm bine acest lucru plecadnd de la cele observate
in lucrurile acestei vieti. Fiindca asa cum orice negutator si
mestesugar si agricultor si orice alt om, care face un meste-
sug oarecare, are nevoie de cea mai mare ravna si de multa
purtare de grija in lucrul sdu, pana acolo Tncat daca ca nu este
atent doar putin timp sau cate ore, se expune la o mare pa-

1Atat tonul nepolemic, cat si anvergura limitatd a ultimelor patru discursuri se
disting net de cele ale discursurilor precedente, discursuri antiretice si ample; se poa-
te deci ca ele sa apartina unui alt ciclu [n. J. Darrouzes. SC 129, p. 385],

2 Aluzie la o colectie speciald de exegeze, in general de mai micd anvergurd?
Cum sugereaza prima fraza a Discursului etic urmator, 13.
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guba, tot asa se petrec lucrurile si cu luptele, lucrurile si fap-
tele duhovnicesti.

Exemplul comerciantului din piata

Dar mai Tntai sa graim mai in amanuntime iubirii voastre
intr-un exemplu despre unul din acestia care se ocupa cu ne-
gotul. Daca toti negutatorii alearga la piata sa negutatoreasca
ceva si sa castige ceva din afacerile lor, dar unul dintre ei Ti
vede pe unii ludnd-o Tnaintea lui, iar pe altii venind in urma
lui si, ajungandu-1 din urmd cu graba multa, sau, sezand n
fata casei lui, Ti vede trecand si mergand n graba spre piata,
iar el, stapanit de nepasare si de trandavie, ba chiar zabovind
n betie si n desfatare, si tinut Tn chip vrednic de mild de dra-
gostea unei femei desfranate, nu se hotaraste sa alerge la ne-
gutatorie, amanand din zi in zi, oare acestia n-au rascumparat
vremea vietii lor negutdtorind si Tntorcandu-se cu castig mare,
dar acela l-a pierdut, cheltuindu-1 pe lucruri nefolositoare si
desarte, deci schimbandu-1 pe nimic? Si chiar daca ajunge Tm-
preuna cu ei la piatd si, toti aceia aducand aur de Tndata plea-
ca la afaceri si fiecare cumpara pentru sine ceva de la care
nadajduieste sa aiba un castig pentru el, dar acela neaducand
nimic alearga cdutand sa gdseascd de unde sa se Tmprumute
ca sd negutdtoreasca si el si dacd, Tnainte de a gasi sd se im-
prumute sau si dupd ce gaseste aur, se va sparge piata si va
ramane fard afaceri, oare nu si-a pierdut iarasi vremea ducan-
du-se la piata fara aur? Si chiar daca ajunge la piatd aducand
aur cu el, dacd ldsand ravna iIn afaceri va incepe sa colinde
corturile carciumarilor si ale bucatarilor si ale celorlalti van-
zatori de mancaruri si ciugulind cand din una cand din alta,
mananca si bea, si nu numai aceasta, dar isi cheltuieste aurul
sau in betii si desfrandri, oare nu si acesta si-a pierdut vremea
si si-a cheltuit nebuneste cele ale sale?

Adevaratul castig e viata vesnica

Dar si cel care venind la piatd cu bani si nefacand nimic
potrivnic din cele care le-am spus si, intrdnd Tn ea Tmpreuna
cu confratii sai, daca strabate numai intreaga piata observand
si inspectand fie cunostintele sale, fie pe cei care nu i sunt



cunoscuti, apropiati si straini, pentru a vedea cum face afaceri
fiecare, dar el nu va face nici o afacere si asa, plimbandu-se
el iard vreme, se va sparge iarasi piata, si toatd lumea se va
retrage la ale sale, oare cei ce au negutatorii n-au rascumparat
vremea cu ravnd lucrand cele cuvenite vremii si dobandindu-si
de aici castig pentru ei, iar cel care a cercetat cu curiozitate
cele ale altora si nu a facut afaceri, chiar daca a fost impreuna
cu ei, n-a pierdut vremea, nefolosindu-se cu nimic din faptul
ca s-a aflat la piatd? lar daca altii, iarasi, in asteptarea castigu-
lui, nu iau in seama atacul talharilor si osteneala calatoriei si
drumul lung, iar el, cuprins de teama de acestea, chiar daca e
rugat de tofi sa calatoreascd Tmpreuna cu ei, chiar daca-i aude
fagaduindu-i c&1 vor pazi de relele care-1 asteapta, nu se ho-
tardste sa Ti urmeze si sa mearga sa facad afaceri impreuna cu
ei la piata, oare acestia n-au rdscumparat vremea, facand afa-
ceri frumoase si castigand, iar acesta nu s-a pagubit nebunes-
te, temandu-se cu teamd acolo unde nu era teama [Pi 13, 5]?
Prin urmare, asa stau lucrurile si cu orice faptd si lucrare
duhovniceascd. Fiindca atunci cand altii Tnainteaza in porun-
cile lui Dumnezeu si lucreaza toate virtutile cu ravna si cél-
durd, iar noi petrecem Tn nepasare si trandavie, aceia au ras-
cumparat vremea si s-au folosit cel mai mult, noi Tnsa ne-arn
pierdut si pe noi insine si vremea. Dar sa mai cercetam inca o
data Tntelesul. Deci de ce spune: ,,Rascumparand vremea, ca
zilele rele sunt”? Cum rascumpard cineva vremea si cine e
acesta si care sunt zilele rele pentru care trebuie sa se rascum-
pere vremea? Vremea negutatoriei pentru tot omul este acest
timp al vietii de fatd; iar zilele acestei vieti sunt vadit rele
pentru cei ce nu se folosesc bine de ele. Deci orice om care
vietuieste cuminte si drept, cu un cuget sanatos in viata aceas-
ta, si suportd cu barbatie si rabdarea sufletului lucrurile triste
ale ispitirilor si necazurilor care vin asupra lui, fie de la vrdj-
masii vazuti, fie de la vrdjmasii nevazuti, acela rdscumpard
vremea cu chibzuintad si negutatoreste bine zilele rele ale vietii
de fatd. Si ca sa fie Tnca si mai limpede lucrurile acestea, Tmi
voi face cuvantul din cele ce se intampld in fiecare zi n viata.
Cel ce stie sa negutatoreascd bine timpul de fatd, atunci
cand vin asupra lui suparari, intristdri, necinstiri si batjocuri,
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ca unul care stie aceste lucruri si cunoaste dinainte in chip
limpede folosul care vine de la ele, pune ména pe acestea i
le ia pe umarul sdu si umbla cu bucurie, cheltuind numai rab-
dare in loc de aur si astfel, intr-o singura clipitd, rdscumpara
vremea pe care altii, priveghind, postind, dormind pe jos si
multe alte osteneli facandu-le acasd timp de multi ani, nu le
pot gasi, lua sau castiga. Dar cel care nu stie sa negutatoreas-
ca astfel pierde vremea mantuirii lui. lar dacd va place, sa ne
exersam cuvantul si cu un alt exemplu. Doi indivizi sunt pro-
vocati de cineva in chip tiranic spre calcarea poruncii lui
Dumnezeu. Daca unul din ei, cuprins de lasitate si de frica
pedepselor si chinurilor care se vor face, o ia la fuga si ple-
cand se ascunde, iar altul Tndrazneste si sufera multe chinuri
pentru porunca lui Dumnezeu ba chiar se supune si mortii,
care dintre acestia a rascumparat vremea? Cel care s-a ascuns
si a fugit de necazuri, sau cel care a patimit si a rdbdat multe,
ba chiar a si murit poate? Negresit, cel ce a rabdat necazurile
si nu s-a dat Tnapoi din fata mortii, acesta este cel care a ras-
cumparat vremea, iar celdlalt a fost pagubit pierzand impre-
una cu vremea si mantuirea sufletului sau.

Cautarea si negutatoria virtutilor cardinale

Prin urmare, cei ce cugeta drept rdscumpara prin necazu-
rile si incercdrile de aici bundtatile vesnice si bucuria nesfar-
sitd, iar prin moartea trupeasca rascumpara petrecerea si locu-
irea vesnica si nemuritoare Tmpreund cu Dumnezeu Cel ne-
muritor si vesnic. Si asa cum un negutdtor, gasind ocazia de a
cumpara multe lucruri scumpe la un pret de nimic, sa spunem
pe un bdnut sau pe o moneda de aur, il da pe acesta cu bu-
curie si in graba, dorind sa ia acele lucruri scumpe, asa si cel
ce se luptd pentru o poruncd a lui Dumnezeu, si alege sd
moard cu veselie si degrabd, dobandeste prin banutul acela,
adica prin moarte, bunatatile cele vesnice. Dar nu asa sunt iu-
bitorii de lume, nu asa sunt iubitorii de viatd, iubitorii de sla-
va, iubitorii de trupuri, iubitorii de placeri si iubitorii de bo-
gatie; ci, atunci cand sunt provocati la cdlcarea unei porunci a
lui Dumnezeu de cdtre unii dintre cei sus pusi de lume, ne-
putand sa suporte constrangerea acestuia, necinstirea, defa-
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voarea Si paguba banilor, dau cele vesnice si nepretuite si ras-
cumpadrd nebuneste cele vremelnice si stricdcioase si nevred-
nice de nimic, si Tsi pierd mantuirea lor, adica viata vesnica;
acestia preferd sd-si cumpere odihna pentru putine zile si ne-
gutatoresc vremea de fata a vietii lor spre a fi pedepsiti n ve-
cii nesfarsiti. Ca sa nu patimim si noi acest lucru, sa rascum-
param, rogu-va, vremea de fatd, pana cand sta deschisa piata
vietii acesteia, fiindca zilele acesteia sunt foarte rele, ridicand
in fiecare zi zecile de mii de valuri ale pdcatului amar ce se
talazuieste impotriva noastrd, cAnd umpland sufletele noastre
cu volbura si spuma prin dulcea patimire a trupului si misca-
rile lui fard randuiald, cand atatand si aruncand inimile noas-
tre Tn descurajare, poftd si iutime prin dusmanii vazuti si ne-
vazuti care ne ataca, si ducandu-ne prin unii ca acestia cu
totul departe de Tmparatia cerurilor.

Deci sa rascumpdram vremea vietii noastre, dedicAndu-ne
intentiile noastre si pe noi insine numai lucrarii poruncilor lui
Dumnezeu, numai dobandirii si castigarii virtutii, pentru ca
sa ajungem cu Tncarcaturile harismelor Duhului la limanurile
lui Dumnezeu si sa fugim de acele zile rele si de acea auzire
rea, care 1i trimite pe pacdtosi in focul cel mai dinafara, cel
gatit diavolului si ingerilor lui [Mt 25, 30-41],

Sa rascumparam chibzuintd [phronesis] sufletelor noastre
prin dispretuirea celor vazute si prin cugetarea si lucrarea ce-
lor mai bune, si sa fugim de cugetul trupului [Rm 8, 7] care
nu poate sa placa lui Dumnezeu, nici sa ne smulga de desfa-
tarea celor vremelnice si sa ducd gandul nostru spre cele care
rdman si sunt vesnice; lucru care nu lasa pe cel stdapanit de el
sd caute pe Dumnezeu, ci trage Tn jos sufletul tot mai mult
spre pornirile dobitocesti ale trupului si face dobitocesc omul
intreg.

Sa rdscumparam dreptatea [dikaiosyne\ noastrd, prin care
ne facem familiari lui Dumnezeu [Ef2, 14], distingand cu
toata cucernicia si deosebirea dreptul de nedrept si preferand
virtutea rautatii, nedand raului intrare sau indrazneald spre
vatdmarea si pierzania noastra, ci dand fiecaruia cinstirea du-
pa vrednicie: dand trupului Tndeajuns hrana si acoperaminte,
iar sufletului toata puterea noastra in cugetarea la intelesurile
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dumnezeiesti, in rugdciuni, in lacrimi si citiri, hranindu-1 si
curdtindu-1 pe el spre primirea luminii dumnezeiesti, a Tnsusi
soarelui dreptatii [Mal 3, 20], Dumnezeu, Care ne va si in-
drepta prin darul Duhului Sau Cel Sfant si ne va ardta drepti
prin unirea cu El, facAndu-ne partasi ai bunatdtilor celor ne-
grdite ale Tmparatiei Sale.

Sa rascumpdram barbatia [curajul; andreia] sufletelor noas-
tre Tn rabdare multa si n Tndurarea ispitelor dupa cuvantul
Domnului: ,,in rabdarea voastra veti dobandi sufletele voas-
tre” [Lc 21, 19], Adica stand in picioare cu cuget barbatesc
impotriva pdcatului si azvarlind in dusman cu armele Duhu-
lui [Rm 13, 12], patimind cele rele ca niste buni soldati ai lui
Hristos [2 Tim 2, 3], in postiri, privegheri, in culcari pe jos, in
rugdciuni, plans, n sac si cainta si cereri neincetate, ca luand
cununa biruintei sd imparatim cu Hristos Tn veci.

Sa rascumparam cumpatarea [sophrosyne] trupului nostru
prin toatd infranarea si smerenia, fiindcad cel ce se intrece si
luptd Tn chip legiuit in stadionul evlaviei toate le rabda, potri-
vit dumnezeiescului Apostol [1 Co 9, 25], Caci dacd o vom
dobandi pe aceasta, vom scapa de ,,zilele rele” ale poftei ira-
trupului Tmpotriva Duhului [Rm 8, 7]; vom scdpa de intina-
ciunea ce se face sufletului din unele ca acestea, de osénda
constiintei, de necuratia inimii, de dezaprobarea oamenilor,
de intoarcerea de la noi a lui Dumnezeu si vom dobéandi in
aceasta negutdtorie duhovniceasca lucruri mari, rascumparand
in chip intelept vremea vietii de fatd si strdbatand calea vietii
in dreptate si cumintenie, purtand adica cu barbdtie arsita
zilei [Mt 20, 12],

Cédci negutdtorind astfel vremea de fata, cedand celor ce
vor cele vremelnice si Tnsusindu-ne numai cele nestricacioase
si vesnice, vom ajunge la limanul cel linistit al Tmparatiei lui
Dumnezeu cu Tncarcaturi bogate ale Duhului $i nu ne vom
teme nici de acea auzire rea care-i va trimite pe pacatosi in
focul cel mai din afard [Mt 25, 41], nici de acele chinuri rele
si acea zi Tnfricosatoare si osanda a judecatii, purtand Tnsusi
margdaritarul [Mt 13, 46] cel de mult pret al Duhului, pe care
l-am gasit si l-am cumparat, dand toate voile noastre, toate
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cugetele, intentiile si puterile noastre in negutatoria vremii
vietii de fatd. Pe care fie sa-1 dobandim cu totii, negutatorind
in chip frumos viata de fatd a petrecerii de aici, cu harul si
iubirea de oameni a Domnului nostru lisus Hristos. Caruia fie
slava Tmpreuna cu Tatal si Duhul Sfant, acum si pururea si in
vecii vecilor. Amin.

364



Discursul 13

La vorba Apostolului: ,,intaiul om din pamant e pa-
mantesc, al doilea om, Domnul, e din cer”. Si cum
dezbracam pe omul pamantesc si ne imbracam in
Hristos, facAndu-ne rude si frati ai Luil

Frumos ospatandu-ne fericitul Pavel la prima masd a dum-
nezeiestilor lui cuvinte si veselind inimile noastre, iardsi ne
pune Tnainte spre ospatare o alta masa a de-Dumnezeu-insu-
flatelor lui vorbe, plind de mancaruri duhovnicesti din care
stie sd se hraneasca omul nostru cel launtric, veselindu-se si
intdrindu-si inima cu painea cuvantului celui viu [In 6, 35] si
cu vinul veseliei [Ps 103, 15] intelepciunii si cunoasterii lui
Dumnezeu, plind si de harul dumnezeiescului Duh, Care um-
ple sufletul de toatd veselia si pldcerea si, lasand cele de jos
ale vietii, urca spre ceruri si spre Dumnezeu cu aripa usoara a
gandului.

Sa vedem deci care este masa aceasta a Apostolului si
care sunt mancarurile ei. Dar sa ne Tnaltdm gandul nostru de
la cele pdmantesti si stricacioase pentru ca vom auzi cuvinte
ale lui Dumnezeu, sa luam aminte la cele spuse cu toata exac-
titatea, ca sa ne invrednicim sa fim n chip vrednic comeseni ai
Duhului Care grdieste prin Apostolul tainele cele ascunse ale
imparatiei cerurilor [Mt 13, 11; Col 1, 26]. lar el spune: ,,in-
taiul om din pdmant e pamantesc, al doilea om, Domnul, e din
cer” [/ Co 15, 47]. Nu trece in graba si simplu pe langa acest

1 Tema Discursului etic 13 se leagd de subiectul general al Discursurilor etice
1-3: acelasi text / Co 15, 47 e citat, de ex, Tn Discursul etic (7) 3, 356; cf. si Imnul
(H) 44, 125-150.
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cuvant si nu-1 socoti usor de atins, iubitule; cdci in gandul
cuvantului de fata zace un adanc de multe Tntelesuri, care are
nevoie de multd cercetare si luare-aminte. Ci tine-ti auzul gata
si vei cunoaste adancul tainelor lui Dumnezeu ascunse in el.

Omulpamantesc: Adam sipierderea slavei2

Lintdiul om din pamant e pamantesc, al doilea om, Dom-
nul, e din ceruri. Precum e cel padmantesc, asa sunt si cei pa-
mantesti; si precum cel ceresc, asa sunt si cei ceresti” [1 Co
15, 47—48]. Tntaiul om pamaéantesc e Adam, dupd cum este
scris: ,,Si I-a plasmuit Dumnezeu pe om luand tarana din pa-
mant” [Fc 2, 17]. Deci pldsmuit fiind pdmantesc din pamant
si luand duh de viatd, pe care cuvantul [Scripturii] stie sa-l
numeasca suflet Tnzestrat cu minte si chip al lui Dumnezeu,
I-a asezat in rai, primind poruncd sa-l lucreze si sa-l pazeasca
[Fc 2, 15]. in ce chip? Pentru ca, atata vreme céat l-ar pazi si
ar lucra in el, sd ramana nemuritor si sa se intreaca neincetat
cu Tngerii si impreunad cu ei sa laude pururea pe Dumnezeu si
sd primeasca lumindrile de acolo si sa vada pe Dumnezeu cu
mintea si sa auda glasurile dumnezeiesti ale Aceluia, dar in
ceasul Tn care va cdlca porunca datd lui si va manca din po-
mul din care i-a poruncit Dumnezeu sa nu manance [Fc 2, 17],
va fi predat mortii si-si va pierde ochii sufletului si, dezbracat
fiind de haina slavei dumnezeiesti si cu urechile astupate, sa
cadd din petrecerea Tmpreund cu ngerii si sa fie izgonit din
rai. Ceea ce s-a si intdmplat cu omul care a célcat porunca si
a cazut din viata cea nemuritoare si vesnica. Fiindcd odatd
calcand Adam porunca lui Dumnezeu si plecand urechea sa
la murmurul diavolului amdgitor si ldasandu-se convins de el,
a ascultat vorbele lui viclene, care vorbeau Tmpotriva Stdpa-
nului Care l-a facut, a gustat din pom si, privind Tn chip sim-
tit, a vazut in chip patimas goliciunea trupului sau; si asa s-a
lipsit pe buna dreptate de bunatdtile Lui facandu-se surd, pen-
tru a nu mai auzi cu urechi vatamate cuvintele dumnezeiesti
in chip cuvenit lui Dumnezeu si duhovnicesc, ale caror ecouri

2 Recapitulare a temelor tratate pe larg in Discursurile etice 1-3 sau o schita
preliminard a lor.
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ajung numai la cei vrednici de ele, dar nemaiputand sa vada
nici acea slava negrdita, ca unul care si-a desfacut de buna-
voie mintea de la ea si si-a fixat mintea in chip patimas pe
rodul pomului increzéndu-se in sarpele care i-a spus: ,,In cea-
sul in care veti ménca din el, veti fi ca niste dumnezei, cunos-
cand binele si raul” [Fc 3, 5].

Asadar, acest om pamantesc, amagit cu nadejdea indum-
nezeirii si gustand din acesta, s-a lipsit cu totul de toate buna-
tatile spirituale [inteligibile] si ceresti si a cazut in simtirea
pdtimasa a fapturilor pamantesti si vazute; si — ca sa spun
din nou aceleasi lucruri — s-a facut surd, orb, gol, nesimtitor
fatd .de cele din care cdzuse, precum si muritor, stricacios si
irational, asemanandu-se dobitoacelor celor fard de minte,
potrivit proorocului care strigd asa: ,,Aldturatu-s-a dobitoace-
lor farda de minte si s-a asemanat lor” [Pi 48, 13]. Ai aflat din
ce slavad si desfatare si petrecere nemuritoare a cazut omul
intr-o asemenea necinste, intr-o asemenea rusine si nestiinta,
intr-o asemenea sardcie dintr-o bogatie coplesitoare? Prin ur-
mare, macar ca n-am putut spune toate, asa s-a facut si era
intaiul om, cel care, luat fiind din pamant, e pamantesc.

Omul ceresc: Hristos Cuvantul intrupat

Deci sa vedem si sa ne ldsam nvatati de dumnezeiestile
Scripturi cum este si cel de-al doilea Om, Domnul, din cer.
Acesta, Dumnezeu din Dumnezeu, vlastar fara de Tnceput al
unui Tata fard de Tnceput, netrupesc din Cel netrupesc, necu-
prins din Cel necuprins, vesnic din Cel vesnic, neapropiat din
Cel neapropiat, de necuprins din Cel de necuprins, nemuritor
din Cel nemuritor, nevazut din Cel nevazut, Cuvant al lui
Dumnezeu si Dumnezeu, prin care toate s-au facut [In 1, 1-3]
cele din cer si cele de pe pamant [Col 1,16] si, ca sa vorbesc
scurt, asa fiind si asa ramanand in Tatal si pe Tatal avandu-L
ramanéand Tn El, fdrd sa se fi despartit de El si fard sa-L fi
parasit nicidecum, a pogorat pe pamant si S-a intrupat din
Duhul Sfant si din Maria Fecioara, si S-a facut om, facan-
du-Se deopotriva noua fara schimbare Tntru toate, afara de
pdcat, ca strabatand prin toate ale noastre sa retopeasca si sa
refnnoiasca Tntaiul om si prin acela pe toti cei ce s-au nascut
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si au fost ndscuti din acela, fiind asemenea celui care i-a nas-
cut pe ei. Caci dat fiind cd Adam, care i-a nascut, era strica-
cios si muritor, iar eu voi adauga si surd si orb, s-a facut prin
cadere gol si de vesmantul dumnezeiesc si a ajuns nesimfitor,
iar asa fiind cel pamantesc, asa s-au facut pamantesti si toti cei
ce s-au nascut din el, facandu-se stricaciosi, muritori, surzi,
orbi, goi si nesimtitori, nedeosebindu-se intru nimic de ani-
malele necuvantatoare, sau, mai bine zis, facandu-se mai rai
decét ele, ca unii care au cuprins si au atras in ei fiecare din
patimile acelora.

Cei ce s-au nascut pamantesti din cel pamantesc au cazut
pana la o atat de mare nestiintd a lui Dumnezeu si a porun-
cilor lui dumnezeiesti, Tncat cinstea pe care trebuiau sd o dea
lui Dumnezeu au dat-o0 acestei creatii vazute; si au dat-o nu
numai cerului si pdmantului si soarelui, lunii si stelelor, focu-
lui si apei si celorlalte, dar indumnezeind Tnsdsi patimile cele
rusinoase, pe care Dumnezeu i-a oprit nici macar a le gandi,
necum a le face, Tnaltandu-le la rangul de dumnezei — o, ce
nesimtire! — s-au inchinat lor. Care sunt acestea? Desfrana-
rea, adulterul, nebunia dupa barbati, uciderile intreolalta, si ori-
ce altceva asemanadtor cu acestea, pe care nu Dumnezeu —
departe de noi aceasta blasfemie! — ci diavolul le porunces-
te, le sugereaza si le primeste, fiindca prin ele a inrobit si in-
robeste tot neamul oamenilor si a facut si isi face supusi si
robi lui. De aceea, chiar daca s-a gasit in vechime cineva din
acele zeci de mii nesfarsite si mii [de oameni] care sa nu se fi
plecat acestor porunci si vointe rusinoase, dat fiind ca si aces-
ta, pentru faptul ca Tsi tragea obarsia din saméanta celor ce au
pacatuit, era rob tiranului care era moartea si era predat stri-
caciunii ei, si trimis fard compdtimire Tn iad, nimeni neputan-
du-se mantui si izbavi, de aceea, milostivindu-Se, Dumnezeu
Cuvantul Care ne-a facut pe noi a coborat, cum insusi stie, si
s-a facut om nu din impreunare sau scurgere [de sdmanta bar-
bateasca] — caci acestea s-au facut dupa calcarea poruncii —,
ci din Duhul Sfant si Maria, Pururea Fecioara. Fiindca luand
din sangele ei preacurat trup Tnsufletit, S-a facut om, facan-
du-se intreg trup El insusi, adica Fiul si Cuvantul lui Dumne-
zeu fara schimbare si mutare, precum este scris: ,,Si Cuvantul
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S-a fdcut trup si S-a sdlasluit Tntre noi” [In 1, 14], Aceasta e
minunea cea necuprinsa si neinteleasa pentru toti: ca a ramas
neschimbat in ce priveste Dumnezeirea si S-a facut si om
desavarsit.

Cédci asa cum pe Adam Dumnezeu l-a plasmuit din pa-
mant si i-a daruit duh de viata, si s-a facut om desavarsit cu
suflet viu fard Tmpreunare si scurgere, tot asa si Cel ce I-a zi-
dit pe acela S-a facut fara impreunare si scurgere; si asa cum
in Vechiul Testament sta scris ca Dumnezeu a adus peste
Adam un somn adanc si el a adormit si luadnd una din coastele
lui a zidit si a facut femeia [Fc 2, 21-22], asa a facut si aici.
Cum si in ce chip? la aminte. Coasta lui Adam e femeia. Deci
din Tnsdsi coasta lui Adam, adica din femeie, Dumnezeu Cu-
vantul a luat trup Tnsufletit si I-a zidit pe acesta barbat desa-
varsit ca sa se faca cu adevarat fiu al lui Adam; dar facan-
du-Se om si ajungand asemenea noua in toate afara de pdcat
[Evr 4, 15], numaidecat s-a facut rudenie a tuturor oamenilor
dupa trup. Fiindca acest lucru I-a spus si unul dinaintea noas-
tra, zicand asa: ,,imbracand trupul, a imbracat si fratietatea”3.
Dar el fiind in acelasi timp Dumnezeu si om, trupul Lui si su-
fletul Lui erau si sunt sfinte si mai presus decét sfinte: Dum-
nezeu sfant, precum era, este si va fi Acelasi; caci si Fecioara
a fost nepatatd, neprihdnita si neatinsa, asa cum a fost si coasta
care a fost luatd din Adam. Dar restul oamenilor, chiar daca
au fost frati si rude ale Lui dupa trup, dar fiind pamantesti,
au ramas asa si nu s-au facut de indatd sfinti si fii ai lui
Dumnezeud. Dar ia seama cu exactitate la Duhul care spune
acestea: Dumnezeu S-a facut om si a ajuns ruda si frate al
tuturor oamenilor. Deci fiind singur Fiu al lui Dumnezeu si
Dumnezeu si om, era si este singur sfant, precum va fi in
veci, singur drept, singur adevarat, singur nemuritor, singur
iubitor de oameni, singur milostiv si curat, singur puternic,

' Cf. GRIGORIE AL NYSSEI, Contra Eunommm XII; PG 45, 885B; si Discur-
surile etice (7) 7, 3,2 si 2, 2, 40 sq.

4 E vorba nu de o aluzie la al doilea Botez al constiintei harului (cf. Discursul
etic [7] 10, 341) ci de o analogie Tntre moartea si Tnvierea noastrd si cele ale lui Hris-
tos (cf. Discursurile etice [T\ 1, 3, 54; 10, 707 sq.), respectiv de dobandirea nepati-
mirii de cdtre om (dupd moartea sa spirituald) potrivit modelului Hristos Care si El
era nepdtimitor intr-un trup patimitor [n. J Darrouzes, SC 129, p. 411].
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singur lumina a lumii [In 8, 12], fiind si lumina cea neapro-
piata [/ Tim 6, 16].

Spre omul ceresc prin credinta si ascultare de porunci

Prin urmare, fiind El asa iar noi zdcand in moarte si in
stricaciune si neavand nici un fel de partasie cu El decat nu-
mai, precum am spus, inrudirea dupa trup, Tntre acestia doi,
adica intre Dumnezeu si om a mijlocit credinta in EIl, pentru
ca, fiindca suntem sdraci si nu suntem 1in stare sa aducem ni-
mic mantuirii noastre, primind in locul a toate credinta in El,
Dumnezeu, milostivindu-Se spre noi, sa ne daruiasca iertarea
pdcatelor, eliberarea de moarte si stricaciune si libertatea; pe
care le daruieste pana acum celor ce cred in El din tot su-
fletul, si nu numai pe acestea, dar si celelalte pe care ni le-a
fagaduit si ni le fagaduieste prin sfintele Evanghelii in fiecare
zi. Dar care sunt acestea? Nasterea din nou [In 3, 5] si plas-
muirea din nou prin apd si prin Duh, impreunad numararea cu
robii Sai, sfintii, daruirea catre noi a harului Duhului Sdu Cel
pamantului pe care-1 vor mosteni cei blanzi [Mt 5, 5] intru
bucuria si veselia inimii, de a se uni si asocia cu noi si de ane
face amandoi una n EI, Dumnezeu si Tatdl, legati fiind prin
El de Duhul [Ef2, 18].

Deci la Tmpartasirea si desfatarea tuturor acestora vom
ajunge atunci cand vom pazi cu exactitate toate cate i-am fa-
gaduit Lui si vom fugi iarasi de toate cate ne-am lepadat,
neintorcandu-ne din nou la varsatura noastra precum cainii
[2 Ptr 2, 22], Prin urmare, daca vom pazi toate pe care ni le-a
spus si pe care ni le spune Dumnezeu Tnsusi, suntem cu ade-
varat credinciosi, ardtand din fapte credinta noastra, si ne fa-
cem ca si Acela sfinti si desavarsiti [Mt 5, 48], in intregime
ceresti, copii ai Dumnezeului Celui ceresc [In 1, 12], aseme-
nea Lui [1In 3, 2] intru toate prin infiere [thesei] si har, fi-
indca si El S-a facut asemenea noua intru toate afard de pacat
[Evr 4, 15]; dar dacd dispretuind poruncile Sale sfinte si faca-
toare-de-viatd, stam departe prin nepdsare si vom face ceva
potrivnic poruncilor Lui, faptuind cele ce ne-a poruncit sa nu
facem, de indata cddem din toate bunurile acelea date noua
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de Dumnezeu prin Botez. Si asa cum Adam dupa calcarea
poruncii a fost izgonit din rai si din desfdtarea si din petrece-
rea Tmpreuna cu ingerii, si a ajuns gol si departe de fata lui
Dumnezeu, asa si noi, pacatuind, ne despartim de Biserica ro-
bilor S&i sfinti si dezbrdcdm prin pacat vesmantul dumneze-
iesc pe care I-am Tmbracat botezandu-ne, si care, precum cre-
dem, este Hristos [Ga 3, 27]; si nu numai aceasta, ci suntem
lipsiti de viata vesnica si de Tnsdsi lumina neapusa, de buna-
tatile vesnice, de sfintire si de infiere. Si asa ne facem iardsi
pamantesti, cum pamantesc era si omul dintai, Tn loc de a fi
ceresti si intru toate asemenea celui de-al doilea om, Omul
lisus Hristos; si pe langa aceasta ne facem osanditi la moarte
si la intuneric si suntem trimisi Tn focul cel nestins [Mc 9, 43],
chinuindu-ne in planset mare si in scrasnirea dintilor [Mt 8, 12].
Fiindca acum noi suntem izgoniti nu dintr-un rai simtit, pre-
cum Adam odinioara, nici nu suntem osanditi sa lucram pa-
mantul ca si acela, ci din imparatia cerurilor si ne izgonim pe
noi Tnsine din bunatatile acelea despre care este scris: ,,Pe care
ochiul nu le-a vdzut si urechea nu le-a auzit si la inima omu-
lui nu s-au suit” [1 Co 2, 4] si ne facem vinovati de gheeng;
si dacd nu ni s-ar fi dat chemarea Tnapoi prin pocainta, nimeni
nu s-ar fi mantuit vreodata.

E nevoie de cainta si marturisire: Dumnezeu nu minte!

De aceea, lubitor de oameni fiind Dumnezeu si milostiv,
si vrand mantuirea noastra, a pus cu intelepciune intre noi si
El marturisirea si pocdinta, si dat tot celui ce vrea puterea de
a se intoarce pe sine nsusi din caderea sa si de a intra prin
aceasta in familiaritatea de la inceput, in slava si indrdazneala
cea catre Dumnezeu; si nu numai aceasta, ci de a se face din
nou, daca ar vrea sa arate pocainta fierbinte, mostenitor al
tuturor bunurilor acelora, ba chiar a unora inca si mai mari.
Fiindca pe masura pocaintei sale orice om va regasi ndraz-
neala si familiaritatea cu Dumnezeu, si aceasta in chip consti-
ent [gnostos] si limpede, si va vorbi cu El fatd catre fata [/ Co
13, 12] ca un prieten cdtre alt prieten, si-L va vedea curat cu
ochii mintii. Deci cei care dupa Botez n-au Tn toatd certitu-
dinea [plerophoria] o astfel de familiaritate si indrazneala si
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impartasire de bunatatile mai Tnainte zise, nici nu cunosc ca
S-au Tmbracat in Hristos, nici nu vad in lumina Duhului lu-
mina Dumnezeirii Lui [cf. Ps 35, 10], sa se plece asupra con-
stiintei lor; si, cercetdnd-o pe aceasta cu exactitate, se vor
gasi pe ei Tnsisi cd au nesocotit fie Tn parte fie Tn Tntregime
fagaduintele de la Botez, sau, ascunzand talantul sfinteniei si
infierii cel dat lor si nelnmultindu-1 pe el prin negutatorie, s-au
lipsit pentru aceasta de vederea Stdpanului, fiindca Acela este
nemincinos [Tit 1, 2] si nu-i pare rdu de darurile Sale [Rm
11, 29]; céci zicea: ,,Cine Ma iubeste pe Mine va pdzi porun-
cile Mele si Eu 1l voi iubi pe el si M& voi ardta lui™ [In 14, 21].
Ati auzit ce spune Domnul: ,,Cine Mad iubeste pe Mine va
pazi poruncile Mele si eu 1l voi iubi pe el si Ma voi arata lui".
Deci, daca Hristos este adevarul, precum El Tnsusi a spus de-
spre Sine: ,,Eu sunt adevarul” [In 14, 6], iar adevarul nu poate
sd minta — cdci e cu neputintd, spune Apostolul, ca Dum-
nezeu sa minta [Evr 6, 18] —, nimeni dintre cei ce nu vad pe
Domnul sa nu spuna ca acest lucru e cu neputinta3; caci nu e
cu neputinta, ci chiar foarte cu putinta. Fiindcd, dacda Acela
spune: ,Eu sunt lumina lumii” [In 8, 12], cei care nu-L vad
sunt negresit orbi, iar ei au ramas orbi, fiindca nu L-au iubit
pe El si n-au pazit poruncile Lui. Fiindca daca L-ar fi iubit si
ar fi pazit poruncile Lui, s-ar fi nascut in ei dorinta de a-L
vedea si ar fi cdutat aceasta prin tot sufletul lor si El li S-ar fi
aratat lor, fiindca este prin fire adevarat si Adevarul si de ace-
ea a venit In lume ca pe toti cei din lume, adica pe cei ce sed
intru Tntuneric, sa-i lumineze [In 1, 14] nu cu o lumina strai-
na, ci cu lumina propriei Sale slave si Dumnezeiri. Deci ni-
meni dintre credinciosii care nu vad cu mintea pe Domnul,
nici nu sunt luminati limpede si Tn chip constient [gnostos~\ de
lumina Lui, nici nu raman mereu in vederea Slavei Lui si, ne-
rdmanand in ea, nu vad in ei Insisi pe Dumnezeu, sa nu spund
ca acest lucru e cu neputinta; sa nu grdiasca aceste lucruri si
el ca un necredincios, ci fiecare dintre noi, iubitilor, cercetan-
du-si, precum spuneam, constiinta sa, se va gasi pe sine in-
susi pricind a lipsirii de Stapanul si de vederea Slavei Lui.

5Cf. mai sus Discursul etic (T) 10,211 sq.
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Deci fiecare dintre voi sd se pocdiasca si sa se planga pe
sine Tnsusi, atunci cand se va vedea pe sine ca este asa, fiind-
ca s-a lipsit pe sine de astfel de bunatati atat de mari, cazand
din Slava si din vederea Tmparatiei cerurilor, si sa se grabeas-
ca sa dobandeasca prin pocainta si marturisire bunatatile cele
vesnice intru Hristos lisus Domnul nostru. Caruia fie slava si
stdpanirea Tmpreuna cu Tatal si cu Duhul Sfant in veci. Amin.
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Discursul 14

Despre sarbatori si cum trebuie ele praznuite si ale
caror simboluri sunt cele savarsite in sarbatori si
impotriva celor ce se lauda in ele. Si despre cei ce se
impartasesc cu vrednicie sau cu nevrednicie si care
este deosebirea dintre acestia; si spre sfarsit, cum se
uneste sau cum nu se uneste cineva prin impartasa-
nie cu Dumnezeu

Cine a putut sa infeleaga si sa vada ca, fiind adus la exis-
tentd din nimic, a intrat gol in lume, unul ca acesta il va re-
cunoaste pe Cel ce I-a facut pe el si nu numai ca se va teme
de El si-L va iubi si-L va sluji din tot sufletul si nu-I va pre-
fera nicidecum nimic din cel vazute, ci stiindu-se n toata cer-
titudinea [plerophoria] ca e strdin de toate cele pamantesti,
ba chiar si de cele ceresti, Tsi va dedica toata hotararea sufle-
tului sau slujirii Celui ce I-a facut pe el. Caci daca este strdin
de cele din care a fost plasmuit si intru cele care petrece, cu
cat mai mult e departe de acelea prin firea, fiinta si petrecerea
sa. Deci cel care s-a recunoscut pe sine Tnsusi strain de cele
pamantesti, si stie ca gol a intrat Tn teatrul acesta si gol va iesi
iarasi din el, cum nu va plange? Cum nu se va plange nu
numai pe sine Tnsusi, dar si pe toti oamenii cei de un neam si
de o suferintd cu el? lar cel care-L iubeste si se teme numai
de Dumnezeu, acela nu se va veseli trupeste sau va praznui
trupeste, in chip inconstient si irational, potrivit obiceiurilor
oamenilor, atunci cand Domnul Tnsusi graieste catre unii ca
acestia pururea: ,,Lumea se va bucura, dar voi va veti intrista;
dar Tndrazniti, Eu am biruit lumea [In 16, 20], Caci voi invia
n voi, lumea mai rea fiind absorhita de viata [2 Co 5, 4] cea
data ca premiu tuturor de cdtre Duhul meu; si vdazandu-Ma pe
Mine, se va bucura inima voastra si bucuria voastra nimeni
nu o va lua de lavoi” [In 16, 22].
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Desertdciunea ceremoniilor daca raman pur exterioare

Deci oare cum cel ce vede pe Stdpanul ceresc va mai
ajunge sa doreascd vreun lucru pamantesc, sau va cugeta ce-
va care sa nu fie pe placul lui Dumnezeu? Cum cel ce se stie
pe sine Tnsusi cu toata certitudinea strain, gol si sdrac, chiar
daca le are pe toate, ca sa vorbim ca Apostolul [2 Co 6, 18],
se va mai infrumuseta, sau se va ndlfa pentru cele pe care le
face, sau va gandi lucruri mari din pricina multimii luméana-
rilor si sfesnicelor, a miresmelor si mirurilor, sau a adunarii
poporului, sau a mesei ntinse si scumpe, si se va lauda cu
vaza prietenilor si prezenta barbatilor slaviti pe pamant? Nici-
decum. Fiindca stie cd toate acestea si toti acestia astazi sunt
si maine trec, stie ca astdzi cele prezente se aratd si dupd pu-
tind vreme pier. Deci unul ca acesta, care stie sa praznuiasca
bine, nu-si are spre cele trecdtoare nici mintea sa, nici simti-
rea sa — caci acest lucru este al acelora ce-si inchipuie cd nu
exista nimic peste cele vazute —, ci vede cu minte inteleapta
in cele savarsite cele viitoare ca prezente si pentru ele i se ve-
seleste inima si i se pare cd el Tnsusi e Tntreg in acelea si m-
preuna cu cei praznuiesc in ceruri in Duhul Sfant. Nu priveste
la lumini, nici la multimea poporului, nici la adunarea prieteni-
lor, ci se gandeste pururea la ceea ce se va intdmpla doar putin
dupd aceea, si anume cd luminile se vor stinge, iar prietenii
vor pleca fiecare la ale sale si el va fi ldsat singur in intuneric.

Si nu-mi enumera anii, lunile si perioadele vremilor, nici
nu-mi spune: ,latd am praznuit Nasterea lui Hristos, Tntam-
pinarea, Ardtarea, Tnvierea, Tnéltarea, Pogorarea Duhului!”
Nu-mi spune acestea, nici nu numara toate sarbatorile, nici nu
socoti ca acestea sunt de ajuns spre mantuirea sufletului; nici
nu socoti ca sarbatoarea sta in vesminte stralucite si in cai
mandri, Tn miruri scumpe, Tn lumanari si sfesnice si multime
de popor. Nu acestea fac stralucitd sarbadtoarea, nici nu sunt
adevarata sdrbdtoare, ci simboluri ale sdrbatorii. Céci ce folos
imi este, iubitule, s& aprind in l&casul si biserica credin-
ciosilor nu doar multe lumanari si sfesnice, dar chiar daca as
putea dobandi luméanari si sfesnice care sa strdluceasca ase-
menea soarelui pe cer, in loc de candele multe sa fixez de
tavanul bisericii stelele si sa fac din el un cer nou si un lucru

375



strdin pe pdmant si, pe l1anga acestea, sa ma veselesc in lumi-
na acestora si sa fiu admirat si laudat de cdtre cei ce se aduna,
dacd putin mai tarziu, cand se sting toate acestea, eu voi fi
lasat Tn Tntuneric? lar daca astdzi revars o buna mireasma de
miruri peste mine Tnsumi Si peste cei ce s-au adunat, iar maine
ma voi umple de duhoarea trupului propriu si a Tntindciunii
lui, ce folos Tmi va fi, spune-mi, tu cel ce te lauzi cu sarbatori
stralucite, rdspunde-mi cu pricepere, daca ai vreo pricepere
dupa cum spune Tnteleptul Solomon [57r 5, 12]! Cu adevarat
nici unul, chiar daca ai sa pastrezi tdcerea mahnit fiind de cu-
vantul meu. Cdci dacd astdzi sunt luminat, dar maine voi fi
intunecat, sau daca astdzi ma voi veseli, iar maine voi fi lovit
de intristare, sau daca in ziua de azi ma bucur de sanatate, dar
in ziua urmatoare voi fi lovit de boald, care Tmi este castigul?
Spune! Care este desfatarea care vine din cele spuse?

»Nu sarbatorile acestea le-am ales, spune Domnul, céci
cine, zice, a cerut acestea din méinile voastre?” [Is 1, 12]. Nu
asa ne-a legiuit Hristos sa praznuim sarbatorile. Dar cum?
Ascultd cu Tntelegere. Mai ntai voi infatisa obiectiile celor
care sunt de parere contrarie si care graiesc astfel: ,Dar ce?
Nu vom mai aprinde lumanari si sfesnice? Nu vom mai aduce
miruri si tdmaie? Nu vom mai chema coruri sa cante, nici nu
vom mai strdnge cunoscuti, prieteni si nobili? Acestea le spui?
Asa poruncesti?” spun ei. Nu spun aceasta, sa nu fie! Ba chiar
te sfatuiesc si Tncuviintez ca tu sa faci acestea din belsug. Dar
vreau ca tu sa cunosti modul in care sa faci acestea, si de ace-
ea acum Titi voi pune sub ochi Tnsdsi taina sarbatorii credin-
ciosilor. Dar care este aceasta? Cea pe care ti-o aratd prin
prefigurare [typikos] cele facute de tine.

Sensul simbolurilor implicate in celebrarile liturgicel
Fiindca Idmpile sunt un semn care iti aratd lumina spirituald

[inteligibild]. C&ci asa cum templul [lacasul bisericii], aceasta
casd preafrumoasa, e luminat de multe lampi, asa si casa su-

1 intreaga sectiune de simboluri urmatoare — lumini, miresme, multimea
dinciosilor. Euharistie — Tmpreund cu trimiterile ei la viata lduntricd aminteste atét
de mult de Dionisie Areopagitul, lerarhia cereasca I, 3, Tncat in viziunea noastrd
presupune o influenta directd [n. Al. Golitzin, voi. 1, p. 175).
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fletului tdu. mai pretioasd decat acest templu, trebuie lumina-
ta si facuta sa straluceasca spiritual [inteligibil] cu focul dum-
nezeiesc al tuturor virtutilor duhovnicesti care ard si luminea-
za n tine, ca nici un loc din ea sd nu ramana lipsit de lumina.
Multimea sfesnicelor care ard aprinse de focul vazut zugra-
veste gandurile luminate, ca fiecare din ele sa straluceasca ca
si acestea, si nici un gand intunecat sd nu fie lasat Tn casa
sufletului tau, ci toate sa lumineze aprinse pururea de focul
Duhului, pentru ca ghirlanda in chip de cununa2al deosebirii
gandurilor sd nu ti se intrerupad. Mirul spiritual [inteligibil] 1l
aratd mirurile revarsate si compozitia tamailor, care te invatd
si ca trebuie sa-1 dobandesti n tine Tnsuti cu bogatie. Fiindca
pentru cei duhovnicesti ceea ce se revarsa in afard va fi o icoa-
na care Tnfatiseaza roua ce se coboara pe muntii Sionului si
ca aceea ce se pogoard pe barba lui Aaron si pe marginea ves-
mintelor lui [Ps 132, 3]3; iar ceea ce tasneste tnauntru si raco-
reste duhul ca o apa va fi un izvor ce revarsa apele vietii ves-
nice [In 4, 14] peste cel aflat sub lucrarea Duhului dumne-
zeiesc, aprinzandu-se si Tnaltandu-se ca un fum cu buna-mi-
reasma, luminand si inmiresmand stralucit simturile cu o buna-
mireasma duhovniceascd, atat ca lumina vazuta de cei curati
cu inima, cat si ca pom al vietii care rastigneste voile trupului
[Ga 5, 24] si care Tnmiresmeaza toate si Tnveseleste pururea
numai pe credinciosi cu veselie duhovniceasca.

Dar acestea nu se opresc numai la cele spuse, ci au si altd
insemnare a unei Tnvatdturi duhovnicesti. Caci dacd Dumne-
zeu a Tmpodobit si a slavit cu asa bunda-mireasma cele nein-
sufletite, cu cat mai multe te va Tmpodobi pe tine, dacd vrei,
cu chipurile virtutilor si va slavi cu buna mireasma Duhului
Sfant pe cel pe care l-a zidit dupa chipul si aseméanarea Sa
[Fc 1, 26]. Fiindca aceste miruri, alcatuite de mainile ome-

2 Slephanoeides hormathos, un candelabrul circular greu si mare atarnat de cu-
pold Tn mijlocul bisericii, Tn care la marile praznice se aprind luméanari si care este
miscat Tn cerc Tn cursul utreniei (obicei pastrat pAna azi la Sfantul Munte). Miscarea
sijocul de lumini care urmeaza de aici are rostul de a sugera dansul ceresc al Tngeri-
lor si al intregii creatii [n. Al. Golitzin, voi 1,p 175]

' Verset ce constituie rugdciunea cu care preotul in ritul bizantin imbraca epitra-
hilul. O aluzie la preotia universald a tuturor credinciosilor? [n. Al. Golitzin, voi. 1,

p. 176],
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nesti si care desfatd cu bund mireasma mirului simturile tale,
zugravesc si sugereaza in chip intelept plasmuirea ta. Caci asa
cum mainile facatorilor de miruri plasmuiesc mirurile alcatuite
din felurite specii, si fac un singur mir din multe miruri4, asa si
pe tine te-au plasmuit mainile lui Dumnezeu, fiind compus si
armonizat Tn chip intelept din madulare spirituale [inteligibile]
ale unui mir spiritual [inteligibil], adica prin harismele Duhu-
lui celui facator-de-viata si atotlucrartor; iar tu trebuie sa re-
versi bund-mireasma cunoasterii si Tntelepciunii Lui, ca aceia
care asculta cuvantul Tnvatdturii tale sa-si inmiresmeze simti-
rile sufletului si sd se veseleasca cu veselie duhovniceascas.

lar multimile adunate si care cantd cu glas mare lui Dum-
nezeu Tfi aratd cetele ceresti si nenumaratele puteri ale ingeri-
lor, care lauda pe Stapanul ceresc pentru mantuirea ta. lar la-
uda si imnul cantat de acestia sugereaza imnul acela tainic6 pe
care-1 intoneaza fard tacere sfintii Tngeri, ca si tu sa te faci
asemenea lor si ca un inger pamantesc sa lauzi n taina nein-
cetat cu gura nemateriald a inimii tale pe Dumnezeu Care te-a
facut pe tine. lar prietenii si cunoscutii si nobilii care sunt de
fata te Tnvata prin prezenta lor ca prin toatd lucrarea porunci-
lor si prin bogatia virtutilor trebuie sd te numeri si sa ai acee-
asi petrecere cu apostolii, proorocii, mucenicii si toti cuviosii.

Daca socotesti ca praznuiesti asa si ca te-ai facut asa cum
a zugravit cuvantul nostru, atunci sarbdtoarea pe care o praz-
nuiesti e duhovniceasca si praznuiesti Tmpreuna cu puterile
de sus ale Tngerilor. Dar daca nu este asa, nici nu te-ai facut
pe tine Tnsuti asa prin lucrarea poruncilor, care iti va fi fo-
losul dacd praznuiesti? Teamd mi-e ca si tu sd nu auzi, ca si
iudeii cei din vechime, spunédndu-ti-se: ,,VVoi intoarce in plans
sarbatorile voastre si bucuria voastra o voi preface n ntris-
tare” [Am 8, 10].

4 Aluzie la Sfantul si Marele Mir preparat special in ritul bizantin din peste sai-
zeci de ingrediente si mirodenii speciale si sfintit de Sfantul Sinod al Bisericilor Or-
todoxe autocefale Tn Joia Mare.

3 Mirul si miresmele de aici amintesc oarecum dezvoltdrilor despre Sfantul Mir
ale lui Dionisie Areopagitul (Despre ierarhia bisericeasca IV, 3), desi in cazul din
urma referinta este la Hristos si unirea in El a lui Dumnezeu si a omului [n. Al. Go-
litzin, voi. 1, p. 176],

6Aluzie la Imnul Heruvic cantat de Tngeri ,.fara tdcere” (asigetos).
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Sarbatorile noastre suntprefigurarea adevaratuluipraznic:
lumina Duhului Sfant

Dar ce? Nu vom mai praznui Tn chip trupesc si simtit daca
nu ne vom putea afla asa cum ne-a aratat cuvantul tau? De-
sigur, cdci Scriptura spune: ,,Praznuieste” [Naum 1, 15]; de
aceea savarseste cele spre cinstea lui Dumnezeu si a sfintilor
Lui, Tntrucat iti sta in putere, si cheama, daca poti, pe toti im-
paratii, nobilii, arhiereii, preotii, mirenii, ca de catre toti sa fie
slavit Dumnezeu prin tine; si slava lor se va socoti tie si 1fi va
fi bineprimita, ca Tndltatd lui Dumnezeu de tine singur. Dar
nu-ti Tnchipui de aici ca-L slavesti pe Dumnezeu si pe sfintii
Lui sau ca adaugi ceva slavei lor. Cédci cum va fi aceasta,
atunci cand Scriptura spune: ,,Ceea ce e sldvit nu e de fapt
slavit fata de slava cea covarsitoare” [2 Co 3, 10], iar sfintii
n-au lipsa de slavd pamanteasca si omeneasca. Praznuieste
numai ca sa dobandesti mild de la Dumnezeu prin rugdciunile
acelora?7. Dar nici asa nu socoti ca cele facute de tine sunt o
adevdrata sarbatoare, ci mai degraba socoteste ca aceasta e
doar o prefigurare, o umbra si un simbol al sarbatorii. Caci ce
partdsie ar avea vreodata, spune-mi, cele simtite si nefnsufle-
tite si cu totul lipsite de simtire cu cele spirituale [inteligibile],
dumnezeiesti si Tnsufletite sau, mai bine zis, duhovnicesti si
vii, si care dau viata cea vesnica?

Sa-ti fie deci sarbatoare, tie, celui ce praznuiesti cu jude-
catd si evlavie nu lumina ce straluceste Tn lampi spre a se
stinge putin mai tarziu, ci insasi stralucirea curata a sufletului
tau, care este cunoasterea lucrurilor dumnezeiesti si ceresti,
ddruitd de Duhul Sfant celui ce este israelit cu mintea. Aceasta
sa-ti fie strdalucirea care sa lumineze toata viata ta, luminand
mai presus decét razele soarelui pe toti cei din casa lumii, lu-
mina curatd a unui cuvant presarat cu sarea Duhului, potrivit
poruncii care spune: ,,Asa sa straluceascd lumina voastra Tna-
intea oamenilor, ca sa vada faptele voastre cele bune si sd
preamadreasca pe Tatal vostru Cel din ceruri” [Mt 5, 16].

7 Remarcd ce aminteste Discursul etic (T) 7, 117 sq. si teoria expusad aici, potri-
Vvitd cdreia majoritatea actelor religioase sunt Tn propriul nostru interes si fara utilita-
te reala pentru Dumnezeu [n. J. Darrouzes, SC 129, p. 435],
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in loc de multe sfesnice sa fie cugetele luminoase prin care
se tese toata podoaba vietii si felurimea templului duhovni-
cesc si a frumusetii lui se arata cu stralucire celor ce vad drept.

in loc de miruri si aromate, sa ti se reverse buna-mireasma
spirituald [inteligibild] a Duhul Sfant, a Carui mireasma e ne-
graita si a cdrui Tnaltare e luminoasa pentru miros.

in loc de multime de popor, sa se uneasca cu tine cetele
sfintilor Tngeri slavindu-L pe Dumnezeu pentru tine si vese-
lindu-se pururea pentru mantuirea, urcusul si Tnaintarea ta.

in loc de prieteni, nobili si Tmparati, sa praznuiasca Tmpre-
una cu tine ca niste prietenii toti sfintii cei inchinati si cinstiti
de catre ei. Acestia sa fie cei iubiti si cinstiti de tine mai pre-
sus decat toti, ca ei sd te primeasca pe tine dupa moarte in
corturile lor cele vesnice [Lc 16, 9], asa cum Avraam l-a pri-
mit in sanurile sale pe Lazar [Lc 16, 23], chiar daca cele spu-
se se télcuiesc si altfel8.

in loc de masa larga si bogata prin belsugul mancarurilor,
sa-ti fie numai Painea vietii [In 6, 51], nu numai cea simtita si
aratata, ci si aceea care {i se face si ti se da ca simtitd in si
prin cea simtitd, Tnsdasi Painea care Se coboara din cer si da
viatd lumii [In 6, 50-51], pe care mancand-o oamenii nu se
hranesc numai din ea, ci si se fac vii si, fiind vii, Tnvie ca din
morti; aceasta sa-ti fie desfatare si hrana nesaturatad si nechel-
tuitd. lar vin sa-ti fie nu vinul acesta vazut, ci cel care se arata
vin, dar se intelege a fi Sangele lui Dumnezeu, lumina neros-
titd, negrdita, dulceata si veselie vesnicd; pe care daca-1 bei
pururea cu vrednicie, nu vei mai inseta in veac, daca 1l vei
bea in simtirea sufletului, in pregatirea pacii puterilor lui.

Péainea cea adevarata si impartasania
cu vrednicie si nevrednicie

Si observa aici sensul celor spuse. Dacd o faci intru simtire
si constiintd [en aisthesei kai gnosei], atunci te Tmpartasesti
de unele acestea cu vrednicie; dar daca nu te impartasesti asa,

8 Parabola saracului Lazar era interpretata Tntr-un sens dogmatic ca privind
intrarea dreptilor Tn rai, cat si ntr-un sens pur moral ca un indemn la binefacere. Ni-
chita Stethatos revine asupra acestui subiect (.SC 81, p. 138, n. 2). in orice caz, ea a
trebuit sa provoace unele discutii Tn epocad, cf. Teofilact, In Luccim, PG 123, 973B.

380

atat



negresit mananci si bei din ele cu nevrednicie. Daca te-ai Tm-
partasit in vedere curata [en theoria kathara] din cele din
care te-ai Tmpartdsit, iatd ca te-ai facut vrednic de o masa ca
aceea; iar daca nu te-ai facut vrednic, nu te vei alipi si nu te
vei uni nicidecum de Dumnezeu. Asadar, sa nu socoteasca
cei ce se Tmpartasesc cu nevrednicie de dumnezeiestile Taine
ca prin ele se alipesc si se unesc pur si simplu de Dumnezeu
Cel nevazut; caci acest lucru nu se va face nicidecum, nici nu
se va petrece cu ei vreodata. Fiindcd numai cei care Tn Tmpar-
tasirea dumnezeiescului trup al Domnului s-au Tnvrednicit sd
vada si sa manance cu ochiul si gura mintii si descoperirea
Dumnezeirii nevazute intr-o atingere spirituald, acestia cunosc
ca bun este Domnul [Ps 33, 9], ca unii care nu mananca si
beau numai o paine simtitd in chip simtit, ci Tn acelasi timp in
chip spiritual [inteligibil] pe Dumnezeu, hranindu-se cu indoite
simtiri Tn acelasi timp din una Tn chip vazut, iar din cealaltd
in chip nevazut, ei se unesc in améandoud acestea cu Hristos
Cel indoit dupa fire, facandu-se concorporali [Ef3, 6] si co-
partasi ai Slavei si Dumnezeirii Lui [/ Ptr 5, 1], Fiindca asa
se unesc cu Dumnezeu cei ce mananca aceasta Paine in con-
stiinta si vederea tainei si beau din acest pahar cu suflet si cu
inima sensibild; dar cei care fac aceasta cu nevrednicie sunt
deserti de darul Duhului Sfant hranindu-si numai trupul, nu si
sufletul.

impartasirea constientd: unire mistica si Paste eshatologic

Dar sa nu te tulburi, iubitule, ascultand adevarul aratat tie
de catre noi. Cdci dacd marturisesti cd Trupul Domnului este
Paine a vietii care da viata si stii ca Sangele Sau da viata
celor ce se impartasesc cu el, si se face in cel care-1 bea izvor
de apa curgatoare spre viata vesnica [In 4, 14], cum — spu-
ne-mi! — Tmpartdsindu-te de acestea nu adaugi nimic mai
mult sufleteste, ci, chiar dacd vei simti poate putina bucurie,
dupa scurt timp rdmai iardsi asa cum erai mai Tnainte, nea-
vand Tn tine nici un adaos de viata sau izvor tasnitor, sau va-
zand vreo lumind oarecare? Caci celor ce n-au ajuns sa treaca
dincolo de simtire, painea aceasta li se arata in chip simtit ca
o simpla bucaturd, dar in chip spiritual [inteligibil] ea este lu-
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mina necuprinsa si neapropiatd; tot asa si vinul e si el in chip
asemanator lumind, viata, foc si apa vie. Deci, daca mancand
si band pdinea dumnezeiasca si vinul veseliei, nu vei cunoas-
te cd vietuiesti viata cea stricdcioasa, ca ai primit Tnauntrul
tau painea ca pe o lumina sau ca pe un foc, si cd ai baut San-
gele Stapanului ca o apa curgatoare si vorbitoare, dacd n-ai
ajuns la vederea si Tmpartasirea cu nimic din toate acestea,
cum socotesti ca te-ai facut partas al vietii? Cum crezi ca
te-ai atins de focul cel neaprins sau presupui ca te-ai imparta-
sit de lumina cea vesnica? Negresit, nicidecum nu s-a facut
aceasta cu tine, care esti nesimtitor fata de unele ca acestea.
Lumina te lumineaza, si tu esti orb; focul te Tncalzeste, si nu
te aprinzi; viata te-a adumbrit, dar nu s-a unit cu tine; apa cea
vie a trecut prin sufletul tdu ca printr-o trestie, fiindca nu te-ai
gasit vrednic de primirea ei. Deci, primind si atingandu-te ast-
fel de cele neatinse si parandu-ti-se ca mananci, de fapt nu
primesti, nu mananci, nici nu ai in tine Tnsuti nimic din aces-
tea. Caci Cuvantul cel neapropiat, Painea care se coboara din
cer [In 6, 33], nu se cuprinde in chip simtit, ci mai degraba El
insusi cuprinde si Se atinge si Se uneste fard amestecare cu
cei vrednici si cu cei bine pregatiti pentru primirea ei.

Daca vei praznui asa, si asa te vei impartasi de dumne-
zeiestile Taine, toatd viata ta va fi o sdrbdtoare, si nu numai o
sarbatoare, ci si un prilej de sarbatoare si un Paste, trecere si
iesire din cele vazute spre cele spirituale [inteligibile], unde
inceteaza orice umbrd, orice inchipuire si toate simbolurile de
acum si unde ne vom desfdta vesnic curati in chip curat de
Jertfa cea preacuratd in Dumnezeu Tatdl si Tn Duhul Cel de-
o-fiinta, privind pururea pe Hristos si fiind vazuti de catre El,
fiind Tmpreuna cu Hristos, Tmparatind Tmpreuna cu Hristos,
decét care nimic nu e mai mare in Tmpdréatia cerurilor. Céruia
| se cuvine toata slava, cinstea si Tnchindaciunea Tmpreuna cu
Tatal si cu Preasfantul si de-viata-facatorul Sau Duh acum si
pururea si in vecii nesfarsiti. Amin.
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Discursul 15

Despre linistire [isihie] si ce lucrare trebuie sa aiba
cei ce staruie in ea cu vitejie

Vrand sa grdiesc putine lucruri despre cea mai desavarsita
dintre toate virtutile, deschideti-mi urechile, rogu-va, voi cei
ce iubiti masura ei si sunteti pregadtiti sa urcati spre inaltimea
ei prin Tnaintarea si urcusul treptat pe calea celorlalte virtuti,
plecand adica mintea voastra spre luarea aminte la cele zise,
pentru ca, Tnvatandu-va care e lucrul ei prin cuvantul nostru,
sa va grabiti ca, dorind vrednicia si bogatia ei, sa va infatisati
vrednici de primirea si lucrarea ei. Voi incepe insa de aici si
voi face pe scurt pentru iubitorul lui un astfel de Tnceput al
discursului.

Modele de isihie: Tecla, femeia pacatoasa, Apostoliipe Tabor,
Moise pe Sinai, Apostolii infoisorul cel de sus

Asadar, cel ce se linisteste si sade singur in chilia sa sa se
faca precum intaia mucenita Teclal caci aceasta sezand la fe-
reastra ei si luand aminte la nvatatura lui Pavel, iesind adica
din lucrurile pamantesti si din nevoile trupesti — caci nu se
departa de acolo, spune ,,Viata” ei, ci lipindu-se de fereastra
ca un paianjen nu se scula nici sa manance nici sa bea, ci 1l
asculta pe Pavel — I-a urmarit pe acesta atunci cand a plecat

1 Pentru istoria Teclei, cf. PG 115, 824D. 825D. 829A. Populara istorie a fecioa-
rei imitatoare a Apostolului Pavel (Acta Pauli et Teclcte) provine din secolele 11-HI
si a fost, alaturi de alte piese apartinand literaturii apocrife, o lecturd favoritd a cres-
tinilor evlaviosi de la sfarsitul Antichitdtii si Tn Tntreaga perioada bizantind. Pentru
familiarizarea Siantului Simeon cu aceasta literatura, cf. articolul lui B. KR1VOCHEI-
NE, ,,Ho anhyperephanos Theos: Symeon the New Theologiyn and Early Christian
Popular Piety”, SP 2 (1957), p. 4852494 [n. Al. Golitzin, vol. 1, p. 174],



si, fugind singura si parasindu-si parintii, logodnicul si toate,
il cduta numai pe el si alerga la el cu dor, nesuferind sa-si
aduca aminte de altcineva decat de Pavel. Atat de mare era
dorul de Pavel care o stapanea, incat, inchinandu-se la locul
unde sezuse Pavel Tnvatand, saruta pamantul pe care statusera
picioarele lui. Nimic din toate acestea sa nu ti se para ca s-au
zis fara rost; iar daca n-ai gasit Tnca rostul, cauta si 7l vei gasi.

Sa se facd, daca vrea, [cel care se linisteste] si ca desfra-
nata, care tinand in chip spiritual picioarele Domnului, saru-
tandu-le si acoperindu-le cu lacrimi [Lc 7, 37 sg.], nemaipri-
vind spre nimeni altcineva decat numai spre Cel ce poate sa
ierte pacatele sale. Sa se faca ca si slujnica, ai carei ochi sunt
la mainile stdpanei sale [Ps 122, 2] , tot asa atintindu-si si el
ochii spre mainile Domnului si Dumnezeului sdu. Sa se facd
dar si ca o mireasd, care se culca unindu-se cu Mirele Hristos
si se scoala Tmpreund cu EIl spre viata vesnica sau mai de-
graba care ramane Tn El pururea si-L poartd pe Acela rama-
nand in ea. Sa se facd, dacd poate, si ca unul dintre nobilii
care stau Tnaintea impdaratului paméantesc indauntrul iatacului
sdu, vorbind cu EIl ca un prieten cele de taina, graind cu Sta-
panul sdu fata catre fatd [/ Co 13, 12].

Sa se faca cel ce se linisteste si ca cei ce au urcat impre-
una cu lisus pe muntele Tabor [Mt 17]3si au vazut strdlucirea
scanteietoare si schimbarea vesmintelor Lui si lumina fetei
Lui, care au vazut norul cel luminos si au auzit glasul Tatalui
spunénd: ,,Acesta este Fiul meu cel iubit” si, loviti de uimire,
au cazut cu fata la pamant, ca si el sda poata spune Tmpreuna
cu Petru: ,Doamne, bine este noua aici. Sa facem trei corturi,
pentru Tine, pentru Tatal Tau si pentru Duhul Tau Cel Sfant,
dand Tmpdrdtiei unice spre locuintd vesnica sufletul, trupul si
mintea, Tnnoindu-le pe acestea prin curdtire si ridicandu-le
spre indltime prin felurimea virtutilor”. Sau ca aceia care se-
deau odinioara in lerusalim in foisorul cel de sus [FA 1, 13],

2 Verset inclus Tntre stihurile stihoavnei de la vecernia de fiecare zi si familiar
astfel monahilor si credinciosilor evlaviosi.

* Sfantul Simeon include Taborul in prefigurarile vietii de isihie”. Fapt deose-
bit de semnificativ avand in vedere controversa asupra luminii necreate a Schimbarii
la Fata din secolul XIV [n. Al. Golitzin, voi. 1, p. 175],
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si ca acela care asteapta puterea de sus, sau care a primit ca si
aceia pe Méangaietorul venind peste el si e crezut ca unul plin
de must [FA 2, 13] de catre cei trupesti si e socotit de acestia
ca un palavragiu care se Tnalta la cele mai presus de firea lui
pentru faptul cd expune lucruri noi si talcuieste Tnvataturi
vechi si vorbeste n limbi si rastoarnd cuvintele celor potriv-
nici nvataturii Duhului.

Sa se facd si ca Moise, care singur a urcat pe varful mun-
telui si a intrat Tnauntrul norului si a fost ascuns de ochii ce-
lorlalti [Fm 19, 9]; care, dacad s-a fdcut asa, vede nu numai
spatele lui Dumnezeu [$m 33, 23]4 ci se infatiseaza in chip
stiut [constient] Tnaintea fetei lui Dumnezeu; care vazandu-L
numai pe Dumnezeu si vdzut fiind de Acela, si auzind glasul
Aceluia, este initiat cel dintai Tn tainele Tmparatiei cerurilor,
dupa care va da legi si celorlalti; care va fi luminat si-i va lu-
mina si pe altii cu lumina cunoasterii; va fi miluit, dupa care
va milui si el. Cere si primeste [Mt 7, 7] si primind Tmpar-
tdseste celor ce cer de la el; e dezlegat de legaturile celor rele
si dezleaga apoi asa el Tnsusi pe altii.

Sa se faca deci cel ce se linisteste frumos ca aceia care se-
deau Tnauntru, usile fiind Tncuiate de frica iudeilor [In 20, 19];
si vazandu-L el pe lisus intrdnd, sau mai degraba vazandu-L
fiind pretutindeni si fiind si Tndauntrul sau, si dand pacea, ce-
rand-o, sa o primeascd, dar sa primeasca cu frica si cutremur
si Duhul Sfant Cel suflat asupra lui [In 20, 22], Sa priveasca
intocmai si sd pipdie [Lc 24, 39; 11In 1, 1] frumos cu mainile
mintii si cu simtirile sufletului ca sd vada daca Acela este
Dumnezeu Cel peste toate. Fiindca Acela nu Se va indigna
fiind cercetat cu curiozitate de el ci, primind frica lui cea lau-
dabild, va grai cdtre el unele ca acestea: ,,De ce te tulburi si
de ce se Tnalta ganduri in inima ta? [Lc 24, 38]. Pace tie! Eu
sunt, nu te teme [Mt 14, 27]! Priveste Slava Dumnezeirii Mele,

4 Cf. pentru imaginea iui Moise Tn norul Sinaiului din Is 33, 18-23, G rigorie
TEOLOGUL, Oratio lheologica Il, 1; GRIGORIE AL Nyssei, De vita Moysis 16 si
DIONISIE AREOPAGLTUL, De mystica theologia I, 3. Cf. si Pateric, avva Macarie 36:
»chilia monahului e cuptorul Babilonului Tn care cei trei tineri au gasit pe Fiul lui
Dumnezeu si stalpul de foc Tn care Dumnezeu a vorbit cu Moise” [n. Al. Golitzin,
voi. 1, p. 176].
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pipdie-Ma si cunoaste-Ma ca Eu sunt [Lc 24, 39]; gusta si
vezi ca acela care este n intuneric si se preface in inchipuire
iar nu in adevar in Tnger de lumina [2 Co 11, 14] nu are nici
nu produce in tine bunatate si dulceata, bucurie si libertate,
stare linistita, simtire a mintii si luminare a sufletului’, pre-
cum Ma vezi ca sunt Eu acestea in amandoua firile Mele si le
lucrez si in tine”.

Linistirea adevarata vine din cunoasterea lui Dumnezeu

Asadar, cel ce se linisteste nu trebuie sa gandeasca in sine
ca toate acestea sunt spuse numai in cuvinte, ci trebuie sa va-
da ca fiecare dintre ele se faptuiesc Tn el in fiecare zi. lar daca
sade in chilia sa petrecand asa, care ar fi folosul de a-si n-
chide trupul sdu intre ziduri? Mintea este imateriald si netru-
peascd; si, nefiind tinutd de ziduri ci de Duhul Cel dumneze-
iesc, sta sigurd in cele potrivit firii si vorbind cu Dumnezeu.
Deci cel ce sade singur in chilie, ce altceva trebuie sd facd,
dacd nu cunoaste cu exactitate cele ce le-am spus si nu le are
pe acestea ca lucrare duhovniceasca neincetata? Fiindca acela
care s-a departat de porunci si s-a oprit din fapte in chip tru-
pesc, daca nu stie sa lucreze duhovniceste, e atunci negresit
nelucrdtor [inactiv] Tn ambele privinte. lar dacd nelucrarea
[inactivitatea] este un rdu, atunci cel ce se aliniaza in urma
acesteia pdcatuieste negresit, fiindca cel iscusit in lucrarea
duhovniceasca nu e impiedicat de aceasta in faptuirile porun-
cilor lui Dumnezeu savarsite prin trup, ci mai degraba conlu-
creazd Tn vederea acestora si le face mai usor; dar cel ce-si
aratda mestesugul numai prin cele ce se fac in afard, adica
practicand asceza, daca se opreste din acestea, nu va mai pu-
tea sd lucreze nici in cele duhovnicesti. Cum anume? Pentru
ca desi poarta instrumentele si materia Tn mainile sale, fiind
nsd neiscusit in mestesug, nu poate sa-1 puna in practica si sa-I
desdvarseasca, iar lucrarea lui se va ardta neputincioasa si ne-
roditoare. Dar ca sa inveti sensul celor spuse, ti-1 voi face mai
limpede din alte exemple.

5 Criteriile traditionale pentru discernamantul autoritatii experientei lui Dumne-
zeu opuse amdagirii demonice [n. Al. Golitzin, voi. 1, p. 177],
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Cati, daca pot spune asa, care s-au sarguit sa planga ca si
desfranata, n-au primit iertarea ca si aceasta? Cati au urcat pe
muntele Taborului si urcd pana acum si nu au primit nicide-
cum pe Domnul Care s-a schimbat acolo la fata [Mt 17], nu
pentru ca n-ar fi de fatd acolo lisus Hristos, cdci e de fata, ci
pentru cd nu sunt vrednici sa fie vazatori ai Dumnezeirii Lui?
Cati iudei n-au intrat in locuinta unde sedeau Apostolii si nici
unul n-a primit pe Mangaietorul? Cati talcuiesc Scripturile si
n-au cunoscut defel pe Cel ce graieste in Scripturi? Cati nu
si-au dat sufletul in pesteri si Tn munti si nu s-au facut vred-
nici mai presus de lume, astfel Tncat lumea sa nu fie vrednica
de ei, ci — o judecatile Tale, Doamne! — au fost numarati
impreuna cu lumea? Cati s-au linistit si se linistesc si acum si
nu cunosc nici macar Tntelesul acestui nume, ca sa nu mai spu-
nem nimic de taina ce se savarseste in linistire [isihie]? Caci
cunoasterea lui Dumnezeu nu se da plecand de la linistirea
cea din afara, precum iau unii in chip rau cuvantul: ,,Opriti-va
si cunoasteti ca Eu sunt Dumnezeu” [Pj 45, 11], si mai de-
grabad linistirea se face Tn cel ce se luptd in chip legiuit [2 Tim
5, 5] si bine ca una care vine din cunoasterea lui Dumnezeu.
Céaci daca vom numi ,,oprire”, abtinerea de la fapte iar linis-
tirea 0 vom numi nelucrare [inactivitate], si le vom prefera pe
acestea in locul lucrarii poruncilor, cum vom Tmplini legea
lui Hristos si randuiala Apostolilor, a Celui care spune: ,,Cate
vreti sa va facd voud oamenii, faceti-le si voi lor asemenea”
[Mt 7, 12], si iarasi: ,,Daca eu, Domnul si invatatorul, v-am
spalat picioarele voastre, si voi trebuie sa va spalati unii alto-
ra picioarele” [In 13, 14], si iarasi: ,,Cel ce vrea intre voi s
fie cel dintai sa fie cel din urma dintre toti si rob al tuturor si
slujitor al tuturor” [Mc 9, 35], iar acela spunea: ,,Cine nu lu-
creaza nici sa nu manance” [2 Tes 3, 10], si altundeva: , Toate
vi le-am ardtat ca ostenindu-va astfel trebuie sa ajutati pe cei
neputinciosi” [FA 20, 35], si: ,,Méinile acestea au slujit pen-
tru mine si pentru cei Tmpreund cu mine” [FA 20, 34],

Cunoasterea adevarata e temelia lucrarii apostolice

Fiindca toti Apostolii si de-Dumnezeu-purtatorii Parinti
care le-au urmat n-a preferat nicidecum linistirea, ci, aratan-
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du-si credinta prin Tmplinirea poruncilor, s-au Tnvrednicit de
iubirea lui Dumnezeu in chip stiut [constient] si, ca unii care
s-au luptat legiuit si au primit ca rasplata a biruintei cunoas-
terea lui Dumnezeu in iubire si, dorind sa fie impreund cu El,
au iesit Tn afara stadionului si a tumultului luptelor; si, Tncd si
acum, cei ce se luptd in chip legiuit ies din toate acestea, de
roadele ostenelilor lor desfatdndu-se fara griji si farda ameste-
care cu lucrurile triste de jos. Dar dupa ce s-au desfatat in
chip nesdturat de un astfel de bine si au dobandit certitudinea
ca ,nu sunt vrednice”, potrivit dumnezeiescului Apostol, ,,pa-
timirile vremii de acum fata de slava care ni se va descoperi”
[Rm 8, 18] si ca: ,Fiecare va lua plata dupd osteneala sa”
[1 Co 3, 8], nu se multumesc cu luptele lor dinainte, ci, dupa
cum spune Teologul, vin iardsi de la odihna si de la aceasta
desfatare spre lupte, de la linistire la cuvant, silindu-se sa lu-
creze nu pentru ei Tnsisi, chiar daca si pentru ei Tnsisi, ci pen-
tru Dumnezeu pe care-L doresc si Care 1i doreste la randul
Lui6. Dar acum nu mai lovesc si sunt loviti, nici nu se incles-
teaza cu vrajmasii in chipul dinainte, ci sunt infricosatori aces-
tora chiar si numai prin infatisarea lor; chiar si numai aratan-
du-se, vrajmasii acestora se intorc pusi pe fuga, iar cei ce sunt
raniti de aceia sunt numaidecat ingrijiti, legati si pansati de
catre ei, sunt nvatati cum trebuie sa se apropie de unii ca
aceia, cu ce fel de arme si cu ce fel de mestesuguri.

Daca acela care se linisteste si intai-statatorul altora si Tn-
vatdtorul altora nu stie toate acestea de-a fir de pdr, atunci
nici cel ce pare ca se linisteste nu este isihast, ci sade in ig-
noranta Tnchis numai cu trupul; nici cel ce pare ca e intai-
statator nu e intai-statator, ci, umbland in calea pe care nu o
stie, sau mai degraba, in afara acestei cdi, 7i arunca impreuna
cu el in prapastia focului vesnic; nici cel ce pare cd Tnvatd nu
este Tnvatator al altora, ci e un mincinos si un inseldtor, pen-
tru ca nu are n el pe adevarata intelepciune, pe Domnul nos-
tru lisus Hristos. Dar ce trebuie spus oare despre unii ca aces-
tia in ce priveste puterea de a lega si dezlega?, cand cei ce au

6 GRIGORIE Teologul, In laudem Athanasii. PG 35, 1104B.
7 Cf. Epistola de confessione 13-14.
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in ei insisi pe Mangaietorul Care iarta pacatele tremurd sa nu
faca ceva Tmpotriva socotintei [gnome] Celui ce este Tn ei si
graieste Tn ei? Dar cine este atat de nebun si luat de o indraz-
neald atat de mare, incat sa spuna si sa faca lucrurile Duhului
mai Tnainte de a primi Duhul si sa savarseasca cele ale lui
Dumnezeu fara puterea lui Dumnezeu? Vai celor ce indraz-
nesc acestea in Ziua cea infricosdtoare a Judecétii, in care Ju-
decdtorul Cel nemitamic si Care nu se lasa inselat, Domnul,
va sedea pe tron in tribunalul cel infricosat, dand fiecdruia
dupa faptele, gandurile si cuvintele lui. Caruia | se cuvine
toatd slava, cinstea si inchindciunea impreuna cu Tatal si cu
Duhul Sfant, acum si pururea si in vecii nesfarsiti. Amin.
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Simeon Noul Teolog:
viata, epoca, gandirea
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Prolog

Desi a vorbit si a scris pentru un public compus in principal din
monahi, Sfantul Simeon Noul Teolog a simtit cd mesajul sdu se
aplica tuturor crestinilor, oricadrui om care cautd o intalnire perso-
nala cu lisus Hristos, Domnul Cel Tnviat. Discursurile si Catehezele
sale contin cateva din cele mai puternice marturii cu privire la na-
tura acestei Intalniri Tn acelasi timp personald si inraddcinatd in fap-
tul obiectiv cd Logosul divin S-a facut pentru noi trup si cd Tn Tru-
pul Sau Tnviat, Biserica, trebuie sd gasim — fTnca Tn aceasta viatd —
realitatea lumii viitoare, lerusalimul cel Nou, a carui lumina este
.slava lui Dumnezeu” si a carui ,faclie este Mielul” {Ap 21, 33).
Desigur, Tn acest lucru nu este nimic nou. Mesajul Sfantului Sime-
on e acelasi cu mesajul Evangheliilor, al scrierilor Sfantului Apos-
tol Pavel si al tuturor Péarintilor si Maicilor Bisericii ,care au bine-
placut lui Dumnezeu Tn orice vreme”. Tn acelasi timp Tnsa, existd
aspecte unice privitoare la acest sfant si la mesajul sdu — mai cu
seamd n modul de ,transmitere” al acestui mesaj — care 1i Tnga-
duie sa vorbeascd la fel de nemijlocit cititorului de la sfarsitul seco-
lului XX, ca si auditoriului sau din Bizantul inceputului de secol XI.
In paginile care urmeazd voi Tncerca sa schitez contextul Tn care a
trait si a scris Sfantul Simeon, pentru a ardta cum si Tn ce fel — desi
vorbea intr-un mod nou — nu spunea de fapt nimic nou, adica felul
n care se afla pe deplin Tn continuitatea gandirii patristice ortodoxe
meritand, Tn acelasi timp, pe deplin titlul sdu de ,Noul Teolog”.

1 Titlul de ,,Noul Teolog” nu intentiona probabil si fie un com-
pliment. Noutatea sau inovatia Tn teologia bizantina erau atribute
legate Tn mod normal de erezie si de eretici si, de aceea, e foarte
probabil cd la origine aceasta etichetd sa-i fi fost acordata Sfantului
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Simeon de catre dusmanii sdil, despre care vom spune mai multe
mai jos. La fel de adevdrat este si faptul ca adeptii sdi au vazut in
aceasta expresie o afirmare a unei calitdti a povatuitorului lor pe
care au salutat-o drept pozitivd si necesara pentru epoca lor. A numi
pe cineva ,teolog” Tn lumea bizantind Tnsemna la urma urmei a-i
acorda un apelativ rar si exaltat, in asa fel incat sd devinad o parte
permanentd a numelor doar altor doud personaje: Sfantul loan Evan-
ghelistul si Sfantul Grigorie din Nazianz. Ei au primit acest titlu
pentru ca Biserica greacd a simtit cd vorbeau cu autoritate unica si
deveniserd ei Tnsisi izvoare ale teologiei. Astfel, in cazul Sfantului
Simeon, chiar si un savant romano-catolic, deloc necritic, din seco-
lul XX poate scrie despre el ca ,,nu face parte pur si simplu dintr-o
transmitere obisnuitd a contributiilor trecutului, ci e Tn sine un izvor
ce imbogateste traditia crestinda”2.

Sfantul Simeon nu scrie niciodatd Tn mod abstract. Pentru el
teologia nu este niciodatd teorie. Toti comentatorii sai, vechi sau
moderni, vor fi de acord cu observatia, cd pana si Tn ,rarele sale
citate [...], el nu cautd gandirea autorului citat, ci ecoul propriei
sale vieti interioare”3, o viata Tn care crede ca a primit realmente
revelatii nemijlocite din partea lui Hristos, ca a fost Tntr-un contact
direct cu El si a auzit de la El cuvintele care ,nu sunt o relatare fic-
tivad, ci [...] o conversatie care a avut loc efectiv”4. Prin urmare, el
era un teolog in sensul literal al cuvantului. | se daduse un cuvant
(logos) de catre si despre Dumnezeu si se simtea obligat s&-1 relate-
ze, chiar si atunci cand, asa cum ne spune el Tnsusi, ar fi preferat
sa-l treaca sub tacere:

... as voi sa tac, dacd as putea, / dar minunea infricosdtoare
imi face inima s& bata mai repede, / si-mi deschide gura inti-
natd, / si ma face sd scriu si sd vorbesc, chiar daca nu vreau”

(H1, 4275).

Asa cum scrie comentatorul sdu modern cel mai timpuriu, ,el vor-
beste fiindca trebuie sa vorbeasca, din adancurile inimii sale”3.

Ar fi eronat sd vedem Tn acest mod de a vorbi pur si simplu rela-
tarea unei Tntalniri subiective, pur personale cu Dumnezeu, adica

1 B. KRIVOCHEINE, ,,The Writings of St. Svmeon the New Theologian”, OCP 20
(1954), p. 326.

liean Darrouzes, ,Introduction”, SC 51, p. 36.

‘Ibid., p. 33.

4. K.ODER, ,Introduction”, SC 156, p. 79.

5 K. HOLL, Enthusiasmus und Bussgewalt beim griechischen Mdnchtum: eine
Studie zum Symeon dem neuen Theologen, Leipzig, 1898, p. 36.
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doar un exercitiu de exprimare a sentimentului religios sau ceva in
genul unei autobiografii spirituale, familiare Occidentului Tncepand
de la Confesiunile Fericitului Augustin. Existd Tnsd interesante
puncte de contact (chiar dacd nu de influentd) cu marele episcop al
Hipponei, si acest fapt trimite el insusi spre acea unicitate a Sfantu-
lui Simeon Tn Rdsarit asupra careia vom reveni. Dar ideea care tre-
buie subliniatd aici e autoritatea cu care s-a simtit dator — si a tre-
buit — sa le vorbeascd contemporanilor sai:

»Voi toti, oameni, Tmparati si puternici, / preoti, episcopi,
monahi si oameni laici cdsatoriti, / nu dispretuiti a asculta /
glasul si cuvintele mele, om neinsemnat, / ci deschideti-va
urechile inimii / si auziti si Intelegeti / ce spune Dumnezeul
tuturor...” {H 58, 25-31).

Pe scurt, Sfantul Simeon pretinde nici mai mult nici mai putin decét
autoritatea unui profet biblic. Ezitarea sa in a vorbi, din primul
citat, aminteste de leremia (20, 9), iar cel de-al doilea citat ne duce
cu gandul inevitabil la formula ,,Asa graieste Domnul” atat de fami-
liard din cartile profetice. O astfel de pretentie nu este noud Tn isto-
ria literaturii monahale rasaritene6, dar Sfantul Simeon o accentuea-
za atat de mult, atat de viguroasa e insistenta sa asupra necesitatii
de a face mai Tntdi experienta lui Dumnezeu pentru a vorbi despre

El — ,,Pentru ce sa md mai caznesc sa explic si sd talcuiesc aces-
tea? — strigd el la un moment dat —; dacd nu le-ai cunoscut prin
cercare [experientd] nu vei putea si le intelegi” (H 23, 517-520; cf.
Ch 1, 41. 50) —, Tncat introduce n literatura Rasaritului crestin un

accent care nu mai existase pana atunci si, intr-adevar, nici n-a mai
fost reluat de atunci incoace. Nu este, desigur, unic prin insistenta
asupra experientei lui Dumnezeu ca adevadrata teologie, nici asupra
faptului cd numai cel care face experienta lui Dumnezeu meritd
titlul de ,,teolog adevarat”7, dar in tonul sdu e Tntr-adevar ceva cu
totul nou si diferit.

Pentru cititorul modem, Sfantul Simeon este astfel cu adevérat
Noul Teolog, ,,primul mistic crestin rdsaritean care si-a articulat

6 Cf., de ex., Hor1, p. 184-185, si, mai recent, P. Rousseau, ,,The Spiritual
Authority of the «Monk Bishop»”, JTS 22 (1971), p. 384, si Sebastian Brock,
,Early Syrian Asceticism”, Numen XX (1973), p. 18-19, pentru importanta monahi-
lor din vechime ca ,,purtatori de Duh”.

7.,,.Symeon the New Theologian”, GOTR 19 (1974), p. 110, si articolele despre
Lexperientd” (peira) ale lui Dom P. MIQUEL, ,,Peira: contribution a I’étude du voca-
bulaire de I’expérience réligieuse dans I’oeuvre de Maxime le Confesseur”, SP (1966),
p. 351-366, si ,La conscience de la grace selon Syméon le Nouveau Théologien”.
Ir. 42(1969), p. 314-322.
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pentru un public experientele sale mistice intime, Tn dezvéluiri atat
de personale”8. Fard indoiald, pentru discipolii si succesorii sdi Tn
traditia greacd, noutatea std mai degraba Tn faptul cd a fost un teo-
log care, asemenea Evanghelistului loan si lui Grigorie din Nazi-
anz, a aparut in epoca sa ca ,,un mare Tnnoitor spiritual, un restaura-
tor al traditiei pierdute a vietii mistice”9, si un martor contemporan
al Evangheliei. Cu toate acestea, cititorul modem, mai cu seamé cel
obisnuit cu cele duhovnicesti si teologice ale Parintilor greci, nu se
poate sd nu fie izbit in mod inevitabil de coplesitoarea fortd cu care
Sfantul Simeon se prezintd pe sine Tnsusi si Tndrazneste sd vorbeas-
cd despre propriile sale experiente la persoana intai singular. Nefi-
ind un Augustin, si cu siguranta total strdin de interesul mistuitor al
acestuia fata de filozofie si de relatia ei cu teologia si experienta
crestind sau de Tncrederea sa (care nu si-a gasit niciodata o replica
similard la Pdrintii greci) in capacitatea mintii de a cerceta misterele
divinel0, Sfantul Simeon oferd cu toate acestea cazul unic al unui
scriitor crestin grec care se apropie de disponibilitatea Parintelui
occidental al Bisericii de a discuta plecdnd de la mintea si inima sa.
Un alt punct de posibild asemanare cu Augustin consta in abordarea
misterului Treimii de catre Noul Teolog, aspect pe care il vom dis-
cuta cdnd vom analiza maijos gandirea sa. E de ajuns sa accentuam
aici faptul ca uzul persoanei I singular 7l distinge acut atat de prede-
cesorii, cat si de succesorii sdi. Acest fapt avea sa-i aducd, de ase-
menea, asa cum vom observa indatd, acuze vehemente si, se pare,
frecvente de mandrie si améagire spirituald. Discursurile sale reflec-
td adeseori atmosfera de controversd care l-a inconjurat practic de-a
lungul Tntregii sale vieti active.

2. Temele principale ale gandirii Sfantul Simeon pot fi rezumate
sub doua titluri generice: indumnezeirea (theosis) ca ,lacrimi si lu-
mind”, si parintele duhovnicesc. in ambele cazuri el este doar un
martor extrem de personal al unor elemente de multa vreme consa-
crate n traditia patristicd greacd. indumnezeirea reprezintd o temad
ale cérei origini pot fi plasate Tncd in Noul Testament (cf. 2 Ptr 1, 4
si 71 17, 5. 22-24) si urmarite apoi de-a lungul secolelor la Sfintii
Irineu al Lyonului (Adv. Haer. Vv, prefatd), Atanasie cel Mare
(de Inc. 54, 3) si Parintii Capadocieni (cf. Vasile, de Spiritu Sancto

s G. MALONEY, The Mystic of Fire and Light: St. Symeon the New Theologian,
Danville NY, 1979, p. 11.

9KrivoC'HEINE, »Writings”, p. 324.

D Ma gandesc la increderea sa ndeosebi in suflet ca analogie adecvatd Treimii,
cf. Civ. Dei XI. 26.
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1,2 si 9, 23), domindnd marea dezbatere cu privire la natura unirii
dintre Dumnezeu si om in lisus Hristos, care a ocupat Biserica Tnce-
pand din secolul V, pand in secolul V11111l Faimosul adagiu al Sfan-
tului Atanasie cel Mare: ,Dumnezeu S-a facut om ca noi sd ne
putem face dumnezeu” a reprezentat laitmotivul celor sase Sinoade
Ecumenice ale Bisericii tinute Tntre anii 431 (Efes) si 787 (Niceea II).
Sfantul Simeon e pe de-a-ntregul produsul acestei dezvoltari. EI nu
aduce nimic nou Tn aceasta privinta afara de accentul sau caracte-
ristic, tipic, asupra Tndumnezeirii intelese nu numai ca un articol de
credinta, ci si ca o chemare personald, intimd a fiecarui crestin.
Viata iIn Dumnezeu, Tnvierea si Duhul Sfant ne sunt prezente aici,
acum. EIl este neobosit in a le aminti auditorilor sdi ca acesta e in-
susi sensul Evangheliei:

»Ascultati si Tntelegeti, parintilor, cuvintele dumnezeiesti, /
si veti cunoaste unirea sdvarsita in constiintd / si Tntru toatd
simtirea, experienta si vederea [...] / Daca Dumnezeu Care a
creat-o, coboard la creatura / si se uneste cu ea, si creatura se
face ca si Creatorul, / faptura primeste simtirea vederii ade-
varate a faptului / cd ea ca fapturd s-a unit In chip negrait cu
Creatorul [...]/ lar dacd nu admitem aceasta, s-a pierdut cre-
dinta” {H 34, 15-28).
Si iarasi:

»,Da, va implor, sa rdvnim a-L vedea si a-L contempla Tnca
din aceastd viatd. Caci dacd ne vom Tnvrednici a-L vedea
simtit Tncd de aici, nu vom muri, «xmoartea nu va avea stapa-

nire asupra noastra». Sa nu asteptam sa-L vedem fn viitor, ci
sa ndzuim sd-L vedem Tnca de acum...” (C 5, 421—426).

Aceastd notd de urgentd nu-1 pardseste niciodatd. Dacd vrem sa-L
avem, lisus Hristos vine la noi acum, pentru a ne curdti cu lacrimi
n si prin osteneli ascetice, pentru a ni Se da pe Sine Tnsusi ca foc.
Asupra acestor doua semne distinctive ale intalnirii cu Dumnezeu —
focul (sau lumina) si lacrimile — Tmpreund cu indelungata traditie
asceticd si misticd din care provin, ne vom intoarce mai jos.

Cealalta tema ce strabate intreaga viatd a Sfantului Simeon si
poate operele sale e cea a parintelui duhovnicesc. E de ajuns sa
indicam aici sentimentele sale Tn aceastd chestiune citdnd urmétorul
sfat din faimoasa sa Epistola despre marturisire:

1 Vezi mai jos Partea I1.C.4 si 5.
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,Cauta pe cineva care sa-ti fie... un mijlocitor, un medic si
un sfatuitor bun, care, ca bun sfatuitor, sa-ti infatiseze feluri
de cdinta potrivit sfatului bun, ca medic sa-ti prescrie leac
potrivit pentru fiecare din rédnile tale, iar ca mijlocitor sa ti-1
faca milostiv pe Dumnezeu stdnd Tnaintea Lui fata catre fata
si aducandu-1 rugaciuni si mijlociri pentru tine” (Ep 7).

Sfatuit, vindecat si beneficiind el Tnsusi de mijlocirile si rugaciunile
parintelui sdu in Domnul, Simeon Evlaviosul de la manédstirea Stu-
dion din Constantinopol (asupra caruia vom reveni mai jos), Sfantul
Simeon a simtit aceasta relatie ca fiind esentiald pentru cresterea sa
in Hristos, adicd indispensabild si eficace pentru tot restul vietii. Cu
aceastd constiintd le vorbeste monahilor sai ca parinte duhovnicesc
in Catehezele sale, si la aceasta revine iardsi si iardsi n toate
celelalte scrieri ale sale.
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l. Viata si epoca
Sfantului Simeon Noul Teolog

A. Imperiul si Biserica bizantina
in secolele X-XI

Datele vietii Sfantului Simeon, 949-102212 corespund in mare
cu Tndelungata domnie a Tmparatului bizantin Vasilios Il Macedo-
neanul, Tncoronat Tn anul 960, dar domnind efectiv din 976 si pana
in 1025. Viata sfantului este astfel contemporand cu apogeul medie-
val al puterii si stralucirii Imperiului bizantin. Vechi de peste sase
sute de ani — dacd datam Tnceputurile sale de la convertirea la cres-
tinism a lui Constantin cel Mare, Tn secolul IV (sau de peste o mie
de ani, daca-1 consideram ca intemeietor al sdu pe Augustus Caesar,
cum faceau cu sigurantd bizantinii) —, Imperiul Constantinopolu-
lui, ,Noua Romd”, era un fapt de viata Tn aparenta la fel de imuabil
ca pamantul Tnsusi. Stdpanitorul siu, impéaratul roman (basileus ton
rhomaiori), era capul sdu incontestabil, o parte fixd a ordinii natu-
rale si bucurandu-se de o autoritate Tn guvernare nu mai mica decat
autoritatea lui Dumnezeu Tnsusi. Sfantul Simeon Tmpartasea, desigur,
toate aceste convingeri ale epocii sale, si figura Tmparatului 1si face
adeseori aparitia Tn corpusul scrierilor sale. Acestea reflecta adese-
ori si neincetatele razboaie de cucerire soldate in marea majoritate a
cazurilor cu succese, pe care imparatul Vasilios le-a purtat de-a lun-
gul ntregii vieti a sfantuluil3 Faptul cd Simeon nu aproba fastul si

17 Dupa cronologia stabilitd de IRENEE HAUSHERR 1n ,,Introduction”, Vie de Sv-
meon le Nonveau Theologien, Roma, 1928, p. LXXX-XC1.

M Cf., de ex., T 4, 208-239; preferintele pentru soldati in T 7, 133-137; si mai
ales T 10.255-273. cu evocarile revoltelor cu care s-a confruntat Vasilios II.
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fascinatia curtii imperiale, pe care le simtea a fi un pericol de moar-
te pentru suflet, e la fel de limpede din scrierile sale}4 dar nicdieri
el nu pare sa fi pus in cauza legitimitatea Imperiului Tnsusi. Nimeni
nu o facea de altfel si, Tn orice caz, ochii sai erau afintiti spre o ce-
tate diferitd, spre o altd patrie.

Cum orice muritor reflecta Tn chip necesar circumstantele epocii
si locului sdu, tot asa pentru Sfantul Simeon, ca si pentru contem-
poranii sdi, cetatea lui Constantin, capitala Imperiului roman cres-
tin, se afla n Tnsasi inima lumii crestine. E adevarat ca acum Impe-
riul vorbea limba greacd, si facea asta de vreo trei sute de ani, si ca
frontierele lui se restransesera considerabil fata de zilele Tmparatu-
lui Constantin cel Mare. In epoca Sfantul Simeon, fostele teritorii
sudice si orientale ale Imperiului se aflau deja de multa vreme sub
ocupatie musulmana, in timp ce in Occident, inclusiv in ,,Roma cea
veche”, Tncepeau sa se puna in miscare, sub conducerea succesori-
lor saxoni ai lui Carol cel Mare, noile state care vor alcatui ulterior
Europa Occidentala si se iveau primele licariri slabe ale unei papa-
litati revigorate. Aceste doua puteri, musulmana la sud si latina in
vest, aveau sa conduca ulterior la naufragiul vechiului Imperiu. Fra-
gilitatea pe termen lung a acestuia din urma nu putea fi insa prezisa
in zilele Sfantului Simeon. Dimpotriva, dupd secole de invazii de-
zastruoase care urmasera mortii impdaratului lustinian n 565, Impe-
riul Tncepea din nou sa avanseze tenace, Tncad Tnaintea nasterii Sfan-
tului Simeon, si aceastd expansiune a continuat de-a lungul intregii
sale vieti. Vasilios Il a ajuns astfel sa domneasca peste un teritoriu
care, la moartea sa, se intindea din sudul Italiei pana la Marea Cas-
picd, si din nordul Croatiei pana pe coastele Libanului.

insa Imperiul Noii Rome era inca fragil. Secole de razboaie si
invazii distrusesera Tn mare masura vechea textura de cetati mari si
mici din care era alcatuit Imperiul roman antic. Tn timpul acestor
tulburari educatia decazuse, resursele fiind dirijate spre armata, iar
centralizarea fiind Tncurajatd. Bizantul s-a transformat astfel intr-o
fortareatd, de fapt intr-o cetate-stat extinsa la dimensiuni enorme.
Resursele Imperiului, sofisticarea lui, talentele si puterile sale s-au
concentrat toate Tntr-un singur centru. Astfel, dominand ntregul,
Tmparateasa cetdtilor si a marilor din jurul ei, Constantinopolul era
»garantul stabilitatii imperiale... si atat centrul vietii seculare, cat si
al celei bisericesti” 15 in afara ultimilor sai ani, Tntreaga viatd activa

UCf. C 9 92-116.
5. HUSSEY, Church and Learning in the Byzantine Empire: 967-1185, Ox-
ford. 1937, p. 118.
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a Sfantului Simeon s-a desfasurat in aceasta ,,imparateasa a cetati-
lor”, fiind departe de a fi rdmas un necunoscut atat in cancelariile
imperiale, cat si patriarhale — fapt care va avea consecinte deopo-
triva pentru viata sa personald si pentru scrierile sale. De aceea, e
util s largim putin scena luand in considerare influentele din jurul
lui, mai cu seamad cele culturale, si atitudinile si fortele teologice
active in Biserica si societatea Capitalei.

La sfarsitul secolului X si Tnceputul secolului XI, Constantino-
polul se bucura de un fel de reviriment literar. Pacea instalata in
Imperiu dupa anul 843, marcand sfarsitul disputelor interne legate
de iconoclasm, a facut loc unei renasteri culturale, unei reveniri la
studiul antichitatii eline si crestine. Liderul ei era Sfantul Fotie cel
Mare, de doud ori patriarh al Constantinopolului in a doua jumata-
tea a secolului IX. Sub patronajul sau Tncepuse 0 modesta renastere
a culturii clasice, activa incd in epoca Sfantului Simeon, o sutd de
ani mai tarziu, si care va atinge apogeul in cariera lui Mihail Psellos
(cca 1018-1081), contemporan al ucenicului si biografului Sfantu-
lui Simeon, Nichita Stethatos (t cca 1090). Tnsd spre deosebire de
Renasterea ulterioara din Italia si nordul Europei, fermentul bizan-
tin n-a fost in nici un caz revolutionar sau in opozitie cu datele so-
cietatii sale medievale. Nici un mare reviriment sau impulsuri inte-
lectuale majore n-au marcat aceastd perioada asa cum a facut-o re-
descoperirea Antichitatii clasice in Europa Occidentald: educatia
savantd tindea sd produca anticari eruditi, barbati si femei care se
multumeau Tn mare masura sa repete — sau cel putin credeau ca re-
petau — modelele de gandire si discurs stabilite cu secole in urma
de gramaticii epocii elenistice. Desigur, acest conservatorism insem-
na de asemenea o aderare formala, ca sa nu spunem rigida, la for-
mulele Ortodoxiei elaborate de Périntii Bisericii si Sinoadele Ecu-
menice. Catastrofele si divizarea necesara a societatii, impuse de
secolele de criza, au condus probabil in mod inevitabil la 0 anumita
»provincializare” a Imperiului si a capitalei sale, la 0 mentalitate de
fortareatd care Tncuraja conservatorismul si privea cu neincredere
orice dadea impresia de noutate. Desi numarul lor era probabil re-
lativ redus, literatii sau umanistii societafii imperiale erau extrem de
importanti, intrucat modelau cultura intelectuald si teologicd a
Imperiului.

Biserica, la randul ei, cunoscuse si ea un fel de reviriment in
secolul anterior nagsterii Sfantului Simeon. Pierderile provocate in
sud de Tnaintarea islamului, iar in nord de invaziile slavilor, care
incepuserd n deceniile imediat urmatoare mortii lui lustinian, au
fost ulterior contracarate de un mare avant misionar, una din glo-
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riile Bisericii grecesti medievale care, Tn secolul X, céstigase pentru
Ortodoxie teritoriile actuale ale Serbiei si Bulgariei. Efortul va fi
Thcununat in timpul vietii Sfantului Simeon prin botezul rusilor kie-
veni, care anticipa increstinarea vastelor teritorii ale Rusiei. Acelasi
mare patriarh, Sfantul Fotie, fusese si patronul acestei miscari misio-
nare. Elevul si protejatul sau, Constantin Filozoful (Sfantul Chirii),
si fratele acestuia, Sfantul Metodie, au asezat prin intermediul ope-
rei lor de traducere si, in cazul Sfantului Metodie, al eforturilor mi-
sionare, fundamentele intelectuale si spirituale pentru convertirea
slavilorls In sfera liturghiei, a poeziei liturgice si reformei
monahale, manastirea Sfantului loan din cartierul Studion din Con-
stantinopol, avandu-1 in frunte pe Sfantul Teodor Studitul (f 836) si
guvernata dupa aceea de o serie de succesori capabili, si-a pus am-
prenta atat asupra cultului public al Imperiului, cét si al vietii sale
monahale, Tndeosebi asupra marelui centru al monahismului de la
Muntele Athos, care tocmai se nastea n timpul vietii Sfantului Si-
meon17. De aceea, nu este nici o exagerare a vorbi despre un fel de
»epoca de aur” in cursul secolelor X si XI. Atat Imperiul, cat si
Biserica se aflau pe creasta a ceea ce trebuie sa fi parut in acele vre-
muri, atat unuia, cat si celuilalt, drept un apogeu viguros. Ele erau
produse finite, complete, stipane peste toate cele carora le supra-
vietuisera — sau, daca nu stdpane, atunci cu siguranta tot ceea ce se
afla in afara ariei lor de influenta putea fi discreditat prin calificativul
de ,,barbar” — si componente incontestabile ale unei ordini a lumii,
a carei legitimitate si permanenta nimeni nu visa sa le conteste.
Desigur, contemporanii nu erau n stare sa vada cd aceasta
creasta era in realitate buza unei prapastii, ca ceea ce le aparea fiind
o stralucire a unei amiezi nsorite se va dovedi a fi de fapt ultima
licarire limpede a unei Tndelungate dupa-amiezi. Amurgul si cre-
pusculul aveau sa urmeze in scurtd vreme. Dar aceasta e o alta isto-
rie. Céat priveste viata Sfantului Simeon, e de ajuns aici sa subli-
niem notele de triumfalism si conservatorism ce dominau simfonia
dintre Biserica si Imperiu Tn Bizantul zilelor sale. De aceea, melodia
cantului sdu duhovnicesc avea sa izbeasca urechile multora dintre
contemporanii sai ca una discordantd, insuportabil de stridentd, si
poate chiar eretica. El a avut de infruntat o opozitie constanta. Altji
nsa vor recunoaste Tn cantul sau urmele unei melodii la fel de vechi

6 Pentru Chirii si Metodie. cf. D. OBOLENSKY, The Byzantine Commonwealth,
London, 1971, p. 103-104.

T7Vezi E. Amand de Mendieta, Mt. Athos: The Garden of the Panagia. trans.
by Bruce, Berlin, 1972, p. 63-72.
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ca si alianta constantiniand dintre Bisericd si Imperiu, una intr-
adevdr contemporanad cu Evanghelia crestind. Pe termen lung, ei
sunt cei care s-au dovedit a fi avut o ureche mai buna. Cantul Sfan-
tului Simeon avea sa supraviefuiasca Imperiului crestin Tnsusi si va
oferi Bisericii un element esential pentru supravietuirea ei in inde-
lungata noapte ce avea sa urmeze caderii Imperiului.

Desi Sfantul Simeon si-a interpretat cantul cat mai bine cu pu-
tintd si cu sigurantd in cel mai izbitor mod cu putintd, spuneam ca
nu era primul care-1 cnta. Intrd in joc aici o altd trdsatura a vietii
Bisericii bizantine: rolul si influenta monahilor. Desi erau autoritati
necontestate Tn sferele lor, nici Tmparatul, nici patriarhul sau repre-
zentantii lor nu erau cei spre care se indreptau majoritatea credin-
ciosilor din secolele X si XI cautand raspunsuri la intrebarile care-i
priveau in modul cel mai direct: soarta sufletelor lor nemuritoare.
Mai degraba, pentru credinciosul de rand, ,,manastirea era locul spre
care privea pentru solutia tuturor bolilor sale. Dupa o infrangere po-
liticd, Tn fata unui esec public, in dificultati financiare, In cautarea
celui mai bun duhovnic, in orice etapd a vietii sale si In orice criza”,
el i cauta pe monahil8 Daca rolul social al manastirilor si monahi-
lor a fost observat si explorat Tn alte studiily e important aici sa ne
concentram un moment asupra rolului monahilor sfinti, un rol pe
care Sfantul Simeon I-a exemplificat intr-un mod remarcabil si ex-
trem de fertil pe termen lung.

n atmosfera culturald a Europei occidentale si a Americii ne-am
obisnuit sa ne gandim la Biserica crestind ca la o realitate in chip
fundamental instituionald, o structurd sau o organizatie administratd
de oficiali ca, de pilda, episcopi si preoti, Tnsarcinati cu responsabi-
litatea de a comunica unei laicitati esential pasive darurile supra-
naturale cu care aceasta a fost inzestratd de Dumnezeu in Hristos.
Sau, ca in traditia protestantd a Americii, ca la o asociatie de indi-
vizi inzestrati fiecare cu prezenta Duhului, Care-i leagd Tmpreund
printr-o relatie contractuald voluntard cu Dumnezeu si intre ei. Desi
acestea pot fi considerate caricaturi ale traditiei romano-catolice
Tncepand cu Conciliul de la Trento, si ale traditiei protestante a
asa-numitelor ,,biserici libere” reprezentate in America contempo-
rana de ideea denominatiunilor, ele sunt inca suficient de aproape

1B8HUSSEY, Church, p. 158.

B51bid., p. 158-200, pentru Bizant. Pentru istoria Bisericii Rasaritene vechi, cf.
P. BROWN, Society and the Holy in Late Antiquity, Berkeley, 1982, p. 103-195, si
P. ROUSSEAU, Ascetics, Authority and the Church, Oxford, 1978, p. 18-67. Cf. si
A. KAZHDAN si G. CONSTABLE, People and Power in Byzantium, Washington DC,
1982. raai ales p. 76-95.
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de noi pentru a sublinia o diviziune sau o prapastie care a bantuit
Biserica occidentald ncepand din epoca Reformei: tensiunea dintre
preot si profet, institutie si harisma, Biserica si sacrament, pe de o
parte, individ si mistic, pe de altd parte. Daca Biserica rasariteand
centrata pe Constantinopol a cunoscut desigur o tensiune intre
acesti poli, tensiune ilustratd de Tntreaga viata a Sfantului Simeon,
ea a fost de asemenea suficient de echilibratd — sau binecuvantata,
n functie de felul in care citim istoria — Tncét sa nu sufere nicio-
datd o schisma intre ele, asa cum se va intampla ulterior in Occi-
dent. Daca patriarhul si impdratul reprezentau unul din poli, cel a
ierarhiei, al autoritatii institutionale si al sacramentelor, celdlalt pol
era aparat n principal, chiar dacd nu in exclusivitate, de catre mo-
nahi. Tn ochii poporului, ei erau primii purtatori ai Bisericii ca reali-
tate harismatica, agentii si vehiculele Duhului Sfant. Tncepand cu ori-
ginile monahismului in secolul IV si cu cele mai vechi texte ale sale
ca, de exemplu, Viata Sfantului Antonie cel Mare (PG 26, 837 sq.)
si Apoftegmele Parintilor (Patericul) (PG 65, 71 sq.) putem urmari
»convingerea ca aici existau oameni n care duhul si puterea Apos-
tolilor continuau sa fie vii cu o vigoare nedomolitd”20. Neinstitutio-
nal, neierarhic, in chip fundamental o miscare laica — desi, asa cum
vom vedea, Simeon insusi a fost hirotonit si avea o profunda apre-
ciere a Sfintelor Taine —, monahismul in Biserica Rdsdriteand a
oferit un sir nesfarsit de barbati si femei sfinte care vorbeau despre
lucrurile lui Dumnezeu cu o convingere personala si astfel autorita-
tiva, investiti fiind, adicd Tmbracati, cu mantia profetilor, asa cum
am observat mai sus despre Sfantul Simeon. De aceea nu este nici
0 exagerare a spune, asa cum face episcopul Kallistos Ware, ca:
»EXista Tntr-un anume sens doud forme de succesiune apostolica Tn
viata Bisericii. Mai Tntéi, e succesiunea vazuta a ierarhiei, sirul nein-
trerupt al episcopilor din diferitele cetati. [...] Alaturi de aceasta, si
in mare parte ascunsd, existand la un nivel «harismatic» mai de-
grabd decét oficial, e succesiunea apostolica a parintilor si maicilor
duhovnicesti din fiecare generatie a Bisericii — succesiunea sfinti-
lor ce se intinde din epoca apostolica si pand in zilele noastre, si pe
care Sfantul Simeon Noul Teolog o0 numea «lantul de aur»”2L

n lumina acestei trasdturi a vietii Bisericii bizantine putem Tnte-
lege cum anume ,,in chestiuni ce priveau dezvoltarea duhovniceasca

DHoll, p. 184-185; un ecou al acestuia la Rousseau, ,,Spiritual Authority”,
p. 384.si Brock, p. 18.

2L K.T. WARE, ,,Forward”, in IrENEE Hausherr, Spiritual Direction in the Ear-
ly Christian East, trans. by Gythiel, Kalamazoo, 1990, p. VII.
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individuald, Tmpdratul si clerul puteau sta doar deoparte si Tmparta-
si, sau pizmui, evlavia pe care bogati si saraci deopotriva o dadeau
monahilor pe care-i puteau recunoaste drept barbati sfinti”2 Ca
aceastd evlavie era nu mai putin expusa abuzurilor decat mandria
Tmparatilor si episcopilor e la fel de adevdrat. O adiere a primejdi-
ilor unui harismatism nestavilit o putem surprinde n plangerea unui
carturar invatat care a trait la Constantinopol o sutd de ani dupa
Sfantul Simeon: ,,... orice ticalos scarbos si de trei ori blestemat tre-
buie doar sd puna pe el haina monahala [...], sa se Tmbrace anume
pentru a arata dispret de sine intr-un mod ostentativ si teatral [...]
[si] numaidecat cetatea lui Constantin 1l acopera cu onoruri”2’. Sar-
latanul si falsul ,,guru” e reversul din nefericire necesar al batranu-
lui harismatic, un fapt care a tulburat ,,Israelul lui Dumnezeu” ince-
pand cu plangerile lui leremia Timpotriva falsilor profeti (Ir 23, 9-40)
si pana la strania figura a lui Rasputin. Desigur, asa cum indica ci-
tatele noastre, lumea nu era lipsita de constiinta primejdiilor impli-
cate de lipsa de discernamant intre autentic si fals. Scrierile Sfantu-
lui Simeon Tnsusi sunt pline de avertismente Tmpotriva pretinsilor
sfatuitori si sfinti (cf., de ex., T/, 12, 81-244; 4, 18-64 si 719-768;
C 18 si 19), si atét el, cat si parintele sdu duhovnicesc au fost, la
randul lor, se pare, acuzati de sarlatanism. Cum si de ce anume vom
vedea Tn sectiunea urmatoare.

B. ,Viata Sfantului Parintelui nostru,
Simeon Noul Teolog, preotul si egumenul
manastirii Sfantul Mamas”

Titlul de mai sus apartine singurei noastre surse privitoare la
viata Sfantului Simeon, alta decat marturia oferitd de propriile sale
scrieri. Viata a fost scrisa de ucenicul si fiul duhovnicesc al Sfantu-
lui, Cuviosul Nichita Stethatos24, care avea sa devina el Tnsusi o fi-
gura de o importantd si influenta considerabile in epoca sa. El pare
sa-si fi incheiat viata ca egumen al marii manastiri a Studionului,
si ca un intim al celor mai Tnalte autoritati bisericesti ale vremiis

2H ussey, p. 119.

2 Vorbitorul e loan Tsetses, citez din traducerea oferitd de Paul Magdalinos
n articolul sau ,,The Byzantine Holy Man in the Twelfth Century", in The Byzantine
Saint, ed. Haeckel, London, 1981, p. 54.

24 Despre Nichita, cf. Hausherr, Vie, p. XXIIl sq. si J. Darrouzes, Introduc-
tion, SC 81, p. 7-24 si 33-38.

% Darrouzes, SC 81, p.22-24.
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O mare parte din viatd si-a dedicat-o promovarii sfinteniei parinte-
lui sdu duhovnicesc, si Viata Sfantului Simeon pe care 0 va scrie
ulterior are drept scop marturisit tocmai acest fapt. intr-adevar, spre
sfarsitul Vietii, Nichita ne spune nu numai ca Sfantul Simeon l-a
desemnat drept mostenitorul sau literar cu putin Tnainte de moartea
sa (V 14, 131-132), dar cd, treisprezece ani dupa aceea, el a venit i
s-a aratat ucenicului sau n vis, povatuindu-1 sa Tnceapa editarea si
publicarea scrierilor sale — un lucru pe care Nichita marturiseste ca
ezitase sa-l faca public din lipsa increderii in capacitatile sale (V 14,
137-140). in orice caz, Viata ne aratd ca Nichita s-a achitat foarte
bine de sarcina sa. Saptesprezece ani dupd ce primise vizita sa in
vis, Sfantul Simeon a fost recunoscut oficial ca sfant si moastele sale
au fost transferate in anul 1052 in Capitala Imperiului26.

Dar acest triumf n-avea sa dureze foarte mult. Manuscrisele
Vietii lui Nichita sunt extrem de putine, trei in totalZ7, iar oficiul
liturgic alcdtuit in cinstea Noului Teolog s-a pierdut cu totul28 Mai
mult, nu mai auzim nimic despre Sfantul Simeon timp de mai bine
de doud secole dupa moartea lui Nichita, Tn jurul anului 1090.
Aceste fapte aratd cd, Tn ciuda celor mai bune eforturi ale ucenicu-
lui sdu, Simeon trebuie sd fi rdmas o figura extrem de controver-
satd. Mai mult, doud studii ale lui Jean Gouillard, din anii ’70, cu
privire la procesele de erezie conduse de cancelaria patriarhald,
Tndeosebi doua astfel de anchete judiciare din primele cinci decenii
care au urmat mortii lui Nichita2, demonstreaza mai degraba ca,
desi Sfantul Simeon Tnsusi a fost scutit postum de acuzatia directa
de erezie, gandirea sa era suspectata Tn cel mai Tnalt grad de auto-
ritatile bisericesti. Numele si accentele sale caracteristice apar din
nou cu deplina forta Tn controversa isihasta din secolul XIV3) si
apoi din nou 1n refnvierea isihasmului initiata de Sfintii Nicodim si
Paisie Velicikovski in secolul XVI1113L dar disparitia sa pentru mai

DHausherr, Vie, p. XV sq.

27 Ibid., p. XIII.

28 B. KRIVOCHEINE, In the Light of Christ, trans. By Gythiel, Crestwood, 1986.
p 391

X Cf. articolele lui J. Gouillard, ,,Constantine Chrysomallos sous la masque
de Syméon le Nouveau Théologien”, Travaux et Mémoires V (1973), p. 313-327, si
»Quatre procés de mystique & Byzance”, Revue des études byzantines 36 (1978),
p. 5-81, discutate mai jos n sectiunea Ill.

MCf. Hort, p. 222-223, si pentru experienta lui Dumnezeu ca lumind, Dom
Emmanuel Lanne, ,Interprétation palamite de la vision de St. Benoit”, Le Millé-
naire du Mont Aihos Il, Venezia, 1963, p. 21-47, mai ales 30-39.

” Pentru Sfintii Simeon si Nichita, cf. G. Bebis, ,Introduction”, Tn Nicodemus
ofthe Holy Mountain. A Handbook o fSpiritual Counsel, New York, 1989, p. 37-40.
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bine de doua secole, n primul caz, si pentru alte doua secole, n cel
de-al doilea caz, indicd faptul cd el a continuat sa se dovedeasca
problematic cel putin pentru ierarhie. Episcopul Vasili Krivosein a
observat astfel ca& numai mila lui Dumnezeu a tacut ca memoria Si
scrierile unuia dintre cei mai mari sfinti ai Bisericii sa se fi pastrat
pentru noi32

De ce aceasta opozitie? Acele cateva calitati ale Sfantului Sime-
on si ale traditiei monahale Tn general mentionate anterior ne ofera
deja unele indicatii. Pe scurt, cheia intelegerii atat a Noului Teolog
nsusi, cat si a controversei care s-a desfasurat in jurul sau in timpul
vietii sale si dupd aceea, e chestiunea autoritdtii harismatice, baza ei
in experienta constientd a lui Dumnezeu si pretentiile ei, pretentii
care In cazul Noului Teolog se extindeau atat la dreptul de a Tnvdta
cu privire la calea spre Dumnezeu, cat si la dreptul de a rosti dezle-
garea de pacate.

1 Evenimentele vietii Sfantului Simeon

Potrivit cronologiei stabilite de Irenee Hausherr, Simeon s-a nds-
cut Tn anul 949, in familia unor parinti Tnstdriti din Galatia Paflago-
niei, o provincie din Asia Micd, in care familia sa se bucura de sta-
tut nobiliar3. La varsta de 10 sau 11 ani, in 960, parintii l-au trimis
sa locuiasca Tmpreund cu unchiul sdu care detinea o pozitie impor-
tantd la Curtea imperiald. Aici, ne spune Nichita, a absolvit toate
studiile de care avea nevoie, oprindu-se Tnsa Tnaintea programei de
studii avansate, care i-ar fi cerut sa se instruiasca in literatura Gre-
ciei clasice (pagane) (V 1,2). in acelasi timp, tanarul a crescut in
serviciul curtii si a dobandit ulterior titlul de spatha cubilicanus'4.
Pana in acest punct viata sa a urmat mai mult sau mai putin schema
standard a nobilimii provinciale, o sedere in capitald pentru educa-
tie si insinuarea la curte prin intermediul unei rude influente”5. Pe
cand avea 14 ani nsd, s-au petrecut doua evenimente de o impor-
tanta deosebitd. Unchiul sdu si-a pierdut pozitia importantd, proba-

PKrivocheine, Light, p. 62, n. 74.

M Vie, p. XC.

A Spatar, ,,purtator de sabie”. Despre acest titlu in Bizant, cf. P.A. Yannopou-
LOS, La société profane dans I'empire des VIF, VIII et W siecles, Louvain, 1975,
p 36 si 72-73. Faptul c&, potrivit lui Yannopoulos, aceastd cinste era rezervatd
eunucilor (cel putin Tnainte de secolul 1X) e discutat in legdturd cu Simeon de H.J.M.
TURNER, St. Symeon the New Theologian and Spiritual Fatherhood, Leiden, 1990,
p. 18-22.

BCf. Hussey, Church, p. 105.
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bil o datd cu pierderea puterii de cdtre Tmpdratul Romanos si pre-
luarea acesteia in mainile lui Nichifor Focas 1h anul 963. in al doi-
lea rand, probabil ca rezultat al caderii unchiului sdu, tanarul a fost
Tncredintat manastirii Studion si omului care avea sa-i modeleze de
acum Tnainte viata, Simeon Evlaviosul.

Nichita de-abia daca mentioneaza acest fapt, dar nu e nici o n-
doiala asupra faptului ca Simeon Evlaviosul era el insusi o figura
controversata06. Simplu monah, iard a fi fost hirotonit preot, era cu
toate acestea angajat in calduzirea sufletelor atat in interiorul, cat si
n afara manastirii. Pe langa aceastd, daca propria Epistola despre
marturisire (14 si 15) a Sfantului Simeon poate fi o indicatie Tn acest
sens, el exercita si autoritatea dezlegarii de pacate. Dacd, asa cum
vom vedea mai jos, nici una dintre acestea trasaturi nu erau deose-
bite sau unice in traditia monahald, alte caracteristici ale comporta-
mentului batranului Simeon au dat nastere barfei si acuzatiilor. In-
sistand ulterior, in Imnul 15, asupra biruintei desavarsite a povatui-
torului sau asupra placerilor carnii, ucenicul oferd o privire mai de-
graba surprinzatoare asupra comportamentului batranului:

»Sfantul Simeon Evlaviosul, Studitul, / nu se rusina de ma-
dularele nici unui om, / nu s-a rusinat nici sa le vada pe ale
cuiva goale, nici sa fie vazut gol. / Caci avea pe Hristos in-
treg, si era el Tnsusi Hristos ntreg, / si toate madulare sale
sau madularele oricarui altuia, / pe toate la un loc si pe fieca-
re in parte, el le privea pururea ca pe Hristos. / Si [asa] ra-
manea neclintit, netulburat si nepatimitor, / ca fiind intreg
Hristos Tnsusi si vazand ca Hristos / pe tofi cei ce s-au bote-
zat si L-au Tmbréacat pe Hristos intreg” (H 15, 207-215).

Asa cum arata si unele din Discursurile sale, nu toti erau convinsi
de acest fapt37. Nici comportamentul neobisnuit al batranului Sime-
on nu se limita la nuditatea ocazionald. El pardsea adeseori manas-
tirea pentru a-si vizita fii duhovnicesti in cetate (C 16, 31°44) si se
amesteca liber cu ,,desfranatele, vamesii si pacatosii” (C 20, 78-98)
care, ne spune ucenicul sdu, se foloseau mult de prezenta sa. Scurta
remarca a lui Nichita ca batranul ,,inchipuia patima in el Tnsusi pen-
tru a-si deghiza libertatea sa fatd de ea” (V 81) ne da cheia tipului
de spiritualitate pe care il reprezenta acesta. Batranul Simeon era un

3 Acest lucru subliniazd mult din controversa care-1 va Tnconjura pe Simeon
nsusi; cf. F78 sq.

7 Cf. mai ales T 4 despre apatheia unde Noul Teolog se simte obligat sa apere
posibilitatea libertdtii sfantului de patimi chiar si in timpul vietii lui.
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»hebun sfant”, o forma rard de ascetism, cunoscutad in Bizant si, ul-
terior, Tn Rusia, care consta tocmai n a fi crezut un tip bizar, nebun
si chiar pacatos™8 Acest lucru explica frecventa cu care Simeon
Noul Teolog e obligat sa-si apere povatuitorul. Acuzatiile si scan-
dalul faceau, desigur, tot atat de mult parte din viata Bisericii bizan-
tine ca si din cea a Bisericii Ortodoxe din Grecia contemporana, de
exemplu. Forma de sfintenie a batranului Simeon oferea un vast
material colportorilor de scandaluri si mult de lucru pentru ucenicul
sau mai tarziu.

Cu toate acestea, tanarul Simeon Tsi gasise in el povatuitorul
care-1 va calauzi de-a lungul intregii sale vieti. Astfel, el a fost im-
piedicat sa intre in manastire numaidecat, cerandu-i-se in schimb sa
ramana in lume si sa studieze scrierile lui Marcu Ascetul si Diadoh
al Foticeei (F4). Pentru urmatorii cativa ani, el avea sa-si continue
legatura sa cu batranul lucrand n acelasi timp in oras ca adminis-
trator al casei unui patrician. Dupa sfatul batranului sau si al lui
Marcu Ascetul de a-si urmari cu atentie mai cu seama constiinta
(C 22, 28-51), el si-a sporit devotiunile ascetice, lungi privegheri
de toatd noaptea, rugaciuni, inchindciuni si lacrimi, pana cand, pro-
babil pe cand era in varsta de douazeci si unu de ani, i s-a acordat
ntdia vedenie:

... dintr-o datd o revarsare de stralucire dumnezeiascd s-a
aratat de sus si a umplut intreaga ncapere. [...] El [Simeon
povesteste despre el la persoana a treia] n-a vazut nimic
decat lumind in jurul sdu... si i s-a parut ca el Tnsusi fusese
prefacut in lumind” (C 22, 90-98).
In ciuda acestui har remarcabil, tanarul avea sa sufere o eclipsa du-
hovniceasca de cétiva ani (omisa in intregime de Nichita in Viata
lui). Pierzandu-si fervoarea care l-a condus la prima vedenie si
parasindu-si contactul regulat cu batranul sdu, desi ruptura n-a fost
niciodatd completd, ,,el a cazut in si mai multe rele decat cazusera
Tnainte asupra sa” (C 22, 288-289). in Imnul 24, se acuza pe sine de
cele mai rele pacate:
»M-am facut ucigas... / ... dar cum anume am lasat aici de-
oparte... / M-am facut, vai, desfranat in inima mea / si am
sodomit cu fapta si dorinta, / m-am facut si curvar, vrdjitor,
stricator de copii, / am jurat si am jurat stramb, / am fost la-
com, fur, mincinos... / nerusinat, rapitor, vai mie, / barfitor,
urator de frati, foarte invidios...” (H 24, 71-79).

Cf. mai ales articolul lui I. Rosenthal-Kamarinea, ,,Symeon Studite, ein hei-
liger Narr", Akten des X1 internationale Byzantinischen Kongress, 1958, p. 515-520.
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in timp ce Nichita, comentand acest pasaj, se grabeste in apdrarea
povatuitorului sdu si insistd asupra faptului ca Sfantul si-a pastrat
mereu Botezul ,curat si neprihanit™’9, si pretinde cd Simeon oferd
astfel monahilor sai doar un exemplu de smerenie si modestie, este
sigur ca acestea, asociate cu evlavia neobisnuitd a propriului sdu
parinte duhovnicesc, trebuie sa fi oferit un teren fertil pentru suso-
teli si zvonuri propagate atat Tmpotriva Noului Teolog, cat si impo-
triva batranului Simeon Evlaviosul. Pe langa aceasta, daca putem
desigur accepta ideea cd Sfantul Tsi exagereaza aici pacatele tinere-
tii sale, e la fel de nerezonabil a nega faptul ca viaa sa in aceasta
perioada a fost totusi de asa naturd, incat sa-I aduca la ,,convinge-
rea” ca nu ,va duce in cele din urmd la mantuirea sa”40. Prilejuri
pentru viciu, mai cu seama in cercurile tinerilor privilegiati, nu lip-
seau Tn marea capitala.

Convertirea finala are loc pe cand Simeon avea 29 de ani. Rein-
noindu-si contactele cu batranul sdu, el cdlatoreste cu permisiunea
acestuia pentru a-si rezolva afacerile familiale Tnainte de a intra in
manastire. Fiind Tnca acasa, citeste Scara Sfantului loan Scararul.
Impresionat de ea, se dedica unor nevointe ascetice austere Si res-
pinge pledoariile batranului sdu tatd de a-si abandona vocatia.
Intorcandu-se Tn Capitald, intrd in manastirea Studion si ramane aici
mai putin de un an. Admis initial de catre egumenul Petru si dat in
grija lui Simeon Evlaviosul, sub a carui calauzire se angajeaza intr-
un riguros program ascetic si face experienta unei alte vederi a lu-
minii (F 10-19), relatia stransa dintre batran si ucenicul sau pare
sa-i fi tulburat pe ceilalti monahi si pe egumenul Tnsusi, probabil
pentru ca simtea ca aceastd relatie speciald rasturna ordinea tradi-
tionald a autoritatii Tn manastirea studita, concentratd in totalitate n
persoana egumenului4l Asa cum va face de-a lungul intregii sale
vieti, Simeon refuza sa se desparta de batranul sau si, drept urmare,
i se cere sa paraseasca manastirea. Ulterior, batranul are grija ca el
sa fie primit novice Tn manastire Sfantul Mamas din Capitala si, cu
permisiunea batranului egumen al acesteia, continud calduzirea ta-
narului pe care il tunde ceva mai tarziu in monahism, dandu-i pro-
priul sdu nume monahal. O datd cu moartea batranului egumen de
la Sfantul Mamas, doi ani mai tarziu, in 980, tanarul Simeon e ales

PCH. scolia citatd de Darrouzes, ibid., p. 233, n. 1

DT urner, Spiritual Fatherhood, p. 29; dar cf. si V.C. CHRISTOPHERIDES,
He Pneumatike kata Symeon ton neon theologon, Thessaloniki, 1977, p. 72-73 si
n. 46, p. 73.

41 Cf. TURNER, Spiritual Fatherhood, mai cu seamd p. 29-30 si 55.
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succesorul sau si hirotonit preot (V 22-23), o slujire fatd de care va
avea cea mai mare evlavie tot restul vietii sale (V 34-35). Ramane
inca sub Tndrumarea batranului sau pana la moartea acestuia in 986
sau 987. Catehezele sale, rostite in fata monahilor sdi, sunt marcate
de frecvente referiri la povetele parintelui sau duhovnicesc (cf. C 16,
45-70). Mai mult, la scurtd vreme dupd moartea batranului, Simeon
compune Viata acestuia din urma (pierdutd azi) si incepe sa praznu-
iasca n fiecare an ziua mutarii sale la Domnul, pictandu-i o icoana
si compunandu-i imne liturgice care-1 celebrau ca pe un sfant (V 72).
Acest lucru avea sa ofere dusmanilor sdi munitia de care aveau ne-
voie pentru a-1 ataca.

Simeon a ramas egumen la Sfantul Mamas timp de doudzeci si
cinci de ani, din 980 si pana in 1005. Onestitatea ne obligd sa spu-
nem ca egumenatul sau a avut rezultate amestecate. Pe de o parte,
el s-a dovedit un administrator activ si abil, dezmintind inca o data
presupunea falsa, dar frecventd, ca misticul este Th mod invariabil
lipsit de competentd Tn lucrurile lumesti (in realitate, cazul opus pa-
re sa fi fost mult mai obisnuit decét se crede Tndeobste). El preluase
0 manastire pe care biograful sau, Nichita, o descrie ca ,,pustie” la
sosirea sa, facand din ea o comunitate relativ mare si bine mentinu-
ta (V 34-35). A atras de asemenea la sine ucenici cu virtuti si cu
abilitati exceptionale. Unuia dintre ei, Arsenie, ii va incredinta ulte-
rior conducerea comunitdtii la retragerea sa. Altuia, Nichita, — stim
deja acest lucru — i-a incredintat — si nu s-a inselat — sarcina se-
rioasa si solicitantd a editarii scrierilor sale (V 45-51). Veneau la el
sa-l vada pentru sfat oameni din afara cinului strict monahal. Intr-
adevar, se pare ca a fost iubit de multi laici. Un episcop latin, in ca-
utarea pocaintei pentru un omor involuntar, e indrumat spre Simeon
chiar de patriarhul Tnsusi, si Tsi gaseste intr-adevar pacea sub caldu-
zirea sfantului si e tuns membru al comunitatii sale (V 52-58). in
mod limpede, Simeon a avut o reputatie considerabild si adepti im-
portanti. Lucru care Ti va servi bine n dificultatile sale ulterioare.

Pe de alta parte, au existat si greutai. Manastirea bizantina era
in mod inevitabil un ,,sac amestecat”. Dacd monahismul era cariera
principala a unei traditii harismatice urcand pana la Sfantul Antonie
cel Mare si Parintii pustiei — si dincolo de ei —, el era de aseme-
nea si un fel de receptacul pentru cei dezamagiti si ratati, pentru
populatia rurald si urbana saraca ce cauta un mod de viatd mai usor
aldturi de o promovare in ce priveste statutul sau social, precum si
pentru cei marginalizati politic si Tnfranti in jocurile primejdioase
ale politicii bizantine. Cu privire la acestea din urma, profesorul
Hussey scrie: ,,... Confruntate cu esecul si poate chiar cu moartea...
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figurile politice una dupa alta apar In documentele epocii numai
pentru a fi concediate mai apoi cu foarte familiarele cuvinte «s-a
facut monah»..., metoda imperiala obisnuita pentru a-si tine dus-
manii ntre zidurilor unei manastiri”. Altii erau ,pasari trecatoare
care... migrau din viata in lume Tn cea de manastire..., nefiind in
stare sau refuzand sa recunoasca adevaratul scop al vietii monaha-
le”42 Daca nu existd vreo mentiune a existentei unor ratati politic n
comunitatea de la Sfantul Mamas, in schimb se poate presupune cu
destuld certitudine ca aceasta comunitate Tmbratisase exemplul aces-
tor vocatii mai putin sigure mentionate mai sus.

Sfantul nostru Tnsd n-avea temperamentul de a umbla cu juma-
tati de masurd. Catehezele sale, rostite monahilor in cadrul slujbelor
de dimineata (V 38), ne ofera o ampla marturie cu privire la puterea
si natura absolutd a vocatiei monahale. Dacd ne oferda o marturie
minunata si incontestabil palpitantd cu privire la preocuparea arza-
toare a lui Simeon pentru sufletele aflate in grija sa43 ele trebuie sa
fi parut cu siguranta descurajante monahilor caldicei, neobisnuiti cu
disciplina si nedispusi sa se conformeze exigentelor pe care acesta
le aseza in fata lor. ,Zelot foarte nebun” (zelotes manikotatos) si
»sarac iubitor de oameni” (ptochos philadelphos), Simeon nazuia,
ca egumen, n chip deznaddjduit sa impartaseasca si celorlalti boga-
tia pe care o descoperise in Hristos: ,,Cand se confrunta cu cei ce
erau mai mult sau mai putin incapabili de a Tmpartasi idealurile
sale, reactia sa era pur si simplu aceea de a le repeta”44. Rezultatul a
fost o revoltd. n jurul anului 925, la cincisprezece ani dupa ce fu-
sese numit egumen, treizeci de monahi s-au pornit impotriva lui in
timpul uneia din cuvantarile sale de dimineata. Nichita ne spune ca
au fost Tmpiedicati de la a1 rupe in bucafi cu mainile goale numai
de tinuta sa calma si de o ,,putere de sus” (V 38-39). Atacul s-a
intrerupt si razvratitii au alergat n schimb sa se planga patriarhului.
Acesta nu le-a dat satisfactie, ci dimpotriva, i-a condamnat la exil.
Sfantul insd a plecat In cautarea oilor sale pierdute si, dacd e sa-l
credem pe Nichita, a reusit sa-i aduca inapoi in staulul sau (V40-41).
Existau motive solide pentru aceasta intoarcere, altele decét preocu-
parea pastorald autentica a lui Simeon. Era putin probabil ca razvra-
titii sd-si fi gasit n afara zidurilor manastirii siguranta pe care o
cunoscusera n interiorul lor. Nichita ne povesteste ca Simeon i-a

4 HUSSEY, Church and Learning, p. 162-163.

41 Cf. mai ales indrumérile sale cdtre succesorul sau, Arsenie, care cuprind toata
CIs.

44 TURNER, Spiritual Fatherhood, p. 224.
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gasit pe multi dintre ei ratacind ,.ici si colo”, fard adapost in marea
cetate (V 54)45. 1n orice caz, episodul demonstra cd nu tofi puteau
sau voiau sa vada lucrurile asa cum le vedea egumenul lor, si de
aceea a fost obligat sa aiba de-a face cu o minoritate violenta si
resentimentara — chiar dacd in ascuns — de-a lungul tot restului
egumenatului sau.

Acestui egumenat avea sa-i puna capat o altd disputd, mult mai
serioasd; ea avea sa implice cele mai Tnalte autoritdti ale Bisericii
bizantine si s-a Tncheiat cu exilarea Sfantului Simeon din Capitala —
la Tnceput prin constrangere, iar ulterior de bundvoie — pentru ul-
timii saptesprezece ani ai vietii sale. Disputele s-au purtat — cel
putin la suprafatd — n jurul veneratiei pe care el o acorda iubitului
sau parinte duhovnicesc. Fara indoiald, au fost implicate chestiuni
mai profunde si care trebuie presupuse ca fiind prezente, dar, pentru
moment, asa cum pot fi distinse, faptele sunt urmatoarele: o neinte-
legere initiald asupra unei chestiuni tindnd de teologia trinitara cu
un Tnalt oficial bisericesc I-a condus pe acesta din urma la o cam-
panie sustinuta Tmpotriva cultului public al lui Simeon Evlaviosul
la manastirea Sfantul Mamas soldatd, ca urmare a refuzului de a se
supune judecatii ulterioare a tribunalului patriarhal Tmpotriva sa, cu
exilul fortat al lui Simeon (V 72-79).

Responsabil de acest proces, si de aceea pictat in cele mai negre
culori de cétre Nichita, era un anume Stefan, fost mitropolit al Ni-
comidiei, care Tsi daduse demisia din episcopat pentru a servi ca
synkellos (cancelar) la patriarhie — neindoielnic, o promovare in
lumea ecleziasticd. Desi Nichita 7l portretizeazd ca pe un amestec
de rautate si invidie, cu un temperament coleric, realitatea a fost cu
sigurantd ceva mai putin aproape de oroarea pe care o descrie Ni-
chita. Putinul care se cunoaste despre el in afara Vietii lui Nichita:
0 mentiune Tn treacat a persoanei sale ca diplomat si o scrisoare ca-
re a supravietuit4, asociate cu recunoasterea de catre Nichita Tnsusi
a faptului c& era un om cu realizari superioare ,,atat in Tnvatatura,
cat si in cunoastere”, apropiat ,,atat de patriarh, céat si de imparat”,
n stare sa dea sfaturi solide .si bucurdndu-se de o mare ,reputatie
pentru stiinta sa” (V 74)47, indica faptul cd el era un exemplar al
acelei elite erudite despre care am vorbit mai sus, facand parte din

LB Cf. si HUSSEY, Church and Learning, p. 178-179.

% Cf. PG 122, 153AB, iar pentru scrisoarea lui Stefan care a supravietuit,
M P. VINSON, The Correspondence of Leo, Metropolitan of Synada and Syncellus,
Washington DC, 1985, p. 56.

47 Astfel Hausherr, p. LXVI, inclind sd ia denunturile lui Nichita ,,cum grano
salis”.
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crema revirimentului umanist bizantin aflat in curs de desfasurare
incepand din epoca Sfantului Fotie. in reactia lui Stefan fatd de
Sfantul Simeon, pe care Nichita o simplificd mai degraba excesiv,
reducand-o la o simpla confruntare intre intelepciunea lumeasca si
luminarea lipsitd de Tnvatdturd a Duhului Sfant, putem descoperi
poate un fel de precipitat distilat al tensiunii existente in viata Bise-
ricii rasaritene Tntre autoritatea ierarhica si autoritatea harismatica.
Pe langa aceasta, Tn contextul specific al Tnceputului secolului X,
el indicd neincrederea crescanda dintre adeptii culturii profane si a
regulamentului canonic, pe de-o parte, si suspiciunea monahala fatd
de cea dintai si libertatea fata de cea de-a doua, pe de alta parte, care
vor spori de-a lungul intregului secol, soldandu-se in secolele XlI i
XIII cu aparenta victorie a unor personaje de tipul lui Stefan, Tm-
preuna cu ostracizarea si cu condamnarea efectiva a adeptilor cdii
Sfantului Simeon48

Dar n zilele Noului Teolog lupta se afla inca in faza ei incipien-
ta si, cel putin Tn epoca sa, el a putut apdrea ca biruitor, desi nu fara
rasturnari de situatii. Disputa a Tnceput Tn anul 1003 cu o cerere
aparent inocenta din partea sincelului Stefan care, intalnindu-1 pe
Simeon pe treptele cancelariei patriarhale, i-a cerut o clarificare a
Tnvataturii sale cu privire la sensul unirii dintre Persoanele Treimii,
mai precis daca Cele Trei sunt unite numai Tn gand (epinoia) sau i
n realitate (pragmati). Simeon se declara de acord si fagaduieste o
epistola. Cei doi se despart cu genul de amabilitati surazatoare, rezer-
vate — mai cu seama in Rasarit — adversarilor cultivati (V 75-76).
Desigur, chestiunea era o capcana: Simeon putea cadea foarte usor
fie In triteism, fie Tn modalism, expunéndu-se astfel cenzurii biseri-
cesti. Daca, asa cum vom vedea mai jos, au putut exista motive
pentru ndoielile lui Stefan cu privire la ortodoxia trinitard a Sfan-
tului Simeon, este greu sa nu fim de acord cu Nichita care vedea in
cererea acestuia o Tncercare deliberata din partea unui teolog erudit,
preocupat de disciplina teologica si canonica in Biserica, de a1 face
pe harismaticul deja faimos sd decada o treapta sau doud in stima
populara, expunand-1 public fie ca pe un eretic, fie, In cel mai feri-
cit caz, ca pe un analfabet teologic.

Daca acesta a fost planul, el a esuat. Stefan trebuie sa fi fost de-
zamagit de raspunsul pe care I-a primit. Cu siguranta el s-a infuriat.
Dacé consideram Imnul 21 al Sfantului Simeon drept epistola faga-
duita sincelului (H 21, 30-33), 7l gasim Tncepand cu adresarea

48 Cf. articolul lui GOUILLARD si MGDALINOS citate mai sus, ca si Partea 11l a
studiului nostru mai jos.
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insultdtoare: ,,unui monah” — o aluzie la revenirea lui Stefan la
treapta de monah dupd demisia sa din episcopat. Din punct de ve-
dere tehnic adresarea era corectd, dar in mod intentionat nu era
extrem de diplomaticd. Epistola se misca apoi rapid la detectarea
capcanei aflate in intrebare si la neutralizarea ei:
,Caci desi e despartit [deosebit] [Fiul de Tatal], nu e prin fi-
re, / ci mai degraba prin ipostaza sau prin persoand; / fiindca
a spune ca e despartit in realitate / e propriu necredinciosilor
si ereticilor, / iar cd e despartit prin gandire e propriu celui
cu totul intunecat” (H 21, 30-33).
Ambele alternative sunt specific identificate ca eretice:
,Caci fie cd despart Cuvantul prin cugetare, fie in realitate,
savarsesc o0 greseala rea cazand in erezie in amandoua felu-
rile. / C& separarea in realitate produce o taiere a Cuvantului
[de Tatd], / iar separarea numai prin cugetare produce o
amestecare tard o distinctie a Lui” (H 21, 307-311).
Dar Simeon nu se multumeste doar sa se apere pe sine insusi. Tn ochii
sdi, Stefan paseste pe un teren care nu este al sau. A vorbi despre
cele dumnezeiesti e un lucru rezervat doar celor care L-au cunoscut
pe Dumnezeu. Astfel, epistola sa se misca de la aparare la atac:
»Spune-mi, cum nu tremuri s& vorbesti despre Dumnezeu? /
Cum ndrdznesti, fiind tu Tntreg trup / si neajuns nca duh, ca
Pavel, / sa filozofezi sau sa vorbesti despre Duhul” (H 21,
173-176).
... lasd acum pe Dumnezeu! / Ca sa nu tremure toata zidirea
si sa se prabuseasca / si sa nu zdrobeasca trupul tdu ingrosat
/ si sd franga sufletul tau devenit trupesc” (H 21, 450"153).
Réspunsul potrivit dat tainelor lui Dumnezeu pentru oameni ca sin-
celul nu este prezumtia aroganta, ci smerenia si mortificarea asceti-
ca. Numai atunci, spune Simeon interlocutorului sau Tn ntaiul sdu
Discurs teologic, poti ,,vorbi despre lucrurile omenesti si dumneze-
iesti, si voi recunoaste si eu puterea cuvintelor tale” (Th 1, 301-303).
Accentul pus pe experientd ca o conditie ,,sine qua non” a teolo-
giei strabate ca un ecou toate operele Sfantului Simeon. El nu putea
sa nu-si faca un dusman declarat din Stefan. Acesta din urma trebu-
ie sa fi fost fara indoiala iritat de atacul personal si, ca sa-i acordam
un credit, tulburat de gradul pand la care Tmpingea Simeon preten-
tiile sale la o autoritate harismatica49. Dacd, asa cum presupune

49 HAUSHERR, Vie, p. LXV1I-LXXX (mai ales p. LXXIX-LXXX), nclina aici
mai degrabd de partea lui Stefan. Cf. $i Darrouzes, SC 81, p. 33. Ambii critici mo-
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Hausherr3, Stefan era implicat in efortul contemporan de a selecta
procedurile pentru canonizare, schimbarea de atac a cancelarului de
la chestiunile teologice pe cele juridice dobandeste un sens extrem
de convingdtor. Nu trebuie sd uitdm nici o clipa faptul ca pana si
intr-o atmosfera in care procesele de erezie implicand un pretins
maniheism si mesalianism3l erau comune, Sfantul Simeon ,,n-a fost
niciodatd, sau aproape niciodatd, acuzat de erezie, cu atat mai putin
de mesalianism sau de una din celelalte erezii cunoscute”x Sesiza-
ta de sincel, ,ierarhia bisericeasca a preferat mai degraba sa limite-
ze conflictul la chestiuni de disciplina si la tulburarile pe care cele-
brarea cu fast a memoriei lui Simeon Evlaviosul trebuie sa le fi pri-
cinuit oamenilor”s3 Astfel, timp de sase ani, incepand din 1003 si
pana in 1009, Stefan s-a aflat in spatele unui efort de a1 disciplina
pe egumenul de la Sfantul Mamas pentru faptul de a-si fi canonizat
efectiv parintele duhovnicesc fara binecuvantarea ierarhiei. Chesti-
unea e oarecum complicata Tntrucat, daca e sa-1 credem pe Nichita,
patriarhul confirmase tacit cu ani Tn urma venerarea publica a batra-
nului Simeon felicitdndu-1 pe Noul Teolog pentru imnele pe care le
alcatuise n cinstea batranului sau, trimitand lumanari si tamaie pen-
tru celebrarea liturgica (F 73). Stefan insa insista cerand dovezi ale
sfinfeniei batranului, si invoca trasdturile neobisnuite ale spirituali-
tatii acestuia din urma, mentionate mai sus, pentru a sugera ca nu
era in realitate n posesiunea acelei nepatimiri desavarsite (apathes)
(V 79 sel.). Viguroasa aparare de catre Simeon Noul Teolog a liber-
tatii desavarsite de pofite trupesti a povatuitorului sdu e relatatd de

derni Tmpartasesc Tmpreund cu sincelul o anume preocupare de a tine autoritatea ha-
rismaticd Th anumite limite.

DH ausherr, p. LV.

5L Cf. articolele lui GOUILLARD citate mai sus, si H.J.M. TURNER, ,,St. Symeon
the New Theologian and Dualist Heresies”, SVTO 32 (1988), p. 359-366, $i Milan
LOOS, Dualist Heresy in the Micldle Ages, Praga, 1972, p. 31-102, mai cu seaméa
p. 81-98.

5 KRIVOCHEINE, Light, p. 62. ,,Mesalianismul” (greceste: euhites) deriva de la
cuvantul siriac care Tnseamnd ,,rugdciune”. Aceastd ,.erezie”, denuntata in secolele 1V
si V de Epifanie si Teodoret, si de loan Damaschin in secolul VIII, e una din temele
cele mai confuze din controversa savantilor moderni. El apare ca o miscare mona-
hald Tn ultima parte a secolului IV. Aspectul eretic consta n pretentiile mesalienilor
ca Duhul Sfant poate fi cunoscut in mod fizic, si cine face experienta lui va fi de-a
pururea liber de ispite, apathes. Accentul e pus, asadar, pe rugaciunea personald cu
excluderea Sfintelor Taine — cf. IOAN DAMASCHINUL, Liber de Haeresibus 81. ed.
Kooter, Berlin, 1981, p. 42-48. Tn literatura savantd modernd, ca si Tn Bizantul seco-
lelor X-XI11, eticheta de ,,mesalianism” pare sa fi fost atribuitd adeseori n realitate
,unui mare curent al vechii spiritualitati monahale si mistice, perfect ortodox n ori-
ginile lui” (Krivocheine, p. 31-32, n. 19).

B Krivocheine, Light, p. 62.
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Nichita (V 83-91), si ea poate fi vazuta in fundalul Discursurilor
sale etice 4, 5, 75i 9.

Prima faza a bataliei se Tncheie cu demisia lui Simeon din postul
de egumen in anul 1005, dar infatisari ulterioare in sinodul Bisericii
constantinopolitane se succed pe parcursul urmatorilor trei ani.
Daca la inceput a ezitat sa ia masuri Tn cauza, poate de teama unei
interventii imperiale in favoarea Noului Teolog (se pare ca acesta
avea prieteni puternici la curte), patriarhul ordona in cele din urma
indepartarea si distrugerea icoanelor lui Simeon Evlaviosul (V 92-
93)54si Tncetarea comemordarii sale liturgice. Noul Teolog refuza sa
se supund. Drept urmare, e condamnat in ianuarie 1009 la exil in
afara Capitalei.

Nichita ne zugraveste un tablou jalnic al sfantului abandonat de
cdtre toti, debarcat si sezand neajutorat pe ruinele unei mici manas-
tiri — Sfanta Marina — de cealalta parte a Bosforului, Tn timp ce
dusmanii sdi neimpdacati, mai cu seama Stefan, devasteaza cele ca-
teva agoniseli ale sale ldsate in urma la Sfantul Mamas (V 94-98).
Realitatea trebuie sa fi fost mai putin neagra. Puternicii prieteni ai
lui Simeon se fac simtiti aproape numaidecét, oferindu-i simpatia si
ajutorul lor. In acelasi timp, ei 1l ameninta pe patriarh cu o actiune
imperiald in favoarea batranului lor (V 101-102). | se da n grija
manastirea ruinatd Tmpreund, putem fi siguri, cu banii pentru rezi-
direa ei (V 100), iar el porneste la lucru adunénd repede in timpul
reconstructiei 0 noua turma de ucenici in jurul sau (V 110). in fata
amenintarilor prietenilor lui Simeon, patriarhul anuleaza el Tnsusi
dupd un an exilul (1010-1011) si ridica condamnarea. Chiar si re-
fuzul in partea lui Simeon de a atenua cumva comemorarea parin-
telui sdu duhovnicesc nu-i smulge arhiepiscopului asediat mai mult
decat remarca pe jumatate admirativa, pe jumatate Tntristata, ca No-
ul Teolog e un ,,adevarat studit” (V 103-108) — o aluzie la reputa-
tia meritata a manastirii de rezistentd in numele principiilor teolo-
gice si morale fatd de autoritatile bisericesti gresit calauzite sau
eretices. Patriarhul Ti ofera lui Simeon chiar si o arhiepiscopie
drept compensatie fatd de nedreptatile la care a fost supus. Oferta e
refuzatd, dar cei doi se despart in termeni amicali, Simeon obtinand
permisiunea de a trdi oriunde doreste. El alege sa rdmana in exilul
sau de acum voluntar, unde, asa cum remarca Nichita, se putea

5 Nichita mai degrabd ntuneca intreaga chestiune, comparand aceasta actiune
disciplinaréd cu violenta Tmpdratilor iconoclasti si, de aceea, se simte liber sa citeze
impotriva eforturilor sincelui Stefan apdrarea icoanelor de catre Sfantul loan Damas-
chinul!

3HCf. J. MEYENDORFF, By:antine Theology, London, 1974, p. 56-58.



odihni si dedica cu desavarsire convorbirii cu Dumnezeu si, foarte
probabil, alcatuirii Imnelor si altor lucrari ale sale (F 111).

In aceasta ultima faza a vietii, sfantul intra Tn contact si cu aces-
ta Nichita Tnsusi. Anii finali sunt marcati de liniste, de relatdri ale
unor minuni si de o scend cu Simeon pe patul de moarte — la care
Nichita a fost cu sigurantd martor ocular — demna de marii sfinti
din vechime (V 113-129). Pe 12 martie 1022, prezicAndu-si apropi-
atul sfarsit si Tmpartasindu-se, Sfantul isi da ultima suflare nu Tnain-
te de a da binecuvantarea monahilor sa-i Tnceapa slujba Tnmorman-
tarii. Toata viata sa, conchide Nichita, a fost cea a unui barbat apos-
tolic in fapte, n cuvinte si in cuget, care a trait potrivit lui Hristos si
a avut in el Tnsusi harul Duhului Sfant (F 130). Mijlocirile sale si
legaturile cu ucenicii sdi, asa cum incearca sa demonstreze Viata,
au ramas neintrerupte (V 131-152). in Hristos, sfantul s-a dovedit
biruitor asupra mortii.

2. Harisma mpotriva institutiei:
despre marturisire si rolul experientei

Conflictul dintre Simeon Noul Teolog si Stefan al Nicomidiei
facea parte dintr-o istorie mai ampla, ,,un episod in indelungatul
conflict dintre monahismul pnevmatic si autoritatea ierarhicd”5 care
se desfasura de secole in Rasaritul crestin, si avea sa continue nein-
trerupt, cu un anumit consens atins in secolul XIV, pana in zilele
noastre. Desi ancheta si condamnarea patriarhald au fost conduse in
asa fel incat sa evite ridicarea unor chestiuni de principiu, inima in-
tregii dispute se dovedea a fi problema autoritatii in Biserica. Mis-
candu-se ,,precipitat” in directia canonizarii parintelui sau duhovni-
cesc, Simeon pretindea in realitate dreptul de a proceda astfel pe
baza sfinteniei vadite a batranului ca om in care salasluia Duhul
Sfant. A facut-o de asemenea in virtutea propriei sale afirmatii, ade-
seori repetate, ca si el a fost binecuvantat astfel si, de aceea, putea
discerne n mod corect sfintenia povatuitorului sdu. in Discurs
etic 14, de exemplu, el sustine ca a primit pe Duhul Sfant prin ruga-
ciunile batranului sdu:

.- Asa am cunoscut ca a fost si sfantul Simeon Evlaviosul...
nsdsi experienta dandu-ne asigurare de cele privitoare la el.
Caci prin descoperirea Duhului Care era in el pecetluindu-ne

B Paul McGuckin, ,Introduction”, Practical and Theological Chapters, Kala-
mazoo, 1982, p. 18.
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credinta noastra in el, o pazim pe aceasta fara contradictii; mai
mult, aprinzand din lumina lui ca dintr-o candeld sfesnicul
sufletului nostru, 1l pazim [acest sfesnic] nestins strajuiti fiind
de rugdaciunile si mijlocirile lui, din care Tmprospatata fiind
credinta noastra in el creste si va creste...” (T9, 248-257).

in Capitolele practice si teologice el poate vorbi astfel despre suc-
cesiunea sfintilor ca despre un continuum de lumind si viatd, folo-
sind un limbaj ce aminteste intentionat lerarhia cereasca a lui Dio-
nisie Areopagitul:

»Precum cetele ntelegatoare ale puterilor de sus sunt lumi-
nate de Dumnezeu dupa treptele lor, de la cea dintdi la a
doua, si de la aceasta la alta, si asa mai departe, revarsarea
luminii dumnezeiesti trecand la toate, asa si sfintii, fiind lu-
minati de dumnezeiestii Tngeri si legati si uniti prin legatura
Duhului, se fac de aceeasi cinste cu Tngerii si se Tntrec cu ei.
Céci ei vin din neam 1n neam prin sfintii care i-au precedat,
lipindu-se de aceia prin lucrarea poruncilor lui Dumnezeu,
prin care sunt luminati asemenea acelora, primind harul lui
Dumnezeu prin Tmpartasire. Astfel, alcatuiesc ca un fel de lant
de aur, fiecare din ei fiind ca un inel ce se leaga de celdlalt
prin credintd, prin fapte si prin iubire, incét alcatuiesc in Dum-
nezeu Cel Unul un sir ce nu se poate rupe usor” (Ch 11, 4)57.

Aceasta e cea de-a doua linie a ,,succesiunii apostolice” de care
vorbea mai sus episcopul Kallistos. Problema std in chestiunea aco-
peririi ei cu ierarhia vazuta, legal constituitd, a slujitorilor Bisericii,
adicd cea a episcopilor si preotilor. Daca scrierile Sfantului Simeon
sunt pline de denuntari iritate ale autoritdtilor contemporane lui,
lumesti si preotesti, impreuna cu avertismente Tmpotriva camenilor
care pretind a lua conducerea in poporul lui Dumnezeu Tnainte de a
fi primit binecuvantarea lui Dumnezeu, si de critici la adresa mani-
festarilor de putere si influentd (cf. T 5, 296-559; Ep 13; H 58, 25 sq.\
C 18, 8-29), el nu se Tndoieste nici o clipa de faptul ca structurile
ierarhice si sacramentale ale Bisericii sunt adevarate si instituite de
Dumnezeu. Niciodata acuzatia cd ar fi fost ,,mesalian” — cu alte
cuvinte ca ar fi depreciat Sfintele Taine si ar fi sustinut o pozitie
pur spirituald privitoare la autoritate — n-a fost formulata Tmpotri-

57 Cf. Dionisie Areopagitul, CH IV, 3 (PG 3, 181A) si V (PG 3, 196B) pen-
tru pogorarea iluminarii prin ierarhia Tngerilor, si DN Il (PG 3, 680C), pentru o su-
gestie, chiar dacd Tntr-un context oarecum diferit, a imaginii ,lantului".
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va sa, desi acest lucru pare sa se fi intamplat postum si pe cale de
derivaties8

Un loc Tnsa in care Sfantul Simeon pare sa calce Tn mod limpe-
de linia si sa incline spre erezie, sau cel putin spre eroare, e in re-
marcabila sa Epistola despre marturisire®. Aici el abordeaza in
mod specific chestiunea daca ,,e Tngaduit cuiva sa-si marturiseasca
pacatele unor monahi care nu sunt preoti”, intrucat, observa el, unii
spun ca autoritatea ,,de a lega si dezlega a fost datd toata in exclusi-
vitate preotilor” (Ep 1, 3-5). Raspunsul care vine poate surprinde
sau chiar soca: ,,Acest har e dat numai celor... care s-au numarat
impreund cu ucenicii lui Hristos in virtutea curatiei vietii lor” (Ep
13, 20-21), si, de aceea, el concluzioneaza astfel:

»Stiu, copilul meu, cd autoritatea de a lega si dezlega e data
de Dumnezeu Tatdl si de Domnul nostru lisus Hristos prin
Duhul Sfant unora ca acestora, adica celor ce sunt infiafi si
sunt sfintii Sai slujitori. Eu Tnsumi am fost ucenicul unui
asemenea parinte, care n-a avut hirotonia de la oameni, dar
care m-a dus cu mana lui Dumnezeu, deci cu Duhul, in uce-
nicie si mi-a poruncit... sa primesc frumos hirotonia de la
oameni potrivit tipicului randuit” {Ep 15, 3-9).

El a simtit limpede ca povatuitorul sau, Simeon Evlaviosul, avea
autoritatea de a rosti iertarea pacatelor chiar daca acesta din urma a
ramas toatd viata sa simplu monah. Mai mult, Sfantului Simeon
propune o intreaga teorie privitoare la transmiterea acestei autoritati
pe care o leaga de atribuite tinand de sfintenia personald si experi-
enta lui Dumnezeu. incepand cu conferirea de catre Hristos a auto-
ritatii de alega si dezlega Apostolilor in In 20, 22-23, el se indreap-
ta spre succesiunea ei:

.»--. NUMAai episcopii aveau autoritatea de a lega si dezlega pe
care au primit-o de la Apostoli ca urmasi ai lor. Dar, o datd
cu trecerea timpului, episcopii s-au facut nefolositori, si
aceasta autoritate Tnfricosatoare a trecut la preotii cu viata
neprihdnitd si Tnvredniciti de harul dumnezeiesc. Cand si
acestia s-au ravasit, atat preotii, cat si episcopii facandu-se
asemenea multimilor, si astdzi cad si pier amagiti de duhu-

S Gouillard, ,Quatres Procés”, mai cu seamd p. 35-39.

D Cf. Ho11, p. 289-314, despre dezbaterea timpurie asupra pozitiilor lui Sime-
on din Epistola. Cf. si J. ERICKSON, The Challenge of our Past, Crestwood, 1991.
p. 23-38.



rile ratdcirii si de glasuiri desarte, ea s-a mutat, dupad cum s-a
spus, la poporul ales al lui Dumnezeu, adica la monahi, nu
ca una luata de la preoti sau episcopi, ci mai degraba insisi
aceia Tnstrainandu-se de ea...” (Ep 11,2-12).

De aici el trage concluzia ca hirotonia nu conferd in mod automat
vrednicia de a ierta pacatele:

.,Piard gandul! Céci acestora [clerului] Ii s-a ingdduit numai
sa savarseasca Sfintele Taine [hierourgein], si cred ca pana
si acest lucru nu multora dintre ei, ca nu cumva sa fie arsi de
aici cu totul, nefiind decét paie, ci numai acelora dintre pre-
oti, episcopi si monahi care s-au numarat impreuna cu cetele
ucenicilor lui Hristos pentru curatia vietii lor” (Ep 13, 17-21).

Una din sursele dificultdtii pe care ortodocsii si romano-catolicii
moderni le pot avea cu aceasta serie de afirmatii — ca sa nu-i mai
pomenim pe savantii care au scris despre aceasta chestiune la Sime-
onB)— e aceea ca distinctia dintre sfatuirea duhovniceasca si actul
dezlegarii sacramentale nu se facea inca in zilele Noului Teolog. n
lumea ortodoxa distinctia pare sa fi fost general acceptata numai ca
urmare a conciliului unionist esuat cu Biserica romand de la Lyon,
n 1274. Astfel, de exemplu, pe vremea Sfantului Simeon al Tesalo-
nicului, Tn secolul XV, dezlegarea devenise o leitourgema, adica o
actiune specific sacramentala celebrata de un preot6l Simeon al Te-
salonicului limiteazad o astfel de actiune sacramentalad (hierourgein)
la clerul hirotonit, dar el traieste in secolul XV, la distanta de patru
secole de Noul Teolog. A lua acestuia din urma in nume de rau ca
nu a facut aceastd distinctie este un anacronism.

In al doilea rand insd, acest lucru nu trebuie sa intunece faptul
cd, in zilele Sfantului Simeon si cu mult Tnainte de epoca sa, exista
o tensiune foarte reald in viata Bisericii cu privire la intelegerea po-
cdintei si a disciplinei ce o insotea. inca din epoca Sfantului Ciprian
al Cartaginei, in jurul anul 250, — si aceasta chestiune poate fi va-
zuta deja cu un secol Tnainte, in Pastorul lui Hermas&— problema

6 Cf., de ex., J. van Rossum, ,,Priesthood and Confession in St. Symeon the
New Theologian”, SVTO 20 (1976), p. 220-228, si V.C. Christophorides, p. 56-57.

B Holl, p. 329. Pentru aceastd deplasare si adaptare Tn Résdrit a notiunii (si
listei) occidentale a celor 7 Taine. cf. A. de Halleux, ,,Confirmatio et chrisma”,
Ir. 57 (1984), p. 490-515, mai cu seamadp. 493-494.

& Cf. R. JOLY, ,,Introduction”, in Pastorul Iui Herma, SC 53, p. 22-30, si Po-
runca 4, 3.
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posibilitatii iertdrii pacatelor de moarte de dupa Botez si a savarsi-
torului acelei iertari a preocupat Biserica crestind. Tncepand cu scri-
erea Sfantului Ciprian Despre cei cazuti (lapsi)6’, trecand prin ca-
noanele Sfantului Vasile cel Mare cu privire la readmiterea pacato-
silor la impadrtasanie® rolul episcopului Tn a determina cine anume
va fi sau nu va fi readmis si in ce conditii a fost central. Acest lucru
a culminat In Biserica latind cu raspunsul dat de Fericitul Augustin
donatistilor: savarsitorul hirotonit legitim administreaza Sfintele Tai-
ne si acea administrare nu are nimic de-a face cu vrednicia perso-
nald a slujitorului, sau cu absenta ei66— un punct asupra caruia ne
vom fntoarce peste o clipd. Pedepsele canonice administrate de
episcopi erau severe, ca sa nu spunem mai mult6. Dar, o data cu
ascensiunea miscarii monahale, o alta fortd a intrat in joc. Tn Pate-
ric gasim, de exemplu, cazuri specifice de batrani ai desertului care
reactionau Tmpotriva pedepselor aspre impuse de autoritatile biseri-
cesti. Astfel:

,Un frate I-a intrebat pe avva Pimen zicand: «Am facut pa-
cat mare si voiesc sa ma pocaiesc trei ani». lI-a zis lui batra-
nul: «Este mult». Si a zis fratele: «Dar pana la un an?» Si a
zis iarasi batranul: «Mult este». lar cei ce erau de fata au zis:
«Dar pana la patruzeci de zile?» Si iardsi a zis: «Mult este».
Si a adaos: «Eu zic ca daca din toatd inima se va pocai omul
si nu va mai continua sa faca pacatul, si in trei zile 1l primes-
te pe el Dumnezeu»” (Pimen 12, PG 65, 325A)6.

Sa se observe cd n acest pasaj avva Pimen nu pretinde atat au-
toritatea de a ierta pacatele fie in virtutea succesiunii apostolice, fie
a unei Tnzestrari harismatice speciale, cat afirma conditiile in care
Dumnezeu il primeste pe pacatos napoi Tn comuniune cu El. Auto-
ritatea sa se reveleaza in faptul increderii sale, chiar impotriva ve-
derilor interlocutorului sau (care reflectd practica bisericeasca pre-
dominantd), ca acesta e intr-adevar lucrul care-l place lui Dumne-

" De lapsis 15-22, PL 4, 482A-484A, si Epmtlae 9 si 33, PL 4, 256A-259B si
325A-329A.

64 Cf. Nicodim Aghioritut, Pedation, Thessaloniki, 1991 (retipdrirea editiei
1864), p. 586-649: si Ho11, p. 225-288.

(5 Cf. teologia sa baptismald in cartea | din De baptismo adversus Donatistas,
PL 43, 107-126.

66 Si nu numai pe vremea Sfantului Vasile; cf. si ,,moderatia” pedepselor date de
Sfantul Nicodim Tn Exomologhitarion-u\ sdu (Atena, retiparire a ed. Venetia, 1868),
p 77-91.

67 Cf. si H. DORRIES, ,,The Place of Confession in Ancient Monasticism”, SP 5
(1962), p. 284-311, mai cu seama p. 291-297.
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zeu: ,Eu spun cd... Dumnezeu 1l va primi”. Aceeasi atitudine se
reflectd intr-o povestire identica legata de avva Sisoe si care se n-
cheie cu marturisirea fermd a acestuia din urma: ,,Cred lui Dumne-
zeu ca din tot sufletul daca se va pocai unul ca acesta, si in trei zile
il primeste pe dansul Dumnezeu” (Sisoe 20, PG 65, 400AB). De
asemenea, avva Lot sfatuieste pe un frate care a cdzut in ratdcire sa
posteasca si ,,dupd ce s-au Tmplinit trei saptdmani, s-a Tncredintat
batranul ca a primit Dumnezeu pocdinta fratelui” (Lot 2, PG 65,
256AB). Certitudinea batranilor este chezasia autoritatii lor. Ei au
aceeasi Tndraznealda (parrhesia) Tnaintea lui Dumnezeu pe care
Sfantul Simeon, sase secole mai tarziu, o declard esentiald pentru
oricine ar dori sa spund altuia: ,,impaca-te cu Dumnezeu” {Ep 14).
n cele sase secole ce despart Patericul de Epistola despre mar-
turisire, traditia monahald rasdriteand da o marturie neintrerupta
aceleiasi teme fundamentale, potrivit careia ,,oricine ar vrea sa se
amestece n afacerile cele mai intime ale celuilalt trebuie sa aiba el
Tnsusi o autoritate personald”68 adicd autoritatea care deriva n ace-
lasi timp dintr-o luptd personala cu pacatul si din experienta iertarii
lui Dumnezeu si a familiaritatii cu El ce decurge de aici. Ca astfel
de oameni se gaseau in primul rand intre monahi, si nu in clerul de
mir, era pur si simplu un dat. Faptul e cu sigurantd demonstrat prin
aceea ca remarcile lui Simeon asupra succesiunii si transmiterii au-
toritatii de a ierta catre monahi ,,n-au fost niciodatd condamnate de
Biserica... nici n-au fost respinse de opinia clericala”. E adevarat,
n-au fost niciodatd aprobate oficial, si in secolul care a urmat lui
Simeon unii, ca, de pilda, canonistul Teodor Balsamon, vor incepe
sa traga linii precise distingand sfatuirea duhovniceasca de cuvantul
cu autoritate al dezlegarii preotului’0— poate ca o reactie la Tnsusi
fenomenul pe care-1 discutdm —, dar acest lucru s-a petrecut mult
mai tarziu, dupd epoca vietii Noului Teolog. Chiar si asa, chestiu-
nea: autoritate harismatica versus autoritate institutionald a rdmas si
a continuat sa ramana mai putin clara in Rasaritul grec decéat in Oc-
cidentul latin7L Cuvéantul de iertare ca autoritate, cum e ,,cuvantul”

“ Holl. p. 331: cf. si p. 225-330 pentru demonstratia continuitatii din literatura
monahald résariteand Tn aceasta privintd de la Antonie cel Mare la Simeon si dincolo
de el.

® KRIVOCHEINE, Light, p. 139.

7Cf. Hott, p. 323, Si Christophorides, p. 57.

n Cf. eseurile revelatoare Tn acest sens ale Iui P. BROWN din Society' and the
Holy in Late Antiquity, Berkeley, 1982, p. 103-195, si mai cu seam& p. 166-195. Cf.
J. Meyendorff, The Byzantine Legacy in the Orthodox Church, Crestvvood, 1982,
p. 153-165 si 197-215, ca si Rousseau, Authority, mai cu seami, p. 18-67.
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Parintilor pustiei72 e vazut Tnca de multi Tn lumea ortodoxa ca pre-
supunand o autoritate personal dobandita din partea celui care-1 da7j.
Dar Tnainte de-a ldsa chestiunea penitentei, sa zabovim, in al trei-
lea rénd, asupra sensului acestui cuvant cu autoritate pentru Sime-
on. Am vazut ca autoritatea lui Pimen, Sisoe si Lot deriva din inte-
legerea dobandita din propria lor experienta, mai ales Tn cazul ulti-
mului. Ei vorbesc cu autoritate despre ceva ce stiu: despre Dumne-
zeu si lucrarile inimii omenesti, si din aceasta cunoastere ei prescriu
cdile pe care trebuie sa le urmeze pacatosul pentru Tmpécarea sa cu
Dumnezeu. Prescriptiilor lor sunt adecvate si eficace din pricina
exigentei lor si a discernamantului dat ca urmare a acesteia. Cheia
sta in cuvantul ,,prescriptie”. Parintii monahismului au fost cinstiti
pentru ca au dobandit cunoasterea cailor lui Dumnezeu si astfel i
puteau Tndruma si pe alfii pe calea cea dreapta. Erau adevarati diag-
nosticieni ai bolilor duhovnicesti, medici ai sufletelor bolnave, gata
sa le ofere leacul74 Acesta e si punctul de vedere al Sfantului
Simeon. Périntele duhovnicesc e un medic, si el a ajuns sa fie un
medic al sufletelor fiindca 7l cunoaste pe Hristos:
,»Hristos, lumina cea adevdrata, cand a venit si S-a intalnit cu
cei ce Tl cautau cum singur stie, le-a dat harul de a-L vedea
pe El. Aceasta Tnseamna a-ti gasi sufletul tau: a vedea pe
Dumnezeu si a ne face in lumina Sa mai presus decét toatd
creatia vazuta, si a-L avea pe Dumnezeu ca pastor si Tnvata-
tor, de la Care va cunoaste cineva, daca vrea, si ce inseamna
puterea de-a lega si dezlega si, cunoscand-o intocmai, se va
inchina Celui ce i-a dat acest har si 1l va Tmpartasi celor
aflati in nevoi” (Ep 14, 25-27)7%.
Care este deci continutul acestei ,,legari si dezlegari”? Cum suntem
impacati cu Dumnezeu de périntele duhovnicesc? ,,Ascultand pova-

7Cf. DOrries, ,,Confession”, p. 289.

7L Astfel, de ex., recursul traditional al crestinilor rasdriteni la mandastiri pentru
sfatuire duhovniceascd, pana in zilele noastre. Cf. amintirile recent publicate ale
ARHIM. HERUVIM, Recollections of Mt. Athos, Brookline, 1987, impreund cu cartea
aceluiasi Contemporary Ascetics of Mt. Athos, Platina, 1992 [trad, rom.: Parinti
duhovnicesti contemporani de la Sfantul Munte Athos, 2 vol.. Ed. Deisis, Sibiu,
1997-1998]: Arhim. Hierotheos ViachoS, A Night in the Desert of the Holy
Mountain, Levadia (Grecia), 1991; S. Boishakoff, In Search of True Wisdom.
Garden City, New York, 1979; si P. PASCAL, The Religion of the Russian People,
trans. by R. Williams, Crestwood, 1976, mai cu seama p. 39-53.

7 Imaginea pdrintelui duhovnicesc ca medic e adanc inradacinatd in traditia as-
cetica si spirituald. Cf., de ex., K.T. WARE, ,Forward”, Spiritual Direction in the
Early Christian East, p. XII—XIII.

BCf. si V36 si C IS, 288 sq. pentru necesitatea ca egumenul sa aibd aceasta
experientd. Cf. si amintirile lui Simeon Tn acest sens in H 30, 304-352.
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tuirile si poruncile” sale din tot sufletul (Ep 16.). E adevarat, pentru
Sfantul Simeon rolul de medic nu epuizeaza rolul adevaratului pa-
rinte duhovnicesc. Puterea mijlocirii batranului Tnaintea lui Dumne-
zeu pe seama penitentului are o pondere cel putin egald (Ep 7-8) —
asa cum are si pentru Parintii desertului (Lot 2, PG 65, 256AB) —
dar in ambele cazuri puterea de a ,,lega si dezlega” nu e conceputa
ca o putere obiectiva, ca o capacitate de a porunci, ci mai degraba
in termeni de relatie. Ca medic si mijlocitor, parintele duhovnicesc
al Sfantului Simeon calduzeste tamaduind si prescrie medicamenta-
tie pentru penitent intervenind si pledand la Dumnezeu pe seama lui
ca ,,un prieten fata de un alt prieten” (Ep 14). Nu exista in gandirea
Noului Teolog nici o formula de porunca, nici un ,,ego te absolvo”,
nimic impersonal. Mai degraba, aproape totul este personal pentru
el, si de aici totul — sau aproape totul — depinde de calitatea per-
soanelor implicate7a

Ultima remarcd ne aduce Tnapoi la chestiunea de la Tnceput si
care trimite spre o dificultate reald in gandirea Sfantului Simeon.
Daca totul este personal, si daca sfintenia personala e adevarata ma-
surd a tot ceea ce este din Dumnezeu, ce se Tntdmpld atunci cu
ierarhia Bisericii si cu Sfintele Taine Tnsele? S-ar pdrea ca nu exista
in gandirea Noului Teolog nici un loc pentru notiunea crestind
latind de ex opere operato, adica pentru teoria potrivit careia, Tntru-
cat sunt Tnvestite cu autoritate ierarhica in virtutea hirotoniei sale,
actele sacramentale ale unui preot vor fi eficiente indiferent de con-
ditia — virtuoasa sau nevirtuoasd, buna sau rea — a sufletului sau.
Intensul personalism al Sfantului Simeon, insistenta sa att in Epis-
told, cét si in restul operelor sale (cf. H 58 in intregime), asupra
necesitatii sfinteniei pentru savarsitorul Euharistiei si pentru ceilalti
conducatori ai poporului crestin pare insa sa-1 aduca ,,intr-o primej-
dioasa vecinatate cu donatismul”77. Este Tnsa onest sa observam,
incd o datd, ca Tn aceasta privintd el e departe de a fi singular in

76 turner, Fatherhood, p. 57: un pdrinte duhovnicesc rasaritean vede
in mod normal relatia sa cu penitentul Tn termeni terapeutici... fiind mai preocupat
sa-si ajute fiul s& dobandeasca dupa multi ani o relatie noua si autentica cu Dumne-
zeu, al carei rezultat va fi o asigurare lduntricd a iertdrii lui Dumnezeu... Trebuie
observat In fine ca formula de iertare are forma de rugdciune iar nu ca cea occi-
dentald de ,,Eu te iert”. Formula apuseand a patruns Tnsa in Biserica Ortodoxd Rusa
[si Roméand] sub influentd occidentalad incepand din secolul XVII. In Molitvelnicele
slave [si romanesti] apar juxtapuse ambele formule. Pentru influentele occidentale in
Biserica Rusd, vezi mai ales G. Fiorovsky, Ways of Riissian Theology, voi. H,
Belmont, 1979 si 1987.

77 Ware, ,Forvvard”, p. XXII. Urmat de van Rossum, ,,Priesthood”, p. 224, si
Matoney, Fire and Light, p. 35.



Rasdritul crestin. Alexandria secolelor 1l si 11l avea atitudini extrem
de asemanatoare, si ele sunt exprimate de Clement si Origen7d Nu
altcineva decét Dionisie Areopagitul, inventatorul Tn jurul anului 500
al termenului ierarhie” si aparatorul unei intelegeri aparente dia-
metral opuse (lui Simeon) cu privire la autoritatea relativa a preo-
tului si monahului Tn ce priveste disciplinarea pacatosilor, spune in
aceeasi Epistola VIII, care se ocupa in modul cel mai direct cu
aceasta chestiune, ca un preot neluminat (aphotistos) ,,nu e preot
deloc, ci un dusman, un amagitor, unul care se prosteste pe sine
nsusi si e un lup in mijlocul poporului lui Dumnezeu” (Ep. VIII, 2;
PG 3, 1092C) — un pasaj in care mai multi savanti au vazut un
preludiu al opiniilor Sfantului Simeon nsusi7o.

Cu toate acestea, daca putem vorbi onest despre un anume pe-
ricol Tn gandirea Noului Teolog, ar fi eronat sa vedem n el un do-
natist, un mesalian sau chiar o anticipare h secolul X a reformei
protestante8). Ocazional el poate parea a fi ,,aproape” donatist, me-
salian sau protestant, dar, pentru a reaminti distinctia lui Mark
Twain intre brichetd si licurici, exista o foarte mare diferentd intre
»aproape” si ,,de fapt”. Sfantul Simeon nu extinde niciodatd logica
gandirii sale privitoare la spovedanie asupra celorlalte Sfinte Taine,
si trebuie reamintit din nou faptul ca marturisirea Tnsasi nu s-a bu-
curat de un statut oficial ca Sfanta Taina decat multe secole dupa
epoca sa. Astfel, din nou, alarma trdmbitatd de unii din criticii sai
(mai cu seama romano-catolici) e exageratd, dar si anacronicagl
Daca opinia sa cu privire la marturisire si sfinfenia personalda — o
opinie extrem de raspandita si traditionala — nu s-a bucurat nicio-
datd de o aprobare oficiala din partea Bisericii, la fel de adevarat e
faptul cd, in afara Bisericii occidentale, nici doctrina privitoare la
Sfintele Taine ca valide ex opere operato n-a fost nici ea o Tnva-
taturd sanctionatd. Intr-adevar, desi este larg sustinuta Tn Biserica
Ortodoxa astazi, acestei Tnvatdturi 7i lipseste Inca autoritatea ecu-
menica acordatd marilor dogme afirmate de sinoadele primului mi-

BCf. Holl, p. 225-239, pentru referinte.

M Relatia lui Simeon cu scrierile lui Dionisie Areopagitul e o temd care merita
mai multd atentie decat de obicei. 0 mentiune se face la Ve 1ker, Praxis und Theo-
ria, p. 53, si McGuckin, Chapters, p. 20, si, mai pe larg, la B. Fraigneau-Jutien,
Les sens spirituels et la Vision de Dieu selon Symeon le Nouveau Theologien, Paris,
1985, mai ales p. 171-181. Cf. discutia noastra maijos I, C.

ﬁlcf. Hort, p. 102-105, §I Darrouzes, SC 122, p. 37.

8l M& gandesc indeosebi la Hausherr, Vie, p. LXXI, Darrouzes, SC 122,
p. 28-33; si Intregul ton al articolului lui MmIQUEL, ,,La conscience de la grace”, mai
ales concluzia lui de la p. 340-342.
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leniu. Ar fi extrem de eronat sa presupunem ca esecul Sfantului
Simeon 1n a-si aplica logica, sa spunem, Euharistiei sau Botezului,
a fost o simpla intdmplare. in toatd epoca sa si dincolo de ea,
Bizantul s-a aflat in razboi continuu cu miscdri eretice de naturd
dualistd ca, de exemplu, cele ale pavlicienilor si bogomililor, care
negau radical si deschis ntreg aparatul institutional si sacramental
al Bisericii. Noul Teolog era desigur constient de aceste provo-
cari® Cu atat mai semnificativa, de aceea, e afirmatia sa, desi rosti-
ta cu jumatate de gurd, n textul citat mai sus, ca toti cei hirotoniti
au dreptul de a savarsi Sfintele Taine (hierourgein) sau, in acelasi
text, afirmatia sa explicitd cu privire la porunca primita de la Sime-
on Evlaviosul de a se hirotoni. Altundeva 1l gasim exprimandu-si
cea mai adanca evlavie fata de slujirea preotului in fata altarului (cf.
H 14 si 19), iar avertismentele sale impotriva faptului de a lua prea
usor pastorirea poporului lui Dumnezeu, Tmpreund cu evlavia sa
euharistica, Tsi gasesc un ecou de-a lungul intregii sale opere. Nu
exista nici un motiv sa punem la Tndoiala sinceritatea lui. Sfintele
Taine si preotia sunt pentru el un dar dumnezeiesc, si, de aceea, tre-
buie Tndragite cu cea mai serioasd atentie acordata exigentelor pri-
vitoare la o sfintenie corespunzatoare din partea oricui sta Thaintea
Sfintei Mese sau Tsi pune Tn gand sa se apropie de ea. Cu sigurantd,
el nu face astfel de afirmatii intr-un efort de a evitd un proces de
erezie, ci, ca peste tot in operele sale, din adancurile propriei sale
experiente.

E dificil, ba chiar imposibil, pentru cineva sa fie cu totul echili-
brat si coerent. Unii Parinti, ca, de exemplu, Sfantul Maxim Martu-
risitorul, se pot apropia foarte mult de acest ideal, dar ei sunt foarte
rari. De exemplu, regretatul episcop Vasili Krivogein I-a numit pe
Sfantul Simeon ,,luptdtor”83 iar Sfantul s-a desemnat pe sine nsusi
drept un ,,zelot foarte nebun” (C 21, 39-40). El nu a fost, cum au
observat multi, un ganditor in intregime coerent in traditia teologiei
academice Tncetatenitd incepand din Evul Mediu. Unii, ca, de pilda,
reputatii savanti romano-catolici, Irenee Hausherr si Jean Darrou-
zes, au deplans aceastd lacuna in profilul sdu. Reactia lor este de
nteles, si antecedentele ei au un trecut extrem de indepartat — intr-
adevdr, ele urca in timp departe de-a lungul secolelor trecand prin
Stefan al Nicomidiei pana la preotul Amazia care I-a infruntat pe
profetul Amos (Am 7, 10-17) in fata altarului din Bethel. Nu inten-
tionez sa ridiculizez pe un Hausherr sau un Darrouzes, dar nu este

82 Cf. TURNER, ,Dualist Heresies”.
“ Krivocheine, Light, p. 393.
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cu totul lipsit de onestitate a-i vedea la randul lor influentati de
dezbaterile ivite din Reforma si Contrareforma, si citindu-1 astfel pe
Sfantul Simeon prin intermediul unor lentile slefuite Tn mare parte
n secolul XVI. Se intelege de la sine cd acest lucru nu este cu totul
onest nici fatd de Sfantul Simeon, nici fata de traditia crestinismului
rasaritean, care a luat pe o altd cale in rezolvarea — sau, mai exact,
n esecul rezolvarii — polaritatilor seculare existente in ,,Israelul lui
Dumnezeu” intre mistic si dascal, intre individ si institutie, inima si
altar, profet si preot. Templul din lerusalim era sfant, locul prezen-
tei si slavei lui Dumnezeu care 1l umple in / Rg 8, 11. Aici lsaia
L-a vazut pe Dumnezeu (is 6, 1-5) si tot aici a vazut lezechiel slava
atat plecand, cat si revenind (Iz 10, 1-22; 11, 22-25; 43, 1-6). Dar
acest lucru nu l-a Tmpiedicat pe leremia sa-i ironizeze pe cei ce Tsi
puneau increderea in el (Ir 7, 1-15), sau pe acelasi lezechiel de la
nregistrarea in termeni miscatori a ororilor care l-au pangarit (Iz
8, 5-18). Sfantul Simeon apartine cu claritate liniei profetilor si, ca
si profetii vechiului Israel, ocazional, ba chiar adeseori, mesajul sau
nclind mai puternic spre ,,stanga” realitatilor schitate mai sus decat
le-ar putea placea sau li s-ar parea confortabil cititorii sdi de atunci
si de acum. Dar tocmai acesta este accentul unui profet. Nu coeren-
ta, cu atat mai putin speculatia filozofico-teologica sofisticata. Ve-
chii profeti cdautau sa socheze pe Israel Tntorcandu-1 spre caintd in
fata exigentelor Legamantului. Sfantul Simeon cauta sa-l confrunte,
cu toatd intensitatea de care era n stare, pe crestinul epocii sale cu
exigentele si fagaduintele Noului Legamant:

»Vederea fetei Tale e bucurie; / fiindca Tu nu esti doar prea-
bun, Dumnezeul meu, / ci dai celor ce Te privesc pe Tine
orice lucru bun... / nu numai in lumea viitoare — piara cei
care spun aceastal — / ci chiar si acum, cand sunt incd n
trup... /... le dai s& Te vada in chip vadit...” (H 5, 14-21).

Dintr-o pozitie de loialitate fatd de comunitatea Noului Lega-
mant, Biserica, si fard a se departa de Sfintele Taine sau a tagadui
importanta slujirilor Bisericii — asa cum profetii Vechiului Testa-
ment erau loiali la urma urmei fatd de Templu si preotie ca insti-
tutie divind — Sfantul Simeon insista asupra realitatii si nemijloci-
rii Evangheliei. Hristos e nviat si Duhul Se revarsa peste tofi cei ce
vor sa-L primeasca. A nu-L primi este o0 vind si a nega posibilitatea
primirii Lui Tnseamna blasfemie si erezie (cf. C 29 despre ,erezia
nevolniciei”). Distinctiile subtile sunt lasate deoparte aici. E adeva-
rat ca in acest mesaj liniile autoritatii nu sunt limpede rezolvate, dar
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nu rezolvarea lor era scopul sau vocatia Sfantului Simeon. Cititorul
intelept nu va intarzia prea mult taxandu-1 pentru aceasta. Tensiu-
nile pe care le subliniaza scrierile sale sunt, Tn orice caz, insolubile,
cel putin de aceasta parte a eshatonului. Este mult mai bine atunci
ca el sa fie ascultat si pus la inimad pentru ca atat inima, cat si min-
tea sa fie conduse spre venerarea lui Dumnezeu.
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[l. Structura gandirii
Sfantului Simeon Noul Teolog

in cele urmeaza voi ncerca sa prezint o schita a temelor care
domina scrierile Noului Teolog, cu cateva referiri ocazionale la iz-
voarele sale in traditie si la studiile modeme care au examinat mai
n detaliu atat gandirea sa, ct si izvoarele ei. Un motiv pentru care
nu am simtit nevoia sa ne referim adeseori la Parintii anteriori Sfan-
tului Simeon — iar acest lucru e recunoscut de catre toti comen-
tatorii sdi moderni — este pentru ca el insusi este atat de riguros
traditional. Format Tn mediul monahal, Tmbibat de Scriptura, teolo-
gia, Liturghia si scrierile ascetice ale Bisericii rasaritene, el este in
fiecare punct martorul fidel, nu in cele din urma in virtutea propriei
sale experiente, al unui continuum de gandire si practica care 1l pre-
cede cu mult. Este Tnsa la fel de important a preciza din capul locu-
lui ca orice incercare de a-i face Sfantului Simeon portretul unui
scriitor sistematic duce in mod inevitabil la distorsionarea lui. Te-
mele care vor urma au fost extrase din scrierile sale. Nicdieri si
niciodata, asa cum am observat mai sus, el nu se ocupa de o idee
sau de un set de idei Tn modul organizat al unui savant academic.
Mai mult, toate notele subsidiare sau auxiliare din melodia gandirii
sale sunt de reguld subsumate, sau cel putin orchestrate de el in
tema care domina coplesitor Tnvaluind practic orice efort constient
al sdu, si care este experienta lui Dumnezeu. Totul tinde sa fie te-
lescopat, s colapseze Tn acest unic mare adevar al vietii sale, care
rabufneste Tn orice alte consideratii, chiar si in cele mai lumesti si
obisnuite, cum ar fi de pilda un catalog al virtutilor ascetice, o lista
de pacate, o convorbire cu monahii sdi despre valoarea caintei. Dar
n acest apel liber la propria sa experientd ca una care ilustreaza si
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confirma credinta si Traditia Bisericii, el Tsi aduce contributia sa
unicd, asa ca aici va trebui sa ne concentram atentia noastra in cele
ce urmeaza, Tncepand cu modul n care el intelegea:

A. Viata ascetica: renuntarea,
lupta pentru virtuti Si nepatimirea

1 Renuntareagtsi parintele duhovnicesc

in Cateheza 6, Sfantului Simeon pune o ntrebarea care rezuma
impletirea speciald din gandirea sa intre elementul traditional si cel
personal:

»Dacad nu ne-am facut morti pentru lume si pentru lucrurile
din lume, cum vom trdi «viata ascunsa in Hristos», cand nu
am murit pentru Hristos? Cum, asa cum spunea Sfantul
Simeon, vom vedea pe Dumnezeu locuind Tn noi ca lumind?
Nicidecum...” (C 6, 295-298).

Moartea fata de lume, participarea la crucea lui Hristos pentru a
participa la Tnvierea Lui, e de