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PREFATA

"Asimilareda creatoare a gandirii Sfintilor Parindi, reconstiiul-
rea elermnentelor Tradiiiei si ale diferitelor stiinte nir-o sinteza vt
guroasa va fi probabil opera majora a secolului 207, Femeia S
mantuirea hamii de Pauld Evdokirnouv trebuie situata o acest
vast dar prea rar efori de mnoue S}Ji.ritzm.ld, pe de o parte, st cle
deschidere fata de problemele si cautarile epocii noastre, pe de
alia parte. |

Mai intai, in aceasta carte, conditia ferninind nu este nma
izolata de cea masculina si nici diferentiata prin vreun raport de
inferioritate. Femeia si barbatud sunt vazuli vnud cu celalalt si
v ca celdlall, in nelimitata lor demnitate de persoane, care
permile reciprocitatea "naturilor” lor {acest uwillim cuvant folosit
Y iy o ;,w;‘_é;;}w;fri.z.?ci._ filosofica. ot harismaticdy. |

Litcrarea are peniru noi. datorita prirmnei sale parii. palouired
unet remarcabile teclogii a fiintel wnane. ur dubla perspectiva o
uniiaiil Treimdee si a divino-omerulatil. Revelalia treunica irte-
meiazad in uman taina persoanei ca dialectica a transparentet st
a comuniunii. I omul chip al lud Dwmnnezeuw, persoana este che-
mare la depdsire intr-o iubire libera st creadoare, este capacilue
lea de ranscendere a wmanudud pentru impartasire cu viala di-
vind. Desi cdderea nu inceteazé sa “obiectiveze” biologicul a-
iite ca acesta sd se induhovniceascd. in Biserica ni se redeschi-
de spatiul Duhului: “Viala ascetica st misticG esle constienliza-
recr (in ce in ce mal deplina« vietii sacramentale” si Paud foodo
iciiniov. itr-o pagina admirabila. o descopera in sfintenia muero
rizarii personade a laudel liturgice.

Acestea sunt perspectivele in care silueaza Evdokimouv Pre-
otia imparateasca, tema la care a revenit adeseori, dar pe care
n-cu {ralai-o niciodala atat de amplu co e Femeia si mantuirea
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Liunii. Int unitatea Trupulud lwi Hristos. (ol crestinit ai o demnit-
(ite eqald - imparati, preolt si profeli - cact toti si flecare ail pri-
il uhgerea Duhului. Toti. atdat fermetle, cat si barbafit.

Acesta este motivul pentru care problema unui posibil acces
al femeii la preotia functionala t-a nderesal atal de putin pe kuv-
dokimouv. Pentru el, teolog laic. preotia funclionala este o rstis
ne - am putea spune chiar o corvoada - care nu corfera detinag-
(orilor sdi nici o superioritate ontologica. Ea reprezinta una din
sarcinile ce revin masculinului, deoarece preotul. in actul cele-
brarii. este chipul lui Hristos, iar Hristos a recapitulal inlreaga
wnanitate barbat fiind si nu femeie. Dar Hristos a venil pentiu
ca sa poatd pogori Duhul Sfant si singura demnitate care corn-
teazda in Biserica nu poate JU decat dobandirea Duhuluwl. Or fe
meia, vom vedea. este erninamente "pnevmatofora . purlatoare
a Duhului Sfant.

De fapt, dupa aceasta abordare antropologica de ansairt-
blu, in partea a doua. Paul Evdokimov pune problema conditiel
feminine in Biblie si in istorie. Barbatul si femeia sunt faculi
pentru reciprocitale st COMUITILINE si Duwmnezelr nu-1 separa
cand le vorbeste. Satana. el este cel care-i separa cand se adre-
seazd doar femeil (fiindca. din punct de vedere religios. ea are
rolul determinant, spune Paul Evdokimov). Aict s-a produs o a-
devdratd “schisma ontologicd” si aici a nceput opozilia mascu-
lin - feminin. Daca atunci Dumnezeu l-a intreabat cu durere pe
Adam: "Unde esti?”, de alunct, barbatul si femeia nu nceteaza
sd-si puna aceasta intrebare unul altuia, in mod tragic dar st cu
o nostalgie a Paradisulul. _

Paul Evdokimov evoca in linii mari, de-a lungul istorietl, a-
cest razboi intre masculin si feminin, cu alternantele matriarhadt
- palriarhat. Miscarea conlemporana de eliberare a femeti it
cearcd o innoire a intalnirii dintre barbal st femele. Dar femeia
este ispitita sa-l excluda pe barbal. prin atitudini viriloide, L.1-
bertatea fermnell rebute sa fie privita in stransa legatira cu Liber-
tatea barbatului. asa cum sunt ele definite prin vocaltiile lor spe-
cifice. Este o problema care cere explorarea unor aspecte consi-

derate nrea multa vreme implicile crestinisrudul. Acesta este
re calre jeme-

scopul celei de-a treia parti a cartu, intitulata Arhelipurile.

PREFATA

o —

Dumnezeul monoteist si, mdr-un fel, "patriarhal™ al Vechiu-
i Testamen! nu-i raspunde cu adevarat lui lov, ci 1l terorizea-
zd. Dar, prin Intrupare. Dumnezeu devine El insusi lov. El sc
deschide in Treime, dezuvaluie tandretea ca aspect feminin al in
(elepciunit Sale; atotputernic. El implora iubirea libera a omulid
si doar fiat-ul Mariei li ingaduie sa se facd Om. Pentru Evdoki-
mouv. raspunsul crestin la problema femeli este tocmai acest ar-
hetip al Maicii lui Dumnezeu (st al femell din Apocalipsa, mnves:
mantata n Soare) care. intr-o suverana si indispensabila liber
tate, pe care Ortodoxia pune i mod special accentul. "zamisles-
(e chipuld dumnezeiesc pe pamant st chipul omenesc n ceruri’.
Prirma fiintg omeneasca indumnezeita este o femeie st in ea se
implineste deja chemarea omenirii st a universulut.

Maria este deci “arhetipul Preotici unpardlesti feminine’: fe-
meia se implineste 1 matlernitalea diuhovniceascd,  pulerea
"‘pe care o are cand este cu adevaral faptura noua, pulerea de
a-L zamisli pe PBumnezeu mn sufletele devastate”. In casatorie.
ca st in celibat - vocatie certa st el pentru diaconie -, Jerneia este
chemata sa ocroleasca st sa faca viala rodnica. sG o oriernldeze
spre Lumina. |

Paul Fvdokimov subliniaza aslfel legatura tainica ce uneste

femeia si Duhwld, Suflul datator-de-viata Care “clocesle”™ cu o pu

sare wriasa apele primordiale. Care pogoara peste Fecioara
pentru a face cu putinta Nasterea, Care vine la Cincizecime pes-
te primii credinciosi ca sa dea nastere Bisericii, Care {(ransfor-
ma. la fiecare epicleza. darurile omenesii n Trupul ndumnezet-
tor al lui Hristos si Care. in sfarsit, [i "da formd”™ Acestuia in su

fletul credinciosulud. Intre femeie, fiinta religioasa “din fire” (si

la bine si la rau). confrundata cu cele mai adanci taine ale vietit.
ale copilului. ale fiului pierdut care este orice om, st Duhul “dda-
tator-de-viata™ st "Mangaietor™ pare a [t intr-adevar o tainica ut-
telegere. |

I wltirmii ani ai vietii sale. Paul Evdokimov simtea cd "revo-
lutia feminina™ se ridica la proportiile unui eveniment spirttucd
meajor al vremii noastre si-i evalua, n acelasi timp. ambiguita-
tea. Tocmai de aceea. de mal multe ori, si mai ales unitr-o confe-

rinita (inca inedila) despre Devenirea femininului in conceptia
111 Nicolae Berdiaev, a lansal o adevarata chernc
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ta crestinid, chemare din care trebuie sa transcriem. ca o concli-
zie, aceste randuri esentiale;

‘Barbatul, luptdtor si tehnician. dezimmanizeazd lumea; fe-
mewa, rugatoare. o umanizeazd prin calitatea ei de mama care
vegheaza asupra oricarel fiinte omenesti ca asupra proprivdu
sau copil. Dar femeia isi va implini menirea nuwmai dacéd va 1T
nu sljirea <fecioarelor intelepten din parabolda, ale caror icm Dt @
raue pline de darurile Duhulid, nurmnai daca, ;u.;;mim plena. o va
rina pe Theotokos - Nascdatoarea de Dwunnezew, (...) in fata tras
gearel lumdl a tlreta, i fata madericlismuid, « p{}m{dyngﬁﬁi (i
drogulul, m fata tuturor elementelor descompunerii demonice. .
Jemeia este cea care, du; < ce a spus cu Sfanta Fecioarda fiat,
este predestinaia sa spuna astazi nu, sa-l opreasca npe barbc
pe marguea prapastel, sac-i araie adevarata tul chemare.,

Olivier Clement






INTRODUCERE ;

- Textele liturgice vorbesc de ingeri care se minuneaza in fa-
ta marilor evenimente ale mantuirii., Si omul, la randul lui.
poate Incerca o "uimire filosofica”. mceputul intelepciunii, du-
pa Platon, in vederea initierii gradate in realitatile ultime. To-
Lusi. aici nu va fi vorba catusi de putin de solutia destinului fe-
minin. Daca o taina isi dezvaluie in mod explicit adancul, in-
seamna ca n-a fost niciodata o adevarata taina. Dar aliludinea
corecta, "liturgica™ a omului poate face ca orice taina si (ie iz~
vor de lumina; la lumina ei se poate "citi” viata. Nu cunoaste-
rea Himpezeste taina, ci taina limpezesie cunoasterea. Cunoas-
tenm1 numai datorita celor pe care nu le vom cunoasle nicioda-
la. "Vai de curiozitatea care a cautal ey sirelenie la tainele i
Dummnezeu” spune Sfantul Grigorie de Naziangz, |

1. O tema de o asemenen anvergura presupune o ampla
comunicare pe deasupra zidurilor despartitoare, o comunicare
de efort: universalitatea. Datorila universalismului timpurilor
noastre, orice gand adevarat suscita imediat o rezonanta in
vasta infratire a fiintelor sensibile !a evenimentele spiritudug
demonstrand o convergenta tainica intre presentiinentele si
descoperirile lor. Orice provinciala dare inapoi se frange din fe-
ncire in {ata ecumenismului launiric, dimensiune Inerenta
pentru orice cugetare a omului de astazi. Intram in tumpul pa-
sionant al marilor sinteze si al confruntarilor dintre Rasarit S1
Apus.? Bine inradacinata in dogma, dar supla si deschisa spre
lot ce esle omenesc. o asemenea cugelare invita la depasirea

Or. 51, 8
Vezi studiul foarte penetrant La Renconire des Keligions de M. A Curtat
Avthier. 1457

B e
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duritatii premizelor si a loala saracia obiectivarilor teologice
"desprinse” de viala oamenilor Mai mult ca oricand, se nnpu-
ne metoda epokhe, a "suspendarii judecatii” si a modalitatilor
ntamplatoare in lata adevarulus transcendent,

2. Teologia actuala, In punctele ei avansate. apare din ce
In ce mai preocupata sa-si arunce in aer limitarite pentrur a-si
aerisi aria, introducand aici toate rezultatele pozitive ale cerce-
tarilor stiintifice de antropologie, de psihologie, de sociologie si
de istorie. Procesul presupune traducerea acestor rezultate in
termnenii iraditiei si integrarea lor ecclesiala. Dar o integrare
esle mai mult decat o aditicnare, caci orice element introdus
intr-o totalitate organica se schimba calitativ, aflandu-si pro-
pria deplinatate care, doar ea. 1i dezvaluie adevaratul lui sens.
Cand Sfantul Apostol Pavel le vorbeste atenienilor despre alta-
rul Dumnezeuwlui Necunoscul (Faptel7,23), numindu-i. Hristos,
[l integreaza in Adevarul Treimic si, prin aceasta, I! implineste
revelandu-L.

In Tumea moderna, scindarea uniiatii initiale a Adevarului,
Binelui si Frumosului face sa se inteleaga originea iimmpasurilor
prin care (rec gnoseologia, etica si estetica. Ele au devenit in-
dependente, au creat adevarate autarhii, si-au facut economia
proprie de nepatruns pentru alte discipline. Reintegrate in
principiul religios si in ierarhia valorilor, aceste piese detasate,
acesle viziuni fragmentate se situeaza altiel, i1si afla orientarea
fara a pierde ceva din esenta lor; relative liind, ele afla realita-
tea fatda de care sunt relative., adica Absolutul. Adevarurile mai
inainte “deviate”, "dezafeclate”, "dezorientale” se indreapta a-
cum catre Rasaritul lor {dumnezeiescul, in sensul liturgic).
Dar, precizare unportanta, Kierkegaard spunea deja ca, atunci
cand este vorba de gandire se poate stabili cu usurinta un sis-
tern, dar nu va {i niciodata posibil cand este vorba de existen-
L4, caci viata ascunde mtotdeauna ceva ce scapa ratiunii. Nu-
mai integrarea ecclesiala uneste viata si gandirea intr-o teogno-
zie vie, caci aceasta nu esle doar o lucrare a ratiunii si a dis-
cursului care disociaza si extrapoleaza la nesfarsit, ci revelatie
a deplinatatii vii pe care o vedem In toata stralucirea autoevi-
dentei sale, recapituland ideile sifiintele pana la unitatea pro-

10
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priei sale esente. Principiul religios integreaza pentru ca se atla
lotodata deasupra si inauntrul lumii, pentru ca este teandric,
este divino-uman. Transcendenta Absolutului trece m imanen-
ta Tui Dumnezeu facut om, lucrarea "asupra” humii, devine lu-
crare "in” lume. Acesta este Hristos, aceasla este Intelepciunea
fui Dumnezeu zidindu-Si dimensiunea umana si trecand
oameni: Noi spune Sfantul Apostol Pavel. avem gandud [111
Hristos (1Cor.2,16) si omul duhovnicesc toate le judeca (1Cor.
2.15). In sensul acesta, al judecatii wiane inltegrate in Adeva-
rul dumnezeiesc, 1-a numit Sfantul Grigorie pe Stantul Atana-
sie "ochiul universului”, caci prin expresia "de o [iinta”, adusa
de el in teologie, lumea a vazut Adevarul Treimic.

Aici integrarea nu este concepluala, ci operativa, existen-
tiala. Hristos este de o fiinta cu Tatal prin firea Sa dumneze-
iasca si de o flinta cu oamenii prin {irea Sa umana: El este si
deasupra si inauntru. Si tocinai pentru ca suntem de o Hinta
cu Hrisios, prin firea noastrd aswnaida de Eb suntem inlegrall
ent Hristo in comuniunea cu Dumnezeu pana in ceasul plinirii
Sale, cand Dumnezeu va fi toate m toti (1Cor. 15,28},

Dupa Canoanele sinodale, Crezul este intangibil, caci el In-
sumeaza loale elementele adevarului dumnezeiesc revelat, este
"Simibolul” lor, si oamenilor le revine sa se priveasca cil 0-
chiul” Crezului si sa-si gaseasca statutul ontologic printre ade-
varurile marturisirii de credinta. Asa, spre exemplu. deofiinti-
mea denunta imobilismul mortal al legii identitatii: A este A, A
nu este decat A si va ramane astfel in vesnicie?. Este Inspai-
mantatoarea sterilitate a monoteismului. In Treime, fiecare
dintre termeni exista numai in raport cu ceilalti, fiecare 1s1 de-
savarseste unicitatea numai in unitate desavarsita cu ceilalti
Acesla este miracolul iubirii; fiecare Persoana le face cunoscu-
te pe celelalte doua. Integrand umanul In acest adevar ajun-
gem la finis amoris, ut duo fiant, plinirea iubirii esfte ca cei doi
sa devina unul: sa ma vad pe mine insumi in Dumnezeu prin
celalalt, in asa fel incat celalalt in mine si eu In celalait sa rea-
lizany, prin comuniunea persoanelor, unitatea firii omenesti.

: Vezi Parintele Paul Florensky. Colonne e¢f Fondement de la Vérite: cap. il

Despre mdotala

11
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Este miracolul deofiintimii madularelor trupului in care sunt
mai mult decat unite, in care toli sunt UNA, unul prin celalalt:
Una este porumbila mea, desdvarsita mea (Sfantul Grigorie de
Nyssa). In acest fel teognozia integreaza in propria sa realitate
datele stiintifice, {ilosofice si artistice., facind din ele “ochiul”
prin care privini Realitatea.

3. La caracterul ecumenic al gdndirii si la efortul ei de in-
tegrare, trebuie sa adaugam redescoperirea dimensiinii esha-
tologice a istoriei. Cel mai adesea, eshatologia se plaseaza in
ultimul capitol al manualelor de teologie pentru a incheia po-
vestirea istoriei. Or, toata noutatea consta in descoperirea fun-
damentului sau, mai bine spus, a entelehiei istoriei; ea arata
istoria inca de la inceput esential eshatelogica. asa incai fieca-
re epoca si fiecare clipad nu au valoare in ele insele. ¢i se des-

chid asupra propriei lor eshatologii, sunt judecate prin finali-

tatea lor, sunt puse in relatie imediata cu Sfarsitul si numai in
el isi afla intreaga lor semnilicatie.

Acesl puternic dinamisi, generat de integrarea finala, de-
termina o penmanenta raporiare la sursd, atat atuneci cand pri-
vesli inainte cat si atunat cand privesti in urma. Amplearea Jud
transcende simplhual trecut si simplul viitor ale istoriei si se pla-
seaza In oplica "prezentului eterm”, care se deschide inspre
kairos, "timpul potrivit” descifrand prin aceasta mersul progre-
siv al evenimentelor in istorie. Putem spune chiar, paradoxal,
ca eshatologia trimite mult mai mult ia inceput decat la sfarsit
(vom vedea mai departe in ce masura, ir: gandirea rasariteana,
antropologia si destinul istoric sunt vestite de starea paradi-
siaca) caci alpha il include pe omega si-1 delineste profetic: la-
ta, Eu il fac pe cel de pe wrmd ca pe cel dintai**(Apoc.21.26).
Vedem foarte bine acest lucru 1a praznuirea noului an biseri-
cesc. Slujba praznicului parcurge toata istoria si se afunda ia-
rasi in actul cosmogonic al creatiei celor sase zile ¢ca intr-o baie
(innoei-se-vor ca aie vudturulad tineretile tale., Ps. 102 .51 O ase-
menea baie, acest bolez anual al duratei isterice. o {ace 53 se
nnpartaseasca iarasi din adevaratul ei destin, din planul initial

— 1 —r —— = . b
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SHBARN. IV, 12, A Resch, Agraphe.
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al lui Dumnezeu pentru a se reinnoi interior si a se infitisa ca
vremurt de usurare {Fapte 3,20} mesianice. Totusi. epeclaza.
tinderea catre sfarsit, in dinamismul ei nelimitat. integreaza si
depaseste inceputul, il plineste. Ea provoaca neriabdarea man-
tuitoare, setea asteptarii: ea ne invita sa depasim orice stagna-
re printr-o instalare in straturile intermediare ale istoriei S1 sa
ne curalim in focul implinirilor, la flacara “"rugului aprins”
plantat in adancul lucrurilor.

Pentru Sfantul Grigorie de Nyssa, istoria este simultan de-
gradare a fantomaticului si integrare a existentului. Venirea
lui Antihrist absoarbe toate elemerntele aflate in desconmpunere
tacand din ele marele cadavru al istoriei, incordat pentru un
moment intr-o ultima zvacnire inainte de a se afunda in iezerul
cel de foc; Parusia lui Hristos integreaza ceea ce este vrednic
Sa ramarna in Enpérﬁiie Sfarsitul si incepiitul isi vorbesc pestie
veacuri. Oare nu ne-a lasal Sfantul Grigerie acest emotionant
cuvant: ‘Ne amintini ce va veni”?

4. Asistam astazi la o modificare profunda si rapida a idei-
ior odinioara familiare. Nimeni nu mai sustine in mod valabil
nici o forma de imanentism sau de umanism inchis. Atitudinea
existentiala de tip Kafka sau Camus* nici macar nu preiinde
ca este o filosofie a vietii, ci mai curand reminiscenta eroismt-
lui stoic mai mult sau mai putin surazitor in fata absurditatii
existentei. Heidegger® (in ce are el negativ) si Sartre in Intregi-
me vor 11 in voga doar atat cat le va permite propriui lor princi-
piu filosofic: conceptia lor va sufe.< propria “intrare in neliin-
ta”. Deja Sfantul Maxim Marturisitorul numise orice negare a

— L

4 "N, - : T, 2 ; - - . o .
Cartea lui Camus Caderea, ilustreazi foarte bine chiar decadenta absur-

autui. gafaitul dialecticii lui. Problemele imsolubile in plan copceptual sunt si
mai insolubile i planul operativ si se transforma brusc intr-o dizertatie literara
de un perfect rafinament. care aminteste subita si minutioasa descompunere #
unut cadaviu. Camus pare a fi disperat chiar de absurd, {arda 4 mai vorbi de ou-
meni. Nihilismul pandeste orice revoltd si o perverteste, caci et debuteasza si
slarseste in unica fui intrebare: “la ce bun'”. |
- St totusi. Heitdegger se indreapta spre o metalizica a fiintei care nu mad es-
le sistematic “alee’, ol regaseste sensul sacrului. Vezi: Einfidvung in die Meta-
physik, Tabingen, Nicmeyer Verlag, 1953, Zur Seinsfrage. Klostermann, Franc-
fort, 1956, |
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lumii valorilor normative “imortalizarea mortii"®. Contrar con-
cepliei sustinute de Simwone de Beauvoir, adevarata libertate
nu se exercita decat in acceptarea liberd a ordinii obiective si
yormative a valorilor, sununere impardteste liberd pentru o
insasi hibertatea se alla printre aceste valori. Cand cel ce elibe-
reaza nu este Adevarul. intericoritatea fiintei umane se inchide:
‘mana Inchisa - este moartea’”, zice Léon Bloy si onmul esle pro-
lectal in "factlicitatea” istorica si devine esentialmente "neau-
tentic”. "Omul il depaseste ia nestarsit pe om” - acest cuvant ai
lui Pascal ne arata ca sensul omului nu se afla in el insusi, so-
cotil ca monada Inchisa. ¢i ca fiinta Iui este determinata de lu-
imea valorilor ca o transcendenta spre Celalalt. "Omul este ceea
ce face”, aceastd formula a existentialistilor nu este adevarata
decat in interiorul lucrani divine: omul este esentialmente co-
liturghisitor.

Daca la Inceputul epocit moderne omul a fost bulversat
prin pierderea noliunii de geocentrisim, cu altal mai mare este
bulversarea lui In fata noilor dimensiuni care apar in toate pla-
nurile cunoasterii modeme. Parintele Teilhard de Chardin, sa-
vant de o impresionanta indrazneala si {oarte inaintat la vre-
mea lui, demonstreaza evolutionisimul hristoceniric al univer-
sulur si, in opozilie cu scientismul, explica fazele Constiintei
cosiice prin om’. Ih mod constient sau inconstient, lumea
duhovniceasca se deschide din nou Inaintea (uturor si putem
spune cu adevarat ca Imparatia lui Dumnezeu s-a apropiat.
Aceasla apropiere cheama cu tarie climatul traditiei primare.
inceputul reflectandu-se in sfarsit. Or, intre teologia Parintilor
‘Bisericii, cale experimentald a cunoasterii i Dumnezeu, si te-
ologia moderna s-a creat o prapastie.

Citind Biblia, Parintii citeau nu texte, ¢i pe Hristos cel viu
51 Hristos le vorbea; ei se hraneau din cuvantul Scripturii asa

Cum se hraneatil cu painea si1 vinul euharistic si cuvantul ei se

olerea cu adancul Iui Hristos. Teologia lor continua planu! sa-

£y

"E{[)m(. e
Lo Phénomene humain, BEd. dua Seuil, 19550 Messe sur e Monde in L Table

Ronde. tunite 1956 Apparition de homume, Ed. du Seuil. 1956 Le Miieu divin,
d du Seatl, 1957,
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cramental, traducea in proprii ei terineni teofanii traite. Astazi,
in locul gandirii "eonice” a Parintilor, in locul focului vederii
lor, asistam prea adesea la o munca de scribi aplecati cu scru-
pulozitate asupra textelor, pe care le purica cu constliinciozita-
te, fac articole pentru dictionarele teologice, dar nu mai fac te-
ologie.

‘Grandioasa problematica a Parintilor, spiritul lor creator,
"poezia” lor (Sfantul Grigorie Teologul scria poeme; Sfantul Si-
meon canta unirea cu Dumnezeu}, lipsesc spirttulul prozaic si
scolaresc al timpului nostru. Biblia trebuie comentata prin 20
blie, adica nici exegeza singura, nici o alta disciplina teologica
singura nu pot aduce o solutie suficienta. Biblia in totalitalea
ei este o uriasa filosofie dunmnezeiasca a vielii si o teoclogie a 1s-
toriei, ea presupune o metafizica proprie, larg deschisa catre
intreg, spre dialectica popoarelor, a culturilor si a veacurilor.
Or, noi asistam la sleirea, atat de tragica, a spiritului mistic®,
si unele comunitati crestine seamana bine cu o "umma’ {co-
munitate musulmana) adunata in jurul unei Carti. Cuvantul
lui Dumnezeu este viu, El este viata si are propria Sa biogratie.
destinul Sau in hune; Intruparea Lui presupune reaclia me-
diului receptiv. o intrepatrundere?. Dar omul modern. remarci
psihologul Jung, se leapada de trairea dintai a Duhuhai viy,
inlocuindu-i prezenta cu reproducerea mecanica a unor for-
mule. Si chiar "credinta, spune el, poate deveni un substitut al
aceslei trairi absente”, riscand o intoarcere brusca si absorbi-
rea propriului sau obiect. In acest caz, omul va crede doar in
propria lui credinta (dialectica lui Stavroghin din Demonii hui
Dostoievski) si imanentisimul va {i cursa in care singur se va
prinde. | |

Chiar si in evlavia lilurgica, spontaneitatea participarii se
pierde si deveniin spectatori sau auditori plasati in afara conti-

i Trebuie Mat acest fermen in sensul titlului cartii hai VI Lossky: Teologia

misHed a Biserict de Rascarit. Tealogia Stmtdoyr Parinh este infofdeauna mistica.
ceea ce insecamna dogma fraitad prin Biserica. A nu se confunda cu Tmistilicared’
%;iil'ltn_rlfar oculie. - o | . .

‘ Perihoreza sat circumincesiunea inire cele doua fin in Hnstos, revelals
Jgandirii "g"};atri:i['i(iai
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Or, evolutia rapida a conditiilor sociologice provoaca o nio-
dificare profunda a realitatii sociale. Tehnica menaijera elibe-
reaza femeia occidentala si pune societitii o mare intrebare:
Cum si cu ce sa-si umplé femeia timpul si, prin urmare, cum
sa valorifice acest imens rezervor de dinamisim uman devenit
brusc disponibil? Intr-o cu totul alta perspectiva, femeia afri-
cana, emancipala si instruita, depaseste posibilitatile materia-
le ale barbatului african de a o dobandi si, in felul acesta, nu
va mai face, cum faceau inaintasele ei. munci fizice pentru
‘barbat. Schimbarea este atat de profunda. incat il dezaxeazs
pe barbat si duce la constatarea actuala, atat de revolutionari.
ca soarta Africii este in mainile femeii africane. |

Daca raporturile intre rasele si clasele sociale prezinta inca
forine vechi. este vizibila afirmarea din ce in ce mai mult a ega-
litatii in sensul multiplelor responsabilitati si pe plan profeéio-
nal: femeia se vede asociata barbatului in viata polilica, socia-
1a, economica. Carta drepturilor omului exprima decizia Natiu-
nilor Unite de a pune femeia pe acelasi nivel economic si soéial
cu barbatul. |

In ce priveste latura crestina, se manifesta o intarziere. De-
si Biserica poarta mesajul eliberarii, altii sunt cei ce "eliberea-
za’. Cand oamenii de bine abdica, apar alte forte care reiau a-
ceeasl sarcina, dar cu un alt coeficient si cu dominante noi.
straine prin natura lor crestinismului. Femeia iese din sclavie
dar buzele ei pronunta alte nuine decat pe cel al lui Hristos.
Lumea e mai rapida decat crestinatatea. -
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sasi, exegeza isi atinge repede limita si face o intoarcere brus-
ca, intrucat aceste cateva texte nu sunt decat cuvinte spuse 1n
trecere care n-au voit niciodata sa constituie o teologie a fe-
meii. A voi sa o faci inseamnna a forta Sfanta Scriptura. .

O simplificare, desigur prosteasca, se poale inspira la infi-
nit din faptul ca femeia se trage din barbat si ca ea a cazut pri-
ma; este o simplificare la care nu se poate raspunde decat
printr-o butada: femeia a fost facuta din coasta barbatului si
pe aceasta coasta omenirea a naufragiat de multe ori!

Constatand deosebirile dintre comportamentul femeilor si
al barbatilor, se pune intrebarea de ce se face aceasta diferen-
tiere, care este sensul, intentia ascunsa care insufleteste fapte-
le, principiul care le inspira, imaginea care le alimenteaza. Fe-
meia are modul ei de a {i, modul ei de existenta. Ea are proprii-
le ei intuitlii, judecatile ei, lumea €i ideala, felul propriu de a-si
urzi fiinta in relatia ei cu altii si cu ea insasi. Determinata psi-
hologic si sociologic de lume, femeia este de asemenea deter-
minata si de taina propriei sale fiinte, prin semnul "valului” ei
(1Cor.11,3-16}. Partenera a barbatului in relatia lor intima,
mama a copiilor lui, colaboratoare sociala si atata tot? Nu este
aici o legatura absolut originala si evidenta cu lumea care vor-
beste de misterul specific feminin? Barbatul este simplu, dar
[emeia? - intelepciunea sarpelui si inocenta porumbelului si
nu degeaba in cugetarile mistice femeia este numita adesea
"scaun al intelepciunii”. |

Iiinta umana este o fiinta cosmica, ea nu se detaseaza pe
acest fundal, ci face parte din el. Pulsatia acestei vieti cosmice

7. Teologii construiesc un intreg sistem de ordonare. sub-

ordonare si supraordonare, discuta la nesfarsit daca barbatul
este seful sau capul, discutii de o teribila uscaciune cerebrala.
cu o fatala chemare la tacere adresata oricirei femei.
- Musulmanii ar fi mai logici in privinta supunerii: iar tice-
rea luata ad litteram ar condamna in istoria evanghelizarii pa-
ganilor toate femeile pe care textele liturgice le numesc cu ve-
neratie "deopoliriva cu Apostolii”. ' |

Textele biblice referitoare la femeie sunt de muit timp cla-
sale si exegeza lor, buna sau rea. este facuta. Redusi la ea in-

20

explica o parte din fiinta sa. Biologia face din opozitia polara,
din tensiunea ei, conditia insasi a vietii. Klages!% preconizeaza
adevarata metoda pleciand nu de la jumatatile autonoine, ci de
la poli, deci de la un tot polarizat, si prezinta {iinta masculina
ca patrunsa de femeie, iar fiintla feminina patrunsa de barbat.

- Dar imediat, menfalitatea romantica a lui Bachofen cade intr-o

fatala stangacie: dupa cum luna isi primeste toata stralucirea
de'la soare, tot asa femeia dobandeste valoare numai in relatie

cu barbatul.

i.
eles,

L4 Der Geist als Widersachery der S

21



FEMEIA S] MANTUIREA LUMI

e i+ g —

e e

[l

=

Trebuie sa alegem. Sau barbatul si feineia au, chiar in ceea
ce-i deosebeste unul de altul, in mod egal, dar [iecare dupa

propria sa natura, wmbra si lumina, pozitivul si negativul, spa-
lele si fata. si se descopera ca o fericitd si indispensabila comni-
plementaritate (facultate de analiza logica, facultate de intele-
gere intuitiva directa etc ) sau este vorba de opozitia ireductibi-
la dintre Yin si Yang, dintre pasiv si activ, dintre pamant,
noapte, haos pe de o parte si aer, zi si ordine pe de alta parte.
Metoda facila a contrastelor ajunge implacabil la conflictul fara
iesire al contradictiilor {fiinta solard se opune vesnic {iintei te-
lurice), la dependenta totala a unuia de celalalt {femeia, fiinta
lunaraj. ori la o autonomie si completa independenta a sferelor
In contrast. j_

Aceasla autonomie este expusa in Cel de-al doilea sex de
Simone de Beauvoir. Carte remarcabil2 prin sinceritate si cate-
va leze viguroase, dar falsificata in ansamblul ei prin faptul ca
examineaza femeia 1 propria ei ordine, plasata in ea insasi.
Autoarea se ridica immpotriva artificialitatii istorice a existentej
feminine, dar ea insasi face din aceasta imaginea femeii. Res-
pinge intr-adevar in mod radical orice origine metafizica suge-
ratd de exemplu in mitul lui Platon sau in Midrasch-ul ebraic:
“la inceput barbatul si femeia aveau un singur trup, dar doua
fete, Dumnezeu i-a separat, dandu-i fiecaruia cate un spate”,
interpretlare simbolica a revelatiei biblice, tof atat de simbolica
51 ea: kva este facuta din Adani. Ceea ce inseamna ca la ince-
put fiinta umana prezinta un tot spiritual: barbat - femeie si a-
ceasla fiinta precede existenta lor diferentiata. Or, Simone de
Beauvoir refuza net orice interioritate adevarata in care Dumn-
nezeu 1i este mai intim omului decat isi este omul siesi, refuza
orice realitate transcendenta care defineste si delimiteaza fiinta
umana inaintea existentei istorice. Dupa ea, totul este inchis
In aceasta lume si omul nu este nimic, dar absolut nimic altce-
va decal ceea ce face. Asadar, libertatea nu-i aliceva decat ar-
bitrarul, eliberarea de orice predeterminare artificiala, prin lu-
mea valorilor asa-zis normative. Negarea patimasa a acestei or-
dini, distrugerea oricarei relatii la modul absolut ca metoda de
cunoasiere si scara de masurt, n sfarsit, fenomenologia sferei
erimelic inchise pe care n-o traverseaza nici un kairos, este
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car esente filosofiei hui Sartre si a Simonei de Beauvoir Au-
Loarea caruti Cel de-al doilea sex se revolla INpolnva Taptulusi
brial al identificarii masculinulal cu fiinta wmana in gf&mazgi.
be fondul fiintei masculine {ara mister apare femeia care. in
aparenia, au are destin Sroprit st g este de.c;,%t un ff:_i@l?'*iﬁ'lt'ij%
consiitutiv al acestei fiinte mascuiine Femeia éesle definita
pornind chiar de la barbat si aceasia cefinitie este in rzmdnnhe—-
cesar negativa, Or. peniru Simene de Beauvorr, alterntatea _1&:-
meii consta in corporiilitatea €1 i deosebirile psihologice denva
din deosebirea erotico-sexuala. Barbatul are prin trupul lai o
anumita putere asupra luinii. lemeia se supune hamii pentru
ca e stapanita de propriul sau trip, | ...
Simone de Beauvoir refuza sa vada in femeie misterul can-
‘ot de poeli. refuza mai ales orice simholisin sacral al "valuur
«: reduce fiinta feminina ia ¢ simpla enigma inca ifz'lpﬁ:;"‘femz’
descifrata. Aceasts antropologie se dovedeste de un Sil‘i‘l‘piiﬂ:"&}
dezarmant: bazata pe vidul metafizic, ea starseste ﬁhiﬁfd}%i
}ipéif de orice consistenta. in neant neantizat, dupa care?... Fi-

-
" L

‘M4 wmAanad nu este nimic altceva decal ceea € lace] N are F1ae
mic care sa poatd depasi empiricul orice (ranscendenta este
Incuiata m nmitele inchise ale acestei lumi, in infinitul vicios
al preoiectelor umane, $1 nu exista nicy o i.,x_'m'lscer}denpa 2 ac_fes:
‘ei 1oialitati inchise. spre Celalalt. caci acest Celalalt nu exista
i omul. mai ales, nu este un proiect divin. Esenta se afla N
miregime in existentd: in pura sa subiectivilate, fiinta mnar}a
n1 este nimic: ea nu este decat un defect pe suprafaia neteda
+ neantului. Intr-un astfel de iad, pacea nu poate {i sinonima
decat cu nlictiseala si somnul. ramanand doar C}ispaax‘ea dispe-
rarii, lupta celor doua Talteritati’; singurtil EfiS-‘a-'-'ﬁvlS E’:SI‘.? WC(‘E‘:I d
doi parteneri sexuali si singurul extaz cel al '1‘1}1(:11 etﬁﬁ?ll.ﬂtl dE
placere in care fiecare se alirma ca esential si in cele din urma
perfect inutil™", _ N o

bentru a fi valabila. analiza fenomenologica trebuie sa lie
nnpinsa destul de departe spre interioritatea fiinil.cfii urmnare,
spre interactiunea dinire aceasta si ordinea nonnal:wg a valomf
oy, spre planul arhetipurilor. Adevarul despre femeie nu esle

wm i = —mrk T R
e e e b ey RN PP o el it = e A T I mmrrerraAryL +
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i Simorie de Beauvorr, Les Mandams. Gallimard.
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ta si fara
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catharilor merge mai de
bolica. Poezia irubadurilor ¢
tornica prin romant smuiui et.
duh. neputand sa se mentina pe
esueaza in fata sarcasmelor facile ale
moartea. lata tot sensul viziunii atat de revelatoare a lui Don
Quijjote: cavalerisim obosit, gandesc Cu usurinta comentator

tatie a lui Hristos,

clasici, linistindu-si cugetul; grandioasa mt
irit sfasiat. Interpretarea lui este genia-

sandeste Unamuno, sp

14 caci ea descilreaza simnbolurile, aprofundeaza fara masurd
scena vielil s1 ne constrange sa ne alegerm constient rolul, des-
ar cine il asculta?

asturat revendica
masculinizate. lubirea

egradeaza fiintele reducand

fernele, distrugandu-ie taina. La
Ttereseaza deloc de un qao-

parte si declara casato
anta iubirea platon
insetata dar platonizan
culmile inalte ale puritaiil,

libertinismului S1 canta

egahtarismm si generea-
"rationa-
-

tinul unic. D
Ferninismul nem

sa “formele” plate ale ferneilor
a7, Uigienica smulge "valul” s1 d
le la conditia de masculi si

cealalta extremitate. ascelii nu se 1
meniu a carui absenta este regula vietii lor. Ba mai mult, lapta

interioara foarte stransa poate face trecerea de la disprel la ura
fata de elementul ispititor care ‘rebuie combatut. Unele forme
de ascetism care prescriu sa te feresti si de propria-ti maimna,
ba chiar si de animalele de sex feminin spun mult despre siri-
carea echilibrului psihic. Aceasta rupturd explica opiniile ca-
Lorva dascali ai Bisericii U privire la iubirea conjugala, scoase
parca din mnanualele de zoologie, In CarTe cuplul e vazut din
perspectiva productiei si a inmultirii, notiune pul sociologica.
Asemenea opinii pot cel mult sa serveasca studierii psihologiel
autorilor lor, dar nu imbogatesc cu Nimc studiul femeii. Pro-
blema primei finalitati a iubirii conjugale ramane inca deschi-
<4 astazi si arata raul cel mare: scolastica favorizeaza procrea-

tia, dar mutileaza iubirea.
* F* %

ri In subconstientul colectiv. Orice
fiinta umana are atat varsta ei cat si varsta lui Adam si-Si
poarta In ea obarsiile indepartate. sfantul Isaac Sirul spune ca

Dumnezeu a facut ingerii "in tacere”. Dar facerea omului nu
seamana deloc cu cea a 1 cea a cosmosului.

Istoria a facut depune

ingerilor, nicl ¢
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FEMEIA SI MANTUIREA LUMI!
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Pus la hotarul dintre spiritual 1 sensibil, omul reuneste in el
loate planurile universului alcatuind astfel "unica armonie
compusa din sunete diferite” 18

Privindu-L pe Hristos - Arhetipul divin, Dumnezeu a creat
liinta umana in totalitatea ei: “Intregul este numit om” spune
Stantul Grigorie de Nyssa. Diferentierea in masculin Si feminin
s-a realizat ulterior: “diviziune care nu atinge Arhetipul divin”.
precizeaza Slantul Grigorie!®. Arhetipul] initial - Hristos, este
Chipul Iui Dumnezeu-Unul. al totalitatii Sale (si de aceea chi-
pul Lui se aplica tuturor oamenilor}, dar Dumnezeu este Si tre-
mic. Tatal, Monarchos, se descopera Sursi s; Scop al unitatij
treimice si de aceea E] este si cel de-al treilea termen al orics;-
rei iubiri. . -

Urmand distinctia ipostatica. masculinul este in raport on-

tic cu Cuvantul si femininul in raport ontic cu Duhul Sfan:

Unidualitatea Fiului si a Duhului exprima pe Tatal. .
Dumnezeu ii ofera lumii Slintenia Sa si dupa chipul Sau
Isi formeaza poporul, Preotie comuni a masculinului si a femni-
ninului. Antropologia la nivelul chipurilor conduce de la Arhe-
tipul divin universal ]a arhetipurile masculinuluj si femininu-
lui. Acestea reveleazi complementaritatea desavarsita si, in re-
ciprocitatea lor, determina harismele foarte precise care permit

In sfarsit citirea intregului destin concret si urtic.
* %k

Eseul nostru isi gaseste Justificarea in faptul ca suscita un
dialog ecumenic, o confruntare de antropologii. Studiile para-
iele, fiecare accentuate de tradilia proprie. vor permite o vizgj-
une mai bogalad a tuturor aspectelor posibile. Cdci trebuie sd

Jle intre voi si eresuri, ca Sa se mvedereze intre voi cei ncercati

(1Cor.11.19) - "incercatii sensibili” 1a Plinirea adevarului, a-

18 Sfantul Maxim. vezi L. Karsavine .o Saints Péres et Docteurs de lEglise,
). 238, in rusa. | - _

S De hominis opificio. XVI1. Aceasta idee vg i reluata si dezvoltata de Stantul
Maxim. Vezi H.v. Balthasar. Liturgie Cosmique. Aubjer, 1947, Presence et Pen-
see, Ed. Beauchesne, 1942 H. de Lubac, Catholicisme. Ed.- du Cerf 1947, p.
327.
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vand ratiuni profunde sa spere ca vor {i condusi 1a-punct‘_‘ul de
intalnire si ca vor trai aici, poale cu uimire duhovniceasca, cu

vintele Sfantului Atanasie: "Adapati de Duhul Sfant. Il bem pe

Hristos™ 192

194 gosoare catre Serapion, P.G. 26, 573 - 5706 A.
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INTRODUCERE'

Nu este vorba aici de construirea unei antropologii exha-
ustive. Scopul nostru este de a prezenta, in functie de subiect.
elementele sale indispensabile. Asimilarea creatoare a gandirii
Parintilor, retopirea elementelor traditiei si a diferitelor stiinte
mtr-o sinteza viguroasa va {i probabil opera majora a secolului
douazeci.

Pentru a pune mai  bine in relief aportul gandirii rasarite-
ne, se jmpune in mod inevitabil sa accentuaim poate putin
nrea mult ceea ce nu este decat o nuanta, sau sa schematizam
putin perspectivele pentru a sesiza aspectele mai subtile.

Nu gasiin la Parintii Bisericii nici un sistem de antropolo-
gie. Totusi. teologia lor, precizand adevarurile cu privire la
Dumnegzeu, vorbeste constant despre om conform principiului
corespondentei "dupa chipul”. Doar Sfantul Grigorie de Nyssa
a scris un tratat, De opificio hominis; la altii gasim numai anu-
mite texte sau afirmatii de interes si de natura antropologica.

Alaturi de teologie este "glasul pustiei”, stiinta experimen-
tala a ascetilor deosebit de sensibil: :a prapastiile pervertirii; A-
ceasla este antropologia practica, aplicata care ne invata direct
‘razboiul nevazut” pentru adevarul omului. In sfarsit, Sfantul
Maxim Marturisitorul, Sfantul Simeon Noul Teolog si altii.

p—y
-— o —r —

1

Vezi P. Kerm. L'Anfluopologie de S. Grégoire Palcunas. YMCA Press. 1950, in
rusa: G. Florovsky, Les Péres de UEglise d Orient des [Ve-VIHe siécles {2 vol..
1937}, L. Karsavine, Les Saints Pares et Docteurs de UEglise d'Orient, Aubicer,
1944: P. de Labriolle, Histoire de la Littératwre latine chrétienne. Paris, 1929 A,
Puech, Histoue de la Litterature grecque chretienne, Paris, 1930 . Cayre, Précis
de PFatrologie «f d'Histoire de la Théologie, Pans. 1930 P Altaner, Patrologie.
Herder, 1938.
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Inzestrati cu harisme de palrundere “poetica’, aduc marile
sinteze ale contempiatiei lor mistice.

L R

Sfantul Fotie, Patriarhul Constantinopolului (+891) trans-
mite chiar inspivatia traditiei patristice spunand: "Dumnezeu,
in sfatizi Sau mat inainte de veci, holaraste 3a puna in ol Cit-

vantul pentru ca omul sa afle chiar in structura lui iaina teolo-

giei?. Prin crearea lui dupa chipul lui Dumnezeu Unul si in-
treit”’, omul insusi se instituie drept taina teologica vie; el devi-
ne locul teologic prin excelenta.

"Chipul”, ca principiu de cunocastere, oiera doua metode
posibile: una ascendenta si cealalta descendenta. Cand Sfan-
tul Augustin scruteaza sufletul omenesc si, plecand de la chi-
pul gravat in el, urca la conceptia iui Dumnezeu, reconstituin-
du-L pe Dummnezeu prin om - face, din punct de vedere meto-
dologic. o antropologie a lui Dumnezeu. Sustinator al principiu-

bai asemanarii, Sfantul Grigorie de Nyssa pleaca de la Dumne-

zewr, de la Prowotip, pentru a intelege tipul si a delini esenta
omitiui-chip al Celui Ce Este. "Structureaza” oniui cu ceea ce
este dumnezeiesc. In felul acesta, Parintii rasariteni coenstru-
iesc teologia omului. Aceasta depinde, pe de alta parte, de mo-
meniul la care situam inceputul. Omul poate fi privii de la Ca-
dere, considerandu-i-se destinul doar intre parantezele istorier.
In acest caz. lectura Bibliei va porni de la al treilea capitol al
Facerii si se va opri la relatarea Judecatii de Apoi. Sfantul
Augustin, dascal al doctrinei pacatului originar, cu teza sa pe-
simisla despre massa damnata a pus un accent foarte puter-
nic pe coruptia radicala a naturii umane. O asemenea viziune
i1si cheama in mod logic. cu o acuitate tragica, consecinta, care
este doctrina predestinarii. Daca vreocuparile pastorale ale
Episcopului de Hipona il fac sa se opreasca, cutremurat, ina-
intea unor consecinte infricosatoare, mai tarziu, in timpul Re-

i ikl il -ulliigh

2

- Amfilochiile, intrebarca CCLIL
g

Pentru Panntii rasaniten:. “teolngic” inseamna mai inainte de teate teojogia
Tretmich. Pe planul disciplinar. de asemenea, ereziile cele mai sever pedepsite
sunt cele care detormeaza dogma Sthintei Treimis.

34

INTRODUCERE

(D il winlill TN

e Lo -

formei. altii, cu un curaj salbatic. vor merge pana la capatul lo-
gic si implacabil al acestlei doctrine: dubla predestinare?. A-
ceasta ar inseamna ca Hristos in mila Sa nu Si-a varsat sange-
le decat pentru alesi si ca Dumnezeu ar fi inchis chiar actul
credrii lumii intr-o initiala dezbinare: ca ar fi inceput cu iadul,
locul damnatilor si ca ar fi creat o categorie de fiinte umane
pentru a-l popula; aceasta ar fi dreptatea Lui. '

Este de admirat inteleapta prudenta a Ortodoxiei care n-a
vrut niciodata sa formuleze o dogma pe tema sfarsitului celui
de pe urma al omului; aceasta taina ramane din fericire de ne-
orait si orice speculatie asupra timpului si a vesniciei, deja [ra-
gila in ea insasi, se opreste in fata expresiei scripturistice vecu
vecilor; acesteia ii lipseste atat de mult precizia doctrinara in-
cat ea nu inseamna nimic mai mult decat o anumita masura a
timpului. Pe de altd parte, conceperea coexistentei vesnice 2
iadului si a Raiului eternizeaza dualismul binelui si raului; da-
ca nu este din totdeauna, el este pentru totdeauna. Pacatul [i-
ind o pervertire. orice antropologie care pleaca de la elementul
demonic al firii omenesti se afla incadrata intre acesti termeni
imanenti: la inceput ingerul cu sabia de foc, oprind accesul la
Rai si la sfarsit un tribunal infricosator, cu iezerul de foc. Raiul
si Imparatia lui Dumnezeu s-ar afla In ruptura nivelelor onto-
logice, depasind radical destinul pamantesc®. In lipsa unei
doctrine bine aprofundate despre chipul lui Dumnezeu In om
si a locului sau fundamental in antropologie, reiese ca omul ar
fi fortat prin ceva ce i se supra-adauga, ceva provenind din
transcendent, ceva strain si exterior, adica arbitrarul divin sub
forma Intruparii si prin mijlocirea harului (gratia irresistibilis).

In Rasarit, in mod foarte explicit, elementul divin al naturii
umane: imago Dei, este cel care conslituie baza antropologiei.
Acesta isi are originea inaintea pacatului originar. Intr-adevar,
la Sfintii Parinti, ceea ce defineste fiinta umana, chiar dupa

A admite alegerca prin har si a inlatura alegerca prin modrte este pueril.
_este o prostie prea mare” spune Calvin.

2 Or. in shujba de Craciun, textul Hrurgic. comentandu-l pe loan (1.51). spu-
ne i ingerul cu sabia de foe se indeparteaza lasand libera calea spre Pomul

Vietit: Euharistia.
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cadere, si-i influenteaza destinul pamantesc este intotdeauna
prima existenta. starea paradisiaca. Eshatologia, ca dimens%u—
ne existentiala a timpului, este inerenta istoriel; ea pernmte in-
telegerea mistica a celor dintai si a celor de pe umia si presu-
pune, deci. o oarecare imanenta a Raiului si a hnparatiei lui
Duwimnmnezeu. ] |
"Raiul i-a redevenit accesibil omuluir~®, spune Sfantul
loan Gura de Aur. Nostalgiei innascute dupa nemurire si dupa
Paradisul pierdut, intotdeauna normativa pentru firea adeva-
rata si. din acest motiv, sursa a oricarei nostalgii, i corespun-
de prezenta foarte reala a Imparatiei: timpul liturgic este deja
eternitate si spatiul orientat liturgic este deja Rasaritul cel de
Sus al Imparatiei®. _
Judecata de Apoi apartine inca timpului; intoarsa inspre
istorie. ea priveste trecutul. Or, antropologia se deschide esha-
tologic spre adevaratul ei scop: sacramentum futuri. integrarea
intregii ordini pamantesti in Imparatia Cerurilor. Scopul spiri-
tualitiatii ortodoxe, indumnezeirea (theosis;, transcende ruptu-
rile tirﬁpului istoric prin experienta teofaniilor, prin i:ﬁ}piiile
momentelor potrivite - kairoi - si prin venirea conditiilor Impa-
ratiei in sfintenia fapturii innoite. _
'~ Nu este. catusi de putin, vorba doar de lirism atunci cand
Liturghia o numeste pe Maica Domnului "Rai”, "Usa a Impara-
tiei”. "Cer". ci realismul liturgic care da ca axa istoriei realita-
tea foarte concreti exprimatd in aceste nume. Dupa Parinli,
“Sufletul crestin este intoarcerea la Rai” iar “istoria este culre-
murarea sufletului (omenirii) in fata usilor Imparatiei™”.
Diferenta infinit nuantatd dintre teologii ajunge pana la
conceptia despre Dumnezeu, la natura relatiei Sale cu omul
Intruparea insasi poate primi accentul determinist al unui de-

N _ _
24 PG, 49, 401, | | -
G Annus esf Christus - liturgic. tot anul si oate zilele Tud sunt Ziva mantuiril

Templum est Christus - | e
mund: ele sunt sfintite in masura participarii lor la prezenta universala a lui

Hristos. “
/ Asa cum “pocidinta”, dupa Sfantui lsaac, esie culremurared sufletului™ ld

noarta Raiulut.
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crel care ar regla totul de la alpha pana la omega. Hristos va
mantui pentru ca este predestinat misiunii de Mantuitor., dupa
cum luda isi are roiul lui de tradater. Harul mantuirii va luera
asupra omului, in ciuda si, la nevoie. impotriva lui. Aceasta es-
te mantuirea numai prin har, unde felix ciiipa este felix in ma-
sura in care declanseaza ispasirea si harul randuit de Biserica.

Partea omului. participarea sa la lucrarea mantuirii sale 1Si
va pastra intotdeauna latura antinomica. paradoxali. Pe de o
parte. "daca Dumnezeu s-ar uita la merite nimeni n-ar intra in

(mparatie” (Sfantul Marcu)® si, pe de alta parte, "Dumnezen

poate totul, in afara de a-l sili pe om sa-L iubeasca”. La fel.
prin actul smereniei, in mod subiectiv, un ascet se micsoreaza
pe sine si, pentru el insusi. el nu este nimic; dar, din punct de
vedere obiectiv, pentru lume si pentru ingeri, e! este o faptura
noud, vaioare umana inestimabila: orice incercare de a teoreti-
za aceasla taina si a-i doza partile o distruge si imediat falsifici
totul. "Numai mercenarii fac calcule” spune Sfantul! foan Gura
de Aur. Taina este foarle bine prezentata in dosma duote-
lismului {(acordul celor doua vointe in Hristos), Ea afinma de-
plinatatea vointei wimane in Hristos; aceasta este "fard schim-
bare” {iindca ea unmeaza liber si reflectd "neschimbabilitaten”
vointei divine. Determinismul aparent al acestei "neschimbabi-
litati® in dialectica inlerioara a iubirii este expresia cea mai pa-
radoxala a libertatii. Si aceasta tocmai pentru ca si libertatea
isi are propria, si singura, sa necesitate interioari: aceea de a
se realiza ca libertate. Cu cat iubirea se desprinde de orice
principiu determinant, "interesat”, cu atat este mai conditiona-
la lJauntric de propriul ei spirit de renuntare si jertia. Dar ceea
ce se inspira {in-spirare) numai din daruirea totala de sine al-
tuia nu mai este determinisim, ci chiar distrugerea oricarei for-
me de limitare, caci daruirea de sine este chiar formula liberta-
tii si izvorul ei.

S1 vell cunoaste adevarul si adevdrul va va Jace liberi {(In.
8,32): nu poti cunoaste adevarul decat in mod liber, iar. ca
raspuns, adevarul aduce un continut pozitiv oricarei forme de

i Martunsirea prin fapte. in Filocalice 1, 1.
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libertate, o umple?, o orienteaza $1. prin aceaslta, elibereaza cu
ad‘evérat. Libertatea inca negativa c;x goala, ca lar_:e] a {i liber
de” trece la libertatea pozitiva - "a fi liber pentru” Libertme;
este forina adevarului SI acesta este continutul ]ibe}tétii. Dacz‘i
spunem: continutul libertatii este indiferenta alegerii 1arbitré-—
rul - liberum arbitrium - lipsim libertatea de cont'inut! caci, in
acesl caz, continutul coincide cu forma sa- Iibértaleﬁa ‘li‘i:'aér’i
arbitrarul pur. Pe de alta parte, continutul pozitiv édevé‘iﬁ;l‘
nu poate fi decat un apel. o chemare la “praznicu]‘ Valorilor“'
chemare care inplica posibilitatea unui refuz. in Biblie cuv:é‘n:
tl}] lsedeqa, dreptate, nu are sens juridic, ci este fsemx;u] ade-
v;._anﬂui relatiei noastre cu Dumneze. a iubirii supreme Cre;-
d{nta este acest da adanc si tainic pe care omu} il rostesté ia c;-
bialj.gia fiintei sale; si numai atunci prin credinta se va Endré -
fa_t; omul (Rom.3,28), in actuyl credintei omul se*lémureste pe gl
Insusi, se situeaza deliberat si total in propriul siu adevar relil
g10s si dreptatea o atesti. o justifica. Dar de indata ce se para-
Sesc piscurile apofatismuluil®, ratiunea arunca plasa ﬁro rif—
lor ei dimensiuni $I Intemniteaza taina. Chiar prefixul }::Jrai In
praescientia si praedestinatio asaza Intelepciunea lui Dum"pe-
z§11 In categoriile timpului si reduce fn‘t.nlparea numai la Sofé
n:c)logie [doctrina mantuirii). Daca se accentueaza p}eaj Dutef-—
nic felix culpa, facandu-se din ea singura cauza a T-nﬂtn‘ipér’ii
nu este oare aceasta o altd modalitate de a traduce cé. se aﬂé
in spatele ezitarilor Reformatilor, si anume nemcunoasieréq -
bertatii lui Adam chiar Inainte de cadere? [n acest Ca?hriu
cumva este Adam arhetipul universal al lui [uda. care ﬁﬁie‘u-
leste si grabeste lucrarea lui Dumnezeu? Libert:—;tea- Eare rgw
seste ar aparea atunci mai saraca in consecintele ei dé(;ét li-
bertatea care esueaza. caci, fars culpa. fara pc‘iccitul originar, ih-

truparea n-ar mai i avut loc. Astfel, Intruparea s-ar reduce 1a
un mijloc tehnic de salvare. o

gy

Y}

o Dreptatea si sfintenia adevarulug (Eis. 4, 24).

Teologia zisa apofatica - negativa, atrage atentia asuI)ra nericolului cu-
mm:gterii conceptuale ca unica modalitate de {:L‘mnastért:: “{:rm:':émtﬂeides :l't’:
Dumnezeu crecazi idoli™; despre Dumnezeu putem sti doar ceea {'tt.; i
procedeaza prin necunoasterea rafionala si conduce ‘
~la el de negrait. '

nu este. £z
l2 unirea mistica si la stin-
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In Rasarit, marturia - atat de semnificativa - a Sfantului
Isaac Sirul (sec.VIl) ne aduce nu numai conceplia, ci si experi-
enta unui mare ascet ale carui cuvinte respira toata ariditatea
pustiului, dar mai ales pastreaza inca vii urmele acestei "fla-
cari a Iucrurilor” al carei mare vazator a fost. In misiunea pe
pamant a lui Hristos. el contempla nesfarsita Sa impreuna-pa-
timire cu oamenii. Or, iubirea lubitorului de oameni'!, Priete-
nului oamenilor, depaseste. pentru Sfantul Isaac. in mod infi-
nit aspectul soteriologic si atinge maretia de necuprins a In-
truparii care ar fi avut loc si fara cadere'?.

Ratiunea profunda a Intruparii nu vine de la om, ci de la
Dumnezeu, ea este inradacinati in dorinta Lui, dinainte de toti
vecii si negraita, de a se face Om si de a face din el o "Teota-
nie”. Dupa Metodiu din Olimp, "Cuvantul S-a pogorat in Adamn
mai inainte de toli vecii’!3. Sfantul Atanasic se desparte de
hristologia “iconomica” (Filon, Apologetii, Origen): Cuvantul nu
este conditionat de lume. ci numai de Dumnezeu. Marile sinte-
ze ale Sfantului Maxim Marturisitorul!4 subliniaza acest as-
pect si prelungesc descendenta Sfantului Irineu!® si a Sfantu-
lui Atanasiel®: "Dumnezeu a creat lumea ca sa se faca Om in

ea, si pentru ca, tot in ea, omul si devina Dumnezeu prin har

N

si sa participe la conditiile existentei divine”. "In sfatul Lui,
Dumnezeu hotareste sa Se uneasca cu firea omeneasca pentru
a o indumnezei”; ceea ce inseamna infinit mai mult decat ierta-
rea si mantuirea. Intelegerea creatiei nu este posibila decat In
Dumnezeu-Omul: lumea este conceputa si creata in Intrupare.

L1 Dionisie Pseudo-Areopagitul numeste Intruparea filantropie - iubire pentru
oameni - care devine termenul liturgic cel mai folosit.

12 Marc Isaac Ninevitae, De perfectione religiosa. Vezi Irénée Hausher. Un preé-
curseur de la théorie scotiste swrla fin de U'Incamation in Revue de Sciences Reli-
gieuses, 1932, Dar se poate presupune. si influenta, la fel de posibila. a Sfantu-
lui Maxim asupra doctrinei asemanatoare in teologia apuseana a lui Duns Scot.
Despre diferenta de accent, mistic la rasariteni si moral la latini, in doctrina In-
truparii, vezi articolul lui F. Vemet in Dictionnaire de Theologie Catholigue: - VO,
VII. col. 2469, Cir. P. Beuzart. Esscd sur la théologie d'Irénee.

13 Ospcaiul celor zece fecioare, 111, 4.

L4 Vezi Ad Thalassiumm Scholae. Cap. teol.

15 vezi Advers. haereses et U'Epideixis.

16 vezi De Incarnatione et Contra Ariancs.
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Pe deasupra curbei posibilei caderi, Dumnezeu scuipta chipul
omenesc privind, in Intelepciunea Sa, Omenitatea cereasca Si
vesnica a lui Hristos!”, .

Daca Intruparea ar fi fost determinata de cadere, ea ar fi
fost conditionata de satana, de rau. Parintele Serghei Bulga-
kov!® atrage atentia asupra formulei din Crezul de la Niceea:
Hristos pogoara din ceruri si se intrupeaza “pentrut noi oamenii
st pentru a noastra mantuire”. Densitatea cuvintelor din Crez
exclude orice idee de repetitie fara rost. "Pentru a noastrda méu-
tuire” desemineaza Izbdvirea iar “"pentru noi oamenii” desemnea-
za indumnezeirea, si una si cealalta fiind legate de Intrupare.
Teologia Duhului Sfant, a Slavei. a Sfinteniei ne obliga sa de-
pasim aspectul negativ. al curatirii de "existenta satanizata”,
pentru a ne concentra asupra laturii pozitive a "vietii in Hris-
tos”. Preotia Imparateasca urmand fnaim-e—Mergﬁt.onﬂui Nnos-
tru!¥ - Hristos. patrunde de acum inainte dincolo de catape-
leasma, in altar, pentru a participa la lucrarea Sa liturgica de
Arhiereu. In Euharistie, realitatea cereasca a lui Hristos devine
a noasira. "Restul sa fie venerat prin tacere” spune Sfantul
Grigorie de Nazianz?? punandu-ne in fata unei evidente care
nu ingaduie nici o analiza. Intruparea tinde ca toate sa fie ia-
rasi unite in Hristos, cele din ceruri si cele de pe pamant {Efs.
1.10) dupa intelepciunea de taind a lui Dumnezeu, ascunsd, pe
care Dumnezeu a randuit-o mai inainte de veci, spre slava
noastra (1Cor.2,7).

lconomia Slavei este dincolo de orice alegere ingereasca
~sau omeneasca, a lui Lucifer sau a lui Adam. Intruparea impli-
ca cel mai inalt grad de comuniune. Ea este deja data in con-
ceptul de indumnezeire pe care il presupune si caruia ii este
astlel complementara. Caderii ii raspund Ispasirea si Judecata.
In centrul Intruparii nu poate fi decat hnparatia lui Dumne-
zeu, caci Ea este "plinirea”, desavarsirea Intrupirii. Acest lu-

17 fn_tc“xf-Ndscu( a toata zidirea {(Col. 1,15}, omud cel de-al dotlea este din cer {1
Cor.15.47). Cel ce S-a pogorat din cer. Find Omudud (Ioan . 3.13).

18 Agnus Ded, Aubier, 1943, - _

19 Evr.6.19-20. vezi Mgr. Cassien, Jésus le Précursewr, in Théologie, v. 27,
Alhenes, 1956.

20 p.G. vol. 36. col. 653.
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crul ne face sa vedem in Biserica atat organismul mantuirii, ca-
lea si mijloacele sale sacramentale, cat si. inca de pe acum.
mantuirea insasi. venirea Imparatiei. Antropojogia redusa, in
curentele ei extremiste, incepe prin pacatul originar ca sa a-
junga la judecata ca dubla predestinare. Dar, in acesi caz. nici
nu mai este Judecata. caci intr-un plan dinainte stabilit. nu
mai e nimic de judecatl. Arhetipul dumnezeiesc chemat sa re-
capituleze intregul se vede amputat de una dintre partile Sale.
Antropologia. in amploarea ei eonica. izvoraste din Paradis
si se varsa in plinatatea Imparatiei, in taina apocatastazei {fina-

le. recapitulare?! a cerului si a pamantului.

) A % ; . : & & x

2l La intrebarea Cur Deus homo - Slantul Irineu raspunde pron celebra sa
doctrina a recapitulanii. Biserica de Rasarit. rugaciune si jubire vie, ne invata ¢a
de 1a noi asteapta Dumnezeu apocatastaza.
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ALCATUIREA FIINTEI UMANE

1. Conceptia biblica despre duh si trup

Tenmenii pe care ii foloseste Biblia poarta amprenta diferi-
telor epoci si a autorilor diferiti. Prin urinare, o lipsa de precizi-
e in vocabularul “tehnic” si, cateodala, o confuzie aparenta, de
ia o carte sau chiar de la un Testament la altul, sunt inevitabi-
le. Pentru a intelege antropologia biblica, trebuie mai intai sa
indepartam dualismul grec clasic sau cartezian modern in care
sufletul si trupul apar ca doua substante in lupta: "trupul esie
un mormant pentru suflet” (soma-sema). Conflictul biblic se
silueaza intr-o cu totul alla perspectiva: proiectul Creatorului,
dorintele Lui se opun dorintelor creaturii: sfintenia se opune
starii de pacat; firea curala se opune perverurii. Trupul, basar,
sarx desemneaza ansamblul. complexul: trupul viu. Omul. ie-
se din mainile Tui Dumnezeu “suflet viv”, el nu are suflet ci es-
te suflet. €l este trup: este psyhé, nephesch. Dacza dispare su-
fletul. nu ramane un trup. ci tarana lumii, “"tarana n tarana se
intoarce".

Tot ce este creat este foarte bun (Fac.1,31); raul nu consla
in conditia de creatura, obarsia lui este straina fiintei, care es-
te dintru inceput buna. Si raul nu vine de jos. ci de sus, de ia
o realitate spirituala. Originea raului urca in lumea angelica,
facandu-si dupa aceea loc in optiunea spiritului uman. Abia in
al doilea patrunde raul si se instaleaza fisurile fiintei umane
care si-a distrus integritatea, si-a pervertil structura ierarhica.
Aceste premise sunt esentiale pentru a fonda personalisimul
biblic. Pluralitatea ipostasurilor umane nu vine de la asa-zisa
cadere din luimea duhurilor in materie (idee griostica) si man-
(uirea nu consla in eliberarea de materie, nici in reintoarcerea
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Filosofia greaca cunoaste bine nauuheaade individ, dar ig-
nora notiunea de persoana in sensul modern si mai ales psi-
hologic. La Sfintit Parinti ai Bisericii vedem o fluctuatie a aces-

mia si raspunde: Dumnezeu cerceteazda inimile st rarunchii {fer.
17,9-10). Sfantul Grigorie de Nyssa exprima bine aceasti tai-
na: Firea noastra” duhovniceasca “exista dupa Chipul Zidito-
rului, ea se aseamana cu ceea ce este ma;i presus de ea, in ne-

' 3 — T ket Pl PV

pulinia cunoasterii de sine ea manifesta pecetea nepatrunsu-
lui™®. Sfantul Apostol Petru vorbeste despre ormud cel tainic al

imil. voind sa spuna ca in adancul ascuns al inimi se afla
eul omului. Lui Deus absconditus ij raspunde homo abscondi-
lus, iar teologiei apofatice, antropologia apofatica®.

Caci unde este comoara ta, acolo ve JU st inima ta (Matei 6.
21.) Omul se defineste prin continutul inimii sale. prin obijec-
tul iubirii sale. Sfantul Serafim numeste inima “altarul lui
Dumnezeu”, locul prezentei Sale si organul receptivitatii Sale.
Spre deosebire de Descartes. poetul Baratyncky spunea: iu-
besc deci exist. Inima are primatul ierarhic in structura fiintej
omenestito, in ea salasluieste viala, in ea exista o intenqt.iona-lb
tate originard magnetizati ca acul unei busole: “Ne-ai facut
pentru Tine Doamne, si nelinistita e inima mea pana se va o-
dihni intru Tine” (Sfantul Augustin). * |

3. Persoana umanci

Inima arata ca omului cel tainic are o negraita adancime si
la acest nivel se afla centrul stralucirii personale: persoané.
Aceasta adancinie explica de ce nici chiar personalisimul filoso-
fic cel mai riguros nu ajunge vreodata la o definitie satisfaca-
loare a persoanei. Renouvier spunea: "fa si, facand. te vei fa-
ce”, dar in perspectiva adevarata s-a plasat Gabriel Marcel: a
exista, peniru persoana, inseamna a se zidi pe sine depdsindu-
se: "deviza sa nu este sum, c¢i sursum’11. Metafizica atinge mis-

tica si chiar Gabriel Marcel se indoieste ca intre ele ar exista o
[rontiera posibil de precizatiz.

& De opificio hominis, . G. 44, 155.

L} ¥ . ¥ - . Y - 3 . - . . ' -

HO Vezi B. Viseslavtev, Chipui lui Dumnezeu in revista Calea. 1 49 (in rusa).
}

lubirea este copilul marii cunoasteni™ zicea Leonardo da Vinei, dar noji fre-
Buie sa spunem chiar contrariul: cunoasterea este copilul marii iubin.

Y Homo viator. pag. 32.

12 Du refus a linvocation. pag. 190.
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tei noliuni. Mai intai ea se precizeaza pe p]anul frinitar si abia
dupa Sinodul de la Calcedon a intrat in hristologie si in antro-
pologie. Parintii vorbesc despre Persoanele divine, dar parasesc
modul filosofic de a conceptualiza. Tezele lor sunt metaconcep-
tuale si, ca orice formuld dogmatica. sunt sémne cifrate ale
transcendentei divine. Astfel, cele trei ipostasuri nu sunt trei
Dumnezei, ci irei principii - trei centri constienti - ale unei
existente unice unde trebuie sa afirmam deodata distinctia si
identitatea, ireductibilitatea si consubstantialitatea. La Parintii
capadocieni!3, dupa Sinodul de la Niceea, termenul "ipostas”
sau persoana este definit prin deosebirea fata de "ousia”, fire
sau esentd. Dar aceasta deosebire nu corespunde in nici un
caz deosebirii dintre individ si specie, dintre particular si co-
mun. lpostasul este determinat de relatiile sale: Tatal, Fiul si
Duhul Sfant: el este pentru fiecare singurul mod de a detine fi-
rea una si de a participa astfel la viata divina una; dar el mai
este si tot ceea ce depaseste aceste relatii in el insusi: Unicul in
sine insusi. Aceasta notiune de unicitate ireductibila si incom-
parabila care face din fiecare individ o fiinta unica, o persoana,
ne vine din dogma. Ea scapa oricarei definitii rationale si nu
poate {i sesizata decat printr-o intelegere nemijlocila, intuitiva
sau printr-o revelatie mistica. Persoana este un mod de exis-
tenta care patrunde si face personala fiinta Intreaga. Ea este
subiectul si purtatorul caruia ii apartine si in care traieste fiin-
ta ca atare. Orice fiinta care exista trebuie sa fie enipostazia-
ta'? intr-o persoana (astfel firea umana in Hristos este enipos-
taziata in persoana Cuvantului). Persoana este principiul inte-
grarii in care se unesc prin comunicarea insusirilor si periho-
reza toate planurile (astfel. trupul se induhovniceste si sufletu]

traieste viata trupului).

L3 srantul Vasile. Sfantul Grigorie de Nazianz si Stantul Grigorie de Nyssa.

L4 Termenul este al lui Leontiu din Bizant. inirf:aga lire se realizeaza numai
i centrul sau ipostatic, aici este ea enipostaziatd (Contra Nestorium et Euty-
chitgnd.
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gand ceea ce este dincolo de datul imediat: sfintenia. Individul
este o categorie sociologica si biologica, ce apartine in intregi-
me naturii. El este o parte dintr-un tot naturaj S1 se detaseaza
prin opozitie, delimitare si izolare. In starea naturala, prosopon
se confunda cu individul, nefiind decat o potentialitate a per-
soanet; realizat, isi postuleaza trecerea in ipostas. Ipostasul es-
e o categorie spirituala si nu este o parte a tatului, ci-1 contine
pe acesla, explicandu-se astfel capacitatea lui de a enipostazia.

Individul despre care se spune ca are o personalitate pu-
lernica nu prezinta decat un anumit amestec din elementele fi-
rill, cu cateva trasaturi mai pronuntate dar, cu toate acestea.
lasa impresia lui "deja vazut”. Un mistic frapeaza prin chipul
lui unic in lume, prin lumina sa intotdeauna foarte personala.
El n-a mai fost vazut niciodats pana atunci.

4., Libertatea

Caracterul teandric presupune si alte implicatii, dintre ca-
re citam, in primul rand. pe cele referitoare la vointa si liberta-
te. Dogma hristologica vede in vointa o lucrare a firii De aceea,
ascetismul vizeaza in primul rand renuntarea la vointla proprie,
eliberarea de orice necesitate venita de Ia lume si de la fire.
Dar tocmai prin aceasti renuntare la voia firii se ajunge la li-

bertatea deplina care tine de persoana; ea o elibereazs pe a-

ceasta de orice marginire individuala si fireasca si 0 face “cato-
lica”, largita la infinit, atotcuprinzatoare. La limita, persoana
cu adevirat libera tinde sa contina Inireaga fire omeneasca.
dupa modul vietii treimice, cici crestinismul, spune Sfantul
Grigorie de Nyssa, este o “imitatie a firii luj Dumnezeu™18,
‘Dumnezeu 1-a cinstit pe om dandu-i libertatea”!9 spune Sfan-
tul Grigorie de Nazianz, astfel incat "binele ij apartine celui ca-
re il alege, nu mai putin decat Aceluia care a pus radacinile bi-

nelui in fire”. Omul este liber, cici este chipul libertatii dum-

nezeiesti si de aceea are puterea de a alege. Totusi, Sfantul
Maxim vede nedesavarsirea chiar in nevoia de a alege, liberul
arbitru fiind consecinta inevitabila a caderii: din intuitiva, vo-
nta devine discursiva; desavarsirea, dimpotriva. urmeaza bi-

155 De professione christiana, P.G. i 46, ¢col. 244 C.
19 pG. t 36 ¢ 632 C.
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nele imediat. fiind dincolo de optiune. Este interesant de ob-
Serval aceeasi conceptie in gandirea modermna a filosofuiui 1.
Lavelle. Pentru el, mai inainte de toate, "existenta rezidi in
exercitarea unui act de libertate. care atata timp cat nu se pro-
duce, reduce fiinta noastra la starea de Jucru20 Spiritul nos-
tru de discernamant alege intre mai multe posibilitati pentru a
realiza adevarul. Dar ‘aproape intctdeauna libertatea se defi-
neste prin alegere”; or, in forma ei cea mai Inalta, ea este "o ac-
tivitate care isi produce propriile sale ratiuni. in loc si le su-
porte™?1. Astfel, libertatea se ridica la nivelul la care “"actele ce-
le mai libere, care sunt in acelasi timp si cele mai aproape de
desavarsire, sunt cele in care nu mai este optiune"42,
Persoana se realizeazi in libertate. Angoasa pe care o poa-

le resimti vine din arbitrarul care este mereu posibil si o pan-

deste, caci ea poate refuza viata, poate spune niu existentei.
Omul este suspendat in fiecare clipa intre propria sa realizare

~-$1 neantul din care vine: intre a se goli S1 a se umple, iata ma-

rele si nobilul risc al Intregii existente si tinderea cea mai fier-
binte a nadejdii. Libertatea nu inventeaza valorile. ci ele capata
viald si se intrupeaza prin descoperirea noastri personali. in
mod subiectiv, aceastis descoperire este intotdeauna creatlie.
crealia relatiei mele cu valorile. crealie, caci ea nu a existat
niciodata inainte si in acest sens se poate spune ca omul este
ceea ce se face el insusi pe sine. Intelepciunea lui Dumneze:
exista dinaintea existentei omului $1 orice om poarta in el "un
chip calauzitor” si, propria sa sophie, "intelepciune”. E] este un
proiect viu al lui Dumnezeu, pe care trebuie si-] descifreze el
Insusi si. in mod liber, sa-si construiasca propriul sau destin.
Astiel, existenta este tinderea Spre propriul sau adevar care
trebuie descoperit si trait; "nu cunosc adevarul decat in masu-
ra in care el devine viata in mine”, spune Kierkegaard. Nu exis-
ta nici un sfarsit si nici o repelitie posibila in viata: strict vor-
bind nu exista niciodata un precedent. ci un vesnic inceput aj
actelor mereu unice, "niciodata de d:ﬁfzué ori’, caci ele sunt ale

—

20 raiteé des valewurs 1 /325
2l d. 17428,
2 Les puissances du mol, 153-156.

53






 ANTROPOLOGIE

chan 2, sl rii=n
; g

iesc, ci Hristos trdieste in mine {(Gal.2.20). Dumnezeu ii cere o-
mului sa implineasca voia Talalui ca pe propria sa voie. Acesla
este sensul lui: fiti desavarsiti precumn Tatal vostru Cel ceresc
desavarsit este (Mat.5.48}. lubirea nu se invala din carti. Poate
fi doar evocata de poezie, asa cum o face Cantarea Cantarilor.
Un poet arab povesteste: "un om bate la usa Celui Preaiubit.
Cel Preaiubit il intreaba: «Cine esti?» Omul raspunde: «Sunt
ew». Cel Preaiubit ii spune: «Pleaca. nu este inca vremea sa in-
tri». Dupa o lunga calatorie, ca ars de foc, sannanul revine 5
se apropie de casa Celui Preaiubit. Bate si Cel Preaijubit il in-
treaba: «Cine-i la usa?» Omul raspunde: «Tu esti». Atunci. ce
Preaiubit spune: «iindca tu esti Eu. intra la Mine»" 24,

Precum Fiul este nascut din veci. asa omul care a ales a-

devarul este zamislit de el si il cauti pururea si de fiecare data
il traieste din nou. Singurul lucru pe care si-1 poate dori liber-
tatea esle sa cuprindd ceea ce este de necuprins - ceva dincolo
de orice intelegere rationala. fara fundament aici, In aceasta
lume, si. prin aceasta, intru totul rational. La fel. absolut fara
nici o motivatie rationala, Dumnezeu ne-a iubit primul (loan
4.10} si ne-a facut sa pregustam deja ceva din libertatea lui
dumnezeiasca. In iubirea Lui, Dumnezeu ne jubeste graluit,
{ara nici un merit; si, prin aceasta, iubirea Lui este deja un dat
care inspira libertatea propriului nostru raspuns.
Intelepciunea lui Dumnezeu. in inchipuirile e1 ametitoare.
in bucuriile jocului dumnezeiesc (Pilde 8,31} cu prusncii omuldud.
nu poate inchipui decat fiinte din "neamul Lui”, dumnezei.
"Dummnezeu nu se uneste decat cu dumnezei” spune Sfantul
Simeon. Acestia primesc totul de la Dumnezeu si chiar mai
mult: in realitatea persoanelor lor, ei au primit in dar cate ce-

va. ceva ce nu vine decat din libera miscare a inimii lor: aceas-
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bertatea proclama: Facd-se voia Ta#®. Si putem spune da deoa-
rece am putea tot atat de bine sa spuneni: "S& nu se faca voia
Ta". Cele doua libertati se poirivesc una cu cealalta: in Dumne-
zeu nu este decat da. dupa Sfantul Apostol Pavel {2Cor.1,20}.
Acest lucru explica admirabil textul de la Matei 18.19 - daca
doi dintre voi se vor invoi pe pamant in privinta urnui lucru pe
care il vor cere - c¢ici nu poale {i invoire decat in veia lui Dum-
nezeu. depasire a oricarei marginiri si izvor al intregii realitati
cu totul noi a Trupului pentru care rugaciunea este expresie
nemijlocitid dar si fara nici o legatura cu toate imperativele po-
sibile. Trebuie ca acest "da” sa fie zamislit in Laina si la obarsia
fiinlei noastre. lata de ce, fiinta care-l rosteste pentlru toti este
o Fecioara, Maica a celor vii.

Se poate intelege acum pentru ce Dumnezeu nu porunces-
te. ci invita., cheama: asculta. Israeie (Deut.6,4}. Decretelor u-
nui tiran ii raspunde o surda rezistenta; la chemarea Stapanu-
lui Praznicului, bucurosul raspuns al celui ce are urechi. Ale-
sul este cel ce primeste chemarea, cel ce strange in mana da-
rul primit. St vor vernu st vor praznui pe 'i‘nc‘il_timile Sionului st vor
curge bunatatile Domrudui: grau st vin si untdelemn, miet st bot
Sufletul lor va fi ca o gradina bine udata (ler. 31,12); paine ce-
reasca le-a dat lor (Ps.77.28). In vase de lut (2Cor.4.7). Dumne-
zeu si-a pus in om libertatea, chipul Sau de Ziditor, si vine sa
se priveascd aici. Omul traieste In Ump si timpul a fost creat
cu el, tocmai pentru ca nu este o fiinta definitivata, facerea lui
prevede o limita de la care el este chemat sa se faca, sa se cre-
eze, sa se inventeze dupa chipul Celui Ce kste. Not impreuna-
lucrdtori «synergoi cu Dumnezeu suntem (1Cor.3,9), co-liturgici
in aceeasi Liturghie. in aceeasi Teurgie. Si daca esecul este po-
sibil, si daca ipoteza reinioarcerii este implicata in actul crea-
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Cu tubire vesnica te-amn iubit, fecioara lui Israel (ferem. 31.3-4),
Cresteti si va inmultiti si umpleti pamantul si- stapaniii! (Facere
1.28:9.1}. Trebuie sa auzim chemarea si sa discernem aici sen-
sul cel mai amplu: tasnirea noii fapturi. fantani de sfintenie.
Persoana umana, in dimensiunea ei orizontala, este capa-
bila sa contina intr-insa (oata firea umana; si in aceasta ecu-

menicitate a structurii sale este ea cu adevarat persoana, pro- -

sopon. Dar fundamentul siu ipostatic se afla in dimensiunea
verticala, in structura teandrica: pana ce Hristos va lua chip in
voi (Gal.4.19), si tocmai in aceasta realitate cu totul noua a lui
Insusi omul crede pand va ajunge la starea plindtdtii lui Hris-
los {E1s.4,13). Subiectul libertatii si al oricarei forme de cii-
noastere nu este niciodata omul pur si simplu, ci omul madu-
lar al Trupului integrat in Hristos, ceea ce arati limpede ca na-
tura constintei umane este "colegiala"?7si teandrica. Aceasta
din urma expresie apartine lui Dionisie Pseudo-Areopagitul:
‘energia teandrica” intru Hristos: aceasia este unitatea celor
doua vointe si a celor doua libertati intr-un singur act, in care
accentul cade pe unitate fara a slabi in nici un fel autonoimnia
fiecaruia.

Daca Hristos este centrul in care converg liniile2® (Sfantuy]
Maxim Marturisitorul) si daca din unii si din altii Hristos Isj
lace trupul Sau?9 (Sfantul loan Gura de Aur. dimpotriva, per-
soanele umane sunt multiple. Persoana nu trebuie s3 fie su-
primata, ideea de trup trebuie sa fie completata prin cea de ca-
~ tolicitate {sobornost) a persoanelor. Hristos recapituleaza si in-
legreaza firea umana in unitatea trupului Sau, Duhul Sfant se
raporteaza la persoane si face sa infloreasca in harisme daruri-
le personale. La Cincizecime, limbi de foc li s-au ardtat. iImpArti-
le. pe flecare dintre ei (Fapte 2.3). In unitatea T rupului fiecare
madular are chipul si numele siau: "noi suntem ziditi ca un
singur trup, dar impartiti, diversificati in personalitati” (Sfan-
tul Chiril al Alexandriei)3°. In sanul unitatii in Hristos, Duhul

?7 EExpresie a parintelui C{mgar care traduce astfel cuvantul rus “sobornost”.
28 Mystagogie, P.G. vol. 91 668,
%g Hom. 65. nr.1, P.G. 59, 361.

P.G. 1. 74, col. 560.
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o 2 S-H Zice
Sfant diversificd: “adapati de Duhul. noi Il bem pe Hristo
> o eia30a
Sfantul Atanasie . | | STeETRITIAL
Cuvantul latin persona, ca si grecescul p rosopOT:,_;:; O pro
’ o * : - - en contine o pro-
N " ™t - r si numai acest term : e
la inceput “masca”. Chiar g —r oy
. A ca nu exi
< f - i umane. Ka ne inval
funda filosofie a persoane : _ ticipa la
I _ e - amna a particip
f x 1a. cAci a exista 1nse _
ordine umana autonoma, ._ LN
- : - alizeaza icoan
pEo i i . articipare, omul re i
fiinta sau la neant. Prin p = . | inCcear-
Dumnezeu sau grimasa demonica a unei mmmu}tf Ca’f"f‘;lm' .
A I S ) -- . n C 1p 51 - L, .
- _ ezelw. Omul nu are u _
ca sa-L imite pe Dumn . N ) mai
- . umnezeu nu me
. C nesc. Prin Intrupare, _
chi ur si simplu ome - st Tarst
estg r}iumfai Dumnezeu: El este Dumnezeu-Om. Dar a;,e Dl?l
: : ‘ * i i | YT : T ’
actioneaza in ambele sensuri; nici omul nu mai este doa N
2 | - , s antul Grigorie o Sp -
o R o ' ri demonica. Sfantul : , _
ci o fiinta ori tearidrica, ¢ _ | T
direct: omenirea se compune din oameni cu chipuri de ing

S et . - '31
si pammeni care poarta masca iaret=-.

"taina ica” ia dintre per-
Inima care poarta in ea “taina teologica ,} relatia il}nnmii T
"om aceasla
a sifi ' lexul "om” conduce la | '
soana si fire, deci comp nEED ’ il
centrald pentru antropologie: dupa chipul si asema

Dumnezeu.

30a p G.26.573. D - 576 A.
31 p.G. t 44. col. 192 CD.
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— ew

neasca culmineaza in Hristos - fiinta istorica in care Dumne-
zeu si omul se privesc ca intr-o oglinda si se recunosc.

*x ¥ Xk

Subiectul chipulii nu este tratai cu o perfecti coerenta de
Sfintii Parinti ai Bisericii. Bogatia inepuizabila a continutului
acestui subiect permite vederea lui prin diferitele facultati ale
spiritului nostru. Sfantul Atanasie, vorbind despre functia chi-

pului, insista asupra caracterului ontologic al participarii la

divin. Tocmai fiindea "dupa chip” (kat'eikona) nu este o repro-
ducere morala. efectul ei se exprima in iluminarea mintii. a
nous-uluil® uman, conferindu-i facultates teognoziei. Sfﬁniul
Vasile subliniaza aceeasi iumina a intelegerii: "ca intr-un mi-
Crocosmos, vei vedea In tine insuti pecetéa mtelepciunii divi-
ne"t!. Aici nu este vorba de o conceptie intelectualisti. caci in-
telegerea nu este considerata in ea insési. ci ca intentionalita-
te. ca aspiratie catre Dummnezeu. Intalnim aici concep‘tm clasi-
ca a leclogiei rasaritene ca o cale experimentala a cunoasterii -
comuniune. Aspiratia la comuniune este launtrica: "Din fire
avemn dorinta arzatoare de frumos... totul nazuieste la Dumne-
zeu"!2. Sfantul Grigorie de Nazianz dezvaluie aici un alt as-

pect: "in calitatea mea de pamant. eu sunt legat de viata de
aici. de jos, dar fiind si o particicA dumnezeiasca. port in sanul
meu dorul de viala viitoare™ . Astfel. "a fi dupa chipu!” se refe-
ra la starea harismatici originari; chipul comporta prezenta
indestnlc_l‘.ibilé a harului inerent firii omenesti. "Suflarea neva-
zutei dummnezeiri” i-a dat acestuia predispozitia participarii la
Fiinta dumnezeiasci, a "impartasirii”. Omul nu este doar co-
mandat moralmente, reglat printr-un decret dupa randuiala
dumnezeiasca, ci este din genos. de neam dumnezeiesc: chipul

il predestineazd la theosis.

Pentru Sfantul Grigorie de Nyssa, zidirea "dupa chipul”
Inalta omul pe culmea demnitatii lui de a fi prieten al lui Dum-

10

germard., Lim

11
12
13

Principiud inteligibilitatii. al ratiunii. al inteligentei, al Spirimlui. Vezi Regis
age de Dieu d'aprés 8. Athanase, Aubier, 1982, |

I* G. val. 31. ¢ol. 213D.
P.G. vol. 31. col. 90YBC: 912A.
Poemata dogmatica. VIII,
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nezeu. traind conditii ale vietii divine. Inteligenta, intelepciu-

‘nea, cuvantul, iubirea sa sunt dupa chipul acelorasi puteri in

Dumnezeu. Dar chipul merge si mai adanc in reproducerea ne-
graitei taine treimice, pana la acel nivel al adancului la care
omul este o enigma pentru el insusi: "este mai usor sa cunosti
cerul decat pe tine insuti”. Traducand incognoscibilul in creat,
omul se descopera absconditus chiar in acest transfer. Sfantul
Grigorie se opreste la puterea de a ne determina liberl4, de a
face sa se declanseze optiunea si decizia noasira: autexousia.
Si aceasta inseamni: a ne determina In Insasi constitutia
noastira dupa chipul. Functia axiologica de apreciere si discer-
namant face din om stapanul propriei sale firi si al intregii zi-

~diri aratandu-i astfel demnitatea de cuvant cosmniic. Intre Dum-

nezeu si omul indumnezeit al mparatiei diferenta este aceasta:
"divinul este necreat in timp ce omul exista prin creatie”!>.
Crestinismul se defineste in functie de chip: "imitarea firii lui
Dumnezeu”'®; Treimea revarsata, reflectatd in multitudinea

ipostasurilor umane unite in una si aceeasi fire omeneasca.

Caracterul transcendent al acestei demnitati il face pe
Sfantul Teofil din Antiohia sa spuna: "Arata-mi omul tau si ti-L
voi arata pe Dumnezeul meu”!’. Dumnezeu locuieste intru lu-
mina neapropiata (1Tin.6,16). chipul acopera omul cu acelasi
nor. Urmandu-1 pe Sfantul lean Damaschin si, mai tarziu, pe
Sfantul Grigorie Palama, se poate defini omul prin constiinta
faptului ca existd dupa chipul Celui Ce Este. al Celui Viu,
atingandu-se astfel negraitul tainei Sale.

* ok K

Cultivarea profunda a atentiei duhovnicesti, care se afla in
centrul eforturilor ascetismului, face din aceasta atentie o ade-
varata iscusinta de a vedea in orice om Chipul lui Dumnezeu.
Sfantul Nil Sinaitul zice: "Un calugar desavarsit va socoti, diui-

pa Dumnezeu, pe toti oamenii ca pe Dumnezeu Insusi™®. A-

14 Cir. Sfamtul Macarie, Onnilice XXIT P.G. vol. 34, col, B9
15 De hominis opificio, P.G. 44. 184 AC. |

16 grantul Grigorie de Nyssa P.G. vol.46. col 244 C.

17 Epitre ad Autolictun, P.G. vol. 6. col. 1025 B.

I8 p.G.ovol. 79, col. 1193 C.
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ria lumii. sa creeze sfintenia si sa-i fie acesteia fantana. Omul
nu reflecta. ci devine lumina2?, devine valoare spirituala si ds
| aceea il slujesc ingerii. Porunca dintru inceputl de "a cultiva”
yradina Raiului deschide perspectivele grandioase ale “cultu-
| i’ Aceasta, in diferentierile ei anagogice. se depaseste pe ¢a
nsasi si linde catre cult, catre liturghia cosmica, nemceetata
are "Canta-voi Domnului in viata mea,

ceasta egp]igz_‘i aparentul paradox ca traditia marilor ascetj ui.
meste prl?n_.fbugur'ia lor si prin cinstirea maximala z omﬁlﬁi in
fapt, da(ra;monahism'_ui-este maximalism eshatologic (cu 'Li]ﬁ*
_Ihnulﬁoin calugar, Viaia de pe pamant inceteaza si se x;nuté ]
Impam_tiia]. el este si niaX.imalism ViZionar al int.re'ite‘i Jdemm‘L-‘**'ztl:?f
timane, mltrei_té functie a chipului: profetica, imparite: ey .
breotenseals cre @ : parateasca si
Marea traditie duhovniceasca ce vine pe linia Sfantuluj
Macaﬁe Egipteanul?®, a Sfantului Isaac Sirul si a altor sfi Lf
]-’-?*':m_‘in_tf'r I:l& lasa mostenire nu o doctrina, ¢i o siiﬁtﬁ f*::-:];:ns%I'ilrrje.*r;j
tala. ('__,.:‘31 Ce. ca lerapeuti - practicieni. an vﬁzﬁt s't.réif'unr;iu} S11-
fletului omenesc nu mai ay nimic de Invatat cu privire \a f“;xﬁ-
p?oar‘ea pervertirii (Sfantul Andrei Cretanul a definit-o: qtz‘i Lﬁ‘ci
din line insuti un idol), dar aceeasi patrundere in adé}l;*tlr‘jﬂ lé
fla 0 cu totul alta cunoastere nemtijlocita: ei vad noua f-i tura
lI?\!ESIIlaTlt.HLﬁ toata In forma dumnezeiascs. "Intre f)un;rll)e:;eu
ii (;I‘{l eiﬂlstéi €ea mai mare inrudire” {Sfantul Macarie)21, Asf;é} E
motionanta elaborare & vocayiet time. e ot AT 0 € a
otionan | ‘a vocal Ane. ca si iconomul necre-
dlrlftlo:?_dlxl parabola, omul se serveste cu larghete din comoara
df: ‘lLib_II_'EE divina pentru “a tezauriza binele sj 1 construi Impa-
rapz?-_‘:._(‘Sf{irllrr,u_] Maxim). Un artist modeleazs 1‘1131&2133 ﬂcesﬁ;i
lu]}]l - un ascel se zamisleste pe sine, isi ciopleste Dro'p‘r"ilﬁﬂi 111&-
chip s11si tese intreaga fiinta din lumina divina, *
Pozilia-omului in lume este tinica. el se situeaza exacl in-
ire spiﬁtua'li_t.-atea-ingeri]pr Si ~i*na:tf,é.:ﬁalil-alea firii; ir{ _alféiﬁireq
‘sa e]'-lg.f_.inclu_d(: pe amandoua, ceea ¢e va alrage ;a;teﬁt'ja Sf'-"’irlii{-
lui Grigorie Palama. Ceea ce diférémiazﬁ omul d‘é inger: eqte
faptul ca el este "dupa chipul” fnthipéﬁi: "duhul” haj p‘uz;‘ fse ;n*

cantare a toata “suflarea:
canta-voi Dumnezeului meu cat voi fit (Ps.103.34): cantare in
si prin plindtatea umanului - preludiu deja aici pe pamant al
Liturghiei ceresti. Cum spune atat de bine Sfantul Grigorie de
| Nyssa, omul este o alcatuire muzicala, un 1mn minunat comn-
pus, atotputernic23. Situandu-se deasupra curbei pacatului.
destinul originar siriveste cu toata greutatea lui destinul isto-
ric al omului si il defineste in cuvintele Sfantulhut Vasile cel
Mare: "Omul este o fapturd care a primit poruncd sa devina

Dumnezeu .

Parcurgand spatiul imens al gandirii patristice, infinit de
‘bogﬁ'lé si nuantata, remarcam faptul ca ea evila orice sﬂist,eix-na—
lizare si. prin aceasta, isi salveaza uiniloarea suplete. ingadu-
ind totusi sa se traga cateva concluzii fundamentale. Inainte
de toate. se cere a fi indepartata orice conceplie 511b5[arlgia11i$1.ﬁ
despre chip. Acesta nu este depus in noi ca o parte a fiin@}
noastre, ci fiinta noastra in totalitafea ei este facula, cioplita
"dupa chipul”. Expresia dintru inceput a chipului consia 17
structura ierarhica a omului. cu viata duhovniceasca in cen-
(1. Aceasta centralitate, aceasta intaietate a vietii duhului es-
te cea care conditioneaza aspiratia profunda catre duhovni-

P el LIL R ICIN T}

tFlPeazé sl patrunde in toata firea prin energiile sale "de-viata-
facatoare”. Un inger este "lumina secundara”, reflectare urr.‘—i
mesager si slujitor al valorilor duhovnicesti. Omu]ﬁi chI: - al
Creatorului, ii este dat sa facjy SAa rasard acésl,e valori d,in-. mgte—

R e

cle tred demnitati ale Proolie: s o .
20 mnitati ale Preotie; Imparatesti a credineiosilor,

‘rfiiﬂl,‘ oV A ol iV 3 e A g 2y *4 : - '

butite St tﬁ{ﬁ?ﬁ cle .Lfl-uft._l.u privire la autensicitates s orgines omilitlor ate-
tite Stantulu Macarnie Egipteanul. Influenty excreitata de aceste serer astpra
P nbuﬁlm.n_: nziblu.u rasartene a lost considerabila.

Omilia XLV,

e ke B ek = 1 A S T IF T TR~ LR

cesc. catre absolut. "Este elanul dinamic al intregii noastre fi-
inte catre arhetipul ei dumnezeiesc” spune Origen: "este aspi-
ratia irezistibila a duhului nostru la Dumnezeu” spune Sfantul
Vzisile cel Mare: "este erosul uman, care tinde spre erosul di-
vin” spune Stantul Grigorie Palama. Este selea de nestins. la-

e

o mlar — p——————

trece in nameni. Stantul Grigorie de Nazianz,

wr wrulla P —_——y——— -

22 pumnezeu-Lumina Arhietipp - |
- m g e 2 - . Vo Fggiaa i ket 1 > PR O S
In Seancinm baptisma. sau, XV, Stantul Grigornc e Nyssa st Stantul Gngone Ha

lama, nisistand asupra tratsioutani omuaba 1 lumina.
250 PGl vol 44, col. 441 B
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ria dorului de Dumnezeu, cum o exprima atat de admirabil
Sfantul Grigorie de Nazianz: "pentru Tine traiesc, pentru Tine
vorbesc, pentru Tine cant 24,

Pe scurt. fiecare facultate a duhului omenesc reflecta chi-

pul, dar acesta este in esenta intregul omenesc centrat pe du-
hovnicesc si caruia 1i esie propriu sa se depdseasca pentru a
se arunca in oceanul fara sfarsit a ceea ce este dumnezeiesc si
a-si afla aici potolirea nostalgiei sale. Este tinderea icoanei
spre originalul ei, a chipului spre “arhetipul” sau. "Prin chip,

spune Sfantul Macarie Egipteanul, Adevarul il face pe om sa-L
tirmeze .

2. Deosebirea dintre chip si asemanare

Omul este creat betsalmenu kidemoutenu dupa chipul si a-
semanarea. Pentru geniul ebraic, mereu foarte concret, tselem.
chipul, are sensul cel mai puternic. Interzicerea de a se face
chipuri cioplite se explica prin semnificatia dinamica a chipu-
lui: el face loc prezentei reale a Ce]m pe care il reprezinta. De-
mouth, similitudinea, asemanarea. iti trezeste dorinta de a te

considera ca altcineva. Chipul este intreg, dintr-o singura bu-

cata si nu poate suferi nici o schimbare. nici o alterare. Dar
poate fi redus la tacere, refulat si facut ineficient prin modifica-
rea conditiilor ontologice.

De asemenea, lrebuie sa mentionam si termenul ebraic
tsemnach, samanta, germene. Creatia, dinamismul si izbucnirea
vielii, pozitivitatea timpului biblic este tsemach, germene care
evolueaza, se dezvolta, trece prin fecundatie si transforma tim-
pul de uzura si imbatranire, timpul de facere in sensul de fa-
bricatie, in timp de odraslire. Reintoarcerile timpului cosmic,
ciclic, devin progrese, crestere, tindere (spre desavarsire). In a-
ceasta iimpulsionare si miscare progresiva nu este o re-creatie,
ci totul este dominat prin germene, prin ce era la inceput, prin
menirea de la inceput, si Parintii subliniaza cu tarie ca Hristos
re-ia ceea ce a fost devial prin cadere. mparatia este deschide-
rea germenului paradisiac oprit in cresterea lui prin patologia
caderii pe care Hristos o va tamadui (imaginea tamaduirii este

24 p.G. vol. 37. ¢. 1327,
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cea mai {recventa in Evanghelie: ea este normaliva: invierea es-
te tamaduire de moarte}.

Creatia in sens biblic este ca un graunte care produce in-
sulit. Ea este neintrerupta: "Tatal meu pana acumn lucreaza si
Eu lucrez” {loan 5,17). Ea este alfa care se indreapta spre orne-
ga pe care il contine deja. ceea ce {ace fiecare clipa a Limpuiusi
foarie precis eshatologica, o deschide spre implinirea ei ultima
si prin aceasta o iudeca. Mesia este numit (semach si notiunea
insasi de messiah reiese din deplinatate: Creatia cere Intrupa-
rea si aceasta se desavarseste in Parusie si in imparatie. Lu-
mea este creata cu umpul ceea €€ vrea sa sSpuna ca este "ne-
terminata”, ca este in "germene”, in vederea cresterii si calauzi-
rii prin sinergia lucrarii divine si a lucrarii umane pana la Ziua
Domnului. cand germenele ajunge ia maturizarea finala. "Telul
nu s-ar atinge daca n-ar fi la sfarsit ceea ce ar fi trebuit teore-
tic sa existe de la incepul, o omenire dumnezeiasca™°. Aceasti
gz’indire a iui Bergson postuleazi absenta oricarei rupturi onto-
logice: "lata, Eu il {ac pe cel de pe urma ca pe cel dintai (Apoc.
21.5)726 Axioma revelatiei biblice invata despre coincidenta [i-
nala a lui in arhe, in principio, a proiectului initial cu telos-ul
sau, cu implinirea lui. Originii. capatului initial: jiir Celui Prea-
inalt (Ps.82.,6}, 1i corespunde capatul linal: dumnezet sunleft
(loan 10.34}). De la pOI‘I]lﬂ vietii, trecind prin Euharistie. ne in-
dreptam “spre masa fara val” a mparatiei. De la desavarsirea i-
nitiala inconstienta, drumul duce la desavarsirea constienta,
dupa chipul desavarsirii Tatdlui ceresc. Ontologia fiintelor
structurate "dupa chipul”, faptul de a fi "din neamul lui Dum-
nezeu  duce la responsabilitalea de a implini ceea ce trebuie
implinit: sfintenia, desavarsirea, indumnezeirea prin har, par-
ticiparea la conditiile vietii divine: nemurirea si integritatea,
"castitatea”. Chiprd, fundament obiectiv, prin structura lui di-
namica, cheama asemanarea subiecliva, personala. Germene-
le, "a {i creat dupa chipul” - duce la inflorirea sa in “exislenta
dupé chipul”.

Pergson. Dewx sources, p. 263

25
6 Epistola lui Barnaba, V1, 13.
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La toli Parintii gasim o Jiferentiere bine precizata pe care
Slantul Ioan Damaschin o expune sintetizat: "Dupa asemanare
Inseamna: asemanarea in virtute 27, Traditia este foarte expli-
cita si loarte ferma: dupa cadere, "chipul” ramane neschimbat.
dar redus la tacere ontologica. ineficace. Prin distrugerea intre-
gl capacitali de asemanare el a devenit radical inaccesibil pu-
terilor firesti ale omului. Sfantul Grigorie Palamna precizeaza:
"In ceea ce privesie fiinta sa dupa chipui, omul este superior
Ingerilor, dar In privinta asemanarii el este inferior prin insta-
bilitate”. "Dupa cadere, noi am respins asemanarea, dar n-am
pierdut fiinta dupa chipul™2¥. Hristos restaureaza puilerea fap-
telor®Y, restabileste asemanarea, ceea ce elibereaza chipul, si
stralucirea acestuia devine perceptibila la sfinti st la copii.
Stantul Grigorie de Nyssa ne-a lasat mostenire kerigma sa an-
tropologica: ¢ fiinta nu este om decat atunci cand e condus ce
Duhul Sfant, atunci cand este “Chip care se aseamana cu ar-
hetipul sau”. Chipul este constitutiv $1 normativ, el nu poate f{i
niciodata nici pierdut, nici distrus. In functia sa de conformi-
tate, de deiformilate, el face real cuvantul: Fili desavarsiti pre-
cum Tatdl vostru Cel cerese desdvarsit esle (Mat.5,48). Cand

Dumnezeu va fi totul in toate {1Cor.15.28). teinplele vor fi con-

form prezentei care le umple si le msufleteste. "Infierea” biblica
indepérl-eazfi orice idee de adoptiune juridica: hristologia arata
limpede ca in Hristos fiii sunt cu adevarat asemanatori Tata-
lui. Daca Dumnezeu este fara asemanare. inima omeneasca, in
strafundul careia numai Dumnezeu poate patrunde, contine
Ceva unic si dupa asemanare. cum spune atat de bine Sfantul
Grigorie de Nyssa: ceva ce-! inrudeste cu Dumnezeu. caci pen-
tru a fi partas la Dumnezeu este de neaparata trebuinta sa ai
In fiinta ta ceva asemenea Celui din Care Le impartasestis0
(lloan 4,16). Lui Dumnezeu este iubire ii corespunde [ubesc,
deci sunt al omului.

27 De fidde orth. | 11, 12.

<8 p.G.vol 150, col. 1148 B, o

<3 Aciiunea esentiala a Sfintei Taine a Mirungerii este de a restaura asemi-
nared. in timp ce Botezul restaureaza .- hipul, |

SO p oG o5 c 21

70

CAPITOLUL 1l

INCEPUTUL SI SFARSITUL

1. Facerea

Facerea fapturii depaseste ori(_:e cuno:::_@tere ﬁrﬁfﬂ:?}glji:
mai Dumnezeu ne poate descoperi de ce Si Clll}?} a rdél : ﬁm@
mea. Prin Facerea ex nihilo, Dumn_ezeu a Pus _ar}ga - (ngmm
cu toiul alta. diferita de El "nu prin loc, ci prin lire _

3 ile mat
loan Damaschin). Dumnezeu contempla toate lucrurile m

: | ip In gandi iar exis-
nainte ca ele sa existe, dandu-le chip in gandirea Scia,tx rliwlL
tenta si-o primeste fiecare fiinta intr-un moment aeterminat.

i ' | >y are este 0
conform gandirii, vointei din veci a lszuumez,Tl;, c.art.;) ZIW
| | ‘ s ‘ }- Maniu Cdan AlloisS-
' inar y si un model< (Slan
redeterminare, un chip ¢ : lantil 160 o]
Ehin) “Gandirea-vointa” desemrieaza un dinariisiy ml.er.g:o?c
. | g irteaza oric Tnnism  static.
- ' a C departeaza orice determ
si normativ, ceea ¢ I . _ SRR B Tag
Aceste ratiuni, logoi, adevarurile lucrurilor nu se atla 16 e
cruri, ci sunl telos-urile lor, tel sub forima de chemare, pe care

1- 1 li-
orice fiintd are putinta de a-1 accepta sau de a 1 refuza, c

bertatea sa o o o .
Mai intai Dumnezeu creeaza siera ideala a lumii. elern

. ~ 3 Fy B : ,'1 Ei
tea eonica creatd” (Sfantul Maxim Marturisitorul}, unitatez !
e e . . 3 7 : aturans care

. 1i Sofia creata, natura natur Sl
vie, pe care o putem numni _—1

i = 5 !
conditioneaza intreaga unitate concreta a lulbn?t'u,m ?qlﬁ?bélcr
- , —o - _ il si schi alor,
. = - ctiil fenomenal, mobil s .
Mai profunda decatl aspe : ! -
estLe %a:ra lui stabila care leaga multiplul intr-un cosmos.

De fide orth. [ 13.

De fide orth. 1. 9.
Expresii care dpar in sec.
cute celebre de Spinoza (Etica 1. 29} _ e
ortcarel actiunt: narura naturata este :-._msambml fiinfelor s al e

Lo N —

al Xil-lea. in traducerile latine ale hu Averr . {;.d.l
Natura naturans esle prinapial vicetl 51
YVerz sioSi.

f1é A1 85: De divirny, noimidn. TV, 21,
Toma d'Aquino, Somime théol. -1, 830 Le
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ir-un tot viu. Este ansamblul principiilor care structureaza u-
nitatea tumii sub aspectele ei muitiple: cosmic, logic, etic. es-
tetic. antropologic. Orice cunoastere adevarata se reiera la ab-
solut. se ridica de la lucrurile emipirice la structura lor ideala
strapungand invelisul lumii si contemnli icoana.

O asemenea viziune care se poale nund sofivlogica afirma
tegatura organica dintre partea ideala si cea empirica a lumii si
constata pervertirile datorate libertatii pe care o are faptura de
a-si incalca propriile sale nonmne. Confuzia profunda a raportu-
rilor produce si explica ceea ce sofiologii numesc fata intune-
cald a Sofiei create?. Aceasta este creata dupa chipul Sofiei ce-
resti, Intelepciunea lui Dumnezeu care cuprinde ideile lui
Dumnezeu cu privire ia iume Sofia pamanteana, radicina ide-
ala a lumii, trebuie sa ajunga la asemanarea cu cea cereasca.
dar libertatea spiritului uman a stricat ierarhia, a pervertit ra-
porturile principiilor sofianice. Raul se insinueaza in “{aliile” {i-
intei. Sunt fermentii asa-zisei culturi a lumii parazitare. ex-
crescente care nu reprezinla decat o parodie a Sofiei,
nocturn al fapturii®, masca ei demonica.

Sofiologia®. slava teologiei ortodoxe actuale, este singura
care forimuleaza marea problema a cosmosului. Ea se opime
oricarui acosmisii agnostic. idealist, oricarui naiuralism evo-
lutionist si vede cosmosul in mod liturgic Caracterul cosiic
inerent Liturghiei interpreteaza creatia lui Dumnezewu, facandg
si se vada conformitatea prestabilita intre eleimentele lumii si
norma lor ideala: ratiunea divina. Este frumusetea lumii pe ca-
re omul o va recunoaste in masura comuniunii cu Duhul
Sfant. Sfantul Grigorie de Nyssa vorbeste de "miscarea innis-
cuté a sufletului ce ne poarta catre firumuselea duhovniceas-
ca”?. Sfantul Vasile vorbeste despre "dorul arzator, innascut,

"aspectul

el | ——— Lo s

4 Vezi Pr. Vasile Zenkovsky, Problema cosmosulul in crestimsm: Principiile
Jundamentale ale cosmologiet cresrine: Problemele r*d[ffanﬂﬂﬁlf’ m lumina antropo-
foqls [ crestine (in rusa)l.

:’ Trubetkol, Sensud viertd, cap. 1 tin risa).

6 Printre dileritele conceptii soliclogice, se poate nota ced a lui V. Soloviov, a
Pr. P. Florensky. a Pr. S, Bulgakov, a Printulal E. Trubetkoi. a Pr. V. Zenkovsky
PGt 44 ¢ 181 C ”

72

T =l

INCEPUTUL SI SFARSITUL

wﬁﬁwﬂmwmmwﬁmmwmﬁﬁ*WMFE”HHWWWMHW, YT

=l T

A s b o e ek i) e L friak? T et vt =T LT gLk T Y SR T P i b

B

dupa frumos™ Sfantul are ¢ intuitie nemijiociia a acesteia si
i

concepe lumea. chiar in starea actiaia. ca pnevmaiofora, "piin
este cerul st pamantul de marirea Lul {(CHLIs. 6.3} Frumuselea

conformitate conditioneaza capacilalea ontologica de a-L conti-
ne pe Dummnezewu: Cel pe care Cerurile nu il pot cm.mrlfic? nca-
pe totusi in finta wmana” (Sfantal tean Gurd de Aurl interiori-
tatea naturii se deschide spre indinit si il cheama }1 unitatea
ale carei parti. dupa Stantul Vasile, sunt legale prin simpalie:
la tel, Siantul Maxim, in Capete. daescrie poetic erosui divin ca-
re face sa lasneasca cosmosul din haos.

Ca Liturghie cosmica, lumea se indreapla spre Dumnezen
si Dunmmezeu spre linme. Dar lihertatea unpariateascd a acesier
qitalnin presupune ca Gesavarsirea oviginarz a {apturii era in-
stabila "

2. Firea thainfe de cadere

Pentru teojogia ortodoxa, firea creald vede L iﬂfm”‘a:.i €3
rul finplicat in insusi actud creator. Lipsa haruiui este de ne-
conceput. ar fi o pervertire care ar aduce firea la n eﬁmicL achi-
valenia cu moartea cea de-a doua o Auma ipsei (20.14). Adeva-
rul fitii este de a {i mai presus de lire. "mai presus’ insemnand
deifonn si teofor. Omul esle in esenta hui pecetluit cu chipul
iui Dumnezeu si aceasta deifornmifate ontologica explica faptul
ca harul este “frese” firii, dupa cumn firea este potrivita har
hii. Ele sunt complementare si se indrepatrund re-mpmc parti-
ciparea, "partasia’. {ace ¢a una sa existe in cealalta "unul in
celalalt in porl,imbi!_a cea desavarsita™ (Sfantul Grigorie de
Nyssa). Totodata, fericirea din Rai nu era decat un germene ce
tindea spre implinirea cresterii lui: starea de indumnezeire
Desprinderea libera din comuniune provoaca inirerupersa ha-
raiui. intruparea restabileste ordinea si descoperd principiti]
normativ al unitatii dintre firea divina si cea umana in mod
‘nedespartit si neamestecat”. Acest lucru permite Slantulu
Maxim Méarturisitorul sa defineasca scopul vietii: "a veuni, prin

ama e o -

2 0y 1. 31 v, 90w e,
v Cand, om.1s.
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5 in Hristos se restaureaza $i s€ indreapta spre status
De aceea. in curentele cele mai reprezentative

rea se va exprima mat cu seama in Ler-
ecal iy ternerns etico-juridici. Scopul nu
nici chiar “mantuirea” {in sensul
apocatastaza, restaurarea si ta-
ea 51 theosis (indiinnezeirea)
4 se vada in dreptatea origi-
Acina fiintei care raspunde
scop divin

pitulat
natira nlegrae.
ale Rasarittldui, ispast
meni fizico-ontologict d
esie alat "rascumpararea .
“mantuitist” sau individual}, ci
maduirea universalal2. Intnipar
sunt complementare. ceea ¢ce face s
nara nu un privilegiu gratuit, <1 rad
vointei lui Dumnezeu de a se regasi in om. In acest
este omul, in fiinta lui. pecetluit cu pecetea divina.

iubire. firea creats e
Ll o f;rf';e:;ial;cu cea nea‘e:‘..x'e?atﬁ., facandu-le sa apara in uni-
~ Omul este fécﬁrn? Gy harului™!®,
vitae - suflarea dt; Vifl?]m; 12 firea lui Dumnezeu (spiraculum
fiind partas la firea onte ( a?,;2'7)‘.D11n1n6281'1* prin Intrupare
de inomenirea ]u; .Dulﬁze?S('a' Délfgnmtﬁm ormului i fﬁspun:
chipul omului in Dum o Fhlpul lui Dumnezeu in om s
Tl iom sl obiecuvnie;-ff:l ;;t.:ace;de‘ ;11] treilea lennen care
CONUNItNi Y rupsIca. pos) littatea ontologica
desaul;;;gli Si?;‘rs:;l? -luml. Hristos este perfectus ho]mz“_doni
in comuniune cu firea gea >@ olneneasca se afla in mod “firesc”
nezeu desauvarsit D un?nezflasc'ﬁ‘ cu Peffec(us Deus - Dum-
sit. De la sine inteles ca “firesc” nu insearlmﬁ

3 Cdderea si iconomia mantuiri

catusi de putin "din fire"
lui. intre cele rc]ioi]?lﬁ?e - dumnezeiescul nu este in firea omu -
o a 1M exista un hiatus g ‘ i
: L. us, o : ; - _
;;lli)pe ¢are numai participarea firii divine (I;Z?g :Z’UE de netre- Caderea alunga in adancun chipal hui Dumnezeu (ara a-l
¢ p i ) : N W< w : _ | _ N _
. articiparea este harismatica. dar harismele sq anFe par corupe. Este atinsa irisa vital asemanarea, posibilitatea aseina-
' - sunt inerente nari Homo animalis din gandirea apuseana saiveaza, dupa
chiar daca acest om ani-

- cadere, principiile umane esentiale.

mal este lipsit de har. Pentru grecl.
a omului cu h

desi chipul nu s-a slers,

firii om T
: enes : - r .,'-'_" . .
sti: "Daca esli curat, certl]l este in tine- maunitryl
i e o g
arul este atal de

|.ll,u- m I ey r w s — .] ‘1 I i
g E Il = .". r. 1 &

inai tainic al fiintej '
Llel sale, omul si -
chipul sau. mai intim dec:iil] 1;;1_31111[.6 brezenta lui Dumnezeu in pervertirea legatuni onginare
Cal 181 estle e siesi; ce - RESTAS B Skt
31, ceea ce este dum- profunda incal doar minunea jspasirii repulic oniti 11 atleva-
ripsit nu de cresierea lui, i

rul saw. In caderea lai, omul pare
de adevarata lui natura, ceea &€ face
parintilor ca sufletul crestin este fund
Rai", aspiralie la starea normativa a firii sale.

Pentru apuseni, {irea wimana cuprinde viala intelectuala si
viata animala. iar viala spiril.t.xalé (suprm‘latura]ul] este ceea Ce
se supraadauga si. inir-o oarecarc MASUTA, Se suprapune ico-

e ¢ —l - —— il T

sa se inteleaga afimmatia

n “/.# *i ) I (-' t. In |
-"L-a- L #(’ait Urllenfak.;

(111] }:]ll"r (‘-fi{-‘ . ; _
P acesta din urnna 1
Sliructur: - - a Mmi este decal o abstiracts
Structura de > L L - Slractiune
de:';t.irml':lf m:‘:mnm lace imposibila orice solutie auioném"? .
lor 1’1&1111‘:1 I - Stfletul este locul prezentelor si al -intf—,‘:in". N
- Ll C H "y o < - e . . .I_ "
niune cu ,.,C;;SS;?‘ Q‘n}u;{dla. logodna sau adulter. este CUI;II
T €iatalt al sau. Alegeres e TR LSALLEE
: 4 e e LETCa nu est S T
animalit: N ReTCE ste intre I
ilat] itate, ci intre Dumnezeu si demonic angelism s
cestest B ﬁfga a ?Ste__ raspunsul dumnezeiesc Ia propria Sa pre
o E%té er-ﬂ tm:ﬁana, chipul Sau. De aceea. continutul f.s; é}; *
s incirég{r; Drut IT€a omeneasca atat a ir-zdrepiai Qrpseczl(lpcét~r i
; : o e : i d % s | SRS (R - w4 ) a
pe Ulne msuli. Cuvantul paraseste "tacerea impasi
g, , - AL ) Ol i3 51

2 ¢l B8 notlel-

12 1 de Bachelet (Dicrionnatre de Theé-ologic catholicie, vinl. 2.
“nu se apreste doar la indivizi, i se lixcaza asti-
conomiei sdale pamantesti'. Origen in Omilii
Lucure de fericirca desavar-
in rau (/n Levir. hom.

i ca vandirea Stintilor Pannti
wmanitaiii ajunsa la capatul i
Hrislos in neputinta sa se
' yane impotmolit

1 e T el kel Bl e Te 1
1 L e o T S =T

pra
despre Leete [} arata pe
Sitd atata vreme cat un singur maduiar ran

eur trup, care isi asteapta mantujrea”. La fel si

bila” in v
in vederea comuniunii i
ac niunii indumnezeit
zeiloare; El se ints .
L lose Intrupeaza
i 7. 2) - Tedci na este decal un s

Statul Ippolitc "Dorind mantuired ruturor. Dumnezeu ne cheama pe toli sa lor-
3 si 4). Clemerntt al

in firea initiala - originars
— totdeld Oﬂgmdl‘a (hastere miraculoasa) si o Implinest
hiat‘ impﬁrét; uina'L‘;n &l Raiul devine deja impﬁr&itie Us-a a]i;l;oe
atia ui Dumnezeu” N mr ot g T -
u” (Luca 10,11), 5i orice fiinta reca- ~ mam un singur om desavirsit (Despre Hristos st Antihrist. .
- ’ | Alexandricr: "Hristos inireg nu sc imparte. .. K] este Omul nou. in intregime
| 11}, Stantul Maxim: “aul jmbracatl pe Cel

rranstormat de Dubul” (Protreplic, .
! dupa chipul i Dumnezen’ {apete

» , . . ¥ :
De: amnbiguis P.G. t. 91, col. 1308 {2 '
L ntrep nou, pe Cud ce se zideste priny Dubias

[saac Sirul. T
sdac il Traduceres ¥
. = LTS ﬁlha‘ tfdlu Ayg: b ST 1 — '
- Atademia Teologica din Moscova, 1854 reoloaice. St doua, 27)
i : eologlee, Dl il diad, 245

B 1% T ol s gy e, L0 s

s
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Si dreplatea originara merduta. dar mu distrusa. conditioneazs
relnuscarea si presupune pocainta. Ritualul inmonmantari o

spune limpede: nu se Intelege cu adevarat mizeria omului re-

dus la starea de cadavru decat prin matllarea lui la slava ce i-a

lost harazita de la inceput O caricatura nu este demonica de-

cat n contrast ontologic cu polul ei Opus: icoana.

Acum se poate intelege mai bine locul acordat de Palristica
greaca rolului acestei haraziri de ia mcepiit: "Prin Hristos inte-
:.g,ril.al.ea firii noastre a fost restaurata” deoarece EJ ‘reprezinta
in chip {(arhetip) ceea ce suntem noij"2¢ 81, Invers. noi devenim
asemanatori Lui. Sfintele Taine refac firea de la mcepil a omu-
tui caci Duhul Sfani care a fost dat primului om “odata cu via-
ta” ne este dat in Sfintele Taine ale Bolezului si Minmgeﬁi. Po-
c:éiin_l;a esle In esenta ei un tratament terapeutic iar E‘,;lhans:‘,.ia
ne olera fenmentul nestricaciunii, pharinakon athanasios. Sfiri-
lenta si minunile inseamna pentru om revenirea Ia puterea luj
Initiala, harisma si totodata norma Hristos - Arhetipul remo-
deleaza omul, ca pe o statuie. dupa chipul Sau Ar‘;smrlbiu{ }1:-
turgic cu taina pascala nu anticipeazi doar. ¢1 introduce deja
in status naturae integrae. |

4. Antropologia indumnezeirii

Teologia pozitiva face sa straluceasca taina négrﬁiiﬁ a lui
Dunmmezeu prin prisma gandirii, dar nici chiar i’m_{;:frii care se
S(*a}dﬁ_ir‘z Lumina "trisolara™ nu au acces ajci. Mz‘l‘na 111 jahve
asciinde fata Pe€ care nimeni nu o poaz.é i)édf}a jara sa mc}c:;zﬁ
(les.33.20). A-L. vedea pe Dumnezeu din spéxt.e ‘(165.33,23} in—*l
Seamna a-1 contempla lucrarile, energiile. niciodata fiinta [,)e::)'-
sebirea in Duinnezeu dintre fiinta si energie - deosebiré CONSi-
derata fundamentala incia de Sfantu] Vasile2! St apoi de Sf{an-
tul Dionisie<?, Sfantu} jcan Damaschinul2®, Santul GI‘IE_;’)TIE‘

’ . 24 T TR " :
Palama=*- nu afecteazi cu nmnce . simplitatea dumnezeiasca:
20 o - '
Sl Grgnne de Nazianz,

2l pa 89 ¢ 869 AL
22 y £
B PG 3. ¢. 640.
. .Gt 94, . 800 §3C.
PG IB0, 1176 BC.
:
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numai ca aceasta nu devine pentru rasariteni un concept Sii-
pus legilor logicii. Dumnezeu in Sine este mai presus de Oﬁ(}fe
concept legat de fiinla jar atributele care i sunt irwren‘{.e dl;’i
punct de vedere logic nu se manifesta in mod necesar si nu i
pol obiectiva.

~ Pentru teologia apuseana, |
se idenlifica. Dumnezeu este ceew ce are, ceea ce decurge logic

din simplitatea absoluta a pr‘incipil.ﬂui st chiar prn RCE?&?L& 13-
terzice separarea fiintei de energii. In aceasta perspecm_za. SCO-
pul vietii crestine nu poale fi decat visio Del per essenﬁam. In-
trepatrunderea fiintei divine $i a celei umane fiind cu t.t{}tul eX-
clusa - tertium non datur, indumnezeirea se dovedeste IMposi-
bila. Omul este facut pentru fericire si totul tinde spre harul
fericilei vederi - visio beata. Antropologia este esenlialinente
morala. Axata pe Binele suprem, ea invita la castigarea hui prin
fapte aducatoare de fericire in ordinea lucrariler Bisericii lup-
latoare pentru cucerirea hunii%>.
_ in Rasaril. theosis - starea indumnezeita a liintei umane.
pnevinatizarea ei prin energiile divine. raspunde naturii aces-
tor energii de a se manifesia intr-un loc in conjformnitate cu pre-
senta lor si de a-] transmiita in aceasta prezenta. Asuel, antro-
polégia ortodoXa niu este morala, ci ontologiwea: este ontolegia
indumnezeirii. Ea nu este articulatd pe cucerirea acestei humi,

fiinta si existenta in Duninezeu

| ci pe cucerirea Impardtiei lui Dumnezeu (Cf.Lucal6.16j, trans-
formarea interioara a humii in Imparatie, iluminarea e1 progre-
Siva prin energiile divine. Biserica apare drept acesl l?c al me-
J  tamorfozei, prin Taine si cult, si se descopera. fundamentadl.
Euharistie?®, viata divina in firea umana. epifanie si icoana a
realitatii ceresti. Sub acest aspect de rugdatoare, Ecclesia orans,
' Biserica sfinteste mai mult decat invata.

b

25 vz Lot-Borodine. La déificarion de Uhonune selon la doctrine des DPéres
grees. Ed. Cerll 19700 LosskKy. La nonon des Analogws chez Denys. i Arciv
d hise. doct. due M. A, 1930. ) _

26 Conceptia evharistica a ecclesiologier este exprimalta cu multa torfa si cla-
rtate in studtul (in rusa) Parintelur H Alanasicy intituiar "Ospatul Drnm’u{m_ii”.
€] subliniaza textul Fapteior 21,47, in care Bisenca este tradueerea fharte ferict-
(A termenulud grec ept fo auto care descmneda Siaxa cuharnsuca: Toute sum
reunite intr-un acelasi loc si pentra unul si acelasi scopr Kuharista.
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Din aceasta perspectiva a realismului ecclesial. Parintii a-
prolundeaza “infierea” paulina in interpretarea ioaneica: fin es-
te cel in care Dumnezeu isi face iocas, aceasta fiind “locuires”

salasluirea” dummnezeirii. Duhul! Sfant ne conduce Ia tatal in

lisus Hristos, facandu-ne un trup (Efs.3.6), iragine care rejese

limpede din Euharistie. Sfantul Chiril al terusalimului pune
un accent {oarte puternic pe faptul ca participantii, ”péftglsij“
In Euharistie, la "Trupul lui Dumnezeu”, “ferment si pém'e a
nemuririi” devin un trup si un sange cu Hristos. Rﬁgéciunea’
Slantului Simeon Metafrastul, citits dupa dumnezeiasca [m-
Bz‘irt.ég;ire,ﬂSulr::‘lin-iaza“i: "Cel ce de buna voie mi-ai dat spre hrana
irupul Tau. foc fiind, care arde pe cei nevrednici. s3 nu ma
arzi pe mine, Facatorul meu, ci mai vartos intra in alcatuirea
imadularelor mele si intru toate Incheieturile, in rarunchi si in
Inima. si arde spinii tuturor pacatelor mele: cu ‘Aleste-mi sufle-

tul; sfinteste-mi gandurile si oasele: numarul deplin
cinci simturi i hunineaza: peste (ot ma patrunde cu iubirea
Ta”. Omul este "hristificat”, "lutul primeste demniiatea i’rl'ipéré~
teasca si devine substanta Imparatului” (N. Cabasila)27. '
Este o stransa corespondenta intre itinerariyl Sfintelor
Taine si viata sufletului in Hristos2®. Initierea huerats prin cele
lrei mari Taine se desavarseste in Euharistie s coincide cu
piscul Li‘n:?il‘térii nmustice: theosis. 5i una si ce:a’ialt::}i se l_uminea}ié{
reciproc. Aici se realizeaza regula de aur a Intregii gandiri pa-
tristice: "Dumnezeu se {ace om pentru ca omul si devina dum-
nezeu si se ajunge in chiar inima spiritualitatii oertodoxe: "o-
mul devine prin har ceea ce Dumnezeu este prm fire”. Viata
ascetica conduce la theosis prin suis treptat. parcurgand trep-
tele "scarii Raiului” (loan Scararul). Dimpotriva, w..klta SACTa-
mentala 1si ofera harul sau dintr-odata. O omilie a Sféht.l.lhii
loan Gura de Aur, citita in dimineata zilei de Paste, exprima bi-
ne acest nemasurat preaplin: "Pentru aceasta, intrati toti in
bucuria Domnului vostru: si cei dintai ca si cei din urma luati
plata; bogati si saraci impreana dantuiti: cei ce v-ati infranat si

- — -—

2 ‘ | .
";; Viala in Hristos.
L !' F i, ARG, APV ) T o oo —_— R o ¢

N. Cabasila isi intitulcaza tratatul sau despre Stintele Taine: Viata o
I s tos | " ' w0
i [IMSTOosS.

S0

al cejor
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cei 1ené$i cinstiti ziua,; cei ce ali pos"_tfi't si cel ce \_n—-atiliposti}-., ve-
seliti--vﬁ astazi... Masa este plina, f;')Spflt.:'ﬁU*\(fl 10_1,'.1". ‘Sfant_lﬂ
loan mai spune (Omilia la I Corinteny ca, "IN I_i)tlhansf.}e‘, Hns:
ros dizolva in noi realitatea trupului Sau . il infuzeaza in not.

si toti oamenii duhovnicesti insista asupra "focului’ pe care il

consumam in Sfanta Impartasanie. Foc am venit sa arunc pe
pamant (Liuca 12.49) vorbeste chiar de aceasta flacara efuha_r?s:
tica. Sub chipul painii si al vinului, omul devine O parte a firii
‘ndumnezeite a tui Hristos. Fermentul de nemurire, puterea
insasi a Invierii se unesc cu firea noastra si ﬁ:ﬂﬁ’f‘giﬂﬁ dt_un'n?z%i
iesti o patrund deplin??. Se poate spune ca viala ascetica s1
mistica este dobandirea constiintei din ce in ce Mmas _plt?.nare a
vietii sacramentale. Descrierea lor in chipul nuntii mistice ara-

t3 firea identica a améndorura.

D. Arirmpabgia liturgica sau doxologica

Conceptia ortodoxd nu cunoaste rupt.uri: exista 0Jplu;rali—
tate a planurilor si a eonilor, dar intotdeauna cu 0 Foghmptate
1';.iaini-c:ti5: Si O _Corespondfén'_téi stransa. Ea vede c‘:m‘ar in 1%}0_116 :m}
fenomeﬁ religios, caci paganul esie riumit liturgjc b.tf,e.n{:'fl
stearpd”. totusi biserica. O imagine foarte fami!ialsa la HPE:H'I{HI.
cand vorbesc despre cadere, esie "i_nt.egﬁl:ali.ga _..fsfé?ainiata in bu-
catele prin pacat”30. Dar, in rabdarea Lui nengrgm%a._Dumne-
zeu pune un nou inceput, reunind particulele 1111}3ra$t.13t,e-pen-*
tru 4 reconstitui unitatea initiala. Aceasta da Parin:tl?or %deea
plina de unmnari pentru istona religiilor si a Enisiologiel; Ei vor-
hesc despre “vizitele” Cuvantului inainte de Engrllpare, in {uli'l_z:
le religio‘ése siraine revelatiei crestine: Cuvantu} Se Hmar-nfe.lsta
astfe]l mai kenotic, mai ascuns, in biserica nevazuta, biserica

aT1d4. )
pagcé}o&ntinuitama planurilor apropie lumea lngerilo*;: de cea -
mana si aceasta proximitate foarte intima a puterilor ceresti

pam— rem— -

29 ]’ezﬁm Sfantul Macarie, "Duhul” in om desemgmzﬁ aceasta luerare de paj
sundere a energiilor Duhuluid Stant in intreaga hul limi a.. . o

30 grantul Maxim: Quaest.. ad Thaiass., P.G. U0, 25 B %,,:-.1 Sf:f‘in.lul Aug}i?{.n?
chipul lui Adams cazut s-a4 spart 51 4 u.ﬂ‘lP:!m o 1‘.i‘fﬂ}1flijlpliﬁ."t ?;11 _ifnt LHl:LttI:l‘l
Numnezel reunests fragmentele. le topeste 1 foen] iubirii Sale si reconstiine

£ i 3 o : Bk pap
uniiates I dsagn. a5 1. 19,
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inspira trecerea de la proiect la implinire, de la gol la plinul ha-
rismmelor: gratia plena. si conditioneazs anlropologia hagiofani-
ca sub aspectele sale: iturgic si doxologic

“Mica” si "Marea Intrare” {Vohodul Mic si Vohodul Mare) in
Liturghia ortodoxa sunt insotite de initrarea lerarhiei mgenrilor
Omul se uneste cu ei in cantare. Mai intai in Irisugior: "Sfinus
Dummnezeule, Sfinte Tare. Sfinte Fara-de-moarie”: Tatal, obar-
sia slinteniei, Cel Sfant; Fiul, Cel Tare. cel ce biruieste moar-
lea: Duhal Sfant, Datatorul-de-viata, Suflarea de viala. Apoi. a
doua cantare, Sanctus. rezuma tema Anaforalei, intreita adora-
tie euharistica; slujirea omului si aceea a Ingerilor se unesc
din nou in acelasi elan al preamarinii: Sfant, Sfant, Sfani esie
Domnul Savaot. Plin e cerul si paméantul de mdrirea Sa (Cf. Is.
6.3). Fiti sfinti. fiti desdavarsiti vorbeste despre aceeasi plinata-
ie, continutul pozitiv al veacului viitor, caruia crestinul 11 pune
Inceput inca de aici, de jos. Un sfant nu este un SUPraon, 1
cel ce alla si traieste adevarul lui de om ca finta liturgica. Defi-
milia antropologica isi gaseste exXpresia. cea mai exacla si cen
mai deplind in lauda liturgica: fiinta umana este omul canlari-
lor Trisaghion si Sancius: "Canta-voi Domnului M1 viata mea,
canta-voi Domnului mew cat voi (i (P<.103.34). Pentru aceastsa
‘fapla” este omul "pus de o parte” (facut sfant). A-1 canta Duin-
nezeului sau este unica lui preocupare. este singura i “luers-
re . St toli ingerii... Batranii si cele Patiru Fiinte au cazul pe fete-
le lor tnaintea Tronului si | s-au inchinat lui Dumnezeu. Cel ce
sade pe tron zicand: Amin! Aliluia! Si un glas a iesit din tron zi-
cand: Laudati pe Dumnezeul nostru. voi. toli robii Sdi (Apoc.
7.11:19,4-5). In catacombe, unaginea cea mai frecvent mialnita
este lemeia In rugaciune, "orania”: ea reprezinla singura atitu-
dine adevarala a sufletului omenesc. Nu ajunge sa ai rugacii-
nea: trebuie sa devii, sa fii rugaciune, sa te zidesti in chip de
rugaciune, sa transformi lumea in templu de adorare. in Litw-
ghie cosmica®!. Este un subieci foarte iubii in iconografie: el
smletizeaza mesajul Evangheliei intr-un singur cuvant: 1€,
bucurati-va si laudati, toata suflarea sa laude pe Dormnul (Ps.
150.6). Este minunaia surare de greutalea hwmii mntreygi, de

————— Ry o

Liturghie cosmica este ttlul unei carii de von Balthasar el il aplicd teniogs-
ef Stantului Maxim Martunsitonal.
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INnsasi povara omuiui: ”impa‘"irat.t,_ll In'lpéra_tilor, Hﬁ§tgs Viﬂf‘f: %}
acesia este “unicul necesar”. "Noi, care pe heruvimi cu taina
inchipuim si facatoarei de viata Treimi Intreita sufﬁ?té’l cén.t.are
aducemnt, toata grija cea lumeasca acum sa o 1epz}dam.‘.. C‘.ahpe
Imparatul tuturor sa-L primim pe Cel nevazut, inconjurat de
cetele ingeresti. Aliluia, Aliluia, Alifuia™. Ca sin :Pki_rlzn. Amin.
Amin.” de la Epiclezém avern si aici pecelea tz;einn&a pe {jare y
regasim si in “Imparatia si puterea si marirea’ din Rggac‘u’.mf;;
Domneasca. Aceasta imparatie nu doar vine. ci ne si amintimn
de ceea ce vine, iar timpul liturgic este deja Venirea, Parusia;
si tocmai pentru a raspunde chemarii sale de a (i liturgic este

omul harismatic, purtator de Duh Sfant. pnevimatofor: ati fost
pecetluiti cu Sfantul Duhul al fagaduintei. Care ?s(-e_ flrz.n;ma
mostenirii noastre. spre rascumpararea celor dobanditi de E_I
spré lauda slavei Sale (Efs.1,13-14). Nu s-ar putea pre:c":‘iza INaAi
exact destinul liturgic al omului. "Inaintez cantandu-Ti spune
sfantul loan Scararul. aratand in mod magnific aceasta vie Lra-
ire a cuvantului atat de inarpat al Sfantului Grigorie de Nazi-
anz: "Slava Ta. Hristoase, este omul pe care Tu !-at pus ca pe
un inger si cantaret al stralucirii Tale... pentru ‘tine '{'.I‘:-?ti(jS(".,
vorbesc si cant... singura ofranda care mi-a ramas din toata a-
verea mea”33 lar Sfantul Grigorie Palama: "iluminat. omul a-
tinge culmile vesniciei... si deja aici, pe pamant. totul dE‘.Vi‘I"iE;
minune. Si chiar fara a fi in cer, el se intrece cu puterile ceresli

in nesfarsite cantari; fiind pe pamant ca un inger, el duce la
Dumnezeu toata faptdra™3?. Biserica este profund mistagogica:
ea introduce "haric™ in dimensiunile timpului si ale spatiului
liturgic; unitatea lor conditioneaza cultul care reprogh.we Loate
momentele vietii Domnului si ii face pe credinciost sa participe
ia ele; minurnea este ¢ experienta Lui este daruaita tuturor: 'in
Biserica Slavei Tale stand, in cer ni se pare a [i", canta Biserica
si explicd imediat: "Eu sunt chipul Slavei Tale negraite, desi

port réanile pacatelor mele”.

e

32 Rugaciuney de consacrare o danariior uuh;_ir‘i:ﬁti{'t'. invocare a Dubliulia

33 pg. ot a7, ol 1327
34 PGl t. 150, ool 1081 AB.



- CAPITOLUL IV

ASCEZA, EXPERIENTA MISTICA SI "FATA-CATRE-FATA”
SFINTENIEI -

1. Asceza si psihologia

Dupa ce am precizat elementele constitutive ale fiintei u-
mane, trebuie sa ne intoarcem catre stiinta vietii si legea ce o
guverneaza pentru a-i sesiza mai bine destinul si chemarea.

Dezvoltarea si multiplicarea rapida a ramurilor psihologiei
actuale au bulversat in profunzime cunoasterea psyhé-ului u-
man. Dintr-o stiinta abstracta a descrierilor functionale si aso-
ciative, psihologia tinde si devina stiinta a omului total. In a-
plicatiile terapeutice, ea pune problema fierbinte a echilibrului
psihic al omului modern. Psihiatrii cautd pentru bolnavii lor
sanatatea si normalul, fara a le putea defini exact. Astfel, Karl
Jaspers, in celebrul sau tratat de patologie, renunta la formu-
larea criteriului si la trasarea granitei dintre sanatate si nebu-
nie. Omul traieste Intr-o confuzie adanca si ignora toate prin-
cipiile care guverneaza "iconomia” sa launtrica. Lasat singur,
el se cufunda in nevroze si, in momentele de singuratate, nici
o forma sociala nu-l protejeaza si nici nu-i rezolva conflictele
profunde acumulate In strafundul sufletului sau. Nu este de
mirare ca Freud a gasit in bolile mentale o diversiune, o iesire
pentru disonantele interioare devenite de netriit. '

Necunoasterea legilor mai adanci, doctrinele oculte contri-
buind la aceasta, duce la simplificiri in care raul este redus la
imperfectiune, iar lupta ascetica la igiena. O carte interesanta
- dar cat dé simptomatica - intitulata: Morala fara pa“catl vOoTr-

! Dr. Hesnard, Morale sans péché. Paris, 1954, Vezi si Univers morbide de
la faule.

85



ANTROI'OLOGIE

ey

beste despre aceasta pe larg: or ‘pacatul] este boala sufletului”
proc]an‘]é al [V-lea Sinod Ecumenic2. Se stie acum ¢a "nebunia
esle pierderea functiei realului”. Sfantul Apostol Pavel, rugan-
du-se pentru duhul discernamanualui (Fil. 1,10}, functie axio-
logica de apreciere. are in vedere chiar principiul functiei rea-
lului si prin aceasta profilaxia spirituala. Psihijatrii cei mai pa-
trunzatori sesizeaza in spatele maladiilor psihice dezordinea
spirituala, absenta scarii valorilor, imcapacitatea de a discerne
51 de a face o alegere decisiva. Dar simplificarea isi va ﬁéstfa
Intotdeauna puterea de seductie ca sistemn fara mister s pfin
aceasta inchis in eI Insusi. Or omul, vrea nu vrea, nu .EXiSlﬁ
decat in relatia lui cu absolutul. Daci nu accepta tmnscen;
dentul, absolutizeaza imanentul sau se considera pe el insiisi
absolut. Deus non est. Deus est. Orice analiza a sufletuluj o-
menesc descopera mai devreme sau mai tarziu un reziduy ire-
ductibil la empirism, doar la psihic, -

) Siantul Apostol Pavel, constati: ceea ce fac nu stiu (Rom
/.15), descopera legea interiocara care lupta 'iﬁ'zporriud legii mm:
tii (Rom.7,23) si formuleaza astfel legea rezistentei irationaie

Psihanaliza o cunoaste si ea bine si cauta o c:ale‘dei.urﬁaté dé
aclionare asupra inconstientului. Ea considers ca viata psihiQ
ca este alimentata de imagini care traduc tendinta fundamen-
tala: libidowl. Aceste Imagini poseda partea alectiva caré .sje
poate detasa si reatasa la o alla serie de reprezentari; este}me:
tf)da clasica de tratament la inceputurile sale. Nu se poate ac-
tiona asupra subconstientului prin imperative; vointa se opu-
ne oricarui ordin direct; in modul cel mai eficace ele se intro-
duc prin imaginatie, descoperindu-se astfel marea putere a i-
maginilor. Dar chestiunea cea mai delicati de care depinde
vindecarea este chiar aprecierea naturii si a sursei acestei pu-
leri. Sublin"la__rea presupune Sublimul, mﬁis,carea_ anagogicz‘i as-
cendenta presupune un Prea Inalt: mangaierea, un Miné{éietar

Trebuie sa alegem intre o idee instrumentala o constructie ca;
rebrala, utila dar, in cele din-unna. ineficace, si Prihcipiiﬂ (‘fm‘e
are toate puterile: niciodatda r-a vorbit un om @-a curmn vorbészﬁ
Acest Om (loan 7.46). Daca, pentru Freud, legea Evanghel'ie‘i

— =kl

Canon 102,

2
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am b . T

s et amar

izabilé A S za lapt i ca 0 abordeaza
este irealizabila, aceasta se datoreaza laptului ca o abord

‘1 afara harului si ca urmare vede ¢ antinonue i ‘ |
tre individ si societate, intre eros si ananke, iubire 31 necesi

eduiclibila in-
fa-

te: iar pansexualismul lui slarseste fatalimernte in pesimisi: $i

ristete.
Libidoulud Tui Freud, A
dorinta de compensatie. Scoala de ia New

pentru

sentimentului propriet sa
cetice a smereniei care inseamna "a te afla exaclt p

Jung® pune in relief energia ps!
adancurilor” descopera. alaturi de in

adler ii substituie vointa de putere sl
Vork cauia o metoda

a conduce omul nevrozal spre recucerirea progresiva 4

le valori. Ea corespunde definitiei as-
e locul tau.

hica fundamentala. "Psihologia
constientul individual, in-

constientul colectiv. Arhetipurile inductoare. vestign ale tutu-

ror mitologiilor, traiesc : i s
toare. La fel de importanta esle depistarea in structura

in psyhé si provoaca asociatii asemana-
fiintei

umane a tendintelor de extravertire s inirovertire, ca si bise-

xualitatea in care animus este pol ‘
insore barbat si anima polarizarea suiletulud imasculin spre ¢

femmini
tentionalitate sunt in strans

r. Franck din Viena se straduieste sa depasea

pentru a ajunge la spiritual
tul spiritual®. unde se joaca raporturile dintr

arizarea sufletului feminin
e

n. Normalitatea este echilibrul intre aceste tenidinte dife-

in mijlocirea energiei psihice ale carel intensitate si in-
h 5 corelatie cand sunt bine dirijate.
sca psihicul

si 2 alinge persoana in inconsuen-
e eu] uman si -

ul divin. Dr. Caruso® lucreaza in acelasi sens: pentru €l nevro-
za este o greseala de delerminare a destinului in (T?I.Etatﬁa VO-
catiei proprii. Wilfred Daim® vede aceasla gI“€$E!f1hj1 In fals?le
substituir ale absolutului, iratamentul trebuie sa aruca la ras-
turnarea valorilor (Umwertung;, sa dezvaluie relal.ivitat.ea 1e-
numaratilor idoli fata de venirea adevarului absolut.

~

= : 1 - y R oar PR s s s ; = ‘ 9] H lrnﬁzt;ﬁﬁfahi
= Iinerarial operelor pﬂﬂ{flp:_ﬂt.. Prawmrsygmbole des Indit idanions |

R s | ‘1 o § : - ..-
Rhein-Verlag., Zurch: DPsuchology cnd Religion, Yale Umu.rmly H:c::::. 13~th:*
Haven., 1933 Lhomme a la decouverie e son ame. Mont Blanoe, Geneve. 4;:34 ;
L [ . .l w AT, —F ; - - 5 5 FF == o {" A ;‘ by .!*
Dsychologie md Alchenue, Siunbalik des  Geistes, Zuarich., 1844-1848; Aor

Zunch. 19540 Andwort auf Fiob, Larnch. 14352, | Cn
' * ] N S 1R Ve nl o Tt i R %

4 e Divin dems Vinconsclen: Lhomane hicondifionnd, 1949, e

5 Das Symbol in der Psychothérapte. 19535, La Psychanalyse ef la synthese e

Foxisfonce., 1952,

6 Der Grundfehler C.GJungs in W issenschafi und Welthild, 1855
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Aceasta scurta vedere de ansamblu ne arata deja in ce
punct psihologia moderna se intalneste cu asceza cresting in

aceeasi preocupare pentru sanatatea spirituala. Amandous

pun in relief efortul "razboiului nevazut” pentru a humina tene-
brele "subterane” ale subconstientului si a conduce ia ‘meta-
morfoza™ sau la metanoia si transfi gurare. Daca psihiatrii cau-
ta "la belle image”, pentru asceti aceasts Inseamna restaurarea
formei initiale - imago Dei - care tinde spre Dumnezeu. Dar
problema cea mai dificila pentru psihiatri este de a sti cum sa
dea incredere in viala, 1n destinul propriu si care este sensul
concret al unei vieti particulare?. Este marea tains evanghelici
a crucii personale. , _ !

Dr. Nodet®, din scoala freudiani. cauta "morala psihologi-
ca’ implicata in analiza. Sainatatea postuleaza elemente de mo-
ralitate si chiar "un anumit sistem de valori care angajeaza in
mod necesar o anumita morali si In cele din urma o anume
metalizica”. Aceasta constatare demonstreazai o exigenta a me-
tafizicii imanente tratamentului. Pentru Nodet, norma etics
implicata si care il angajeaza pe praclicianul insusi, este iubi-
rea dezinteresata fata de celalalt, alegerea binelui pentru el in-
susi, sentimentul propriei valori unice Si, In siarsit, recunoas-
terea adevarului obiectiv. Cu toati valoarea imensa a acestei
marturisiri, din nefericire nu sunt decat postulate si nici un
imanentism nu va putea vreodatd sa dea raspuns aici. Freud
Insusi se inchide in resemnare vazand in aceasta iluzia propri-
ilor sale vise despre fericirea omului?. Singura, psihiatria nu
este decat o tehnica si o metoda. Pentru a putea fonda o etica
se impune in mod limpede exigenta unei metafizici. .

De unde vine omul si incotro se duce? Intrebare funda.
mentala care insoteste omul din toate timpurile. FATa o viziune
limpede in aceasta privinta, omul nu se va putea bucura de o
adeviratd incredere in viati. Demnitatea lui nu va accepta

/ "Circa o treime dintre pacienti nu sunt alinsi de o nevroza clinic definibila
ci sufea de faptul ca viata le este lipsita de sens si continut”, Jung, Seelenpro-
bleme der Gegeruwart, P- 96. Aceasta este forma generala a nevrozelor din epaca
noastra: omul se plictiseste in propriul sau vid.

B Enciclopédie Médico-chirurgicale. Psychiatrie. {. 1.

7 Malaises dans la cwilisarion
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niciodatd norme mici si mici vesnicii imanente si trecatoare.
Numai Evanghelia contine raspusnsuri foarte exacte: “lesit-am
de la Tatal... si Ma duc la Tatal” {Ioan 16.28). iar in fara singu-
ratatii imiricosatoare a omului. ea [j chieama pe Duhul Sfant.
Aparatorul si Mangaietorul {foan 14.16}. Cand omul se intoar-
ce spre Dumnezeu, Il recunoaste pe Cel pe Care-l. cauta. pe
Care L-a cautat dintotdeauna: acesta este heliotropismul fi-
resc! Exista in Biblie un anumit optimisin; omul iubeste ce es-
te bun, aspira la lumina, la cunoastere, ia cresterea fiintei, el
nu poate trai si nu se poate bucura decat in conditiile existen-
tiale definite de Sfantul Apostol Pavel: in Dumnezeu nu este de- -
cat da {2 Cor.1,20) - nu este decat afirmatie, integritate, creste-

re fard cadere. Unde este comoara ta. acolo va Ji st inima ta

(Mat.6,21). dar inima, In nesfarsitul insetarii sale, nu tinde de-
cat spre Cel dorit la modul absclut despre care vorbeste Apoca-
lipsa. R - - * ' ' _
Psihanaliza se straduieste sa depisteze si sa alunge din su-
fletul bolnav "imaginile urate” si sa le implanteze pe cele "fru-
moase”. Arta aceasta cere o profunda cunoastere a imaginatiei.
Synesios, episcopul de Ptolemaida situeaza mmaginatia si ima-
ginile ei intre tmp si eternitate si, datoriti acestor imagini si
meinoriei care le salveaza, cunoastem. Dar. adauga el, demonii
profita si ei si se alimenteaza din imaginatia noastra. Jung, la
randul lui, in Tipurile psihologicel®, observa cat de mult se a-
seamana complexele cu demonii. AT

- Omul isi imagineaza lumea, isi imagineaza propria realita-
te. se imagineaza pe sine.!!Importanta imaginatiei pune pro-
blema fundamentala a imaginii eficace. Legea poate fi respecta-
ta. dar nu poate fi jubitd. Nu pulem avea raporturi personale
cu o ideel?. De aceea. orice religie se construieste in jurul unei
persoane vii. Numai o persoana poate spune: Scoali-te si um-
bla (Mat.9,5). Omul isi cauta lzbavitorul pentru a fi izbavit si
Mangaietorul pentru a-si redobandi increderea In viata. Acesta

Py

| L0 .Psychalagiche n,{}f}.(‘f’ﬂ*.ZﬂI—i(:hh Rascher. 1921, cap. i, 2.

L] Este problema "mastii™, omul se ascunde in spatele ei, este tema piesclor
lui Pirandelio si 4 romanelor It Dostoievski. | | o |
12 Cunoasterea “celui de-al doilea gens a lul Spinoza ta ill-a parte a Eiici) pre-
2inta o exceptie foarte personala. | | |
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Dar medicul poate privi impreuna cu bolnavul spre Rasarit si,
in Mielul mistic, sa vada taina mutatiei dumnezeiesti.

2. Asceza

Minunea nuntii din Cana, schimbarea apei in vin, ofera
imaginea clasica a transformarii naturii umane, spre care se
'indreapt:é_ toate eforturile ascezei. Aceasla este mefanoia, ras-
turnarea intregii iconomii a fiintei umane sau cea de-a doua
‘nastere in lumea Duhului. Ritualul exorcismului de la Botez,
ne scoate de sub puterea printului acestei luni, iar ritualul
tunderii arata ca omul a devenit cu totul altul, chiar in firea
lui. Aceasta este ruperea cea mai radicala de trecut, moartea
- sa [oarte reala si nasterea, nu mai putin reala, a noii fapturi:
lata. tortul este nou (Cf. Apoc.21,5). Asa cum spunea N. Cabasi-
1a vorbind despre ritualul dezgolirii: "Mergem spre lumina cea
adevarata fara a lua nimic cu noi... lasam imbracamintea din
- piele pentru a ne reintoarce la mantia imparateasci... apa Bo-
tezului distruge o viata pentru a naste o alta”!’. Asceza urmea-
za foarte indeaproape calea Sfintelor Taine. In aceasta ordine,
orice oprire este o cadere: cel ce se uita inddardt nu este potrivit
pentru Impdérdtia lui Dumnezeu (Luca 9,62). Dinamismul aces-
tei noi vieti aspira la ultim, la imposibil, la ceea ce bunul-simt
al acestei luumi considera nebunie.

Intre asceza si moralitate este o diferenta de natura. Mora-
litatea regleaza conduita supunand-o imperativelor morale.
Dar toata constructia bazata doar pe fortele naturale iragile si
fatada etica poate sa ascunda foarte bine fariseismul "mandrieij
smeritilor”. Or, "virtutea”. dupa asceti, este dinamismul uman
declansat de prezenta lui Dumnezeu. Cu privire la pilda drah-
mei celei pierdute, Cabasila noteaza: "Stapanul S-a plecat spre
pamant si Si-a regasit chipul”. Dar harul presupune libertatea
vointei. Libertatea umana si harul, in sinergia lor perfecta. se
fac reciproc roditoare. "Truda si sudoarea”!® nevointei ascetice
(N. Cabasila) ne apartin si nu micsoreaza cu nimic gratuitatea
daruirii harismelor si intaietatea lor. "Faptele” pentru spiritua-

17 L vie en Christ. trad. Brouss:zleux, D. 51. B2,
I8 o vie en Christ, trad. Broussaleux. p. 95.
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litatea rasaritena nu desemneaza deloc actiuni imorale {(in sen-
sul opozitiei protestante dintre credinta si faptej, ci lucrare te-
andrica, lucrare umana inauntrul hwram divine.

Vazuta in mod negdativ si de jos, asceza este “rizboiul ne-
vazut”, neincetat, fara odihna; in mod pozitiv si vazuta de sus.
este iluminare, dobandire de daruri, stare harismatica. Dupa
cuvantul Sfantului Serafim de la Sarov!¥ fecioarele nebune din
parabola evanghelica erau pline de virtuti, caci. nebune, ele e-
rau totusi "fecioare”, dar erau goale de darurile Dubhului Sfant.
De aceea, rugamunea adresata Duhului Sfant cere "Curiteste-
ne de toata intindciunea” si "vino si Te salasluieste intru noi".
Un ascet debuteaza prin vederea propriei sale realitati umane:
‘Cunoaste-te pe tine insuti”, fiindca nimeni nu-L poate cu-
noaste pe Dumnezeu daca nu se cunoaste mai intai pe sine in-
susi®® (Sfantul Antonie cel Mare). "Cel ce-si vede pacaiul esie
mai mare decat cel ce invie mortii” si "cel ce se vede pe sine in-
susi este mai mare decat cel ce a vazut ingeri” (Sfantul Isaac
Sirul)?!. Se intelege maretia unei asemenea viziuini. caci cel
mai mare paradox al raului. dupa Sfantul Grigorie de Nyssa,
este de a fi cufundat existenia in nonexistenii. Existentialis-
mul ateu face din aceasta o filosofie a absurdului: “fiinta este
fara rost, fara cauza, fara necesitate™??. "Tot ce existd se naste
fara rost, se prelungeste din slabiciune, moare la intamplare23.
Se recunosc aici cele trei bariere ale pacatului {de care vorbes-
te N. Cabasila), pe care le-a ridicat Hristos: slabiciunea fireas-
cd, vointa pervertita, si, in cele din urma, moartea. Fara Hris-
tos, ramane doar o revolti neexistentiala (Camus, Bataiile) im-
potriva absurditatii, inoperabila, fiindca la punctul terminal
asteapta disparitia in neant. Angoasa devine delirul unei "bu-
curii chinuitoare” manifestata printr-un ras salbatic si inu-

1Y g
Lrareflesgde S0 Seraphine sur le but de la vie
Semer. 1927,

20 Filocalia (inn rusal). v. . nvcdtctur despre viara in Hristos.

chréfienne. trad. partiala. in

21

s Vezi A L Wensinck. [saac of Nineveh, Mystic Treatesis, Amsterdam. 1922
J.P. Sartre, Lérmre ef le néant, p. 713

23 J.P. Sartre., La nauscée, p. 176,
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monicul si umanul?’. Elementul divin se manifesta ca un dar
gratuit: nu trup si sange ti-au descoperit tie aceasta, ci Tatdl
Meu. Cel din ceruri (Mat. 16.17); prezenta divina, har pur, este
radical transcendenti: "aceasta nu e de la voi. este darul lui
Dumnezeu” (Efs. 2.8) spune Sfanuul Apostol Pavel. In al doilea
rand. este elementul demonic de la incepul ucigator de oa-
meni...tatal minciunii {loan 8.44), cel ce aduce piedicile si
determina lupta incordata clipa de clipa: Fiti treji, privegheati.
Potrivnicul vostru, diavolil, umbla racnind ca un leu, cautand
pe cine sa inghita (I. Petru 5,8). Aici omul esle agent activ si
‘tehnica de lupta o constituie asceza. In sfarsit, elementul mis-
tic este "ascultarea”. receptlivitatea umana: lata, stau la usa si
bat: de va auzi cineva glasul Meu si va deschide usa, voi intra
la el si voi cina cu el si el cu Mine (Apoc. 3,20}. Acest text este
net de inspiralie euharistica si trebuie sa subliniem aceasta
trasatura care face din aceasta receptivitate o Liturghie si chiar
o "Euharistie interiorizata”. Deja ecclesiologia, in esenta ei, es-
ie ca alare: "doctrina noastrd este in acord cu Euharistia si
aceasta, la randui ei, o confirma” {Sfantul Irineu!?®. Nicolae
Cabasila scrie un tratat despre Taine si 1l intituleaza Viata In
Hristos. iar Parintele loan de Kronstadt isi povestesie experien-
ta euharisticd in cartea sa Viata mea in Hristos. lluminarea
omului prin lumina comuniunii - participare, a “partasiei’,
constituie esentialul experientei mistice. Cuvantul "misiic” se
foloseste in Apus; Ortodoxia vorbeste de participare, partasie’,

pnevinatizare, “induhovnicire”, de iluminare, de thedsis. Dar

daca orice mislic este intoltdeauna un ascet, nu orice ascet es-
te intotdeauna un mistic. Theodsis nu este niciodata o recomny-
pensa. "Dumnezeu este Ziditorul si Izbavitorul, Mantuitorul
nostru. nu unul care cantareste si pretuieste fucrurile” {Sfan-

i) Marcu)??. Omul aduce ofranda inimii sale si {oata nevointa

27 grantul Serafim menrioneaza cele trei voinie care ashioneazasin om: divina.
amana si demonica. Cf A D'Ales. La doctrine de la récapifulation en S. [rénée.,
Rech. des scwenees réligieuses, 19106,

<5 Advers. haeres. IV, 185, |

29 De la justificarion par les oeuvres, Plocalier vol 1 {in rusa;.
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lui ascetica“C. Ceea ce vine de la Dumnezet este dar, gratuit.
"Daca Dumnezeu s-ar uita la merite, atunci nimeni nu ar intr

in [mparatia lui Dumnezew” (Sfantul Marcu). Sufleiul nu caula
atat mantuirea sa (in sensul "mantuitist” sau de mantuire in-
dividuala). cal raspunsul pe care Dumnezeu il asteaptia de la
om. In centrul imensei drame a Dumnezeului biblic se afla nu
interactiunea harului si a pacatuhui. ci Intruparea: intalnirea
ithirii pogorate de la Dumnezeu cu iubirea care se inaita din-
spre oni. Daca avem ceva de salvat in lume, nu este ocmul in
primmul rand, ci iubirea lui Dumnezeu, caci El a iubit cel dintai.
(cf.loan 4.10,19). Liturghia ne invala teocentrismul - lucrarea
dumnezeiasca - si-l1 descentreaza pe om din el insusi; privirea
lui este indreptata nu spre ce se intampla cu omul, ci spre ce-
ea ce se pelrece cu dumnezeiescul. La Craciun, accentul litur-
gic nu mai cade pe omu: care cuprinde Necuprinsui, ci asupra
Necuprinsului care Isi face locas in om.

Mistica nu se identiflica doar cu contemplatia. aceasta [iind
numai una dinire formele ui. Viala mistica este esentialinente
viata in divin si divinul in spiritualitatea Bisericii de Rasari
ntt este in primui rand putere, ci izvorul din care tasneste {(ap-
fura cea noua si noua viata~v2 _

Interiorizarea rezolva intrebarea: activisin sau stare con-
templativa? Sfantul Serafiin de Sarov raspunde asti{el: "Doban-
deste pacea launtrica si multime de oameni se vor mantui in
jurul tau™!. Totul este determinat de prezenta lui Dumnezen
si comuniunea indumnezeiloare. Chiar pentru auzirea cuvan-
tului dumnezeiesc, Sfantul Efrem da acest sfat: "Inaintea ori-
carei lecturi biblice, roaga-te si implora-L pe Dumnezeu ca sa
ti Se descopere™. f’ '

5 by Explicatio Div. Lit.. N. Cabasila spune: "Dam o viata in sclhumbud celet-
ialic. Or & ne da viats inseamnéd a mun. Domnul, facanda-ne sa participan o
invierca Lud, ne cere sa-1 aducems cevd din qeest mave cav. Dar oe? imitiared
meortit Luis s1 aceasta prin dispanitia de {red on in apa baplismala ca birv-arn
maormant’. [} -na Lot-Dorodinne adauda: Thmitarca este deot o ofranda. ceca v
apropie Botezul de taing Altarului in care painea si vinul sunt intoldeauna da-
ruri”. La grace daificnie des sacrements, in K. des se. phil. ¢l théol. 11.322 nota |
304y Trubetkol, Conceptia despre tume a lal V. Soloviov (in rusa;,

el Dehiv-Sigel. Priere et Scainteré dans CEglise Husse, .o 139,
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Liturghia, chip si regula de viata, face sa pogoare in nein-
cetate teofanii lumina divina; aceasta revarsare neintrerupta a

harului indumnezeitor implica deschiderea harismatica a fiin-

tel care pregateste la sfarsitul siu supranatural natural, ené-

sis-theosis, unire-indumnezeire. unirea desavarsita. Aceasta
esle Lloata doctrina duhovniceasca treimica a Parintilor Biseri-
t:iij catre Tatal in Fiul prin Duhul Sfant. Omul este hristofor n
Masura in care a devenit pnevimatofor. Duhul il uneste cu Fiul
Sl_pl‘in El cu Tatal si atunci Dumnezeu salasluieste i:n noi. Im-
paratia cerurilor in Evanghelii este "darul Duhulus Sfant” si se
identifica cu Duhul Sfant Insusi; intr-o varianta a Rugéci'unii
D01nne$ti_{Luca 11.2). in loc de "vie fmpf-‘irétia Ta” se cere veni-
rea Duhului Sfant32. Prin lucrarile sale haﬁsmatic-e, prin pér—-
curgerea ascendenta a celor trei faze ale vietii mistice- purifica-
rea, iluminarea si unires desavarsita, faze éorespunzétoﬂre ce-
lor trei mari Taine: Boiezul, Mirungerea, Euharistia, se reali-
Zeaza mfierea dumnezeiusca (Efs.1.5) de care vorbeste Sfantul
Apostol Pavel si prin care devenim Dumnezei 51 fn ai Celui
Preainalt (Ps.81.6). o “

Dar daca omul se bucura de toata libertatea de copil al lui
Dumnezeu. Dumnezeu la randul Sau este iImparateste liber in
revarsarea harurilor Sale si de aceea viata mistica este lipsita
de orice tehnica {tehnica este domeniul ascezei). Dumnezeu isi
alege tainic vasele si le umple cu lumina Lui, asa cumn i-a ales
pe Petru. lacob si loan ca martori ai Schimbarii la F atd. Dupa
Stantul Grigorie Palama, transfigurarea a fost mai cu seama a
Apostolilor: pentru cateva clipe, ochii lor au putut vedea Slava
ascunsa a lui Hristos: “printr-o transmutare a simturilor lor
ucenicii Domnului au depasit trupul in Duh”33. | |

lubirea mistica este tot ce poale fi mai putin "randuit”: ini-
Ia se deschide atat cat poate ea sa primea:scé: totusi f}ilnta
unu mislic, _chiar In receplivitatea ei, este structurata He doé;-—
'I'l'lf-L In afara Bisericii, nu exista mistica. Viata mistica se atinée
In culinea libertatii "dar ea este interior silsunutéi de dagi'llé

ey, sk
—

32 Ly I o » - : | N |
Vezi .?lfmml Grigonie de Nyssa, P.G. 44, ¢ol. 1157 Stantul Maxim. P.G. 90
Btél, 840: si doua mss. ale Evangheliei dupa Luca, citate de Von Soden. .
P.G. vol. 151, ¢ol. 433 B.
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Dupa ce’a hucrat unificarea fiinte; sale interioare prin asce-
za trezviei si cumpatarii. mistica pune in centrul vietii sale ru-
gaciunea launtriciA si neincetata, numita "Rugaciunea lui .
lisus”32. "Loveste-ti vri‘-ijma$u]“ cu Numele lui lisus; nu “este pe it _.
pamant si in ceruri anma mai tare’ (Sf:'émt-u} Igan Scm*an:ll)_:.,
Traditia misticii sinaite si isihaste se zideste In jurul venerarii
Numelui: "Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu. mﬂu:
ieste-ma pe mine, pacatosul”. In aceasta rugaciune. este Foata
Biblia, intregul ei mesaj, redus la cea mai esentiala simplitate:
marturisirea domniei lui Hristos, a divinei lui filiatii, deci a
Treimii. apoi chipul caderii si, In siarsit, invocarea adancului

milostivirii divine. Inceputul si sfarsitul se intalnesc intr-un

singur cuvant plin de toata pulerea gvasi-sacramentala a pre-

sentei lui Hristos in Numele Sau. Aceastad rugaciiine rasuna
neincetal in strafundul inimii, ia ritmul respiratiei: Numele lui
Hristos este "lipit” de rasuflare. Numele se graveaza in om, 1ar
omul se transmuta in Numele i Dumnezeu, in Hristos, fiind
in modul cel mai direct experienta Sfantului Apostol Pavel: "Nu
mai triaiesc eu. ci Hristos traijeste in mine’ (Gal.2.20). A face fa-
ta ispitirilor printr-o lupta directd este cu putinta numali _c:elf)r
mai puternici ai lui Dumnezeu. ca Sfantul Arhanght'jl Mihail;
noua. celor slabi, nu ne ramane decéat sa ne refugiem in Nume-

le Tui lisus {loan Proorocul)3®.

S puinilr

34  Aceasta unire nu este niclodata fuziune de esenta. Unirea ipostatica-in
Hristos kata ousian este unica in cazud Sau. Unirea noastira cu Hristos este kala
phusin. | S o

39 Cea mai buna si mai patrunzatoare inifiere In aceasia tradifie o gasim 1in
studiul: La priere de Jésus par un moine de FEglise d'Orient. Ed. de Cl?wetngnﬁ.
1951 Vezi si Récits dun pélerin russe, Neuchatel, Ed. de ja Baconniere. 1948,
La prieve du Coeur. H. de 3. Ed. orthodoxes. Paris, 1953, . | | N
a8 Corespondenta dintre Vamsanutie §1 loan editata la Viena e Nlt‘fi’:idﬂ”ﬂ Agrtii-
oritul. in 1816, Cuvant citat in Rugdciunea lut lisus de un calugar al Bisericii de

Rasarit. p. 26. 27.
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Chemarea repetatd a Nuwmelui lui lisus introduce in pre-
zenta lui Dumnezeu: "Fa din rugaciunea med o Taina™" . se
roaga neincetat un credincios si in acest scop rugaciunea ide-
ala paraseste elementele discursive, logismoi, si devine un sin-
gur cuvant, monologia. care este Nuunele lui lisus ot

in aceasta lraditie. Numele este considerat loc teofanic;

puterea prezentei divine este o maretie In sine: lata Eu trimu
inaintea la pe ingerul Metu... 1a aminfe ia tine insuli; sa-l ascullt

si sa nu-i_fii necredincios... perury ca Numele Meu este in el (les.
23 20). Numele este depus in Inger si de atunci el este infrico-
salorul purtitor al prezentei lui Dumnezeu. Se vede clar in Bi-
blie ca atunci cand Numele Domnului este rostit asupra unei
lari sau asupra unei persoane acestea intra m legatura intima

..................... e Temrnemt it e o enitreyminirare <fartsd Ninmeile Ui

P T e t—ta  amm

....................................................................... T B S SO . R -
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rea, smereste-te si zi: Sunt nevrednic sa-1 vad™. lar satanei care
luase infatisarea lui Hristos, un calugar ii spune: "Nu vreau
sa-L. vad pe Hristos aici, ci dincolo, in veacul viitor. "Nu e
stradui sa deslusesti in itimpul rugaciunti vred imagine sau
vreun chip”. spune Sfantul Nil Sinaitul?!. Aparitiile sunt rare
si vin intotdeauna in stare de har invingand rezisienta instn-
cliva a misticilor. intalnim aici vederea Luminii necreate, slra-
lucirea trupului si usurarea lui pana la levitatie, dar nici o ra-
na insangerata, nici o devotiune sensibila. icoana, In sobrieta-
tea ei care merge pana la o carecare uscaciune a iniatisarii su-
primand senzualul in schematismul trupurilor alungite si al
fetelor intentionat intunecate, face imposibiia orice urma de

erotism mistic. Fapt simptomatic, evlavia ortodoxa nu cunoas- '
te deloc stigmatele??. Orice imitatie a patimilor, orice dramati-
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viata vesnica. De aceea, aspectul tragic al noptlii mistice, al
noptii simturilor este foarte putin cultivat in Rasarit: aici intal-
nim doar lepadarea desavarsiti a omenescului, ceea ce repre-
zinta Imnceputul stiintei ascetice. Teognozia primeaza asupra
erosului, dar aceasta teognozie este de neredat in cuvinte. Ea
se face si uimirea tasneste din suflet. Misticii nu vorbesc des-
pre culme: doar tacerea o descoperad. Pe de aita parte. limba
misticilor, In putinul pe care l-au lasat in scrierile lor. este di-
ferita de cea a teologilor. Misticii vorbesc in termenii experien-
Lei si ai comuniunii. Traducerea lor intr-un sistemn logic este
imposibila. Angelus Silesius | se adreseaza lui Dumnezeu: "Fu
sunt tot atat de mare ca Tine, iar Tu esti Lot atat de mic ca Si
mine™*>, "Daca eu imi pierd sufletul, Dumnezeu trebuie s3 Si-1
dea pe al Sau”; asemenea cuvinte nu-si au locul intr-o Lteologie
sistematica, experienta mistica se situeaza. cum o spure Dijo-
nisie Areopagitul, mai presus de orice cunoastere conceptuala.
‘chiar de necunoasterea pana la cea mai inalta culme a Scrip-
turilor mistice, acolo unde 1ainele simple, absolute si incorup-
libile ale teologiei se reveleazi in intunericul mai mult decat
luminos al tacerii™**. Coincidenta, acordul contrariilor nu sunt
logice, ci operative, experimentale. Astfel, Sfantul Macarie Spu-
ne?>: "Dumnezeu este creatorul si sufletul [Aptura si nu este
ninue comun intre cei doi” si imediat dupa aceea defineste via-
ta mistica "intoarcere a sufletului in Dumnezeu”. “Cel! ce se
Impartaseste din energia dumnezeiasca devine el Insusi lunii-
na intr-un fel"#®, afirma Sfantul Grigorie Palama definind astfel
principiul: “"trebuie sa afirmam cele doua Iucruri deodata Si Sa
le pastram antinomia ca pe un criteriu al eviaviei 47,

Se vede bine ca starea mistica este chiar depasirea conditi-
ei de faptura prin impartasirea cu ceea ce este dumnezeiesc.
Dumnezeu ii este omuiui mai intim decat isi este omul Siesi si
viata In dumnezeiesc Ii este omului mai supranatural-naturala

wros

45 Pelernn f_?hzf:rubmiqlfmn tracd. H. i_—“f'efé(l. Paris, 1946, p. 63, V. Kahilerl, Angelus
Silesius, Breslan, 1842, |

2 reol mist. 1. 3

43 Om 49/4. 44/8.

0 Omitie despre Intrarea in Bisericd a Meicii Domuidu,

A7 p.G.oL 150, col. 932 D,
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decat viata in omenesc. Intr-un om botezal, %‘{risgos* E‘s}f’ 11;12
fapt launtric. Este experienta antinomica a nefgtng.ff_i_ ‘.51 ;.. n:q_ 11
absolute: fara a suprima hiatusul abzsultfl Gl:ll,()lﬂgl(-‘ -unif_l

umple prin prezenta et "Eu su.ntvon? p!;lﬂ flre Si (?3;1;115§$
prin har™; o fiint& vine din nefiinta si tralesl,e conditii i ) E}
divine. Dumnezeu Isi transcende propria-I transc::—:;nc?enJ,ta%*n I
vine pe neasteptate si, fard conluzie, el se confunda cu mine...

- » ) st m . 2 . y o a
Mainile mele sunt mainile unui biel om, MmMisc mana Slb m‘?;:
mea este numai Hristos™® (Sfantul Simeon). Aceas.t-a 50 i;mrfhl
parusia lui Hristos in suflet, il modeleaza pe acesta dupa ¢

- . S A re> g
“‘Dacad esti curat. cerul este in tine, inauntrul tau ve:

pul Lui: ey insusitdY: este ceea ce

vedea lumina, ingerii si pe bDumnez i e ceea o
sfantul loan Damaschinul numeste: reintoarcerea ae la oo

- N . ) . wB
ce este contrar firii spre ceea ce i €sie €1 propniud =

*

K k%

Vazut de sus, un sfant este tesut In inf.regime *din_ll_llglrzﬁl.:
dar privindu-1 de jos, iupta incordata nu Hlncet.ez}za nﬁl‘:cmf El.f?l..
"Nu vom {i niciodala intrebati de ce n-am fz:}(:uhtr. minuni ; s;}:uj ;fe
Sfantul foan Scararul, "dar va trebud sfi-i dafn ?ocotema ,mj
Dumnezeu pentru ca nu ne-amn plans neincetat paf:atelja ;10-{1_3
tre"2lsi Sfantul lsaac: "Cainla esle cutren}urarea sufletu Ui 21
fata portilor Raiului™?. Lupta fm.?i ragaz ll] fac:f: pf: f_)msts: I;éi
boare in propriul lui adanc: ”:fﬂrf‘.ﬁ*-ﬁil vede pacalui € e
mare decat cel ce inviaza mortii"®3(Sfantul [saac), _dar mg) 1 §
buie sa ne oprim aici: 'nu spune ca pulnpe??l,l eétev uns ru{‘ﬁl
nezeu al dreptatii; daca ar fi asa, n-ai mai fi in viata”, Sfan

Isaac Sirul ne sfatuijeste ca ochiul nost:n% si‘i c.auFa cu srller'en:fé
spre ceea ce este deasupra pacatului, si il blrulescie, saﬁgauﬁﬂ.
harul, pentru ca, prin aceasta, avand m_l..r:eaga ve .ere; f-&tni 1}}[
tem fi deopotriva cu “cel ce se vede pe __.f‘t'_l___mmwl,_.51.16' 1:1;11 : !
decat cel ce a vazul Tng{_er‘ii:, caci el s-a vazut pe sine asa cun: i

e S SRR rylyyy! =S —

5 nete Tubiii dumnezeiest

449 Stantul Macarie, Omilit duhouvicestt 4347,

50 De fide orth. 1/30, P.G. 4. 1045 A.

5} scara Raitduw: VI

52 Jn Wensinck. p. 310, _
53 gf gaac. Senrences, Bd. 5. lrenée, Paris, 1949, p. 17,

103



ANTROPOLOGIE

vede pe el Dumnezeu. FATAa a incerca imitarea huai Hrislos, tu-
cru imposibil, omul il urmeaza pe Hristos, Ii reproduce interior
chipul: "Curalia inimii este iubirea fala de cei slabi care
("-1d 54 Qufletul mistic se dilata si se deschide in iubirea cos-
Tnica. traieste raul universal, trece prin oradina Ghetsimani si
se mmta la o alta vedere care il uﬁle%w de orice judecata: "Cel

('w_;.ltlt VE:"dE' sufletul ?pT‘Udpehls sau’, (Stantul loan }Cdrcl”f'lil}
cei ce seamana unul cu celalalt se vad ochiul omuului duhiov-

nicesc nu primeste doar. ¢i raspandeste el insusi lumina:
"cand cineva vede toti oamenii buni si cand nimeni nu i se

pare necurat, atunci se poate spune ¢ are cu adevarat o inima
{ curata’. "Daca-U vezi fratele pe cale de a pacauul, arunca-i pe
b Umeri mantia iubirii tale ™. |

in acest aer rarefiat al piscurilor nu mai este vorba de ire-
cere de la patimi la infranare, de la pacat la har, ci lrecerea de
la teama la iubire:
rasplata si iubeste din tot sufletu!™.
Este inima care se aprinde de iubire pentru intreaga creatie,
pentru oameni. pentru pasari, pentru fiare, pentru demoni,
peniru toate fapturile.... Ea se roaga chiar si pentru repiile,

miscata de o nesfarsila mila. care se lrezeste in inima celor -
. "Semnul sigur dupa care se recunesc cei
de zece ori
pe zi. s-ar l&sa aruncati in flacan din iubire fatda de aproapele.
tol nu 11 s-ar parea indeajuns™%. Sufletul se leapada de sim-
turi, abandoneaza modul conceptual si se inalta deasupra ori-

niti cu Dumnezeu...”
:ajl:n*'lszi la aceasta desavarsire esie urmatorul: daca,

carui semn determinat, in afara oricarei reprezentari si ima-
gini. Multiplul gnozei face loc unicitatii si simplitatii. Viata su-
fletului-chip. oglinda a lui Duinnezeu devine viata sufletului-
locas al lui Dumnezeu. Este experienta nemijlocita si plina de
prezenta care se afla in inima urcusului mistic pe care il orien-
leaza spre hmparatie: "Daca intelepciunii ii este proprie cu-

e cop—

>4 Dimpotriva, Nietzsche sfaluieste: "Daca-l vezi pe unul ©a se clatina,
imbranceste-1”, iar intelepciunes rabined enunia: nu atinge un om beat, va
(r_l_dt.-:l singur . |

DO 3) [saue. Sentence. p. 29

56 grantul isaac Sirul. in Wensinek, p. 341, 342.
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"Ce este o inimsa iubitoare?
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ASCEZA, EXPERIENTA MISTICA SI "FATA-CATRE-FATA” SFINTENIE!

Bl

noasterea realitatiior. nimeni nu va fi numit intelept daca nu le

imbratiseaza si pe cele ce vor {fi™>’ {Slantul Grigorie de Nyssaj.
"Un om duhovnicesc al vremurilor de pe unna” spune Sfantul
[saac "primeste harul care i se polrivesie”. Aceasta esle viziu-
nea iconografica a "Liturghiei celei vesnice”.

Ceala cereasca a ingerilor, in care esie prezerdida si "oaia
cea pierduld”, omenirea, sta inaintea Mielului mistic al Apoca-
lipsei Inconjurat de intreitul cerc al sferelor suspendate prin
propriile lor puteri. Albul lumii ceresti e strabatut de purpura
imparateasca a Paltimilor care traseaza in lumina Amiezii nein-
serate, culoarea iconogralica a iubirii duimnnezeiesti imbracata
in firea omeneasca. Este intoarcerea omului la demmnitaiea lui

- cereasca. Inallarea lui Hristos i-a facul pe ingeri sa sirige:

"Cine este Imparatul Slavei?”, iar acum ingerii suni in adanca
uimire inaintea "tainei ultime™: oaia devenita una cu Pastorul.

Eantarea Cantarilor canta nunta Cuvantului cu Porumbita. Tu-

birea este magnetul: sulletui. atras tol mai pulernic, se arunca
in intunericul luminos al lui Dumnezeu. Aceasta trecere spre
ol launtric si tainic al inimii invahilie sufletul din ce in ce
mai mull cu prezenta. Duimmnezeu locuieste in centru, dar ra-
mane inaccesibil; imanenta prezentei Sale in energiile Sale nu
anuleaza niciodatla transcendenta {iintei Sale in Sine. Se simite
neputinta cuvintelor: intuneric luminos, betie treaza, fantana
de apa-vie, miscare neclintita. "Te-ai [acut frumoasa venind
langa lumina Mea, apropiindu-te te-ai impartasit din frumuse-
tea Mea”; "Apropiindu-se de lumina, sufletul devine lumina %
(Sfantul Grigorie de Nyssa). La acest nivel nu mai este vorba sa
le instruiesti cu privire la Dumnezeu, ci sa-1. primesti si sa te
intoarci in El. "Stiinta devine iubire” si aceasta stiinta este net
de natura euharistica. "Vinului care veseleste iniuna” i spu-
nem dupa Patimi, "sangele vitei-de-vie”. iar "vita mistica da be-
tia treaza >?(Sfantul Grigorie}. "lubirea este Dumnezeu Care
arunca Sageata. pe Fiul Sau Unul-nascut, dupa ce a inmuiat

-l (¥ .

o Slantu Grigene de Nyssa, PG 10 45, 480 C.
E‘ﬂ Stantul Grigorie de Nyssa, I’ t’,}. food4 . 8V AL
5¥=;

stantul Grigorie de Nyssa, PG 44 828 BC.
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Si fiecaruia i se da ardlarea Dithulud spre folos {1Cer. 12 4-7}.
[La egala distanta de iluminismul sectar si de neciintila mmpie-
trire, linia jusla este permanent indreptata daca se prelungeste
chiar de la sursa ei, deoarece destoinicia noastra vine de la
Dumnezeuw Cel Ce ne-a muvrednicil sa jun stijitort ai Noulur Tes-
tament {2 Cor. 3.5}

Duhul datator-de-viata este opus nu literei. i literei care
ucide. Fidelhitatea numai fata de forma in Vechiuhui Legamant
i-a ucis, i-a crucificat continutul, Principiul. si de aceea, In {a-
ta Bisericii, sinagoga ramane sinagoga: "biserica stearpa”. Or.,
orice respectare a legii este immplinire a ei, care o depaseste.
Dimpoltriva, orice negare anarhicd a regulei nu o depaseste. ct
iransfoma aceasta negatie in ratiune de a i si dsiice chiar la
inmultirea vicinasa a sectelor: "biserici sterile”. Orice deviatie
duce la o devenerare: revendicarile laicilor pe planui egalitaris-
mului democratic. ca si clericalisimul a carui putere nu este de
natura ecclesiala.

Fiecare slujire si liecare ordine ierarhica se exercita in Bi-
serica, niciodald peste sau asupra Bisericii. caci orice slujire o
include pe alta, o presupune. existad una in cealalta. Orice opo-
zitie intre preotia functionala si preotia laicatului este de nein-
chipuit, caci toti crestinii sunt madulare ale aceluiasi trup. Si-
nodul episcopal asigura continuitatea apostolica a traditiei in
vederea transtoninarii oamerniler in "credinciost”, in frati’, pen-
tru a zidi poporul i Dumnezeu. Imparatie a preotilor. preolie
impardateasca. Pentru acest ultim scop a facut Hristos din fie-
care si din toti imparati si jertfitori, depunand in mainile Tala-
lui nu un agregal, ci preotia. Hristos ne-a fdcul pe noi inpara-
tie, preoti ai lui Dumnezeu st Talal Sau (Apoc.1.6) si dupa ace-

ea, sfarsitul, caind Domnul va preda mmpdratia ui Dumnezeu st

Tatcdlui {(1Cor.15.24); este sacerdotiul absorbit in ii]]p;‘irmie,
preotul colegial oferind lui Dumnezeu intregul univers ca jerta

de lauda. _
Pulerea si limitele darurilor sunt foarte bine precizate. Cu-

vantul lui Tertulian: "unde nu este preot, fii tu insuti acela™ .

: De oxhort. Cast. o, VI Vezt A, dJAles. La Theologie de Tertudhieon, Paris,

1 905.
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se dovedestie fals. caci fiecarei functii fw“m*sspmu;‘if-. exact daruj
sall $i et o injocuire 1nu este posibila: un lae este INOPEeTrant
in planul Tainelor?. Tainele nu au loc dfz‘t at in Biserica si se
savarsesc numai cu puterea Bisericii prin Episcopt eare. doar
ei. sunt organeie acestei puleri. Biserica este in Episcop si
Episcopul in Biserica. Episcopul integreaza in trupul liturgic
multimea camenilor si trupul il recunocaste pe hph( Op ca pri-
mat al sau, pus prin voia dumnezeiasca pentru aceasia inte-
grare.

Structura canonica a sinoadelor, a eparhiilor, a parohiilor
regleaza orice forma de viata ecclesiala si le fondeaza in natura
sa euharistica. Dar Biserica este si Cincizecime neimnrerupla
pe care ea o prelungeste in lume. ingaduis si inspira ceea ce
nu se poate randui’: sfintenia, viata mislica pers.;}rm]:é. eccle-
sia dornestica. slujire a preotiei plantata in inima lainii pentru
a-si implini propria sa misiune apostolica de mAarturisire pPTiln
prezenta si viala ei. lerarhia. ca mijlocitoare sacramentala de
har, se implineste prin preotia credinciosilor. Fara nici o Tiap-
turd, confuzie sau separatie, Biserica se realizeazd in lewprm j-
tatea luturor.

[mparatia. Biserica, lumea sunt trepte ale aceleiasi inal-
tari. Cele wrei harisme ale sacerdotiului episcopal. sacramental.
doctrinal si pastoral, fac din Biserica celula gernminala a hnpa-
atier. Lumea, in fapt. nu-l este supusa lui Hristos si tocmai
aici se exercita sacerdotiul credinciosilor in demnitatea hui pro-
prie. Situatia laicilor este de a fi deodata BisericA si hune. In
Biserica ei participa in felul lor la viata hturgica si sunt Hnpre-
una-slujitori cu Episcopul. ca popor al Bisericii. Ei sunt pre-
zenii in Episcopul lor la guvernare. Er formeaza “consensul
ret:‘ept.i‘ufil,fll.ii, al ascultarii. Sunt cei mai activi in invatamani il
scolar si in gandirea teologica. Daca datoria lor este darul deo-
sebirii. al aprecierii reactiei trupubui fatd de predica kerigma-
lica a Bisericil. aceasla datone esle reciproca: Episcopul, in
mod cu tetul particular, este chemat sa judece, in fata efortu-
2
DU esle ladvdl sa nserie Jertla i piaine. of doar sao rrdnga pr aveusla o
G otaee rimie 11 plus’T. Se vede cler I haoite o tumodoiirin cove delimiteara o
preofia funcuonald de laicat i platiur aincine

ullm T ———— ek M A —— . e pE— e LWL |

Canomil 35 din Canoaneic ia Ippoli deciirn: "Cat 3 proveste peodane. v
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lui de gandire si de actiune ale credinciosilor, pentiu a pasira

cural depozitul traditiei - paradosis.
Modificarea profunda a raporturilor dintre Biserica si lume

ne pune in fata faptului brutal ca, fara laici, misiunea crestina

in hume nu s-ar exercita. Pe de o parte ne aflam in fata clerica-
lismului neputincios, pe de alta in fata secularizarii totale a
vietll si orice comunicare dintre Biserica si lume este rupta.
Slujirea impariteasca a lui Hristos se savarseste in istorie prin
mijlocirea laicatului. Este slujirea “"eshatologiei active”, a pre-
gatirii hamii pentru Parusie.

¥ Kk &

Traditia este foarte ferma in ce priveste harismele celor do-
ua preotii si nu lasa niciodata loc confuziei. Ea afirma egalita-
tea fireasca a tuturor: Loty sunt, mainte de orice allceva, mem-
bri egali ai poporului Tui Dumnezeu si. in sanul acestej egali-
tati, se produce, {oarte precis. diferentierea functionala dupa
Garurt si slujiri. Hristos. doar El, este preot. dar toli sunt pre-
Oii prin participare, unii [iind Episcopi sau Prezbiteri. Sunt do-
ua moduri de participare la acelasi sacerdotiu al lui Hristos si
ele sunt interdependente. Originea divind comuna le I.)laffif:‘:{ftzifi
pe amandou in iconomia sacramentala, harismatica. Hristos
este alpha si se indreapta spre omega Lui: El si Trupul Lui. Ce-
ca ce este concentrat in Unul este desfasurat in trupul Sau”.
Preotul se indreapta spre imparatia Lui de preoti. In diferentie-
rea harisnielor se realizeaza Hristos-unicul. Marturia Parintilor
este unanima privind semmificatia Nuinelui apelativ al lui Hris-
tos, care inseamna Cel consacrat prim ungere in vederea intrei-
lel slujiri imparatesti, arhieresti si profetice. Spre desebire de
randuiala Vechiului Testament. unde functiile erau mereu di-
vizate, cumulul aceslor trei misiuni intr-Unul singur, Fiul lui
David, devine criterin neindoielnic al mesianitatii é‘a]e. CuivAarn-
tul Sfantului Apostol Pavel: ne-an facut partasi ai lui Hristos
(Evr.3.14) i-a facutl pe Sfintii Parinti sa afirme. prin deductie,
ca fiecare crestin este daniit cu aceasta intreita sluiire: inﬁ)é-
ateasca, sacerdotala si profetica; chipul lui Dumnezeu in oin
reflecta lmparatia Tatalui. Preotia Fiului si proferismul Sfantu-
lui Duh. In slujba Mirungerii. Mirul este numil unidelermmnul
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bucuriei destinat Tainei Ungerii care lace din orice credincios
un copil uns al Duhului Sfant. Preotii sunt chemati sa oficieze
acesta siujba "cu cuitremur” caci, spune textul: "in clipa aceas-
ta, din voia lui Dumnezeu, tot soboru! Apostolilor isi intinde
mainile impreuna cu noi’. O rugaciune veche rostila astpra
cununiilor celor ce se casatoresc spune: pe copiii pe care-1 vor
avea {a-i. Doamne, preoti, imparati si profeti’>. Aceeasi menti-
une a intreitei demnitati intra in ritul copt al Nuntii si al Mi-
rungerii®.

1. Taina Preotiei universale

In epoca patristica, cele trei Mari Taine legate intr-un sin-
ogur manunchi: Botezul, Mirungerea si. Euharistia se numeai
de initiere si corespundeau celor trei grade ale vietit mistice:
curatirea de patiini, tluminarea, unirea desavarsita. Tripla ba-
riera a slabiciunii firesti, a vointei pervertite si a mortii sunt
intoarse: Botezul reproduce Patimile si Pastele, Mirungerea es-
te Cincizeciimiea noastra si Euharistia este revarsarea eshatolo-
gica a lmparatiei cerurilor.

Botezul ne aduce darul fiintei noastre recreate si reconsti-
tuie persoana umana, naste, dupa Sfantul Petru, omul laun-
tric, ornul cel tainic al inimil. Asupra acestul om neu-nascul

pogoara Duhul Sfant prin ungerea cu Mir, pentru a-i infuza
darurile energiei divine, darurile faptelor. Aceasta este Taina

tariei, care ne inarmeaza ca soldati si atleti ai lui Hristos, pen-
tru ca. asa cum spune magnific Sinodul de la Elvira "sa depui
marturie fara teama si fara slabiciune”. Dupa trezirea din som-
nul mortii prin Botez, ungerea cu S{antul Mir ne da puterea si
miscarea. Lucrarea ei este admirabil explicata de Sfantul Chiril
al lerusalimului in cateheza sa pentru catehumeni: "nu-L ui-
tati pe Sfantul Duh, in c¢lipa luminarii voastre El este gala sa
va pecetluiasca inimma, sa va daruiasca pecetea cereasca si
dumnezeiasca, cea care ii [ace pe demoni sa tremure; E]l va va
inarma pentru lupta; El va va da putere... El va va fi pazitor si

TF mr s

) ] . : i 7 : " ’ * #1
- H. Denzinger, Ritus Orentalivm, Wurzbourg, 1863, p. 092-394.
4 Ibid. p. 375; p. 486.

111



'E-%

ANTRODPOLOGIE

—_ — g

aparator. El va veghea asupra voastra ca asupra propriilor Lui
ostasi’®. Este important sa relevam imaginea militard a lupta-

;
afia in inima Tainei cere pecetea daruiud Dithhaiad Sfant si pre-
cizearzd scopud ei: "Ca sa-Tr slyjeasca Tie o oald {ay

tol cuvantul”. Intr-adevar, aceasta esie consacrarea pentru
shigire a intregii vieli a laicatulu, fara nici o rezerva, {ara mci ©
susiragere de la “teribila gelozie a hu Dumnezeu”. Caracterul
total al acestel slujiri este pus in reliel in ceremonia tunderii.
icdlentica cu cea a intrarii in monahism. lata rugaciunea acestui
ritual: "Doamne, Cel Ce ne-ai1 invatat c¢a trebuie sa facem totul
pentru slava Ta, binecuvinteaza pe robul Tau care Iti aduce
ofrandi tunderea parului capului sau”™. A-U oferi intreaga via-
1a’, a-L sluji pe Dumnezeu prin toate faplele si cu 1ot cuvan-
tul. a raporta deci tot continutul existentei tale Ia Dumnezeu
arata in ce masura Preotia nnparateasca in starea i pura se
apropie de starea mwnahala. Tensiunea eshalologica a ruga-
ciunii intareste consacrarea totala: "Sa-Ti inalle slava si sia va-
da bunatatile lerusalimului I loate zilele vietii sale”; acest
Limp {ragmentat in zile, in momente ale duratei istorice, sunt
haric deschise spre dimensiunea veacului viitor.

g% Cuvantul francez rmmoine "moeonah™, i slava veche inok. vine
! de la inot si inseaimmna “aliul’. ceea ce corespunde binz siimbo-
lismului noii nasteri. Daca starea monahala este expresia cea
~mai frapantia a nasterii din nou (schimbarea numelui o martu-
risesle), orice botezat, trecand prin tunderea de la Botlez. devi-
ne cu duhul un monah launtric, un alt om. diferit de cel ce a

(ost innoil. Starea monahald si. simelric. starea conjugala
. | juga.

sunt cele doud forme ale Preotliei imparatesti imonahiii necalu-

- gariti sunt laici).

e

’-"* PG, L33 coll 100988, | |
2 Oritve insemiare pe fruante esie “semnul ca suntedi marcali ca ot ale hw
Hirstos, . ca ostasi at Imparatubid cerese” (Theodore de Mopsuestel in. A

Minyana, Woodhbrooke Siudies, 1. 30, |

! “Ungereg capuler de vdtre ponil fa lduntae, minimas forma virtitiior s
este pregatita ca ertld vie st ca presoura pentrit jertfa mistica - ca nehind alt-
ceva cdecat sinele proprin”. Slantul Grigorie de Nyssa, Do Orad. Donmmilca, orut.
1, Gt 44, 1149 R.C)
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Atingerile cu Sfantul Mir sunt insotite de formula "pecetea
darului Siantului Duh™ ele simbolizeaza limbile de foc ale
Cincizecimii si un crestin confirmat este in toata fiinta lui o fi-
inta harismatica: fiind unsi, "acum tot; sunt Hristosi® spune
Stantul Chiril al Alexandriei® .'

Pentru a sesiza mai bine sensul attestei'_.s{éﬁ harisimatice
trebuie sa examinam textele Sfintei Scripturi citite in cursul
ritului: alegerea lor este intotdeauna expresia qim,erpret.ﬁrii'
Scripturii de catre Traditie. Textul epistolelor este cel care se
citeste in Vinerea Mare, iar textul Evangheliei este cel al
Sambelei Mari. Aceste pericope, in ordinea lecturilor,
marcheaza deja punctul culminant al inaltari liturgice. ele
pun in starea de tensiune ultima si atesta marelia eveni-
mentului. Textul Epistolei calre Romani 6,3-12 vorbeéte despre
moartea omuilui cel vechi si nasterea cu Hristos cel Inviat.
Aceasta esle adevaratla nastere, a fi in intregime al lui Hristos.
consacrarea monahala a intregii liinte inzestrarii ei harice.
Evanghelia dupa Sfantul Evanghelist Matei 28.16-20 explica
scopul noii vieti: darurile Duhului Sfant sunt acordate pentru
O _11‘?1*151'111”16. pentru o insarcinare. Alegerea liturgica a acestui
cuvantl care rasuna in urechile oricarui crestin confinnat este
deja un comentariu hotarator; chenrarea lui Dumnezeu. in
lorma ei generala, nu se adreseaza numai apostolilor, misi-
onarilor specializati, ci oricarui om; si tocmai penlru ca el sa

poale raspunde, taina ofera harul: Mergetl, invdtati toate nea-
murile. "Ungerea se face pentru ca omul sa fie intarit prin Du-
hul Sfant pentru a propovadui altora ce a primit el insusi la

Botez” spune atat de clar Raban__ Maur?. _fnv:;itﬁtnra nu este li-
imitata numai la forma verbaléf_'_Pti;”rl.l;nra se adreseaza fiecarui
om ca el sa devina o "hristofanie” vie, loc al venirii lui Hristos
(conceptia paulina despre "imbriacarea in Hrislos, despre intru-
chiparea lui Hristos in fiecare dintre noi)”, si aceasta hristofanie
devine o forma puternica a marturisirii prezentei. Omul nu vi-
ne pe hume pentru el insusi. ci pentru o misiune foarte precisa:
ca lumea sa creada (Rugaciunea arhiereasca a lui lisus, loan

—t e g——

1
£

5 Epist. Fad. monach. Arfgm;)ﬁ; PG 7720 BC‘['),

{1 Instt, clene, 1. 28-29.
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17.21). pentru slujirea marturisirii apostolice in vederea man-
tuirii lumii. Ca o cupa plina de prezenta lui Hristos prin Cu-
vantul Hturgic auzit si Trupul si Sangele primite, omul. la ran-
dul lui se ofera lumii ca o Liturghie vie in mers. In siujba sfin-
dariy Miruiui, Episcopul se roagd pentru viilorii unsi CAsa.
Dumnezeule, .. pecetuieste-i pe el cu peceles E'lc“:’fpﬁ}']:;il”ii"-:‘ii.- ¥
vor purta m inima lor pe Hristos, pentru a {i sidlas Treunii”
Unicul necesar de care vorheaste E,r.h:mqm lta nu este manlurea
individuala, c¢i cawtarea vie, "apriga”, “violenta” a hllpém 1€1 51
aceasla i include pe toti camenii. Porunca Donmmulii: mer geti
St meatalt toate neamurile inseanma: darmdti-va lui Hnslos.
transfonmati-va in loc al venirii Lui si marturisiti-o. Din ordi-

nea sfanta a lucrurilor sfinte. intrati in ordinea vie a martorilor
si a martirilor, fiti sfinti!®

2. Demnitatea preotiei credinciosilor

Sfanwul Macarie Egipteanul desoe opera uluitoarea demnita-
te 2 credinciosilor in urmatoareie cuvinte: "C