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PARTEA A TREIA

PERSOANA LUI IISUS HRISTOS
SI OPERA LUI MANTUITOARE
SAVARSITA IN UMANITATEA

ASUMATA DE EL






I
Persoana lui lisus Hristos

A
Invatatura patristica despre prezenta
si lucrarea Cuvantului lui Dumnezeu in creatie
si in Vechiul Testament

1. Prezenta si lucrarea Cuvantului lui Dumnezeu in creatie

Logosul sau Cuvantul lui Dumnezeu a fost in lume de la inceputul ei pe de o parte prin
ratiunile lucrurilor, care sunt chipuri create si sustinute de ratiunile Lui eterne, pe de alta, prin
persoanele umane care in rationalitatea lor vie sunt chipurile ipostasului Lui Insusi, create cu
scopul ca sd gandeascad ratiunile lucrurilor impreund cu Ratiunea divind personald intr-un
dialog cu Ea.

Ratiunile divine sunt nu numai sensuri ale bogitiei infinit de adanci a Logosului
dumnezeiesc, ci §i raze de viatd divind si de putere ce iradiazd din oceanul de viatd si de
putere ipostaziat in Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, ca si in Tatal si in Duhul Sfant. Lucrurile
create ca chipuri rationale ale acestor raze ce iradiaza in ele, sunt si ele de aceea unitati de
putere si de viata. Ultimul lor substrat este energia care are in ea un sens sau o complexitate
de sensuri si include tendintele unor indefinite interferari producatoare ale atator unitéti legate
intre ele. Lucrurile sunt chipurile create ale ratiunilor divine plasticizate, chipuri pline de
putere si purtate de tendinta unor nenumdrate referiri intre ele. In starea lor plasticizati se
reflectd sensul, puterea si viata ratiunilor divine in unitatea lor din Logosul divin.

Dar pe cand lucrurile ca plasticizari ale chipurilor ratiunilor divine sunt create prin
cuvintele poruncitoare ale Logosului divin, Care da acestor chipuri plasticizate caracterul unor
unitdti rationale gandite, proprii obiectelor, persoana umana implicand in ea toate persoanele
umane ¢ chemata la existentd ca un partener creat al Cuvantului lui Dumnezeu cel personal,
ca un chip al Lui Insusi, pentru a gandi si ea, 1n calitate de subiect, ratiunile obiective ale
lucrurilor impreund cu Cuvantul dumnezeiesc, subiectul ganditor originar al lor. Persoanele
umane sunt puse astfel intr-o relatie dialogica speciald cu persoana Cuvantului si cu
persoanele semenilor. Fiecare om e un cuvant ganditor si in dialog cu Cuvantul personal
dumnezeiesc si cu celelalte cuvinte personale umane; fiecare soarbe putere din Cuvantul
dumnezeiesc, dar si din puterea lucrurilor, aduna ratiunile lor In gandirea sa si puterea lor in
viata sa si le comunica altora si primeste de la ei comunicarea lor si prin aceasta adanceste
legatura sa cu Logosul divin si intelegerea originii si sensului lor. Creand lucrurile ca chipuri
rationale ale ratiunilor Sale pentru persoanele create ca chipuri ale persoanei Sale aflate intr-o
referire fatd de Tatdl si de Duhul Sfant, Cuvantul le-a adresat pe acestea oamenilor ca niste
cuvinte rationale plasticizate. Ceea ce este plasticizarea fata de ratiunile Logosului, sau fata de
chipurile acestor ratiuni, aceea este trupul omului fatd de subiectul uman creat ca chip al
Persoanei Logosului. Subiectul uman este invitat la o viata spiritual-materiald constientd in
comuniune cu Logosul, e invitat sd adune 1n sine toate ratiunile create plasticizate, pentru ca
in felul acesta sa aiba un continut de gandire si de viatd comun cu Logosul dumnezeiesc.

Persoanele umane au fost chemate de Logosul divin la comuniunea cu Sine prin lumea
lucrurilor create. Sfantul Maxim Marturisitorul zice in privinta aceasta: ,,Ascunzandu-Se pe
Sine In mod tainic 1n ratiuni, Cuvantul Se ofera spre intelegere, in mod proportional, prin
fiecare din lucrurile vazute, ca prin niste litere, Intreg si deplin 1n toate si intreg si nemicsorat,
Cel nediferentiat si mereu acelasi in cele diferentiate, Cel simplu si necompus in cele
compuse, Cel fard inceput in cele supuse inceputului, Cel nevazut in cele vazute, Cel nepipait
in cele pipaite... ca din toate acestea sa ne adune treptat la Sine pe noi, cei ce urmam Lui,



unificindu-ne prin Duhul, si s ne ridice la intelegerea Lui simpla si eliberata de alipirea la
ele, concentrandu-ne pentru El in unirea cu El atata cat S-a diferentiat pe Sine prin coborarea
cea pentru noi.”!

Numai ca persoand Logosul poate fi inteles ca Unul, ca nevazut, ca Cel ce ni Se face
cunoscut intreg prin orice ratiune plasticizata sau prin orice cuvant al Sau si prin toate la un
loc, intrucat nici una nu poate sa stea de sine; si numai intrucat noi suntem subiecte
intelegatoare, ni Se poate descoperi prin fiecare din aceste chipuri ale ratiunilor Sale si, prin
toate la un loc, pe Sine intreg, ca persoand. Rationalitatea lucrurilor implicd o persoand
creatoare care le-a gandit si continud sa le gandeasca. Mai mult, orice rationalitate este o
rationalitate interpersonald. In cazul lumii existdi o prima persoani care le gindeste si le
creeaza si altele carora le sunt adresate spre impreund-gandire. lar gandirea lor de citre noi
inseamna ca noi, ca subiecte ganditoare, suntem dupa chipul Cuvantului, Care le-a gandit si
le-a creat pentru un dialog cu noi. Subiectul uman e ratiunea personald ganditoare, creatd
intr-o corespondentd cu lucrurile gandite de Logosul dumnezeiesc dinainte de a le crea.
Logosul nu creeaza numai niste obiecte gandite, ci si niste subiecte aduse la existentd dupa
chipul Sau ca subiect care sa le gandeasca intr-un dialog cu El. Punerea noastra in acest raport
coincide cu aducerea noastra la existentd. Deci se poate spune cd Insasi aceastd aducere a
noastra la existenta coincide cu un raspuns al nostru la chemarea Lui, chiar dacé la inceput nu
ne ddm seama de aceasta, sau chiar dacd nu ne dam seama niciodatd. Noi ne migcam spre
existentd 1n baza unei chemari a noastre la existentd din partea Cuvantului. Venind la
existentd, venim spre Cuvantul, singurul existent cu adevarat, atrasi de El din nimic, dar
venim nu ca niste obiecte, ci ca niste subiecte, pentru care atragerea la existenta este in acelasi
timp o chemare la un dialog etern cu El. Cuvantul isi da prin aceasta un alter-ego creat, sau o
multime de alter-ego-uri. El da consistentd unui subiect, care e un fel de proiectie gandita si
creatd a Sa proprie.

Daca noi putem cunoaste si gandi lucrurile, este pentru ca ele sunt chipuri create
plasticizate ale ratiunilor unei Ratiuni personale supreme. Dacd le putem exprima prin
cuvinte, este pentru ca sunt cuvinte plasticizate ale Cuvantului adresate noud, la nivelul
nostru. Noi gandim rational si vorbim, pentru cd suntem parteneri ai Persoanei care este Ea
Insasi Cuvantul personal si a pus in fata noastra gandirea Sa, sau chipul creat al gandirii Sale
plasticizate, la nivelul ratiunii si al putintei noastre create de exprimare, cu o putere creatoare
pe care noi nu o avem. Noi ne simtim manati s adundm ratiunile lucrurilor in noi si sa le
exprimam pentru cad prin ele ne realizim, pentru ca ele ne sunt adresate ca mijloace ale
dialogului nostru cu Cuvantul lui Dumnezeu si de crestere a noastra in comuniune cu El. Este
imposibil de conceput ca aceastd rationalitate exprimabila a realitatii sd nu aiba un Subiect
care a gandit-o si a exprimat-o crednd-o si care continua sd o gindeasca si sd o exprime intr-o
flexionare continuu noud, pentru subiectele create dupa chipul Lui. Este imposibil de
conceput ca ele n-au fost exprimate ca ganduri rationale plasticizate pentru alte persoane
create in acest scop. El a dat expresie plasticizatd gandurilor Sale la nivelul nostru, ca subiecte
create de El dupa chipul Lui. El le-a creat pentru noi ca noi sa realizam un acord cu El si intre
noi, gandindu-le i exprimandu-le, impreuna cu El si intr-o impreund-gandire a noastra, un
acord care inseamna si o iubire. Dupa conceptia noastrd, fara originea lumii intr-o Persoana
supremd, fard intelegerea ei in scopul acestui dialog si acord al nostru cu ea, toatd
rationalitatea creatiei ar fi neinteleasa, ar fi o franturd de rationalitate fara rost, o rationalitate
ce s-ar misca in intuneric.

Acest dialog si acest acord sunt intr-o dezvoltare continud. Noi Intelegem tot mai
deplin lucrurile si scopul urmarit de Persoana divina prin ele; iar Persoana suprema descopera
tot mai mult intelesurile ascunse in ele si le flexioneazd combinandu-le in noi legdturi si
imprejurari, in colaborare cu noi ingine, prin providentd. Aceste Tmprejurdri si combinari
constituie tot atdtea revendicdri sporite adresate Intelegerii si comportarii noastre fatd de
Persoana suprema si intreolaltd, tot atatea prilejuri pentru manifestarea iubirii noastre fatd de

! Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, P.G., 91, 1285.
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Ea si Intre noi, corespunzatoare noilor manifestari ale iubirii Sale fata de noi.

Acest dialog si acest acord mereu sporite nu sunt menite sd fie un dialog si un acord
pur intelectual, ci un dialog si un acord de tot mai deplind iubire, dat fiind ca subiectele umane
primesc prin lucruri de la Creatorul si Proniatorul lor nu numai sensuri, ci si bunuri vitale,
materiale si spirituale, iar prin prelucrarea lucrurilor si prin comportarea lor fatd de Dumnezeu
si fatd de semeni in diferite Tmprejurari primesc de la semenii lor si de la Dumnezeu si ofera la
rindul lor nu numai descifrari de noi sensuri ale lucrurilor, ci acomodarea acelora la
trebuintele lor. Asa se Inainteazad in comuniunea de iubire cu Dumnezeu si cu semenii.
Lucrurile nu pot fi folosite si intelese decat prelucrate si descifrate intr-o colaborare comuna,
impusd de Tmprejurari, din care nu lipseste lucrarea diriguitoare, ganditoare §i cuvantatoare a
Cuvantului dumnezeiesc. Aceasta constituie istoria lumii. Toti colaboreaza astfel la adaptarea
lucrurilor si a Imprejurarilor la trebuintele lor superioare si la descifrarea tot mai adanca si mai
nuantatd a sensurilor lor, la imbogatirea limbajului si prin aceasta la propria lor imbogatire
spirituala. Ei vorbesc despre lucruri si despre imprejurari, despre nevoile lor de ele, despre
ajutorul pe care si-1 cer si si-1 dau, pentru ca au nevoie sa si le dea si sa le primeasca unii de
la altii fizic si spiritual, Intr-o comuniune de iubire mereu crescanda, intr-o crestere spirituald
a tuturor. Intreg acest dialog e practic si intelectual in acelasi timp, promovator de iubire intre
ei si deschizator al sensurilor lucrurilor si al existentei lor ca daruri ale Persoanei supreme. In
toate descifreaza niste legi drepte de viatd ca niste legi ale lui Dumnezeu, cu care se
conformeaza.

Astfel intr-un fel Cuvantul dumnezeiesc comunica prin creatie si prin dezvoltarea ei,
condusd de providentd, intelesuri si norme sau cuvinte mereu noi, dar in alt fel Se comunica
pe Sine Insusi cu atentia Sa iubitoare, pentru conducerea fiintelor umane spre o tot mai adanci
si nuantatd cunoastere a Sa si spre o tot mai sporitd conformare si comuniune cu Sine.

Dar prin orgoliu oamenii au cazut de la vederea Persoanei creatoare i proniatoare prin
lucruri. Ei n-au mai voit sa le considere ca chipuri ale ratiunilor Persoanei ganditoare supreme
si drept cuvinte ale iubirii Ei. Au inceput sa le considere ratiuni in ele insele, socotind ca astfel
le pot intelege si le pot manevra pand la capat intr-un mod deplin autonom, devenind ca
Dumnezeu. Prin aceasta au iesit din relatia vie cu Cuvantul ca persoand, prin toate lucrurile si
imprejurdrile - chipuri ale ratiunilor si cuvinte ale Lui. Omul s-a aflat singur in fata unei lumi
de obiecte, inchisd pentru el intr-o ,rationalitate” fard rost, sau cu un rost limitat numai la
viata exclusiv pamanteascd, fard o prelungire in eternitate; s-a aflat in afara relatiei cu
Persoana suprema, Care da sens ratiunilor lucrurilor si sens si viatd persoanelor umane create
de Ea, si o noutate continud; s-a vdzut in fata unei lumi supuse unor procese de repetitie
uniforma a facerii si desfacerii continui a unitatilor sale, ceea ce pentru persoanele umane
individuale inseamnd moarte. Ratiunea rdmasd in fiinta umana si rationalitatea rdmasad in
lucruri nemaiavand in ele transparenta Logosului dumnezeiesc, omul n-a mai avut in ele un
ajutor Tmpotriva pornirilor irationale si a patimilor ndscute din ele. Obiectiv insd Logosul
dumnezeiesc personal continud sa-$i manifeste prezenta prin ratiunea omului §i prin ratiunile
lucrurilor. De aceea o seama din filosofii antichitatii au ajuns la ideea unui unic dumnezeu, iar
stoicii, si la ideea prezentei lui in lume prin ,,ratiunile seminale”, si la 0 morala serioasa bazata
pe ratiune. Biserica din Rasdrit 1i va cinsti pe acestia mai tarziu ca pe niste profeti din afara
si-1 va picta pe peretii exteriori ai unor manastiri si biserici. Si multi dintre pagani implineau
prin fire legea lui Dumnezeu, intrucit o aveau inscrisd in inimile lor (Rom. 2, 14) ca lege
naturald, mergand pe linia realizarii adevaratei lor umanitati.

Dar cei mai multi dintre oameni, netrdgand din existenta ratiunii lor si a ratiunilor din
lume deductia logica a unei persoane care le gandeste ca cea dintai si le-a creat, au cazut in tot
felul de inchipuiri desarte si de patimi de ocara, atragandu-si o osanda cu atat mai mare, cu cat
nu se puteau indreptiti cu lipsa unor semne ale prezentei lui Dumnezeu in ei si in lume.
Sfantul Apostol Pavel a putut spune cu drept cuvant: ,,Jar mania lui Dumnezeu se descopera
din cer peste toatd paganatatea si peste toatd nelegiuirea oamenilor care tin adevarul in robia
nedreptatii. Fiindca ceea ce se poate sti despre Dumnezeu vadit este in inimile lor si



Dumnezeu este cel ce le-a vadit. Intr-adevir cele nevizute ale lui Dumnezeu, vesnica Lui
putere si Dumnezeire, se vad prin cugetare de la inceputul lumii in fapturile Lui, ca si fie ei
farda cuvant de aparare. De vreme ce, cunoscand pe Dumnezeu, nu L-au slavit ca pe
Dumnezeu, nici nu s-au inchinat Lui, ci s-au ratacit in inchipuirile lor, si inima lor cea
neintelegatoare s-a intunecat... De aceea Dumnezeu i-a dat pe ei necurdtiei, dupa pofta
inimilor lor” (Rom. 1, 18-24). Continuarea obiectiva a prezentei Cuvantului dumnezeiesc in
lume, dar si intunericul care cuprinsese subiectiv inimile fiintelor umane sunt afirmate si de
Stantul Evanghelist loan in cuvintele: ,,Si lumina lumineaza in intuneric, si intunericul nu o a
cuprins (inteles) pe ea” (In. 1, 5).

Dar chiar obiectiv legitura Logosului, ca persoand, cu ratiunea umana si cu ratiunile
lucrurilor nu a mai ramas tot asa de stransa ca la inceput, datorita faptului ca ratiunea umana a
slabit legatura sa cu Logosul personal suprem. Aceastd sldbire a legdturii Logosului si a
puterii Lui cu ratiunile lucrurilor si a trupului omenesc a dus la o slabire a unitatii compuse a
acestor ratiuni si deci la coruptibilitatea lucrurilor si a trupurilor si la descompunerea acestora
(Rom. 8, 21-24).

2. ,,Hristologia transcendentala”

Prezenta aceasta a Logosului divin in lume chiar in gradul slabit de dupa cadere ar
putea forma o bazd mai largd a ceea ce numeste teologul catolic Karl Rahner o ,.hristologie
transcendentald”, adica o trebuintd dupa Hristos inscrisd in constitutia spirituala a omului.
Elementele in care vede el aceastd ,hristologie transcendentalda” pot fi socotite ca forma
speciald a prezentei Logosului in spiritul uman si ca atare ele pot fi incadrate in prezenta
generald a Lui 1n lume, care a fost schitatd in cele spuse de noi mai 1nainte. Vom enumera
aceste elemente care fac parte din ratiunea insasi ca chip al Logosului. Mentiondm mai intai
ca Rahner insusi vede implinindu-se aceasta ,hristologie transcendentald” sau a asteptarii, in
corespondenta dintre persoana si opera lui Hristos cel istoric si o ,.teologie a constiintei”,
adicd o ,hristologie onticd”, inscrisd in existentd, o ,hristologie ontologicd”, in care
hristologia testata istoric si propovaduita se acorda cu rationalitatea, sau cu trebuinta de sens a
fiintei umane.

a) Primul element al acestei ,,hristologii transcendentale” a Logosului il vede Rahner
in nevoia omului de iubirea absolutd. Ea raspunde poruncii lui Hristos de a vedea in aproapele
pe El Insusi (Matei 25). Potrivit acestei porunci, ,,0 iubire absoluti, care se indreapti radical si
fara rezerva spre un om, afirma implicit prin credinta si prin iubire pe Hristos. $i acest lucru e
adevarat. Caci omul simplu, finit si lipsit de fermitate, nu poate justifica intr-un sens deplin
numai prin sine $i pentru sine iubirea absoluta ce i se oferd, 1n care o persoand se angajeaza pe
sine insasi §i are curajul sa se daruiasca total altuia; pentru sine insusi celalalt ar putea fi iubit
numai cu rezerva, cu o iubire in care cel ce iubeste se rezerva pentru sine insusi, sau are
curajul sa se daruiasca in mod absolut unei realitati poate goale de sens... lubirea nsd vrea o
unitate a iubirii de Dumnezeu si de aproapele, in care iubirea de aproapele este in acelasi timp
iubire de Dumnezeu si de-abia prin aceasta e absolutd. Prin aceasta ea cautd insa pe
Dumnezeu-Omul, adicd pe Acela care poate fi iubit ca om cu absolutul iubirii lui Dumnezeu.”

b) Al doilea element al acestei hristologii virtuale in om il vede Rahner in intelegerea
mortii intr-un sens pe care-1 vede implinit in moartea lui lisus. ,,Moartea este o faptd in care
se implineste toatd viata, in care omul ca fiintd liberd dispune de sine ca intreg, dar asa ca
aceasta dispunere este acceptarea unei dispuneri absolute de fiinta sa in neputinta sa radicala,
care apare suportatd si e suportatd In moarte. Dar daca aceastd acceptare libera, deschisa
neputintei radicale, prin care fiinta ce dispune de sine acceptd sd se dispund de ea, nu
inseamna acceptarea unei absurditati, care in acest caz ar putea fi refuzata ,,pe drept” printr-un
protest, aceastd acceptare implica Tn om, - care nu afirmd idei si norme abstracte, ci realitatea
ca temei al existentei sale istorice -, asteptarea sau afirmarea, prin presimtire, a mortii in care



e Tmpacatd dialectica faptei si a suferintei neputincioase in moarte.” Aceastd impacare e
realizatd in Hristos, iar prin El, si pentru noi.

c¢) Al treilea element e speranta 1n viitor. Omul spera, planuieste, dar in acelasi timp
este expus neprevazutului viitor. ,Inaintarea sa in viitor este o straduintd continui de a
micsora instraindrile sale interioare si distanta intre ceea ce este si ceea ce vrea §i trebuie sa
fie. Trebuie sd ne multumim deci sau numai cu concilierea (individuald sau colectivd) cu un
tel vesnic departat, totdeauna asimptotic urmarit, care se migca numai la distanta, sau acest tel
absolut e un tel cu putintd de atins, fard ca, odatd atins, sd suprime finitul si sa-1 facd sa
dispard in absolutul lui Dumnezeu. Omul care sperd in mod real trebuie sd spere ca acestor
intrebari trebuie s i se rdspunda in intelesul al doilea al alternativei, prin realitatea istorica.”
Hristos da acest raspuns pozitiv amintitei sperante a omului.”

Sfintii Parinti au formulat aceasta asteptare inconstienta si aceastd implinire a omului
in Hristos Tn mod mai simplu, declarand ca acesta a fost facut pentru Hristos, sau ca chipul
dumnezeiesc al omului se desavarseste in Hristos.

3. Prezenta si lucrarea Cuvantului lui Dumnezeu in Vechiul Testament

Pentru a nu ldsa pe oameni in aceastd asteptare nerealizatd, Cuvantul lui Dumnezeu
Si-a facut prin Revelatia Vechiului Testament mai simtita prezenta si actiunea Lui personald
in relatie cu oamenii, pregatindu-i totodatd prin ea pentru viitoarea Lui prezentd personald
deplin clara si apropiatd in lisus Hristos - Cuvantul si Fiul lui Dumnezeu cel intrupat. Astfel,
prezenta Cuvantului dumnezeiesc prin ratiunile sau cuvintele lucrurilor, si cea prin cuvintele
si faptele directe ale Vechiului Testament si venirea Lui in trup se Insira pe o linie progresiva,
fiecare din cele anterioare pregatind-o pe cea ulterioard si fiecare din cele ulterioare facand
mai vadite pe cele anterioare.

Dumnezeu-Cuvantul Si-a facut prezenta si actiunea mai clare si mai eficiente in
Vechiul Testament prin cuvinte directe soptite in inimile proorocilor i prin fapte care se
distingeau in chip mai vadit ca fapte ale Sale decat evenimentele si imprejurarile naturale,
care puteau fi interpretate ca infaptuindu-se fara un Dumnezeu personal. Patriarhii si proorocii
traiesc, in cuvintele ce li se comunica si in faptele savarsite cu ei si cu poporul Israel, prezenta
directa a persoanei Cuvantului, desi aceasta incd nu intra ca persoand in comunitatea
persoanelor umane. Ei stau fatd in fatd cu Persoana care le adreseaza cuvintele si le anunta
faptele Sale. Intrd intr-o relatie directd cu El ca persoand, dar incd nu ca persoand Intrupata,
coboratd ontologic in randul oamenilor. Persoana Cuvantului raméne inca deasupra
oamenilor, desi isi face puternic simtita calitatea de persoana si interesul pe care-1 are pentru
persoanele umane si relatia Sa cu ele. De aceea cuvintele Lui sunt puternice si au caldura
comunicdrii personale si forta de a opri pe oameni de la cele contrare voii Lui si de a-i sprijini
in implinirea voii Lui, forta care sustine in acelasi timp ratiunea lor, fiind ea Insasi rationala.
Stantul Maxim Marturisitorul gaseste Intre prezenta Logosului, prin lucrurile si prin ratiunea
umani, si prezenta Lui in Vechiul Testament o identitate de fond.’> Cuvintele si faptele
personale mai clare din Vechiul Testament nu contrazic pe cele din natura (sau prin revelatia
naturald), ci le pun si pe acestea In lumina ca fiind cuvinte si fapte ale Sale, si implinesc ceea
ce ar fi trebuit sd se implineascad prin acelea: un progres spre comuniunea tot mai adanca cu
Dumnezeu. Astfel, psalmistul vede mai clar, in lumina vorbirii si actiunii mai directe a
Cuvantului lui Dumnezeu in Vechiul Testament, Tnsasi randuiala din natura ca fiind cuvinte si
fapte ale lui Dumnezeu: ,,Cerurile spun mirirea lui Dumnezeu si facerea mainilor Lui i
vesteste taria. Ziua spune zilei cuvdnt (despre Dumnezeu) si noaptea vesteste noptii stiinta. Nu
sunt graiuri, nici cuvinte, ale caror glasuri si nu se auda... In soare a pus locasul Sau” (Ps. 18,

2 K. Rahner, Gnmdlinien einer systhematischen Christologie, in vol: Karl Rahner, Wilhelm Thiissing,
Christologie systematisch und exegetisch dargestellt, Herder, 1972, p. 62-63.
3Ambigua, P.G., 91, 1280-1281; 1289; 1305-1321; 1129; 1149-1151 etc.
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1-5).

Despre prezenta si lucrarea Cuvantului in Vechiul Testament ca pregitire a venirii
Sale in trup, Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca ,,inainte de venirea vazuta si in trup,
Cuvantul lui Dumnezeu venea in mod spiritual la patriarhi si prooroci, preinchipuind tainele
venirii Lui;4 sau: ,,Cuvintele legii si ale proorocilor, fiind Tnainte-mergatoarele venirii Lui in
trup, cilduzeau sufletele la Hristos.™

Nu numai prin cuvinte igi face Cuvantul mai sesizabild prezenta in Vechiul Testament,
ci si prin fapte, prin tipuri randuite de El si printr-o putere, in care se simtea ceva din harul
care va iradia deplin din El dupa Intrupare si Inviere. ,,Harul Noului Testament era ascuns
tainic in litera Vechiului,” spune tot Sfantul Maxim. Sau: ,,Voind Dumnezeu sa trimita celor
de pe pamant harul virtutii dumnezeiesti (al puterii producdtoare de virtute) din cer, pentru
mila Sa cea catre noi, a pregatit simbolic cortul sfant si toate cele din el, care este o
rasfrangere, un chip si o imitare a intelepciunii.”® Desigur, cortul Vechiului Testament nu era
simbol numai in sensul intelectual al cuvantului, ci in sensul de recipient a ceva din puterea
cortului de sus, sau a Cuvéantului dumnezeiesc personal, Care va aduce prin Intrupare toatd
puterea Sa in trupul omenesc, adevaratul Lui cort, si deci in relatia directd cu oamenii. Sfantul
Maxim considera cd orice mijloc prin care se face comunicatd prezenta spirituald a lui
Dumnezeu si se face simtita puterea Lui e un simbol al Lui. Dar simbolul poate deveni tot mai
transparent mijloc de comunicare a unei puteri tot mai mari a Lui. Exista astfel o suitd de
simboluri. Chiar Cuvantul lui Dumnezeu cel intrupat poate deveni tot mai transparent si poate
manifesta in mod tot mai simtit puterea Lui, corespunzitor cu starea duhovniceasca a celor ce
se alipesc Lui prin credintd si prin viatd. «Precum cuvintele legii si ale proorocilor, fiind
inainte-mergatoarele venirii Lui in trup, cdlduzeau sufletele la Hristos, la fel si Cuvantul lui
Dumnezeu cel intrupat, ridicat intru slavd, S-a facut inainte-mergatorul venirii Sale
duhovnicesti, cdlauzind sufletele prin propriile Sale cuvinte spre primirea luminoasei Sale
veniri duhovnicesti. Aceasta venire o infaptuieste El pururea, preschimband prin virtuti pe cei
vrednici din trup in duh. Dar o va infaptui si la sfarsitul veacului, descoperind in chip vadit
cele ce erau mai inainte ascunse tuturor.” Cu cét prezenta Sa ca persoand € mai clar sesizata,
cu atat iradiaza, din Persoana Sa o lumina spirituala mai vadita.

Astfel, ,legea era umbra, iar proorocii (ansamblul proorocilor), preinchipuirea
bunurilor dumnezeiesti si duhovnicesti din Evanghelie.”® In umbra anticipati e proiectat insa
nu numai forma nedeplin deslusita a originalului, ci si ceva din puterea lui. Caci numai o raza
proiectatd din original di forma umbrei. In acest sens, ,,mana dati lui Israel in pustie este
Cuvantul lui Dumnezeu, Care harazeste toatd placerea duhovniceasca celor ce-L mananca si
se deosebeste de orice gust care raspunde poftelor celor ce-L méninca.”

Despre rezumarea si intregirea prezentei si lucrarii Cuvantului inainte de Intrupare atat
in naturd cat si in Vechiul Testament, in Hristos cel intrupat, prezenta care astfel nu e
suprimatd prin venirea Cuvantului in trup, ci facutd luminoasa, tot Sfantul Maxim spune:
»laina intrupdrii Cuvantului cuprinde in sine 1intelesul tuturor ghiciturilor si tipurilor
Scripturii §i stiinta tuturor fapturilor vazute si cugetate.”"”

Datorita acestui fapt, nu numai Revelatia culmineaza in Logosul intrupat si inviat, fapt
ce se va descoperi deplin in viata viitoare, ci cosmosul intreg 1si va face vadita si luminoasa
concentrarea si bogatia lui de sensuri in Persoana lui Hristos, sau a Logosului intrupat. Cheia
de boltd a creatiei nu este o lege impersonald generala, nu este o substanta, ci Persoana plinad
de sens, plina de toate sensurile, a Logosului. Totul culmineaza intr-o persoand, anume in

4 Capete gnostice, 11, 28; Filoc. rom. II, p. 177.

> Op. cit., 11, 29; Filoc. cit., ibid.

5 Op. cit., 1, 88, 89; Filoc. cit., p. 160, 161. Sfantul Maxim urmeazi aici Sfantului Grigorie de Nyssa (Viata lui
Moise, P.G., 44, 381 A).

7 Capete gnostice, 11, 29; Filoc. cit., p. 177-178.

¥ Op. cit., 1, 93; Filoc. cit., p. 162.

? Op. cit., 1, 100; Filoc. cit., p. 164.

1 Cap. gnost. 1, 66; Filoc. I, p. 148.
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Persoana de la Care si provine. De la aceasta Persoana vin toate, in Ea sunt tinute toate, in Ea
se vor arata cuprinse si luminate toate. Pantocratorul, deci sustinatorul si implinitorul nu
numai al Bisericii, ci al tuturor, e Persoana: e Logosul personal intrupat. Lumea a fost creata
pentru om, iar acesta, pentru Hristos, in Care se realizeaza, deplin. ,,Firea omului a fost
constituitd de la inceput pentru Omul cel nou (Hristos). I s-a dat minte si dorinta pentru Acela.
Am luat ratiune pentru El, ca sa cunoastem pe Hristos, iar dorinta, ca sd alergam spre El. Am
primit memorie ca si-L purtim pe El, pentru ci El era si arhetipul celor creati.”"'

In Hristos se deschide nesfarsitul dragostei si al libertatii in Dumnezeu. Natura nsasi
depaseste starea ei de naturd supusa necesitatii; in om si In mod deplin in Hristos ea depaseste
repetitia, intrand in noutatea continud a libertatii in iubire. Omul a fost creat spre Hristos, ,,ca
spre un dreptar (canon) si norma..., ca sa-L poatd primi pe Dumnezeu”.'?

Incd din primele timpuri ale Bisericii, Sfantul Irineu spunea: ,,Hristos cel istoric a fost
prototipul pe care l-a avut Dumnezeu in minte cand a creat pe primul om. Hristos era omul
deplin si desavarsit, Care avea sa Se arate pe pamant, iar Facatorul a vazut de mai inainte si a
creat pe Adam potrivit cu acest prototip viitor. Prin urmare Adam a fost creat dupa modelul
Cuvantului, Care avea sa asume in timp, ca Hristos, firea omeneasca si sa Se arate om
desavarsit pe pamant.”"” ,Este cunoscutd invititura lui Irineu despre Adam ca ,,prunc” si
despre dezvoltarea ,,pruncului” pana la Hristos. Dupa acest parinte, Cuvantul S-a facut om la
sfargitul dezvoltarii omului 1n ,,cuvant” (in ratiune), ,ca o coroana si ca un scop final al
neamului omenesc”.'*

Parintii pun prin aceasta in relief legitura dintre antropologie si hristologie, sau
implinirea omului si a cosmosului in Hristos, ca fiind Persoana suprema in relatie cu celelalte
Persoane treimice.

B
Chipul evanghelic si istoricitatea lui lisus Hristos ca Dumnezeu si om

1. Chipul evanghelic si istoricitatea lui Iisus Hristos

lisus Hristos a avut pana azi si are in continuare o mare influentd in viata creatiei.
Aceastd influenta se datoreste unei lucrari reale a lui Hristos sau e produsul unei exagerari
subiective care s-a perpetuat in istoria crestinismului? Mai intdi se poate spune un lucru:
aceasta influentd nu e produsul treptat al unei fantezii ce s-a dezvoltat cu timpul, ci s-a simtit
incd de la martorii imediati ai Invierii Lui. Marturia despre Invierea Lui nu s-a cristalizat
treptat. Formele acestei marturii se pot urmdri pand la un timp care nu e despartit mult de
moartea Lui."> Din comuniunea de credintd in care autorii Evangheliilor se afla cu Domnul
inviat, ei descriu Persoana Lui intr-o forma in oarecare masura libera. Tot ceea ce se spune in
Noul Testament despre Hristos e imprimat de eficienta Lui asupra autorilor, eficientd
deosebita de a oricarei personalitati care a fost numai om. Ei nu marturisesc despre invierea si
despre Persoana lui lisus Hristos numai ca despre doud lucruri care-si corespund, ci vorbesc
despre ele ca unii ce stau in momentul in care scriu sub eficienta Lui. Invierea lui Hristos e
certificatd de eficienta Lui obiectiva care incepe indatd dupa aceea asupra ucenicilor si se
prelungeste asupra lor si asupra ucenicilor acestor ucenici, ca sd continue ca o eficientd in tot
cursul istoriei crestinismului. Hristos nu a inviat fara sa Se fi facut cunoscut in oarecare mod
in chip real ca atare si fara sa fi intemeiat obiectiv convingerea lor cd El persista in legatura cu

' Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, P.G., 150, 680 A.
2 Ibid., col. 560 D.
1 P. Nellas, ’H 8tkaiwoig 100 dvBpuimou v XpLoTd, p. 69.
14 1.
1bid.
5 Wilhelm Bruening, Wer ist Jesus Christus, Entwurf einer Christologie, in Johannes Hiittenbiigel, Gott,
Mensch. Universum. Styria. 1974, p. 581.
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cei ce cred Lui pana la sfarsitul veacurilor. ,,Toata traditia despre Hristos a rasarit din credinta
in Invierea lui Tisus si s-a concentrat in relatia de eu-Tu cu Rastignitul Care e viu si acum.”'®
lar marturia despre Invierea lui Hristos nu a putut fi produsul unei deductii logice din viata
Lui, sau produsul vreunei fantezii subiective, stimulatd de legatura sentimentald cu El a celor
ce au trait in preajma Lui. Credinta in Dumnezeu sau legitura sentimentald cu Magistrul care
a murit n-a dus niciodatd prin ea insasi la credinta n invierea Acestuia, inviere care sa fie
baza pentru invierea tuturor. Neputinta judecatii naturale de a admite o astfel de inviere,
nesilitd de un fapt care sa o impuna Tmpotriva ei, a facut-o sd nu deducd din credinta in
Dumnezeu putinta Invierii ca o bazd pentru invierea tuturor oamenilor. Neputinta judecatii
naturale de a admite Invierea lui Hristos, dacd aceasta nu s-ar fi produs ca un fapt de
necontestat, ar fi dus, dimpotriva, la indoiala in dumnezeirea Lui, sau din credinta in
dumnezeirea Lui n-ar fi dedus Invierea Lui. Iar aceasti neputintd a judecatii ar fi oprit si
lucrarea fanteziei ucenicilor in acest sens, cu toata atasarea sentimentald la El. Caracterul
Persoanei lui lisus, oricat de exceptional a fost, nu i-a convins pe ucenici a priori cd El trebuie
sd invieze. O dovedeste aceasta fuga lor in timpul judecatii si patimilor Lui si indoiala
manifestatd de ei de cate ori Hristos le-o prezicea, chiar cand, pe de alta parte, marturiseau
dumnezeirea Lui (Mt. 16, 16).

Pe de altd parte, Persoana insisi a lui Hristos Isi deschide toate dimensiunile Ei
de-abia in urma invierii. Chiar dacd L-ar fi socotit pe Hristos, iIn mod neintrerupt si neclintit,
Dumnezeu intrupat, daca El n-ar fi inviat, adicd daci ucenicii n-ar fi avut experienta Invierii si
a eficientei Lui reale dupd Inviere, dumnezeirea Lui ar fi rimas pentru ei o realitate in mare
parte inchisa, ascunsa, neluminata. Numai cu ochii acestei credinte, intemeiata pe comuniunea
cu El dupi Inviere, au putut intelege ucenicii pe Hristos in toati plinitatea reald a Persoanei
Lui. Experienta Invierii lui Hristos, intemeiatd pe comuniunea cu El dupa Inviere, e baza
»istorica” ce a dat ucenicilor posibilitatea sa recunoasca ,,istoricitatea” Lui ca Dumnezeu-Om
si sd o descrie ca atare. O teorie teologicd despre lisus care face abstractie de aceasta
experientd ,,istorica” a Invierii lui Hristos va nega dumnezeirea Persoanei Lui, chiar in cazul
ca va admite istoricitatea Lui. Desigur insa ca aceasta istoricitate va fi nedeplina, pentru ca va
lipsi din ea Invierea Lui, ca unul din evenimentele fundamentale ale ,,istoriei” Lui. Ea va
elimina din viata lui Hristos tot ce depaseste posibilitatile unui om obignuit.

La randul ei, Invierea de care ucenicii dau mirturie nu e invierea unui indiferent care
om, ci tocmai a lui Hristos Care 1i S-a impus lor ca o persoana cu o putere, cu o viata, cu o
invatatura care depaseste orice putere, orice viatd, orice Invataturd, aflatd in limitele unei
existente umane. E invierea unei persoane care li s-a dat ea insasi ca fiind Fiul lui Dumnezeu,
fara a manifesta nici o mandrie pentru aceasta, - cici era un fapt real - si care a prezis Invierea
sa. Facand abstractie de faptul ca Invierea lui Hristos n-ar fi putut fi un eveniment petrecut cu
un om obisnuit, experienta Invierii insisi a deschis ucenicilor accesul deplin la adeviratul
Hristos ,,istoric”, sau ne asigura despre existenta ,,istorica” a lui Hristos ca Dumnezeu-Om.

De aceea experienta ucenicilor privitoare la Hristos primeste abia prin experienta
Invierii Lui deplinitatea ei ca experientd despre Hristos cel ,,istoric”, langa Care au petrecut
mai multi ani, dar pe Care nu L-au inteles deplin inainte de Inviere. ,,Accentuarea Domnului
inaltat nu e deci o Indepartare de la viata lui lisus trditd de El ca om. Dimpotriva, Domnul
inaltat numai 1n acel caz nu e o fantoma, cand El nu e altul decat lisus din intervalul de timp
dintre nasterea si moartea Lui.”'’ De aceea Apostolii se dau pe ei nu numai ca martorii
Invierii lui Hristos, ci ca martorii Acelui Hristos ldngi Care ei au stat tot timpul de la
inceputul activitatii Lui (Fapte 1, 21). Astfel lisus, vazut in Noul Testament cu ochii celor ce
au fost martorii Invierii Lui si partasi la o comuniune cu Domnul inviat si inaltat, nu e alt lisus
decat cel istoric, vazut in urma invierii in plinatatea luminii Lui.

Cei care au voit sa elimine tot ce depaseste omenescul exclusiv in Hristos n-au fost in
stare sa reconstituie chipul sigur al unui Hristos istoric in sensul pur omenesc al cuvantului.

' Ibid., p. 584.
7 0p. cit., p. 587.
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N-au fost in stare sa facd aceasta nu numai pentru faptul ca nu s-au putut ajuta de alte izvoare,
prin care conform metodei lor ar fi trebuit sd Intemeieze refuzul a ceea ce socoteste ea ca
trebuie eliminat, ca nefiind strict omenesc, din chipul lui lisus din Noul Testament, ci si
pentru faptul ca ucenicii ingisi nu au fost in stare s prindd intr-un contur strict omenesc
Persoana Invititorului lor nici inainte de Inviere, cici si atunci le riméanea o fiinti mereu
dincolo de toate masurile omenesti, cu toatd apropierea Lui suprem omeneasca de ei. Ei au
avut lipsi de cheia Invierii chiar si numai ca sa poati completa, intelege deplin si formula clar
acest caracter dumnezeiesc al Invatitorului lor care le apirea inci inainte de Inviere ca
depasind ceea ce incapea In masurile strict omenesti.

Dar se pune intrebarea: trebuie respinsia marturia martorilor Invierii, sau primiti cu
neincredere, sau socotitd insuficienta, pentru motivul cd e In acelasi timp marturia unor
oameni care nu s-au inchis cu incapatanare experientei Invierii, ci au acceptat-o,
supunandu-se sub forta realitatii, deci cu ,,credinta” in acest eveniment?

LIstoricitatea” umana si n acelasi timp caracterul suprauman al lui Hristos, manifestat
in acest fel, se poate pune in multe feluri in relief pe baza Evangheliei.

Mai intéi, din punct de vedere formal nu se vede in Evanghelii nici o tendintd de
construire a unui chip al lui Hristos, cu ajutorul fanteziei. Viata, cuvintele, faptele Iui lisus
sunt redate cu mijloacele cele mai simple cu putinta, fard nici o tsnire de entuziasm voit.
Existd apoi o uimitoare consonantd de fond in descrierea chipului lui lisus din Evanghelii,
desi in unele detalii si mijloace de exprimare autorii lor manifesta destula libertate. In aceasta,
autorii Evangheliilor se dovedesc stapaniti de realitatea ,,precisd”, obiectiva a ceea ce descriu,
nu stdpani ai ei. Insusi acest fapt ii opreste de la orice tentativd de a schimba prin fantezie
chipul lui Hristos dat lor de realitate. Apoi nici o fantezie n-ar fi fost in stare sd construiasca
un chip atat de unitar, in acelasi timp atat de neobisnuit si totusi atat de uman al lui Hristos.

Unii teologi mai noi incearcd sd rezume in cateva trasaturi caracterul uman al lui
Hristos si in acelasi timp suprauman in umanitatea Lui, ca un chip care n-ar fi putut fi nici
copiat dupa alte modele umane, nici construit prin fantezia care iese totdeauna din real, prin
tendinta ei de mitologizare.

Unul din acesti teologi scoate in relief faptul ca viata lui lisus e traitd, iar moartea
acceptatd cu o constiintd si cu o vointad pura de a fi o viatd si o moarte pentru noi oamenii. Dar
aceastd ,,dedicare” deplind a wvietii si a mortii Sale pentru noi ,se Infaptuieste intr-o
dimensiune unde nu e vorba numai de contactul oamenilor Intreolaltd, ci unde e clar ca
problema omului e in acelasi timp problema comuniunii lui cu Dumnezeu. In aceasti
dimensiune 1indreptarea vietii lui lisus spre noi corespunde cu indreptarea ei spre
Dumnezeu.”'

lisus e constient ca numai prin deschiderea accesului la Dumnezeu 1i va mantui pe
oameni. Dar acest acces la Dumnezeu nu e deschis printr-o moarte inteleasa in sensul teoriei
satisfactiei de mai tarziu. Aceasta coboard relatia dintre Dumnezeu §i om la nivelul unei
dreptati masurate cantitativ. Hristos ne deschide noua calea accesului la Dumnezeu printr-o
intrare a Sa intr-o ,,comunicare” desavarsitd cu noi. In aceastd comunicare, care e o
comunicare a iubirii, ,,indreptarea” vietii §i a mortii Sale spre Dumnezeu §i spre noi oamenii
se intdlnesc."” Hristos ni Se comunici in intregime prin viata si moartea Sa noud, oamenilor,
dar facand aceasta Se comunica in intregime vointei lui Dumnezeu. Dar lisus n-ar fi putut sa
ne dedice in intregime viata si moartea Sa noua oamenilor, ca om simplu. ,,Indreptarea lui
lisus spre noi include un fapt care se petrece intre Dumnezeu si El, si acest fapt constd in
aceea c¢i Dumnezeu Insusi e Cel ce ni-L comunicd pe Hristos si in El, pe Sine fnsugi.”*
Acelasi lucru 1-a spus si teologul catolic Thussing, completind o formuld a lui Bonhoeffer:
»lisus este omul pentru altii, pentru ca e omul pentru Dumnezeu.”' Originalitatea lui lisus

' Op. cit., p. 603.
9 Op. cit., p. 606.
2 0p. cit., p. 608.
! fn: K. Rahner-W. Thiissing, op.cit., p. 130.
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constd 1n a trdi viata si a suporta moartea in mod unitar si desdvarsit pentru Dumnezeu si
pentru oameni. Dar 1n aceastd dubla directie se aratd si unitatea dintre viata Lui dinainte de
moarte si Inviere si dintre eficienta Lui de dupi Inviere. Toatd existenta lui lisus dinainte de
moarte, in moarte si dupa Inviere, sti sub semnul acestei comunicari a iubirii depline a lui
Dumnezeu cétre noi, dar si a iubirii noastre cdtre Dumnezeu, pentru ca sub ploaia iubirii Sale
ca Dumnezeu ardtata catre noi si sub puterea iubirii Sale ca om catre Dumnezeu sa incolteasca
si sd se dezvolte si n noi iubirea catre Dumnezeu, ca semn al stirii de mantuire incepute in
noi prin iubirea lui Dumnezeu.

,lisus este astfel tinta sau capatul final al tuturor drumurilor lui Dumnezeu catre
lume.”” Dar in El se implineste si nazuinta noastra profunda dupa comuniunea cu Dumnezeu
si Intreolalta si, prin aceasta, dupa viata eternd intru fericire, care nu poate fi decat o viata in
tubirea desavarsita.

»Dar saltul in implinirea acestei nazuinte (,,salt”, pentru cid nu se poate implini in
lumea aceasta si cu mijloace pur omenesti, n.n.) nu e posibil daci nu se accepta Invierea lui
lisus, ca riaspuns propriu al lui Dumnezeu la viata si moartea lui Iisus,”> dar si ca putere
spirituald a lui Tisus ajunsa la Inviere ca la rezultatul ei culminant. in felul acesta Invierea
incoroneaza viata si moartea lui lisus pentru noi, aducandu-ne rezultatul pentru care El a trait
si a murit. Dar ,,Invierea apare si ca implinirea nidejdii inscrise in inima oamenilor”.** Karl
Rahner, un alt teolog catolic, a spus ca lisus implineste asteptarile presimtite si gandite ale
oamenilor dupa méntuire, sau nidejdea ca ,,dinamicd fundamentala inscrisa in inima lor”.*

Explicarea vietii, mortii si Invierii lui Hristos, prin directia spre Dumnezeu si om a
tubirii Lui desavarsite, e proprie Sfintilor Parinti. Acest lucru am cautat sa-1 aratam si noi in
Teologia, dogmatica si simbolica (Manual pentru Institutele teologice, vol. II, Bucuresti,
1959), in capitolul despre ,,Aspectele rascumpararii”’. Teologii catolici, depasind teoria
satisfactiei, vad azi mantuirea In Hristos Infaptuitd prin aceste doud directii, ca reiesind din
chipul evanghelic al lui Hristos. Aceasta confirma faptul ca hristologia Sfintilor Périnti a fost
singura care a mentinut chipul evanghelic integral al lui Hristos. Dar, urmand lor, noi am
infatisat in acel capitol si o altd directie in viata, in moartea si in Invierea lui Hristos, implicati
in celelalte doua: o directie a actiunii Sale ca Dumnezeu asupra umanitatii Sale, care ridica
aceastad umanitate, nu fard contributia ei, la un nivel la care nu s-a mai aflat umanitatea nici
unui alt om.

Aceastd actiune incepe cu Intruparea si sfarseste cu Invierea lui Hristos. Aceasti
actiune face umanitatea Sa mediu al faptelor minunate ale lui Hristos ca Dumnezeu si partasa
la ele. Datoritd acestei actiuni, Hristos este nu numai Dumnezeu, ci si omul desavarsit, sau
deplin realizat prin puterea lui Dumnezeu, cum n-a fost si cum nu va fi altul.

Dar in aceasta desavarsire Hristos ca om ramane totusi om autentic sau omul realizat
in modul cel mai autentic. Si numai realitatea insdsi a putut da autorilor Noului Testament
capacitatea sa descrie aceastd umanitate atat de veridica, atdt de superior autentica a lui
Hristos. Toate insusirile umanitatii lui Hristos se armonizeaza cu indreptarea Lui prin viata si
moarte spre ceilalti si spre Dumnezeu, dar si cu faptul dumnezeirii Sale. Numai in smerenia si
puritatea desavarsita de intentii si de fapte ale Iui lisus ca om se putea arita maretia
dumnezeirii Lui. Numai in aceastd smerenie, puritate, blandete, la care nu putuse ajunge nici
unul din noi, putea El anunta cu fermitate dumnezeirea Sa, fard ca aceasta sd apard ca o
pretentie trufasa, sau ca inchipuire a unei persoane fard simtul realitatii.

Dumnezeirea lui Hristos apare astfel ca o dimensiune suprema, cu neputintd de atins
numai prin puterile noastre omenesti, care constd in cea mai iubitoare comunicativitate, putere
de suportare, puritate. Fara sa rezulte din umanitate, dumnezeirea realizeaza insa in acelasi
timp si incoroneaza umanitatea Sa desavarsit Implinita. Dar umanitatea aceasta manifesta, in

22'W. Bruening, op. cit., p. 616.
2 Idem, op. cit., p. 616.
* Idem, op. cit., p. 619.
» 'W. Bruening, op. cit., p. 628.
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smerenia, In puritatea, in comunicativitatea ei iubitoare, o putere savarsitoare de fapte, care
intrece puterea umanitatii neunite cu Dumnezeu in modul acesta culminant.

lisus S-a aratat astfel ca Dumnezeu minunat, intrucat S-a ardtat ca fiinta cea mai
omeneasca. El a aparut, dintr-un punct de vedere, deplin incadrat in conditiile vietii umane,
dar pe de altd parte, depasind limitele acestei vieti, sdvarsind nu numai faptele cele mai
umane, ci si pe cele mai presus de lume. El a flamanzit, a insetat, a avut nevoie de somn, a
suferit de dureri fizice, de neintelegerea semenilor Sai intru umanitate. S-a smerit mai mult ca
toti, umbland cu vamesii, cu oprimatii si cu batjocoritii societatii, dar nu S-a ldsat abatut de la
iubirea desdvarsita, nu a invidiat, nu a cartit, desi a mustrat pe cei nedrepti, pe cei prefacuti, pe
cei vicleni, pe cei silnici, dar fara sa le inchida calea mantuirii, calea revenirii la adevarata
umanitate; S-a rugat pentru toti si a savarsit si putea savarsi oricand fapte de putere mai presus
de ale naturii si ale oamenilor.

Cine ar fi putut inventa un astfel de om atat de autentic si in acelasi timp atat de
minunat? Orice fantezie e ispititd sa dezvolte chipul descris de ea fie intr-o directie, fie In cea
opusd, si niciodatda nu poate prezenta un om atat de pur, atat de total daruit, atat de neatins de
o umbra sau de alta din cele care slabesc lumina deplina a umanitatii desavarsite.

Chipul lui lisus este un chip istoric, prin faptul ca se conciliaza in autenticitatea Lui
profundd cu umanitatea adevaratd, dar si prin faptul ca n-ar fi putut fi construit de vreo
fantezie 1n aceasta adevarata desavarsire a Lui.

Prin Invatatura pe care a dat-o El nu a facut decdt sa tdlmaceascd umanitatea Sa
desavarsita, datoritd unirii ei ontologice si spirituale cu natura dumnezeiasca, si, prin forma ei
cristalizatd in porunci, in calitatea Sa de Dumnezeu, si sd ceara oamenilor sa-I urmeze,
fagaduindu-le in acest scop ajutorul Sau in eforturile lor: ,,Invatati de la Mine, cd sunt bland si
smerit cu inima” (Mt. 19, 22). Invatatura Lui e perfectd in toate preceptele ei, de la inceput;
nimic nu poate fi eliminat din ea, nici adiugat. Aceasta pentru ci El Insusi, ca subiect ce Se
talmaceste in ea, este desavarsit. Dar in acelasi timp ea e unicul drum care se dovedeste
obligatoriu de urmat pentru noi, unicul drum de desavarsire, dar si ca un drum posibil de
urmat. Si aceasta dovedeste din nou istoricitatea lui lisus, odatd cu unicitatea Lui. El Se
dovedeste si prin aceasta tinta umanitatii noastre, dar tinta reald, nefantezistd, tintd
corespunzatoare realelor aspiratii ale umanitatii.

El n-a venit sa strice legea, care e lege dumnezeiasca si in acelasi timp legea firii
noastre (Rom. 2, 14), ci sa o implineasca (Mt. 5, 17), adica sa ceara oamenilor sa mearga mai
sus spre tinta Tmplinirii lor ca oameni, tinta la care El Se afla. Jugul acestor porunci este usor,
pentru ca el corespunde aspiratiilor umane celor mai autentice si cine il ia si 1l poartd gaseste
odihna adevaratd a sufletului, pentru ca il elibereazd pe om de sfasierile si nemultumirile
care-1 agita (Mt. 11, 29). Asa se Intilneste harul cu natura, daca intelegem prin naturd firea
cea adevarat umana, deschisd dialogului cu Dumnezeu si urcand in El spre implinirea ei.
»Pazind legea harului, trdim legea lui Dumnezeu inscrisd in firea noastrd,” spune Sfantul
Maxim Mirturisitorul.*®

2. lisus Hristos ca Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, tinta noastra finala

Dar daca Hristos Se reveleaza si ca omul ajuns la implinirea lui, Intrucat e unit cu
Dumnezeu, cum nu e si cum nu va fi nici un om decat in parte prin unirea cu Hristos, El
trebuie sd fie si calea si ajutatorul nostru spre aceasta tinta. Precum e tinta reald, asa e si calea
reald. Propriu-zis El ne este cale intrucét ne este tinti. In aceasta calitate de tintd El ne aratd
iubirea Lui desavarsita fata de noi. Dar tocmai prin aceasta ne este si calea, intrucat tocmai
prin ea ne ajutd cu intelegere si inaintam spre tinta realizati de El Intrucit nu am ajuns la
capacitatea iubirii Lui, El ne e departe ca tintd, dar intrucat prin iubirea Lui ne este Tn maxima
apropiere, El ne e calea accesibila.

%6 Sfantul Maxim Mart., Epist. II, c. loan Cubic., P. G., 91, 390 D.
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Si aceasta iardsi arata istoricitatea si supraistoricitatea lui Hristos.

In Hristos ni s-a deschis calea spre tinta deplinei umanizari si El e calea spre aceasta,
caci e calea spre comuniunea cu Dumnezeu ca o comunitate de persoane pe care nu le putem
reduce la starea de obiecte, §i, prin aceasta, calea spre comuniunea deplind cu semenii nostri.
Prin Intruparea Sa ca om Hristos ne-a facut accesibila comuniunea cu Sine ca Dumnezeu 1n
forma umana culminanta, mai bine zis cu intreaga Sfantd Treime. Numai lisus Hristos ne-a
dat puterea sa iesim deplin din egoismul pacatului, din Inchisoarea in limitele naturii ca sistem
al proceselor de compunere si descompunere, sau al coruptibilitétii ce se incheie cu moartea.

Dar in lisus-Omul, aflat la capatul final al umanului, universul insusi si-a descoperit
intregul lui sens si destin, ca transparent al lui Dumnezeu. Hristos e ,,Jumina lumii”, lumina
care lumineaza lumea, lumina In care se lumineaza lumea. Fiecare din noi e intr-un fel o
lumina a lumii. Dar calitatea aceasta e si 0 misiune, pe care nu o putem mplini prin noi insine
in mod deplin. Noi o vedem implinita in Hristos si, prin Hristos, participand si noi la aceasta
implinire; Hristos e implinirea fiintei reale a omului - coroand a creatiei - pentru ca in El omul
e deplin unit cu Dumnezeu. Astfel Hristos e atat de ,,istoric”, atat de neconstruit si din acest
punct de vedere e chipul cel mai uman al omului, dar, in acelasi timp, dincolo de nivelul la
care poate ajunge fiinta noastra prin puterile sale. De aceea Hristos, omul atat de real, e, in
implinirea Lui ca om, si Dumnezeu. Mai precis, Hristos € omul implinit, pentru ca e unit cu
modelul omului, cu Logosul divin. Dar in lisus Hristos, ca Logosul intrupat si nviat, si in cei
uniti cu El 1si va atinge si lumea desavarsirea sau scopul ei. Hristos e omul de varf in care se
implineste creatia, intrucat este intr-o comuniune deplind cu Dumnezeu. ,,Referatul creatiei...
aratd pe om ca coroand $i implinire a creatiei, in faptele celor cinci zile dintai cuvantul lui
Dumnezeu se manifestd ca simpld porunca... Omul este chemat In existentd i Intronizat in
creatie printr-o misiune ce i se incredinteazd. De-abia cu acest act creatia este desavarsita
(Gen. 2, 1). Ea se prezintd ca o ordine organizatd in trepte, care e orientatd spre om s§i isi
atinge implinirea suprema in om. Numai omul este pus 1n relatie cu Dumnezeu fara alte trepte
intermediare.”’ Prin om uneste Dumnezeu lumea cu Sine. Prin natura Sa umand Hristos
aduna lumea in mod deplin in Sine. Ca om unit cu Dumnezeu in mod culminant, sau ca
Dumnezeu actionand prin om, Hristos vindecd bolnavi, porunceste marii §i vantului, invie
morti si invie El Insusi la viata eternd, aratand starea finala a lumii. E un alt sens in care Lui I
s-a dat dupa Inviere ,,toatd puterea in cer si pe pimant” (Mt. 28, 18). Intrucat este inca inainte
de Inviere implinirea omului real, El duce prin Inviere pe acesta la capatul destinat lui.

Dar daca Logosul intrupat ca om arata in Sine lumea adunata si transfigurata si o va
duce la aceastd stare 1n toti oamenii ce se vor uni cu Sine, El poate face aceasta pentru ca a
avut inca inainte de Intrupare o legatura speciala cu lumea, legiturd pusa in relief prin oameni.

Sfantul Apostol Pavel identifica pe Hristos cel intrupat cu Fiul lui Dumnezeu intru
Care au fost create si asezate toate (Col. 1, 16-20). In Iisus Hristos se vor readuna toate,
pentru cd in El au fost agezate toate de la inceput. Faptul readunarii depline a tuturor in
Hristos are o anticipare in faptul ca toate au fost create si asezate in EL

Sfantul Ioan Evanghelistul identificd pe Fiul lui Dumnezeu care S-a intrupat cu
Cuvantul, iar pe Acesta Il cunoaste, ca si Sfantul Pavel, ca pe Cel prin Care toate s-au facut si
era incd Tnainte de intrupare viata si lumina oamenilor, luminand in intuneric (In. 1, 3-5, 14).
Sfantul loan a luat ideea Logosului de la stoici si de la Filon, dar identificindu-1 pe acesta cu
Fiul lui Dumnezeu, Caruia Sfintul Apostol Pavel i atribuie acelasi rol de fundament al
tuturor inca de la creatie, dand acestui Logos intelesul de Persoana, pe care il are Fiul lui
Dumnezeu la Sfantul Apostol Pavel.

Sfintii Parinti au mers mai departe in invatitura despre prezenta Logosului in lume
inca de la creatie, adoptand de la stoici si de la Filon si ideea ca Logosul era prezent in lume
prin ratiunile lucrurilor. Dar identificarea continud pe care ei o fac intre Logos si Fiul lui
Dumnezeu ne indreptateste sd vedem in aceste ratiuni totodata cuvintele Fiului lui Dumnezeu,
ceea ce pune in relief prezenta Logosului in lume inca Tnainte de intrupare, ca o prezentd a

W, Beinert, Christus und der Kosmos, p. 17.
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Persoanei Lui in relatie cu persoanele umane.

De fapt la Sfintii Parinti ratiunea implica si cuvantul; iar cuvantul e totdeauna cuvantul
unei persoane catre alta. Deci Tnsasi ratiunea e o functie a persoanei in relatie cu alta.

In acest sens, Ratiunea divina are caracter ipostatic, personal si e indreptata totdeauna
spre alte ipostasuri, ca si ratiunea umand. Dar aceasta nu exclude ca ratiunea sa aiba si un sens
de usie (fiintd) comund mai multor persoane. Ea e viatad si sens si raportare interipostatica in
acelasi timp. ,,Cuvantul” Sfantului Evanghelist loan era ,,viata si lumina”. Ca viata e si putere.
Iar sensul nu e despartit de viata, nici viata de sens. Orice unitate reald e o unitate de viatd sau
de putere, avand in ea un sens si o raportare la o altd unitate de viata si de sens. Ratiunea ca
usie subzistd totdeauna in forma unor persoane in relatie reciprocd. Sfintii Parinti mentin, prin
acest inteles, de Cuvant, al Ratiunii, caracterul personal al prezentei Logosului in creatie,
urmand calea Sfantului Pavel si Sfantului loan. Prin aceasta ratiunile Logosului sunt cu totul
deosebite de ,,ideile platonic-filonice”. ,,Acolo problema cosmologica centrald era in ce fel
Dumnezeu, ca spirit absolut imaterial si pur, a putut chema lumea impurd in fiintd. Aci,
dimpotriva, se porneste de la problematica, hotaratoare pentru gandirea biblicd a Vechiului
Testament, despre lucrarea lui Dumnezeu. Ce vrea Dumnezeu cu lumea?”™® El vrea si o
mantuiascad, sd o duca la o relatie intimd cu Sine ca persoand, fapt care se implineste 1n
Hristos. O interpretare ulterioard a prezentei Logosului in lume, prin ratiuni impersonale, ca
temeiuri ontologice ale creatiei, interpretare care s-a impus prin scolasticad si prin toatd
filosofia ultimelor secole si care depersonalizeaza ratiunea (Kant, Hegel etc.), e pe cale de a fi
azi depasita chiar si in teologia catolica.”

Logosul, ca Ratiunea personald, ca subiect al gandirii iubitoare, ipostaziazd in Sine
natura umana, avand ca urmare o realizare personald umana culminantd. Céci daca persoana
umana e facuta ,,dupa chipul” Lui, modelul implica in sine potential si chipul Sau, pe care-1
realizeaza, in mod subzistent si in grad culminant, prin asumarea naturii umane ca un chip
desfasurat in Sine Insusi, ca chip unit nedespartit cu modelul. Chipul Siu uman ca partener
deosebit al dialogului cu Logosul, nu mai este in Hristos un astfel de partener deosebit, ci
Logosul Insusi este in dialog cu Tatal, atit ca Fiu dumnezeiesc cat si ca om, si in dialog cu
noi, atat ca om cat si ca Fiu al lui Dumnezeu. Ca om 1n dialogul cu Tatél, Hristos inalta
responsabilitatea Sa umana la nivelul omenesc maxim, dar aceasta pentru ca e ridicat ca om la
acest nivel prin calitatea Sa simultand de Fiu al lui Dumnezeu, Care are constiinta ca e nu
numai Fiul lui Dumnezeu, ci si om. Iar ca Dumnezeu in dialogul cu noi, e coborat la nivelul
iubirii si intimitdtii maxime cu noi, dar aceasta este tocmai datoritd faptului ca fiind la acest
nivel omenesc culminant, El nu inceteaza sa fie si Dumnezeu. Ca Dumnezeu, Se face
straveziu si vadit in umanitatea Sa; ca om, pune o notd de apropiere maxima in calitatea Sa de
Dumnezeu in raport cu noi si de Fiu ascultator omenesc in raport cu Tatal. Unul si Acelasi ne
cheama la raspundere maxima ca Dumnezeu si manifestd o responsabilitate maxima fata de
Tatal, pentru noi. El ne porunceste si Se roaga Tmpreunda cu noi §i pentru noi. Ne cere
ascultare si ne roagd sa-I primim iubirea si sa-I urmam pilda de smerenie, de blandete si de
slujire. Prin amandoud e omul desavarsit, dar e omul desavarsit intrucat acelasi e si
Dumnezeu.

2 Idem, op. cit., p. 29.
¥ Idem, op. cit., p. 66.
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C
Definirea dogmatica a Persoanei lui lisus Hristos

1. Intruparea ca unire a firii dumnezeiesti si firii omenesti
in Ipostasul lui Dumnezeu Cuvantul, sau in Persoana unica a lui lisus Hristos

a. Formula dogmatica. Sinoadele ecumenice au prins intr-o formulare concisa
infatigarea evanghelica si vie a Persoanei divino-umane a lui Hristos.

Primul Sinod ecumenic de la Niceea si al Il-lea de la Constantinopol, preluand
marturisirea de credintd de la Botez a Bisericii din lerusalim, au stabilit textul ei definitiv
referitor la lisus Hristos, in forma Simbolului niceo-constantinopolitan care marturiseste
despre El pe de o parte ca e Fiul lui Dumnezeu, Unul-Nascut, de o fiintd cu Tatal, nascut
inainte de veci; pe de alta, ca S-a intrupat de la Duhul Sfant si din Maria Fecioara si S-a facut
om.

Sinodul al IV-lea ecumenic dezvolta aceastd marturisire despre Hristos, declarand ca
lisus Hristos este ,,Unul si Acelasi Dumnezeu cu adevarat si om cu adevarat, din suflet
rational si trup, de o fiintd cu Tatal dupa dumnezeire si de o fiintd cu noi dupa omenitate; intru
toate asemenea noud afara de pacat; inainte de veci nascut din Tatdl, dupa dumnezeire, iar in
zilele de pe urma, din Fecioara Maria, Nascatoare de Dumnezeu, dupa omenitate; cunoscut in
doua firi in chip neamestecat, neschimbat, neimpartit, nedespartit, deosebirea firilor nefiind
desfiintatd nicidecum din cauza unirii, ci pastrdndu-se mai degraba insusirea fiecarei firi si
concurgand intr-o persoana si intr-un ipostas.”

In esentd se marturiseste deci cd Fiul lui Dumnezeu, Cel dinainte de veci, S-a intrupat
si S-a facut om din Fecioara Maria, Nascatoarea de Dumnezeu, si prin intrupare s-a realizat
uniunea ipostatica, sau unirea intr-un ipostas a firii dumnezeiesti si omenesti, adica o persoana
in doua firi, Persoana lui lisus Hristos.

Dar e de remarcat ca in definitie se marturiseste cu insistenta ca lisus Hristos a existat
ca Fiul lui Dumnezeu, deci ca ipostas sau ca persoand dumnezeiascd, dinainte de intrupare.
Caci lisus Hristos, ndscut dupa omenitate din Fecioara Maria, e Unul si Acelasi cu ipostasul
dumnezeiesc nascut din Tatidl dinainte de veci. Marturisirea nu spune ca lisus Hristos ca
persoand S-a constituit de-abia prin nasterea din Fecioara Maria, prin intalnirea firii
dumnezeiesti cu firea omeneasca, care inainte de aceea n-ar fi fost persoand. Acest lucru 1-a
pus in relief explicit Leontiu de Bizant, teologul epocii justiniene, intre altele si pentru a
imprastia indoielile precalcedonienilor, care refuzau definitia de la Calcedon din inchipuirea
ca prin afirmatia cd ,,cele doud firi concurg intr-o persoand si intr-un ipostas” nu se reda
suficient unitatea lui lisus Hristos ca persoana. Leontiu de Bizant s-a folosit, pentru
exprimarea faptului ca lisus Hristos e Acelasi ca persoana cu Fiul lui Dumnezeu dinainte de
intrupare, de termenul ,,enipostaziere”. Ipostasul Cuvantului dumnezeiesc nu S-a unit cu un
alt ipostas omenesc, ci Si-a format prin intrupare o fire omeneasca, asumata si incadrata in
Ipostasul Sau cel vesnic, iar prin aceasta S-a facut si Ipostasul firii omenesti.

Prima concluzie ce rezultd de aici este ca insusi Fiul lui Dumnezeu S-a unit la
maximum cu umanitatea, sau a venit in maxima apropiere de noi.

Acum El nu mai ramane ca persoana in alt plan decat persoanele umane; El nu Se mai
multumeste sa-Si facd simtitd prezenta si eficienta ca persoand sustindtoare a persoanei
rationale umane existente Tn mod deosebit de El ca chip al Sau si a ratiunilor lucrurilor ca
chipuri deosebite ale ratiunilor Sale, cum ficea inainte de intrupare si intr-un mod mai
accentuat si mai vadit in Revelatia Vechiului Testament.

El nu mai poarta un dialog cu persoanele umane, ca un partener din alt plan; realitatea
Sa de persoand nu mai rdmane un fapt misterios in alt plan, sesizat printr-o experienta
exceptionald numai de unele persoane umane, in baza unei Revelatii speciale. Acum Persoana
divina a Fiului lui Dumnezeu sau a Cuvantului intra in planul experientei comune a celor care
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cred in El, ca o persoana din randul persoanelor umane, care insa in acelasi timp le da putinta
de a o sesiza ca persoand dumnezeiasci. Inainte de intrupare, cele doua firi erau ,,despartite”,
zice Nicolae Cabasila (d1{oTavTo), ,,pentru cd Dumnezeu era numai El, si firea omeneasca
era numai ea”.”’

Acum stim sigur cd Dumnezeu-Cuvantul e Persoand, sau o existentd asemanatoare
existentei noastre personale, prin faptul ca Se face si Persoana firii omenesti, fara sa inceteze a
fi Persoana firii dumnezeiesti. Prin aceasta garanteazd valoarea maximd a persoanelor
omenesti si eternitatea lor. Dar aceasta aratd in acelasi timp ca firea omeneasca a fost creata
capabild sa primeasca pe Dumnezeu Cuvantul ca ipostas.

b. Sensul Ipostasului si al firii. E greu sa intelegem in ce constd In concret aceasta
capacitate. Calitatea omului de chip al lui Dumnezeu, sau de chip al Cuvantului lui Dumnezeu
nu ne spune nici ea prea mult In concret. Pentru a ne ldmuri in aceasta privintd, s vedem intai
ce este ipostasul. Ipostasul sau persoana este starea de sine a unei firi spirituale, sau si
spirituale;’" e una din unitdtile unei astfel de firi, in strdnsd corelatie cu celelalte unitati, iar
in cazul persoanei umane, in relatie si cu Dumnezeu cel personal. Ca atare persoana, care €
modul de subzistentd concretd a firii umane, € un centru unitar al tuturor actelor si relatiilor
sale mereu noi fatd de alte persoane umane, dar si al relatiei cu Dumnezeu cel personal.

Persoana e un ,,cine” unitar, care este si se stie subiectul unei firi sau al unui fond
complex de insusiri din care poate scoate acte mereu noi si n care suportd si primeste actele
altor factori personali si impersonali. ,,Cine”-le unitar al persoanei se conciliazd cu
complexitatea acestui fond de insusiri pe care-1 manifesta in acte proprii si in care primeste
actele straine. Privita ca unitate, complexitatea e persoana; privita ca complexitate de nsusiri,
e naturd. Dar aceastd complexitate de insusiri nu poate fi vazuta stand de sine. Ea subzista
intr-un ,,cine” unitar, sau ca un ,,cine” unitar.*? Daci firea nu poate exista real decat intr-un
sau ca un ,,cineva”, Intr-o sau ca o persoand, realitatea suprema trebuie sa aiba si ea caracter
personal. Numai in ea se contempla firea. Realitatea este astfel ipostatica, personald, sau
subzista in ea. Unitatea acestui ,,cine”, simultana cu complexitatea lui, o reda, in privinta lui
Hristos, Leontiu de Bizant considerand pe de o parte ca ipostas al naturii umane pe acelasi
Dumnezeu Cuvantul care e si ipostasul etern al firii Sale dumnezeiesti, pe de alta, numindu-L
compus, ca unul ce intruneste sau ipostaziazd in sine cele doud firi. E de mentionat ca
ipostasul nu trebuie inteles ca o bazd deosebitd de firi, ci ca un mod de existentd concreta care,
unificAndu-le, le penetreaza in toate ale lor prin caracterul ipostatic.>

Nimic nu se opune insd, in principiu, ca un ,,cine” unitar suprem sa cuprinda in sine o
complexitate si mai mare, mai mare ca a subiectului uman. Nimic nu se opune ca sa se
realizeze un cine care sa cuprindd nu numai complexitatea de Tnsusiri a firii umane, in care se
cuprind personalizate toate elementele din cosmos, ci si ale firii dumnezeiesti, sau viceversa.
Prin aceasta se realizeaza unitatea personald cea mai cuprinzitoare. Acesta este lisus Hristos,
Cuvantul lui Dumnezeu cel intrupat.

Fiecare om e si ipostas sau subiect, §i naturd; e subiect, ca naturd subzistenta, ca centru
subzistent al actelor si reactiilor sale, ca fond ce-si actualizeaza potentele lui; si e naturd, ca

3% Nicolae Cabasila, Despre Viata in Hristos, P.G., 150, 572 A.

31 Leontiu de Bizant, Adv. argumenta Severi, P.G., 180, 2, col. 1945: ,Ipostasul nu aratd simplu, nici direct
deplinatatea (firii), ci starea de sine (70 a8’ £¢auTd); numai in al doilea rdnd, deplinatatea.”

32 Leontiu de Bizant, op. cit., ibid. ,,insusirile privite in ratiunea ipostasului fac pe fiecare ca un cine din multe
(Tva amé Tivwy ¥xaoTov Tolel); iar privite 1n ratiunea firii, nu fac sd existe pe cineva, ci ceva din ceva.” Idem,
Contra Nestor. et Eutych., P.G., 86, I, col. 1280 AB: ,Firea ne arata ratiunea a ceea ce este, iar ipostasul si
ratiunea, a ceea ce e de sine. Firea ne arata ratiunea speciei (iar specia nu exista in sine, ci in indivizi, n.n.); iar
ipostasul indica pe cineva.”

33 Leontiu de Bizant, Adversus Nestorianos, libr. IV, P.G., 86, I, col. 1, 716 D: ,,Céci Ipostasul Lui, Care se
intelege ca fiind si Dumnezeu Cuvantul dupa fire, are un al doilea inceput, nemaifiind cugetat ca simplu si de o
singura fire intre Persoanele dumnezeiesti, ci compus si de doua firi si inchinat ca al lui Hristos, sau ca al
Cuvantului intrupat omeneste.” Iar Sfantul Maxim spune si el ca Ipostasul lui Hristos e ,,compus”, ceea ce nu-L
impiedica sa fie unul: ,,Si pentru noi, fiind simplu si netrupesc, S-a facut din iconomie compus dupa ipostas §i
intrupat” (Epist. 14, P.G., 91, 589 C).
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instrument sau fond pus in valoare de aspectul ei de subiect, sau de faptul ca subzista real ca
ipostas. In fiecare om existd si ipostasul si natura, sau si calitatea de subiect si cea de fond si
de instrument, fara ca ipostasul sa fie un adaos din afara, ci forma necesara a naturii indata ce
ea existd in mod real. In propozitiile ,,eu ma incdlzesc”, ,,eu cuget” exprim atat calitatea mea
de subiect care simte sau cugeta, cat si calitatea mea de fond sau izvor de simtire sau cugetare.
Una fard alta nu se poate, odatd ce exist. Natura umana nu poate exista concret niciodata
numai ca natura, ca fond, ca ,,obiect”, fara sa aiba si calitatea de subiect, i nici subiectul, fara
natura.

c. Enipostazierea firii omenesti in Ipostasul preexistent al Cuvéantului. In lisus
Hristos insa, natura umana a primit existenta concretd nu ca un centru propriu, ci intr-un
centru preexistent, in unitatea Ipostasului divin al Logosului.

De o subzistentd autonoma a naturii omenesti in cadrul unitatii superioare si mai largi
in care a luat existentd, nu poate fi vorba. In acest caz s-ar afirma ca un ipostas deosebit. De o
tinere a ei in stare de pur obiect iardsi nu poate fi vorba, cdci natura umand nu poate exista
real ca atare, adicd nu existd neipostaziatad si deci nepersonalizatd, sau nesubiectivata, lipsita
de caracterul de subiect. Pe langd aceea, lisus Hristos n-ar fi, in acest caz, si ,,om deplin”.
Modalitatea de subiect, sau valenta de subiect a naturii umane, nu se mai realizeaza insa, in
cazul lui lisus Hristos, ca o modalitate de sine, ca o subzistentd autonoma, ci se Implineste in
intregul ipostatic divino-uman, din care face parte. Insusirile de spontaneitate si de
inregistrare constienta a actelor din afara, insusiri ce se cuprind virtual In natura umana, nu se
mai activeaza de ea in izolare, ci se activeaza de intregul divino-uman care o include si pe ea.
Subiectul dumnezeiesc devine si subiect omenesc.**

Aceasta inseamnd nu numai cd natura umand si-a gasit In Dumnezeu Cuvantul
subzistenta ca umanitate generald, ci i ca a primit in Cuvantul si impreuna cu El modalitatea
personald umana deosebitd de alte persoane umane. Caci asa cum Fiul lui Dumnezeu e o
persoanad deosebita de celelalte persoane dumnezeiesti in dumnezeirea Sa, tot asa imprima si
umanitdtii asumate pe de o parte calitatea de Fiu al lui Dumnezeu, pe de alta, calitatea de
ipostaziatd sau personalizatd deosebit de celelalte persoane umane. Numai asa Fiul lui
Dumnezeu prin intrupare a valorificat nu numai omul in general, ci oamenii ca persoane
deosebite. Desigur natura umana fiind personalizatda in Dumnezeu Cuvantul si purtand in
cazul lui Hristos intiparirea Ipostasului sau Persoanei lui Dumnezeu Cuvantul, are o
deschidere, o comprehensibilitate, cum nu au ceilalti oameni. Asa cum firea dumnezeiasca nu
poate exista in concret decat in persoane deosebite, asa si firea omeneasca asumata in
Ipostasul Cuvantului primeste caracterele personale deosebite de ale celorlalte persoane
umane, formand 1n acelasi timp o unica persoana cu Dumnezeu Cuvantul.

Prin faptul ca aspectul de spontaneitate al firii omenesti a lui lisus Hristos se activeaza
prin aspectul ipostatic al Logosului, lui lisus Hristos nu I-a lipsit nimic ca sa fie i om deplin.
Dar acest om deplin nu coincide cu calitatea Lui de Dumnezeu deplin. Natura omeneasca si-a
avut in Hristos toatd actualizarea ipostatica sau personald pe care o are cand existd real ca
subiect propriu 1n ceilalti oameni, dar nu ca o actualizare autonoma4, si nici Intr-o confundare a
firii umane ipostaziate sau personalizate, cu firea dumnezeiasca.

Deosebirea lui lisus ca om, de ceilalti oameni, std in faptul cd El ca om este nu un
centru autonom de acte si reactii; ci centrul omenesc al acestora este in acelasi timp si centrul
dumnezeiesc al lor si al actelor Sale dumnezeiesti. Toata natura omeneasca a Sa s-a centrat
prin aceasta nu in afard de Dumnezeu, ci in Dumnezeu-Cuvantul.

Intre oameni a pasit un om care nu mai e centrat in el insusi, ¢i in Dumnezeu, e identic

34 Leontiu de Bizant, Adv. Nestorianos, libr. VI, P.G., 86, I, col. 1748: ,,Caci asumand trupul in ipostasul propriu,
1-a personalizat (émpocwmomnoinoev). Caci nu sunt in firea Cuvantului ratiunile firii trupului. Dumnezeirea, pe
langa ca isi are impropriate in ipostas insusirile dumnezeiesti, isi Insuseste intr-un anumit mod si Insusirile
naturale ale trupului. Una din firi a Indumnezeit ca fire dumnezeiasca, iar alta a fost indumnezeita, fiind pasibila
de indumnezeire. Una a fost indltatd, una n-a fost. Si una a dat ale Sale, iar alta a primit darurile naturale.
Unitatea personala nu vatima Intru nimic deosebirea firilor.” Chiar faptul ca una da si alta primeste araté ca cele
doua parti sunt personalizate ca o unica persoana, dar si deosebite.
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ca persoand cu Dumnezeu. Relatiile celorlalti oameni cu acest semen al lor nu sunt relatii
traite In afard de Dumnezeu, ci relatii cu Dumnezeu Insusi, intrucat acest centru ipostatic are o
putere de atractie spre Dumnezeu si de iradiere a binelui, care depaseste toate centrele pur
omenesti, el este centrul nostru. In mijlocul creatiei s-a plasat pentru eternitate un centru
personal omenesc, care e in acelasi timp dumnezeiesc.

lisus Hristos are calitatea unui astfel de om central prin faptul cd acum potentele
naturii umane nu mai sunt activate de un ipostas uman, ci de Ipostasul dumnezeiesc, Care
imbratiseazd cu iubirea Sa nesfarsita pe toti si toate. Ca atare, nu mai e pericol ca potentele
naturii umane sa fie activate acum intr-un mod individualist, contrar altor oameni, cum nu mai
e pericol sa fie activate contrar lui Dumnezeu. Hristos activeaza ceea ce e propriu naturii
umane la adapostul oricarui pericol de activare a acestor posibilitati prin hotarari si fapte
defavorabile altor oameni si contrare lui Dumnezeu. Intrucat aceasti activare a naturii umane
conforme cu voia lui Dumnezeu, Creatorul ei, si In acord cu ceilalti oameni, e cea mai proprie
activare a firii umane, in lisus Hristos firea noastra Intrupata si-a regasit adevarata ei activare.
Natura 1n generalitatea ei este a tuturor si in ea sunt incluse tendintele favorabile tuturor,
tendintele reciproc convergente. Aceasta nu inseamna, cum am spus, ca Hristos nu o
ipostaziaza imprimandu-i caractere personale deosebite de ale celorlalte persoane. Dar Hristos
ca ipostas divin actualizeaza tendintele firii umane favorabile noud prin faptul cd, fiind in
ipostas divin, firea umana a Lui nu e periclitatd sd fie stramtoratd in manifestarile ei de un
ipostas uman autonom, care sa o poata activa in sens individualist.

d. Deplina actualizare a firii umane in Hristos. De aceea se poate spune ca de-abia
in Hristos natura umana e activata in autenticitatea si deplinatatea ei. Natura umana aduce si
in Hristos vointa ei naturald. Dar modul in care e activatd vointa aceasta e ales de Ipostasul
divin, Care nu o activeazd niciodatd contrar naturii umane. Sfantul Maxim Marturisitorul
spune: ,,Nu este acelasi lucru a voi si a voi intr-un anume fel.” Ultimul lucru il aduce
subiectul.”

in Hristos vointa si tendintele naturii umane nu sunt strimtorate si strimbate de un
subiect autonom purtat de porniri individualiste, ci de Ipostasul divin care le da o actualizare
favorabila tuturor, dar si conformad cu voia lui Dumnezeu. lar Dumnezeu Cuvantul cel
intrupat, departe de a impiedica sau altera tendintele voii si potentele firii umane, tocmai El
le-a putut actualiza in mod autentic, in conformarea lor cu voia Lui. Iar pentru ca El a
actualizat aceste tendinte in modul deplin favorabil celorlalti oameni, se poate spune ca El a
personalizat in modul cel mai autentic natura umana, dacd persoana inseamna o unitate care se
referd intotdeauna in mod pozitiv la celelalte persoane.

Sfantul Maxim Marturisitorul zice: ,,Nimic din cele naturale, precum nici firea insasi,
nu se opune Cauzatorului firii.”*¢ Sau: »Daca Hristos a avut vointa naturald ca om, a voit
totdeauna in esentd acelea pe care ca Dumnezeu le-a pus in mod natural in fire cand i-a dat
existenta prin creatie. Caci n-a venit ca sd altereze natura, pe care El, ca Dumnezeu si
Cuvantul, a facut-o, ci ca sa Indumnezeiasca firea, pe care El a unit-o cu Sine in acelasi si unic
ipostas, impreuna cu toate insusirile ei naturale, afara de pacat; pe care a unit-o in chip voit cu
bunavointa Tatalui si cu conlucrarea Duhului.”™’ El ne-a scapat de alterarea firii, ,,pe care noi
0 aratam prin opozitia voii noastre” fatd de Dumnezeu; ne-a scdpat ,,prin puterea intruparii”,
restabilind in Sine voia noastra cea naturala.*®

Daca Hristos a actualizat in modul cel mai propriu naturii voia ei naturald, El a
personalizat-o in modul cel mai autentic, cici nu se poate actualiza o fire decat
personalizand-o. lar daca aceasta actualizare autentica inseamna o actualizare conforma voii
lui Dumnezeu, rezultd ca Ipostasul Cuvantului a personalizat n modul cel mai autentic firea
umani asumati pentru ci in El Insusi, ca model al omului, se include virtual potenta

35 Sf. Maxim Marturisitorul, Disputatio cum Pyrrho, P.G., 91,292 D.
36 Opusc. theol. et polem., P.G., 91, 80.

37 Op. cit., col. 77.

* 0p. cit., col. 61.
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caracterului personal al omului; pe langd aceea, dacd ipostasul e modul de subzistentd
concretd a firii, atunci Logosul divin e fundamentul ultim in care subzistd concret firea
oricarui om ca ipostas.

Dar nu numai voia noastra a restabilit-o Hristos in activarea ei, ci §i ratiunea noastra.
Caci Cuvantul lui Dumnezeu este si dreapta Ratiune personald suprema, dupa care a fost
creatd ratiunea personald a fiecdrui om, ca sa gandeascd ratiunile lucrurilor ca chipuri ale
ratiunilor Logosului divin, impreund cu Ratiunea personald dumnezeiasca, intr-un dialog cu
Ea. Dupi legitura pe care o intretinea cu ratiunea umana inainte de Intrupare, o legitura
slabita prin pacat, Ratiunea personald divina Se face Ea 1nsasi ipostasul sau subiectul ratiunii
umane, aducand-o la deplina conformitate cu ratiunea Sa divina. Firea umana in Hristos se
supune cu vointa, vointei Lui divine, pentru ca ratiunea ei e luminata de ratiunea divina a Lui,
ca model si izvor al ei, si vede lucrurile, persoanele umane si relatiile dintre ele in mod drept
si 1n toatd profunzimea lor.

Desigur Ratiunea divind ca persoand e mai mult decat suma de principii rationale ale
dreptei judeciti; ea e si viatd, ca izvor suprarational al ratiunii, ca adanc infinit de sensuri; iar
ratiunea personald umana e si ea viata plina de sens, un adanc asemandtor de sensuri. Ratiunea
umana personalad isi gaseste, in aceastd ipostaziere a ei In Logos, implinirea culminanta.
Logosul este astfel implinirea omului ca persoand; natura umana isi gaseste in Ipostasul divin
implinirea sa ipostatica.

In felul acesta, firea umani se vede implinitd si pe planul ratiunii ontologice in
Ipostasul ratiunii divine. Ratiunea si vointa umana asumate de Ipostasul Logosului, nestand
intr-un ipostas uman propriu care sd poata individualiza folosirea ratiunii si vointei Th mod
contrar altora, ci fiind ipostaziate 1n ratiunea si vointa personald divina, care sunt modelul
adevarat al lor, sunt actualizate ca ratiune si vointd intr-un mod favorabil tuturor firilor
umane, avand o mare putere de atragere a lor la unitate.

Pe de alta parte, intrucat se implinea in Ipostasul rational sau suprarational divin,
ratiunea umana a lui Hristos se deschidea orizontului infinit al realitatii divine si al cunoasterii
ei. Umanitatea lui Hristos e transparentda Dumnezeirii si celorlalti oameni, neavand un ipostas
propriu ca un posibil zid opac in fata realitatii lui Dumnezeu si a celorlalti oameni. Hristos e
in gradul suprem omul pentru oameni, intrucat e omul pentru Dumnezeu sau umanitatea
deschisd deplin lui Dumnezeu.”’

Astfel in mijlocul nostru s-a plasat un centru personal omenesc prin faptul ca Insusi
Cuvantul S-a facut o persoand in rand cu celelalte. Prin aceasta El S-a facut Omul restabilit in
conformitate cu Dumnezeu, Care voieste si gandeste deplin rational binele tuturor si, de
aceea, si in conformitate cu toate persoanele umane, in solidaritate cu ele, cu intelegerea si cu
vointa de a sluji unitatea lor.

Daca singura persoana este centrul de iradiere a vietii si caldurii spirituale
unificatoare, centrul de iradiere al unei vieti iubitoare si al unei puteri unificatoare nesfarsite si
nestirbite de nici o umbra de egoism nu poate fi decat o persoand dumnezeiasca intratd in
relatia nemijlocita cu noi oamenii, ca persoana omeneascd implinitd in mod culminant.

e. Realizarea maximala a unirii lui Dumnezeu si a omului in Iisus Hristos. Omul
credincios aspird spre unitatea sau spre relatia cu o persoand In care are unitatea cu toti.
Dumnezeu vrea si El si realizeze aceasti unitate intima a tuturor. In Hristos se realizeazi de
fapt aceasta unitate, intdlnindu-se si implinindu-se vointa divina de unificare cu noi cu setea
omeneasca de unire cu toti in centrul divin unificator al tuturor.

39 Teologul catolic Jaques Doyon zice: ,,Natura umana, ca deschidere spre infinit, este singura natura capabila sa
primeasca in sine infinitul in persoand. Dar capacitatea aceasta nu se poate realiza prin propriile forte.” Si citeaza
din alt teolog catolic (Karl Rahner): , Intruparea se prezintd ca fiind cazul suprem si unic al capatului unic si
esential al realitatii umane. Daca se intelege ceea ce inseamna puterea obedentiald umana (capacitatea potentiald)
in raport cu unirea ipostatica, posibilitatea naturii umane de a fi asumata de Persoana lui Dumnezeu Cuvantul nu
identica cu fiinta umana” (Karl Rahner, Ecrits théologiques, vol. 1II, p. 87; vers. italiana la Jaques Doyon,
Cristologia per il nostro tempo, Bari, 1971, p. 353).
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Nicodim Aghioritul deosebeste trei moduri ale unirii sau comuniunii: cel dupa fiinta,
propriu Persoanelor divine, cel dupa lucrare (energie), propriu unirii lui Dumnezeu cu
oamenii Tnainte de Intrupare, si cel dupa ipostas, propriu naturii dumnezeiesti $i omenesti in
Ipostasul lui Hristos.** Unirea deplind a lui Dumnezeu cu noi nu se poate realiza decat in
modul din urma. O unire prin fiintd ar insemna prefacerea naturii umane 1n natura divina, ceea
ce nu e posibil. Unirea prin energie (lucrare), ca cea intre Dumnezeu si oameni inainte de
Hristos, e o unire prin relatie, care tine pe Dumnezeu in afara umanitétii si nu o fereste pe
aceasta de pacat, de instrainare.

Unirea firilor dupa ipostas o face Fiul lui Dumnezeu ca persoana a firii omenesti, fara
a anula aceastd fire. Dar aceasta nu inseamnd ca prin aceastd unire dupa ipostas nu se
realizeaza si o unire mai mult decat prin relatie cu ceilalti oameni. Prin faptul ca Se face om,
Fiul lui Dumnezeu intra si intr-o unire dupa fiinta omeneasca cu ceilalti oameni; iar aceasta
inseamna o relatie cu ei mai deplind decat inainte de Intrupare. In cadrul unei uniri dupi
fiintd, prin natura omeneasca, are loc o relatie directd prin lucrare sau prin har. Adam cel nou
aduce in cadrul umanitatii din care face parte dupa natura Sa omeneascad o altd eficienta a
dumnezeirii Sale, care {i este proprie in mod personal.

Unirea prin relatie a lui Dumnezeu cu noi oamenii in Hristos e o relatie prin
comunitatea firii umane, dar si printr-o anumita comunicare intre firea divina si cea umana
unite in El. E o relatie directd ce se stabileste in felul acesta intre Dumnezeu Cuvantul si noi
oamenii.

Caci oamenii avand Intre ei o unire prin comunitatea de fiintd, aceasta intemeiaza si o
directd sau maxima relatie interpersonald, care nu se dispenseaza desigur de o contributie a
vointei. In aceastd comunitate a firii cu noi a intrat si Hristos si prin aceasta intr-o relatie
directd cu noi, care nu se dispenseaza de contributia vointei noastre. Dar aceastd relatie
interpersonald e o relatie directd a Lui ca Dumnezeu cu noi, prin faptul ca e sustinutd nu
numai de comunitatea naturii umane intre EI si noi oamenii, c¢i si de o anumita comunicare sau
comuniune reciproca a firii Sale omenesti cu cea dumnezeiasca.

Iar aceasta unitate in Hristos a celor doua firi, tocmai pentru ca e o unitate ipostatica
sau personald, nu e o unitate prin necesitate a celor doua firi, ci prin condescendenta libera a
lui Dumnezeu cel personal. Datorita acestui fapt Ipostasul cel unul al lui Hristos nu provine
dintr-o unire a firilor luate in ele Insesi, ci din vointa Ipostasului preexistent al Cuvantului.

De aceea Leontiu de Bizant a introdus termenul ,,enipostaziere” pentru primirea firii
omenesti in Ipostasul preexistent al lui Dumnezeu Cuvantul. El zice: ,,Ma tem atat de mult sa
spun cd Dumnezeu Cuvantul are in definitia firii Sale unirea cu a noastrd, incat nu voi primi
sa spun nici cd sufletul omenesc are in mod natural unirea cu trupul Lui, fard puterea
dumnezeiasca. Si ce spun: despre sufletul omului, cand nici amestecarea elementelor in
actiunea lor n-as spune ca se produce simplu numai prin fire, ci ele sunt aduse intr-o ordine si
armonie prin cuvantul lui Dumnezeu superior firii? Deci modul unirii, §i nu ratiunea naturii
procurd marea taind a evlaviei.”!

In puterea unificatoare a Cuvantului creator e toatd puterea care uneste creaturile si le
conduce la tot mai multa unitate.

Deci o persoana libera, Persoana lui Dumnezeu Cuvantul, explica unirea tuturor. El da
tuturor putinta subzistarii intr-o unitate, in unitatea Lui. Din aceasta se explicd unitatea
maxima realizata in Hristos, sau faptul ca Dumnezeu Cuvantul Se face ipostasul firii umane.
E propriu Ipostasului divin al Logosului sa fie in special in mod liber ipostasul naturii umane
si e propriu firii umane chemate la starea de ipostas sa aiba ca ipostasul ei ultim Ipostasul
Cuvantului, dat fiind ca e creatd dupa chipul Lui.

Caci numai spiritul uman e fereastra sau usa prin care patrunde natura in planul
infinitatii si al libertdtii dumnezeiesti. Numai prin om ca persoand poate cobori spiritual
realitatea personald suprema In ordinea naturii create, ca s-o integreze deplin persoanei

40 Despre paza celor cinci simguri, Ed. S. N. Schoina, 1958, Volos., p. 207. La P. Nellas, op. cit., p. 68.
4 Leontiu de Bizant, /bid., P.G., cit., col. 1138.
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umane, si, prin ea, dumnezeirii personale. De aceea toatd creatia vazuta, unificata in Cuvantul
intrupat, se concentreaza de fapt in doud naturi: in natura dumnezeiasca si in cea omeneasca a
Lui. Acestea sunt cele doua parti ale Ipostasului intrupat, Care le cuprinde pe toate celelalte si
le da calificarea lor dumnezeiasca si omeneascd, nedespartite si neamestecate. Hristos le vede
si le face toate dumnezeieste si omeneste in acelasi timp, in mod unit dar neconfundat. Iar
partile naturii umane tin organic Impreund, asa incat Ipostasul divin nu poate vedea, simti,
gandi si lucra omeneste numai printr-o parte a omenescului, despartit de omenescul intreg. De
aceea trebuie sa se vorbeascd 1n Hristos de o naturd omeneascd, deosebiti de cea
dumnezeiascd, si nu de o singurd naturd compusd divino-umand, cum vorbesc
precalcedonienii, sau de mai multe parti si naturi ale Lui, cum deduc tot aceia ca ar trebui sa
se vorbeasca daca se tine sd se vorbeascd de doud naturi. Leontiu de Bizant zice: ,,Caci parti
neconfundate ale lui Hristos sunt doud: dumnezeirea si omenitatea. lar sufletul si trupul nu
sunt parti ale lui Hristos, ci parti ale partilor. Ele pot fi indicate pentru ardtarea sensului deplin
al firii omenesti, dar e de prisos subimpartirea partilor in firi.”* Nimic nu se poate trii
omeneste numai printr-o parte a firii omenesti, ci totul se triieste prin intreaga naturd
omeneasca.

Toate ipostasurile umane au pe Ipostasul Cuvantului ca ipostas ultim. Dar firea
omeneascd a lui Hristos il are pe Dumnezeu-Cuvantul ca ipostas intr-un mod atat de intim, ci
€a nu mai are un ipostas propriu, ca in ceilalti oameni. Numai aga acestia pot avea si ei Tn mod
mai deplin pe Dumnezeu Cuvantul ca ipostas ultim. In acelasi timp ipostasurile lor se intiresc
prin relatie cu cel mai ferm ipostas al firii umane, cici acesta e cel care o deschide pe aceasta
cel mai mult, iar prin ea, si ipostasurile lor ca ferestre deschise spre Dumnezeu si intre ele.

Asa cum in om trupul e incadrat in orizontul si libertatea spiritului uman, fara sa fie
anulat, ci Tmplinit Tn rostul lui, tot asa in Hristos, firii omenesti i se deschid orizontul infinit al
vietii divine si posibilitatile libertatii divine in ea, fard sa fie anulata, ci Implinitd 1n aspiratia
el. Spre acest orizont aspird orice fiintd umana si in oarecare masura se si impartaseste din el
prin relatia cu Logosul neintrupat. Dar in Hristos acest orizont se deschide naturii umane nu
prin relatie cu Logosul ca relatie cu altd persoand, ci in unitatea Persoanei divino-umane, din
care face si firea omeneasca parte. Iar acest orizont ni-1 comunicd Hristos §i noud intr-un mod
mai direct, prin faptul cad Logosul Se afla cu noi acum in relatie directd in care ne aflam
fiecare cu semenii.

Daca natura umand e facutd pentru trdirea neconfundatd a ei in nemarginire, in
existenta ca ipostas aparte ea isi traieste aceastd tendintd, dar nu o implineste dintr-o data, ci
inainteaza vesnic in ea. Dar in existenta ei reald in Ipostasul Cuvantului traieste dintr-o data
toatd deschiderea reald spre nemarginire, dar nu se confunda cu nemarginirea dumnezeiasca.
Ca om, Hristos stie mereu ca Se impartaseste de infinitate, cad Se odihneste in ea, dar stie in
acelasi timp ca nu ca om e sursa acestei infinitati, ci ca Dumnezeu.

Astfel toate persoanele umane se intaresc in calitate de ipostasuri sau de persoane prin
faptul ca intrd in relatie cu Fiul lui Dumnezeu, devenit, ca ipostas al firii umane, in mod mai
accentuat ipostasul lor ultim. Ele erau, inainte ca Logosul sd le devind prin asumarea firii
umane in Ipostasul Lui, ipostasul lor ultim mai accentuat, in oarecare masura farda un suport
ipostatic apropiat. In Hristos primind pe Logosul intrupat ca ipostas ultim mai apropiat, El le
da deplina consistentd si deschidere ipostatica din puterea Lui de ipostas supraconsistent si
supraconstient al tuturor ipostasurilor umane. Umanitatea oamenilor nu era inca deplina
inainte de Intruparea Fiului lui Dumnezeu ca om, inainte de a fi devenit El ipostasul naturii
umane, zice Nicolae Cabasila.”® , Nagterea Capului membrelor a fost nasterea celor fericiti, in
aceasta a stat constituirea membrelor (Td cuoTrivat T& uéAn), in nasterea Capului.”**

Pe drept cuvant s-a putut trage de aici concluzia: ,,Prin urmare, inainte de unirea
ipostatica a firii dumnezeiesti cu cea omeneascd, omul era si 1nainte de cadere pre-hristic,

2 Contra Nestor. et Eutych.,P.G., 86, 1, col. 1295 C.
B 0p. cit., col. 604 A.
* Ibid., col. 537 D.
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ceea ce Inseamnd ca era nedesavarsit, ,,prunc”’, mai Tnainte randuit sd ajunga ,la barbatul
desavarsit, la masura varstei plinirii lui Hristos” (Efes. 4, 13). Cabasila spune ca omul inainte
de Hristos era lipsit de ,,forma” omeneasca proprie, de ,,forma” Fiului, de ,,forma hristica”, de
"subzistenta in Hristos" (katd Xptotov dmootijvar).®

f. Unitatea neconfundata a firilor in Hristos. S-a vorbit inainte despre concilierea
complexitdtii continutului Ipostasului si a unitatii Lui desavarsite; de asemenea, despre
implinirea firii si persoanelor umane prin faptul cd Logosul devine ipostasul direct al firii
umane si ipostasul ultim al persoanelor omenesti. Ambele acestea 1si au corolarul in faptul ca
cele doud firi sunt unite in El in mod neimpartit, nedespartit, neschimbat si neamestecat.
Dintre adverbele acestea, adverbul ,,neimpartit” se refera direct la Persoana lui Hristos, dar in
Ea vede firile. Adverbul vrea sa spuna ca Ipostasul cel unul al lui Hristos, Acelasi nascut din
Tatal Tnainte de veci si din Fecioara Maria, in timp, nu Se Tmparte din cauza ca are doua firi,
ci ramane neimpartit, cu toate ca firile ramase intacte nu se confunda si nu se schimba in
definitia lor, deci nici una nu Inceteaza a rdimane in El ca ceea ce este. Celelalte trei adverbe
se referd in mod direct la firi, dar ele sunt valabile din cauza unitatii Persoanei. Firile sunt
nedespartite nu 1n sensul unei simple legaturi exterioare, ci in sensul unei interpenetrari pentru
eternitate, datorita unitatii Ipostasului. Dar 1n acelasi timp interpenetrarea §i imprimarea uneia
in alta nu le schimba esenta, nu le confunda.

Unitatea neconfundata a firilor in Ipostasul cel unul este asa de desavarsita, ca ele nu
pot fi despartite, ba nici mdcar distinse 1n realitate, ci numai prin cugetare. Dar aceasta nu
inseamna totusi incetarea lor de a exista Tn Hristos cel Unul, ci persistarea lor neschimbata.
Distingerea lor numai prin cugetare inlatura nestorianismul bipersonal in Hristos; persistarea
lor inlaturd monofizismul. Astfel distinctia lor numai prin cugetare implica si nedespartirea si
neschimbarea firilor. Ca atare distinctia lor numai prin cugetare implicad indumnezeirea firii
omenesti si umanizarea Cuvantului. Leontiu de Bizant zice: ,,Deci asa este si cu despartirea:
nu e cugetatd inainte de lucrurile in care ea se vede; dar nici unirea; ci cdnd sunt lucrurile si
dupa unirea lor si cum se cuvine (unirii). Adicd omenitatea unitd se desparte de Dumnezeire
prin cugetare, si nu In act. lar despartirea prin cugetare nefiind Tnainte de lucruri, nici inainte
de unirea lor, se vede in ele pentru neschimbarea lor; i ei nu-i urmeaza cele ce urmeaza
despartirii In fapt.”*

Neputinta de a desparti in mod real firile vizute n unitatea Persoanei lui Hristos a
permis Bisericii sa foloseasca in Sinodul V ecumenic si expresia: Persoana lui Hristos e ,,din
doua firi”, dar cu conditia ca aceastd expresie sa nu fie inteleasd ca anuland sau confundand
cele doud firi intr-una singura. Aceasta ar oferi o baza pentru intelegerea cu vechile Biserici
orientale, cum s-a intentionat si in timpul Sinodului V ecumenic. Canonul 8 al Sinodului V
ecumenic spune: ,,Daca cineva marturisind ca unirea s-a facut ,,din doua firi” sau spunand ,,0
fire a lui Dumnezeu Cuvantul intrupat,” nu intelege acestea asa cum au invatat Parintii, ca,
realizandu-se unirea dupa ipostas din firea dumnezeiasca si omeneasca, S-a constituit un
Hristos, ci din aceste cuvinte deduce ca este o singurd fire sau fiintd a Dumnezeirii si a
trupului lui Hristos, si fie anatema.”’ Dar in canonul 7 Sinodul condamni la fel pe cei ce,
asemenea lui Nestorie, folosindu-se de expresia ,,in doud firi” nu recunosc ca ,,din ele” s-a
constituit prin unire un singur ipostas fard sa se desfiinteze deosebirea lor si nu le disting
numai prin cugetare, ci in mod real ca dou ipostasuri. Acestia ,,s fie anatema”.*®

Dar faptul ca e unul Ipostasul celor doua firi, iar ele nu se confunda, face ca Ipostasul
divin sa se cunoasca si prin firea omeneasca, iar aceasta are ca efect umanizarea Cuvantului si
indumnezeirea firii omenesti. Neschimbarea firii omenesti nu inseamna decat neiesirea din
»definitia” ei, nu mentinerea ei in nedesavarsire si neputinta ei de a fi umplutd de viata
dumnezeiasca. Materia ochiului nu inceteaza de a fi materie prin faptul ca e organ al vederii

¥ Ibid, 533 D. La Nellas, op. cit., p. 67.
% Leontiu de Bizant, op. cit., P. G. cit., col. 1927 C.
*TEd. Schwartz-J. Straub, Acta Conciliorum oecumenicorum, tom. IV, vol. I, 1971, p. 242.
48 7.
1bid.
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congtiente, prin faptul ca prin ochi stralucesc intelesuri, prin faptul ca n-o mai simtim cand
vedem prin ea, prin faptul ca ea e coplesita de spirit.

Ce inseamnd, pozitiv, umanizarea Ipostasului divin intrupat si indumnezeirea firii
omenesti asumate? Ne-o spun toti Parintii orientali. Leontiu de Bizant zice: ,,Ale Unuia si
Aceluiasi sunt toate aceste fapte, desi provin din firi diferite; ale Unuia, (numit) cand
Dumnezeu, cand om. Caci a suportat toate cate a trebuit sa suporte omul: a fost nascut, a fost
alaptat, a crescut si ajungand la 30 de ani S-a botezat, iar dupa botez a inceput sa facad semne
si sa Invete pe iudei, iar la 33 de ani a fost rastignit si a Inviat a treia zi i S-a indltat cu trupul
la ceruri si sade de-a dreapta Tatalui si Acelasi este Cel ce va veni la inviere sa judece viii §i
mOI'!lii.”48biS

g. Urmarile unirii celor doua firi in Hristos pentru noi. Dupa Nicolae Cabasila,
Dumnezeu Cuvantul Isi insuseste in Sfintele Taine simturile noastre si le umple de lucrarea
Lui, cum Si-a insusit si le-a umplut pe ale trupului Sau. Insusindu-le pe acestea, Se imprima in
toate functiile noastre psihosomatice. El le innoieste, le preschimba, le reface ca functii ale
trupului Sau propriu. ,,Caci dintre puteri, cele mai mari nu le lasd pe cele mai mici s rimana
in ale lor... Si fierul nu mai ramane fier in intdlnirea cu focul; si pamantul si apa isi schimba
ale lor cand vin cele ale focului. Iar dacd in cazul puterilor din acelasi plan, cele mai mari
lucreaza astfel asupra celor mai mici, ce trebuie sa socotim despre a Sa putere infinita? E vadit
deci ca Hristos Se revarsa in noi, Se amesteca cu noi, iar in schimb ne preface in Sine ca pe-o
micd picaturd de apa intr-un ocean infinit de mir.”*

Nicolae Cabasila vorbeste despre doua feluri de vieti, despre doua feluri de simtiri in
om, cele naturale si cele duhovnicesti. Dintre cele naturale, fiecare functioneaza in mod
deosebit de altul; de aceea si omul natural traieste viata in franturi. Dar concentrandu-se prin
Taine, simtirile se unesc in Hristos cu cele ale lui Hristos si functioneaza in mod unit cu ale
Lui. Functiile diferite ale omului isi afla in Hristos centrul lor real, se unifica, iar el afla
simplitatea si unitatea, imprimate de chipul lui Hristos.”

Iubirea fata de o persoand unifica functiunile unui om, caci toate se imprima de chipul
ei. Cu atat mai mult iubirea fatd de Persoana atit de cuceritoare a lui Hristos. ,,Fata de noi,
Hristos nu mai e numai un model, pe care trebuie sd-1 imitdm, nici numai un mare legiuitor de
care trebuie sd ascultdim. El nu e nici simpla cauza a dreptatii noastre, ci e insdsi Viata si
Dreptatea in noi insine.””' Cu atat mai mult El e viata dumnezeiasca a trupului Sdu; in aceasta
std cauza vietii In noi. El nu compdatimeste cu noi, ci poarta El in noi durerile noastre, cum le-a
purtat pe ale trupului Sau. ,,N-a voit numai sa ne izbaveasca de rele, nici n-a privit numai la
durerea noastra ca la ceva inrudit, ci Si-a insusit si a mutat de la noi la Sine durerile noastre.”
,Nici nu accepta sa fie mijlocitor pentru scaparea noastra de greutati, ci ia totul asupra Sa si
moare moartea noastra;” si ,,nu a compatimit numai cu nenorocirea noastra, ci a §i participat
la necazurile noastre.”

Nefiind un ipostas simplu uman, ci ipostasul divin atotcuprinzator si iubitor al intregii
umanitati, lisus Hristos are Tn umanitatea Sa personald un mediu prin care traieste durerile
intregii umanitati §i toti se pot impartdsi prin umanitatea Lui personald, de viata Lui
dumnezeiasca.

Tot prin unirea ipostatica explica si Leontiu de Bizant faptul ca trupul lui Hristos nu e
numai plin de viata dumnezeiasca a Fiului lui Dumnezeu, ci si de-viata-facator. Fiind trupul
Cuvantului de-viata-facator, el nu-si mai poate actualiza potenta coruptiei. ,,Noi credem ca
trupul Domnului e de-viata-facator pentru ca a fost facut viu de catre Dumnezeu Cuvantul.
Caci altfel nu ar fi de-viata-facator. Dar acum n-a fost facut viu prin lucrarea (energia)
Cuvantului de-viata-facator, ca in creatia lui Adam, cici in acest caz omul ar avea si acum in

8 De sectis 1, P.G., 86, 1, col. 1197 C.

49 Despre viata in Hristos, P.G., 150, col. 593 C.

> Dupa P. Nellas, op. cit., p. 148.

*! Ibid., col. 612 D-613 A. Dupi Nellas, op. cit., p. 113.

52 Citate din Despre viata ui Hristos, P.G., 150, 673 B, C, D; 513 B; la Nellas, op. cit, p. 107.
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potenta coruptia (striciciunea), ci prin salasluirea firii de-viata-facatoare in firea noastra, adica
prin unirea a doua firi care aratd un singur ipostas, ca sd nu mai poata ajunge coruptia aflata in
firea omeneasci in potents, la starea de lucrare.””

Leontiu si Parintii explica transmiterea calitatilor firii indumnezeite a lui Hristos catre
oameni prin comunitatea de naturd. Trupul indumnezeit fiind primit in trupul celorlalti
oameni, invie si Indumnezeieste si trupurile noastre.

Teologia de azi explica faptul acesta mai mult prin relatia personald directd ce se
realizeaza intre Dumnezeu Cuvantul devenit om si ceilalti oameni care cred in El, deci se
deschid Lui. Dar relatia aceasta nu nesocoteste comuniunea de naturd, ci de-abia aceasta o
face posibild pe aceea. Trupul primit in trupul nostru e trupul lui Hristos ca al Uneia din
Persoanele dumnezeiesti, dar trup in comunitate de naturd cu al nostru. Fara aceasta relatie
personala, fara iubirea intre Fiul lui Dumnezeu cel intrupat si oameni, care insufleteste aceasta
relatie, simpla mancare a trupului Lui nu i-ar indumnezei. De aceea, un rol important in
indumnezeirea celorlalti oameni prin mpartasirea de trupul Domnului prezent in Taine il are
Duhul Cuvantului, ca iubire a Tatélui fatd de Fiul si fatd de noi, si ca iubire a Fiului fata de
noi. ,,Céci dacd nu I s-a dat Lui Duhul cu masurd (Ps. 15, 8)..., ci prin egalitatea de fiinta si
prin iubire fatd de El, evident ca pentru iubirea naturald a dat Tatal Fiului celui de o fiinta,
Duhul Sau de o fiinta.”*

Cum am spus, omul avea chiar prin creatie imprimata in el tendinta de a se inalta prin
iubirea de Dumnezeu, prin iubirea de iubirea nesecatd, ,,pand la punctul in care avea sa
primeasca ipostazierea Lui in Cuvantul, iar prin aceasta, intregirea sa personald, infierea si
indumnezeirea”.”

In om ca fiinta spirituala se deschide creatiei drumul iesirii din repetitie, drumul
libertatii si al noutdtii continui in dialog cu Cuvantul. Caci numai in omul caruia i se deschide
drumul dorit in intimitatea comuniunii cu Dumnezeu, deosebit de planul creatiei, noutatea si
libertatea nu se misca in ,,noutatea” drumurilor infinite ale unui labirint inchis in pestera
imanentei, ci in infinitatea reald de sensuri mereu noi si de iubire suprafireasca.

Si cum am vazut, prin toatd iconomia dumnezeiasca, incepand cu creatia si sfarsind cu
intruparea Fiului lui Dumnezeu ca om si cu deplina indumnezeire a firii omenesti, adica cu
ipostazierea sau personalizarea firii omenesti in El, si cu intrarea Lui directd in relatie cu
oamenii se urmareste personalizarea lor deplind, care-si va arata rodul deplin in viata viitoare.
Personalizarea sau indumnezeirea aceasta deplind are ca temelie umanizarea Fiului lui
Dumnezeu si are ca urmare, pe de altd parte, indumnezeirea noastra, care 1si are baza in
indumnezeirea firii omenesti asumate de Hristos.

Fiul lui Dumnezeu Se umanizeaza fara a inceta sa fie Dumnezeu, ci devenind ipostasul
firii omenesti. Prin aceasta El Isi insuseste modurile noastre de gandire si de sensibilitate,
pentru a le transfigura, sau umaniza pana la capat, sau a le indumnezei.

Chiar in faptul ci firea omeneasca in Hristos nu are un ipostas propriu, ci il are ca
ipostas pe Dumnezeu-Cuvantul, ea nu are nici un plafon catre Dumnezeu §i nu exista nici un
zid despartitor intre Hristos, ca Dumnezeu si om, si ceilalti oameni. Hristos € omul deplin
pentru Dumnezeu si pentru oameni. El e Tn ambele aceste calitati, ca Dumnezeu si om, deplin
umanizat si deplin indumnezeit: deplin umanizat ca Dumnezeu si deplin indumnezeit ca om.
Iar in relatia cu El se pot umaniza si indumnezei toti. In El vedem si realizim umanitatea
deplin transparenta pentru Dumnezeu si dumnezeirea deplin daruita noua.

3 Ady. Nestorianos, libr. V, P.G., 86, 1, col. 1741 D.
> Leontiu de Bizant, op. cit, col. 1741 C.
> P. Nellas, op. cit, p. 139.
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2. Implicatiile unirii ipostatice sau consecintele intruparii Cuvantului pentru
mantuirea indreptata intai spre firea omeneasca a lui Hristos si apoi spre noi

Unitatea Persoanei lui Hristos in cele doua firi are o serie de consecinte sau de
implicatii Tn care nu numai cd ea se pune $i mai mult in lumind, ci se si aratd mai explicit
urmarile mantuitoare ale Intruparii Cuvantului indreptate intai spre firea omeneasca asumata,
apoi spre noi, prin relatia intima in care e pus omul cu Dumnezeu.

Prin ele se arata opera de mantuire a lui Hristos, in aspectul ei de baza, indreptata spre
firea Sa omeneascd, ca tindnd de 1nsdsi Persoana Sa. Hristos nu ne-ar mantui dacd S-ar
manifesta ca pur dumnezeiesc prin Insusirile si actele firii dumnezeiesti fatd de noi, si ca pur
omenesc prin insusiri si acte ale firii Lui omenesti. In amandou cazurile El n-ar ridica firea
Sa omeneascd la o colaborare pentru mantuirea ei si a noastrd. Mai mult, iIn amandoud
cazurile, El ne-ar ramane inaccesibil ca Dumnezeu, deci unirea celor doua firi in Persoana Sa
ar ramane necunoscuta si ineficace.

Unele dintre ele sunt mai mult implicatii ale unirii celor doua firi in Persoana Sa unica,
ca de pilda chenoza ca baza a Intruparii, sau calitatea de Nascatoare de Dumnezeu a Sfintei
Fecioare, caci stau la baza unirii ipostatice a lui Hristos. Altele, ca indumnezeirea, sau
chenoza prin Intrupare, sau lipsa de pacat, sunt mai mult consecinte, intrucat se actualizeaza
de pe urma Intruparii i reprezintd pe Hristos in realizarea operei de mantuire in fundamentul
el.

a. Comunicarea insusirilor. Intrucat Hristos, Dumnezeu-Cuvantul, este Ipostasul
ambelor firi, si intrucat in acest unic Ipostas subzista real si sunt activate insusirile si puterile
ambelor firi, prin acest Ipostas se stabileste o comunicare reald intre insusirile si lucrarile
acestor doua firi. Datorita Ipostasului comun se mentin asadar atdt nemodificarea esentiala a
celor douad firi, cat si comunicarea lor reald, prin care se evitd separarea lor. Daca nu s-ar face
aceastd comunicare, Ipostasul S-ar manifesta cand ca pur dumnezeiesc, cand ca pur omenesc.
Prin cuvintele omenesti nu ar vorbi Dumnezeu-Cuvantul; in faptele si patimirile omenesti nu
s-ar manifesta nimic dumnezeiesc, iar in minunile lui Hristos umanitatea Lui nu ar avea decat
rolul unui organ exterior si pasiv. Oamenii nu s-ar intalni cu Dumnezeu-Cuvantul Insusi prin
mijloacele omenesti accesibile lor. Dialogul direct intre Cuvantul lui Dumnezeu si oameni nu
s-ar fi realizat si nu s-ar desfasura in continuare. Dumnezeu nu S-ar fi umanizat, omul nu s-ar
fi indumnezeit. Dumnezeu n-ar fi coborat si n-ar cobori in mod real la noi. Ordinea
persoanelor din cele doud planuri nu s-ar uni, ca sa cuprinda totul. In transcendent ar riméne
ordinea Persoanelor treimice, pe pamant ar ramane ordinea persoanelor umane.

Toata comunicarea aceasta de insusiri se realizeaza prin unitatea Persoanei, mai precis
prin faptul ca aceastd Persoand ¢ Dumnezeu-Cuvantul intrupat. Caci omul n-ar putea, din
initiativa sa, sa dispund de puterile firii dumnezeiesti. Cele doua firi n-ar putea sd-si comunice
puterile si actele prin ele insele. Caci aceasta ar duce la panteism. Iar in panteism nu sunt doua
firi. Varietatea reald si unitatea in existentd le sustine Dumnezeu cel personal, Care, fiind
transcendent prin fiinta, poate sd Se faca prin vointa Persoana a creaturii Sale, impacand toate
fara sa le suprime sau sa le confunde.

Din Persoana lui Hristos, Care era a ambelor firi, iradia, prin lucrarile savarsite cu
firea omeneascd, iubirea dumnezeiascd si tot prin Ea 1si imprima firea omeneasca
particularitatea ei in faptele savarsite cu firea Lui dumnezeiasci. De aceea acestei Persoane i
putem atribui, cand O privim ca Dumnezeu, lucrarile omenesti, caci nu sunt ale lui Dumnezeu
separat de umanitate si nu e numai subiectul actelor dumnezeiesti; si tot acestei Persoane cand
O privim ca om si O numim om, Ii putem atribui lucririle dumnezeiesti, cici nu sunt numai
ale unui om separat, si nu ¢ numai subiectul actelor omenesti. La fel trebuie sa procedam si cu
insusirile.

Stantul Maxim Marturisitorul, scotdnd in relief rolul Persoanei celei una si
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nedespartirea firilor in unitatea Ei, reda astfel comunicarea Insusirilor celor doua firi: ,,Nici o
fire din cele carora le era ipostas nu era activatd in chip despartit de cealalta. Prin fiecare facea
evidentd pe cealalta. Fiind cu adevarat si una si alta, ca Dumnezeu misca umanitatea, iar ca
om descoperea Dumnezeirea proprie. Pdatimea dumnezeieste, ca sa zic asa, (O€ikdg TO
mdoxelv €xwv), caci suferea de bundvoie, deoarece nu era om simplu, si savarsea minuni
omeneste, cici le savérsea prin trup, deoarece nu era Dumnezeu dezvaluit. Incat patimile sunt
minunate si noi, prin puterea dumnezeiasca a naturii Celui ce patimea, iar minunile patimite,
fiind mplinite prin puterea patimitoare a trupului Celui ce le savérsea.”°

Prin Persoana cea comund, fiecare fire participd real, dand si primind, la si de la
cealalta fire. Dar prin Persoand, inseamna in baza iconomiei, care e opera vointei, nu in baza
necesitatii. Prin Persoana o fire isi comunica celeilalte lucrarile (energiile), dar nu se identifica
una cu alta. Dar nu si le comunica nici ca de la persoana la persoana, ci in interiorul aceleiasi
Persoane. Deci intr-un grad maxim permis de conditia neconfundarii. Caci Intr-o persoana si
prin subiectul cel unul, la orice act contribuie tot ce € in persoana.

Leontiu de Bizant descrie schimbarea profunda produsd in firea omeneasca a lui
Hristos, datorita faptului ca ea este ipostaziata sau personalizatd In Dumnezeu Cuvantul. Prin
acest ipostas al ei, dar si al firii dumnezeiesti, puterea firii dumnezeiesti se comunica firii
omenesti producand in ea o schimbare care nu Inseamnd totusi scoaterea ei din definitia
proprie, intrucat pe de o parte aceste noi insusiri nu provin din ea, iar pe de alta, ele duc firea
omeneasca la ceea ce aspira ea.

Sfintii Parinti fac mereu deosebirea intre ceea ce e conform naturii (katd dVOLV) si
ceea ce provine necesar din naturd ( €k ¢pVoewg). Primul lucru se realizeaza prin vointa ajutata
de har, al doilea dintr-o necesitate. in Hristos, primul lucru se realizeaza prin iconomie, care
este o operd a vointei, in firea omeneascad asumata, insusirile firii dumnezeiesti se imprima nu
din necesitatea acestei firi, ci prin vointa Ipostasului Cuvantului, sau prin iconomie. De aceea
ele pot ridica firea omeneascd la scopul nidzuit de ea, sau la ceea ce ¢ conform ei (kata
$VoLv), dar nu o scot din ea insasi.

Peste tot, factorul care produce coborarea lui Dumnezeu si inaltarea firii omenesti este
Persoana lui Dumnezeu Cuvantul, cu acordul firii omenesti personalizate in El sau existand in
Persoana Lui.

Leontiu de Bizant zice: ,,Este evident celui ce priveste mai atent ca toate Insusirile
trupului Domnului se cuprind intr-o insusire mai generala a Lui, care e cauza lor, a tuturor.
Acesta este faptul insusi ca trupul Lui nu subzista vreodata (nu-si are ipostasul — OmooTrvat)
fara Dumnezeu, adica, in Ipostasul Lui simplu, potrivit naturii Lui. De aceea Insusirile cate se
aratd apartinand Lui 1n particular sunt altele decat ale noastre, ale tuturor oamenilor. Ele sunt
vrednice de Dumnezeu, ca nasterea fara de pacat, vietuirea Lui cu totul fard de greseala,
intentia Lui pururea atotbuna, tiria supraputernica spre facerea de minuni, cunostinta mai
presus de intelepciune, virtutea atotdesavarsitda si suprafireasca, si cele la fel de
dumnezeiesti... lar daca cele ale Lui nu se aratd vreodata fara firea dumnezeiasca, atunci si
insugirile acestea ale Lui trebuie sa fie ale intregului Ipostas. Caci n-ar socoti cineva aceste
insusiri, care provin din cealaltd fire sau sunt in cealalta fire, ca fiind ale altui ipostas. Aceste
insusiri ale trupului lui Dumnezeu fiind dumnezeiesti, marturisesc in mod necesar ca ipostasul
lor nu e fara firea dumnezeiasca. Iar fiindca firea omeneasca nu e neipostatica, marturisesc ca
acest Ipostas dumnezeiesc e si ipostas al trupului, ale Carui insusiri dumnezeiesti se deosebesc
de insusirile oamenilor de o fiintd cu E1.”>" A se observa vorbirea lui Leontiu despre insusirile
dumnezeiesti ale trupului nu prin fiinta, ci prin faptul ca e trupul Ipostasului dumnezeiesc.

In alt loc Leontiu insa accentueaza cd prin comunicarea insusirilor nu se desfiinteazi
firile. Aceasta, pentru ca oricata putere dumnezeiasca ar primi firea omeneasca, tot fire
omeneasca ramane. Apoi daca 1n realitatea unirii lor in Ipostasul cel unul, fiecare fire e vazuta

%Pp.G., 91,105 B.
5T Adv. Nestor., libr. IV, P.G., 86, 1, col. 1581 D, 1584 A.
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participand cu insusirile ei la insusirile celeilalte firi, prin cugetare noi vedem ca fiecare
insugire e conforma firii proprii si deosebita de a celeilalte firi. ,,Noi, potrivit Scripturilor si
vederilor primite de la Parinti, adeseori aratdm intregul prin parte si folosim numele partilor
pentru intreg, numind pe Dumnezeu-Cuvantul Fiul Omului si marturisind ca Domnul slavei a
fost rastignit. Dar pentru aceasta nu desfiintim, prin comunicarea insusirilor, ratiunea proprie
a fiecarei Tnsusiri In El. Pe langa aceasta, prin numele propriu noi facem cunoscut ca, privind
comunicarea insugirilor in Ipostasul cel unul, vedem totodatd insusirile la care (o fire)
participa, ca proprii firii deosebite.”®

O formulare mai clard a dat comunicarii insusirilor Sfantul Maxim Marturisitorul. El
recunoaste, pe de o parte, cd in Hristos insusirile celor doua firi se mentin pana la un grad,
incat cele omenesti pot fi cunoscute ca omenesti. Dar totdeauna ele se imbiba de insusirile
celeilalte firi. Aceasta Tnseamna o indumnezeire a firii omenesti pana la un anumit grad inca
in existenta pamanteasci. Indumnezeirea ei va fi deplind dupa Inviere. Dar si atunci prin
cugetare se va cunoaste ce e indumnezeit si ce indumnezeieste, adica firca omeneasca in
deosebirea ei de cea dumnezeiasca, desi in realitate nu se poate desparti si nici chiar distinge
una de alta. In mod paradoxal are loc pe de o parte un progres continuu in indumnezeire, iar
pe de alta, o neiesire a firii omenesti din definitia ei, din specificul ei si din faptul ca ea are
totdeauna nevoie sa primeasca, pe cand firea dumnezeiasca ramane o rezerva mereu nesecata
de viata si de lumina.

,.Fiul lucreaza ambele feluri, cele dumnezeiesti si cele omenesti; mai mult, le lucreaza
potrivit cu firea lor, cum s-a zis: pe cele dumnezeiesti, potrivit cu cea dumnezeiasca, pe cele
omenesti, potrivit cu cea omeneasca. Dar cu participarea (sau cu comuniunea) celeilalte, nu
despirtit.” Aceasta inseamni ci ambele sunt savérsite de unul si acelasi Ipostas si ca, dacd e
numit Dumnezeu, I se atribuie cele omenesti, iar dacd ¢ numit om, I se atribuie cele
dumnezeiesti. Atribuirea aceasta are o baza reald, nu e simplu nominala.

in alt loc Sfantul Maxim afirma si mai clar pastrarea insusirilor si lucrarilor fiecarei
firi, dar pe de alta parte, activarea lor prin participare sau comunicare reciproca: ,,Caci desi
privind deosebirea partilor Lui, atribuim dupa cuviintd cele dumnezeiesti Dumnezeirii si cele
omenesti din El omenitatii, totusi, din cauza unirii, cele proprii fiecarei firi le atasdm prin
comunicare reciproca celeilalte. De aceea, numim pe Dumnezeu patimilor impotriva pacatului
(nu de pe urma pacatului, n.n.) si trup ,,asumat si devenit ceea ce e si Cel ce L-a uns” si
indriznesc a spune, dupa dumnezeiescul Grigorie (Cuv. 42), ,,Impreuni-Dumnezeu”; pentru
ca nu lucra nici cele dumnezeiesti numai ca Dumnezeu, caci le lucra prin trup Tnsufletit mintal
si unit cu El dupa ipostas, si nu prin Dumnezeirea dezvaluitd, ca mai Inainte; nici cele
omenesti numai ca om, fiindca prin stipanire era infinit in putere, nu supus necesitatii.”*® Sau:
»5a pazim deci si noi, potrivit explicarii sfintilor, ratiunea deosebirii nevatamata, pastrand
firile si Tnsusirile lor dupa fiintd, si dupd unire; in acelasi timp, modul iconomiei (intruparii)
total nesfasiat, pastrand cea mai deplina imbinare ( cupduiav) in chip unitar.”®!

Sfantul Maxim merge pana acolo ca primeste compenetrarea celor doud lucrari in
toate, ca o singurd lucrare ,teandrica”, conform lui Dionisie Areopagitul, fard a confunda
lucrarea omeneasca in cea dumnezeiasca si invers: ,,Caci si Chiril vorbeste de imbinarea
(oupguiav) si unirea lucrarilor naturale. Voind acest prea vestit barbat sa arate ca trupul a
devenit Dumnezeu si lucrarea lui fiintiala, dumnezeiasca, prin unirea cu Dumnezeu-Cuvantul
dupa fire, si ca lucra cele mai presus de om, neiesind din ceea ce era dupa fire, precum si
Insusi Cuvéntul prin asumarea trupului S-a ficut de bunivoie om, lucrand cele omenesti, desi
era dupa fire Dumnezeu, - declara ca nu vindeca si Tnvia numai prin porunca atoatefacatoare,
nefiind Dumnezeu dezviluit, ci a luat ca pe un Impreuna-lucrator spre acestea sfantul Lui trup
si Invia si vindeca prin el, prin atingerea si glasul lui. Aceasta, ca sa-1 arate si pe acesta

¥ Contra Nestor. et Eutych., P.G., 86, 1, 1289.
59 Opusc. theol. et polem., P.G., 91, 117 B.

% Op. cit., col. 120 A.

5! Ibid., col. 108.
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putand sa invie, pentru faptul ca s-a unit cu el... §i ca sd arate ca lucrarea dumnezeiasca din
minuni nu era numai a Lui, ci §i a sfantului Sau trup, din cauza unirii. De aceea l-a luat
impreuna-lucrator in cele dumnezeiesti, cum ia sufletul trupul sdu, spre implinirea celor
proprii ale sale. Dar aceasta lucrare unica si inrudita, aratata prin amandoud, dovedeste unirea
lucrarilor celor dupa fire. Ea aratd totodata prin sine deosebirea si dualitatea lucrarilor, sau o
lucrare teandrica.”*

Expresiile Sfantului Maxim despre conlucrarea celor doud firi prin Ipostasul cel unul,
pana la indumnezeirea celei omenesti, fara anularea ei, ci mai degraba cu desavarsirea ei, sunt
folosite si in definitia Sinodului V ecumenic: ,,Si precum preasfantul si neprihanitul Lui trup,
insufletit s1 iIndumnezeit fiind, nu a fost desfiintat, ci a rdmas 1n definitia si in ratiunea Lui, asa
si vointa Lui omeneasca iIndumnezeitd nu a fost desfiintata, ci mai degraba s-a pastrat, cum
zice Grigorie Teologul, caci fiecare chip lucreaza cu participarea celuilalt (in comunicare si in
comuniune cu el).”

In rezumat, comunicarea insusirilor inseamni nu numai atribuirea nominald a
insusirilor si lucrarilor omenesti lui Hristos ca Dumnezeu si a celor dumnezeiesti lui Hristos
ca om, prin faptul ca El e ca unul si acelasi subiectul amandurora, ci imprimarea realda a
insusirilor si lucrarilor omenesti de cele dumnezeiesti si viceversa, prin El ca subiect prin care
se activeaza in mod unitar, fara sa se confunde, atat unele cat si celelalte.

Comunicarea insusirilor pune §i mai vadit in relief taina intruparii, sau faptul minunat
ca Fiul lui Dumnezeu ca persoand a firii dumnezeiesti uneste cu Sine si prin Sine firea Sa
dumnezeiasca cu firea Sa omeneasca.

Fiul lui Dumnezeu copleseste cu puterile si darurile firii Sale dumnezeiesti firea Sa
omeneascd, dar nu ca s-o desfiinteze, ci ca s-o desavarseasca. ,,Deci potrivit marturisirii -
spune Sfantul Maxim Marturisitorul - trupul Domnului este sfant si are puterea Sa Impotriva a
toatd boala, dar era si este sfant nu pentru cd se cugetd simplu sfant, aflindu-se numai in
ratiunea Lui, ci intrucat este templu al lui Dumnezeu-Cuvantul, Care sfinteste trupul Sau prin
Duhul Sfant.”®

Asa cum trupul nostru, datorita sufletului care-1 penetreaza, nu e numai o alcatuire
materiald si nu poate fi cugetat despartit de suflet, asa e si cu firea omeneasca ipostaziatd in
Dumnezeu-Cuvantul.

Prin aceasta Fiul lui Dumnezeu deschide drumul spre desdvarsirea noastrd, prin
legatura cu El. El incepe astfel opera Sa de mantuire prin ceea ce face cu firea Sa omeneasca
insdsi. El n-a asumat umanitatea numai ca sa fie reprezentantul nostru juridic, pentru a plati
sau suferi in locul nostru pentru ofensa adusa lui Dumnezeu, ca in teologia occidentala.

Dar in acest capitol am infatisat din participarea unei firi la cealaltd, mai mult
participarea firii omenesti la cea dumnezeiasca, adicd ceea ce o indumnezeieste si ne da
putinta sa vedem prin ea ,,slava” dumnezeiasca a lui Hristos. Participarea firii dumnezeiesti
prin Ipostasul cel unul la cele omenesti o vom vedea in capitolele urmatoare.

b. Chenoza Fiului lui Dumnezeu prin intrupare si Cruce si indumnezeirea firii
Sale omenesti. Ca Fiul lui Dumnezeu sa poata umple firea omeneasca de ,,slava” Sa, ,,slava
ca a Unuia nascut din Tatal, plin de har si de adevar” (In. 1, 14), a trebuit ,,sa-Si faca proprie”
aceasta fire prin intrupare, adica sa Se faca ipostasul ei. Aceasta ,,impropriere” a firii omenesti
reprezintd smerirea firii lui Dumnezeu, sau asa-zisa ,,chenoza”, sau ,,golire” a Lui de slava pe
care a avut-o inainte de intrupare (In. 17, 5).

Stantul Apostol Pavel spune direct ca, prin faptul ca Fiul lui Dumnezeu cel bogat S-a
facut sarac pentru noi, ne-am putut noi Tmpartasi de bogatia Lui, caci prin ea a ajuns bogatia
Lui la noi. Daca nu S-ar fi coborat la posibilitatile noastre de primire a bogatiei Lui, nu ne-ar
fi Tmbogatit pe noi, ci sau ne-ar fi lasat aga cum eram, sau ne-ar fi desfiintat prin atotputernicia
manifestatd a Sa. Coborarea Lui e conditia intalnirii cu noi la nivelul in care putem primi
bogatia Lui. Coborarea Lui e conditia indumnezeirii noastre. ,,Cunoasteti harul Domnului

52 Op. cit., col. 102-104.
5 Op. cit., col. 108 B.
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nostru lisus Hristos, ca fiind El bogat S-a facut sarac, ca sa va imbogatiti prin saracia Lui” (Il
Cor. 8, 9). In acord cu acestea, Leontiu de Bizant socoteste coborarea Fiului lui Dumnezeu
singurul ,,leac” al bolii noastre. ,,Prin iconomie singurul Doctor intelept al sufletelor noastre,
primind in Sine patimirile noastre, a vindecat boala tuturor.”®*

Inca de aici se vede cid in coborarea Fiului lui Dumnezeu se pot distinge doui etape:
una anterioara Intruparii, prin care Fiul lui Dumnezeu acceptd sa Se faca om; si alta in
continuare, prin care Dumnezeu ia patimirea noastrd asupra Sa. De altfel ultima se implica in
prima, datd fiind conditia patimitoare a omului, cdci Dumnezeu S-a facut om nu ca sa
desfiinteze continutul omenitatii noastre. El a luat patimirile noastre ca sia le depaseasca
dinduntru. E o chestiune pe care o vom cerceta mai incolo, aceea privind modul cum Fiul lui
Dumnezeu pe de o parte dd putere dumnezeiasca trupului, pe de alta suportd patimirile lui.
aici spunem numai ca aceste patimiri nu pot fi depasite decat prin suportarea lor, care si ea € o
putere.

Despre amandoud etapele ,,golirii” Fiului lui Dumnezeu vorbeste Sfantul Apostol
Pavel in mod direct in Epistola catre Filipeni. Si desi nu o prezintd direct ca fiind conditia
ridicdrii noastre, aceasta se subintelege: ,,Care in chipul lui Dumnezeu fiind, nu rapire a
socotit a fi intocmai cu Dumnezeu, ci S-a golit pe Sine, chip de rob luand, facandu-Se
oamenilor asemenea; si la infatisare dovedindu-Se ca un om, S-a smerit pe Sine, ascultator
facandu-Se pana la moarte, si incd moarte pe cruce. Pentru aceea, Dumnezeu L-a preainaltat si
I-a daruit Lui nume care este mai presus de orice nume” (Filip. 2, 7-9).

Stantul Chiril din Alexandria considerd, in acord cu locurile date din Sfantul Apostol
Pavel, ca aceasta golire nu se referd la umanitatea asumata de Fiul lui Dumnezeu, ci la Fiul lui
Dumnezeu insusi. El scoate din aceastd ,,golire” un argument pentru unirea celor doua firi
intr-o persoani, sau pentru asumarea firii omenesti in Insusi ipostasul Sau dumnezeiesc. Caci
daca ar fi in Hristos doud persoane, una dumnezeiasca si una omeneasca, Fiul lui Dumnezeu
nu S-ar fi golit, ramanand in relatie exterioara cu omul. Nici omul nu s-a putut goli, céci fiind
asumata firea lui in Ipostasul lui Dumnezeu-Cuvantul, a fost mai degraba cinstita prin aceasta.
Numai Dumnezeu-Cuvantul S-a smerit prin intrupare. Dar 1n acest caz trebuie sa admitem ca
Dumnezeu-Cuvantul a devenit de fapt ipostasul firii omenesti.®” Desigur ,,golirea” lui
Dumnezeu-Cuvantul in firea omeneasca a atras-o §i pe aceasta intr-o anumitd smerenie, care
n-ar fi avut loc fird asumarea ei in Ipostasul divin. Aceastd smerire ¢ nsd deosebitd de
»golirea” Fiului lui Dumnezeu.

Ideea Sfantului Chiril, ca golirea se refera la Fiul lui Dumnezeu, nu la umanitatea Lui,
nu e contrazisd de ideea generala a Parintilor cd Dumnezeirea n-a putut asuma patimirile
noastre. Caci nu firea dumnezeiasca a devenit prin aceasta patimitoare, ci Persoana acestei
firi, intrucat a devenit si Persoana firii omenesti. Pe de alta parte, puterea cu care Hristos a
suportat patimirile fara sa treaca prin ele la pacat, o are prin faptul ca e Fiul lui Dumnezeu,
purtator al firii dumnezeiesti. Prin ea are puterea de a suporta patimirile omenesti.
Nepatimirea firii dumnezeiesti nu trebuie inteleasa ca nepasare si ca neputintd de participare
prin Ipostasul ei la cele omenesti. Chiar o astfel de neputintd de participare ar fi o Ingustare
sau o patimire. Toate acestea le spune Leontiu de Bizant: ,,Nimic din acestea n-ar putea primi
Cuvantul lui Dumnezeu (din nazuintele sufletului prin dorinta si iutime spre Dumnezeu), fiind
neschimbat si nemodificabil prin fire. Totusi nu va refuza din pricina impasibilitatii firii sa Se
uneasca prin fiintd cu firea omului, ca sa nu se vada ca refuzul e o patima adevarata si Se teme
sd fie In acelea in care sufletele sarguitoare Il au pe El ca ajutor si sustindtor, intrucat n-au
primit nici o vatamare de la trup, ci mai degrabd s-au Tmbogatit din Dumnezeu, avand trupul
impreuni-lucritor spre virtute, si nu adversar.”®" Dumnezeu este ca persoand liber si pentru
participare, mai bine zis pentru Intarirea celor ce patimesc. Se poate spune deci ca patimirile

8 Contra Nestor. et Eutych.,P.G., 86, 1, col. 1324 C.

5 Apologia celor 12 capitole cdtre episcopii orientali, P.G., 76, col. 29 urm. Raspuns la combaterea anat. 12 de
catre Andrei al Samosatei §i Teodoret (1a anat. 11).

858 Contra Nestor. et Eutych.,P.G., 86, 1, col. 1285 B.

32



tin de firea omeneasca si, In acelasi timp, cd Fiul lui Dumnezeu Si le-a insusit intrucat S-a
facut om, nu ca sa cada sub puterea lor, ci ca sa le biruiasca cu puterea Sa. Si-a insusit
patimirile 1n care Si-a aratat libertatea si puterea de a birui slabiciunea sucombarii firii noastre
sub ele.

Chenoza constd tocmai in Tmproprierea naturii noastre in toatd suportarea ei curatd a
durerilor de catre Dumnezeu-Cuvantul. Fara aceasta Fiul lui Dumnezeu nu S-ar fi putut face
om cu adevarat.

Dar Sfantul Chiril scoate din chenoza si un argument cd Fiul lui Dumnezeu, asumand
umanitatea noastra, a ramas totodata Fiul lui Dumnezeu, caci altfel, cum si de unde s-ar
cunoaste ci El Insusi este cel ce lucreaza cele smerite si suferd prin umanitatea Sa? La fel,
daca n-ar fi rdmas Fiul lui Dumnezeu, cum ar fi putut birui patimirile suportate, scotand
afectele patimitoare din firea noastra si indumnezeind-o? Prin aceasta Sfantul Chiril respinge
anticipat teoriile chenotice protestante din sec. XIX, potrivit carora Fiul lui Dumnezeu
intrupandu-Se a renuntat pentru vremea vietii pamantesti la atotputernicia, atotprezenta,
cunostinta si constiinta Sa dumnezeiasca. ,,Dar cum a saracit? Prin aceea ca fiind Dumnezeu
cu firea Sa si Fiul lui Dumnezeu si Tatal, S-a facut om si S-a ndscut trupeste din samanta lui
Adam, imbracand masura cuvenita unui serv, adica ceea ce este omenesc.” Dar El n-a incetat
sd fie si Dumnezeu: ,,Céci Cel ce nu a socotit lucru vrednic de dispret a Se face ca noi, in ce
chip ar renunta la cele prin care s-ar putea cunoaste ci S-a ficut pentru noi ca noi?”*

Chenoza consta in faptul ca Fiul lui Dumnezeu Si-a insusit, Si-a facut proprii
(oikewoaTo, iStomotjoaTo) firea omeneasca si slabiciunile ei, neimprimate de pacat. Dar in
ce consta aceasta Tmpropriere e o taind. Ea exprima raportul de intimitate intre Ipostasul divin
si natura omeneasca. Daca in Ipostasul divin se actualizeaza firea omeneasca, sau daca El
devine ipostasul compus al firii dumnezeiesti $i omenesti, unul si acelasi subiect savarseste si
sufera real toate cele omenesti; dar e si nepatimitor. Acelasi subiect sau ipostas traieste si
sufera in mod real cele ale trupului, dar si savarseste in mod real minuni prin trup si il face pe
acesta de-viata-facator. Deci Ipostasul cel unul umple de putere dumnezeiasca trupul si sufera
cele ale trupului. Dar le sufera cu putere si le biruieste din aceasta cauza. Sfantul Chiril insista
mai mult asupra indumnezeirii trupului prin intrupare. Trupul nostru pe care noi il trdiim in
mare masurd lipsit de o transparentd, este pentru El facator de viata, fiind primitor de viatd
dumnezeiasca. ,,Caci el nu este in chip simplu trupul vreunui om ca noi, ci este cu adevarat
trupul propriu al Cuvantului dumnezeiesc care face toate, si-I este propriu in acelasi fel in care
s-ar zice cd ne este propriu trupul fieciruia din noi.”®’

Stantul Chiril se ocupd mai putin cu chenoza in sens de asumare de catre Fiul lui
Dumnezeu a patimirilor noastre si mai mult de asumarea firii noastre si a actelor ei in general.
Despre asumarea patimirilor noastre ca mijloc de vindecare a lor am vazut ca vorbeste
Leontiu de Bizant. lar mai mult vorbeste de aceasta Sfantul Maxim Marturisitorul. Dupa el,
numai pentru ca Fiul lui Dumnezeu a ramas neschimbat cu dumnezeirea Lui in aceasta unire,
a putut savarsi prin trup atatea acte de putere si 1-a putut indumnezei; tot aga numai ramanand
Dumnezeu, in coborarea Sa la firea noastra, a putut vindeca ranile ei. De aceea Sfantul Maxim
spune ca Hristos a realizat mantuirea noastra prin amandoua: prin patimiri (ca manifestari ale
chenozei) si prin minuni (ca semne ale puterii dumnezeiesti manifestate prin trup), rezultatul
final fiind insa eliberarea de pacat si indumnezeirea noastra. ,,Prin minuni Se aratd ramanand
in chip neschimbat ceea ce era, iar prin patimiri Se arata pastrand in chip neschimbat ceea ce
S-a facut. Si prin amandoud, minuni §i patimiri, ne-a daruit desfiintarea pacatului si harul
indumnezeirii.”®®

Din asumarea firii noastre de catre Fiul lui Dumnezeu, care e primul act al chenozei
Lui (cum se vede din Epistola catre Filipeni, 2, 7-9), urmeaza o chenoza in continuare,
urmeaza ascultarea ca om si suportarea trebuintelor omenesti (afectele de foame, de sete, de

% Rasp. la combat, anat. 12.
%7 Rasp. la combat, anat. 11.
8 Epist. 16, P.G.,91, 577.
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somn, frica de moarte, durerea etc.) si suportarea mortii insisi. In toate acestea se arati
acceptarea trasaturii patimitoare a firii noastre, afara de pacat. Acestea nu sunt o chenoza a
firii omenesti. Caci aceasta le avea prin ea 1nsasi. Ci a lui Dumnezeu-Cuvantul, Care accepta
sa le suporte pe toate.

Acceptarea lor a fost necesard iarasi pentru vindecarea firii de ele. Rostul acesta al
asumdrii patimirilor 1l exprima Leontiu de Bizant combatand pe aftardocheti, care afirmau ca
trupul lui Hristos a fost nestricacios si fara putinta patimirii. El spune: ,, Trupul se cunoaste
patimitor si coruptibil. Faptul dintai 1l face pe Cel mai presus de noi ca noi, iar al doilea
nu-L lasd sd ramana pe Cel cu noi ca noi decat pana ce o cere timpul de vindecare si pana la
ridicarea a ceea ce e al nostru la ceea ce e mai presus de noi, adica pana la ridicare si Inviere.
Céci nu vom avea asemanarea cu Dumnezeu de nu vom patimi cu Cel ce a patimit. Dar cum a
patimit, dacd nu ca noi? Dar n-ar fi patimit ca noi de n-ar fi rimas ca noi.”® De fapt prin
aceasta se afirma paradoxul ca prin patimirile acceptate prin chenoza, Fiul lui Dumnezeu
comunica firii omenesti o putere dumnezeiasca, in felul acesta nu mai e o contrazicere intre
puterea ce o da Fiul lui Dumnezeu trupului Sau, facandu-1 colaborator in savarsirea de
minuni, sau de-viata-facator, si puterea de suportare si, prin aceasta, de biruire a patimirilor. A
suporta fard cartire patimirile e tot o putere. Aceste patimiri sunt propriu-zis trebuintele
trupului care, cand sunt satisfacute, pricinuiesc placere, si cand nu sunt satisfacute, pricinuiesc
durere. Omul s-a deprins 1nsa atat de mult cu placerea satisfacerii trebuintelor trupesti, incat le
satisface chiar peste masura necesara, cautand placerea in ea Insasi. Iar de durere fuge, chiar
cu pretul renuntarii la valorile care mentin sanatatea spirituald a firii, acceptand o adevarata
descompunere spirituald. In toate acestea se manifesta o teribild slibire a firii noastre, care
trece cu vederea viitorul durabil, de dragul clipei prezente. Trece cu vederea ca satisfacerea de
mai multe ori repetatd a unor placeri prezente va aduce un lant continuu de dureri viitoare.
lisus a tinut in frau tendinta spre placere, satisficand numai in cadrul strict necesar trebuintele
firii, iar cand prin aceasta risca slabirea puterilor spirituale ale firii si tradarea valorilor
spirituale, nici atat, acceptand si suportand chiar durerea mortii. Caci prin aceasta Intirea
spiritul din firea omeneasca. Prin aceasta restaura taria firii, adica starea cu adevarat conforma
firii.

In suportarea acestor patimiri lisus Se dovedeste ,,omul tare”, omul restabilit in tiria
lui adevarata. De aceea, in pictura rasariteand, Hristos cel rastignit nu e Hristos cel cazut in
ultima stare de slabiciune, caci in Rasarit crucea a fost conceputa ca prilej de intarire a firii,
sau a spiritului 1n ea, nu ca simpla satisfactie datd lui Dumnezeu pentru jignirea adusa Lui de
oameni, satisfactie ardtatd in acceptarea anuldrii de sine a omului, Inteleasa ca slabiciune pana
la ultima limita. In Rasarit acceptarea mortii in fata lui Dumnezeu e inteleasi totodati ca tarie.
De aceea moartea suportata de lisus e in acelasi timp prilej de manifestare a puterii, prin care
moartea ¢ invinsd de Fiul lui Dumnezeu in trup si cu colaborarea trupului intarit. Caci si
trupul poate fi tare in rabdarea patimirilor, prin puterea datd lui de Fiul lui Dumnezeu din
partea firii dumnezeiesti. Astfel intre puterea data firii omenesti In savarsirea de vindecari si
intre puterea de rabdare nu e o contrazicere. Exact prin puterea de rabdare a patimirilor trupul
se face interior apt pentru a fi instrument al vindecarilor si al invierii sale ca ultima treapta pe
aceasta linie. Deci Cuvantul lui Dumnezeu, acceptand aceastd smerire a trupului, pe de alta
parte, intareste trupul.

Stantul Grigorie de Nyssa spune: ,lar coborarea spre o stare smeritd e o bogatie a
puterii, nefiind impiedicatd de cele contrare firii... Puterea dumnezeiasca si mai presus de
toate nu o aratd asa de mult podoaba universului §i carmuirea neintrerupta a tuturor, cat
coborarea la slabiciunea firii noastre... S-a demonstrat ca bunatatea, intelepciunea, puterea,
neputinta de a se corupe, toate se aratd in asumarea trupului nostru. Bunatatea se vede in
faptul de a fi voit s ne mantuiasca. Puterea, 1n a se fi facut In asemanarea omului si in chipul
smerit al firii noastre si iIn a se fi ardtat ca poate fi tinut de moarte dupd asemanarea

8 Contra Nestor. et Eutych., P.G. cit., col. 1321 D.
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oamenilor.””°

Aceasta arata ca patimirile nu erau o simpla caracteristica a firii, ci expresia chenozei
Fiului lui Dumnezeu devenit om, Care suferd ca sa mantuiasca si Care da prin aceasta firii
Sale puterea de a patimi. Astfel se intelege cum chenoza Fiului lui Dumnezeu, desi e patimire,
are in acelasi timp un efect indumnezeitor asupra firii, dar nu fard colaborarea ei. Tocmai in
aceasta std rostul chenozei: Tn a da putinta participarii directe a Fiului lui Dumnezeu la
intarirea firii umane ca sd o facd mediu activ al iubirii dumnezeiesti prin manifestarea de
putere si prin suportarea §i depasirea patimirilor. ,,Dumnezeu cel ce a facut firea, dupa ce
aceasta a slabit sub povara pacatului, a vindecat-o din iubire pentru noi. Céci golindu-Se
pentru noi si luand chip de rob, a unit-o cu Sine dupa ipostas in chip neschimbat, facandu-Se
intreg om ca noi, din noi, pentru noi, intr-atata Incat li s-a parut celor necredinciosi cd nu e
Dumnezeu, ...ca sa desfaca lucrurile diavolului (in noi) si sd redea firii ratiunile ei si sa
restabileasca puterea iubirii, opusul iubirii de sine, si, prin aceasta, unirea ei cu El si a
oamenilor intre ei.””'

In suportarea patimirilor se manifesta deci, la nivelul la care poate participa si umanul
la ea, puterea dumnezeiasca. lar in savarsirea de minuni participa umanitatea Lui la aceeasi
putere dumnezeiasca, fiind intaritd adica de puterea Cuvantului dumnezeiesc. De aceea ele
sunt asa de legate ca nu exista una fara alta si numai impreuna realizeaza deplina eliberare (de
pacat) si indumnezeire a firii omenesti. Nu e liberd o fire care nu poate suporta si birui prin
suportare patimirile si nu se poate desavarsi fara biruirea dinduntru, prin rabdare, a
patimirilor. In suportare omul se afld deja deasupra patimirilor.

Astfel chenoza, dupa Sfantul Maxim, nu Tnseamna o cadere de fapt a lui Dumnezeu
din dumnezeirea Sa, ci o fapta a bunatatii Sale si un mod de manifestare a puterii Sale pentru
a Intari firea omeneasca din launtrul ei: ,,Caci chenoza lui Dumnezeu a fost taina voluntara a
Lui din pricina bunatatii fatd de oameni, nu o cadere din dumnezeire,” sau ,,0 micsorare a ei”,
a fost ,,cobordrea de bunivoie prin trup”.”> De aceea dumnezeirea a rimas neschimbati in
timpul chenozei. Chiar actul personal al lui Dumnezeu de coborare din iubire este si el un act
de putere. Dar un act de putere adaptat masurilor firii omenesti, ca sa poata fi asumata de Fiul
lui Dumnezeu.

De fapt atat patimirea slabiciunilor omenesti, neumbrita de pacat, cat si inzestrarea
firii omenesti cu putere dumnezeiasca pentru biruirea lor sunt manifestarea aceleiasi iubiri
dumnezeiesti coborate la nivelul firii omenesti. lar iubirea e putere, e cea mai autentica putere.
Ea isi manifestd cu atdt mai mult puterea ei cu cat Cel ce o are Se coboard mai jos fard sa Se
schimbe. Caci iubirea adevarata si puternica nu se altereaza coborandu-se.

Aparenta aceasta de coborare a puterii prin iubire ascunde prezenta puterii Lui pentru
o judecatd lumeascd inferioard. Aceasta socoteste cd e o contrazicere intre putere asa cum o
intelege ea si smerenie. Dar oamenii duhovnicesti simt, in smerenia neumbritd, adevarata
iubire.

Chenoza Fiului lui Dumnezeu s-a datorat si faptului cd firea omeneasca nu L-ar fi
putut suporta aratandu-Se in toata slava si puterea Lui. Punand acest lucru in relief, Sfantul
Maxim spune ca - pe cand intre puterile sufletului si trupului nostru existd o corespondenta,
noi putdndu-ne manifesta toate puterile sufletului prin trup - in lisus Hristos puterile
dumnezeiesti sunt infinit prea mari, ca sd se poatd manifesta toate prin trupul Lui. Firea
omeneascd, desi se pastreaza neschimbatd si neconfundata in firea dumnezeiasca, e ca ,,0
picaturd de apa in oceanul mirului dumnezeiesc”. ,,La noi, sufletul are puterile naturale ale
trupului corespunzatoare lucrarilor (energiilor) sale, trupul fiind capabil prin fire (de ele), prin
faptul ca vine deodata cu sufletul la existentd. Dar Cuvantul lui Dumnezeu nu are, dupa nici o
ratiune si mod, puterile firii asumate de El corespunzatoare lucrarilor (energiilor) Sale dupa
fire. Caci nu se masoara cu firea ceea ce e mai presus de fire. Nici nu este, in cele ce sunt prin

™ Cuv. cateh. cea mare, P.G., 45, col. 65 B.
"I Sfantul Maxim Mart., Epist. Il ad loan. Cubic., P.G., 91, 297.
2 Epist. 19 cdtre Pyrrhus, P.G., 91, 592 D.
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fire, ceva capabil de ceea ce este mai presus de fire.””

Prin acest plus infinit al puterilor dumnezeiesti, In raport cu puterea care se poate
activa prin firea omeneascd a lui Hristos, nu inseamnd cd Hristos ca subiect nu trdieste cu
toata intensitatea cele omenesti si cele dumnezeiesti. Aceasta inseamnd numai o retinere a lui
Hristos de a manifesta intreaga putere dumnezeiasca prin trup pentru a nu-1 anula pe acesta.

Cele spuse de Sfantul Maxim aratd din nou ca mai intai intre impasibilitatea divina si
patimirea Fiului lui Dumnezeu prin trup nu e o contrazicere. Din oceanul de putere
dumnezeiasca, echivalenta cu impasibilitatea, se manifesta o raza de putere n patimirea Fiului
lui Dumnezeu ca om, care e si o intarire a firii omenesti de a suporta patimirile.

In al doilea rind, in aceasti manifestare cu misurd a unei raze din puterea
dumnezeiasca prin trupul omenesc si in raporturile cu noi se aratd din nou smerenia chenozei.
Dar odata cu acesta, si delicatetea ei. Tot cel ce cultivd in mod sincer aceste virtuti isi
insuseste pilda Fiului lui Dumnezeu, Care S-a coborat pe Sine pana la chipul robului si le-a
ardtat-o n Sine oamenilor prin fapte si cuvant, purtdindu-Se cu mare delicatete fatd de ei. O
spune aceasta Sfantul Maxim Marturisitorul: ,,Pe Acesta imitandu-L, binecuvantatul meu
stdpan a dobandit si el blandetea si smerenia. Blandetea, ca, stingdnd miscarile patimase ale
maniei §i poftei, sd devina placut si iubit oamenilor. Céaci blandetea nu e altceva decat
nemiscarea maniei si a poftei spre ceea ce e contrar firii; prin ea se face vadita voia lui
Dumnezeu in cei ce au smerenia, ca tdind incremenirile trufiei sd devind multumitori lui
Dumnezeu si usor accesibili oamenilor.””

In felul acesta chenoza Fiului lui Dumnezeu are si efectul de a desfiinta din firea
omeneasca dezordinile egoiste ale maniei si ale poftei, de a o deprinde cu smerenia, cu
blandetea si cu delicatetea prin care se pot restabili armonia, respectul si comunicativitatea
intre oameni. Prin smerenia Lui, Cuvantul lui Dumnezeu Si-a insusit o delicata accesibilitate
in raport cu ei, dar, manifestind-o aceasta prin firea omeneascd, a sadit si in ea aceastd
delicatd accesibilitate, realizdnd o adevaratd restabilire a ei, cdci a inldturat violenta si
grosolania egoistd ce se manifestd in pofte exagerate care nu stiu de altii si In dezlantuiri de
manie si in atitudini de orgoliu care i trateaza pe ceilalti ca pe niste obiecte. Dar aceastd
restabilire a omenescului adevarat, sau aceastd dezvoltare a lui coincide si cu acordul voii
noastre cu voia lui Dumnezeu care iubeste armonia Intre toti. Aceasta stare s-a realizat deplin
in Hristos prin smerenie. Si din puterea Lui luim si noi putere in acest sens.”

Ca sa legdm aceste virtuti de manifestarea puterii dumnezeiesti, mentionam ca aceasta
putere se aratd in faptul ca patimirile si afectele de manie si de pofta sunt tinute de cel smerit
si bland, prin rabdare, mereu in fraul vointei, in care se activeazd deplin persoana. Ele
niciodatd nu scapa de sub puterea vointei. In felul acesta smerenia si blandetea,daci nu sunt
inca expresia unei depline consolidari in libertate, sunt in orice caz un drum statornic spre
libertate. Hristos, personalizand deplin firea omeneasca, a scapat-o de sub imperiul pornirilor

7 Sfantul Maxim Mart., Epist. 13, P.G., 91, 532 B.
" 1dem, Epist. 13 catre Petru Illustrul, P.O., 91, 509-512.

7 Karl Barth face asupra chenozei urmitoarele reflexii, pe care si le insuseste si Hans Urs von
Balthasar, intrucét ea confirma hristologia Calcedonului, amandoi socotind ca in coborarea Sa, Dumnezeu nu Se
dezbracd de dumnezeire, ci o confirma: ,,Astfel, coborarea Iui Dumnezeu este indltarea omului: coborarea lui
Dumnezeu este onoarea Lui supremd, pentru cd tocmai aceastd coborare confirma si demonstreaza fiinta Sa
dumnezeiasca; si indltarea omului, ca operd a harului dumnezeiesc, constd tocmai in punerea in evidentd a
adevaratei Sale umanitati. Totul se intemeiazd pe faptul ca Dumnezeu care lucreaza astfel Se confirma si Se
reveleaza ca Cel ce este concret dumnezeieste liber, adica, Cel ce iubeste libertatea Sa” (Dogmatik, IV, 1, p. 139-
142). ,,El Se manifestd ca suveran, ca mai mare, mai bogat decat il cugetasem” (Op. cit., p. 194-196. La H. U. v.
Balthasar, Le Mystere Pascal, Ed. du Cerf, 1972, p. 79).

Filosoful francez Alain pune accentul pe spirit ca opus puterii, prin libertate: ,Priviti iarasi copilul.
Aceastd slabiciune a lui Dumnezeu. Aceastd slabiciune, care are nevoie de toti, € Dumnezeu... Copilul nu
pliteste.” E o alta putere aici. E puterea Celui ce d tot, a Celui ce Se da pe Sine Insusi, a Celui ce renunti la
orice putere fatd de altii, fard sa ceard nimic in schimb. El obliga chiar prin aceasta mai mult ca orice cerere, ca
orice sila (La H. U. v. Balthasar, op. cit., p. 611).
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maniei §i poftei care se manifestd ca niste porniri automate. El a aratat prin aceasta ca firea
omeneasca poate scdpa de sub imperiul acestei necesitati. El a coborat la cele omenesti, dar a
coborat prin vointa si le-a suportat prin vointa, prin vointa dumnezeiasca, dar si prin vointa
omeneasca intaritd de cea dumnezeiasca. Propriu-zis patimirea care robeste este o cadere din
fire. Prin patimirea curatd acceptatd cu vointa, omul e restabilit in firea lui autentica, creatd
pentru libertate. ,,Existd o frica conforma firii §i o frica contrara firii. Frica conforma firii este
o putere, prin care cineva se fereste (din fata pericolului); cea contrard firii este o ferire
nerationald. Cea contrard firii, ca provenitd din ganduri care ne trddeazd, nu a admis-o
Domnul; cea potrivita firii, ca una ce aratd puterea de aparare aflatd in firea celui ce exista, a
primit-o de bundvoie pentru noi Cel Preabun. Céaci in Domnul nu premerg cele naturale
vointei, ci, flimanzind cu adevarat si insetdnd, n-a flimanzit si n-a insetat in modul nostru, ci
in cel mai presus de noi, adica de bunavoie; avand astfel cu adevarat si teama, nu a avut teama
ca noi, ci mai presus de noi. in general spunand, ceea ce e natural la Hristos avea unit cu
ratiunea Sa modul mai presus de fire, ca sa se adevereascd si firea ratiunii §i iconomia
modului.””

Dar suportarea celor ale firii intr-un mod mai presus de necesitatea firii este din nou o
forma a colaborarii sau a comunicarii Tnsugirilor celor doua firi. Si ea se realizeaza numai in
Persoana si prin Persoana, ca formd de actualizare a vointei celor doud firi, ca subiect care
supune vointa partii Sale inferioare, vointei partii celei superioare §i o imprima pe prima de
ultima, fard sa o suprime pe cea inferioara. Restaurarea si desavarsirea firii umane este o
opera a Persoanei, a Celei mai inalte Persoane, Care S-a facut subiectul ei.

c. Fecioara Maria, Nascatoare de Dumnezeu

a) Cel ce Se naste din Fecioara ca om e Dumnezeu. Biserica a considerat totdeauna pe
Fecioara Maria Nascatoare de Dumnezeu, caci in aceasta se implica marturisirea ca Cel ce S-a
nascut din ea nu e o persoani omeneascd deosebitd de cea dumnezeiascd, ci Insusi Fiul lui
Dumnezeu S-a nascut din ea, dupa firea Sa omeneasca. Niciodatd nu se naste o fire, c¢i un
ipostas, care in ordinea omeneasca este o persoand, dacad firea nu vine la subzistentd reald
decat ca persoand. Persoana care Se naste din Fecioara Maria este identica cu Persoana
Cuvantului dumnezeiesc, Care prin intrupare Se face si persoana firii omenesti.

Leontiu de Bizant foloseste un alt argument pentru unitatea Persoanei care Se naste
din Fecioara Maria, deci pentru faptul cd aceastd Persoand este Dumnezeu-Cuvantul:
unicitatea Persoanei manifestatd in toatd multiplicitatea actelor Ei, in orice amanunt al
manifestarilor Ei. ,,Corespunzédtor dominarii partii dumnezeiesti si urmand cu evlavie Sfintei
Scripturi, numim Dumnezeu pe intregul Hristos, mai ales pentru ca trasatura cea mai proprie a
lui Dumnezeu o observam in El intreg, si nu numai intr-o parte. Aceasta este nepatimirea. Pe
langa aceea, toata fapta vrednicd de Dumnezeu o cunoastem in El intreg.””’

Din Fecioara Maria Se naste deci Fiul lui Dumnezeu insusi, ca persoanad a firii
omenesti. A respinge calitatea aceasta a Fecioarei Maria inseamna a respinge Intruparea Fiului
lui Dumnezeu, a contesta ca Fiul lui Dumnezeu 1nsusi S-a facut om, a nega ca lisus Hristos
este Insusi Fiul lui Dumnezeu cel intrupat pentru un dialog etern cu noi, ficindu-Se in acest
scop si persoand omeneascd. A nega cd Fecioara Maria este Nascitoare de Dumnezeu
inseamni a nega cd Insusi Fiul lui Dumnezeu S-a ficut Fiul ei, deci Fiul omului. De ce a pus
lisus Hristos atata accent pe numirea Sa de Fiul omului? Daca era numai om, aceasta era de la
sine Inteles. El a insistat s Se numeasca Fiul omului, pentru a arata ca, desi e Dumnezeu, S-a
facut cu adevarat Fiul omului El Insusi. Numai intrucat Insusi Fiul lui Dumnezeu S-a facut
Fiul Fecioarei, El S-a facut Fiul omului si Fratele oamenilor si prin aceasta i-a facut pe
oameni fii ai lui Dumnezeu, prin har. Numai asa Insusi Fiul lui Dumnezeu S-a impartasit de
patimirile noastre si de moartea noastra si prin aceasta le-a biruit. Numai asa a indumnezeit
firea omeneasca.

De aceea Sfantul Chiril din Alexandria a unit lupta Tmpotriva lui Nestorie pentru o

7S Disput, cum Pyrrho, P.G., 91, 297-309.
" Adv. Nestor., P. G., 86, 1, col. 1705.
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unicd persoand in Hristos cu lupta pentru calitatea Fecioarei Maria de Nascatoare de
Dumnezeu, precum acela intarea teoria lui despre cele doud persoane, cu negarea acestui
atribut pe seama Sfintei Fecioare, recunoscandu-i numai numele de Nascatoare de om sau de
Hristos.”®

Urmand Sfantului Chiril, Leontiu de Bizant a luptat de asemenea Impotriva
nestorienilor pentru calitatea de Nascatoare de Dumnezeu a Fecioarei Maria.”

Dar inca nainte de Sfantul Chiril, Sfantul Grigorie de Nazianz spunea: ,,Daca cineva
nu crede cd Sfinta Maria este Nascatoare de Dumnezeu, e despartit de Dumnezeu.” Dupa el,
de aceasta depinde mantuirea noastra.*

Daca Fiul lui Dumnezeu a dat la inceput existentd omului, adresdndu-i-Se ca unui
alter-ego al subiectului Sau, acum Se face El 1nsusi un astfel de subiect; dar aceasta nu
inseamna ca inceteaza de a fi El Insusi si subiectul creator. El vrea si treaci in dialogul cu
oamenii de la pozitia de partener din afara ordinii lor, in ordinea lor. In scopul acesta El nu Se
mai poate folosi de persoanele umane care se nasc unele din altele. El Isi produce Siesi din
Fecioara Maria o naturd omeneasci proprie, ca subiect uman. El Insusi Se naste ca om. Acesta
€ nu numai un act nou, ci si un Inceput cu totul nou, care se produce in istoria umanitatii.
Acest inceput nou nu se putea produce din initiativa umana, ci din cea dumnezeiasca.”'

Un alt subiect uman, ndscut pe cale obisnuitd din barbat si femeie, n-ar fi Implinit
planul Fiului lui Dumnezeu de a Se face El Insusi subiect uman in dialogul cu oamenii, fara a
inceta sa ramana in acelasi timp Fiul lui Dumnezeu. O nastere, din autonomia umana, adica
printr-o pereche umana, suficientd pentru a aduce la existentd o altd persoand umana din
puterile imanente omenesti, n-ar fi introdus in sirul persoanelor umane o persoana care sa fie
in acelasi timp o persoand dumnezeiasca. Nasterea Fiului lui Dumnezeu din Fecioara a tinut
seama de neputinta imanentei umane de a se mantui prin ea Insdsi, de a sparge in sus orizontul
inchis al umanului supus repetitiei si mortii, de a incadra pe toti cei ce se nasc din Hristos
dupa har in sirul celor ,,nascuti” din Dumnezeu.

Din acest punct de vedere nasterea lui Dumnezeu-Cuvantul ca om este o nastere unica,
neavand nimic din nasterea celorlalti oameni. ,,Nici prima Lui nastere ,,din Tatal”, nici a doua
nu a avut ceva comun cu a altcuiva.’™ Ea nu e o nastere din necesitatea firii, ci din
bundvoirea lui Dumnezeu.’?* Se naste subiectul divin liber §i ca om, nu e nascut un om din
randuiala naturii. De altfel, chiar persoana umand nu e numai nascutad ca un obiect, ci se si
naste, sau se naste propriu-zis ca subiect, avand din prima clipa acest rol activ in formarea
naturii sale, In formarea sa ca om. Propriu-zis subiectul uman isi are explicatia aparitiei ca
suport al naturii sale umane, sau natura umana isi are explicarea aparitiei cu suportul ei in ea
insdsi, in suportul sau 1n ipostasul mai adanc al Cuvantului dumnezeiesc, ca al carui chip si
partener de dialog se constituie din prima clipa, la chemarea lui Dumnezeu Cuvantul. Dar in
Hristos, Cuvéntul Insusi Se face nemijlocit ipostasul naturii umane. In Hristos El Se cheama
pe Sine Insusi in existentd ca om. Ipostasul mai adanc al ipostasurilor umane se face de asti
datd in mod nemijlocit ipostasul naturii Sale umane. In felul acesta nasterea Fiului lui
Dumnezeu ca om depaseste si mai mult posibilitatile firii. Faptul acestei nasteri minunate nu e
un fapt de naturd, ci un fapt al coplesirii naturii de catre Duhul dumnezeiesc, intr-un mod cu

78 Intr-una din cele 12 anatematisme ale sale impotriva lui Nestorie, Sfantul Chiril spune: ,,Daca cineva nu vrea
sa marturiseasca ca Emanuel este Dumnezeu adevarat si cd deci Sfanta Fecioara este Nascatoare de Dumnezeu,
intrucat a nascut in trup pe Cuvantul lui Dumnezeu facut trup (cum s-a scris ,,Cuvantul trup S-a facut”), sa fie
anatema” (P.G., 77, 119). Aceste anatematisme au fost incluse in hotararile Sinodului III ecumenic din Efes.

™ Adv. Nestorianos, libr. IV, P.G., 86, 1, col. 1649-1722.

% Epist. 101 catre Caledoniu, contra lui Apolinarie.

8 Tn aceasta vede Karl Barth semnificatia nasterii Fiului lui Dumnezeu, ca om, din Fecioara. ,Die
Jungfrauengeburt bezeichnet dies dass Gott am Anfang steht, wo wirkliche Offenbarung stattfindet. Gott und
nicht die willkiirliche Klugheit, Tiichtigkeit oder Frommigkeit eines Menschen” (Dogmatik, 1 Band, 11
Halbband, Zollikon, 1938, p. 199-201).

82 Leontiu de Bizant, Adv. Nestorianos, libr. IV, P.G., 86, 1, col. 1669 B.

8205 Tdem, op. cit., col. 1709.
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mult mai deplin decat n nasterea celorlalti oameni. De aceea in Evanghelii si in Simbolurile
de credintd ale Bisericii primare se atribuie un rol decisiv Duhului Sfant in zamislirea si
nasterea Fiului lui Dumnezeu ca om. Omul se constituie Tn mod deplin inca de la inceputul
existentei sale prin suflarea de viatd a lui Dumnezeu, adica prin Duhul Sfant. Cu atat mai mult
Se constituie acum Cuvantul lui Dumnezeu ca om prin impreuna-lucrarea Duhului Sfant. Prin
lucrarea Duhului Sfant omul se constituie ca subiect, prin care se afirma spiritul, ca un factor
superior fatd de naturd, deci nu ca obiect; prin lucrarea Duhului Sfant omul e chemat la un
dialog cu Logosul. In Hristos omul afld implinirea suprema in identitatea sa, ca subiect, cu
Logosul, ca subiect divin, prin prezenta Duhului Insusi ca persoani.

Sfintii Parinti observa ci dacid la inceput Dumnezeu a putut lua El Insusi numai din
Adam un alt subiect uman, de ce n-ar fi putut lua acum numai dintr-o femeie, El insusi, nu un
subiect uman, ¢i numai o natura umana pentru Sine ca subiect? Dar daca atunci a luat intr-o
clipa un subiect uman din Adam - caci omului ii trebuia de la Tnceput un partener de dialog -,
acum Dumnezeu Cuvantul parcurge intregul proces de formare a naturii Sale, de formare a Sa
ca om, ca un nou partener de dialog al omului, pentru a parcurge de la inceput intregul drum
al omului, cu exceptia initiativei umane a nasterii, care n-ar fi putut forma decat un alt subiect
uman din sirul imanent uman. Sfantul Maxim Marturisitorul observa ca prin acest mod nou de
nastere, nu numai Dumnezeu accepta o temporalitate, care nu contrazice eternitatea Sa, ci si
natura umana e restabilitd 1n starea sa originara, fiind coplesitd de Duhul dumnezeiesc prin
fortificarea spiritului uman. Céaci Hristos ca om vine la existentd, asemenea lui Adam,
printr-un act de creatie dumnezeiasca, deci nepatat de pacatul voluptatii. Dar pe de alta parte,
Hristos raméne in continuitate §i cu succesorii lui Adam veniti la existentd prin nasterea
naturala.

b) Lucrarea Duhului Sfant in nasterea Fiului lui Dumnezeu ca om. Lucrarea Duhului
Sfant nu e 1n cazul lui Hristos numai o suflare de viatd facdtoare ca la creatia primului om,
cand prin aceasta omul, ca chip al Logosului si ca partener al dialogului cu El, devine subiect
printr-o Intdrire a lui in temeiul dumnezeiesc al existentei, sau in Cuvantul dumnezeiesc, fapt
care la Inceput a avut numai caracterul unui har, al unei legaturi intime cu Dumnezeu, in care
statea si puterea de Intdrire personald a lui. De astd datd prin lucrarea Duhului Sfant firea
umani se ipostaziazi in Insusi Cuvantul lui Dumnezeu. In cazul urmasilor lui Adam lucrarea
Duhului Sfant la nasterea si in viata lor are ca efect numai infiintarea si intarirea lor ca
persoane proprii, ca parteneri ai dialogului cu Logosul. In cazul lui Hristos, Insusi Fiul lui
Dumnezeu Se face subiectul firii umane prin lucrarea Duhului Sfant. La constituirea lui
Hristos, Duhul dumnezeiesc ca suflare de viatd nu Se mai comunicd numai cu masura, ci in
intregime, si nu mai intalneste in infiintarea sufletului sau intregului om ca chip al lui Hristos
o initiativd umana, care poartd in ea si pata voluptatii. Acum lucreaza singur Duhul Sfant si in
plindtatea lucrarii Sale. De aceea plindtatea aceasta a Duhului lucrand din Cuvantul lui
Dumnezeu Care Se face om, are un efect cu mult mai mare decat constituirea si intarirea
omului ca ipostas propriu.

Suflarea Duhului nu mai are ca efect in cazul lui Hristos numai Intemeierea unui
dialog intre om si Cuvantul ca intre doua subiecte din planuri inegale, ci Hristos Insusi Se face
un partener uman al dialogului cu Dumnezeu, ramanand in acelasi timp si partenerul divin al
acestui dialog. Daca in cazul celorlalti oameni firea umana se constituie ea insasi ca ipostas
propriu intr-o legatura cu Ipostasul Cuvantului, in cazul lui Hristos firea umana primeste ca
temei ipostatic direct, sau ca mod al subzistentei ei, pe Dumnezeu-Cuvantul. Ea nu este
intaritd numai intr-o legaturd cu Cuvantul dumnezeiesc ca si cu un ipostas deosebit, ci e
primitd in unitatea ipostaticd a Cuvantului dumnezeiesc. Dialogul omului cu Dumnezeu e
preluat de Fiul lui Dumnezeu Insusi.

Sfantul Maxim Marturisitorul spune numai ca daca suflul dumnezeiesc care produce
sufletul in ceilalti oameni nu-i da acestuia puterea de a forma corpul din primul moment in
complexitatea sa virtuald fara sdmanta barbatului, suflul incomparabil mai puternic care a
produs sufletul uman al lui Hristos i-a dat acestuia puterea de a forma trupul fara samanta
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barbatului, ba si puterea de a imprima trupului o puritate totala, lipsind de la zamislirea lui
pata Voluptél‘gii.83 Dar acest suflu cu mult mai puternic al Duhului se datoreste faptului ca
Insusi Duhul ca persoand produce aceasti suflare, iar Duhul e salasluit in Ipostasul
Cuvantului. Prin aceasta Insusi Cuvantul infiinteaza prin Duhul sufletul unit cu Sine drept
ipostas al Sau. De aceea insusi Ipostasul Cuvantului Isi formeaza impreuna cu Duhul Sfant,
prin suflet, trupul.

Daca Leontiu de Bizant atribuie Duhului insasi formarea trupului, aceasta nu inseamna
ca formarea aceasta nu se face si prin suflet. De fapt, asa cum la inceput Duhul care Se purta
deasupra apelor a dat forma plasticizata ratiunilor Cuvantului sau chipurilor lor, aducand la
existentd lucrurile, nu fara voia si Impreuna-lucrare a Cuvantului, iar sufletul ca ratiune
subiectiva legatd de ratiunea obiectiva a trupului e si el pus in lucrarea sa de formare a
trupului de cédtre Duhul, tot asa e de inteles ca Duhul prin lucrarea Sa mai deplind la
constituirea lui Hristos ca om, efectuand si unirea Ipostasului Cuvantului cu sufletul si cu
trupul, realizeazd impreuna cu Logosul existenta s§i incadrarea sufletului si a trupului in
Ipostasul Logosului, acordand si sufletului un rol in formarea trupului. Duhul e ultimul factor
care formeazad materia ca plasticizare a ratiunii, organizeazd In unitdti proprii, deci face
aceasta si cu corpul si, intr-o masurd deplina, cu corpul lui Hristos; si tot Duhul sporeste
prezenta spiritului in corp, deci si prezenta si lucrarea Sa personala in trupul lui Hristos. De
aceea El are un rol hotdrator si in Invierea trupului lui Hristos, si In umplerea Lui deplind de
Duhul.

Leontiu de Bizant zice: ,,Trupul isi ia fiintd (] odoiwoig) din Duhul Sfant, prin
lucrarea Lui creatoare, iar din Nascatoarea de Dumnezeu a luat materia substantei lui; iar
Cuvantul S-a sélasluit in templul creat de Duhul Sfant de la prima lui configurare, neasteptand
desavarsirea templului, ci, de la primul inceput al negraitei iconomii (intrupari), unindu-Se cu
laboratorul firii, S-a Tmbracat in zidirea Sa. Caci nu s-a format intai trupul, ca sa intre dupa
aceea in el din afard, ci El insusi imbracandu-Se in el, imprima in Sine chipul nostru.”®* Deci
Duhul sl Cuvantul lucreaza impreuna de la inceput; Duhul nu creeaza un trup in sine, ci trupul
la a carui formare lucreaza Duhul e trupul pe care Si-1 formeaza totodatd Cuvantul prin
imprimarea Sa 1n el, ca fiind ipostas al lui. Duhul ii da viata, Cuvantul 1i da specificul de trup
al Sau, 1i da identitatea personald, prin incadrarea lui in Sine insusi ca ipostas al lui.

Am mentionat insa ca Hristos rdmane si Intr-o continuitate de natura cu succesorii lui
Adam. De aceea nu-Si creeaza firea Sa omeneascad din nimic, ca la inceputul creatiei, ci din
Fecioara Maria. Hristos Isi asumai astfel firea urmasilor lui Adam pentru a o innoi dinlauntru.
Prin aceasta, da totodata o apreciere pozitivd modului lor de venire la existenta prin nastere.
El nu inlaturd aceastd nastere a celorlalti oameni, ci, odata veniti la existenta, ii purifica de
ceea ce s-a adaugat ca pacat la ea.

lisus uneste astfel, prin modul Sau de venire la existentd ca om, modul venirii la
existentd prin creatie cu modul de venire la existentd prin nastere. Intr-un fel si urmasii lui
Adam uneau modul venirii la existenta prin nastere cu modul venirii la existenta prin creatie.
Cici toti se nasteau 1n temeiul creatiei protoparintilor si pe 1anga aceia toti primeau sufletul ca
chip al Cuvantului prin suflarea de viatd a lui Dumnezeu, adicd prin comunicarea Duhului
Stant. lar odatd cu sufletul primeau si punerea lor in legiturda cu Dumnezeu, in relatie
dialogica cu Dumnezeu-Cuvantul.

De la Adam prin creatie si din suflarea deplind a Duhului ca persoana, Hristos ia
»chipul lui Dumnezeu”, sau chipul Sau; de la urmasii lui Adam, prin nastere, ia afectele
ireprosabile si coruptibilitatea de pe urma pacatului, dar nu si pacatul, pentru ca nasterea Lui e
unitd mai strans cu creatia lui Adam si cu lucrarea Duhului Sfant, iar Adam n-a adus prin
aceasta origine de la Dumnezeu pacatul.

Aceastd nastere deosebitd a lui Hristos a fost explicatd in paginile anterioare prin
lucrarea deosebita ce am vazut ca a avut-o Duhul in zamislirea si nasterea Fiului ca om.

8 Ambigua, P. G., 91, 1341.
8 Contra Nestor. et Eutych.,P.G., 86, 1, col. 1343 A.
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¢) Maica Domnului naste pe Fiul lui Dumnezeu ca om, in chip feciorelnic. Dar Duhul
Sfant, lucrand in felul acesta, sau contribuind ca persoana la realizarea actului prin care Fiul
lui Dumnezeu Se face ipostas al firii omenesti, lucreaza si asupra celei ce se face prin aceasta
Maica Lui, asa cum lucreazi si Cuvantul Insusi, Care isi formeaza firea omeneasca din ea tot
ca persoand. Dar eficienta Duhului asupra cuiva e in proportie cu puritatea, sau cu
disponibilitatea celui asupra caruia Duhul lucreaza. Caci puritatea Tnseamna disponibilitate
nemicsoratd pentru Dumnezeu, inseamnd angajarea integrald in dialogul cu Dumnezeu, in
rolul celui ce raspunde si se daruieste. Maica Domnului se daruieste deplin Cuvantului, nu
numai prin Cuvant, ci prin punerea sa integrald la dispozitia Lui. Duhul poate coplesi astfel in
ea deplin legea naturala a nasterii. Cine se preda voluptatii nu e pur, nu e disponibil Tn mod
integral pentru Dumnezeu, pentru Cuvantul, nu e intr-o stare de luciditate spirituald si de
responsabilitate in fata lui Dumnezeu. in acesta puterea Duhului nu poate coplesi legea
naturald a nagsterii. Cuvantul lui Dumnezeu nu-Si poate forma El insusi, In mod suveran,
trupul Sau; ci in acest caz trupul se formeaza prin legea naturii si e imprimat de voluptatea de
la inceputul formarii lui. Ipostasul Cuvantului nu-Si poate impropria deplin trupul ce se
formeaza astfel si acesta nu-si gdseste implinirea supremd sau personalizarea deplind in
Ipostasul Cuvantului, ci ramane in parte neliber, nedeplin personalizat, nedeplin disponibil
pentru spirit.

Cine nu face din partea sa totul pentru puritate nu poate fi sfintit de Duhul si coplesit
de El. Cine nu se daruieste integral lui Dumnezeu, intr-o deplina eliberare de pasiuni, nu-L
poate primi integral pe Dumnezeu ca persoand pentru a-si afla in El personalizarea deplina.
Leontiu de Bizant observa ca si mamele altor prooroci au fost sfintite de Duhul si, prin
aceasta, si proorocii ce se aflau in pantecele lor (Ieremia, loan Botezitorul etc.). ,,Dar numai
Nascatoarea de Dumnezeu este in particular cea care a avut pe Duhul insusi, umbrind-o si
salasluit in ea, si L-a nascut pe Cel conceput ca ipostas al trupului luat din ea. Caci nu a nascut
pe cineva sfintit, ci pe Sfintul care, nascandu-Se din ea, a si sﬁn;it—o.”85

Coborand ca ipostas El insusi in ea si incepand sa-Si formeze trupul din ea, cu
impreund-lucrarea Duhului Sfant intreg ca persoana, trupul ei, tinut de ea in puritatea fecioriei
stramosesc, pentru ca Ipostasul dumnezeiesc sa nu ia trupul Sau dintr-un trup care se afla inca
sub acest pacat si sub legea naturald a nasterii in voluptate.

Iata de ce Maica Celui ce Si-a format firea omeneasca din ea si cea asupra careia El a
putut lucra pentru ipostazierea firii omenesti ce se forma in ea, in Sine, ca in Dumnezeu
Cuvantul, trebuia sa fie fecioara inainte de zamislire, la zamislire si la nastere. Calitatea
Mariei de Nascatoare de Dumnezeu si fecioria ei tin impreund. lar daca s-a petrecut cu ea o
astfel de minune, nu se putea ca ea sa nu ramana si dupa aceea total daruitd lui Dumnezeu,
adica fecioard. Cea care L-a tinut in brate pe Fiul lui Dumnezeu ca om si se impartasea de
puritatea Lui, cum s-a impartasit de eliberarea de pacatul stramosesc in momentul salasluirii
Lui in ea, la zamislirea Lui ca om, nu se putea sd nu ramana fecioara.

Daca Fecioara Maria a putut aduce prin puritatea ei o contributie la intruparea Fiului
lui Dumnezeu ca om, la asumarea firii umane, in El ca ipostas al ei, aceasta se datoreste
faptului cd ea singura a dus la implinire o putere pe care Dumnezeu de la inceput ,,a sidit-o in
om impotriva pacatului”.*® Prin aceasta ,,ea a acoperit toatd rautatea oamenilor si i-a aritat pe
oameni vrednici de unirea cu Dumnezeu si pamantul vrednic de petrecerea lui Dumnezeu pe
el”.}” Pacatul strimosesc il avea si ea, dar in ea si prin ea ,,omul... cu multd vigoare a aratat
puterea sadita in el impotriva pacatului, ocolind, prin cuget treaz si prin hotarare dreapta si
prin mérimea intelepciunii, tot pacatul de la inceput pana la sfarsit”.* | Prin frumusetea ei a

8 Adv. Nesrorianos, P.G., 86, 1, col. 1720 D.

% Nic. Cabasila, la P. Nellas, Maica lui Dumnezeu, ('H Ocouritwp), Trei cuvintdri despre Maica lui Dumnezeu,
Atena, 1969, 1974 (ed. 2), p. 62, 64, 66.

¥ Ibid., p. 180.

% Ibid., p. 102, 62.
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ardtat lui Dumnezeu frumusetea comund a firii”® si ,L-a miscat spre iubirea oamenilor”.”

Propriu-zis, ea s-a deschis deplin lui Dumnezeu si prin aceasta era unita cu El, inca inainte ca
El sa desavarseasca unirea Lui cu ea prin formarea firii Sale din firea ei. ,,Pe Acela, pe Care
mai tarziu avea sa-L imbrace cu trup din trupul ei si astfel sa-L infatiseze ochilor tuturor, L-a
desemnat in ea prin faptele ei.””' La ,,plinirea vremii”, de care vorbeste Sfantul Apostol Pavel,
a contribuit §1 umanitatea prin ea, faicandu-se apta pentru aceastd inserare a lui Dumnezeu in
randul persoanelor umane, prin asumarea firii noastre in Ipostasul Sau in vederea
indumnezeirii ei.

Totusi nagterea Lui din femeie la aceasta ,,plinire a legii” s-a facut sub lege, ca pe cei
de sub lege sd-i rascumpere, ca sa dobandim infierea (cf. Gal. 4, 5-6). Adicd Fiul lui
Dumnezeu S-a facut om nu numai prin creatie, ci si prin nastere, ludnd prin aceasta din firea
noastra afectele si coruptibilitatea de pe urma pacatului, dar fara de pacat. Aceasta L-a pus sub
legea acestor urmari, ca sa le biruiasca si ca sa scape astfel pe toti fratii Sai de sub lege, sau
sa-1 faca din robii legii, fiii liberi ai lui Dumnezeu, in felul acesta a facut din chenoza
acceptarii patimirilor mijloc de eliberare de ele, de indumnezeire si de infiere a noastra.

In sensul acesta, respingand afirmatia nestorienilor ca Hristos a fost dus dupa 40 de
zile de la nastere la templu pentru curdtirea Lui, dupa lege, intrucat era simplu om, Leontiu de
Bizant declard ca nu El avea lipsa de implinirea acestei legi, ci fratii Sai pe care ii reprezenta.
Caci El insusi era adevarata curdtire a pacatului si El a luat puterea legii. ,,Caci pentru
neputinta legii, care era slaba prin trup, Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau in asemanarea trupului
pacatului; si nu numai a desfiintat, ci a si osandit pacatul in trupul Sau. Avand deci taria
curdtiei in trupul Sau impletit cu Dumnezeu, Hristos Implineste toate dreptatile legii trupeste,
ca sa elibereze firea trupului de osanda legii si de blestem si sa-1 arate vrednic de vietuirea
duhovniceasca pe care i-a daruit-o.” Hristos Tmplineste legea si scapa de ea, ca urmare
dureroasd, supunandu-Se ei prin chenoza, deci si prin nastere Intr-un trup supus afectelor si
coruptibilitdtii. Caci El nu vrea sa inlature ceea ce vrea in esenta legea, adica implinirea voii
lui Dumnezeu si a randuielii asezate de Dumnezeu in fire, ca sd scape in mod artificial si
neorganic de legea ca urmare dureroasa a acelei neimpliniri. Ci vrea sa scape de acea urmare
dureroasa reprezentatd de lege, prin implinirea a ceea ce vrea Dumnezeu prin ea. Numai prin
aceasta Tmplinire a legii se scapa in realitate de legea ca urmare dureroasd a neimplinirii ei.
Hristos, zice Leontiu, n-a cautat sa implineasca o lege pe care nu ar fi implinit-o Tnainte si pe
care Tn asemenea caz nici n-ar fi putut-o Tmplini din pricina acelei slabiciuni a trupului, care in
aceasta ipoteza L-ar fi facut sa o calce inainte.

»Dacad Tmplineste cele ale legii fard sa aibd nevoie (cdci dreptii n-au nevoie de
pocdintd), evident ca o face aceasta pentru a implini toatd dreptatea iconomiei Lui dupa trup,
ca sa arate prin insasi implinirea legii dumnezeirea Lui; odata ce firea trupeasca era lipsita de
puterea spre implinirea ei, numai firea dumnezeiascd putea si o Tmplineascd pe aceasta
deplin.”®? Evident cd nu e aici vorba de o implinire a legii in sensul unei satisfaceri externe
aduse lui Dumnezeu, ci de implinirea voii lui Dumnezeu si a cerintelor firii omenesti printr-o
viata care readuce firea la starea ei adevarata prin unirea cu Dumnezeu.

in felul acesta, intre chenoza Fiului lui Dumnezeu si Intruparea Lui, sau calitatea
Fecioarei Maria de Nascatoare de Dumnezeu, ¢ o legaturd internd, ca de altfel intre toate
implicatiile Intruparii sau ale uniunii celor doud firi intr-un ipostas. Leontiu de Bizant leaga
strans de nasterea Fiului lui Dumnezeu din Fecioara Maria, sau de calitatea ei de Nascatoare
de Dumnezeu, chenoza Lui si indumnezeirea firii Sale omenesti. Numai pentru ca Cel ce S-a
Nascut din Fecioara a fost Dumnezeu, a primit El Insusi patimirile omenesti, biruindu-le, si a
putut invia. In privinta Invierii el spune: ceilalti morti nu pot invia pentru cd in ei nu mai e
nici o putere dupa moarte. ,,Cum, daca, dupa voi (nestorienilor), a fost mort in chip identic cu

¥ Ibid., p. 124.

% Ibid., p. 184.

! Ibid., p. 86-88.

%2 Leontiu de Bizant, Adv. Nestor., P.G., 86, 1, col. 1717-1720.

42



ceilalti, a ridicat in trei zile templul Sau?” Iar in privinta chenozei spune iarasi: ,,Noi spunem
ca 1n unirea ipostatica a Cuvantului cu trupul, facandu-se de la inceput in trupul Fecioarei, a
fost totusi bundvointa Cuvantului de a-S$i face saraca in toatd vietuirea Lui cu trupul marirea
Sa naturala (dumnezeiasca), pentru ca nu prin rapire sau pe nedrept sa-Si Inalte la dreptate
prin vietuire neprihinita omenitate unita cu El, dupa moartea trupului.””

d. Lipsa de pacat a Mantuitorului. Pacatul e o inchidere a omului fatd de Dumnezeu
(ca sursa infinitd de putere), o vointd de a nu mai tine seama de EI, de a uita de El; e o
dusmanie fatd de El. Dar pacatul e o inchidere si catre semeni. lar daca persoana e un factor in
relatie, in deschidere, si tot In aceasta std, in cazul omului, omenia lui, pacatul Tnseamna o
slabire a caracterului personal sau ipostatic al omului, o slabire a umanitatii lui iubitoare.

In Tisus Hristos nu poate exista pacatul pentru ci in El nu e un ipostas uman care si se
poatd inchide fatda de Dumnezeu cel personal. Firea Lui umana isi are subzistenta reald, deci
actualizarea concretd, in Ipostasul Cuvantului. De aceea, Cuvantul dumnezeiesc ipostaziind in
Sine firea noastrd, ,curdtind-o pe aceasta chiar prin asumare de toatd Intindciunea, a
indumnezeit firea intreagd prin intrupare”. El pune firea noastrd prin insusi acest fapt in
deplinatatea libertatii de patimile pacétoase si in actualitatea puterilor el

Umanitatea lui Hristos e complet deschisd Tatdlui si Duhului Sfant. Participa la
comuniunea desavarsitd a Fiului cu Tatal si cu Duhul. Ea nu poate manifesta o ,,dusmanie”
fatd de Dumnezeu, cici Ipostasul ei e Fiul lui Dumnezeu Insusi. Dar nu se poate inchide nici
semenilor, pentru ca Ipostasul divin in care subzista real nu are nici ,,dusmanie” fatd de
oameni, nici o vointa de a se afirma impotriva lor, nici o teama de strimtorare din partea lor.
Dumnezeu este prin excelentd iubitor fatd de fapturile Sale. Una din implicatiile uniunii
ipostatice este cd firea umand nesubzistdnd intr-un ipostas uman propriu, nu se pune nici
problema unei afirmari a ei In competitie cu celelalte ipostasuri umane. Prin Ipostasul divin in
care este cuprinsd, firea Lui omeneasca e deschisa tuturor semenilor Lui intru umanitate.

lisus Hristos nu numai cd n-a savarsit pacate personale, sau acte contrare lui
Dumnezeu si semenilor, dar nu a venit in existenta nici cu pacatul stramosesc. El nu a fost ca
om rezultatul unui act de voluptate, in care se manifesta starea de cadere a speciei umane sub
necesitatea acestui mod de inmultire, de care nu pot scdpa nici cei ce sunt curdtiti de pacatul
stramosesc. El a fost rezultatul propriei initiative, libera de orice necesitate manifestata
printr-o astfel de voluptate. De aceea libertatea lui lisus de pacatul strimosesc rezultd din
faptul ca El Se naste ca om prin initiativa pe care o are ca fiind Cuvantul lui Dumnezeu, prin
faptul ca Cel ce Se naste ca om din Fecioara Maria este Dumnezeu, sau prin faptul ca ea este
Nascatoare de Dumnezeu. Iar aceasta inseamnda ca Se naste pe cale supranaturald, fara
initiativa vreunei perechi de oameni. Caci acestea tin impreuna. Dar se poate spune si invers:
din faptul ca Hristos a fost fara pacat, rezultd ca El a fost Dumnezeu intrupat. Caci numai
Dumnezeu este fara pacat in sensul radical, cd nici nu poate pacatui. De aceea a fost de
trebuinta ca Insusi Fiul lui Dumnezeu si Se intrupeze, pentru ca si se impartiseasca si trupul
Lui de lipsa Lui de pacat, sau de neputinta pacatuirii Lui. Leontiu de Bizant afirma aceasta cu
putere fatd de conceptia nestoriand ca toti cei ce se afla sub stdpanirea lui Dumnezeu se pot
elibera de pécat prin simpla implinire a legii. Leontiu de Bizant observa ca in cazul acesta
»totl am fi nepacatosi si diavolul insusi si toti am pazi legea, pentru ca toti ne aflam sub stapa-
nirea lui Dumnezeu”. Dar in realitate ,,trupul apartinand pacatului, deci neputandu-se prin fire
indreptati si supune legii lui Dumnezeu, nu putea sa se indreptateasca si sa Implineasca legea
lui Dumnezeu decat prin impartagirea de firea nepacdtoasd, care este numai cea
dumnezeiasca”.”

S-ar spune ca avem aici un pesimism antropologic, asemenea celui protestant. Dar pe
cand acolo omul e iertat fard sa fie transformat, aici se crede in ridicarea reald a omenescului
din pacat prin Tmpartasirca de nepacatosenia dumnezeiascd. Avem aici o viziune

% Ibid., col. 1724.
% Sfantul Maxim Mart., Opusc, theol. et polem.,P.G., 91, 157.
% Adv. Nestor, libr. V, P.G. cit., col. 1737 C.
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fundamentala a Sfintilor Parinti, aplicatd la tema nepacatuirii, dupa care firea dumnezeiasca se
uneste cu cea omeneasca in Persoana lui Hristos, pentru ca cea omeneasca sa participe la cea
dumnezeiasca, si cea dumnezeiasca sa ia asupra ei slabiciunea omeneasca.

Sub influenta teologiei occidentale, noi ne-am deprins sd nu mai vedem unirea celor
doua firi 1n toatd eficienta ei, ci numai ca o alaturare a lor sub egida unui ipostas, care fiind si
om $i Dumnezeu poate sa ne reprezinte pe noi oamenii in fata lui Dumnezeu si sa satisfaca
onoarea jignitd a lui Dumnezeu in locul nostru, sau sa ispaseasca pedeapsa in locul nostru.
Sub impresia tezei ca intre firi deosebite nu se poate realiza o unire, am socotit ca nu trebuie
sd admitem nici o comunicare intre ele. De fapt trebuie sd evitim atit extremitatea unirii
firilor pana la confundarea lor, cat si tinerea lor in separatia necomunicarii. Ele comunica prin
energiile lor (lucrare teandrica).

Asa se intampla si cu faptele de putere savarsite prin trup. De multe ori ceea ce ofera
firea omeneasca este mai mult mediul care trebuie indumnezeit; in acest caz, ceea ce aduce ea
e o ,,patimire” a indumnezeirii, care totusi e si o acceptare. Alteori Ipostasul cel unul accepta,
desi e si ipostasul firii dumnezeiesti, anumite patimiri de la firea omeneasca. Deci firile
comunica reciproc in multe sensuri, prin energiile lor.

Leontiu de Bizant, comparand invierea unor persoane omenesti cu invierea lui Hristos,
spune ca acelea au fost Inviate prin lucrarea (energia) lui Dumnezeu ca persoana straind, pe
cand Hristos a inviat trupul Sdu prin propria Sa lucrare (lucrand El Insusi = gvepyodvTOg).
Caci El purta firea dumnezeiasca ce era izvorul acestei energii. ,,Este evident ca si acestia au
inviat cu puterea lui Dumnezeu si prin Duhul Sfant care are stapanirea asupra vietii $i mortii,
afarda de Domnul singur, Care e prin fire Duhul de-viata-facator. De fapt numai in El ca
Dumnezeu era viata si El omoara si invie, coboara in iad si Se ridica. E deci evident ca, prin
faptul ca S-a inviat pe Sine Insusi, Domnul S-a infitisat pe Sine ca Fiul lui Dumnezeu,
nemurind cu partea Sa dumnezeiascd, caci era nemuritor, ci lucrand (evepywv) dintr-o parte
(a Lui) prin propria Sa lucrare (energie) dumnezeiasca si facand vie partea Lui muritoare. Si
aceasta este marimea covarsitoare a puterii lui Dumnezeu Indreptatd spre noi, cei ce credem,
prin lucrarea (xatd Tv évépyeiav) stapanirii tariei Lui, pe care a lucrat-o (fv évrjpynoev)
in Hristos, ridicandu-L pe El din morti. Pe aceasta a sddit-o si in noi prin impartasirea de
Sfantul Lui Trup si va face vii si trupurile noastre dupa moarte, prin Duhul Lui dumnezeiesc
salasluit in noi.””® Sau: ,Este evident ca puterea Domnului fiind cea care ridica celelalte
trupuri din moarte, cu atat mai mult a ridicat trupul Sau propriu, cu care S-a unit dupa
ipostas.”97 Pe de altd parte, prin altd lucrare sau lucrari sau patimiri ale Sale, ,,Dumnezeu
Insusi, si nu altul sau prin altul, S-a smerit pe Sine pana la moarte”.”®

Este evident ca in Hristos ca unica persoand, comunicarea prin energii se deosebeste
de comunicarea de energii intre doua persoane purtatoare de firi deosebite (intre Dumnezeu si
om), sau a unei firi comune (intre om si om). E vorba de o comunicare reciproca a energiilor a
doua firi deosebite unite Intr-o singura persoand, in orice lucrare pe care o savarseste sau o
suferd Persoana printr-o fire, se resimte i fondul celeilalte firi pe care o reprezinta, asa cum
chiar in ridicarea sau in durerea unui deget, participa, intr-un anumit grad, toatd natura
omului, suflet si trup, fiecare aducand contributia sa corespunzatoare si intregind migcarea sau
patimirea celeilalte si modeland-o, fard sa-i desfiinteze ratiunea ei. aici e vorba de comunicare
prin energia firilor care conlocuiesc intr-o unica persoana; e un fel de interpenetrare a lor, care
are ca efect comunicarea puterilor de la una la alta.

Astfel firea dumnezeiasca in existenta ei reald in Ipostasul Iui Hristos comunica celei
omenesti nepatimirea. La randul ei, firea omeneasca da Ipostasului-purtator al dumnezeirii
Sale afectele sau patimirile omenesti. Dar firea dumnezeiasca, in existenta ei reald in Hristos,
reprezinta prin nepacatuirea ei un filtru in care se topeste pacatosenia in care s-ar putea activa
acele afecte. Datoritd faptului cd firea omeneascd a lui Hristos primeste de la cea

% Op. cit., col. 1728.
7 Op. cit., col. 1725.
% Ibid.
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dumnezeiasca nepatimirea, afectele comunicate din ea Ipostasului purtator de dumnezeire sunt
ireprosabile.

Sfantul Maxim Marturisitorul a ardtat cum sldbirea firii prin pacat a adus cu ea
afectele care se activeazi aproape totdeauna asociate cu pacatul. Se pare cd in oarecare grad
aceste afecte au fost si in starea primordiald, dar ele, in loc de a fi depasite prin intensificarea
lucrarii Domnului in natura umana, s-au dezvoltat prin slabirea lucrarii Duhului si a naturii
umane. Pe de alta parte, vointa naturii umane, care se activeaza prin ipostasul propriu la omul
obisnuit, ia in acesta forma unor decizii alese de liberul arbitru. Iar in acest liber arbitru
(yvwpun) e data posibilitatea activarii pacatoase a afectelor, sau a nerezistentei la pornirea lor
de a se activa in forma pacatoasa. Sfantul Maxim socoteste ca in Hristos n-a existat un liber
arbitru uman, pentru ca nu a existat un subiect uman care sa decida in mod deosebit de
Dumnezeu, ci numai vointa naturald a firii care trecea in hotarari concrete prin Ipostasul
Cuvantului intrupat, si care nu avea un liber arbitru ce ar fi putut alege pacatul. lar Ipostasul
Cuvantului activa totdeauna vointa conform cu firea, ceea ce era conform si cu voia Sa divina.

E necesar 1nsd sa precizam ca, desi firea omeneascd asumata de Dumnezeu-Cuvantul
avea in ea, In migcare, numai vointa naturald, totusi fiind firea slabitd in urma pacatului
stramosesc si deci suferind de afectele ireprosabile intr-o forma mai accentuatd ca in starea
primordiald - si in aceasta se aratd unitatea ei cu firea noastra a tuturor -, vointa ei naturald
statea sub presiunea foamei, a setei, a fricii de moarte, ca a noastrd. De aceea vointa Lui
omeneasca trebuia sa lupte contra acestor afecte ca sa ramana conforma voii dumnezeiesti.
Desigur Dumnezeu-Cuvantul o Intdrea cu puterea ce iradia din firea Lui dumnezeiascd, dar nu
voia sd o copleseasca in asa fel prin aceasta putere, incat voia omeneasca sa nu mai trebuiasca
sa lupte. Firea dumnezeiasca intarea prin Ipostasul cel unul voia omeneasca pentru ca sa vrea,
nu intarea firea omeneasca in sensul de a o face nesimtitoare la afecte, sau nu le micsora pe
acestea In mod direct. Cel care nu vrea, nu mai € om. Sau nu mai € un om tare. Nu mai € un
partener demn al lui Dumnezeu, ci un obiect in méana Lui. Lupta aceasta o poartd intr-o
oarecare masura i oamenii obignuiti.

Asa trebuie sa intelegem ca afectele sau patimirile, inclusiv coruptibilitatea, ca bold al
afectelor si ca rezultat al lor, au nu numai caracterul de urmari ale pacatelor, ci sunt si
instrumente impotriva pacatelor.”

Ele sunt si pedepse ale pacatului, dar nu ca aduse de Dumnezeu, ci mai degraba ca
urmari ale iesirii omului din legdtura cu Dumnezeu, izvorul vietii. Dar odatd aparute,
Dumnezeu le da si caracterul de antidot al pacatelor. ,,Nu i se potriveste bunatatii sa se bucure
de ceea ce inspaimantd si de moarte,” spune Nicolae Cabasila.'” Dimpotriva, tine de ea sa
schimbe raul in bine. ,,A inventat de la inceput rana si durerea si moartea Tmpotriva
pacatului.”'®" | De aceea indatd dupa picat Dumnezeu a ingdduit moartea si durerea, nu ca si
aduca judecatd pacatosului, ci ca sa ofere un leac celui bolnav.”!”? Moartea a venit ,,ca sd nu
fie nemuritor pacatul”.'” Comentand aceasta invatitura a lui Nicolae Cabasila, un teolog grec
zice: ,Indati ce a aparut in creatie moartea, Dumnezeu, tinand in mana Sa toata initiativa, a
folosit-o cum a voit si prin intrebuintarea ei diferiti a schimbat radical firea ei.”'® Sau:
,lubitorul de oameni Dumnezeu, ingdduind moartea, o intoarce impotriva coruptibilitatii si
prin moartea naturald pune capat coruptibilitdtii si cauzei ei, pacatului.”'?®

Dar uzul acesta pozitiv al afectelor, al coruptibilitatii si al mortii e pus in ele, intrucat
Dumnezeu a pus in firea noastra instinctul de aparare. Folosind in mod sanatos acest instinct

% Doctrina aceasta despre lipsa de pacat a Mantuitorului am expus-o pe larg in cartea fisus Hristos sau
restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 157-176.

100 Viata in Hristos, P.G., 150, 513 C.

"1 1bid.

"2 1bid.

103 Sfantul Grigorie Teologul, Cuv. 38 la Teofanie, P.G., 36, 324. Metodiu de Olimp, Banchetul, 9, 2, P.G., 18,
181 B: ,,Ca nu cumva fiind omul nemuritor, trdind in el pacatul, sa se nasca pentru osanda vesnica.”

1% P Nellas, op. cit., p. 100.

15 1bid.
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si vazand ruina vesnica pe care acestea i-o pregatesc, omul care crede se intoarce de la pacat,
ca sd ia acestora hrana care le sustine. Aceastd lupta i-o cere insasi legea saditad in firea lui si
cea data pozitiv de Dumnezeu, care corespunde cu legea din fire, o intareste si o dezvolta. Dar
omul nu poate implini numai cu puterea sa aceasta lege si deci nu poate scapa de sub puterea
afectelor, patimirilor, coruptibilitatii si mortii, pentru cd nu poate scdpa nici de stapanirea
pacatului. Numai prin Hristos, Care a biruit pacatul, legea e implinita si firea scapd de sub
puterea afectelor, a striciciunii §i a mortii. Numai prin Hristos nu mai std omul sub puterea
legii, care dureaza cat dureaza lupta neterminata impotriva pacatului. Omul nu poate implini
singur legea si nu poate scapa de ea si de moarte, pentru ca afectele trupului lui sunt legate de
pacat. ,,Om nenorocit ce sunt, cine mi va scipa de trupul mortii acesteia” (Rom. 7, 24)? In
trupul Sau Hristos a invins pacatul si in Tmpartasirea de El il invingem si noi, impreuna cu
legea si cu moartea; asa ca, ,.fratii mei, si voi ati murit fatd cu legea, prin trupul lui Hristos,
spre a fi ai altuia, ai Celui ce a inviat din morti, ca sd aducem roade lui Dumnezeu. Caci pe
cand eram sub stapanirea carnii, patimile pacatelor, care erau prin lege, lucrau in madularele
noastre, ca sa aducem roade mortii” (Rom. 7, 4-5).

Deci daca afectele si moartea si-au schimbat in mod efectiv rostul, si 1-au schimbat
numai 1n Hristos si prin Hristos, Care n-a mai avut pacatul legat de ele.

Dar fara suportarea lor, ele nu pot fi depasite. Caci numai prin suportarea lor fara a le
lasa sd rodeasca pacatul, ele si-au pierdut puterea. Intr-un trup care n-ar avea trebuinte, sau
care n-ar avea nici o sensibilitate la durere, nu s-ar incorda vointa ca sa le suporte fard pacat si
nu s-ar goli prin vointa de puterea lor. Cine nu are trebuinta de a manca, nu va avea ocazia si
invingd placerea sau lacomia ce se iveste in legdturd cu ea; cine nu are sensibilitatea pentru
durere, pentru frica mortii, nu are ocazia sa le Invinga printr-o incordare a vointei. Prin faptul
ca 1n Hristos vointa era ipostaziatd in Dumnezeu-Cuvantul, aceasta avea din El puterea si tinad
satisfacerea trebuintelor Sale trupesti nedezvoltata in placere, iar durerea produsi de lovituri,
sau frica trezitd de perspectiva mortii sd le tina in frau, pentru a nu ajunge din pricina lor la
acte de lasitate, de tradare a voii lui Dumnezeu si a valorilor voite de El.

Secretul nepacatuirii si al neputintei de a pacatui statea In Hristos in puterea ce o
primea vointa Lui omeneascd din Ipostasul Cuvantului, Care era subiectul ei; stitea de
asemenea in faptul ca S-a nascut fara de pacatul stramosesc. De asemenea, in faptul ca vointa
Lui nu se configura in liberul arbitru al unei persoane omenesti autonome, aflatd singura sub
presiunea pornirilor naturii umane si dispunand numai de puterile ei slabite de pacat. Dar
faptul ca putea sa vrea mai ferm, n-o scutea de trebuinta de a vrea cu adevarat, de a pune cu
adevarat in aplicare puterea de a voi mai ferm. Pe de alta parte, Hristos prin chenoza nu dadea
firii Sale omenesti atata putere incat sa faca inutil efortul vointei ei. Caci El voia ca orice om
sd-s1 poatd tine, ca si El, afectele in fraul satisfacerii in limitele trebuintelor stricte ale firii. El
a dat prin urmare firii §i vointei Sale umane, adeseori, numai atata putere catd avea sa fie
necesara si celorlalti oameni pentru a tine aceste afecte in limitele trebuintelor firii.'® in
ceilalti oameni s-a creat obisnuinta de a luneca din prilejul satisfacerii trebuintelor firii
dincolo de stricta satisfacere a acestora, de a trece in pacat. Aceste obisnuinte nu erau in
Hristos. Cei ce-L au pe El in ei, il au cu lipsa Lui de pacat, putdnd coplesi cu ajutorul Lui
aceste obisnuinte. Totusi aceste obisnuinte ii fac sa nu Invingd totdeauna alunecarea lor in
pacat din prilejul satisfacerii acestor trebuinte. Dar ar putea-o face daca s-ar folosi de vointa
lor, cum s-a folosit Hristos. Caci lor li se comunica aceeasi vointd a lui Hristos enipostaziata
in Dumnezeu-Cuvantul. Si tinand afectele lor in aceeasi strictd satisfacere in marginile
trebuintelor naturale, le golesc si ei de putere si-si pregatesc si ei Invierea la o viata lipsita de

106 Sfantul Maxim Mart. spune ca in agonia din Ghetsimani, lisus Si-a lasat firea omeneascéa ,,privatd de lucrarea
Lui, ca si-i arate slabiciunea si sd-i adevereasca realitatea. Altadatd o acopera, ca sa afli ca nu era om simplu”
(Opuscula theol. et polemica, P. G., 91, col. 164). Dar nici atunci n-a fost firea omeneasca cu totul lipsita de o
putere a Cuvantului ca ipostas al ei. Céci ea nu s-ar fi gandit niciodatd sa se opuna lui Dumnezeu, Care voia ca
ea sd accepte moartea spre a o birui. Sfantul Maxim vrea sa spund ca Cuvantul i-a dat numai atata tarie, cata ii
lasa ei latitudinea sa lupte pentru a se mentine in acord cu voia lui Dumnezeu.
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patimiri si de coruptibilitate, ca si Hristos.

Dar daca nu reusesc totdeauna sa evite pacatul, in unirea cu trupul lui Hristos cel
inviat si atotcurat vor avea totusi parte de inviere cu El la viata liberd de patimire si de
stricaciune. Cei ce cred in Hristos pot invinge si ei lunecarea spre pacat in satisfacerea
trebuintelor firii pentru ca radacina pacatului in firea lor e desfiintatd si in ei prin prezenta in
ei a trupului lui Hristos, lipsit de pacat. in fond aceeasi vointi a lui Hristos este si in ei, unita
cu vointa lor, pentru a invinge obisnuintele ramase 1n firea lor.

Aceste afecte, sau patimiri, impreuna cu coruptibilitatea si cu moartea de pe urma
pacatului sunt blestemul cu care S-a identificat Hristos, luandu-1 asupra Sa, ca sid ne
rascumpere din blestemul legii (Gal. 2, 13).""

Prin acestea, El a cunoscut in propriul Sau trup urmarile pacatului, dar in acelasi timp,
desfacand Tmpletirea dintre ele si pacat, a golit atat puterea lor cat si a pacatului, caci acestea
se alimenteaza in mod reciproc. Puterea pacatului a desfiintat-o nsa si in semenii Sai si prin
aceasta a micsorat §i puterea afectelor in ei. Dar nu din afara, ci facand sa iradieze puterea
pentru aceasta din launtrul Sau, intrucat a desfiintat in Sine impletirea dintre afecte si pacat.
Caci dandu-Se pe Sine spre impartdsire celorlalti, ca unul ce a biruit afectele ca roada si sursa
a pacatului, le-a dat si lor puterea sa faca aceasta, desfacand in viata lor pamanteasca legatura
neconditionatd intre patimiri §i pacate, si suportand pe primele fard pacat, ca sd le desfiinteze
puterea ambelor.

Prin faptul cd impartasindu-ne de trupul Lui preacurat, care a tinut in frau afectele de
pe urma pacatului, fara sa le lase sa lunece in pacat, le biruim nu numai pe ele, ci si pacatul, se
poate spune ca lisus a suportat aceste patimiri si moartea, pentru pacatul nostru, ca sa ne
izbaveasca de el.

Dar legatura dintre aceste patimiri si pacatul nostru este si mai stransa si de aceea
moartea Lui pentru pacatul nostru are un inteles si mai adanc. Durerile suportate de El sunt nu
numai dureri de pe urma pacatului nostru, ci si dureri pentru picatul nostru. In baza
solidaritatii depline cu noi, prin faptul ca e Ipostasul dumnezeiesc al firii umane si ca atare cu
totul deosebit de orice ipostas capabil sd se inchidd fatd de altii, Hristos S-a facut centrul
uman, care nu mai e supus nici unei tendinte de a se strange in sine prin liberul arbitru, ci e cu
totul deschis celorlalti, dandu-le si lor aceasta putere prin Tmpartdsirea lor de firea Sa. lar
aceasta biruinta asupra pacatului a obtinut-o prin efortul de a suporta patimirile fara sa lunece
spre crutarea Sa egoistd. El a realizat astfel si prin suferinta o unire cu noi, pe care rdimane sa
0 acceptam din partea noastra si noi, insusindu-ne biruinta Lui asupra pacatului despartirii.

El a suferit pacatul nostru si l-a invins ca si cand ar fi fost al Lui. El a asumat in felul
acesta pacatul nostru si a suferit din cauza lui, fard si-1 fi savarsit El Insusi; El a suferit chiar
mai mult decat noi, pentru ca avea in iubirea desavarsita sau in lipsa de orice egoism o
sensibilitate cu mult mai adancad fatd de raul reprezentat de pacat. El suferea de aceea de
pacatul tuturor, in vreme ce un om simplu chiar cand ajunge sa sufere de pacat sufera mai
mult pentru pacatul sdu si mai putin de al celor apropiati, sau de al celorlalti oameni.

S-ar putea remarca In legdtura cu aceasta un fapt paradoxal: pe de o parte El era
deschis tuturor, dar ei nu erau deschisi Lui, si aceasta Il ficea si sufere cum nu suferi ei de
inchiderea celorlalti. Dar vedea in acelasi timp cum nici firea asumata de El din firea lor nu
putea ajunge la transparenta deplind si la puterea de a-i elibera de orice inchidere, pana nu
trece prin moartea formei actuale a trupului. Pana atunci umanitatea nu se putea realiza nici in
El in deplinatatea transparentei pentru altii, deci a deplinei puteri pentru castigarea celorlalti la
comuniunea cu El si Intre ei.

Astfel pacatul lor, ca inchidere invartosata a lor fata de El, apasa asupra Lui, sau era
trait de El cu o extrema sensibilitate. Pe de alta parte, in deschiderea Lui spre Dumnezeu

' E de mentionat ca coruptibilitatea trupului Domnului n-a trecut niciodata in act, fiind opritd de Duhul Sfant.
Leontiu de Bizant spune: ,,Faptul ca a murit e al nostru si leac al mortalitatii noastre. Faptul ca nu s-a corupt, s-a
datorat puterii Cuvantului, Care a impiedicat experienta ei, neingdduind trupului sa se corupa” (Contra Nestor. et

Eutych.,P.G., 86, 1, col. 1348).
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dorea sa-i aiba pe toti deschisi impreuna cu Sine spre Dumnezeu. Dar nu erau. Iar aceasta si
din pricina ca trupul lor, supus Ingrosarii de pe urma pacatului, nu era deplin transparent
pentru Dumnezeu si in raporturile dintre ei. Aceasta il facea din nou sa sufere de pacatul
tuturor, pentru ca din pricina trupului sau pornirilor lui spre placeri egoiste raimaneau anevoie
de sensibilizat pentru iubirea Lui. Inchiderea lor spre Dumnezeu era greu de invins si din
aceasta cauza nici Dumnezeu nu putea fi facut transparent oamenilor. Astfel Hristos ramanea
cu firea Lui umana pe de o parte intr-o solitudine, pe de alta intr-un fel de solidaritate in
suferintd cu toti cei pacatosi pentru pacatul universal. El trebuia sa lupte pentru desfiintarea
pacatului universal ca pentru o cauza proprie, pentru a anula cauza suferintei Sale. Pentru ca
Isi facuse din suferinta lor din pricina pacatului o suferintd proprie. Suferinta Sa din pricina
pacatului tuturor, datd in suportarea afectelor, patimirilor si mortii era in mod paradoxal in
acelasi timp o suferintd pentru izbavirea lor de pacat, pentru cd era o suferintd curata. Si
numai o suferintd curatd pentru pacat, neamestecatd cu pacatul propriu, poate desfiinta
pacatul, a carui povard o suporta si El din solidaritatea cu ei si din neputinta de a realiza
deplin comuniunea cu ei printr-o transparenta totala a trupului.

Suferinta aceasta a Lui pentru pacatul lor trebuia sa meargd de aceea pana la moartea
trupului Sau pamantesc, ca sa ajungd la invierea lui si la transparenta lui deplind pentru ei.
Dar suferinta aceasta mai mare ca a tuturor pentru pacatul lor, Il ficea, pe de altd parte,
capabil sa mearga de bundvoie pana la moarte pentru depasirea deplind a pacatului universal.
Si iarasi, pe de altd parte, moartea aceasta ca trecere spre inviere era necesara §i pentru a-Si
face trupul deplin transparent pentru Dumnezeu si, prin aceasta, pe Dumnezeu Insusi si
umanitatea Sa deplin transparentd oamenilor in mod direct §i, ca urmare, si a lor printr-o
imitare spirituald a mortii Lui de cétre cei ce cred in El. Deci trebuia sd aibd o directie atat
catre Dumnezeu, cat i catre oameni.

In sensul acesta, Sfantul Chiril din Alexandria a staruit in opera sa, Inchinare in Duh si
Adevar asupra faptului cd la Dumnezeu nu se poate intra decat in starea de jertfa curata si nici
un om nu putea face aceasta prin sine, deoarece era pacatos. Numai Hristos ca om fara de
pacat a putut intra ca jertfa curata la Tatal si numai in El putem intra si noi. Daca pacatul este
egoism, egoismul orgoliului spiritual sau al placerii trupesti, opusul pacatului este jertfa
desavarsit curatd. In jertfa desavarsit curati pe care Hristos a putut si o aduci, prin lipsa de
pacat, pentru oameni, se vede cd Hristos a fost prin lipsa de pacat si prin aceastd jertfa cu
desavarsire ,,omul pentru oameni”. Aceasta arata ca fara lipsa de pacat, si fard suferinta pentru
pacatul nostru, ca pricind a netransparentei si mortalitatii trupesti, si fard vointa de a invinge
aceste urmari ale pacatului, Hristos nu ne putea mantui. Prin lipsa de pacat Hristos era ca om
deplin transparent pentru Dumnezeu si pentru oameni prin slujirea deplind adusa lui
Dumnezeu si prin practicarea unei depline responsabilititi in fata lui Dumnezeu pentru
oameni. Dar nu era transparent si cu trupul Lui. Si aceasta Il ficea sa sufere si pe El pentru
pacatul celorlalti si sa depdseasca aceastd stare prin moarte pentru Dumnezeu si pentru
oameni.

e. Lui Hristos I se cuvine o singura inchinare, ca lui Dumnezeu. Lui Hristos I se
cuvine o singura inchinare, ca lui Dumnezeu, pentru ca inchinarea se adreseaza Persoanei, iar
Persoana lui Hristos e una: Fiul lui Dumnezeu cel intrupat. Inchinarea e parte dintr-un dialog,
iar dialog nu e decat intre persoand si persoand. Dialog nu poate avea loc intre persoand si
naturd, fie ea chiar natura unei persoane si chiar a Persoanei lui lisus Hristos. Dar Persoana in
lisus Hristos e Fiul lui Dumnezeu cel intrupat. Lui I s-a inchinat ca lui Dumnezeu si Apostolul
Toma: ,,Domnul meu si Dumnezeul meu” (In. 20, 28). lisus Hristos S-a aratat chiar si in
smerenia Sa ca ,,Dumnezeu prin fire iubitor de oameni, faicindu-Se prin nasterea Sa din
femeie, cu voia, accesibil noud. De aceea i aducem Lui si ca intrupat o singura inchinare,
impreuni cu Tatil si cu Duhul”.'®®

Daca I-am da lui Hristos doua feluri de inchinari, L-am Tmparti in doud persoane. Dar
cum L-am Tmparti? Pe unde am trage linia de demarcatie intre ele? Am vazut mai Inainte,

1% Sfantul Maxim Mart., Epist. 15, P.G., 91, 524.
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dintr-un text al lui Leontiu de Bizant, cd Persoana cea unicd a lui Hristos Se vede si in cel mai
mic amanunt al manifestarii Ei. Daca am vrea sa-L impartim in doua persoane, neputdnd gasi
o linie de demarcatie intre ele, ar urma sa vedem prin intermediul persoanei omenesti pe Cea
dumnezeiasca, si aceasta ar iInsemna ca Hristos nu ne-a ridicat la relatia directa cu Dumnezeu,
ci am ramas la relatia indirectd cu Dumnezeu printr-un om, ca prin proorocii din Vechiul
Testament. Propriu-zis 1n acest caz, ca persoana aflatd in randul persoanelor umane, lui
Hristos nu I s-ar mai cuveni decat cinstirea cuvenitd unui om sfant, inchinarea acordata Fiului
lui Dumnezeu nu s-ar mai indrepta spre persoana concreta a lui Hristos.

Leontiu de Bizant aduce si un alt temei pentru o singurd inchinare data Iui Hristos ca
lui Dumnezeu. Hristos cel unul este inchinat intreg ca Dumnezeu, prin faptul ca, Ipostasul cel
unul din El fiind dumnezeiesc, 1n El este ipostaziata si deci indumnezeita si natura omeneasca.
Daca s-ar acorda inchinare ca lui Dumnezeu numai unei jumatati a lui Hristos, s-ar tdia
Ipostasul cel unul, care e intreg si Dumnezeu nu numai intreg om, in doud, sau s-ar nega toata
prelungirea Lui In natura umana indumnezeitd. Deci s-ar recunoaste numai o jumatate de
Dumnezeu. Dar aceasta jumatate n-ar mai fi Dumnezeu adevarat. Leontiu spune nestorienilor:
,Dacd numai in parte este Hristosul vostru Fiul lui Dumnezeu si in parte este Dumnezeu, si nu
intreg, atunci El este o jumatate de Dumnezeu. Dar pentru noi Hristos cel unul este Inchinat
intreg ca Dumnezeu. Caci una din partile din El, Cel-intreg-unul, e desavarsit dumnezeiasca
dupa fiintd, iar cealaltd parte e indumnezeita, fiind unita cu El prin participare dupa fiinta. lar
dacd voi, pentru faptul cd Hristos are numai o parte dumnezeiasca dupa fire, deduceti ca e
jumatate de Dumnezeu, de fapt nu-L cunoasteti nici intreg, nici in parte dumnezeiesc prin fire;
astfel, e evident ca nici nu e peste tot Dumnezeu, ci-L cunoasteti ca fiind om simplu, ca
noi.”'"”

Precum se vede Sfintii Parinti scot in relief, In toate implicatiile uniunii ipostatice,
unitatea Persoanei. Nimic nu raméne in Hristos 1n afara unitatii Persoanei, fara marca si
prezenta Persoanei. Hristos este Insusi Dumnezeu prezent in planul accesibil noud. De aceea
S-a intrupat Fiul lui Dumnezeu, ca si Se faci El Insusi prezent, intr-o relatie directd, sau
intr-un dialog direct cu noi. Prezenta aceasta directd a lui Dumnezeu ca persoana nu poate fi
acoperita de prezenta omului.

Prezenta Lui directd ca Dumnezeu e prea covarsitoare ca sa nu poatd fi traitd tot
timpul. Iar trairea aceasta de catre credinciosi ia forma inchinarii. A-L privi in mod paralel sau
in anumite momente ca om, ar Tnsemna sd nu mai fie trditd in tot timpul prezenta Lui
covarsitoare ca Dumnezeu, ci sd se detaseze din El persoana unui simplu om, care si se
priveasca in intregime ca un simplu om, dandu-i-se consideratia ce se da oricarui alt om. Dar
Hristos nu-i pe jumatate un om simplu si nu poate fi vazut vreodatd vreo jumatate a Lui ca un
om simplu.

Totusi in inchinarea ce I-o dim lui Dumnezeu, nu facem abstractie de faptul ca e si
om.

Hristos nu e un ipostas dublu, ci acelasi ipostas are o calitate dubla: de Dumnezeu si
de om. Fiind acelasi si Dumnezeu adevirat si om adevarat, Hristos Insusi ca om nu Se inchina
nici o clipd Siesi, pentru ca 1n acest caz S-ar dedubla ca ipostas. Chiar 1n stare de oboseala, de
ignorare a zilei celei de a doua veniri ale Sale, de rugiciune catre Tatdl, de implinitor al
poruncilor pe care le da in acelasi timp si altora, El are totodatd constiinta cd e Fiul lui
Dumnezeu, in cea mai accentuata chenoza, El Se stie ca Dumnezeu in stare de coborare.

Acestui subiect unic nu i-ar putea corespunde nici din partea noastrd o alaturare mai
mult sau mai putin concomitentd de doua feluri de inchindri, ci un singur fel de inchinare,
care, fiind patrunsa de constiinta cd Hristos e Intreg Dumnezeu, simte totodatd pe acest
Dumnezeu apropiat, ca unul ce S-a facut om si e accesibil oamenilor, Inchinarea adusa lui
Hristos ca Dumnezeu nu-L traieste pe El ca pe un Dumnezeu departat si de neinchipuit, ci ca
pe un Dumnezeu care a venit aproape de noi §i ne ramane asa in vecii vecilor. Acest
Dumnezeu ne intelege, ni S-a facut familiar, putem avea fatd de El o indrazneald intemeiata

199 4dv. Nestorianos, libr. 111, P.G., 86, 1, col. 1609 C.
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pe iubirea Lui aratata in faptul cd S-a facut om si a intrat in relatie cu noi ca un om dintre noi.
Dar indrazneala aceasta nu merge pana acolo ca sa-L socoteasca om simplu, in cazul acesta
n-am avea in El dovada iubirii extraordinare a lui Dumnezeu fata de noi si nici iubirea noastra
n-ar avea cildura cireia nu vrem si-i punem nici o limitd. Adresandu-ne lui Tisus Ii spunem:
»lisuse preadulce, lisuse, caldura cea iubitd, incdlzeste-ma!” dar nu uitdm sa-I spunem
totodati: ,,lisuse preaputernice, lisuse preaslavite;” sau i spunem: ,,lisuse preadulce,” tocmai
pentru ca stim ca lisus cel preaputernic S-a coborat din iubire pana la noi si e in stare sa fie
atat de dulce cum nu e nici un om.

Pe Hristos 1l stim ca avand stipanirea peste toate, dar ca un Miel injunghiat pentru noi.
El e Stapanul nostru, dar un Stapan care ne induioseaza prin faptul ca S-a facut si ramane
Miel injunghiat, fard sa inceteze a fi stdpan. ,,Celui ce sade pe tron, fie binecuvantarea si
cinstea si marirea si puterea in vecii vecilor” (Apoc. 5, 13). E Domnul, intrucat e Mielul, Care
ridicd pacatele lumii; e Mielul, Care ridicd de fapt pacatele lumii, intrucdt ¢ Domnul
atotputernic, dar atotputernic in iubirea Lui. Ne obligd in constiintd, ne castigd inchinarea
benevold cea mai adanca si totala, Intrucat e Slujitorul nostru cel mai total, cel mai exemplar
si cu eficacitatea cea mai deplina. ,,Cine vrea sd fie intre voi mai mare, sa fie slujitorul
vostru.” El e cel mai mare si de aceea e Slujitorul cel mai deplin, Slujitorul de model (Mt. 20,
27-28).

De aceea, 1i aducem inchinarea cea mai totala, insotitd de iubirea cea mai adanca. Fiul
lui Dumnezeu cel intrupat ne-a descoperit taina domniei slujitoare si, odatd cu aceasta,
paradoxala imbinare intre inchinarea cea mai adénca si iubirea cea mai calda. Intre domnia
adevaratd si slujire nu-i o contradictie, ci ele constituie un paradox aparent. Numai pacatul
mandriei le-a despartit pe acestea doud, a creat o contradictie intre ele. Caci pacatul le desface
pe toate in ordinea spirituala si in cea sensibild, crednd o falsa ordine, o ordine fortatd. Numai
pacatul mandriei ne-a despartit inima de Dumnezeu si daca I ne inchindm, o facem mai mult
de frica. Hristos a restabilit adevarata inchinare fati de Dumnezeu si fati de El Insusi,
revelandu-ne pe Dumnezeu cel iubitor. Lui Hristos i aducem o inchinare ca lui Dumnezeu cu
atat mai plina de iubire, cu cit El e Dumnezeu Care S-a facut om si S-a adus jertfa pentru noi.
fi aducem o inchinare cu atat mai spontani, cu cat S-a ficut Fiul omului si prin aceasta ne-a
facut frati ai Sai si fii ai Tatalui ceresc preabun. Pana nu S-a facut om si n-a primit moartea pe
cruce pentru noi, Cuvantul lui Dumnezeu Insusi nu era cunoscut si preamdrit de toata creatia,
cum a devenit cunoscut §i preamarit dupa aceea.

Biserica Il preamireste pe lisus Hristos in doxologiile sale impreuna cu Tatal si cu
Duhul Sfint inci din perioada apostolici. De atunci 1i acorda apelativul de Domn,
corespunzitor lui Iahve din Vechiul Testament (I Cor. 10, 13; Gal. 2, 5; Il Pt. 3, 18 etc.). In
inchinarea adusa lui Hristos ca lui Dumnezeu e implicata egalitatea Lui si unitatea Lui cu
Tatal si cu Duhul Sfant. De aceea in toate doxologiile Bisericii El este Tmpreund marit cu
Tatil si cu Duhul. In imnul de dupi a doua ectenie de la Liturghie, {i spunem lui Hristos:
,uUnul fiind din Sfanta Treime, impreund marit cu Tatal si cu Duhul Sfant.”

Aceasta inseamna ca prin faptul ca S-a facut om nu s-a introdus nici o stirbire in
egalitatea si deofiintimea Fiului cu Tatil si cu Duhul Sfant. Desi e si om, lisus Hristos Isi
pastreazd pozitia Lui cea din veci in Sfanta Treime. Desi a devenit si om, El rdméne in
unitatea de fiintd cea din veci cu Tatal si cu Duhul Sfant si are si in aceasta calitate slava pe
care a avut-o si inainte de a fi lumea (In. 17, 5). E o slava care se rasfrange asupra tuturor
oamenilor uniti cu Hristos (II Tes. 3, 14). El e Pantocratorul in trupul omenesc. In ochii Lui
omenesti luminosi ,,ca para focului” (Apoc. 19, 12), straluceste infinitatea Tatalui si a Duhului
Sfant. Si tot prin ochii Lui ni se aratd noud iubirea Sa dumnezeiascd nesfarsita. Noi suntem
»chemati sd dobandim slava Domnului nostru” (I Tes. 2, 14). Recunoscand ca Hristos
primeste si ca om slava egala cu a lui Dumnezeu, ne marturisim credinta ca §i noi ne vom
impartasi In El de aceastd slavd. El e puntea intre Tatdl, cu Care e de o fiintd dupa
Dumnezeire, si noi, cu care e de o fiintd dupa omenitate. Toate darurile lui Dumnezeu le avem
in veci prin El si in EL In El sunt ascunse toate comorile rezervate noui in eternitate.
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Devenind om, Cuvantul lui Dumnezeu nu a inmultit Ipostasurile Treimii, nici nu a rupt
unitatea Sa de fiintd cu Tatédl si cu Duhul Sfant. Leontiu de Bizant spune: ,,Cuvantul fiind
intreg o persoana si un ipostas (cdci numarul intreit e alcatuit din ipostasuri, nu din firi), Cel
ce mai inainte era fara trup S-a intrupat si este Hristos care este in comunitate de fiinta si Unul
dupa fire cu Tatal cel bun si cu Duhul cel Sfant, unit cu Ei dupa fiintd; si nu aducem nici o
inmultire, nici o Tmputinare Ipostasurilor in Sfanta Treime, dacd Cuvantul era un ipostas
inainte de trup si dupa intrupare. Céci nu se aratd sa fi fost El lipsit de ipostas inainte de
intrupare, in Sfanta Scripturd. Ci l-a pastrat pe care l-a avut si dupa adaosul firii pe care n-o
avea... El este (si dupad aceea) Unul impreund cu Celelalte doud persoane, dupa posedarea
comuna a uneia din firile din El, dar nu dupa amandoua firile. Faptul ca nu are comunitate cu
altul dupa toate ale Lui, nu inseamni ci nu are comunitate cu acela.”' '’

Hristos ramane si dupa intrupare un Ipostas din Cele trei ale Sfintei Treimi, in
comunitate de fiintd cu Ele, desi intrd in comunitate de fiinta i cu noi, ca om. Nici Ipostasul
Lui n-a fost alterat, nici firea Lui dumnezeiasca, prin intrupare. De aceea, desi acest Ipostas a
asumat si firea omeneasca, El e slavit ca ipostas dumnezeiesc impreuna cu Tatal si cu Duhul
Stant si e ca atare in relatie interpersonala cu Tatdl i cu Duhul Sfant. Prin faptul ca aceeasi
Persoana a lui Hristos e in comunitate de fiintd dumnezeiasca cu Tatal si cu Duhul Sfant, dar
si in comunitate de fiintd omeneasca cu noi, El actualizeaza comunitatea de fiintd cu noi in
aceeasi iubire culminantd care e realizatd in unitatea de fiintd dumnezeiasca cu Tatal si cu
Duhul Sfant. Fiind ontologic tot asa de unit cu noi dupa firea omeneasca, precum e cu Tatal si
cu Duhul dupa firea dumnezeiasca, El e si in iubire tot asa de unit cu noi, cum e cu Tatil si cu
Duhul Sfant, desi fatd de Tatal are si iubirea ascultdtoare ca om, iar fatd de noi, si iubirea ca
lucrare de 1ndltare a naturii noastre.

10 4dv. Nestorianos, libr. VI, P.G., 86, 1, col. 1767.
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II
Iisus Hristos privit in lucrarea Lui mantuitoare

A
Legatura intre Persoana lui lisus Hristos si lucrarea Lui mantuitoare

Legatura intre Persoana lui lisus Hristos si lucrarea Lui mantuitoare se aratd inca in
faptul ca in implicatiile uniunii celor doua naturi in Persoana Lui unicd se arata lucrarea Lui
mantuitoare asupra firii Sale omenesti. Astfel, se poate spune ca aceste implicatii constituie
continutul intern al actelor Sale mantuitoare. Actele Lui mantuitoare sunt o concretizare si o
manifestare mai vadita a acestor implicatii.

In ordinea simpla a vietii omenesti sunt fapte care, indiferent de care om au fost
savarsite, au prin ele Insele repercusiuni importante asupra celorlalti oameni. Un om a
intemeiat un stat, o institutie; a formulat o doctrind, a realizat o opera de artd; acestea continua
sd influenteze prin ele insele viata altor oameni.

Mantuirea insd nu o dobandim prin asemenea fapte savarsite de indiferent care om,
care a pus baza vreunei institutii sau a realizat o operd avand un efect prelungit intr-un mod
sau altul. Tisus Hristos mantuieste El Insusi ca Persoand de neinlocuit, intrucat calitatea Sa de
persoanda dumnezeiasca devenita accesibila ca om, este unicul izvor de putere care ne
elibereaza de pacat si de urmarile lui, Intre care cea mai grava este moartea. Mantuirea nu o
putem dobandi decat in Dumnezeu, sau ca o Invesnicire a relatiei personale cu El, relatie prin
care ni se comunica si primim 1n mod liber darurile §i puterile vietii adevarate si inepuizabile.

De aceea dogmatica crestind nu-i un sistem de idei cu caracter de precepte riguroase,
in fata carora omul se afla singur cu puterile sale. Aceste sisteme nu pot exprima mai mult
decét poate gandi omul limitat si nu-i pot da omului o putere mai presus de sine pentru a
depasi starea insuficientei sale.

Dogmatica crestina infatiseaza lucrarea mdntuitoare si daruitoare de viata vesnica a
Persoanei dumnezeiesti a lui Hristos devenit om, cum si relatia noastra libera cu Ea, datorita
careia putem primi aceastd viatd fard de sfarsit. De aceastd Persoand si de relatia cu Ea
depinde mantuirea, sau scdparea omului din insuficienta si mortalitatea sa. Crestinismul nu ne
lasa in cadrul puterilor noastre umane, limitate, si nici nu ne vorbeste de inchipuite puteri
impersonale, de care tot noi am dispune prin oarecare tehnici, ci de Persoana reald, mai presus
de toate a lui Dumnezeu cel intrupat, ca izvor a toatd viata, al vietii desavarsite si eterne, dar
Care totusi ne-a facut dovada existentei si interesului Ei fatd de noi prin legdtura in care a
intrat cu noi in istorie, ca sa ramana in aceasta legaturd in vecii vecilor. De aceea in crestinism
nu se poate vorbi propriu-zis de o ,,invatatura mantuitoare” si nu ne mantuim printr-o lege,
nici macar prin legea Vechiului Testament, ci prin Persoana lui lisus Hristos. El este sfarsitul
legii (Rom. 10, 4). De aceea El este si se numeste ,,Mantuitorul”. Nici un alt intemeietor de
religie nu e si nu se numeste mantuitor, ci legiuitorul sau Invatatorul acelei religii.

Fara indoiala, Persoana lui Hristos e Mantuitorul intrucat e Fiul lui Dumnezeu. Caci
numai in Dumnezeu e puterea mantuirii si viata de veci. Si numai Intrucat e Fiul lui
Dumnezeu se explicad iubirea Lui fatd de oameni. Numai intrucat El lucreaza asupra noastra
din comuniunea iubitoare cu Tatil si cu Duhul Sfant, ne aduce mantuirea in care este activa
intreaga Sfantd Treime, cu iubirea Ei. lar oamenii sunt mantuiti nu ca niste obiecte, ci prin
acceptarea liberda a comuniunii cu Hristos si, in Hristos, cu intreaga Sfantd Treime. Astfel,
toatd mantuirea are marca unor relatii personale Intre Hristos si, prin El, intre Sfinta Treime si
oameni. Crestinismul este personalist; el inseamnd mantuirea persoanei umane prin Persoana
suprema. El crede in valoarea netrecatoare a persoanei.
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Dar Persoana lui Hristos ne mantuieste printr-o lucrare de transformare a noastrd, prin
savarsirea anumitor fapte transformatoare, sau facandu-Si eficienta iubirea Sa prin astfel de
fapte. Deci numai Hristos ca persoana de neinlocuit ne poate mantui, dar numai El ne poate
mantui pentru cd numai El poate sivarsi faptele mantuitoare care se cer in acest scop. Intre
Persoana Lui si faptele Lui mantuitoare este o legatura indisolubild. Ultimele sunt concluzia
primei. Desigur aceasta nu-L supune pe lisus unei necesitti naturale inscrise in Persoana Lui.
Dar Persoana Lui implicd angajarea liberd a lui Dumnezeu cel iubitor in lucrarea mantuirii
noastre. Binevoind sd Se faca om pentru a ne mantui, a binevoit implicit sa mearga pana la
capat 1n realizarea mantuirii noastre; a binevoit sd meargd pand la capat in a face din
umanitatea asumata un mediu de putere mantuitoare asupra noastra.

Faptele Lui au 1n plus Insemnatatea ca prin ele Persoana dumnezeiasca suprema Si-a
demonstrat cel mai mult, prin istoricitatea lor, existenta Ei reala si faptul intrarii Ei ca om in
relatie cu noi, 1n istorie; a demonstrat ca a devenit si mai concret ,,istoric”, suferind din partea
unor factori ai istoriei si biruind pornirea unora din ei Tmpotriva Sa.

in faptele mantuitoare este prezenti Persoana lui Hristos si ele nu pot fi ale altcuiva.
Iar Ea este prezentd in aceste fapte pentru ca nu poate ramane fara sa Se activeze 1n aceste
fapte, fara sa Se realizeze Ea insdsi prin ele, ca om. Daca in planul existentei omenesti
trecatoare, numai relatia cu o altd persoand ne poate prilejui o anumita caldura a vietii, un
anumit sens si temei ca s trdim, viata netrecdtoare si sensul si temeiul deplin al ei nu ne pot
veni decat din Persoana dumnezeiasca intrata in relatia directa cu noi, prin faptul ca S-a facut
persoand omeneasca.

Persoana semenului inseamna pentru mine mai mult decat toate faptele ei, dar ea nu
lucreaza si nu-si dovedeste forta ei iradiantd decdt prin manifestarile ei. Hristos-Omul,
intrucat e si Dumnezeu, e incomparabil mai mult decat orice persoana, mai mult decat toate
faptele Lui. Dar aceste fapte sunt manifestarile care fac vadita Persoana lui Hristos si iubirea
Ei. Mai mult chiar, in cazul lui Hristos, Persoana Lui e totul, cum nu e persoana nici unui om.
Dar asa cum persoana omeneasca e mai mult decat faptele ei, pentru ca nu e statica, pentru ca
nu se epuizeaza in faptele savarsite, ci se arata chiar prin faptele ei ca un izvor de iubire si de
viata care e mai mult decat ele, asa si Persoana lui Hristos ca Dumnezeu si om e totul, pentru
ca nu e statica, pentru ca nu Si-a epuizat realitatea Ei In actele Sale mantuitoare din cursul
vietii pamantesti; ci prin acele acte ne-a aratat ca va fi neincetat activa in duhul acelor acte, va
fi prezentd mereu in valabilitatea actelor Sale. Caci acele acte sunt expresia culminanta a
iubirii Sale si ele au realizat in El o stare de permanenta iradiere a iubirii Sale. Ca atare ele
sunt mereu actuale in raport cu noi, mai bine zis, Persoana lui Hristos insasi Isi manifestd prin
ele neincetat iubirea Sa culminantd, sau Se manifestd ca un izvor de iubire nesfarsit si
inepuizabil. ,Hristos cel rastignit si inviat, nu moartea si Invierea, ca teme teologice,
constituie centrul teologiei Apostolului Pavel.”'"! Faptele savarsite de o persoand se inscriu in
ea cu urmarile lor. Si raporturile cu alte persoane se resimt de starile inscrise in ea de faptele
ei, transmitandu-le lor aceste stari.

B
Cele trei directii ale lucririi mantuitoare a lui Hristos
si cele trei slujiri mantuitoare ale Lui

Lucrarea mantuitoare a lui Hristos se Indreaptd spre firea Sa omeneasca, pe care o
umple de Dumnezeirea Lui si o elibereaza de afectele, patimirile si moartea, de pe urma
pacatului stramosesc. Se indreapta, apoi, chiar prin ele spre noi toti, pentru ca prin
participarea la Dumnezeirea manifestatd in puterea pe care ne-o transmite prin firea Lui
umana sd ne elibereze si pe noi in viata aceasta de pacat, iar n cea viitoare, de afecte, de
coruptibilitate si de moarte. Dar tot prin acestea, se indreaptd si spre Dumnezeu, pentru a-L

1T Justin Popovici, O anthropos kai o theanthropos, Atena, 1968, p. 115; la P. Nellas, op. cit., p. 26.
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slavi prin impacarea noastrd cu El (Efes. 2, 16; 1, 20), prin eliberarea noastrd de relele
amintite si prin Tmbracarea noastrd in stralucirea dumnezeiasca. Deci desi directiile lucrarii
sunt trei, lucrarea insdsi nu se imparte. Lucrarea de restabilire si de indumnezeire a firii
proprii este in acelasi timp lucrare de slavire a lui Dumnezeu; caci in natura omeneasca astfel
restabilitd si indumnezeita se arata slava lui Dumnezeu si natura insasi slaveste pe Dumnezeu.
Slava lui Dumnezeu se face vadita de asemenea in eliberarea oamenilor de pacat. Caci ei
inceteaza sda mai fie dugmanii lui Dumnezeu, odata ce Hristos i-a impacat cu Dumnezeu prin
trupul Sau, adica prin puterile dumnezeiesti extinse in ei prin trupul Sau; ei pot ,,slavi acum pe
Dumnezeu in trupul lor si in duhul lor, ca unele ce sunt ale lui Dumnezeu” (I Cor. 6, 20).

Iar directia spre oameni a lucrarii Sale mantuitoare nu e decat o prelungire a lucrarii
mantuitoare asupra firii Sale omenesti. Chiar in lucrarea asupra firii Sale e implicatd intentia
prelungirii ei asupra celorlalti oameni si a slavirii lui Dumnezeu prin eliberarea lor de pacat si
prin umplerea lor de viata dumnezeiascd din Sine. Lucrarea lui Hristos e un tot unitar, dar
directiile sau intentiile sunt trei. Si numai prin implinirea acestor trei intentii se implineste
scopul ei mantuitor.

Lucrarea mantuitoare a lui Hristos poate fi privitd din aceste trei laturi ale ei. Dar
intrucat ele nu sunt despartite, privirea uneia sau alteia dintre ele nu poate face abstractie de
celelalte. Lucrarea mantuitoare a lui Hristos mai poate fi privitd insa si in alte trei aspecte
principale ale ei. Ea se implineste prin propria jertfa a trupului Sau, prin Invatatura si pilda de
slujire datd oamenilor i prin puterea pe care o exercitd asupra naturii prin minuni, asupra
mortii prin Inviere si asupra oamenilor prin poruncile si prin puterea ce le-o di in vederea
mantuirii. Intrucdt exercitd aceste trei feluri de activititi, ca laturi ale lucririi Sale
mantuitoare, lisus Hristos a fost considerat de la inceputul Bisericii ca Arhiereu (Evr. 9, 11),
ca Invdtator-Profet si ca Stapdnitor, sau Domn, sau Impdrat (Apoc. 12, 10; 11, 15; Mt. 28, 18
etc.).

Aceste trei calitati sunt atat slujiri,cat si demnitati ale Lui. lar ele sunt de asemenea
nedespartite. El invatad slujind, Se jertfeste biruind urmarile pacatului, stipaneste ca un Miel
injunghiat (Apoc. cap. 5). Ele nu pot fi despartite Tn mod real, caci in fiecare sunt implicate si
celelalte doua. Totusi in fiecare din cele trei feluri de activitati iese in relief mai mult una sau
alta din cele trei slujiri, celelalte doua fiind mai mult implicate in ea.

Pe de alta parte aceste trei forme de slujire se combina cu cele trei directii ale lucrarii
mantuitoare a lui Hristos. Slujirea arhiereasca e indreptata atit spre propriul trup, cat si spre
Dumnezeu si spre oameni; faptele pilduitoare si viata de model sunt indreptate atat spre
oameni ca Invataturd concretizatd, cat si spre Dumnezeu si spre propria naturd umand. Chiar
invatatura pe care o di, desi e indreptatd in mod principal spre oameni, e §i implinirea unei
ascultari aduse Tatdlui si o punere in relief a voii Tatalui si a slavei Lui, fiind o laudare a lui
Dumnezeu, o slujire a Lui. In sfarsit prin puterea exercitati asupra naturii, asupra mortii si
asupra oamenilor, Hristos slaveste totodatd puterea lui Dumnezeu cel in Treime, care este
proprie si Lui, dar arata si puterea pe care a dat-o trupului Sau.

In toata lucrarea Sa Hristos manifestd intreita Sa relatie cu natura Sa omeneasci, cu
Tatil si cu oamenii si prin toata lucrarea manifesta intreita Sa slujire de Invatitor-Prooroc, de
Arhiereu si de Imparat.

Ca Fiul lui Dumnezeu Care S-a intrupat pentru ridicarea noastra la dialogul sau la
comuniunea directd cu Sine, El nu poate sa nu Se afle si s nu Se manifeste si ca om 1n relatia
de ascultare cu Tatil, sd nu umple firea Sa umana de Dumnezeirea Sa si sa nu realizeze si
promoveze activ relatia Sa cu oamenii. Aceste directii ale lucrdrii Sale mantuitoare nu sunt
decat iradierile firesti, deci binevoitoare, ale Persoanei Sale, unitd in chipul cel mai inalt prin
natura dumnezeiasca dar si prin cea omeneasca Indumnezeita cu Tatdl si prin natura
omeneascd indumnezeitd cu oamenii. Si numai prin lucrarea Sa indreptatd 1n aceste trei
directii poate infaptui in Intregime opera Sa mantuitoare.

Pe de alta parte, numai prin cele trei activitati si calititi - de Invatitor, de Arhiereu si
de Imparat - putea si mantuiasca si sa desivarseascd pe oameni. Si numai prin toate trei la un
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loc, exercitate intr-un mod pur si eminent, cum nu le pot exercita oamenii obisnuiti. Céci
oamenii trebuie sd fie luminati ca sa meargd si cu voia lor pe calea care-i duce la Dumnezeu;
trebuie sd depdseascd dusmania dintre ei si Dumnezeu printr-o renuntare la orgoliul lor si la
placerile egoiste, adica prin trdirea activa a unei stari de jertfire pe care n-o puteau avea decét
din legatura directd cu o Persoand care a fost in stare sa aducd o jertfa purd, capabild, prin
intensitatea ei, sa sfardme urmarile pacatului; in sférsit, trebuie s fie sustinuti cu o putere mai
presus de cea simpla, omeneascd, pe calea unei vieti de jertfa ce li s-a facut cunoscuta prin
invatatura atotadevarata si atotluminoasa.

Cele trei directii ale lucrarii mantuitoare si cele trei forme de slujire pentru efectuarea
el decurg in chip firesc din Persoana Fiului lui Dumnezeu care S-a intrupat, asumand rolul de
Mantuitor al lumii.

Pentru orice ordine a infatisarii lor se pot invoca motive. Dar aceasta inseamnd ca
pentru nici una nu se pot invoca motive decisive. Existd Tnsd o ordine temporald si reald a
actelor mantuitoare ale lui Hristos, chiar daca toate apartin Intr-un grad mai mult sau mai
putin accentuat tuturor celor trei directii ale lucrarii Sale mantuitoare si tuturor celor trei
forme de slujire a Lui inchinatd mantuirii.

Ne vom conduce, de aceea, in alegerea ordinii de infitisare a celor trei slujiri
mantuitoare ale lui Hristos, dupa practica traditionald, prezentdnd intai slujirea Sa de
Invatator-Profet, apoi pe cea de Arhiereu si, in sfarsit, pe cea de Imparat, rimanand si aritim
in fiecare si implicarea celorlalte doud si in acelasi timp sd tinem seama de ordinea
cronologica si reald a actelor mantuitoare din cadrul fiecarei slujiri. i

1. Iisus Hristos ca Invatator-Prooroc

a. Tisus, adeviirul si proorocia in Persoani. lisus Hristos este Invatitorul si
Proorocul suprem prin Insisi Persoana Sa. lisus Hristos nu e un invatitor ca oricare alt om, ba
nici chiar ca oricare alt intemeietor de religie. In acelasi timp El depiseste orice prooroc
dinainte de El, Inscriindu-Se pe un alt plan. Intrucat El este unic, invatitura Lui este si ea
unica. Unicd nu din acelasi plan cu alte invataturi unice. El este identificat cu Invatatura Sa. $i
invatatura Lui nu poate izvori decat din El. El e Profet intr-un sens unic si suprem. Calitatea
Sa de prooroc tine de Persoana Sa, spre deosebire de sensul de prooroc din Vechiul
Testament, unde aceasta calitate e legatd accidental de o persoana sau de alta. lisus Hristos e
Invatatorul si Proorocul prin Sine, nu printr-un dar venit din alti parte. Este Invatitorul prin
excelentd (In. 13, 13) si Proorocul prin excelenti. El Insusi a spus despre Sine: ,,Eu sunt
lumina lumii” (In. 8, 12), sau: ,,Eu sunt adevarul” (In. 14, 6).

El e Invatitorul in sensul suprem prin Insdsi Persoana Sa, pentru ci din Insisi
Persoana Sa decurge invatatura Sa, care aratd drumul adevarat al omului spre eternitatea
desavarsitd a existentei. El e ca atare ,,invé‘gétorul” si ,invatatura” in persoand, dacad este
,lumina” in persoana. El e Cel ce propovaduieste si ,,Cel ce Se propovaduieste” pe Sine. In El
Se identifica Subiectul Invataturii cu ,,obiectul” ei.

El e chiar prin aceasta Proorocul eminent, pentru cd invatatura Lui aratd adevaratul
drum de desavarsire al umanitatii. lar n aceasta El nu face decat sd Se tdlmaceascad pe Sine
Insusi, fiind si drumul spre desavarsire, si desavarsirea insasi. Orice progres a ficut omenirea
in directia adevaratei ei desavarsiri spirituale, a adevaratei actualizari a umanului, 1-a facut pe
drumul si spre tinta indicatd de El. Invatitura Lui e cu adevarat profetici, pentru ca si
Persoana Lui este profetica, aratdnd in Sine omul la capatul sau eshatologic. El e ,,Proorocul”
si ,,proorocia” ultima in persoand. El nu prezintd o altd tintd a drumului omenirii spre

12 Aga am expus In lucrarea noastra lisus Hristos sau restaurarea omului (Sibiu, 1943) opera de mantuire a lui
lisus Hristos. In: Teologia Dogmatica si Simbolicd, Manual pentru Institutele teologice, Bucuresti, 1958, am
expus ,,Aspectele rascumpardrii” in mod despartit de ,,Intreita slujire a Méantuitorului” pentru ci, in baza unui
plan pe care nu l-am intocmit, tema despre ,,slujiri” a fost tratata de altcineva.
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desavarsire decat pe Sine. El e modelul ultim al omenirii §i in unire cu El isi afla ea
desavarsirea. El este prin Dumnezeirea Sa, dar si prin umanitatea Sa indumnezeita, ,,Jungimea
si largimea” infinitd, in care vor inainta cei ce cred in El, in vecii vecilor.'"

In invatatura pe care o da El Se tilmiceste pe Sine Insusi, ca tinta finala si desavarsita
a omenirii. El nu da o Invatatura imaginata de minte, care dintr-un punct de vedere e mai buna
decét cel ce o da, dar din alt punct de vedere nu reda tot misterul fiintei umane si tinta ultima
reald la care a ajuns ea in El si poate ajunge oricine se uneste cu El. El nu descrie prin
imaginatie tabloul indltator a ceea ce ar putea sa fie omul dar nu reuseste sa fie, ci ceea ce a
ajuns cu adevarat omul in El. El il aratd pe om in starea desavarsitd de dupa inviere, care
poate deveni si starea reald a tuturor celor ce cred in El Iar pentru ca El este de fapt prin viata
Sa si prin invierea Sa ceea ce e chemata sa devind de fapt omenirea intreaga, Invatatura Lui
este si realistd si profetica, acoperindu-se cu ceea ce este El ca om in care s-a realizat cu
adevarat umanitatea si se va realiza dupa Inviere. In invatitura Lui se vede ca prin oglinda
viata Lui dinainte si de dupa Inviere, deci si omul asa cum e chemat si fie. Prin aceasta e
Prooroc nu numai prin cuvantul Lui, ci prin existenta Lui dinainte de Inviere si prin cea de
dupi Inviere. In Hristos cel inviat avem continuu chipul real a ceea ce vom fi si noi. Persoana
Sa Insdsi e toatd o proorocie realizati despre om, asa cum e chemat si devina in actualizarea
celor mai bune si mai proprii potente ale Lui, dar numai in unire cu Dumnezeu.

Dar El este si invatitorul prin Persoana Lui Insisi, pentru ci noi nu meditim la
invatitura pe care a dat-o ca la o Invataturd detasatd de El, pe care ne silim s-o implinim
singuri. In cazul acesta ea ar fi o alti ,,lege”. Noi invatim privind la Persoana Lui si putem
pasi pe urmele Lui stand in legaturd cu El ,,Invitati de la Mine ca sunt bland si smerit cu
inima si veti avea odihna sufletelor voastre” (Matei 14, 29). De fapt numai primind putere de
la Persoana lui lisus, cei ce cred in El nu se straduiesc fara rezultat, ci pot deveni si ei blanzi si
smeriti si prin aceasta dobandesc odihna de patimile care-i chinuiesc si-i framanta fara rost.

El e ,,invé‘gétorul” si ,,Proorocul” culminant prin insési Persoana Lui, pentru ca nu e
numai om, ci $i Dumnezeu si ca atare are in El si iradiazd din El nu numai Invatatura
adevarata despre Dumnezeu, ci si despre omul adevarat, asa cum este el realizat in Hristos si
cum trebuie sa ajunga si ceilalti.

In sensul acesta invatitura Lui este revelatia culminantd despre Dumnezeu si despre
om, intrucat El Insusi este ca persoand aceastd revelatie. in El se incheie toatd revelatia si
proorocia. El e suprema proorocie implinitd. Este revelatia culminantd §i proorocia
culminantd, pentru cd cuprinde tot continutul despre Dumnezeu si despre om, accesibil
acestuia in viata pamanteasca, pentru ci-1 comunici direct Cel ce ¢ Dumnezeu Insusi si omul
deplin realizat.

Proorocii din Vechiul Testament comunicau un adevar partial despre Dumnezeu si
despre om, pentru ca primind adevarul despre Dumnezeu il primeau de la Dumnezeu ca de la
altcineva si nu-1 puteau avea intreg in ei insisi; iar omul pe care-1 cunosteau ei, din ei Insisi,
nu era omul deplin realizat In Dumnezeu. De aceea ei nici nu puteau infitisa relatia
culminanta intre om si Dumnezeu si Intregul rezultat al lucrarii lui Dumnezeu asupra omului.
De alta parte, nefiind identificati cu adevarul pe care-1 comunicau, nu-1 comunicau cu toata
puterea de transformare a altora, nu convingeau despre el prin lucrarea culminantd a lui
Dumnezeu in ei Ingisi.

Adevarul se impune cu toata puterea cand se comunica el insusi In mod direct. Cu alta
putere se impune Dumnezeu Insusi ca adevir, in actul Sdu de autocomunicare. Se simte in
orice cuvant al Sau totalitatea adevarului viu, identic cu Persoana Sa. Adevarul integral se
aratd in Hristos ca persoand vie, faicindu-Se El Insusi ipostas al spiritului uman. Datoritd
acestui fapt spiritul uman il sesizeaza in deplinitatea lui. Pe langa aceea, asumand El Insusi
modul de comunicare uman, Se comunica Tn modul cel mai direct si mai accesibil oamenilor;
el (adevarul) prezintd pe Dumnezeu in maxima apropiere, pentru ca intre gradele prezentei,
cel al dialogului direct reprezintd prezenta celor aflati in modul cel mai direct, in maxima

'3 Sfantul Maxim Mart., Ambigua, P.G., 91, col. 1145 D.
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apropiere a partenerilor. Dumnezeu e prezent in Hristos in aceastd prezentd maxima a
partenerului in dialogul direct ca om. Aceasta e cea mai accesibild si mai deplina apropiere a
lui Dumnezeu. Dumnezeu e disponibil in Hristos oricarui om in virtualitatea acestei maxime
apropieri, ca partener in formd umand intr-un dialog direct vesnic, putdnd conduce pe om in
cunoasterea infinitd a Sa ca Dumnezeu.

b. Implinirea Revelatiei si a Proorociei in Hristos. Prezentandu-Se pe Sine ca
Dumnezeu devenit om §i ca om care e in acelasi timp in maxima apropiere de oameni, Hristos
anuntd Imparitia lui Dumnezeu pe cale si inceapi si si se dezvolte in masura in care oamenii
cred in El si intrd si inainteazd in comuniune cu El. Impiritia lui Dumnezeu este, din
momentul aparitiei lui Hristos, ,,in mijlocul” oamenilor. Predicandu-Se pe Sine, o predica pe
ea si predica Lui e revelatia prezentei acestei Imparitii, fiind predica prin care Se reveleazi
Persoana Sa. Pe de alti parte, Imparitia aceasta va incepe in deplinitatea ei odati cu invierea
Sa. Deci El e si din acest punct de vedere Proorocul revelatiei depline si al imparitiei realizate
a lui Dumnezeu §i a umanitatii deplin indumnezeite, din cadrul ei. Aceastd Tmparatie, ca si
Persoana lui Hristos, nu e o noutate relativa, care va putea fi urmatd de altele, ci noutatea
ultima si absoluta, in care e data plenitudinea si infinitatea vietii.

Predica lui lisus este si chemarea adresatdi oamenilor, ca sd primeascd aceastd
Imparitie ca unica sansi a vietii lor adevirate, vesnice si depline. ,,In aceastd unica si totusi
pentru noi exemplara relatie a Sa cu Dumnezeu, lisus cel dinainte de Pasti trdieste in Persoana
Sa sosirea Imparatiei lui Dumnezeu si astfel cunoaste sosirea aceasta indisolubil legati cu
propovaduirea Sa proprie. Cu aceasta nu se neagd cd, prin moartea §i invierea Sa, atat
Imparitia cat si propovaduirea Sa obtin o ultima radicalitate in ele insesi si pentru noi”.'"

Stantul Chiril din Alexandria spune ca Hristos, prin ceea ce aduce in Sine insusi, a
descoperit in Ipostasul Sau tipurile legii. El a mutat in Ipostasul Sau tipurile la adevar.'”
Proorocii si dreptii Vechiului Testament, nefiind ei insisi adevarul in persoand, adica Hristos,
reprezentau pe Hristos ca tipuri, sau 1l infitisau in tipuri, pentru ci-L vedeau in depirtarea
viitorului, pe baza comunicarilor primite de la Dumnezeu, sau a unei vederi nedeslusite a
Cuvantului in existenta Lui imposibil de descris cu toata claritatea. De aceea numai in Hristos
se lumineaza legea sau tinta spre care aratd ea in mod neclar. Chiar lisus a spus ca legea arata
spre El: ,,Caci daca ati fi crezut lui Moise, M-ati crede si pe Mine. Caci el despre Mine a
scris” (In. 5, 46). ,,Hristos a fost randuit, spune acelasi parinte, apostol si arhiereu (Evr. 3, 1)
si ne-a eliberat de legea umbrita si ne-a trecut la vorbirea clara (eig eddwviav) a invataturii
evanghelice.”''®

Desigur Hristos a venit sau a fost trimis ca ,,Apostolul” Sau propriu, precum S-a facut
si ,,Proorocul” Sau propriu, caci numai intrucat S-a facut om ramanand si Dumnezeu, adica
intrucat S-a umilit pe Sine, luand modul uman de a Se comunica, a putut deveni accesibil ca
Dumnezeu si a putut intra cu oamenii in acest dialog direct. Asa cum Patriarhul Iacob
descojeste nuielele, asa Hristos descojeste intelesurile legii. El ,,descojeste legea de umbra ei
si Inlaturd acoperamantul de pe scrierile proorocilor, aratind ,,ratiunea” din ele albita si plina
de farmecul duhovnicesc”.'"”

Facand aceasta Hristos inlaturd (indeparteaza) umbra care era agezata in lege asupra
Lui, iesind din planul indirect in care se afla in timpul Vechiului Testament, in planul
dialogului direct.

Daca Moise n-a putut urca tot poporul in muntele cunostintei infinite si directe a lui
Dumnezeu, Hristos poate face aceasta. Pe Sinai, spune tot Sfantul Chiril din Alexandria, nu
s-a putut urca poporul. ,,Era imposibil ca prin calauzirea lui Moise, sa se apropie de
Dumnezeu. Nu se putea apropia prin tipuri si prin umbra.” Caci acestea se intercalau Intre

"4 Karl Rahner, Grundlinien einer systematischen Christologie, in vol.: Karl Rahner, Wilhelm Thiissing,

Christologie, systematisch-exegetisch, Herder, 1972, p. 32.
15 Glaphyra, P.G., 69, col.89.

"1 Ibid., col. 88.

" Ibid., col. 241.
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popor si Dumnezeu. Dar cand Dumnezeu a intrat in dialog direct cu oamenii, inlaturand
tipurile intermediare, ei s-au aflat dintr-odata in fata lui Dumnezeu. ,Legea tindea spre
frumusetea adevarului”... ,Iar adevarul este Hristos, prin Care am dobandit intrarea si am
ajuns aproape de Tatil, urcindu-ne ca la un munte, la cunostinta adevarului.”''® | Sfarsitul
legii si al proorocilor este Hristos” (Rom. 10, 4). Legea arata spre taina lui Hristos, dar in ea
nu era Hristos descoperit. ,,lar prin munte se intelege in acestea, cunostinta mai presus de fire
si mai presus de toate a tainei lui Hristos.” ,,Deci Moise 1i aduce langd munte, dar nu- i urca in
el. Cum am spus adineaori, desavarsirea si Tndlfimea 1n intelepciune si cunostintd o castigdm
prin Hristos, nu prin Moise. Ultimul e slujitor si pedagog, primul, ca Domnul tuturor, S-a
ardtat ca datatorul cunostintei desavargite.”' "’ Cunostinta aceasta e impreunata cu schimbarea
noastrd spre slava. ,,Si nimenea n-a rdmas care sd nu audad §i sd nu cunoasca slava
Mantuitorului.”'?® Cici in El Dumnezeu Insusi a intrat in relatie directd cu noi; Dumnezeu,
Care ¢ foc si arde pacatele noastre.'”!

Desigur, Cuvantul lui Dumnezeu, ca Dumnezeu, chiar venit in Hristos in dialog direct
cu noi, nu e vazut in mod descoperit. Trupul lui Hristos, cuvintele Lui omenesti, riman Inca
Htipuri”, ,.simboluri” ale dumnezeirii Lui. Dar acum tipul nu e despartit de Dumnezeu, ci
Dumnezeu S-a facut El insusi ,.tipul Sau”, ,,simbolul Sau”.'?? Trebuie inaintat in intimitatea
cu El Insusi pentru a patrunde prin El ca tip la dumnezeirea Lui infinitd, nu pe o cale in afard
de El. Cine este langa El simte prin cuvintele Lui omenesti, prin privirile Lui si prin toata
inféatisarea, comportarea si faptele Lui, dumnezeirea nevazuta a subiectului Sau. ,,Jatd Domnul
vine cu tarie si bratul Lui cu stdpanire va paste turma Lui si cu bratul Lui va aduna mieii” (Is.
40, 10).

c. Puterea Duhului Sfant in invititura lui Hristos. In cuvintele si faptele oricarui
om se sesizeazd nu numai continutul definit al unor intelesuri, ci si subiectul lor indefinibil,
din care ele pornesc. Acesta e ,,duhul” specific al subiectului, care invaluie si e prezent in
toate cuvintele lui. Asa si pe Hristos Il experiem ca subiect dumnezeiesc prin Duhul Sau cel
Sfant, Care ni Se comunica prin toate cuvintele si actele si infatisarile Sale. Acest Duh ne
uneste cu subiectul tainic si indefinibil al lui Hristos prin toate cuvintele si actele Lui. De
aceea cuvintele Lui au in ele duh si viata. ,,Cuvintele pe care vi le-am vorbit sunt duh si viata”
(In. 6, 63). Sau: ,,Tu ai cuvintele vietii vesnice” (In. 6, 68). Ele ne unesc prin Duhul Lui, cu El
insusi. ,,Adevaratul mijlocitor este Hristos, cu Care ne-am unit prin relatie, daca e adevarat ca
S-a coborat in cele ale noastre si S-a facut om, ca sa ne faca pe noi partasi ai firii Sale
dumnezeiesti, uniti cu Dumnezeu prin impartisirea si harul Sfintului Duh.”'* Hristos este
»adevarul” ca persoand, pentru ca orice realitate spirituala care configureaza pe cea materiala,
prin care se manifestd, subzistd numai in persoand, si nu in afard de ea. Deci realitatea
spirituala suprema, de care depinde orice alta realitate, nu subzista decat in persoana sau in
trinitatea personald suprema. Tot ce e adevarat isi are obarsia in actul creator al lui Dumnezeu
cel personal, se mentine si se desavarseste in viatd sau in adevar, prin participarea la viata
dumnezeiascd personald, sau la ,,adevirul” prin excelenti. in Hristos s-a umplut de viata
dumnezeiasca sau de adevar i natura omeneasca asumata de El si, prin impartasirea de ea, se
va umple de viata si de adevar orice om care crede.

Hristos e prin aceasta, adica prin faptul ci e Insdsi Persoana suprema din care iradiaza
toatd puterea si viata, un adevar dinamic, In sensul ca in calitate de Dumnezeu da putere
umanitatii Sale sa se umple de El ca Dumnezeu, sau de viata Lui, si in sensul ca aceastd
umanitate e stimulatd sd creascd in adevarul ei, prin efluviile ce iradiazd din Dumnezeu si
raspund trebuintelor ei celor mai naturale. Aceasta datoritd faptului cd in El e obarsia ei. Acest

"8 Op. cit., col. 509.

"9 Op. cit., col. 509.

120 0p. cit., col. 508 AB.

2! 1bid.

122 1bid.

12 Sfantul Maxim Mart., Ambigua, P.G., 91, 1165 D.
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adevar ca viatd se comunica prin umanitatea lui Hristos si celorlalti oameni, iar acestia sunt
stimulati si ei sa creasca 1n El, sa se faca asemenea Lui.

Calitatea dinamica a ,,adevarului” nu inseamnd ca esenta lui suprema se produce
continuu. El este din veci si pand 1n veci in aceeasi esentd. Dar El promoveaza pe om, ca
,»chip” al Lui, in eternitate, configurandu-1 din infinitatea Lui tot mai mult dupa El ca model.
Inaintarea in adevir este inaintarea spre o tot mai adancd imprimare a omului de umanitatea
lui Hristos ca model al lui, care are puterea de a-1 conduce pe el intr-o desavarsire infinita,
pentru ca umanitatea Lui Tnsdsi e imprimata si umpluta de Dumnezeirea Lui. Dar aceasta se
realizeaza prin Duhul. Sfantul Chiril a staruit indelung asupra acestui proces de configurare
nesfarsita a noastra dupa modelul lui Hristos, prin Duhul Sfant.

Cici puterea care insoteste chiar cuvantul lui Hristos, in care e prezent Hristos Insusi,
¢ Duhul. Cuvantul lui Dumnezeu e lumina, dar din el iradiazd Duhul (¢éAAdumel 8¢ 70
11\/:—:0;,10().124

Adevarul mantuitor s-a realizat intdi in umanitatea lui Hristos, deja prin implicatiile
uniunii ipostatice, ficand-o pe aceasta deplin dupd modelul ei dumnezeiesc. Invatitura lui
Hristos e una din formele prin care se comunica si celorlalti oameni Persoana lui Hristos prin
natura Sa umana, in vederea mantuirii lor.

In felul acesta cuvintele si faptele lui Hristos sunt necesare pentru a cunoaste Persoana
Lui, ca Dumnezeu, si ca om deplin realizat. Caci Persoana nu se poate cunoaste altfel si nu se
poate actualiza in efectele ei asupra altora si nici chiar in ea insasi, in latura ei omeneasca,
decat prin cuvinte si fapte.

Caci, cum am vazut, prin cuvintele Persoanei iradiaza, sau lumineaza Duhul
Persoanei. Iar ,,prin Duhul, (Hristos, n.n.)-lumineaza pe tot omul” (II Cor. 4, 6). Fiul are pe
Duhul ca pe o raza a firii Sale; El extinde ,,stralucirea Duhului”.'® Duhul e mintea lui Hristos.
,Caci fiind mintea lui Hristos, spune ucenicilor toate din Hristos, nu cele ale Sale, aflate intr-o
vointa si lucrare a Sa.”'?® Deci Duhul ca o astfel de stralucire intinsa din Fiul, e in acelasi timp
Llucrare (sau energie) fiintiald ipostaziata”.'*’ Asa cum Fiul este Cuvantul ipostatic, din Care
izvorasc toate cuvintele, fara ca aceasta sa priveze pe Tatal si pe Duhul de calitatea de sursa a
cuvintelor, la fel Duhul este energia ipostaziatd aflatoare in Fiul, din Care izvoradsc toate
energiile sau lucrarile. Prin energiile aduse In noi de Duhul lui Hristos, de care sunt pline
cuvintele Lui, noi suntem facuti tot mai mult dupa chipul lui Hristos. ,,Primind in noi chipul
Cuvantului, adica pe Duhul Sfant si de-viata-facator, Care Se sdldsluieste astfel in noi, suntem
reconfigurati (& vopopdolpevot) conform Cuvantului cel viu al lui Dumnezeu, urcand iarasi
la nestricaciune si innoindu-ne pentru viata de veci.”'**

Desigur, Duhul Sfant ni se da mai deplin din trupul inviat al lui Hristos, deci prin
Taine, in care Persoana lui Hristos sufla mai deplin prin Duhul lucrarea dumnezeiasca, decat
numai prin cuvinte.

Dar cuvintele sunt si ele neaparat necesare pentru explicarea lucrarii care ne vine din
Hristos. In general cuvintele si faptele sunt mijloacele prin care ne punem totdeauna in
legitura cu persoana cuiva, deci si cu Persoana lui Hristos. Iar Hristos aceasta si urmareste. In
cazul altor persoane e mai greu sa te pui in legatura cu ele prin cuvintele rostite si prin faptele
savarsite de ele 1n trecut, caci ele nu mai sunt prezente unde se reamintesc cuvintele si faptele
lor, sau uneori nu se mai recunosc in starea in care au fost cand au rostit cuvintele si au
savarsit faptele acelea, intrucat au crescut la alte intelegeri. Hristos insa este prezent unde sunt
reamintite cu credinta in El cuvintele si faptele Lui, cici ele 1l redau pe El rimas Acelasi si in
momentul cand se reamintesc, sau ele reprezintd etape prin care a trecut ca om i prin care
trebuie s treaca oricine vrea sa ajunga la nivelul la care a ajuns umanitatea Lui; etape pe care

124 Sfantul Chiril din Alexandria, op. cit., col. 497.
12 Thesaurus, P.G., 75, col. 589 C.

126 Ibid.

27 0p. cit., col. 584.

128 Op. cit., col. 580.
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El nu are motiv sa le retracteze si pe care El le retraieste cu cei ce se afld in una sau alta din
ele, ca singurul drum prin care pot ajunge si ei acolo unde Se afla El ca om.

d. Tisus Hristos, Inviititor etern ca nesfarsit Cuvant ipostatic. Cuvintele lui Tisus,
exprimandu-L pe El insusi, sunt o iradiere directa a Persoanei Sale ca sursda a lor si o
autotdlmacire a Ei insesi. Aceasta Inseamna ca El insusi ca persoana este Cuvantul ca ipostas
dumnezeiesc, devenit si ipostas omenesc. Chiar persoana omeneasca este un Cuvant ipostatic,
pentru cad e Intreagd atentie si tendintd de autocomunicare, pentru ca e intreagd chemare si
raspuns la o legatura neincetatd in iubire. Ca atare, ea este un cuvant ipostatic cuvantator la
nesfargit. Dar daca persoana omeneasca este cuvant ipostatic, Persoana dumnezeiasca ce Se
intrupeaza este Cuvantul ipostatic divin si uman in gradul suprem. Ea isi comunica neincetat
iubirea Sa supremd si cere raspunsul neincetat al unei iubiri corespunzatoare din partea
omului. Din Hristos iradiaza cuvantul cel mai revendicator. El este trdit cu cea mai ascutitd
responsabilitate, cu cea mai adanca obligatie de a-1 raspunde pozitiv, cu cuvantul si cu fapta.
Hristos trezeste in noi aceastd responsabilitate nu numai prin cuvintele Sale, ci i prin
Persoana Sa, atat ca Dumnezeu cat si ca om: ca Dumnezeu, poruncindu-ne ce avem sa facem
ca sa ne realizam ca oameni dupa chipul Sau, iar ca om aratandu-ne modelul realizat al
omului. Toate cuvintele Lui au acoperire deplina in Persoana Lui.

Persoana umana este cuvant ipostatic (subzistent) si deci cuvantator, pentru ca exista
prin dependentd de Cuvantul ipostatic suprem, trebuind sd raspundd si sd se conformeze
Acestuia. Orice cuvant porneste din ea ca un cuvant de raspuns, din necesitatea de a raspunde,
exprimand-o pe ea ca fiind cuvant ipostatic responsabil, deci legat de Cuvantul ipostatic
suprem, Care-1 vorbeste cerandu-i sa raspunda. Persoana omeneasca exista n aceasta calitate
de cuvant responsabil, pentru cd ii vorbeste Dumnezeu, pentru ca ii cere Dumnezeu sa
raspundi, deci s se conformeze Lui. In acest sens Dumnezeu, Cuvantul ipostatic suprem, este
creatorul si sustindtorul persoanei umane, care e cuvant rispunzitor. In aceasta se
concentreaza calitatea omului de ,,chip” al Cuvantului dumnezeiesc. Omul e chemat de
Cuvantul dumnezeiesc la existentd si e sustinut in existentd, pentru ca e chemat in fiecare
clipa sa Tnainteze intr-o existentd asemenea Lui prin rdspunsul dat poruncii Aceluia de a se
conforma Lui. In masura in care omul rispunde mai putin pozitiv, existenta lui slibeste, iar in
iad devine mai mult o umbra a existentei.

Prin toate lucrurile si Tmprejurdrile ne vorbeste Cuvantul dumnezeiesc, cerandu-ne
raspunsul. Concomitent ne vorbeste, adresdndu-ni-Se in mod intim si tainic prin constiinta.
Dar in lisus Hristos ne vorbeste intrupat ca om, prin cuvintele Sale directe ca Dumnezeu in
forma umand, accentudnd responsabilitatea Tn noi prin modelul de om pus de El in fata
noastrd. Cuvintele Lui ating concomitent, intr-o forma cu mult mai intensa, constiinta noastra
si lumineaza acestei constiinte cuvintele ce ni le adreseaza prin lucruri si prin situatiile mereu
noi. Tot intr-o vorbire adresatd constiintei El face actuale in fata acesteia, si pentru noi
personal, cuvintele ce le-a rostit odinioard. Prin toate lucrurile si prin constiintd vine Cuvantul
neincetat la noi, dar In modul cel mai clar vine prin cuvintele din Scriptura ce ni le adreseaza
continuu in calitatea Lui de Cuvantul dumnezeiesc intrupat. El Si-a Insusit cuvintele omenesti
pentru a ni Se adresa in modul cel mai deslusit. El insusi, Cuvantul ipostatic, pentru a
actualiza 1n noi continuu obligatia de a raspunde, si facand sd rasune continuu in constiinta
noastra, odata cu chemarea Lui ca Dumnezeu, si chemarea Lui ca om realizat, deci ca om asa
cum trebuie sa fim. lar intrucét El a fost un asemenea om in relatie cu semenii Sai, El ne cere
sd ne realizdm ca oameni in relatia cu semenii nostri din fiecare moment. Prin aceasta El da o
intensitate deosebitd apelurilor ce le fac semenii nostri la responsabilitatea noastra fata de ei.
In felul acesta Hristos ne vorbeste si prin toate cuvintele semenilor nostri, care ne cheama la
ajutorarea lor si la o viata de seriozitate responsabild. Prin toate acestea Hristos ne leaga direct
de Sine si ne comunica puterea si iubirea Sa, cerandu-ne nsa si iubirea noastra. Prin toate ne
ajuta astfel sa crestem spiritual, dupa chipul Sau.

Sfantul Maxim Marturisitorul considerd intreg universul realitatilor consistente ca o
cuvantare intrupatd a Logosului dumnezeiesc, deci a lui Hristos; iar Sfinta Scripturd o
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considerd drept un univers vorbit care exprimd si interpreteazd in cuvinte propriu-zise
universul incorporat al ratiunilor Logosului si scopul lui, care se infaptuieste in relatie cu
Dumnezeu. Amandoua exprimad gandirea si vointa lui Dumnezeu, Care a creat si conduce
creatiunea spre unirea stransa cu El si, prin aceasta, spre indumnezeire. Dar in cel mai direct
mod si deci mai cu putere - in gradul prezentei celei mai intense care este cel al dialogului fata
catre fata - a vorbit si vorbeste Dumnezeu in Hristos, ca fiind Cuvantul intmpat.129

Am precizat cd intrucat Hristos ne vorbeste nu numai ca Dumnezeu, ci §i ca om
realizat, El ne comunica nu numai Cuvantul lui Dumnezeu catre noi, ci si raspunsul Lui ca
model de om citre Dumnezeu, in mod special acest raspuns al Sau ca om catre Dumnezeu
ni-1 comunicad Hristos, Intrucat Se roagd pentru noi §i ne invatd si pe noi sa ne rugdm. Prin
aceasta intareste, de asemenea, cuvantul nostru de raspuns catre Dumnezeu. Propriu-zis toata
invatitura ce ne-o da are ca scop sa ne faca sa raspundem la chemarea lui Dumnezeu. Astfel,
chiar prin Invatatura Sa, El nu ne foloseste numai noua, ci si slaveste pe Dumnezeu. Sau ne
foloseste noud intrucat ne face sd slavim pe Dumnezeu. Directia catre Dumnezeu e implicata
si in invatatura Sa adresatd noud. El a slavit pe Dumnezeu, pentru ca le-a dat lor cuvintele pe
care Tatdl I le-a dat (In. 17, 8, 14) si pentru ca a facut cunoscut oamenilor numele Tatalui si a
facut ca si ei sa pazeasca cuvintele Lui (In. 17, 6).

Dar Cuvantul lui Dumnezeu cel intrupat ni Se comunicd nu numai prin cuvinte
propriu-zis, ci si prin fapte de iubire, de jertfa si de putere, care sunt si ele cuvinte.

Cine vedea pe Hristos, sau cine 1l vede prin credintd, vede peste tot Persoana Lui ca
fiind Cuvant ipostatic izvorator de cuvinte si de fapte, amandoua insotite de o suprema putere
si lumind. Asa Isi exercitd eficacitatea Lui deplind. Astizi aceastd eficacitate deplind a lui
Hristos asupra noastra se exercitd prin Taine, in care cuvintele Lui rostite odinioard pun in
evidenti pe Hristos Insusi ca persoani in lucrarea Lui prezenti. Aceasta, intrucat,
invocandu-L prin credintd si prin rugaciune, El vine si 151 manifestd actele Sale de putere, sau
puterea aratatd in actele Sale de odinioara, in favorul si in folosul celor ce-L invoca cu
credintd, impartasind harul Duhului Sfant prin mijlocirea unor gesturi §i materii ce sunt
sfintite prin rugaciune.

2. lisus Hristos, Arhiereul si Jertfa suprema

a. Cele trei directii ale slujirii arhieresti a lui Hristos. Daci in slujirea de Invatitor-
Prooroc lisus Hristos e Indreptat n mod direct spre noi, dar implicd in ea vointa de a ne lega
de Tatal intrucat prin implinirea acestei Invataturi noi Implinim voia Tatdlui, deci cuprinde in
ea si o directie Indreptata spre Dumnezeu, slujirea de Arhiereu prin care Se aduce ca jertfd pe
Sine Insusi e indreptatd in mod direct spre Tatil. Totusi implica in ea si o directie indreptata
spre oameni, Intrucat vrea sa Incadreze si pe oameni in ea, deci cuprinde in ea si o directie
indreptata spre acestia. Iar intrucat in acest scop Hristos aduce ca jertfa firea umand asumata
de EL slujirea aceasta are si o directie si un efect indreptat spre aceasta. Aceste trei directii
sunt atat de implicate una in cealaltd, incat e cu neputinta sa fie separate; ba chiar nici macar
nu se poate cugeta una fird alta. In Sfinta Scripturd si in gandirea Sfintilor Parinti sunt
afirmate toate aceste trei directii, in slujirea arhiereasca a lui Hristos. In Epistola catre Evrei se
spune: ,,Intr-adevar, orice arhiereu, fiind luat dintre oamenti, este pus pentru oameni, spre cele
ce sunt ale lui Dumnezeu, ca sa aduca daruri si jertfa pentru pacate” (Evr. 5, 1).

Orice inldturare a vreuneia din aceste directii 1n slujirea Lui arhiereasca, sardceste
intelesul si eficacitatea lucrarii mantuitoare a lui Hristos. Teologia apuseand - catolica si
protestanta - eliminand efectul slujirii arhieresti a lui Hristos asupra firii omenesti a Lui si
socotind-o numai ca o lucrare de satisfacere a onoarei lui Dumnezeu in numele oamenilor
care L-au jignit cu pacatul lor, sau numai ca o ispasire a vinei lor, a eliminat toata preocuparea
de restabilire a firii omenesti prin jertfa, Intai in Hristos §i prin aceasta si in cei ce cred in El,

12 Ambigua, P.G., 91, 1129, 1280-1281, 1289, 1305-1321.
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adica tot efortul ascetic, sfintitor si indumnezeitor al jertfei si in general al mantuirii,
reducand-o pe aceasta la o simpla operatie juridica, exterioara firii omenesti.

Sfintii Parinti au accentuat atdit de mult efectul jertfei indreptat spre restaurarea,
sfintirea §i indumnezeirea firii omenesti in Hristos si prin ea in toti cei ce cred in El, incat
uneori cate un teolog ortodox s-a simtit ispitit sa vada in jertfd mai putin o slujire Indreptata
spre Dumnezeu, spre slavirea Lui, accentudnd mai mult pe cea indreptata spre restaurarea firii
omenesti in Hristos si, prin ea, in ceilalti oameni. Aceasta s-a facut din opozitie fatd de
teologia catolica, care afirma ca pacatul n-a slabit si n-a strdmbat firea omeneasca, ci L-a
jignit numai pe Dumnezeu, deci jertfa nu are ce sd indrepteze in firea noastra, ci doar sa
inlature supdrarea lui Dumnezeu cel jignit, ca firea sa fie iardsi admisd in relatie cu El si
impodobitd cu etajul darurilor supranaturale; sau, din opozitie fatd de teologia protestanta,
care recunoaste ca prin pacat nu numai cd Dumnezeu a fost jignit, ci si firea noastrd e alterata
atat de total incat nu mai poate fi vindecata, ci ajunge sa se obtind, prin ispagirea vinei in fata
Lui, promisiunea restaurdrii ei In viata viitoare. Din opozitie fata de aceste teorii s-a afirmat
din partea cate unui teolog ortodox ca nu se poate admite cd Dumnezeu are vreo supdrare pe
om din pricina pacatului si cad deci pretinde vreo jertfa pentru iertarea lui; de aceea jertfa nu ar
avea alt rost decat sd refacd firea omeneasca in Hristos si sd castige dragostea oamenilor
pentru El si pentru Dumnezeu; chiar aceasta constituie o refacere a firii lor, din pricina
imbolnavirii ei Tn urma separarii de Dumnezeu si a dusmaniei fata de EL"°

Din tendinta de a intelege starea de pacat a omului aproape numai ca o dusmanie fata
de Dumnezeu, nu si ca o supdrare a lui Dumnezeu fatd de acesta, unii teologi bazandu-se pe
texte din Epistolele: I Cor. 5, 18 si Rom. 5, 1, deduc ca Sfantul Apostol Pavel ,,nicaieri nu
spune cd Dumnezeu Se impaca cu omul, ci totdeauna cd Dumnezeu impaca pe om cu Sine”.
Dar impotriva acestei concluzii s-a invocat textul din Epistola catre Romani 10, 3, unde se
spune ca omul se luptd sa-si intdreasca ,,dreptatea lui”, iar acesta e un lucru de care Se
scarbeste Dumnezeu. ,,Caci toata dreptatea omului este mai murdara decat orice ura, potrivit
Scripturii (Is. 64, 6), care o numeste rautate.”’*' Nicolae Cabasila mai zice: ,Hristos S-a facut
dreptate de la Dumnezeu si rascumparare; si desfiinteazd dusmania in trupul Sdu si impaca pe
Dumnezeu cu noi.”'*? Totusi, pe drept cuvant, un teolog grec zice: ,,Dar Dumnezeu nu uriste
pe copilul Lui nici cand acesta se afld in stare de pacat, ci e scarbit numai de starea de pacat a
omului, in care se imbracd si se urdteste din pricina aceasta.”*® Din starea aceasta de
dusmanie, neplacutd lui Dumnezeu, omul nu poate iesi decat prin jertfa: o jertfd pe care n-o
poate aduce el, ci numai Hristos.

Deci intelegerea cea mai cuprinzitoare a jertfei lui Hristos este aceea care vede atét
directia ei indreptatd spre Dumnezeu, cat si directia ei indreptatd spre firea omeneasca
asumatd de Hristos si, prin ea, spre ceilalti oameni. Aceastd conceptie cuprinzitoare este
proprie Sfintilor Parinti, fiind 1n acord si cu cea a Sfintei Scripturi.

Dar faptul ca, prin jertfa adusa Tatalui, Hristos restaureaza si indumnezeieste si firea
omeneasca, da si directiei ei Indreptate spre Dumnezeu un alt sens decat acela al unei simple
satisfactii a onoarei Lui jignite. Dumnezeu nu putea iubi starea de pacat a oamenilor, care € o
stare de dusmanie a acestora fatd de El. Hristos ca om, indreptand prin jertfa starea de
dusmanie a firii omenesti fatd de Dumnezeu, castiga chiar prin aceasta iubirea lui Dumnezeu
pentru aceastd naturd. Sau viceversa: manifestand prin jertfa vointa de a se darui cu totul lui
Dumnezeu, natura omeneasca se reface chiar prin aceasta din starea sa bolnava. Sunt doua
aspecte nedespartite ale jertfei. Un parinte se bucura de copilul care se reintoarce la respectul
fata de el, nu pentru ca 1si vede prin aceasta onoarea restabilitd, ci pentru ca prin acest respect
ce i-1 acorda copilul din nou, vede restabilite resorturile morale si chiar ontologice in fiinta
copilului.

130 1. Romanides, /lporatopikdv dudptnua, Atena, 1957, p. 88.

B! Nic. Cabasila, H Osouritwp, ed. P. Nellas. op. cit., Atena, ed. 2, p. 180.
2 Viata in Hristos, P.C... 150, col. 488 B.

3 p_Nellas, op. cit., p. 106.
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Intr-un cuvant, jertfa serveste restabilirii comuniunii intre Dumnezeu si om.
Comuniunea restabilitd inseamna 1nsa atat firea omeneasca restabilitd din egoismul ei, cat si
iubirea lui Dumnezeu manifestandu-se neimpiedicatd in vointa ei de a impodobi pe om cu
darurile ei, neimpiedicata de egoismul dusmanos al omului. Jertfa omului e necesara pentru
restabilirea comuniunii, atat pentru Dumnezeu cat si pentru omul nsusi.

Stanta Scripturd si Sfintii Parinti vad prezente in slujirea arhiereasca si in jertfa lui
Hristos toate cele trei directii, in interconditionarea reciproca ce le da sensul amintit.

In ce priveste directia citre Dumnezeu, am vazut ce spune Epistola catre Evrei (5, 1,
7). Jertfa lui Hristos Implineste jertfele din Vechiul Testament, care erau toate indreptate spre
Dumnezeu, desigur in folosul poporului: ,,El a intrat o singurd datd in Sfanta Sfintelor, nu cu
sange de tapi si de vitei, ci cu insusi sangele Sau, si a dobandit o vesnica rascumparare” (Evr.
9, 12).

Dar prin jertfa aceasta adusa lui Dumnezeu, Hristos in acelasi timp Se desavarseste ca
om. lar prin aceasta sfinteste, sau desdvarseste si pe ceilalti. Aceasta se intdmpla si cu jertfele
din Vechiul Testament. ,,Facandu-Se desavarsit, S-a facut tuturor pricind de mantuire vesnica”
(Evr. 5, 9). ,,Caci daca sangele tapilor si al taurilor si cenusa junincii, stropind pe cei spurcati,
ii sfinteste spre curdtia trupului, cu atdt mai mult sdngele lui Hristos care, prin Duhul cel
vesnic, S-a adus lui Dumnezeu pe Sine jertfa fard de prihana, va curati cugetul vostru de
faptele cele moarte, ca sa slujiti Dumnezeului celui viu” (Evr. 9, 13-14). ,,Si intru aceasta
vointd suntem sfintiti, prin jertfa trupului lui Hristos, odata pentru totdeauna... Céci printr-o
singurd jertfa adusa, i-a adus la vesnica desavarsire pe cei ce se sfintesc” (Evr. 10, 10, 14).

Dar prin cele spuse n-am ardtat decat realitatea si necesitatea a doud directii cuprinse
in jertfa lui Hristos: cea spre Dumnezeu ca opusd instrdinarii omului de El si cea in folosul
oamenilor, pentru a-i atrage in aceastd miscare spre Dumnezeu. Am mai mentionat ca
amandoua sunt destinate sa restabileascd comuniunea intre Dumnezeu si oameni. Dar inca
n-am spus 1n ce constd continutul interior al jertfei ca directie spre Dumnezeu §i semnificatia
el pentru umanitatea asumatd de Hristos si motivatia ei prin legatura deosebit de intima cu
oamenii.

Continutul mortii lui Hristos ca jertfa indreptatd spre Dumnezeu si cu mare efect
pentru umanitatea Sa este o totald predare a lui Hristos, ca om, Tatdlui. lar motivatia suferintei
implicate in ea din cauza legaturii Lui cu oamenii Instrainati de Dumnezeu este adanca si
totala compatimire a Lui pentru oameni. Compatimirea aceasta dusa pana la moartea pentru
ei, ca predare totala Tatdlui, ca sa-i faca si pe ei sa se predea Tatilui, este ea insasi o fortd
eficientd asupra lor, dar si asupra umanitatii Sale. Compatimirea aceasta e o mare suferintd
pentru pacatele lor, dar totusi singura nu-i poate elibera de pacat. Trebuie sa le infuzeze si lor
pornirea de a muri si ei egoismului lor, ludnd putere din moartea Lui in fata Tatalui.
Compatimirea Si-o manifesta lisus si pe cruce: ,Jarti-le lor ci nu stiu ce fac", Il doare
nesimtirea si nenorocirea lor, dar aceasta i da si putere sa moara pentru a-i scoate din aceastd
stare. In Ghetsimani li e frici de moarte, dar compdtimirea pentru oameni Ii di putere si
invinga frica, desi pe de alta parte si ea i produce suferinta. Psihologia lui Tisus a fost prea
simplificatd, prea dezumanizatd in teologia scolasticd, fiind redusa la un act de satisfactie
juridica singulara. Hristos insd rdmane permanent in stare de jertfa in sensul dublu al predarii
ca om Tatdlui si al compatimirii pentru oameni.

Dar daca noi ne mantuim intrucit ne insusim starea de jertfa si viata noud la care a
ajuns prin ea trupul lui Hristos, acest trup jertfit si Inviat capatd o importantd centrald
permanenta in mantuirea noastra, inteleasa ca fiind curatie de pacate si ca iesire din pacat, sau
din dugmania fatd de Dumnezeu, si ca participare la viata dumnezeiasca. Dar trupul Lui are
aceasta importantd centrald permanentd, intrucat e trupul lui Dumnezeu-Cuvantul. Numai asa
se umple de toatd viata dumnezeiasca; numai asa trupul Lui este inelul incandescent prin care
ni se transmite tuturor focul dumnezeiesc care a inlaturat in El moartea si din El se intinde si
in noi, pentru a ne lumina, curati si indumnezei i pentru a topi puterea mortii din noi. Din
aceasta se vede ca trupul lui Hristos are aceastd importantd centrald permanenta, intrucét n-a
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fost jertfit de altcineva, adicd fara voia Lui, ci prin insusi subiectul Lui, adicd din insasi
pornirea Lui, Cel care avea in Sine Dumnezeirea purtata de Ipostasul Cuvantului. Hristos este
astfel nu numai Invatitorul si invatitura ipostaziata prin Sine, ci si Arhiereul si Jertfa prin
Sine. Primul lucru nu ar fi fost daca nu ar fi fost si al doilea; sau viceversa. Arhiereul e una cu
Jertfa. Sau Jertfa e una cu Arhiereul. De aceea este Jertfa culminantd si Arhiereul culminant.
Dar tot de aceea este si invatatorul si Invatatura culminanta.

Astfel importanta centrald permanenta a trupului lui Hristos depinde de identificarea
Lui ca Arhiereu cu calitatea Sa de jertfa. De arhierie e legata deci pozitia de autojertfire. Asa
cum Cuvantul intrupat e Cuvantul in Persoana sau vorbitor asa este El si Jertfa in Persoana,
Jertfa care Se jertfeste, ,Jertfa vie”, cum se spune intr-un tropar bisericesc. Calitatea
simultand de Arhiereu si de jertfa nu sunt asociate accidental cu Persoana Sa, ci sunt expresia
Persoanei Sale Insesi ca Fiu al lui Dumnezeu intrupat pentru noi. Dacd omul e ficut in general
sd fie jertfa vie adusd de el insusi lui Dumnezeu, Ipostasul intrupat al Cuvantului realizeaza
prin excelentd aceasta calitate, fiind jertfa suprema si Arhiereu suprem prin excelenta.
Primind sd Se faca om, Fiul lui Dumnezeu a primit sa Se facd Arhiereul suprem al nostru si
jertfa suprema pentru noi, adica a primit sa ofere trupul Sau intru totul lui Dumnezeu si prin
aceasta sa-1 Invie pentru a-1 darui ca un aluat al invierii noud oamenilor prin unirea noastra
cu El. El nu e Arhiereu in calitate de Dumnezeu. Caci Arhiereul slujeste lui Dumnezeu. Dar
nu e Arhiereul suprem decat pentru ca e si Dumnezeu, pentru ca poate fi astfel Mijlocitorul
deplin eficient intre oameni si Dumnezeu, pentru ca face pe Dumnezeu pricinuitor al invierii
din moartea cea acceptatd ca jertfa. Iar putinta daruirii Sale depline ca om lui Dumnezeu e
implicata 1n calitatea Sa de Fiu al lui Dumnezeu, Care Se afla din veci intr-o ascultare filiala
fata de Tatal.

Sfantul Chiril din Alexandria zice: ,,Trebuie si stim cd nici despre Fiul Insusi,
Cuvantul lui Dumnezeu Tatal, nu s-ar spune ca slujeste ca preot (iepateldetv) si ca ar fi in
starea liturgicd, dacd nu s-ar intelege ca S-a facut ca noi si, precum a fost numit Prooroc si
Apostol pentru omenitatea Sa, asa a fost numit si Preot. Caci cele ale slujitorului se cuvin
chipului slujitorului. lar aceasta este golirea (chenoza). Caci Cel ce Se afla in chipul si
egalitatea Tatdlui, Caruia li stau inainte si Serafimii de sus, Caruia Ii liturghisesc ({i aduc
slujba sfanta) mii si mii de ingeri, cand S-a golit pe Sine se spune ca S-a si aratat liturghisitor
al celor sfinte si al Cortului adevarat. Atunci S-a si sfintit cu noi Cel ce-1 mai presus de toata
zidirea. ,,Caci Cel ce sfinteste si cei ce se sfintesc, dintr-unul sunt toti. Pentru care pricind nu
Se rusineaza sd-i numeasca pe ei frati, zicand: ,,Vesti-voi numele Tatilui, fratilor Mei” (Evr.
2, 11, 12; Ps. 21, 23). Deci Cel ce sfinteste ca Dumnezeu, cand S-a facut om si S-a salasluit
intre noi si a fost frate dupa omenitate cu noi, atunci se spune si ca S-a sfintit. Deci trebuinta
de a fi Preot si de a fi sfintit tine de coborarea in trup.”'**

A se remarca stransa corelatie intre lucrarea sfintitoare a lui Dumnezeu si lucrarea
preoteasca prin care se obtine lucrarea sfintitoare a lui Dumnezeu. E corelatia Intre daruirea de
sine a fapturii si sfintirea obtinutd de la Dumnezeu. In fond calitatea de preot a omului nu-i
decat ultima concluzie a calitatii lui de fiintd responsabild. Precum prin calitatea de fiinta
responsabila rdspunde lui Dumnezeu care ii oferd iubirea Sa, asa prin calitatea de preot Se
daruieste lui Dumnezeu raspunzand la aceeasi chemare a Lui, Care voieste ca, prin daruirea
Sa, sa-L. umple de darurile Sale. Dar daca iubirea sfinteste pe cel care se daruieste, insasi
daruirea de sine a omului implineste o conditie a sfintirii lui, sau e o premisa a ei.

In aceasta sunt implicate doua lucruri: a respinge preotia inseamna a respinge umilirea
si slujirea in fata lui Dumnezeu; sfintirea de care Se Tmpartaseste Hristos se refera la firea Lui
omeneasca. Aceasta e purificarea de pacat si umplerea de viatd dumnezeiascd ce se
impartaseste trupului lui Hristos de El Insusi ca Dumnezeu, pentru ca prin mijlocirea Lui si
fie sfintiti toti cei ce cred. Dar aceasta sfintire a trupului Tnseamna sau pregatirea Jertfitorului
pentru a Se jertfi lui Dumnezeu, sau e un efect al actului de jertfd. Aceasta implicd directia
jertfei spre Dumnezeu si spre Insusi Cel ce Se jertfeste.

134 Glaphyrorum in Genesim, libr. I, P.G., 69, 100 B.
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b. Arhieria si jertfa lui Hristos, ca mijloc de restabilire a comuniunii intre
Dumnezeu si oameni. Toate cele trei directii ale jertfei lui Hristos si prin aceasta eficienta ei
ca sfintire si eliberare a firii noastre de pacat si de moarte, ni le infatiseaza Sfantul Chiril din
Alexandria spunand: ,,Deci cand S-a facut Hristos Arhiereu si prin EI am fost adusi in chip
spiritual intru miros de bund mireasma lui Dumnezeu si Tatal, atunci ne-am invrednicit in
chip bogat de bundvointa Lui si am dobandit si fagaduinta sigurd cd moartea nu mai are putere
asupra noastrd. S-au destramat si cele ale maniei si au fost desfiintate urmarile blestemului
vechi. Cici am fost binecuvantati in Hristos.”'*

In opera Inchinare in Duh si Adevdr, Sfantul Chiril dezvolti ideea ci noi nu putem
intra la Tatél decét ca jertfa curatd. Dar noi Ingine nu ne putem transpune in aceastd stare de
jertfa curatd. De aceea a acceptat Hristos starea de jertfa curatd, pentru ca intrdnd la Tatal in
aceasti stare si ne introduci si pe noi adunati in Sine, silasluit El Insusi in noi.

Aici ideea de jertfa aratd in ea In mod straveziu pe cea de comuniune. Intrarea lui
Hristos ca om la Tatal, conditionatd de starea de jertfa curatd care poate fi Inteleasd si ca o
deschidere a omului pentru intrarea Tatalui, este restabilirea comuniunii intre Hristos ca om si
Dumnezeu. Dar starea Lui de jertfa a realizat-o pentru noi, ca o concluzie si intarire a
comuniunii Lui cu noi, sau ca o baza a comuniunii noastre cu El. Caci El intrd la Tatal ca
jertfa curatd, sau restabileste comuniunea Sa cu El, pentru a ne introduce si pe noi in
comuniunea cu Tatdl. Dar prin aceasta intram in comuniune si cu Hristos ca Dumnezeu,
pentru ca intrdm in comuniune cu Tatal Lui, Care devine astfel Tatal nostru. Jertfa e necesara
pentru comuniune. Jertfa e animata de tendinta dupa comuniune; e renuntare la sine, de dragul
celuilalt; e uitare de sine din iubirea fatd de celdlalt. Astfel comuniunea e rezultatul jertfei.
Oarecum 1nsasi chenoza Fiului lui Dumnezeu, prin asumarea firii noastre si prin acceptarea
mortii, € o initiativa a Lui spre restabilirea comuniunii Sale, ca Dumnezeu, cu noi, dar si spre
restabilirea comuniunii Sale ca om cu Tatal si prin aceasta si a noastra cu Tatdl, in El. Dar din
cele spuse rezulta ca si Tatal avea o lipsa de jertfa noastra pentru restabilirea comuniunii intre
noi si El. Nu de o jertfa pentru satisfacerea onoarei Lui, ci pentru a ne deschide comuniunii cu
El, renuntind la noi insine si vazandu-L pe El in toatd marirea Lui. De aceea L-a dat pe Fiul
Sau spre jertfa, pentru ca noi nu eram in stare sd aducem aceasta jertfd. L-a trimis pe El in
trup, pentru a aduce aceastd jertfa necesard comuniunii, dar nu pentru a rezolva exclusiv un
conflict intre Sine ca Dumnezeu si noi, ci pentru a face din jertfa Fiului Sdu puterea si
stimulentul jertfei noastre. De aceea Se face Hristos Arhiereu si Jertfa pentru noi. El este
astfel infaptuitorul comuniunii noastre cu Dumnezeu si intre noi Ingine.

Eficacitatea mantuitoare a lui Hristos ca Arhiereu o vede si Leontiu de Bizant in faptul
ca El e nu numai om, ci si Dumnezeu. Ca om aduce trupul Sau jertfa, dar ca Dumnezeu il
asaza de-a dreapta Tatdlui. Prin aceasta trupul jertfit e preamarit si poate iradia din el puterea
indumnezeietoare peste toti. aici ne Intalnim cu un nou paradox. Trupul lui Hristos e jertfa in
veci, infuzdndu-ne si noud duhul de jertfd, dar in acelasi timp e locul in care e sdldsluitd toata
slava si puterea dumnezeiasca destinatd noud. E trupul in actualitatea permanenta a starii de
jertfa, dar si de actiune Indumnezeitoare, sau dincolo de contradictia aparentd dintre aceste
stari. Numai aga ne da si noud puterea de jertfa, dar chiar prin aceasta, o putere adevarata.

Adresandu-se nestorienilor, care Imparteau pe Hristos in doud persoane, Leontiu zice:
,Voi, cei ce nu recunoasteti pe Apostolul si Arhiereul credintei noastre, cum va porunceste
Pavel (Evr. 3, 1), spuneti pe ce preot il stiti vreodatd de aceeasi fiintd cu Cel caruia I se
slujeste ca preot? Sau pe ce apostol nu-1 stiti supus Celui ce l-a trimis ca apostol?... Noi
spunem ca Acelasi Hristos pe care-L cunoastem Facatorul tuturor este si faptura... Caci stim
ca Acelasi Hristos este si Dumnezeu si Preot si Jertfa. Deci din faptul ca se numeste preot,
nu-L socotiti numai Inchindtor si liturghisitor al lui Dumnezeu, dupa intelesul in care e
cunoscut orice preot. Ci auziti pe acelasi apostol spunand iarasi despre Acelasi Preot: ,,Avand
un astfel de Arhiereu, Care a sezut de-a dreapta tronului maririi, in cele ceresti” (Evr. 1, 3).
Priviti ceea ce nu recunoasteti cu noi: nu este propriu preotului sa fie impreuna-sezator pe tron

3 0p. cit., col. 73 A.
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cu Cel caruia I se slujeste si impreuna-cinstit si slavit, ci cuiva de fiintd si de putere egald cu
Dumnezeu cel slavit. Deci nu sade numai ca preot impreuna cu Dumnezeu in ceruri Cel ce S-a
facut Preotul lui Dumnezeu pe pamant si Si-a facut trupul Sau Jertfa sfintita ({epovpyrioog)
si I-a introdus la Dumnezeu, ci ca Cel ce este Acelasi si Dumnezeu adevarat.”'*

Mai intai observam ca in faptul cd Hristos e sfintit ca preot de Dumnezeu prin Duhul
Stant, se aratd nu numai initiativa Fiului in a Se aduce jertfa lui Dumnezeu pentru oameni
(deci 1n cele trei directii), ci si initiativa lui Dumnezeu-Tatal. Initiativa Fiului e mai degraba
un raspuns al Lui la initiativa Tatalui, simultan cu ea, constituind impreuna-implinirea, ,,sfatul
cel vesnic” al Tatilui si al Fiului, in Duhul Sfint. In baza acestei initiative, Tatil trimite pe
Fiul Sau in lume pentru a Se aduce jertfa ca om. ,,Ca asa a iubit Dumnezeu lumea, incat pe
Unul-Nascut Fiul Sau L-a dat, ca oricine crede in Dansul sd nu piara, ci sa aiba viata de veci”
(In. 3, 16). Aceasta da oricarei preotii umane un temei in initiativa lui Dumnezeu. Acesta e
sensul sfintirii preotului.

Desigur, initiativa aceasta a lui Dumnezeu se intalneste cu o aspiratie a omului de a
jertfi si de a se jertfi, sau de a se darui lui Dumnezeu. Sfintirea nu este o opera a lui
Dumnezeu indreptatd spre un obiect pasiv, ci rispunde unei aspiratii a subiectului uman. In
acest sens am vorbit de o corelatie Intre preotie si lucrarea sfintitoare a lui Dumnezeu. Desigur
aceasta aspiratie din partea omului nu se poate actualiza fard sa-i vina in intdmpinare o
initiativd dumnezeiasca. La noi, oamenii, datoritd pacatului, nici initiativa divind nu poate
actualiza deplin aspiratia umana, neputdnd-o face din pricina pacatului o deplind
disponibilitate pentru Dumnezeu. Dumnezeu nu face pe cineva preot ca pe un obiect sau
impotriva vointei lui.

in cazul lui Hristos initiativa lui Dumnezeu-Tatil se intalneste cu raspunsul simultan si
total al Fiului Tnainte de intrupare, iar dupd intrupare cu raspunsul Sau ca om, desavarsind
intr-o deplind disponibilitate aspiratia umana spre preotie. In cazul lui Hristos, la initiativa
Tatalui si la initiativa Fiului, ca rdspuns, de a Se intrupa si de a Se face Arhiereu deplin, se
adauga asocierea firii Sale umane, care face raspunsul Fiului sa fie si un raspuns uman ce vine
in Intdmpinarea initiativei Tatdlui.

In Vechiul Testament, unde comuniunea deplind intre Dumnezeu si oameni nu se
putea incd realiza, se pune mai putin accent pe raspunsul voluntar din partea fapturii umane.
Acolo jertfa se aducea din porunca si e semnificativ cd acolo se vorbeste mult de o sfintire a
animalelor Tnainte de a fi jertfite. Tot asa de semnificativ e ca nu se vorbeste de un raspuns al
celor ce aveau sa fie preoti, ci numai de o initiativa a lui Dumnezeu, Care consacra pe toti
urmasii lui Aaron ca preoti.

in cazul lui Hristos o initiativd a Fiului lui Dumnezeu spre a Se aduce jertfa ca om,
care se conjugd ca raspuns cu initiativa sfintitoare a Tatalui, face ca Hristos Fiul lui
Dumnezeu cel intrupat sa ipostazieze sau sd personalizeze umanitatea asumatd de la Tnsasi
nasterea Sa ca om, avand 1n El imprimata pornirea spre jertfa, pentru ca si Hristos-omul sa fie
sfintit, de la 1nsasi nasterea Sa, ca jertfd; astfel chiar de la inceputul existentei Sale ca om,
initiativa sfintitoare a Tatdlui se intalnea cu pornirea Lui ca om de a Se aduce jertfa.

In acest sens, sfintirea menita s pregiteasca pentru jertfa si sfintirea jertfei sau a celui
jertfit apar ca initiativd a lui Dumnezeu si ca raspuns al omului pentru primirea si intrarea
acestuia in comuniune cu Dumnezeu. Hristos este sfintit si Se sfinteste pentru a Se aduce
jertfa de cand Se face om. Caci de atunci realizeazd ca om Iinceputul comuniunii cu
Dumnezeu. Dar e sfintit si ca jertfa adusa, caci prin ea a intrat ca om in deplina comuniune cu
Tatal. ,,Cel ce fiind in chipul si in starea lui Dumnezeu... cand S-a golit pe Sine, se spune ca
S-a si aratat liturghisitor al celor sfinte si al Cortului adevarat. Atunci S-a sfintit impreuna cu
noi.”"’ Simultaneitatea vointei Lui de a Se jertfi, odatd cu inititiva Tatalui, se aratd dinainte
de intrupare si de la inceputul intruparii. in Epistola catre Evrei, care, conform Ps. 3, 9, urm.,
prezinta pe Fiul ca Preot, se spune: ,,Drept aceea intrand in lume zice: ,,Jertfa si prinos pentru

¢ 4dv. Nest. libr. V, P.G., 86, 1, col. 1729.
137 Sfantul Chiril din Alexandria, op. cit., col. 100.
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pacat n-ai voit, dar mi-ai intocmit trup. Arderi de tot si jertfe pentru pacat nu Ti-au placut.
Atunci am zis: latd vin! (in sulul cartii este scris pentru mine), ca sa fac, Dumnezeule, voia
Ta” (Evr. 10, 5-7). Sfintirea Celui ce vrea sa Se jertfeasca si a jertfei Lui odatd aduse nu-si are
un inteles demn de Dumnezeu decat inteleasd ca manifestare a vointei de comuniune din
partea Tatalui si ca acceptare din partea lui Hristos-omul, sau ca inceput de realizare a
comuniunii $i ca realizare a ei. Altfel ea rimane atasarea unei calitati ,,fizice” la Cel sfintit si
la jertfa Lui.

Inteleasa in acest unic mod posibil, moartea lui Hristos nu mai apare ca aducerea unei
satisfactii substitutive pentru onoarea jignitd a lui Dumnezeu in numele oamenilor, sau ca
ispasirea unei pedepse substitutive, in locul lor, din acelasi motiv.

Teologia apuseand, catolica si protestantd, n-a cunoscut altd modalitate a scoaterii
omului din pacat decét suportarea pedepsei pentru el, sau amnistia in baza unei satisfactii
oferite Lui. Sfanta Scripturd si Sfintii Parinti vad solutia dincolo de aceastd alternativa
exterioard: intr-o miscare a lui Dumnezeu spre comuniune care se imprimi si omului. In
amandoua celelalte cazuri, Dumnezeu ramane exterior, pedepsind, sau pune pe om, din
exterior, in miscare de satisfacere. In spiritul acestei teologii, chiar si Hans Urs von Balthasar,
care de altfel 1si insuseste mult din duhul Parintilor rasariteni, spune, citdnd cu aprobare un alt
teolog catolic: ,,Dumnezeu nu poate iubi raul moral, c¢i numai uri... Nu exista nici o iubire
autenticd fara manie; caci mania este reversul iubirii. Dumnezeu n-ar putea iubi cu adevarat
binele daca n-ar uri si n-ar respinge raul... latd de ce Dumnezeu nu iarta pacatul fard ispasire.
O simpla amnistie ar echivala cu ignorarea raului, ignorare care ia prea usor pacatul si-i
recunoaste chiar o existentd de drept.”'**

Desi in aparentd mania lui Dumnezeu e consideratd aici ca indreptandu-se impotriva
pacatului, si nu asupra omului, in realitate, prin faptul ca scoaterea omului din pacat e vazuta
ca impunand numaidecat pedepsirea lui, mania se indreaptd si asupra omului pacatos.
Distinctia intre omul pacatos si pacat se face numai acolo unde iertarea nu vine in urma
ispasirii sau satisfacerii, ci Dumnezeu ia initiativa comuniunii cu omul pentru a provoca si in
om raspunsul prin comuniune. Cand raspunsul se produce, are loc iertarea. Caci raspunsul are
si sensul unei cainte.

Desigur, omul isi insuseste pornirea spre comuniune, initiatd de Dumnezeu, prin
renuntarea la starea de pacat, ca stare de egoism. lar renuntarea aceasta e un efort greu si deci
dureros pentru el. Dureroasa este insa si persistarea lui in pacat, date fiind toate urmarile pe
care pacatul le implicd. Dar din moment ce omul face din urmarile dureroase ale pacatului
mijloace de depasire a lui, ele inceteaza sa mai insemne o suportare a lor ca pedepse. De fapt,
urmdrile pacatului cu caracter de pedeapsd sunt pornirile egoiste, durerile si moartea.
Acceptarea pornirilor egoiste produce durerile cu finalul lor, care e moartea. Dar satisfacerea
lor inseamna totodata savarsirea pacatului in continuare. Durerea si moartea venite de pe urma
lor in acest caz, inseamna nu numai o urmare a pacatului, ci si o pedeapsa a lui. Durerea ca
efort incordat de renuntare la porniri egoiste, desi mai pastreaza caracterul de urmare a
pacatului, nu mai are si caracterul de pedeapsd a lui, ci de mijloc de eliberare de pacat si ca
atare de realizare a comuniunii, care va aduce si invierea la viata vesnica.

Astfel Dumnezeu accepta pe om nu pentru ca acesta suporta o pedeapsa pentru pacatul
lui, ci pentru ca face efortul de a nu mai pacatui, pentru ca a luat durerilor pe care le suporta
caracterul de pedeapsa pentru pacat, facandu-le simple urmari ale pacatului si mijloace de
lupta impotriva lui si de intrare in comuniunea oferitd de Dumnezeu. Desigur aceasta e tot o
slavire a lui Dumnezeu, o slavire chiar mai reald decat cea oferita prin suportarea durerii si a
mortii ca pedeapsa pentru pacat sau ca satisfacere adusa onoarei jignite a lui Dumnezeu.

Dar aceasta numai Hristos o poate face Cel dintai si numai in El o putem face si noi. In
Hristos durerea si moartea si-au schimbat pentru prima datd in mod deplin rostul de pedeapsa
pentru pacat, desi pe de alta parte El le-a asumat ca urmari ale pacatului, sau ca ,,blestem”

8 E. Riggenbach, Das Geheimnis des Kreuzes Christi, Stuttgart und Basel, p.16. La H. v. Balthasar, Le Mystére
Pascal, p.135.
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venit asupra intregii omeniri de pe urma pacatului. Aceste urmari aveau chiar prin ele nu
numai caracterul de blestem, ci si de mijloace de limitare si de depasire a pacatului, prin
scarbirea omului de pacat din cauza lor si prin folosirea lor pentru o limitare a pacatului prin
ele si prin folosirea lor ca mijloace de iesire din pacat.'*® Dar numai in Hristos ele s-au curitit
de fapt deplin de caracterul lor de pedepse pentru pacat, caci numai in El au incetat sd mai fie
amestecate cu pacatul. De aceea numai in El moartea a fost Tnvinsa, pentru ca numai in El ea a
devenit jertfa sfantd sau mijloc de sfintire a firii umane si numai in El durerile au devenit si
ele mijloace de biruire deplind a lor si a mortii, pentru cd si ele au devenit mijloace de sfintire
a firii si de ,,leac” al ei.

Dar acest lucru se va face mai evident in cele urmatoare.

c. Moartea lui Hristos ca jertfa sfintitd si simtitoare si ca mijloc de biruire a
mortii. Hristos invinge in Sine moartea, pentru ca in El comuniunea omului cu Dumnezeu
este realizatd iTn mod culminant prin moarte, iar aceasta Inseamna ca si sfintirea Aceasta o
putem vedea pornind de la conceptia Sfantului Grigorie de Nyssa despre moarte si despre
inviere. Dupa el, moartea ca despartire a sufletului de trup apare ca o urmare a despartirii
compusului uman de Dumnezeu, Care e forta de coeziune intre suflet si trup, cum e forta de
coeziune intre toate. Prin revenirea omului la Dumnezeu, Acesta face iardsi legatura dintre
suflet si trup, dupa ce acestea s-au despartit, sau dupa ce legitura dintre ele s-a sldbit. Dar
aceasta s-a putut intdmpla prima data in mod deplin in Hristos, in Care Ipostasul cel cel ulul
tine pe veci in Sine atat sufletul si trupul, cat si Dumnezeirea si omenirea. Daca Hristos a
acceptat moartea in Sine, a acceptat-o numai din iconomie, pentru ca sa dea ocazie puterii
Sale dumnezeiesti sa se manifeste in asa fel, incat sa reuneasca sufletul si trupul in Sine atat
sufletul si trupul, cat si Dumnezeirea si omenirea. Daca Hristos a acceptat moartea in Sine, a
acceptat-o numai din iconomie, pentru ca sa dea ocazie puterii Sale dumnezeiesti sa se
manifeste Tn asa fel, incat sa reuneasca sufletul si trupul chiar despartite prin moarte. Caci
aceasta era situatia la care ajungea firea noastrd de pe urma pacatului. El a voit s Invinga
moartea suportand-o, nu evitand-o, ca sd Se daruiasca si El si fiecare total lui Dumnezeu, si
astfel comuniunea deplind cu Dumnezeu sa fie si rezultatul unui efort al omului de renuntare
totald la sine, de venire 1n intampinarea vointei de comuniune a lui Dumnezeu.

In acest scop, unind in Ipostasul Siu natura omeneasci cu cea dumnezeiasci, a pus de
la inceput baza invierii. El S-a unit ca principiu unificator i cu sufletul si cu trupul. Prin
aceasta S-a unit si cu miscarea sufletului, care vrea sa ramana unit cu trupul si sa lucreze la
unificarea lui cit mai deplind, intdrind aceastd miscare a sufletului prin lucrarea Lui
dumnezeiasca, dar si cu miscarea trupului, care, ca urmare a pacatului, tinde sa se desfaca de
suflet si sa se descompund. Dar pentru a invinge deplin aceastd miscare a trupului, o lasa sa
meargad pana la capat, adica pana la moarte, insa nu si pana la descompunere, sau stricaciune:
»Spunem cd Dumnezeu S-a introdus 1n fiecare din cele doud miscari ale firii noastre, din care
prin una sufletul tinde spre trup si prin cealalta trupul se separa de suflet. Imprimandu-Se in
fiecare din aceste doud, adica in partea sensibild si intelegatoare a compusului uman, prin
puterea negraitd a Sa si prin unirea cu ele, sau cu sufletul si cu trupul, va randui celor odata
unite, adica sufletului si trupului, sd ramana in veci in unire. Caci firea noastrd miscandu-se
prin propria-i legalitate naturald si in Hristos spre despartirea trupului si a sufletului El a unit
iarasi cele despartite ca printr-un cheag, prin puterea dumnezeiasca, articuland la un loc ceea
ce era rupt spre o unire de nedesficut. Aceasta este invierea.”'*"

Unirea aceasta deplind a umanitatii lui Hristos cu Dumnezeirea si, in ea 1nsasi, a
sufletului si a trupului, e produsa pe de o parte de asumarea ei in Ipostasul Cuvantului lui
Dumnezeu, iar pe de alta, de totala renuntare a Sa la Sine ca om, care-si are ca ultimul punct
moartea. Hristos accepti ca om moartea din increderea totald in Dumnezeu, ca El 1l va invia
prin unirea deplind cu El, pe care o va realiza renuntand total la Sine, la intemeirea in Sine
Insusi. Dar aceasta o poate face pentru ca El are firea omeneasci in Ipostasul Sau divin, Care

139 A se vedea in acest sens conceptia lui Nic. Cabasila, la P. Nellas, op. cit., p. 98 urm.
140 Sfantul Grigorie de Nyssa, Cuvdntarea catehetica cea mare, P.G., 45, col.52.
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este de nedespartit de Ipostasul Tatalui. Prin aceasta va face ardtatd in Sine slava lui
Dumnezeu. Unirea aceasta e in acelasi timp o comuniune maxima a Sa ca om cu Dumnezeu-
Tatal, in baza faptului ca El ca persoand e totodata Ipostasul dumnezeiesc al Cuvantului si ca
atare a avut puterea sd ramana in unirea totald cu Tatdl si cu Duhul Sfant si sa sfinteasca
umanitatea Sa atat prin renuntare la orice Intemeiere a ei in ea insasi, cat si prin comuniunea
ei maxima cu Dumnezeu, in El, ca ipostas divin. In acest context purificarea Sa prealabila de
orice egoism, si suportarea durerilor si ostenelilor care sunt legate de aceasta renuntare, capata
si ele rostul unei sfintiri prealabile, al unei ,,mortificari” spirituale pentru Dumnezeu sau
pentru comuniunea cu El, rostul unei pregatiri pentru culminarea lor in moartea pe cruce.

Moartea astfel acceptata, fiind urmata de inviere, este totodata o definitivare in aceasta
stare de renuntare la Sine, de sfintire si de comuniune cu Tatidl. Asa se conciliaza in credinta
Bisericii starea de Jertfa si de Arhiereu permanent si de inviere a lui Hristos, de victorie eterna
asupra mortii, de sedere a Lui de-a dreapta Tatdlui, dupa ce a intrat cu sangele Sau in Sfanta
Sfintelor cea din ceruri. Numai aflandu-Se in calitate de Jertfa curatd la Tatdl, sau la viata
eternd ne poate imprima si noud starea de jertfa curatd din puterea jertfei si ne poate introduce
si pe noi la Tatal Lui. ,,El a intrat o singurd datd in Sfanta Sfintelor, nu cu sange de tapi si de
vitei, ci cu Insusi sangele Sau, si a dobandit o vesnica rascumparare” (Evr. 9, 12). Daca a
intrat la Dumnezeu cel vesnic, adicd in planul existentei netrecitoare cu sangele Sau,
inseamnd ca S-a invesnicit acolo cu sangele Sau preacurat, datoritd jertfei prin care S-a
curdtit. El e in stare de jertfa. Dar, in acelasi timp, e 1n starea In care a trecut dincolo de orice
moarte, si in care se topeste orice moarte a noastra, a celor ce ,,murim dupa asemanarea mortii
Lui”.

Intre moarte si inviere este astfel o continuitate. Intrand cu jertfa Sa in Sfanta Sfintelor
de sus, ramane acolo in veci, ficandu-ne si noud parte de slava Lui (Evr. 1, 3; 10, 12).
Moartea trece in inviere si pe de o parte ramane in ea, pe de alta e depdsitd in veci pentru
Hristos ca om §i pentru noi, Intrucat, unindu-ne cu El, murim spiritual omului vechi al
pacatului, impreuna cu El. Cand, murind tie, te unesti prin iubire cu Cel ce a murit Lui, pentru
Tatil si pentru toti, rimanand in veci viu la Tatil, rimai si tu in veci in EL ,,in El este toata
desavarsirea prin sfintire Tn Duh. Prin El am fost chemati la Tatal si vom urca la cetatea de sus
impreuna cu EI;”'*' vom intra in comuniunea cu Tatil, in care a intrat El pentru noi prin jertfa.
Acest fapt se petrece totdeauna pana la sfargitul lumii. ,,Adevarul este Hristos, prin Care am
avut intrarea si am ajuns langa Tatal, ridicAndu-ne ca pe un munte la cunostinta despre 1) Rl

Ideea cd prin moarte Hristos intemeiazd comuniunea omului cu Dumnezeu, si prin
aceasta invinge pe veci moartea, a exprimat-o Sfantul Chiril din Alexandria in nenumarate
forme. latd una: ,,Domnul nostru lisus Hristos, legand ciurda demonilor necurati si varsand
sangele Sau pentru noi si oprind astfel moartea si stricaciunea, ne face ai Sai proprii, ca unii
ce nu mai triim viata noastra, ci pe a Lui.” Insisi moartea Lui a fost un act de biruint a mortii
si deci de depasire a necomuniunii omului cu Tatal si cu semenii sdi. Caci a fost pentru Tatal
si pentru noi. Prin aceasta ne-a implicat pe noi in ea. ,,Daca n-ar fi murit pentru noi, nu ne-am
fi mantuit; si dacd n-ar fi fost intre morti, n-ar fi scuturat stipanirea cruda a mortii.”'** Poate
ca o prefigurare a acestui mod de mantuire in Hristos e convingerea omului cd murind pentru
altul se uneste cu acela pentru veci.

Noi nu trebuie sda murim ca Hristos in mod real, pentru cd aceasta ar Insemna ca
moartea noastrd nu s-a desfiintat In moartea Lui. Dar noi totusi murim la sfarsitul vietii, insa
nu de o moarte ca pedeapsa, caci rostul acesta al mortii s-a desfiintat in Hristos pentru cei ce
se unesc cu El. Noi murim unindu-ne cu Hristos intr-o ,,asemanare a mortii Lui” (Rom. 6, 5).
Noi murim omului vechi, adica pacatului, rimanand s suportdm ca si Hristos durerile care ne
conduc la moarte, neamestecate cu pacatul, deci nu ca pedepse pentru pacat, ci ca mijloace de
depasire a mortii si ca dureri ale efortului de renuntare la egoismul nostru placut si pacatos.

141 Sfantul Chiril de Alex., Glaphyr. lib. III, P.G. cit., col. 542.
142 Idem, op. cit., col. 509.
3 0p. cit., col. 437.
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,Facandu-ne cu El o singura tulpind intru asemanarea mortii Lui, vom fi partasi si invierii Lui,
dandu-ne seama ca omul nostru cel vechi a fost impreuna rastignit cu El, ca sa nimiceasca
trupul pacatului, asa Incat s nu mai fim robi pacatului” (Rom. 6, 5-6). Trebuie sd ne sfintim
noi ingine din puterea trupului sfintit al lui Hristos, Care sade de-a dreapta maririi si de Care
ne Tmpartasim, luptdnd impotriva patimilor noastre celor pacitoase si suportand afectele sau
patimirile ca urmari ale pacatului, fard de pacat si ,,infatisdnd trupurile noastre ca pe o jertfa
vie, sfantd, bineplacutd Domnului si ca o slujire duhovniceasca a noastra”, asemenea trupului
lui Hristos (Rom. 12, 1). Aceasta este preotia si jertfa noastra din puterea si dupd asemanarea
preotiei si jertfei lui Hristos.

Nu lumea are sa o aducd omul in primul rand lui Dumnezeu ca jertfa, in calitatea lui
de preot, ci pe sine insusi. In sensul acesta leaga sfantul Petru ,,preotia impariteasca” a celor
ce cred in Hristos, de datoria lor de a vesti in fiinta lor ,,virtutile Celui ce i-a chemat pe ei din
intuneric la lumina Lui luminatd” si ,,de a se infrina de la poftele trupesti care se ostesc
impotriva sufletului” (I Pt. 2, 9-11). Numai devenind si noi jertfe sfinte intram la Tatal, adica
in comuniunea cu El. Dar numai in Hristos putem noi intra in aceasti comuniune cu Tatil. In
aceasta se aratd extinderea jertfei sfintite a lui Hristos in noi, pentru a ne face si pe noi, nu fara
colaborarea noastra, jertfe sfintite si, intrucat Hristos ca jertfa e totodatd si preot, preoti in
stransa unire cu EL

Sfantul Grigorie de Nyssa spune cad unirea definitivd a sufletului si a trupului, sau
Invierea realizata de Hristos pentru natura Sa umand, s-a extins la toti. Cauza acestei extinderi
std, desigur, n faptul ca Hristos, ca ipostas dumnezeiesc al naturii Sale umane, e in relatie
nemijlocitd cu noi, ci El, oferindu-ne natura Sa umani spre impartasire, intrd El Insusi in
relatia cea mai intimd cu noi ca ipostasul fundamental al nostru. De aceea in reunirea
sufletului si trupului naturii Sale umane prin inviere se cuprinde virtual si reunirea viitoare a
sufletului cu trupul oricarui om care a murit crezand in El, sau aflandu-se in relatie
nemijlocita cu El. ,,in compusul uman asumat de El, sufletul intorcandu-se iarasi in trup, dupa
desfacerea compusului, trece, ca de la un capat la toatd firea omeneascd, unirea celor
desfacute prin puterea Lui. Si aceasta este taina iconomiei lui Dumnezeu cu privire la noi, a
invierii din morti, cd nu impiedica trupul sa se desfaca prin moarte de suflet si implinirea
necesari a legii firii, dar le readuce iardsi una la alta prin Inviere, ca si se aseze la mijloc intre
amandouad, intre moarte §i viatd, statornicind 1n El firea divizatd prin moarte, dar ficandu-Se
El Insusi inceputul unirii celor divizate.”'** El lasi si se producd in natura umana tinuta 1n
interiorul Lui despartirea sufletului de trup, sau moartea, dar readuce in ea din puterea Lui
Insusi viata eterna, pentru ca toti cei ce mor, uniti cu El, sau aflindu-se oarecum in interiorul
Lui, sa invie la fel cu El. Biruinta asupra mortii ca restituire si definitivare a unitatii i vietii
omului e o biruintd a Persoanei. Persoana e randuitd in urma pacatului nu numai sa sufere
moartea, ci are si putinta sa se foloseasca, prin puterea lui Dumnezeu, de moarte spre intirirea
relatiei cu alte persoane.

Persoana dumnezeiascd si omeneascd a lui Hristos Se foloseste de moarte pentru
desavarsirea relatiei cu Dumnezeu si cu oamenii. Dar restabilind prin aceasta comuniunea
desavarsita, Ea biruieste in Sine moartea suferitd pentru celelalte persoane. Moartea fara
speranta invierii vine din pacatul izoldrii, si moartea fard inviere e una cu scufundarea
definitiva in solitudine.

Cand Hans Urs von Balthasar considera moartea lui lisus ca o scufundare in abisul
abandonarii de catre toti, inclusiv din partea Tatalui, el porneste de la conceptia catolica si
protestanta a mortii Lui ca pedeapsa pe care trebuie sd o suporte sau satisfaca pana la capat, ca
orice om pacatos. Asa interpreteazd el un imn al imnografului bizantin Roman Melodul,
crezand ci poate gisi o acoperire in gandirea risiriteand pentru aceasti conceptie. In acest
imn, Fiul ii spune Maicii Sale de sub cruce: ,,Am coborat pand acolo unde nefiinta si-arunca
umbrele, am privit in abis si am strigat: Parinte, unde esti? Dar n-am auzit decat vijelia
vesnica pe care nimenea nu o carmuieste... Si cAdnd Mi-am ridicat ochii de la abisul nemarginit

144 0p. cit., col. 52.
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spre ochiul dumnezeiesc, Ma fixa o orbitd goald si fara fund.” Si Hans Urs von Balthasar
continua: ,,S-a considerat adeseori aceastd viziune ca punctul ele plecare al teologiei moderne
a ,,mortii lui Dumnezeu”; ceea ce conteaza mai mult in ea este ca vidul si parasirea pe care ea
le exprima nu sunt dect moartea normald a unui om, produsa in lume.”'®

Trebuie facute insa niste distinctii: un om de rand, mai ales cand nu crede, nu vede in
moarte pe Dumnezeu si totusi el nu suferd atit de greu de singurdtatea in care se afla, pentru
ca s-a obignuit sd nu se astepte la altceva si prin aceasta constiinta lui s-a tocit. Iar daca nu s-a
tocit si totusi obisnuinta l-a facut sa nu mai poatd crede, e disperat. lisus suferd de aceasta
singurdtate, pentru ca nu are o constiinta tocitd, dar El stie de Dumnezeu si nu Se clatina deloc
in aceastd siguranti. In constiinta singuratica striga: ,,Dumnezeule, Dumnezeule, de ce M-ai
parasit!” dar El nu cade in disperare. O dovada e strigatul final: ,,Parinte, in mainile Tale Tmi
dau sufletul Meu.”

Hristos spera totusi ca va fi scapat, ba chiar stie aceasta. Caci prin intuneric fulgera
privirea Sa ca Dumnezeu, care readuce in frau suferinta de a fi parasit.

In sensul acesta, Sfantul Chiril din Alexandria considerd moartea Domnului ca un fel
de somn de scurta durata, ceea ce face ca si moartea celor ce se unesc cu El sa fie tot un fel de
somn. Vorbind de mandragorele din Cartea Facerii, 30, 31, Sfantul Chiril spune ci ele ,,indica
ca prin ghiciturd taina lui Hristos, Care adoarme in oarecare mod pentru noi... lar unde
moartea e acceptatd ca somn, acolo trebuie si se astepte si revenirea la viatd... Fiindca deci
Hristos ne-a aratat, Cel dintai Intre oameni, moartea ca somn (caci era viata dupa fire), S-a
facut firii omului ca o usa si cale spre folosirea mortii insesi spre biruirea ei. De aceea si
dumnezeiescul Pavel numeste totdeauna pe cei morti, adormiti” (I Cor, 11, 30; I Tes. 4, 13).146
Considerand cd mantuirea noastra se realizeaza prin suferirea acestei ,,pedepse” pana la capat,
ca satisfacere juridica a onoarei lui Dumnezeu, teologia catolica a formulat teoria ca Biserica
s-a intemeiat deplin sub cruce.

Dar Biserica nu se Intemeiaza juridic, ci decurge ontologic din trupul lui Hristos, care,
desi e sfintit pe cruce, nu e inca umplut de toatd puterea dumnezeiasca decét prin Inviere si
Inaltare. Biserica se actualizeaza prin toate aceste acte, desi e data virtual odata cu intruparea.
Biserica, consideratd ca realizatd numai sub cruce, dupa achitarea intregii satisfactii, € o
Bisericd inteleasa exclusiv ca societate pamanteasca a celor care au aplanat conflictul lor cu
Dumnezeu, prin Hristos. Dar Biserica e comunitate eshatologica, sau parga ei, extinsd din
trupul inviat al lui Hristos. Teoria ca totul s-a rezolvat prin achitarea pretului pentru pacat pe
cruce, si nu prin indumnezeirea trupului ca sursi a indumnezeirii noastre, considerd Invierea
numai ca o recompensa data lui Hristos pentru acceptarea crucii, nu ca punctul care incheie
intreaga lucrare a mantuirii §i indumnezeirii trupului, ca baza a mantuirii si Indumnezeirii
oamenilor.

Constatdm 1nsd ca unii teologi catolici depasesc astdzi soteriologia catolicd prea
»stramtd” din trecut. Pe baza unei insistente analize a textelor biblice, teologul catolic
Thiissing declara: ,,Soteriologia (catolica, n.n.), sufera, dupa parerea mea, de o ingustare, care
fixeaza privirea la evenimentul trecut al crucii de pe Golgota. O asemenea ingustare nu se afla
in Noul Testament, cu tot accentul pus acolo pe cruce (a se vedea teologia intensiva a crucii,
proprie Sfantului Apostol Pavel). Instructiv este locul din Rom., 8, 34: Acela prin care
Dumnezeu lucreaza mantuind si Indreptand este lisus cel rastignit si inviat 1n identitatea Sa;
dar in aceasta declaratie importanta, accentul e pus foarte vadit mai tare pe starea de inviere si
pe viata lui Tisus ,la dreapta lui Dumnezeu”, decat pe moartea pe cruce.”’*’ Acest teolog
atrage atentia lui Karl Rahner - care vedea in invierea lui Hristos numai ,,ramanerea valabila a
Persoanei lui Hristos si a cauzei Sale”, prin aprobarea din partea Tatalui a actului mantuitor

143 Op. cit., p. 49.

146 Glaphyr. lib. IV, P.G. cit., col. 220 B.

T'W. Thiissing, Neutestamentliche Zugangswege zu einer transzedental-dialogischen Christologie, in vol.: Karl
Rahner-Wilhelm Thiissing, Christologie systematisch-exegetisch, Herder, 1972, p.130.
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infaptuit pe cruce,'*® - ca invierea lui Hristos inseamna si ,,0 transformare” a lui Hristos:
»transformarea” lui Hristos este o notiune contrara simplei ,,pastrari a chipului lui lisus, pe
care ucenicii 1-au dobandit in timpul vietii Lui pamantesti”.'* Acest lisus transformat are un
rol decisiv in opera de mantuire dupa Inviere. ,,Invierea inseamna o transformare a lucririi
prepascale intr-o lucrare reald prezentd a lui lisus cel viu asupra comunitatii si a lumii.”
Aceasta Tnseamnd ca lumea nu se alege numai cu iertare exterioara pe baza unei satisfactii
juridice aduse de Hristos pe cruce, ci e supusa si ea unei transformari prin lucrarea prezenta a
lui Hristos care Se afla plin de viata dumnezeiasca la dreapta Tatalui.

In general, acest teolog giseste ca insesi hristologia si soteriologia lui Rahner, care se
considerd el insusi si conteaza ca teologul care vrea sa facad accesibila hristologia veche pentru
omul de azi, raiman inchise in hristologia si soteriologia scolastica, fatd de care hristologia si
soteriologia Noului Testament sunt mult mai largi si mai profunde. El socoteste ca trebuie sa
aducd conceptiei lui Rahner doud critici: ,,Prima se referd la insuficienta intelegere a
soteriologiei neotestamentare, care lucreaza cu categoriile jertfei; si a doua se refera la o
orientare soteriologicd, care nu s-a eliberat inca suficient de ingustimea soteriologiei
bisericesti clasice (ingustime care poate fi depasitda chiar de soteriologia Noului
Testament).”wo

In ce priveste categoria jertfei in Noul Testament - care nu e identici cu cea
cultic-sacrificiald sau cu cele cultic-sacrificiale iudaice si pagane -, teologul amintit socoteste
ca soteriologia ,,clasica” catolica nu lucreaza suficient cu dimensiunea ,,pentru noi”’ a Noului
Testament si e imprimatd mai mult de ideea de ,,ispasire” decat de cea de ,,impacare”, ca
restabilire a comuniunii (Il Cor. 5, 18, urm.).

Soteriologia Noului Testament, singura care poate fi baza unei soteriologii accesibile
omului de azi, este tocmai aceea care vede in mantuire o restabilire a comuniunii cu
Dumnezeu prin lucrarea prezentd a lui Hristos, Care, fiind om, e in acelasi timp la dreapta
Tatalui. ,,Tocmai credinta neotestamentard in lisus cel viu de acum si in lucrarea Sa este
premiza pentru o soteriologie ce poate fi sustinutd azi. Sangele lui lisus este mantuitor, dupa
Epistola catre Evrei a lui Pavel, dupa Evanghelia lui Ioan si prima Epistola a lui Ioan, nu ca
fiind cel ce a fost varsat atunci pe Golgota, cum a fost atit de rastilmacit in soteriologia
»clasica”; ci pentru ca e mantuitoare comuniunea cu lisus cel viu de acum, desigur Intrucat
este Cel rastignit si Inviat 1n identitatea Lui. Evanghelia lui Ioan si Epistola catre Evrei arata
comuniunea cu lisus ca mantuitoare, Intrucat dupa conceptia evanghelicd lisus poartd inca
mereu ranile mortii Sale si dupd Epistola catre Evrei, in persistenta definitiva a predarii Sale
»teo-centrice” prin Cruce, e indreptat spre Tatdl; dupa modelul de prezentare al evreilor, El
duce sangele Sau ,transfigurat”, care aratd in ,,Sfanta Sfintelor” din cer persistenta predarii
Sale. In fata Tatilui si intervine pentru noi.” ,,Comuniunea cu lisus Care primeste moartea si
Care prin ea, e primit intru slava, este hotdratoare.”""'

Ceea ce spune acest teolog coincide cu Invatitura despre mantuire, expusd in acest
capitol pe baza Sfintilor Parinti, despre jertfa intemeietoare de comuniune si despre
desavarsirea comuniunii prin iubire. Acest exeget catolic recunoaste acum ca Sfintii Parinti au
fost cei mai fideli interpreti ai Noului Testament.

Desigur, in invatatura Parintilor nu se nesocoteste nici sangele lui Hristos varsat pe
cruce, pentru ca de el ne impartdsim in Sfanta Euharistie, si el reprezintd concret starea de
jertfa a lui Hristos care Se permanentizeaza, ca si curdtia la care Si-a dus Hristos trupul Sau
prin suportarea patimilor neamestecate cu pacatul. Nu se poate aproba nici lunecarea intr-un
spiritualism care nesocoteste trupul in relatiile dintre persoane, iar in cazul de fatd, dintre
Persoana lui Hristos si persoanele umane.

148 Karl Rahner, Grundlinien einer Christologie, op.cit., p.37.
9 0p. cit., p. 128.

10 Thiissing, ibidem.

Bl 1dem. op. cit., p. 131.
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3. Iisus Hristos ca imparat

lisus Hristos n-a exercitat si nu exerciti numai slujirea de Invatitor-Prooroc si de
Arhiereu-Jertfa, ci si pe cea de Impirat. El nu a invitat si nu a proorocit numai Imparitia
cerurilor, ca fiind comuniunea unei uniri desavarsite cu Dumnezeu, prin insasi Persoana Lui,
si nu a adus jertfa lui Dumnezeu-Tatal numai trupul Sau sfintit, initiind aceastd comuniune in
Persoana Sa si atrdgind 1n ea si pe ceilalti oameni care cred, prin participarea lor la jertfa Sa,
conducandu-i cu putere spre participarea desavarsitd la acea Imparitie. Demnitatea aceasta nu
e numai cea pe care o are El ca Dumnezeu de la crearea lumii si pe care a exercitat-o si in
timpul vietii Sale 1n trup, ci e demnitatea imparateasca pe care a primit-o si ca om. Domnul
Insusi recunoaste in fata lui Pilat ca e Tmparat (In. 18, 37; Mt. 27, 11; Mc. 15, 2; Lc. 23, 3).
Propriu-zis, ea nu e despartita de slujirea de Invatitor si de cea de Arhiereu. Jugul Lui era un
jug usor. Puterea Lui s-a exercitat si in suportarea durerii §i in infrAngerea duhurilor rele
care-L ispiteau prin afectele de plicere si durere. Ea s-a exercitat chiar si in primirea mortii,' >
si de aceea e un fel de continuitate intre Jertfa si Inviere. Daci a putut savarsi acte de putere
asupra naturii si bolilor prin trup, aceasta se datoreste si curatiei trupului Sau. Teologia
rationalistd protestantd necunoscand aceastd zona spirituald declard minunile lui Hristos
inchipuiri mitologice. Puterea Lui se manifestd deci si prin actele de Invatitor si de Arhiereu.
Chiar moartea, desi este un act al Arhieriei Sale, prin modul cum a suportat-o i a Invins-o
tine si de puterea Lui impariteasca. In special despre puterea manifestati in invatitura Sa se
spune in Evanghelie: ,,Caci invata ca unul care are putere, si nu ca invatatorii lor” (Mt. 7 29).
De aici se vede ca lisus a avut si ca om puterea imparateasca nainte de inviere.

Puterea Lui s-a manifestat inainte de Inviere nu numai ca o putere simtita in suflete de
cei ce s-au apropiat de El si in poruncile ce le dadea referitor la Intemeirea Bisericii si la viata
ce trebuie sa o duca cei ce vor crede in El, ci §i ca o putere asupra naturii prin fapte de
vindecare a unor bolnavi si de inviere a unor morti. Cand ,,ceartd” vantul si marea, si acestea
se potolesc, oamenii mirati exclama: ,,Cine este acesta, cd si vantul si marea L-asculta?” (Mt.
8, 27). Sfintii Parinti au explicat aceastd ascultare, ca si spaima de care au fost cuprinse
stihiile la moartea Domnului, prin referinta lor fatd de Stdpanul creator si sustinator al lor. Se
poate vedea in aceste fenomene extraordinare legatura intre Cuvantul creator si cuvintele Lui,
sau ecourile lor create, intruchipate in lucruri. Ele isi urmeaza cursul lor cata vreme Cuvantul
creator si sustinator Tsi mentine aceste ,,cuvinte” sau ,,ratiuni” ale Sale referitoare la ele, ca
temeiuri ale desfasurarii naturale a ecourilor lor plasticizate. Dar cand Cuvantul sustinator,
devenit si om, Care sta intr-o legaturd speciala si cu chipurile plasticizate ale ratiunilor lor
divine - si ale Lui, se afla in suferinta, ele se resimt si se inspaimanta. Cuvantul lui Dumnezeu
vorbeste atunci oamenilor si altfel, faicand cunoscutd si in acest mod dependenta tesdturii
rationale a lucrurilor de El, ca Ratiunea personald suprema, devenitd si ratiune personald
umana a lor.

In orice caz puterea exercitati asupra sufletelor nu era numai o putere a maririi Sale
dumnezeiesti, ci si o putere a iubirii care se concilia cu chenoza Lui. El o exercita in acelasi
timp prin adevarul propovaduit si prin jertfa prin care de asemenea se manifesta iubirea Lui,
care le vestea Imparitia lui Dumnezeu ca impiratia iubirii. De aceea El céstiga inimile prin
bucuria lor de a se angaja pe drumul iubirii, sub conducerea si puterea datd de El.
Recunoscand in fata lui Pilat ca e Tmparat, lisus declard ca imparatia Lui nu e din lumea
aceasta, adica asemenea impdratiilor din lumea aceasta. lar precizdnd i mai mult aceasta,
zice: ,,Eu spre aceasta M-am ndscut si am venit in lume, ca sd marturisesc adevarul. Oricine
purcede din adevar, asculta glasul Meu” (In. 18, 37).

Dar la puterea imparateasca deplind e ridicat Hristos prin invierea Lui, ca ea sd se
manifeste si in inaltarea, in sederea de-a dreapta Tatdlui, in conducerea operei de mantuire, in

152 Sfantul Chiril din Alexandria, Glaphyr., P. G. cit., col. 585 B: imbracimintea cuvenitd lui Aaron si
infatisarea lui de arhiereu preinchipuiau frumusetea demnitatii imparatesti si a preotiei lui Hristos.”
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venirea intru slava si la judecata de obste. Dupa inviere lisus spune: ,,Datu-Mi-s-a toata
puterea in cer si pe pamant” (Mt. 28, 18). Iar Sfantul Apostol Pavel spune: ,,Pentru aceea si
Dumnezeu L-a preainaltat si I-a daruit Lui nume care este peste tot numele” (Fil. 2, 9). Dar si
slava la care e ridicat nu o tine numai pentru El, ci o raspandeste peste noi, caci pentru noi a
primit-o. Puterea ce o da celorlalti constd in primul rdnd in a Invinge pacatul, asa cum si
puterea Lui pe pamant a constat in primul rand in a tine in frau afectele ireprosabile, ca sa nu
devina pacate, fapt pe care l-a facut si prin primirea mortii. ,,Dar cand Cel ce parea ca a luat ca
om necurdtia, terminand preaintelept randuita iconomie pentru noi, a urcat la sfarsit la Tatal
(prin jertfa, n.n.) si a ajuns in sanul Lui (la deplina comuniune ca om cu El, n.n.), atunci a
lepaddat si pdrerea cd a fost ca noi in moarte si necuratie. Atunci a fost preamadrit ca
Dumnezeu, a fost preamarit Domnul de toti, ca Sfantul sfintilor, ca unul ce umple de
stralucire toatd creatia, dand duhurilor oamenilor sd poatd lupta Tmpotriva a tot ce-i poate
intina.”'™’

Dar sa vorbim pe rand despre actele prin care lisus manifestd si dobandeste ca om
puterea Lui Tmparateasca deplina.

Invierea lui Hristos

a. Realitatea invierii lui Hristos. Mult timp critica teologiei liberale a contestat
invierea lui lisus Hristos, socotind-o produsul nalucirilor unora dintre ucenicii Lui, sau ale
unora din femeile din cercul apropiat Lui. Astdzi aproape toti teologii protestanti accepta
invierea lui Hristos, chiar daca se indoiesc de unele locuri care vorbesc despre ea in Noul
Testament §i chiar daca inteleg in mod deosebit raportul lui Hristos cel inviat cu planul istoric
si importanta Invierii Lui pentru mantuire.

Un teolog protestant contemporan, B. Klappert, a adunat aceste declaratii intr-un
volum special,”™® in care publicd aceste texte si rezumd, in introducere, in acord cu opiniile
acestor teologi cu privire la realitatea invierii, rezultatele admise In aceastd privintd, in
urmatoarele concluzii pe care le redam cu unele completari ale noastre:

a) Realitatea aparitiilor lui Hristos cel inviat. Aparitiile lui Hristos cel Tnviat au fost
experiate in mod real de un sir de membri ai primei comunitati crestine. Traditiile despre
aceste aparitii sunt bine fundate istoric si nu se pot explica printr-o formulare ulterioarda de
legenda.'*

Chiar daca fixarea in scris a acestor marturii dateaza de mai tarziu, ele provin de la
inceputul comunitdtii, caci numai pe baza marturiilor unor martori de la inceputurile ei se
putea intemeia ea. N-a putut exista Intdi comunitatea crestina care, apoi, dupa un timp anumit,
sa fi produs ,,mitul” despre invierea lui Hristos.

Klappert se bazeaza, in primul rand, pe indicatia data de Apostolul Pavel, in I Cor. 15,
3, 12, despre un mare numar de martori ai acestor aparitii, indicatie pe care a primit-o, dupa
cum spune, cu sigurantd chiar de la unii din martorii acestei aparitii, cand s-a intors de la
Damasc la Ierusalim, la trei ani dupa convertirea sa pe drumul spre Damasc. Klappert
considera despre convertirea lui Pavel ci a avut loc cam in al treilea an dupa Invierea lui
Hristos, deci marturiile despre aparitiile Lui le-a primit prin anul 5-6 dupa ce ele au avut loc.
Dar e sigur ca despre asemenea aparitii a aflat el inca de la comunitatea din Damasc, sau chiar
inainte de aceea, de la comunitatea din Ierusalim, caci altfel nu s-ar fi putut intemeia nici una,
nici alta. El trebuie sa fi auzit despre ele chiar de la credinciosii din lerusalim nainte de a
pleca spre Damasc, chiar daca atunci nu le credea. Caci numai marturisirea insistenta a unor
martori ai aparitiilor lui Hristos putea fi temeiul pentru intemeierea acestei comunitati si-1
putea face sa plece spre Damasc. Dar convertirea lui Pavel trebuie sa fi avut loc cu mult mai

133 Sfantul Chiril din Alex., Glaphyr-., libr. 11, col.476.
13 Volumul e publicat de Berthold Klappert sub titlul: Diskussion um Kreuz und Auferstehung, Wuppertal, 1971.
155 .

Op. cit. p. 10.
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curand: la cateva sdptamani sau luni dupd Cincizecime.

Explicarea psihologicad (psihogend) a aparitiilor lui Hristos cel inviat, in cadrul
apocalipticei iudaice ce se formase Incepand din timpul Macabeilor, nu are temei dat fiind ca
acea apocaliptica vorbea numai de o inviere a tuturor mortilor la sfarsitul lumii, nu de a unuia
singur 1n cadrul lumii actuale.

Acceptarea unei reactii psihologice in lant, cu presupunerea ca ucenicii erau oameni cu
dispozitii vizionare (,,ipoteza viziunii subiective”) este si ea neintemeiatd, pentru motivul ca
diferitele aparitii nu se succed asa de repede. Cel putin a lui lacob (I Cor. 15, 5) si a lui Pavel
au loc la destula distanta de timp.

Pe langi aceea, propovaduirea Invierii lui Hristos n-ar fi putut avea loc in Ierusalim
fara presupunerea mormantului gol. Iudeii n-au putut infirma aceasta predica referindu-se la
existenta trupului in mormant, ci au recurs la versiunea ca trupul a fost furat.

In sfarsit trebuie tinut seama de faptul ca martorii aparitiilor lui Hristos au fost atat de
convingi ca ele sunt aparitii ale lui Hristos cel inviat si au putut inspira atata incredere in cei
carora le-au comunicat, ca au fost in stare sd dea nu numai o declaratie rece, la o intrebare
oarecare (putand si renunta la ea, daca interesele vietii le-o cereau), ci au considerat ca o
datorie a lor marturisirea permanenta a acestui fapt, din proprie initiativa, socotind-o o cauza
atat de pasionanta a insesi existentei lor, Incat au fost in stare sd moara aproape toti de moarte
de martiri din cauza acestei marturii.

,»Viziunile subiective” nu dau o asemenea sigurantd celor ce le au. Ei au experiat o
realitate dincolo de planul obiectiv si subiectiv, nsd mai obiectivd decat orice obiectivitate,
din care se impartasea subiectivitatea lor, '3

b) Corporalitatea lui Hristos cel inviat. Aproape toti teologii protestanti actuali
recunosc ca Hristos a nviat cu trupul, impotriva lui H. Grass care, pe baza faptului ca Sfantul
Pavel nu aminteste de mormantul gol si vorbeste de un trup spiritual (Rom. 8, 11; I Cor. 15,
35, urm.; II Cor. 5, 1, urm.; Fil. 3, 20, urm.), afirma ca trupul material a ramas in mormant,
Hristos avand dupa inviere un trup cu totul nou, nematerial. Klappert de acord cu Wilckens'*®
si Rengstorf,"”” observa insa ca Pavel vorbeste numai de o ,,prefacere”, pe care o suferd trupul
pamantesc prin inviere. Caci trupul inviat nu e simplu readus la viatd cum credeau evreii din
acel timp, ci ,,transformat”. Invierea, dupa Pavel, nu este nici o simpla readucere in viati a
trupului vechi, si nici o creare a unui trup nou din nimic, ci o radicala prefacere a trupului
muritor, printr-o lucrare creatoare savarsita asupra trupului vechi. Nu vedem la Pavel nici o
gandire evolutionista, care ar vedea intre trupul mort si cel Inviat o continuitate naturala, sau -
in trupul inviat -, punctul final al unei evolutii naturale a trupului mort. Nu este nici o gandire
gnostic-dualistd, care ar contesta orice legiturd intre corporalitatea veche si cea noud.'™
»Asteptam ca Mantuitor pe lisus Hristos, Care va preface chipul trupului nostru dupa chipul
trupului slavei Lui” (Fil. 3, 20).

Mai e de mentionat cd daca ucenicii n-ar fi recunoscut o corporalitate in Cel ce li Se
arata, si anume corporalitatea Lui anterioara mortii, n-ar fi avut convingerea si n-ar fi putut
vorbi despre ,,invierea” lui Hristos.

Dar teologii amintiti, care vorbesc de ,,prefacerea” trupului Domnului prin inviere, se
feresc de precizarea ca aceasta ,prefacere” e o ,pnevmatizare” a lui. De aceastd
»pnevmatizare” vorbeste Sfantul Apostol Pavel in II Cor. 5, 16 si 3, 18. Ea e un efect al
lucrarii celei mai intensive a Duhului Sfant in trupul lui Hristos, care-i da o transparenta, il
face sa iradieze lumind, sau slava. Iradierea aceasta e in acelasi timp un mod al celei mai

1330S Reflexii pretioase in aceastd privintd aduce Olivier Clément, in Le Christ, terre des vivants, 1976,
Spiritualité orientale, nr. 17, Abbaye de Bellefontaine.

8 W. Wilkens, Ursprung der Uberlieferung der Erscheinungen des Auferstandenen. Zur  traditions-
geschichtlichen Analyse von I Kor. 15, 1-11, 1n vol.: Dogma und Denkstrukturen, hrsg. von W. Joest und W.
Pannenberg (Schlink-Festschrift) Gottingen, 1963, p. 74, nota 48. La B. Klappert, op. cit., p. 14, nota 16.

7 Die Auferstehung Jesu. Form, Art und Sinn der urchrisdichen Osterbotschaft, Witten, 1960, p.88, la Klappert,
op. cit., p.15, nota 20.

18 B. Klappert, op.cit., p.14-15.
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intense comuniuni in care persoana se impune in mod covarsitor prin trup, ficandu-1 pe
acesta transparent. In cantirile din ,,Duminica Tomii” ale Bisericii Ortodoxe se spune ci,
coasta lui lisus pipditd de Toma era de foc si numai condescendenta lui Hristos 1-a aparat pe
Toma sa nu se arda. Acest foc poate fi considerat si ca o caldura intensa a iubirii
dumnezeiesti, care se comunica acum neimpiedicat prin trupul Inviat. lar aceastd lucrare a
Duhului e in acelasi timp o sfintire, care nu are loc acolo unde n-a fost un efort de purificare
de placerile care ingroasa trupul, unde n-a fost o renuntare la egoism; dar in Hristos, ea a fost
dusd pand la acceptarea mortii. ,,Trupul Celui Inviat este un trup pnevmatic” (soma
pnevmatikon), spune Sfantul Apostol Pavel, care penetreazd si preschimba modalitatea
existentei lui separate. Deci nu poate fi sesizat dupa conditiile acestei existente.

Eroarea fundamentald din contrazicerile intre ,liberalii” si ,,fundamentalistii”
protestanti a fost de a fi discutat despre probleme materiale, stiintifice ale nvierii. Prin ea se
ajunsese la opozitia banala intre obiectiv si subiectiv, catd vreme trupul Celui inviat este real
fara a fi obiectivat, pentru ca este materia penetratd de Duh. Singura credinta, departe de a fi
subiectiva, este facultatea trezitd in noi de Duhul, care ne face sa patrundem in aceastd ordine
,,pnevmatizaté”.159 Caci, in Ortodoxie, credinta are si virtuti de ,,cunoastere”, cum nu are la
protestanti.

b. Legitura lui Hristos cel inviat cu planul istoriei. In ce priveste raportul trupului
inviat al lui Hristos cu planul realitatii istorice, Klappert, in acord cu marea majoritate a
teologilor protestanti, socoteste ci Invierea si caracterul trupului inviat al lui Hristos nu pot fi
cunoscute cu mijloacele cercetarii istorice, ci numai prin credintd. Ei pornesc in aceastd
privinta de la notiunea anticipatd pe care si-o face omul de azi despre ceea ce e istoric posibil
(Vorverstindnis des Historisch Moglichen).

Dupi Ernst Troltsch,'® la baza metodei critic-istorice stau trei axiome: a) in cercetarea
critic-istoricd se admite numai ceea ce e verosimil; b) existd o corelatie intre toate fenomenele
istorice (influente reciproce, legitura de cauza si efect); c) se sprijina pe analogie, adicd pe un
caracter imanent uniform a tot ce se Intampla.

Pe baza acestora, Troltsch spune: ,,Observarea analogiilor Intre fenomene de acelasi
fel ale trecutului ne da posibilitatea sa atribuim unui fapt verosimilitatea.” Dimpotriva, cand e
afirmat vreun fapt fara analogie cu nici un altul 1 se neaga verosimilitatea. Din acest punct de
vedere Invierea fiind un fapt fara analogie in toate faptele istorice, lipseste orice posibilitate a
verificarii ei prin mijloace istorice.

Invierea lui Hristos ca un act unic si creator al lui Dumnezeu, al interventiei Lui in
lumea noastrd, lume a mortii fard Intoarcere, depasind imanenta existentei pamantesti sau
cauzalitatea ei care nu duce niciodata la biruirea mortii, nu poate fi inteleasd cu metodele cu
care se cunosc fenomenele istorice, care in cazul persoanelor umane, legate de trupul
coruptibil, se incheie totdeauna cu moartea definitiva a lor, ca persoane individuale. E ceea ce
spuneau Sfintii Parinti, ca stricaciunea creatiei nu se putea invinge din ea insdsi: numai
Hristos, ca Dumnezeu intrupat, a putut-o invinge.

Dar aici se iveste intrebarea: ceea ce nu se explica din cauzalitatea istorica si nu are
analogie in fenomenele provenite din ea, si ca atare nu se explica din ea, nu poate avea totusi
0 anumita legaturad sau atingere cu istoria? Este un asemenea fapt o purd inventie mitologica?

Klappert, in acord cu exegetul V. Campenhausen si chiar cu Grass, admite ca Invierea
lui Hristos are, totusi, o atingere cu istoria. Grass zice: Jinvierea, desi e un eveniment
meta-istoric, ce depaseste istoria obisnuitd, are si o laturd ce se deschide spre istorie. Un
anumit cerc de persoane participa la el, e atins de el; un cerc care la randul sau are legatura cu
anumite locuri, timpuri §i Tmprejurdri... Aceastd laturd intoarsa spre istorie a unui fapt al
revelatiei, trebuie cercetatd pentru a o cunoaste, daca e sigurd si demna de crezut.”'®' Tar V.

159 pr, Stefan Charalambidis, La resurrection. Donées scripturaires et interprétation. in: Contacts, nr.78-79,
p.102.

1" Uber historische und dogmatische Methode, 1898, 1a Klappert, op.cit., p.17.

" H. Grass, Ostergeschehen und Osterberichte, p.12 urm. La Klappert, op. cit, p.18-19.
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Campenhausen arati ci, desi evenimentul Invierii insusi nu este accesibil mijloacelor
cercetarii critice, cercetarea istoricd e in stare sd ajungd pana la aparitiile pascale si la
morméantul gol.'®

Totusi teologii amintiti socotesc cd aceste aparitii fiind supuse, din partea celor ce
le-au propovaduit, unei interpretari din cele multe posibile, formeaza propriu-zis obiectul
credintei.

Noi credem insa cad se poate merge mai departe in recunoasterea caracterului istoric al
Invierii. Daca persoanele carora le-a apdrut Hristos cel inviat sunt persoane istorice, prin ele
s-a putut verifica dupa toate regulile metodei istorice, daci nu modul Invierii lui Hristos si
caracterele trupului Lui inviat, in orice caz faptul invierii. El nu are verosimilitatea in analogia
cu alte fenomene istorice, dar incolo raspunde dorintelor metodelor de verificare a unui fapt
istoric. Tinand seama cd verosimilitatea e o ,,premisd”, sau o ,prejudecatd”, cu care vine
cercetatorul nainte de orice cercetare, el nu are dreptul sa refuze, pe baza acestei aprioritati
,subiective”, un fapt care, prin cercetare, se dovedeste real.

W. Pannenberg a avut, de aceea, dreptate sa meargd mai departe si sa afirme ca faptul
invierii nu este accesibil numai credintei, ci ,,oricui care are ochi sa vada”. Dupa el, este un
fapt istoric care poate fi stabilit de orice istoric profan, dacd nu se apropie de el cu
prejudecata necredintei.'® Fata de cei ce opun faptelor un coeficient mai mult sau mai putin
subiectiv, Pannenberg opune unui astfel de coeficient - faptele. Evenimentele istorice au,
dincolo de orice semnificatie polivalentd, limbajul ,.faptelor istorice”.'**

W. Pannenberg 1si intemeiaza pozitia sa in aceasta chestiune pe o altd conceptie despre
istorie, in care acordd serioasd atentie contingentei ei, nederivand evenimentele dintr-o
cauzalitate naturald rigida, ci accentudnd unicitatea lor, impotriva afirmarii uniformitatii
esentiale a tuturor celor ce se intampla in ea.'®

Prin aceasta Pannenberg da un temei obiectiv faptului ca principiul verosimilitatii sau
al analogiei este intdmpinat in cazul Invierii Domnului de o fapta care nu tine seama de ele.
Temeiul acesta nu poate fi decat deschiderea istoriei, unei ordini mai presus de cauzalitatea
strict imanenta, inchisd intr-o repetitie riguroasd a fenomenelor de acelasi fel. Nimeni nu
poate dovedi ca istoria nu are o astfel de deschidere. Nu numai ca forte evidente unice si
inexplicabile din planul strict istoric dovedesc contingenta ei, dar nici despre planul istoric n
generalitatea faptelor lui obignuite, nu se poate aduce o dovada incontestabila ca la producerea
faptelor ei nu iau parte si factori mai presus de cei imanenti umani. Cine poate ardta, de altfel,
unde este granita umanului? Nu e umanul deschis unui domeniu suprauman, ale carui
inspiratii i forte il influenteaza, il ajuta sau il impiedica? Fara indoiala.

Cu toatd aceasta deschidere a istoriei spre un domeniu superior, ea nu e scoasd din
ordinea ei coruptibild, sau a mortii definitive a persoanelor individuale. Numai Invierea lui
Hristos a scos o persoana istoricd din acest plan, deschizand perspectiva eliberdrii viitoare a
istoriei in intregime din acest plan. In acest sens, invierea e singurul eveniment care dovedeste
nu numai ca istoria se face cu colaborarea unor puteri mai presus de puterile umane strict
»lmanente”, ci si ca istoria Tn generalitatea ei e destinata sa fie ridicatd intr-un plan superior ei,
in planul vietii incoruptibile si fara de moarte, in planul pnevmatizat, unde domnesc nu
procesele uniforme ale naturii, ci libertatea spiritului uman, prin care Duhul Sfant
pnevmatizeaza si face transparent si trupul. Din acest punct de vedere Invierea lui Hristos are
o adanca legatura cu istoria si ea trebuie sa arate istoriei aceastd importantd a ei pentru istorie,
sau inceputul eficientei ei ca fortd de pnevmatizare, de indreptare a istoriei spre planul
supraistoric deschis de ea, mai bine zis spre planul spiritualitétii care o transcende.

12 H. v. Campenhausen, Der Ablauf der Ostererreignisse und das leere Crab, Heidelberg, 1961, p.7, la

Klappert, op.cit., p.19.

1 W. Pannenberg, Dogmatische Thesen zur Lehre von der Offenbarung, in: Offenbarung als Geschichte, hrsg.
Pannenberg, Gottingen, 1961, op.cit., p.98.

1% La Klappert, op.cit., p. 22.

'% Ibid.
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Invierea lui Hristos este astfel nu numai verificabili, ca un fapt impenetrabil in
continutul lui mai presus de continuturile faptelor istorice, ci ea ne deschide un continut de
existentd din alt plan, cu cea mai mare eficientd asupra istoriei. Ea are o mare §i continud
cauzalitate pnevmatica asupra istoriei. Datoritda ei, istoria nu se misca numai in planul
marginit, am spune static, care nu ne-ar duce la nimic esential nou, ci ne pune in legatura cu
un continut, in care se comunici continuu istoriei continuturi noi. Invierea st in legitura cu
istoria nu numai prin cauzalitatea supraistorica, pe care a adus-o asupra istoriei, ci si prin rolul
ce l-a avut si-1 are 1n introducerea unui nou mod de viatd in istorie. Hristos a inviat pentru ca
a biruit prin viata Lui sldbiciunea firii umane cu afectele ei, mergand in manifestarea acestei
tarii spirituale pand la acceptarea mortii pentru altii. Fard sd intre deplin ca un efect si ca o
cauza in istorie, Hristos a intrat intr-o legaturd anumita cu istoria, aducand anumite efecte in
istorie si avand rolul unei cauzalitdti asupra ei, pentru a-i deschide accesul la depasirea
modului de existentd intr-o simpla repetitie imanentd care nu o duce nicaieri, care nu o scoate
de sub stapanirea mortii.

In acest sens trebuie luat in considerare nu numai faptul ci cercetarea istorici ajunge
pana la unele persoane carora li S-a aratat Hristos cel inviat si pdna la mormantul gol, si faptul
ca pe de o parte Invierea are in ea posibilitatea sa se faca sesizatd de persoane istorice, iar pe
de alta, ca persoanele istorice sunt in principiu capabile de a fi martore, deci de a sesiza
realitatea faptului superior al invierii lui Hristos, ci si faptul ca continutul ei inaltd si
imbogateste modul vietii istorice.

Dar cu aceasta trecem la scopul propriu-zis al Invierii, care consti in eficienta ei
asupra umanitatii istorice.

c. Iradierea pnevmatica si eficienta transformatoare a invierii lui Hristos in lume.
Protestantismul a redus foarte mult continutul eficientei lui Hristos cel Inviat asupra istoriei.
Teologii protestanti contemporani vorbesc de Inviere numai ca de un fel de dovadi ci
Dumnezeu a acceptat suportarea ispasirii de catre Hristos in locul nostru, iar cei care merg
mai departe considera Invierea ca o punere in aplicare a iertirii obtinute de Hristos pe cruce,
in sensul ca Dumnezeu le da oamenilor credinta si, prin ea siguranta ca sunt iertati. Pentru
Karl Barth Invierea ca ,,sculare” a lui Hristos din morti prin Dumnezeu este sentinta Tatalui
prin care Dumnezeu ,,da Celui rastignit dreptate si pune Tmpacarea in aplicare”.'*® | invierea
lui lisus Hristos este marea sentintd a Tatdlui, executarea si proclamarea hotararii lui
Dumnezeu asupra evenimentului Crucii. Ea este aprobarea Lui.”"®’

Teologia catolicd nu e nici ea prea departe de aceastd conceptie, cici si dupa ea
mantuirea ni se daruieste pentru jertfa lui Hristos, nu prin trupul jertfit, Tnviat si indumnezeit
al lui Hristos. De aceea, Hans Urs von Balthasar zice: ,,Prin actul Sau (de inviere a lui
Hristos), Dumnezeu (Creatorul si Tatal) furnizeaza in acelasi timp justificarea suprema a
adevarului Cuvantului Sau si adevarul vietii Fiului Sau ascultator.”'®®

In stransa legiturd cu aceasta std si conceptia teologiei occidentale ci invierea lui
Hristos nu e si un act de putere al lui Hristos Insusi, ci numai al Tatalui, asupra lui Hristos cel
mort. Se stie cd in conceptia rasariteand Crucea lui Hristos este ea insdsi biruitoare, caci
Hristos murind, sufletul Lui s-a dus plin de dumnezeire 1n iad, unde n-a putut fi tinut, ci l-a
biruit, ridicand apoi si trupul Sau, care nici el nu era lipsit de dumnezeire si nici lasat sa intre
in striciciune. Toatd imnografia Bisericii rasaritene de la sarbatorile Crucii si de la Pasti
afirma aceasta. Dupa teologia occidentald, dimpotriva, Hristos a suferit in moarte slabiciunea
omului pana la extrema limita, pentru ca dupa aceea invierea sa-I vina ca un dar din afara, de
la Dumnezeu-Tatal. Teologul catolic Hans Urs von Balthasar vorbeste, ca si Karl Barth,
numai de o ,,ridicare” a lui Hristos din moarte ca act al Tatalui.

Aceasta e o concluzie fireascd a Intelegerii mantuirii ca realizandu-se prin satisfactia
adusa de Hristos Tatalui, sau ca ispasire suportatd de El in mod juridic drept echivalent pentru

1% L a Klappert, op.cit., p. 25.
167 Karl Barth, Kirchl. Dogmatik, IV, 1, p. 340, la Klappert, op.cit., p. 29.
18 Op. cit., p. 198.
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jignirea onoarei divine. Hristos cunoaste moartea ca o epuizare totald a existentei Sale umane,
oarecum despartitd de Ipostasul divin, neavand in El nici o putere ca sa invie. A trebuit ca
sa-L ridice Tatdl din acest abis al nefiintei, odata satisfacut pentru acceptarea din partea lui
Hristos a acestei aneantizari, opusa jignirii aduse Lui de cdtre oameni, prin neascultarea si
orgoliul lor de a fi prin ei insisi. V. Balthasar declara: ,,Deci Tatilui Ii este atribuitd in mod
universal inititiva Invierii Fiului. El este cel ce actioneaza si actioneaza exact asa cum o face
cu omul, adica in calitate de Creator, desavarsind actiunea Sa creatoare prin invierea mortilor.
Afirmarea ci Tatil a inviat pe lisus Hristos revine frecvent in Noul Testament.”'® Si V.
Balthasar mentioneaza mai multe locuri din Noul Testament in acest sens.

De fapt exista un numar de astfel de locuri (Fapte 3, 15; 2, 24, 32; 5, 30; 13, 37; 17,
31; I Tes. 1, 10; I Cor. 6, 14; 15, 45; Rom. 4, 24; 8, 11; 10, 9; II Cor. 4, 14; Gal. 1, 1; Col. 2,
12). Dar Noul Testament nu-L prezintd pe Hristos numai ca obiect al invierii (6v dvéoTtnoev)
in locurile mentionate, ci in aceleasi, sau in si mai multe locuri, il prezinta ca subiect al actului
invierii (Mt. 16, 21; 17, 23; 20, 19; Mc. 9, 34; Lc. 18, 33; I Cor. 15, 4; Lc. 24, 34; In. 2, 22;
17,3,6,9;7,4;8,34;1Cor. 15, 12, 16, 17; Il Cor. 5, 15; 1 Tes. 4, 14; II Tim. 2, 8). Crestinii
ortodocsi se salutd pana azi la Pasti si pand la Indltare cu expresia ,,Hristos a inviat!” iar
Biserica Ortodoxa canta si preamireste pe Hristos ca subiect al Invierii si al actului de biruire
a mortii: ,,Hristos a inviat din morti, cu moartea pe moarte cdlcand si celor din mormanturi
viatd daruindu- le.”

Atribuirea alternativa a actului invierii cand Tatalui, cand Fiului aratd o Tmpreuna-
lucrare a Lor, care include si o intensd Impreuna-lucrare a Duhului Sfant.

Tatal, de la Care Duhul purcede, dar Care este si in Fiul, pnevmatizand trupul
Domnului, il pnevmatizeaza prin Duhul. Dar unde e Duhul activ, Hristos nu poate fi un
obiect, ci e si El in activitate. In acest act comun de pnevmatizare suprema a trupului, se
realizeaza suprema comuniune intre Tatdl si Fiul in Duhul Sfant. Numai datoritd acestei
depline pnevmatizari, din trupul Fiului va iradia in lume Duhul, Care de la Tatal purcede si,
prin Hristos ca om, va fi trimis in lume. Caci nu e pasiv Hristos in aceastd iradiere a Duhului
din trupul Lui.

Stantul Chiril din Alexandria uneste pe Tatal si pe Fiul in actul invierii zicand: ,,Caci
fiind puterea lui Dumnezeu si Tatil, Fiul Si-a facut El Insusi viu trupul Sau.”'” Sau: ,,Hristos
S-a sculat prin slava Tatilui” (Rom. 6, 4).""!

Hans Urs von Balthasar, desi vorbeste, silit de textele din Noul Testament, si de un rol
al Duhului in invierea lui Hristos, referd acest rol la intalnirea Lui cu Hristos, dupa ce Acesta
Se 1naltd la ceruri, lasand sd se inteleagd ca Indltarea lui Hristos si trimiterea Duhului Sfant
urmeaza imediat dupi invierea Lui.'”

Daca Hristos n-a suportat ca un obiect invierea, ci a fost impreuna-subiect al ei
impreuna cu Tatil, urmeaza ci El Insusi a biruit sau a participat la biruirea mortii, exercitand
puterea Sa de impérat in acest act, si anume nu numai ca Dumnezeu, ci si ca om. De altfel,
numai recunoscand aceasta mentinem uniunea ipostaticd in toata realitatea ei, cu implicatiile
ce rezulta din ea asupra naturii umane.

Potrivit invataturii Sfintilor Parinti, Hristos a indumnezeit trupul inca in cursul vietii
pamantesti, umplandu-1 de putere si prin eforturile Lui de a Se mentine curat. In timpul mortii
trupul nu s-a putut goli de aceastd indumnezeire. E o invatatura a Bisericii cd dumnezeirea nu
s-a despartit nici in timpul mortii, nici de sufletul Lui, nici de trupul Lui. /nvierea Iui Hristos
nu a fost deci numai rezultatul unui decret al Tatalui, ci a fost pregatitd si de aceasta unire a
umanitatii Lui cu dumnezeirea, prin Ipostasul Lui dumnezeiesc care purta §i natura

« 173
omeneasca.

' Op. cit., p. 178.

7 Glaphyr., P.G. cit., col. 365 B.

" Ibid., col. 441 A.

172 Op.cit., p. 205 urm.

' Leontiu de Bizant zice: ,,intrucat trupul Lui era de o fiintid cu trupurile celorlalti oameni, cum a murit, asa
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Ca atare, trupul inviat al lui Hristos nu e numai un gaj dat noua de Tatil, ca si noi vom
invia, ci este si un izvor de viatd dumnezeiasca pentru noi in viata padmanteascd, un izvor de
putere si de curdtie. E un izvor de putere, de pnevmatizare, pentru a ne mentine $i a spori si
noi in curdtie si in pnevmatizarea care duce la inviere. De aceastd pnevmatizare tine progresul
intr-o transparenta care, fiind o continud personalizare si intdrire a persoanei noastre, € in
acelasi timp o Intarire a comuniunii intre noi $i Dumnezeu si intre noi Insine.

Inca de la aparitiile Sale, Hristos iradiazd din trupul Lui aceast putere si slavi, sau Se
face cunoscut intr-o asemenea transparentd luminoasa, care de cele mai multe ori covarseste
trupul si numai cand voieste il face vizibil, dar si arunci, straluminat de puterea impunatoare a
Sa ca persoand. Despre efectul acestui trup Inviat al lui Hristos asupra noastra vorbesc toti
Sfintii Parinti si cantarile Bisericii Ortodoxe. ,,A inviat Hristos, sd ne curatim simtirile,” se
spune intr-o cantare bisericeasca. Sfantul Chiril din Alexandria zice: ,,Caci a inviat Hristos,
calcand moartea, ca §i pe noi sa ne izbdveascd de stricdciune si, oprind tanguirea din pricina
ei, sd ne incredinteze sa strigdm plini de bucurie: ,,Ai intors plansul meu in bucurie, ai rupt
sacul meu si m-ai imbrécat in veselie” (Ps. 29, 12).'7*

Ca Hristos n-a fost Tnviat ca un obiect dintr-o moarte care L-ar fi redus la totala
neputinta, o aratd Sfintii Parinti si din faptul cd El Si-a manifestat puterea inca mai inainte de
invierea cu trupul, in sfaramarea portilor iadului si in eliberarea de acolo a celor ce au
nadajduit mai inainte de venirea Lui. El Invinge iadul cu sufletul Sdu omenesc, dar unit cu
dumnezeirea. Din aceasta cauza El este primul suflet care nu poate fi retinut in iad, ci scapa de
el, si prin iradierea puterii Lui dumnezeiesti elibereaza din iad si sufletele celor ce au crezut
mai inainte in fagdduintele despre venirea Lui, ale celor ce au contemplat in Logosul vestit in
Vechiul Testament intentia venirii Lui in trup. Leontiu de Bizant zice: ,,Deci, am zis ca
sufletul, nu pentru firea lui (caci pe aceasta o avea asemenea cu toate celelalte suflete), ci
pentru dumnezeirea Cuvantului cu care a coborat si la iad, a putut nu numai sa nu fie tinut de
iad, ci a si dezlegat legaturile celor ce erau tinuti acolo, care au crezut in EL”'”° Persoana
Cuvantului, intratd prin suflet intr-o relatie nemijlocitd cu acele suflete, le-a mentinut in
aceasta relatie, deci in raiul pe care l-a intemeiat prin aceasta pentru ele si pentru toti cei ce
vor raposa in El.

Despre domnia obtinutd de Hristos si peste sufletele credincioase din iad, spune
Sfantul Chiril din Alexandria: ,,Pentru aceasta a murit §i a inviat Hristos, pentru ca sa
stapaneasca §i peste mor‘gi.”176 Dar 1n aceste cuvinte sunt implicate anumite nuante. Hristos
este intrucatva incd la inceputul invierii si, prin aceasta, al puterii Sale imparatesti, in
momentul cand intra in iad. El e Incd mort cu trupul, ,,dar inviat cu Duhul,” sau prin Duhul (I
Pt. 3, 18).

Despre un fel de inceput al invierii sufletelor inca din iad vorbesc si cantarile din
Sambata mare la Vecernie: ,,Astazi iadul strigd spunand: Mai bine mi-ar fi fost de n-as fi
primit pe Cel ce S-a Nascut din Maria; ca viind asupra mea mi-a surpat puterea; portile cele
de arama le-a sfaramat. Sufletele pe care le tineam intru mine mai dinainte, Dumnezeu fiind,
le-a inviat.” Sau: ,,Astdzi iadul strigd suspinind: zdrobitu-s-a stdpanirea mea, Pastorul S-a
rastignit si pe Adam l-a inviat.”

Dar Hristos elibereaza sufletele de acolo, pentru ca din sufletul Lui iradiaza puterea
Duhului de pe urma jertfirii trupului Sdu, a predarii lui totale, lui Dumnezeu. Puterea Lui
manifestatd acolo nu e dezlegata de jertfa Lui, deci nici de trupul Lui, desi nu coboara acolo
ca sa sufere chinurile fard speranta ale iadului pentru acele suflete, cici in acest caz nu le-ar
putea mantui. Dar in suferinta Lui pe cruce a fost implicatd si suferinta pentru ele. lar

putea sd se si corupa. lar faptul cd nu s-a corupt nu aratd schimbarea firii, ci puterea activa a vointei
dumnezeiesti, precum si mersul pe mare nu e o indicatie a firii trupului, ci un semn al Dumnezeirii” (Contra
Nestor. et Eutych., P.G., 86, 1, col. 1341 D).

" Glaphyr. in Levit., P.G. cit., col. 544 A.

15 Contra Nestor. et Eutych.,P.G., 86, 2, col. 1341 C.

¢ Glaphyr., P.G. cit., col. 95.
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suferinta pe cruce fiind §i o compatimire pentru oameni - aceastd compatimire ramanand pana
la sfarsitul lumii - Hristos a putut avea o suferintd compatimitoare pentru acele suflete si in
iad. Dar aceasti suferinti compitimitoare e in acelasi timp putere mantuitoare. Mila Il
insoteste oriunde si oricand. De aceea s-o cerem tot timpul. Dar avand-o proprie si ca om, ea
nu poate fi lipsita si de o nota de suferinta.

Pe de alta parte, nu trebuie sa socotim nici cuvantul (din Epistola I Pt. 3, 18): ,.ca sa
vesteascd duhurilor din inchisoare” cu totul nepotrivit, caci le-a vestit eliberarea lor si
viitoarea inviere cu trupul si in general le-a dus marea veste a mantuirii realizate de El. Deci a
implinit acolo si un fel de functie invatatoreasca-profetica, asa cum s-a spus mai inainte, cele
trei slujiri nefiind niciodatd despartite.

Hans Urs von Balthasar declard ¢ in aceasti conceptie rasariteani despre Invierea
care incepe inci in iad, reprezentata si in icoana Invierii din Rasarit, are loc ,,0 anticipare care
situeaza evenimentul Pastilor Sambata si o transformare a triumfului obiectiv si pasiv intr-un
triumf subiectiv si activ al lui Hristos”.!”” De fapt nu e o mutare a Invierii Sambatd, ci o
considerare a inceperii ei Sambata, in actul de biruire a iadului, care tinea sufletele pentru
eternitate despartite de trup.

Acest act de biruintd e de fapt o manifestare activa a lui Hristos. Hristos nu e in iad in
starea pur pasiva, din care va fi ridicat numai de Tatal, Duminica. Propriu-zis, Hristos
biruieste intai cu sufletul iadul, pentru cd Duhul Sfant, unit cu Ipostasul Sdu dumnezeiesc,
produce intai indumnezeirea sau pnevmatizarea deplina a sufletului, dupa ce acesta a suportat
pana la capat moartea pentru Dumnezeu si pentru oameni, intrand Tn comuniune desavarsita
cu Dumnezeu si facand loc Duhului Sfant in Sine in mod deplin. Din sufletul astfel umplut de
Duhul Sfant iradiaza si in sufletul celor ce au nadajduit in El, din iad, puterea care le scapa de
stapanirea iadului.

Din sufletul lui Hristos indumnezeit deplin, sau pnevmatizat, va iradia apoi puterea
care va Invia sau va pnevmatiza si trupul din mormant. De aceea invierea incepe in iad. Acest
lucru e spus Tn mod implicit in Epistola I Pt. 4, 6.

Von Balthasar mai observa ca, ,,in vreme ce icoanele occidentale ale Pastilor arata pe
Hristos inviind totdeauna singur, Rasaritul ne face sd vedem latura soteriologica si sociala a
operei de rascumpdrare”.'’®

De fapt cele doud moduri de reprezentare iconografica a Invierii sunt solidare cu cele
doud conceptii despre mantuirea in Hristos. In teologia occidentald Hristos, neavand nici o
putere in El Insusi care sa se arate in inviere, e ridicat singur din neputinta extrema a mortii de
catre Tatdl, Acesta avand apoi sa atribuie celor ce cred o gratie creatd, acordata lui Hristos
pentru fapta Lui meritorie, dar de care El nu are nevoie. In teologia ortodoxa, Hristos iradiaza
din El Insusi, sau din sufletul si din trupul Lui, energia necreatd, incepand aceastd iradiere
incd in iad, i penetrandu-i prin ea pe cei ce au nadajduit in venirea Lui dinainte de venirea
Lui, de fapt, in trup. Prin jertfa Lui a intrat, indata ce ea s-a savarsit pe Golgota, nu numai in
comuniune deplind cu Tatil, ci si cu oamenii, deocamdatd cu sufletele celor fara trupuri,
inainte de a-Si invia trupul.

Hans Urs von Balthasar recunoaste si el o anumitd putere pe care o transmitea Hristos
cel Inviat prin aparitiile Sale. El rezuma aceastd putere in urmatoarele:

a) Toate relatarile celor cdrora le-a aparut Hristos cel inviat vorbesc despre aparitiile
Lui ca de niste Intampinari ale Lui. Nu ei provoaca intalnirea, ca in viziunile subiective, ci El
o provoaca. ,,El este cel ce ia initiativa Intalnirii de care beneficiazad martorii. Fie cd e un
Cuvant, sau un semn, un salut, sau o binecuvantare, o adresare, o invocare, un mesaj, o
invatatura, o mangaiere, fie o trimitere, sau intemeierea unei comuniuni, ea e totdeauna un dar
gratuit.”'”’ Simturile oamenilor participa ca la orice intalnire, dar nu pe experienta lor se pune
accentul, ci pe Cel cu care se Intilnesc; iar Acesta e insusi Hristos cel viu. Aceasta o spune

T 0p. cit., p. 174.
'8 Ibidem.
7 H, Schlier, La résurrection de Jésus Christ, Paris, 1969, p. 43, la Hans Urs von Balthasar, op. cit., p.213.
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expresia ,,S-a aratat” (ophte), folositd in locurile decisive (I Cor. 15, 3, urm. de 4 ori; Fapte
13, 31; Lc. 24, 34, pentru Intdlnirea cu Petru; iar pentru aparitia in fata lui Pavel: Fapte 9, 17;
16, 9). Cuvantul acesta spune mai mult ca o viziune. Uneori Cel ce Se aratd staruie pentru a
Se impune celor ce nu-L recunosc (Lc. 24, 16; In. 20, 15; 21, 4). De aceea se poate vorbi de
»intalniri” reale. Initiativa apartine Celui ce Se aratd, Care tine sa-Si faca cunoscutd identitatea
cu lisus cunoscut de ei Tnainte de moarte. Cuvantul Celui ce Se aratd are un mare rol in
intalniri. Prin Cuvant vrea sa-i convingd ca El este cel cunoscut de ei inainte de Cruce; El
spune cuvinte familiare, prin care arata ucenicilor ca sunt cunoscuti de El.

b) Cel ce Se aratd subjuga, converteste, angajeaza pe cei carora li Se aratd. Aceasta
aratd initiativa si fapta obiectivd superioard a Celui ce Se aratd. Ucenicii au constiinta nu
numai cd sunt cunoscuti, ci strapunsi in inima. El are interes sa le reinnoiasca credinta in EI,
ba chiar sa le dea o credintd superioard. $i numai El o poate face impunandu-Se ca
Dumnezeul cel inviat.

c) Aceastd actiune care convinge si converteste inimile obtine de la ucenici
recunoasterea definitivd a dumnezeirii Celui inviat. In lumina ei se legitimeaza revendicarea
Lui dinainte de inviere de a fi recunoscut ca Dumnezeu. Acum se face simtitd in mod clar
puterea Lui, ca Dumnezeu. In intilnirile cu El dupi inviere, I se aduce pentru prima dati,
neindoielnic, inchinare ca lui Dumnezeu (Mt. 28, 9 si 17; In. 20, 16). Numai de acum se
lumineaza pentru ucenici deplin viata, si invatatura anterioara a lui lisus, ba chiar si referirea
la El a Intregului Testament Vechi. Totul devine coerent acum in conceptia lor despre Vechiul
Testament; totul se leaga de lisus si se referd la El. Toate predicile lor se vor referi de acum
inainte la Vechiul Testament ca cel ce a condus spre EL'*

d) Aceste Intdlniri pun inceput misiunii lor. Hristos 1i trimite acum cu o putere careia
el nu-i pot raspunde cu indiferenta. ,,Precum M-a trimis pe Mine Tatal si Eu va trimit pe voi”
(In. 20, 21; Lc. 24, 47-49; Fapte 1, 8; Mt. 28, 18-20). E o trimitere in toatd lumea, pentru ca
Hristos care ii trimite are putere peste toti. Aratarile lui Hristos se produc chiar in vederea
trimiterii lor.'®’

Dar Sfanta Scripturd si Sfintii Parinti afirma ca Hristos cel inviat iradiaza din El celor
ce-L vad cu mult mai mult decat o sigurantd ca El e Dumnezeu, si o trimitere, cum spune von
Balthasar. Iradiaza din El lumina si puterea Duhului, umplandu-i si pe ei de acest Duh.
Convingerea cd El e Dumnezeu o primesc prin Duhul comunicat lor, Care, dupa ce a
pnevmatizat trupul Lui, 11 umple si pe ei de putere. lar puterea aceasta continud sa se
comunice si dupa Iniltare si ea va spiritualiza treptat si trupurile noastre, ducandu-le spre
Inviere, prin iradierea din El in noi (Rom. 8, 9-11). ,,Nu a ars rugul inconjurat de flacara, ci
mai degrabd ne lumineaza Hristos prin Duhul Sfant si este in noi prin EL”'®* Participand la
sfantul Lui trup ne facem si noi ,,sfinti”.'™ Cici din acest trup sfintenia iradiazi ca lucrare a
Duhului. ,,Hristos ne izbaveste prin lucrarea Duhului de patimile ascunse in launtrul
mintii.”'®

Prin urmare, puterea din trupul inviat al Domnului continud sa li se comunice atat
ucenicilor cat si tuturor celor ce cred in El si dupa inaltarea lui Hristos la cer. Li se comunica
la inceput prin coborarea Duhului Sfant si apoi in Tainele Bisericii. ,,El v-a facut vii impreuna
cu Sine,” spune Sfantul Apostol Pavel (Col. 2, 12). ,Hristos este viata voastrd” (Col. 3, 4).
,Sa umblati intru El, inradacinati si ziditi fiind intr-Insul... Iar intru El locuieste trupeste toati
plinatatea dumnezeirii” (Col. 2, 6, 7, 9).

Aceasta nu inseamna ca ni se da tot ce este in Hristos de la inceput si ¢d nu exista si un
efort al nostru pentru a asimila tot mai mult din ceea ce este in Hristos, adica din umanitatea
Lui. ,Jar noi, toti, cu fata descoperitd rasfraingand ca o oglindd marirea Domnului, ne

'80 Hans Urs von Balthasar, op. cit., p.213, 221.

181 Idem, ibidem.

'8 Sfantul Chiril din Alex., Glaphyr., P.G. cit., col. 416.
183 Idem, ibidem, col. 549 B.

184 Ibidem, col. 560 D.
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prefacem in aceeasi asemanare din slava in slava, precum este de la Domnul, Care este
Duhul” (IT Cor. 3, 18). In Hristos cel inviat este viata dumnezeiasci pentru ci in El e si
moartea omului, luata in El insusi, si amandoua acestea sunt active si in noi. ,,Noi totdeauna
purtdm in trup moartea lui Hristos, ca si viata Lui sd se arate in trupurile noastre” (II Cor. 4,
10). Din puterea mortii, dar si a Invierii Lui murim pacatului si viem lui Dumnezeu. ,.Iar daca
Hristos locuieste in voi, trupul vostru este mort pentru pacat... Si daca Duhul Celui ce a inviat
pe Hristos din morti, (deci si Duhul lui Hristos, n.n.), locuieste in voi,... vii va face si trupurile
voastre” (Rom. 8, 10-11). Locuri ca acestea se pot inmulti incad foarte mult. Continutul lor a
fost facut explicit in multe feluri de Sfintii Parinti. Acest continut se poate rezuma in
urmatoarele: Trupul lui Hristos cel inviat este un trup ridicat la deplina transparentd
duhovniceasca si in aceasta calitate s-a umplut de sfintenie, de indumnezeire, aflandu-se asa
in fata Tatdlui. Dar aceasta sfintenie, transparentd si indumnezeire ni se comunica si noud prin
impartasire de trupul Sau si deci Invierea lui Hristos inseamna nu numai o comuniune a Lui
cu Tatal, ci si intrarea Lui in deplind comuniune cu noi, comuniune la inceput pentru noi
virtuald, dar avand sd devind comuniune actualizatd, prin salasluirea lui Hristos prin Duhul
Sau in fiinta noastra.

Hristos si trupul Sau jertfit, iar prin aceasta sfintit, pnevmatizat si transparent pururea
in fata Tatdlui, e ca un miros de bund mireasma inaintea Lui, aratand prin aceasta deplina
predare a Sa, ca om, Tatilui, deplina comuniune cu Tatdl in Duhul Sfant. Acesta e sensul
spiritual al expresiei ,,jertfa intru miros de buna mireasma”, atat de des folositd de Sfantul
Chiril din Alexandria.

Starea Lui de jertfa binemirositoare in fata Tatdlui e starea de completd predare
Tatélui, ca opusa oricdrei posibilititi de afirmare de Sine a Sa ca om. E o stare destinata sa fie
izvorul unei stari asemdndtoare in ceilalti oameni. De aceea, Hristos trebuie sa Se afle
permanent in aceastd stare. Nicolae Cabasila zice: , Hristos S-a gandit sa pastreze pe trup
marturia jertfei Sale si sa poarte pe El pururea urmele ranilor Sale dobandite in clipa
rastignirii, vrand sa arate prin aceasta ca si la venirea a doua oard in lumina orbitoare, va fi
pentru robii Sai acelasi rastignit si impuns, ranile acestea tinand loc de podoabe
imparitesti.”'™ Aceste rini nu sunt numai niste amintiri, ¢i au o actualitate permanenti in
Hristos. Dar ele sunt si puterea Lui care iradiaza in noi. El e intr-o continud predare a Sa
Tatalui, ca izvor de moarte jertfelnica pentru orice om fatd de pacat, ca izvor din care fiecare
se mpartdseste de buna mireasma a jertfei Lui spre a o infatisa Tatalui, ca opusa relei
miresme a pacatului, a afirmarii unei independente 1n placere si mandrie. ,,Nu e nici o indoiala
ca pacatul este in noi o stare tristd si rdu mirositoare. Viata tristd §i rau mirositoare se
transformd 1nsd prin Hristos intr-o bucurie. Prin credintd, Hristos transmite omului buna
mireasma. Noi ne oferim prin Hristos lui Dumnezeu, caci El este cel ce curdteste prin jertfa Sa
pe pacatosi si spald spiritual pe cei ce se afld in necuratie. Prin Hristos ne oferim si noi, prin
El avem curajul, noi, cei necurati, sa ne apropiem. Dar noi ne apropiem prin credintd si ne
oferim Tatdlui ca bund mireasma numai daca incetdm si existim pentru noi, daca avem in noi
numai pe Hristos ca bund mireasma spirituald.”'®® Dar aceasta stare de jertfa reald in care Se
afla El, e si o stare de compatimire reald cu noi, care ne patrunde si pe noi.

Cum se vede, sfintenia ca transparentd pnevmaticd sau ca bund mireasma, deci ca
predare a lui Hristos ca om in fata Tatalui, ne face partasi si pe noi la ea, deci si la dragostea
Tatalui fata de noi, realizdnd comuniunea noastra cu El. Asa cum s-au urcat preotii si fruntasii
lui Israel cu Moise si Aaron pe munte, asa ne ridicim si noi la Tatil, cu Hristos si ajungem
aproape de El, curdtindu-ne in sangele Lui, Care ,Si-a dat trupul Intru miros de buna
mireasma”.'®” Cici prin Hristos ,,avem aducerea noastrd la Tatil si am ajuns aproape de
El”."® Am céstigat aceastd intimitate cu Tatil, pentru ci am intrat intr-o familiaritate cu

185 Viata in Hristos, trad. rom. de Teodor Bodogae, Sibiu, 1946, p.138.
186 gdoratio in Spiritu et Veritate, libr. 15, P.G., 68, col. 973.

187 Sfantul Chiril, op. cit., col. 517 C.

'8 Ibidem, col. 507 C.
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Hristos, Fiul Lui. ,,Tatal si Dumnezeu i invredniceste de privire si 1i cunoaste numai pe cei ce
au o familiaritate duhovniceascad cu Fiul si care s-au recunoscut prin Duhul in El si s-au
imbogitit prin E1.”'* Ne invredniceste pentru predarea lui Hristos, dar si pentru compatimirea
Fiului Sau fata de noi, stare in care ramane El permanent. ,,Familiaritatea duhovniceasca” cu
Fiul inseamna o unire cu Hristos prin Duhul, Care e o transparentd a Lui pentru noi ca sa ne
faca si pe noi transparenti Lui, penetrandu-ne in Euharistie de trupul Lui.

Pe masura ce devenim si noi transparenti lui Hristos, El nu mai e o realitate obiectiva
pentru noi, nici una subiectiva, c¢i El si noi ne aflam intr-o unitate reald, dincolo de
obiectivitate si subiectivitate. El e in noi si noi in El, fard sd ne confundam, in relatia cu
Hristos am depasit subiectivitatea, ne aflam in Hristos ca in realitatea cea mai obiectiva, dar si
cea mai subiectivd. Aceasta transparenta trupeasca inseamna si o transparenta sufleteasca, si
prin amandoud se realizeaza transparenta lui Hristos ca persoand, care inseamnd o mare
sensibilitate si iubire a Lui. Aceasta ne face si pe noi sensibili fata de El si delicati intre noi.

Prin Inviere, prin faptul ¢a trupul Lui transparent, iradiant de iubire, ne penetreazi.
Insusi El ne-a devenit propriu impreuni cu sufletul si cu dumnezeirea din El Iar noi,
induhovnicindu-ne, am devenit proprii lui Hristos, intrucit ne-am deschis Lui prin credinta.
,Hristos Se sélasluieste deplin (TéAe10og) in noi prin impartasirea Duhului si nu S-a impartit,
cum spune Pavel” (I Cor. 12, 4)." | Punandu-Si sangele pentru noi, a desfiintat moartea si a
nimicit stricaciunea; si asa ne face ai Sai, ca unii ce nu mai trdim viata noastra, ci mai degraba
viata Lui.”!! La jubirea Lui, rdspundem cu iubirea noastra, prin care renuntdm la noi, cum a
renuntat El la Sine.

Cei ce sunt 1n aceastd intimitate cu Fiul primesc prin Duhul o largime in viata si
cunostinta lor, din largimea vietii Fiului ca om, inaintdnd spre statura spirituald a lui Hristos:
,»Hristos ni Se da noua mort, inviat si inaltat la cer, largind prin Duhul in chip spiritual inimile
celor ce-L primesc.”'? Viata lui Hristos a devenit viata noastrd. Incoruptibilitatea trupului
Sau inviat lucreaza 1n noi in vederea invierii noastre. Orizontul nostru s-a largit prin Hristos
cel inviat, a depasit orizontul fenomenelor fizice si psihice care se repeta in fond, sfargind in
moarte. Legea ne inchidea orizontul, lasandu-ne in afara comuniunii cu Dumnezeu in Hristos.
,Caci ne largim si noi prin credintd (prin incredere) si iubire, dar numai inrddacinandu-ne in
Hristos. Pentru ci legea era strimti si mintea inchinandu-se la idoli era ingusta.”'”> Cu
Hristos care a urcat prin jertfa si inviere, urcam si noi la varfurile cunoasterii lui Dumnezeu si
ale vietii dumnezeiesti prin curdtire de patimile egoiste. Acum privim cu fata descoperitd, prin
transparenta trupului lui Hristos, slava neplafonatd si vesnica la care s-a ridicat omul in El.
Prin aceasta ea se oglindeste si in noi (II Cor. 3, 18).

Daca Fiul i infitiseaza Tatilui buna mireasma a omului predat cu totul Lui, si odata
cu El si pe noi, noud Fiul ne comunica nu numai puterea acestei bune miresme a predarii si
deci a renuntarii la orice egoism, ci $i buna mireasma a cunoasterii de Dumnezeu la care a
ajuns prin aceasta omul in Hristos, sau buna mireasma a cunoasterii celei mai inalte de
Dumnezeu prin umanitatea lui Hristos. ,,Caci prin Sfintii Apostoli, Domnul nostru lisus
Hristos ni S-a ardtat ca miros de bund mireasma a cunoasterii lui Dumnezeu si Tatal.”'”

Slava ce o avem este una cu iradierea acestei bune miresme, dar este totodatd iradierea
Persoanei unice divino-umane, pentru Care trupul nu-i o barierd. Caci desi trupul e prilejul
trdirii comuniunii cu Persoana lui Hristos, uitdm de trupul Lui, cum uitam si de al nostru, cum
spune Sfantul Apostol Pavel (Il Cor. 5, 16; 12, 2). Desigur, toate acestea sunt in mare masura
o virtualitate pentru aproape toti credinciosii; dar, o virtualitate reald, din care ludm puterea
spre invierea noastrd pentru viata viitoare. ,,Céci cele in Hristos sunt fapturd noud si ne-am

' Ibidem, col. 332 D.

%0 Sfantul Chiril, Glaphyr-., col. 425 A.
Y1 Ibidem, col. 437 B.

2 Ibidem, col. 242 A.

193 Ibidem, col. 240.

194 Ibidem, 233 D.

195 Ibidem, col. 172.
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innoit in El spre sfintenie si nestriciciune si viata.”'*

Hristos cel inviat este inceputul creatiei celei noi, pentru cd ne cuprinde in starea
jertfita si inviatd a trupului Sau Tn mod actual pe toti care credem nu numai prin comunitatea
de naturd ce o are cu noi, ci §i prin cuprinderea noastra personald in El si prin petrecerea Lui
in noi.

E de prisos sd mai spunem ca aceasta inseamna §i o cuprindere a noastra in memoria
Lui (virtual i cuprinde si pe cei ce nu cred in El). El prezintd in Sine Tatdlui pe toti cei ce
cred in El, deci sunt alipiti de El. Ei sunt vazuti in El de Tatil, dar ii are Tnscrisi i In memoria
Lui vesnica. Si Tatal 1i vede inscrisi in memoria Lui. Totodata vede imprimat si pe Hristos in
ei, in starea Lui de jertfa si de inviere.

In fata lui Hristos ii vede pe toti cei care cred in El, cici pe fata Lui se reflectd gandul
lui Hristos la fiecare, si in fata fiecirui credincios vede imprimat pe Hristos. il vede pe Hristos
progresand in transformarea fiecarui credincios dupa chipul Lui pana il va aduce la starea Sa
de inviere. In aceasta constd comuniunea progresiva a Tatalui cu toti cei ce cred in Fiul Sau.
Astfel unindu-ne cu Sine, Hristos ne uneste cu Tatal. ,,A devenit departe, cu noi, pentru noi,
pentru ca si noi sa ne facem impreuna cu El si in El aproape de Tatal... Caci facandu-ne
partasi la El prin Duhul, ne unim cu Dumnezeu si Tatal, prin E1.”"’

Prin trupul inviat al lui Hristos iradiaza, neimpiedicata, puterea Celui ce a facut acest
trup nestricacios, conducand pe toti cei ce se vor impartasi de El la inviere si la nestricaciune,
ba conducand intreaga creatie la incoruptibilitate §i la transparentd, adicd la maxima
transfigurare §i comunicabilitate intre persoane prin Duhul si la o totald personalizare a
cosmosului, in Hristos §i Tn oameni; pentru cd existd o continuitate ontologica intre materia
trupului §i materia cosmosului. ,,Caci, dupa nasterea din trup, este frate acestora provenind din
Adam, protoparintele 1n acest veac prezent; dar odata ce, prin inviere, trupul Sau mort Si I-a
facut duhovnicesc si ni-1 oferd noua spre mancare, sadeste si in noi prin el puterea vivificarii
spre invierea dupa moarte; prin aceasta ne-a devenit cauza a unei astfel de firi duhovnicesti in
veacul viitor §i a unei stiri nemuritoare si incoruptibile a trupurilor noastre stricicioase de
acum... Caci pentru noi, pe care ne va invia in trupuri duhovnicesti, va restabili intru
nestricaciune si corpurile din jurul nostru, corespunzatoare celor ce locuiesc, umbla, vietuiesc
si petrec intru ele, pentru ca si creatia insdsi se va elibera de robia stricaciunii, spre slava
libertatii fiilor lui Dumnezeu, Care S-a facut om si frate si parinte al nostru si spune: lata Eu si
copiii pe care Mi i-a dat Dumnezeu.”'”®

Starea aceea va insemna o biruintd a persoanelor si a libertatii lor asupra naturii care
robeste, o biruintd a comuniunii lor, din comuniunea cu Persoana divina, sau suprema,
devenita si Persoana umana eliberatd, prin suportarea mortii de bunavoie, de stapanirea mortii,
care e suprema tiranie a naturii invartosate, supremul dugsman al persoanei sau al comuniunii
interpersonale. Tot ce ne e dat acum ca naturd se va personaliza, va sluji eternei comuniuni
personale. Slava Tmparateasca a Persoanei supreme devenitd si Persoana umana, va deveni
slava a tuturor celor ce se vor deschide Persoanei supreme si centrale.

Prin toate se va vedea Persoana suprema, prin toate se vor vedea persoanele intre ele.
Nu se va mai vedea o natura care face greu de sesizat persoana. Vom vedea ,,fata citre fatd”
pe Dumnezeu, dar ne vom vedea ,fatd catre fatd” si Intre noi, neacoperiti nici de natura
manifestatd n trebuinte materiale, in slabiciuni trupesti, in boli, supusa mortii, nici de natura
devenita exclusivistd prin tot felul de pasiuni. In veacul de acum, impartasindu-ne de Hristos,
vestim moartea Lui, care rdmane si in forma ei trupeascd in existenta noastrd, pentru a ne
ajuta sa o umplem si sa o transformam spre folos prin moartea noastrd fatd de egoism. ,,Dar
cand va veni in slava Tatilui, nu vom mai oferi mérturisirea cuvenita despre patima Lui, ci Il
vom cunoaste in chip curat ca Dumnezeu ,fatd cétre fatd”... Caci atunci nu-L vom mai
cunoaste din cele ce sunt ale omului, ci Il vom cunoaste din cele ce sunt ale lui Dumnezeu

1% Ibidem, 172 B.
Y7 Ibidem, 517 A.
198 L eontiu de Bizant, Adv. Nest., libr. V, P.G., 86, 1, col.1774 D-1745 A.
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adevarat, fiind trecutd iconomia prin care a devenit si trup. Caci vom inceta, cum se cuvine,
ratiunile intruparii si va intra o cunostintd mai mare si ne va veni de la El o strdlucire si o
vedere si o intelegere a mantuirii celei intru slava.”'”’

Trupul nu va inceta, dar el va fi transparent, incat vom vedea prin el nemijlocit pe
Dumnezeu intru slava, fiind totul induhovnicit, toti si toate vor apartine tuturor, dincolo de
impdrtirea in subiectiv i obiectiv, dincolo de lanturile naturii, de lupta pasionata pentru a
stapani natura si pe ceilalti vazuti ca obiecte exterioare, de lupta fiecaruia pentru a se apara de
ceilalti. Singura invierea ne deschide perspectiva scaparii de fatalitatea naturii care duce la
moarte, deschide un plan demn de noi si de nazuintele noastre; iar odatd cu aceasta,
perspectiva unei tot mai adanci sensibilitati si delicateti. Numai Invierea ne va scdpa de lupta
gresitd pentru a ne asigura o existentd efemerd, cu pretul profitarii de altii, cu pretul unor
imaginare experiente de implinire prin placeri, prin orgolioase si gadunoase realizari.

Numai perspectiva invierii ne da puterea sa ducem adevarata lupta cerutd de ea: lupta
impotriva pasiunilor, lupta pentru sensibilizare, pentru transparenta, pentru comuniune, pentru
asemanarea cu Hristos, puterea Celui care a Inviat sustindndu-ne pe aceasta cale.

-

inaltarea la cer si sederea la dreapta Tatalui

Dupa Epistola catre Evrei, lisus Hristos Se infatiseaza cu jertfa Sa in fata Tatalui si
apoi Se asaza de-a dreapta Lui, dar jertfa Lui are o vesnica putere sa curdteasca pe cei ce cred
(Evr. 1, 4; 9, 17-24; 10, 12). Apocalipsa exprima acest paradox al valabilitatii permanente a
jertfei Sale si al maririi Sale, prin chipul Mielului junghiat care imparateste (Apoc. 5, 12).

Dintr-un punct de vedere, Hristos a intrat cu sangele Sau la Tatal prin moartea Sa si
jertfa aceasta gi-a aratat inceputul puterii ei prin inviere. Tatdl o primeste cu mirosul ei de
buna mireasma de cand se aduce, si in esenta ei spirituald se permanentizeaza din momentul
primirii ei, aratata in invierea lui Hristos, In care se arata si puterea mantuitoare de care S-a
umplut Hristos din acel moment aflat in comuniune deplind cu Tatil ca om. Dar pentru noi
oamenii si pentru iconomia mantuirii Fiul rimane dupa Inviere cu trupul Sau, inca nu total
pnevmatizat, deci intr-un plan mai aproape de noi, din care ni se putea face vizibil cand voia.
O cerea aceasta trebuinta ca ucenicii sd se convingd despre invierea Lui §i sd primeasca
trimiterea la propavaduire in vederea intemeierii Bisericii.

Diferiti teologi catolici si protestanti opineazi ca Invierea si Iniltarea coincid, cici
aparitiile pot fi ale Iui Hristos cel 1ndltat dupa inviere. Numai Luca a pus, dupa acesti teologi,
o distantd intre Inviere si Inaltare.”® Dar e de intrebat: de ce aparitiile inceteaza dupa un
numadr de 40 de zile? De ce nu continud cel putin cat traiesc Apostolii? Nu vedem alt raspuns
decat in faptul ca, in timpul aparitiilor, Hristos era cu trupul Intr-un mod mai putin
pnevmatizat. Unii socotesc ca nu trebuie vorbit deloc despre o indltare la cer, cum nu trebuie
vorbit nici de o coborare la iad, pentru a se lua putinta de a se Invinui crestinismul de viziunea
mitologicd a unei lumi in trei etape, cum face Bultmann.?®' Dar lumea aceasta, iadul si cerul
nu sunt trei etaje spatiale, ci trei moduri diferite de existenta.

Socotim ¢d motivul mai profund pentru care amintitii teologi identifica Invierea cu
Iniltarea este ca pentru ei Hristos ne mantuieste deplin prin satisfactia adusa lui Dumnezeu,
sau prin ispasirea suportatd de la Dumnezeu prin moartea pe cruce, iar dovada cd Dumnezeu
S-a declarat Tmpacat prin aceasta se arata in unicul act al invierii lui Hristos, nu intr-o serie de
acte savarsite de Hristos, prin care lucreaza in moduri si de la niveluri deosebite direct la
sfintirea si indumnezeirea noastra.

Potrivit Noului Testament, Hristos ridicd umanitatea Sa la deplinatatea puterii prin
care lucreazi asupra noastrd, prin cele patru momente succesive: coborarea la iad, Invierea cu

199 Sfantul Chiril din Alex., Glaph., P.G. cit., 429.
2% 4 Urs von Balthasar, op. cit., p. 242-243.
2! Joseph Ratzinger, Himmelfahrt Christi, in: Herders Theologisches Taschenlexikon, Band 3, 1972, p. 290-292.
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trupul, Iniltarea la cer si sederea de-a dreapta Tatilui. Iniltarea la cer si sederea de-a dreapta
Tatdlui reprezinta deplina pnevmatizare si indumnezeire a trupului Sdu omenesc, deplina
umplere a lui de infinitatea dumnezeiasca, deplina ridicare a lui la starea de mediu transparent
neimpiedicat al iubirii infinite a lui Dumnezeu in lucrarea ei indreptata spre noi. Fara indoiala
aceasta nu Tnseamna si topirea trupului lui Hristos in infinitatea dumnezeiasca.

Rastimpul dintre Inviere si Inaltare a avut, pe langa rosturile amintite, si pe acela de a
asigura pe ucenici prin acte sensibile (Hristos mananca cu ei), ca a nviat, §i prin cuvinte, ca
va fi cu ei pana la sfarsitul timpului, deci despre comuniunea Lui cu ei i cu Biserica Sa.

inél‘garea nu scoate pe lisus din comuniunea cu cei ce vor crede in El, ci duce,
dimpotriva, aceastd comuniune la deplindtatea unei interioritdti reciproce cu acestia, datorita
pnevmatizarii culminante la care ajunge trupul Lui prin inaltare.””

Inca din faza dintre inviere si inaltare trupul lui Tisus intra si iesea prin usile incuiate si
»S¢ afla impreund cu ucenicii Sai totdeauna” nu venind, ci ,,mai degraba aratandu-Se cand
voia”.*® Prin inaltare Isi trece trupul in planul unei pnevmatiziri asa de desavarsite - fara si
inceteze de a-1 avea - incat nu Se mai arata vizibil, ci Se salasluieste invizibil in cei ce cred in
El. Faptul ca 1nainte de inaltare este cu ucenicii Sai oriunde, iar dupd indltare Se salasluieste
in oricare din cei ce cred in El cu infinitatea dumnezeiasca, asezata intim in El, nu inseamna
o ubicuitate spatiald a trupului Sau. Starea de pnevmatizare este altceva decdt ubicuitatea
spatiala. Este o prezenta de adancime si de inaltime spirituald, care se poate face sensibild in
diferite grade de intensitate, dupa gradul puterii de sesizare spirituald sau de credintd al celui
ce I se deschide Lui si prin aceasta Il ,,vede” si 1 simte in sine.

Aceastd prezenta este simtitd de cei ce cred ca o prezentd personald a Lui dincolo de
orice mijlocire corporald vizibila. Mai mult chiar, cei ce simt prezenta lui Hristos, nu o simt
numai In ei insisi, ci i 1n altii si uneori si in jurul lor, sau pretutindeni, dar nu ca un trup urias,
extins spatial, ci ca trupul personal dar invizibil al lui Hristos, asa cum l-a avut in viata Sa
pamanteasca, in proportiile umane obisnuite, dar totusi deplin transparent. Altii, care n-au
progresat la acest grad de simtire a prezentei personale a lui lisus, simt efectele prezentei Lui;
simt aceastd prezenta ca o putere care-i indeamna si le ajutd la ganduri si fapte curate, bune,
ca producand 1n ei o stare de pace, de bucurie, o simtire a legaturii lor cu infinitatea iubirii
personale a Lui ce iradiazd de dincolo de ei. Aceasta stare de pnevmatizare culminanta a
trupului lui lisus nu constd numai in putinta de a se salaslui si de a se face simtit ca trup purtat
de Persoana lui Hristos, plin de putere ajutitoare spre bine n toti cei ce cred, ci §i Tn suprema
intimitate cu Tatal. lisus Se afla acum si cu trupul unde Se aflda cu dumnezeirea, pe tronul
dumnezeiesc, pe treapta supremei autoritati, pentru faptul cd e plin si in trup In mod desavarsit
de infinitatea vietii si iubirii dumnezeiesti. Fiul lui Dumnezeu nu mai trdieste o chenoza, o
golire de slava in umanitatea Sa, ci i umanitatea Sa e plind de slava dumnezeiasca.
Dumnezeirea a coplesit cu totul trupul Sau, mai bine zis transpare si iradiaza neimpiedicate
prin el, fara sa-1 desfiinteze. Dumnezeu este om, omul este Dumnezeu, fara sd inceteze de a fi
si om si Dumnezeu; omul este Dumnezeu fara sa inceteze sa fie om, Dumnezeu este om fara
sd inceteze sd fie Dumnezeu. In Hristos, omul este Dumnezeu, Care sustine universul si-1
conduce spre indumnezeirea in care Se afld El. ,,Domnul S-a suit la cer si folosindu-Se de un
nor, ca de un car de lumina, S-a urcat 1n slava si a intrat in Sfanta Sfintelor cea nefacuta de
mana §i S-a asezat de-a dreapta madririi, In ceruri, ficand framantitura noastrd Tmpreuna-

292 Aceasta pnevmatizare 1l face pe Hristos si dupd omenitate ,,Duh”, cum zice Odo Casel, desi el atribuie acest
efect numai mortii si Invierii lui Hristos. Desigur, aceastd stare de Duh nu inseamnd o lepadare a trupului.
»2Domnul a devenit prin patima Duh; de aceea trebuie sa trdim si noi impreund cu El patima in chip mistic ...
Hristos este Duh prin unirea ipostatica cu Logosul divin, Care e Duh; dar aceasta unire isi produce efectul deplin
(wirkt sich aus) intr-o ridicare si a naturii, care prin Inviere s-a indeplinit si s-a vadit deplin. Cici Domnul a venit
mai intai In umilinta trupului pacatului. Pe acesta trebuia sa-1 tintuiasca pe cruce, ca in el sd omoare pacatul si cu
acesta, moartea. In acelasi moment 1nsa, in care pacatul a fost nimicit pe cruce, robul lisus, Fiul Omului cel
umilit, a aparut in maretia Domnului si a Fiului Omului. intregul Dumnezeu-Om e acum Duh” (Das christliche
Kultmysterium, ed. 2. Regensburg, 1935, p.34, 37 urm.).

203 gfantul Grigorie Palama, Cuvdnt. 22, la fndl,tarea Domnului, P.G., 151, col. 296 C.
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sezitoare si impreuni-Dumnezeu (6pdBpovov koi OpdBeov). ™ Sederea ,de-a dreapta

Tatalui” a Fiului cel intrupat aratd ca Tatil Ii di Acestuia chiar primul loc in conducerea lumii
spre Indumnezeire, in lucrarea de aducere a ei la unirea cu Dumnezeu, la umplerea ei de
infinitatea dumnezeiasca, intr-o relatie de iubire netrecatoare cu Dumnezeu. Expresia ,la
dreapta maririi” sau ,,la dreapta lui Dumnezeu” din Epistola catre Evrei (1, 3; 10, 12) este
explicata in sensul amintit de Sfantul Apostol Pavel in I Cor. 15, 25-27: ,,Caci El trebuie sa
imparateasca pana ce va pune pe toti vrajmasii Sai sub picioarele Sale, iar vrajmasul cel din
urma va fi moartea. Caci toate le-a supus sub picioarele Lui. Dar cand zice Scriptura ca toate
I-au fost supuse Lui, invederat este ca afara de Cel care I-a supus Lui toate.” Tinta ultima a
lucrarii lui Hristos este sd invingd moartea universald, adica sa ridice creatia din starea de
slabiciune extrema pe care o produce despartirea ei de izvorul vietii, care este Dumnezeu,
inseamna intarirea spiritului nostru din Duhul dumnezeiesc ce iradiaza din El, in asa masura
incat sa Tnvingd suprematia automatismului unei naturi Invartosate care duce la moarte. lar
aceasta se face prin ridicarea oamenilor in comuniunea desavarsitd cu Dumnezeu cel personal,
si infinit in puterea Lui spirituala.

Dumnezeu vrea ca lumea sa fie adusa la Sine printr-un om, prin trupul omenesc
devenit mediu deplin transparent al infinitei Sale puteri de viatd si de iubire; vrea s-o aduca
prin Fiul Sau preaiubit, pe Care in acest scop L-a facut om, pentru ca, prin El, iubirea Sa
infinita fata de El sa o reverse spre toti oamenii si spre lumea cu care sunt solidari prin creatie.
Prin aceasta atrage la Sine pe cei care vad in cinstea suprema acordatd lui Hristos ca om, spre
ce cinste sunt chemati si ei sa urce. lar omul Hristos nu Se foloseste in lucrarea de conducere
a noastra spre indumnezeire decat de metodele Sale, metode de intarire a spiritului impotriva a
ceea ce e opus libertatii lui: biruirea patimilor din oameni si a mortii din ei, prin intarirea lor
insisi si prin conlucrarea lor, dupa chipul in care le-a biruit in Sine. Deci El continua sa-Si
exercite lucrarea Sa Tmparateascd, mbinatd cu cea de Arhiereu si de jertfd, sa-Si exercite
puterea Sa ca un Miel injunghiat. Sunt metode de convingere, nu de sild; metode de castigare
a oamenilor prin iubirea Sa din care nu lipseste Impreuna-patimire a Sa cu ei. Prin aceasta El
Se adreseaza libertatii lor si vrea sa intareasca libertatea lor in efortul de a lucra prin ei insisi
la Invingerea robiei lor. El 1i ajuta sa invinga rautatea dintre ei prin rabdare, prin blandete, prin
delicatete, pe care li le comunici din El Insusi.

Aci este sensul ramanerii Sale intr-o stare de jertfa permanentd si al comunicarii
acestei stari si noud, prin impdartasirea de trupul Sau jertfit si de sadngele Sau varsat. El
conduce ca un om, dar ca un om umplut de puterea si slava dumnezeiasca infinita, care nu
sunt insd o putere si o slava ce se exercitd in silirea oamenilor, Intr-o trufie fata de ei, ci intr-o
iubire si o blandete care vrea sd le dovedeascd neincetat ca-i considera fratii Sai intru
umanitate §i vrea sa-i ridice la aceeasi putere si slava a libertatii si a iubirii la care Se afld El.
Ridicat la slava si la autoritatea de Dumnezeu, Omul-Hristos ramane totusi om si inca cel mai
adevarat si omul-model la care trebuie sd ajungem cei ce credem in El. Crezand in
impreuna-Lui-patimire cu noi, care este in acelasi timp puterea Lui ce patrunde fiinta noastra
si o 1nalta, credinciosii {i cer in acelasi timp neincetat ,,mila” Lui, acordandu-I si toata slava:
., Doamne miluieste.” In aceastd expresie este si recunoasterea Lui ca Stipan al nostru, dar si
recunoasterea ca acest Stapan e nesfarsit de milos si de iubitor si deci de apropiat de noi.

Cand metoda aceasta isi va fi incheiat opera, atunci si lisus ca om Isi va fi incetat
slujirea impariteasca, trecand toate sub imparatia Tatilui (I Cor. 15, 28), sau Isi va fi incetat
aceasta putere Tmparateasca ca demnitate exclusiva a Lui, Intrucat si toti cei ce credem vom fi
ajuns Tmpreund-imparati cu El, impreuna-imparati peste patimile inrobitoare, deci la o slava a
libertatii desavarsite 1n relatia iubitoare cu Hristos.

Dar daca in pnevmatizarea culminantd a trupului Domnului, e implicatd nu numai
starea de desavarsitd indumnezeire si intimitate deplind a Fiului ca om cu Tatal, ci si
capacitatea Lui de a Se sdlaslui in noi cu toatd puterea iubitoare si cu toatd viata infinitd a
dumnezeirii, sederea de-a dreapta Tatdlui se conciliazd cu sildsluirea Lui in noi. Ea e o

204 gfantul Grigorie Palama, Cuv. 21, la fndl,tare, P.G. cit., col.280 D.
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salagluire comuna a lui Hristos si a Tatalui in noi. El a devenit un mediu deplin transparent al
dumnezeirii Lui si al Tatdlui pentru noi, pentru ca a devenit, si ca om, deplin transparent si
deschis Tatalui.

Salasluirea deplind are loc numai in inimile celor ce iubesc pe Dumnezeu, dupa ce
s-au curatat de egoismul pasiunilor, prin mplinirea poruncilor Lui, deci s-au deschis si s-au
facut transparenti Duhului Sfant din Hristos si orizontului pnevmatic infinit in care Se afla
Hristos. Numai in felul acesta ei devin ,,cer” al lui Dumnezeu, sau depasesc despartirea intre
subiectul uman Ingrosat si devenit aproape obiect si cel divin si ridica toatd existenta in
aceasta stare de unitate in Duh. ,,Dacd Ma iubeste cineva, pazi-va Cuvantul Meu si Tatal Meu
il va iubi pe el si vom veni la el si Ne vom face locas” (In. 4, 23). De salasluirea aceasta si de
conditionarea ei prin iubirea noastra, depinde atat de exclusiv Indltarea noastra, cd fard ele
putem participa la Invierea Domnului, dar nu si la Inaltarea Lui, nu si la unirea cu El pentru
veci.?” Cei ce nu vor avea parte de Inaltare, nu-L vor avea in ei, ci numai vor sti de EL.

Astfel, Iniltarea lui Hristos cu trupul la cer si sederea Lui de-a dreapta Tatilui
inseamna ridicarea Lui ca om la treapta de supremi eficacitate asupra celor ce cred. In aceasta
std puterea si slava supremi la care S-a urcat Hristos prin Iniltarea la cer.

»Trupul domnesc,” ridicat nu numai la cer, ci ,,la cerul cerului”, ,,mai presus de toatd
autoritatea si stapanirea si de tot numele si demnitatea,” care e numit de Isaia ,,muntele lui
Dumnezeu si casa lui Dumnezeu asezatd pe varful tuturor muntilor,”*” silasluieste in acelasi
timp in intimitatea cea mai profunda a celor ce cred si se face vadit in intimitatea celor ce s-au
curdtit de patimi, ca ,Jloc” prin care si din care izvoraste toatd puterea de sfintire si de
indumnezeire a noastrd. Aceastd paradoxald coincidentd intre tronul dumnezeiesc si
intimitatea noastrd se datoreste faptului ca insusi trupul omenesc al Domnului sade pe tronul
dumnezeiesc.

Occidentul crestin s-a departat de aceasta intelegere a Inaltarii Domnului cu trupul la
suprema putere si slava, ca la suprema eficacitate a Lui, prin salasluirea Lui concomitenta in
noi. Pentru el Hristos a devenit, prin inél‘gare, un Stapan, un Domn exterior, care iartd in baza
puterii de a ierta obtinutd prin jertfa Lui, asigurdndu-ne o fericire in viata viitoare.
Catolicismul a putut astfel sa-I dea lui Hristos in Bisericd un loctiitor, iar protestantismul a
lasat pe fiecare ins cu ,,libertatea” lui in afara de lucrarea lui Hristos in oameni, care e o falsa
libertate, odata ce e o libertate neeliberata de trufie si de patimi. Numai o libertate in Hristos si
dupa chipul libertatii lui Hristos, ca eliberare de patimi si de trufie, insemnind unirea cu
Acelasi Hristos si avand chipul lui Hristos imprimat in toti cei ce cred in El, se conciliaza cu
unitatea tuturor in credintd si in intelegere, aflandu-se toti in ambianta aceleiasi iubiri a lui
Dumnezeu, care hraneste si iubirea lor fatd de El si pe cea intre ei. Pentru crestinismul de la
inceput, asa cum a fost mentinut in Ortodoxie, Iniltarea trupului Domnului la cer e iniltarea
noastra insasi, indltarea din patimile noastre, in unitatea cu El, indltarea inceputd pentru noi
prin inaltarea Domnului, dar avind sa se continue pand la desdvarsirea ei. ,,De aceea ne
bucurdm, priznuind Invierea si Iniltarea si asezarea (in locul suprem) a firii noastre si
inceputul invierii si al inaltdrii tuturor celor ce cred.” Cici ,de Invierea si de Iniltarea
Mantuitorului nostru ne impartisim si ne vom impartasi toti”.”"’ Fara indoiald, intimitatea
noastrd, sau a Bisericii, In care Se afla sdldsluit Hristos dupa inaltare, nu este ea insasi
»tronul” unde Se afla Tatdl cu Fiul. Tatal cu Fiul sunt totdeauna deasupra intimitatii noastre,
pentru ca sa poatd veni in ea de acolo. Tatdl cu Fiul ,,vin” prin Duhul Sfant in intimitatea
noastra, sau vin intr-o masura tot mai mare, sau pot sa nu vind; nu inima noastra este ultimul
loc de unde izvoraste prezenta Tatdlui si a Fiului. Tronul dumnezeiesc e suprema treaptd a
existentei, treapta de suprema transcendentd, sau izvorul si fundamentul ultim si nesfarsit
unde toate isi au inceputul si cauza. Dar acolo e si starea de suprema pnevmatizare a trupului
Fiului, care coincide cu comuniunea deplina a Tatalui i a Fiului si a SfAntului Duh.

205 Idem, Cuv. 22; Ibidem, col. 296 C.
20 [dem, Cuv. 21, col. 276.
27 Ibidem, col. 277 D.
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Pe de altd parte ,,venirea” lui Hristos si a Tatdlui de pe tronul Lor in intimitatea
noastra, nu-i o mutare a Lor de la un loc la altul, ci numai patrunderea Lor, sau a supremului
fundament si izvor al existentei, In noi, sau punerea noastra in legaturd nemijlocita cu acest
fundament viu sau izvor fard sfarsit al existentei, fara ca acest fundament viu si nesfarsit al
existentei sa inceteze de a ramane deosebit de noi.

Crestinismul rasaritean, punand atdta accent pe prezenta lui Hristos si a Tatdlui in
fiinta intima a credinciosilor prin Duhul Sfant, afirmd o eficientd nemasuratd a Lor, sau a
Sfintei Treimi, in credinciosi Incd din viata aceasta, dacd acestia se straduiesc pentru curatirea
lor de pacatele si de patimile care 1i inchid 1n ei insigi. Prin aceasta credinciosii sunt tinuti in
unitate si condusi pe calea sfinteniei, dupa asemanarea sfinteniei trupului lui Hristos, a carui
stare de pnevmatizare culminantd e o stare de iradiere a Duhului Sfant, aflat in deplinitatea
Lui in acest trup desavarsit transparent.

Rezultatul acestei lucrari a lui Hristos in inimi, prin Duhul Sfant, este Biserica; sau ea
rodeste ca Biserica. Nu se poate desparti intre ea si Biserica.
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I
Biserica, trupul tainic al Domnului in Duhul Sfant

A
Pogorarea Duhului Sfant si inceputul Bisericii

Prin Intruparea, viata de ascultare, Raistignirea, Invierea si Iniltarea Fiului lui
Dumnezeu ca om, s-a pus, in parga firii noastre asumate de El, temelia mantuirii noastre. Dar
mantuirea noastra propriu-zis se infaptuieste de-abia prin salasluirea in noi a lui Hristos cu
trupul purtat de El, inviat si indltat si deplin pnevmatizat, sau umplut de Duhul Sfant si
devenit prin aceasta desavarsit transparent. Salasluirea aceasta produce Biserica. Biserica este
astfel finalizarea actiunii maéntuitoare, inceputd prin Intrupare. Biserica este actul cinci al
acestei opere de mantuire, daci Intruparea, Rastignirea, Invierea si Iniltarea sunt primele
patru acte. In acest act, toti cei ce cred primesc pe Cuvéntul ca Ipostas fundamental, prin
trupul Sau extins 1n noi. Prin aceasta se sadeste si in ei sfintirea si inceputul invierii, aflate in
trupul lui Hristos, sfintire si inceput de inviere care sunt dezvoltate prin colaborarea lor cu
Hristos.

Dupa teoria crestinismului apusean, dupa care mantuirea consta in rezolvarea juridica
exterioara a diferendului dintre Dumnezeu si oameni, Biserica nu mai are un rol absolut
necesar, in mod consecvent, protestantii au slabit caracterul vazut al Bisericii. Catolicismul,
nerupand in mod transant cu viata crestind dinainte de scolastica, a pastrat Biserica, dar i-a dat
mai mult un caracter institutional decat sfintitor si indumnezeitor, un rost asemandator cu al
celorlalte institutii lumesti.

Dar Hristos ne mantuieste intrucat Se salasluieste in noi prin Duhul Sfant. Prin aceasta
iradiaza in noi din trupul Sau pnevmatizat puterea mantuitoare si indumnezeitoare a noastra.

Coborarea Sfantului Duh e cea care da existentd reald Bisericii, punand inceputul
salasluirii trupului Indumnezeit al lui Hristos in celelalte fiinte umane §i, cu aceasta, inceputul
Bisericii.

Pogorarea Sfantului Duh este astfel actul de trecere de la lucrarea mantuitoare a lui
Hristos in umanitatea Sa personala la extinderea acestei lucrari in celelalte fiinte umane. Prin
Intrupare, Rastignire, Inviere si Iniltare, Hristos pune temelia Bisericii in trupul Sau. Prin
acestea Biserica ia fiintd virtual. Dar Fiul lui Dumnezeu nu S-a facut om pentru Sine, ci
pentru ca din trupul Sdu sd extindd mantuirea ca viatd dumnezeiasca in noi. Aceastd viata
dumnezeiascd, extinsd din trupul Sau in credinciosi, e Biserica. Aceastd viatd iradiaza din
trupul Sau ridicat la deplina stare de pnevmatizare prin inaltarea si asezarea Lui de-a dreapta
Tatalui, in suprema intimitate a infinitatii vietii si iubirii lui Dumnezeu indreptatd spre
oameni.

Biserica, aflatd virtual in trupul lui Hristos, ia astfel fiinta actual prin iradierea Duhului
Sfant din trupul Sau in celelalte fiinte umane, fapt care incepe la Rusalii, cind Duhul Sfant
coboara peste apostoli, facandu-i primele madulare ale Bisericii, primii credinciosi in care se
extinde puterea trupului pnevmatizat al lui Hristos.”” Fard Biserica opera de mantuire a lui

2% 1 Karmiris soviie in privinta actului prin care se intemeiaza Biserica: aci declard, in spiritul teologiei

catolice, ca Biserica a fost Intemeiata juridic pe Cruce (dupa teologia catolica pe Cruce s-a facut totul pentru
satisfacerea onoarei divine si deci pentru realizarea impacarii intre Dumnezeu si oameni), aci declard, in spiritul
Sfintilor Parinti, ca intemeierea Bisericii nu trebuie plasati intr-un singur act, ci in Intrupare, in dispozitiile
organizatorice, in Cina cea de taina, in Rastignire, Inviere si Inaltare ("H 0pfé80&oc ExxAnolohoyia, Atena,
1973, p. 98, nota 3 si toatd expunerea de la pag.74-102). lar importanta pogorarii Sfantului Duh o vede cand in
vivificarea (Cwomoinaoig) Bisericii existente de mai inainte, in mod imobil, cind in intemeierea de fapt a
Bisericii, zicand: ,,Prin pogorérea si lucrarea Sfantului Duh s-a produs si intemeierea Bisericii” (op. cit., p.96). in
prima parere urmeaza exemplul teologului catolic Meschler, care vede rolul Sfantului Duh in punerea in miscare
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Hristos nu s-ar putea realiza.

Se obisnuieste sa se vorbeasca de trimiterea Duhului Sfant ca de un act prin care
Duhul Sfant ia locul lucririi lui Hristos. In acest fel de a vorbi, Biserica e considerati ca opera
Duhului Sfant, Care a preluat lucrarea lui Hristos. De fapt, Duhul Sfant trebuie socotit
totdeauna ca Duhul lui Hristos, deci nu trebuie vazut in nici un fel despartit de Hristos. E falsa
imaginea unui Hristos in cer si a Duhului Sfant in Biserica, pentru ca nu ia in serios unitatea
Persoanelor treimice. Aceasta duce sau la rationalism sau la sentimentalism, sau la amandoua
ca atitudini paralele, ducand fie la instituirea unui loctiitor al lui Hristos, ca in catolicism, fie
la afirmarea unui individualism, inspirat de capriciile sentimentale, considerate ca impulsuri
ale Duhului Sfant si netinute in frau de prezenta unui Hristos care ne infitiseaza o umanitate
de model bine conturata si ne ofera prin Duhul Sfant puterea de a ne dezvolta dupa chipul ei.

Prin Duhul Sfant patrunde in inimi Insusi Hristos, dar aceasta intrucat trupul Lui s-a
pnevmatizat in mod culminant prin Duhul care a penetrat si coplesit cu totul trupul lui Hristos.
Sfantul Ioan Gura de Aur spune: ,,Precum Hristos a spus despre Sine: ,,]atd, Eu cu voi sunt
pana la sfarsitul zilelor,” si de aceea putem serba Epifania (Craciunul) pururea, asa si despre
Duhul a spus: ,,Va fi cu voi in veac” si de aceea putem serba si Cincizecimea pururea.”””’ Ba
putem praznui chiar in fiecare zi atat Invierea cat si Cincizecimea, pentru ci in fiecare zi e atat
Duhul Sfant cat si Domnul inviat cu noi. ,Fiindcd deci putem vesti pururea moartea
Domnului, putem praznui pururea Pastele... Dar sd vedem care e motivul praznuirii de azi si
pentru ce o facem? Fiindca Duhul a venit la noi si precum Unul-Nascut Fiul lui Dumnezeu
este cu oamenii credinciosi, asa si Duhul lui Dumnezeu.”*"

Prezenta Duhului in noi este atat de legatd de a Fiului si a Tatdlui, cd ,,daca n-ar fi
Duhul, n-am putea numi pe lisus Domn”. Dar fard Duhul ,,n-am putea chema nici pe
Dumnezeu, Tatd”, deci n-am putea rosti rugaciunea 7atal nostru.*!!

Un alt fapt care aratd unirea indisolubila intre prezenta si lucrarea Duhului si a Fiului
in noi este ca lucrarea Duhului constd in a ne face tot mai mult dupa chipul Fiului, adica fii
adoptivi ai Tatilui. Dar aceasta inseamna ca Insusi Fiul Isi imprima tot mai adanc Persoana Sa
ca model activ si eficient in noi §i, impreund cu aceasta, sentimentul Sau filial fata de Tatal,
primindu-ne in aceeasi intimitate cu Tatdl si asezandu-ne in aceeasi relatie intimda cu
infinitatea iubirii Tatalui, in care a intrat El ca om. Dar Fiul, faicand aceasta in noi prin Duhul,
nu poate ramane pasiv, sau absent in aceastd lucrare a Duhului asupra noastra. Sfantul Chiril
din Alexandria spune: ,,.Deci, fiindca Fiul Se salasluieste in noi prin Duhul Sau, spunem ca
suntem chemati la filiatia duhovniceascd.”'? Cu alte cuvinte, dacd n-am deveni duhovnicesti,
n-am putea deveni nici fii ai Tatalui; dar nici viceversa. Tot Sfantul Chiril mai spune: ,,Hristos
ne-a trimis noud din cer pe Mangaietorul, prin Care si in Care este cu noi si petrece in noi.”*"
Sau, daca Fiul savarseste lucrurile mari in Duhul, ,,S-a facut stralucitor in Duhul si slava de a
putea face toate o are in Duhul”.*'* Cu alte cuvinte, Duhul lucreaza din Hristos in noi intrucat
trupul lui Hristos a devenit stralucitor prin transparenta Lui, prin faptul cd iradiaza din El
lumina puterii si iubirii nesfarsite a lui Dumnezeu; sau Duhul ni-L face pe Hristos mai evident
ca Dumnezeu, ca Domn, avand aceastd evidentd nu intrucat 1l sesizim pe Hristos fara trupul

a organismului Bisericii, constituit de mai inainte (Die Gabe des heiligen Pfingstfestes, Freiburg, 1930, p.103, la
Karmiris, op. cit., p. 99).

Dar ce poate fi o Bisericd nemiscata, sau lipsita de viatd? Afirmatia lui Karmiris implica ideea justa
despre rolul de-viata-facator al Sfantului Duh, dar aceasta trebuie imbinata cu ideea ca prin pogorarea Sfantului
Duh insési Biserica ia fiinta reald, completandu-se tot ce s-a facut mai inainte pentru punerea fundamentului ei
de catre Hristos. Sfantul Ioan Gura de Aur zice: ,,Céci trebuia sa Se junghie Mielul si sd dispara pacatul si sa se
producd mormantul si invierea, ca apoi sa vina Duhul” (Sfantul Ioan Gura de Aur, La Sfinta Cincizecime, Omil.
1,4, P.G., 50, 658-659).

29 In Sanctam Pentecostem, hom. 11, P.G., 50, 454.

1 Ibid.

! Ibid., col.458.

22 De Sancta Trinitate, dialogus 111, P.G., 75, col.853 D.
213 Idem, op.cit., dial.VII, col. 1093.

1 Ibid., col.1116.
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Lui, ci prin insusi trupul Lui devenit deplin transparent.

Stantul Grigorie Palama exprima acestea declarand ca Fiul trebuie sa Se 1nalte ca om
la Tatdl, pentru ca sa trimitd pe Duhul chiar de la sanul Tatalui de unde purcede, afirmatie
intemeiatd pe cuvantul din Evanghelia lui Ioan: ,,Cand va veni Mangaietorul, pe Care-L voi
trimite voud de la Tatal, Duhul adevarului care de la Tatal purcede, Acela va marturisi despre
Mine” (In. 15, 26).2" Declaratia Sfantului Grigorie Palama trebuie inteleasd in sensul ca
numai cand Hristos, Indltandu-Se la Tatil ca om, Se umple in trupul Siu de Duhul Sfant, ca si
Tatal, sau ca si El Insusi ca Dumnezeu, din trupul Siu desdvarsit pnevmatizat poate iradia
plinatatea Duhului, intrucat trupul Lui insusi nu mai poate aparea in mod vizibil, dar patrunde
prin Duhul in inimile celor ce cred in El. Acelasi lucru il spune si Sfantul Ioan Gura de Aur:
,Caci firea noastra s-a urcat inainte cu zece zile pe tronul imparatesc si Duhul Sfant a coborat
azi la firea noastra. A urcat Domnul parga noastra si a coborat Duhul Sfant... Voind sa arate
cd a impacat pe Tatdl cu firea noastrd, I-a trimis indatd darurile impacarii. Noi am trimis
credinta (in Persoana lui Hristos ca om, n.n.), si am primit darurile, [-am trimis ascultarea si
am primit dreptatea.”'®

Adica am intrat prin Fiul ca om in intimitatea iubirii infinite a lui Dumnezeu si aceasta
infinitate a iubirii dumnezeiesti iradiaza asupra noastrd si in noi prin Persoana Duhului, dar
fara ca Fiul si simtirea Lui filiald fatd de Tatal sa raméana departe de noi. Darurile trimise nu
sunt exterioare trupului Domnului, ci vin din plindtatea la care S-a ridicat prin moarte si
inviere. Duhul ne vine ca purtator al infinitatii iubirii Tatalui fatd de Fiul Sau, caci aceasta
infinitate ne Imbratiseaza prin Fiul i pe noi si ni se comunica si noud prin transparenta Fiului.
In transparenta Fiului se arati nu numai noua dumnezeirea Tatilui si iubirea Lui, ci se arata si
Tatalui persoanele omenesti, care cred in Hristos si se deschid Tatalui, in EL

Fara indoiald, Duhul Sfint care face prezenta lui Hristos in noi mai eficienta prin
lucrarea Lui mai simtita iese pe primul plan pentru simtirea noastra, dar iese pe primul plan ca
sd ne facd mai simtitd prezenta lui Hristos. Cand lumina soarelui, stradbatand prin nori, iese pe
primul plan, nu iese numai pentru sine, ci ca sd ne faca mai clare lucrurile vazute. Pe langa
aceea, la baza lucrarii Duhului mai simtite de noi, std mai departe Hristos. Duhul vine 1n noi
prin transparenta trupului lui Hristos. Prin aceastd transparenta a intrat in comunicare cu noi
infinitatea activa a iubirii lui Hristos. ,,El dintr-al Meu va lua” (In. 16, 14), a spus Hristos; va
lua nu dintr-un Hristos ramas departe si pasiv, nu dintr-un depozit impersonal adunat de
Hristos, ci din Hristos care continua sa fie activ, impreuna activ cu Duhul Sfant, aducandu-ne
puterile dumnezeiesti prin trupul transparent al lui Hristos, Intrucat aceste puteri nu mai sunt
impiedicate s ni se comunice, printr-un trup nedeplin transparent, ca cel dinainte de Inviere.

Duhul Sfant iese pe primul plan al lucrarii pentru sensibilizarea noastra si Intrucat in
trupul lui Hristos deplin pnevmatizat Duhul Sfant Se afla ca persoana plind de initiativa
iubitoare, asa cum Se afla in Hristos ca Dumnezeu din vesnicie. Dar prin aceasta initiativa a
Sa ca persoana ne face mai evident si pe Hristos ca persoand, deci plin de initiativa si de
putere. Astfel, Duhul ce ni Se comunicd din Hristos ca persoand face in acelasi timp deplin
evident pe Hristos ca persoand, si ne face comunicabild cu mult mai accentuat puterea lui
Hristos Insusi. Acum Duhul Sfant ne patrunde cu prezenta Lui integrald, datorita faptului ci
trupul omenesc al Domnului, inel din umanitatea noastra, s-a facut deplin transparent pentru
infinitatea dumnezeiasca indreptata spre noi.

Tocmai prin aceasta ni Se poate revela acum si Duhul ca ipostas, deci intr-un mod
deosebit de accentuat si de sensibil in Intelesul spiritual al cuvantului, aga cum I se potriveste
Lui; intr-un mod cum nu Se putea arata inainte de Hristos si nici chiar inainte de moartea,
invierea si indltarea lui Hristos cu trupul. Caci Duhul nu poate penetra deplin decat printr-un
trup si acela devenit deplin pnevmatizat sau transparent. Dar aceasta inseamna ca Hristos
Insusi 11 arata acum pe Duhul ca ipostas, cum inainte de Inviere Duhul din planul mai adanc
conlucra cu Hristos ca sa-L arate pe Fiul mai clar ca ipostas divin prin intrupare si prin faptele

215 Cyv. la Cintizecime, P.G., 151, 308 C.
216 In Sanctam Pentecostem, hom. I, P.G., 50, 456.
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savarsite de El, inclusiv prin suportarea mortii $i mai ales prin inviere. Se poate spune ca, pe
misura ce Hristos Isi facea tot mai clar Ipostasul Sau, Se ficea tot mai dar si Duhul ca ipostas.

Lucrul acesta il spune tot Sfantul Grigorie Palama: ,,Faptele minunate savarsite prin
trupul Domnului, care-L aratau pe Hristos ca fiind Fiul Unul-Nascut al lui Dumnezeu, intr-un
ipostas propriu, unit cu noi in zilele de pe urma, au luat sfarsit. Incep acum si se sivarseasci
cele care-L aratd pe Duhul Sfant intr-un ipostas propriu, ca sa cunoastem si sa aprofundam
prin meditatie marea §i vrednica de inchinare taind a Sfintei Treimi. Caci lucra si mai inainte
Sfantul Duh. Pentru ca El graia prin prooroci si vestea de mai Tnainte cele viitoare. A lucrat si
prin ucenici pe urma, alungdnd demoni si vindecand boli. Dar S-a ardtat i acum in ipostasul
propriu tuturor prin limbi de foc. Si asezandu-Se ca un Stapan peste ucenicii lui Hristos si
oarecum intronizat in ei, i-a ficut organele puterii Sale proprii.”™*!’

Sfantul Chiril din Alexandria zice si el: ,,Noi nu poseddam numai harul, c¢i pe Duhul
Insusi, Care rimane in noi.”*"®

Paul Evdokimov zice: ,,In timpul lucrarii pimantesti a lui Hristos relatia intre oameni
si Duhul Sfant nu se efectua decat prin si in Hristos. Dimpotriva, dupa Cincizecime, relatia cu
Hristos nu se efectueaza decat prin si in Duhul Sfant.”*"” Dar tot el zice iardsi: ,,Alaturi de
domnia lui Hristos se instaureaza domnia Duhului.”**

Duhul Sfant vine ca ipostas, pentru ca in plenitudinea de ipostas S-a asezat in trupul
inaltat al Domnului. Duhul ca ipostas S-a putut ardta noud numai in trupul lui Hristos devenit
deplin transparent pentru adancimile infinite si deplin intensive ale lui Dumnezeu in lucrarea
lor fatd de noi. Numai in calitate de ipostas El face simtita cu toatd puterea prezenta lucrarii
Sale dumnezeiesti. Transparenta nedeplina a Duhului in trupul lui Hristos inainte de nviere se
datora faptului ca trupul lui Hristos se afla si el nedeplin transparent in conditiile existentei
Lui terestre. Transparenta deplind a Duhului prin trupul Domnului dupa indltare, si cu aceasta
simtirea intensitatii prezentei Lui ipostatice, se datoreste deplinei pnevmatizari a trupului
Domnului, care face si pe Hristos mai simtit ca ipostas, mai simtit in intensitatea lucrarii Lui.
De aceea transparenta deplind a Duhului e in acelasi timp o transparentd spirituald si o
intensitate mult sporita a prezentei lui Hristos.

Nu trebuie sd socotim cd Duhul Sfant si Hristos trec succesiv din planul prim in cel de
al doilea, sau in rolul de mediu al celuilalt. In timpul vietii pamantesti a lui Hristos, Duhul nu
era deplin revelat ca Dumnezeu, cu intensitatea accentuatd a lucrarii Lui, si de aceea nici
Hristos nu Se revela deplin ca ipostas dumnezeiesc. Dupa Iniltare, prin aritarea deplini a
Duhului, este cunoscut in mod sporit si Hristos ca Dumnezeu; sau Hristos Se reveleaza deplin
ca ipostas dumnezeiesc prin faptul ca prin El Se reveleazi, sau Se poate revela Duhul Insusi
ca ipostas. Nici Sfantul Grigorie Palama si nici un alt parinte bisericesc nu spun ca prin
revelarea Duhului ca ipostas, Hristos a trecut pe un plan mai departat, sau mai putin simtit.

Duhul Sfant S-a aratat la Cincizecime, la inceputul iradierii Lui ca ipostas din
omenitatea lui Hristos, intr-un mod oarecum mai sensibil, pe de o parte ca sd convingd pe
Apostoli si pe cei care nu faceau parte din Biserica de acest inceput al iradierii Lui; pe de alta,
pentru ca Hristos nu iradiase inca decat nedeplin in oameni ca ipostas dumnezeiesc. Din acest
punct de vedere se poate spune ca prin coborarea Duhului Sfant ia fiintd concreta Biserica,
intrucat acum Hristos coboara pentru prima data in inimi.

Dar Duhul ramane pururea in aceastd iradiere. Expresia ,,Duhul Sfant raméane in
Biserica” nu se opune acestei iradieri continui. Expresia e adevaratd numai in sensul ca
Domnul Insusi, aflandu-Se ca om pe tronul dumnezeiesc impreuni cu Tatil, Se afla totodatd
in inimile celor ce cred si In comuniunea dintre ei, adica in Biserica, si deci Duhul Sfant
iradiind din Hristos, iradiaza din Biserica, in care Hristos ¢ salasluit. Dar dat fiind ca Hristos e
si pe tronul dumnezeiesc si vine si de acolo continuu 1n cei ce primesc credinta sau o au si §i-0

27 Cuv. 24 la Cincizecime, P.G., 151,312 C.

28 G, 78,757 A.

) "Esprit Saint dans la tradition orthodoxe, Paris, Cerf, 1969, p.90.
20 1bid., p.91.
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dezvolta prin fapte, si vine mai bogat in cei ce sporesc in credintd, Duhul vine totusi si de
dincolo de Biserica, sau de intimitatea comuniunii credinciosilor. De aceea Biserica pe de o
parte 11 are continuu, desi pe de alta parte 1l cere continuu. il cere intrucat il are, cici Duhul ii
da putere sa-L ceara prin rugaciune ca sa vina si mai mult (Rom. 8, 26).

Biserica ia fiinta astfel si se mentine in Hristos prin Duhul Sfant, Care Se pogoara la
Rusalii §i ramane in ea, dar si vine continuu in ea, cerut prin rugaciune si prin ferire de pacate,
asa cum si Hristos care e In ea rimane si sporeste in ea, sau ea sporeste in El, tot prin
rugaciune si prin ferirea de pacate. Ca Cel ce rdimane, Duhul Sfant totusi nu e static, precum
nici Hristos nu e static ca Cel ce rimane. Nu se poate spune ca numai in venirea Lor se aratd
migcarea Lor si ridicarea Bisericii mai deplin in Ei. Unde sunt Duhul Sfant si Hristos, nu e
lipsa de viata. Ei indeamna mereu inimile ca sa-1 ceara sa vina i mai mult. Cei imbratigati nu
sunt statici in imbratisarea lor, ci chiar in ea este impulsul de a se imbratisa si mai strans.
Numai acolo unde cineva nu-si mai traieste credinta, raimanerea Duhului si a lui Hristos are un
caracter static. Dar in acest caz ramanerea e mai mult o virtualitate, decat un fapt viu si actual.

Duhul si Hristos, Care raman 1n Bisericd si In credinciosi, nu sunt statici i pentru
motivul cd nu sunt puteri impersonale, ci persoane. lar persoanele sunt mereu in miscare,
mereu vor sa se comunice si mai mult. Persoanele dumnezeiesti vin de la inceput prin voia
Lor si raman si 1n acelasi timp vin, sau raman ca sd vind intr-un mai mare grad, ca sd mentina
comuniunea vie §i sd sporeasca aceastd comuniune, pentru care trebuie sd se pregiteasca si sa
se deschida si cei la care vin si sd ceara sau sa voiasca o tot mai mult sporita venire a Lor.
Chiar prima venire a Duhului, ,,pogorarea” Lui prin excelentd, are loc peste Apostolii care
»staruiau in rugdciune” (Fapte 1, 14), desigur tot pe baza unei posesiuni partiale a Duhului dat
lor de Hristos dupa Inviere, ca o iradiere din trupul Lui in esentd pnevmatizat prin Inviere (In.
20, 22-23), pe baza posesiunii partiale a Duhului care, ramanand in ei, 1i indemna sa-L ceara
si mai mult. Biserica este astfel legatd atit de esential de pogorarea initiald, dar si de
pogorarea continud a Duhului ca ipostas in fiintele umane, cé ,,fard Duhul n-ar fi luat fiinta
Biserica; iar dacd existd Bisericd, e semn ci e prezent (in ea) Duhul”.**' Tar prin prezenta
Duhului ca ipostas, intelegem, cum am spus, o prezentad deosebit de intensd a Lui, cu tot
continutul dumnezeirii care tine de El ca ipostas. lar odatd cu aceastd prezentd deosebit de
intensa, de vadita si de bogatd a Duhului, e prezent si Hristos tot asa de vadit, de intens si de
bogat, adica ipostatic.

Duhul S-a coborat dand fiintd Bisericii si ramane in ea, mentinand-o, pentru ca firea
noastrd a fost indltatd pe tronul dumnezeiesc, sau total penetratd si facutd transparentd de
Ipostasul Logosului. Ca atare Biserica s-a umplut de Duhul ca ipostas, in urma mortii
suportate si a Invierii, prin care s-a ficut si ea insdsi deosebit de penetranti in fiinta noastra.

Duhul ipostatic Se pogoard in chip de limbi de foc Tmpartite peste toti Apostolii,
aratand vointa lui Hristos de a extinde puterea dumnezeiasca si sfintenia firii Sale omenesti
peste toatd creatia umana ,,ca sa impace cu Sine prin Duhul toata lumea impélr‘,[it:?l”.222

Firea omeneasca asumatd de Hristos nu e a unui ipostas uman care se poate inchide si
folosi in mod individualist, ci a lui Dumnezeu-Cuvantul, Ipostasul din care deriva si spre care
tind sa se intoarca ratiunile intregii creatii. De aceea, ,,toatd firea noastra era in Ipostasul lui
Hristos,”223 ceea ce inseamna ca, intr-un anumit sens, Hristos e ipostasul central, fundamental
al tuturor fiintelor umane. Ca atare si Ipostasul Duhului unit cu El si in firea Lui omeneasca
Se poate extinde in toatd umanitatea. Firea omeneasca a lui Hristos a devenit cu atat mai
capabila si cuprinda toatd creatia dupa Inviere si Indltare, cu cit in aceastd stare pnevmatizati
ea s-a deschis infinitatii dumnezeiesti care vrea sa se reverse cu iubirea ei peste noi toti si in
noi toti si sd ne adune intr-o unitate cu Sine si intreolaltd. Cel ce se deschide infinitatii

22! Sfantul lIoan Gurd de Aur, In Sanctam Pentecostem, hom. I, P.G., 50, 450. Vezi si Sfantul Irineu: ,,Ubi
Spiritus Sanctus, ibi Ecclesia et omnis gratia, et ubi Ecclesia, ibi Spiritus Sanctus” (Adv. haereses, 111, 24, 1,
P.G., 7, 966).

222 In Sanctam Pentecostem, hom. 11, P.G., 50, 467.

23 Sfantul Toan Damaschin, Exp. cred. ort., 111, 2, P.G., 94, 1008.
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dumnezeiesti in Hristos, participand la aceasta infinitate, nu poate sa nu tinda a se uni cu toti
ceilalti in aceastd iubire de care se umple.

Dar pogorarea Duhului in chip de limbi de foc aratd nu numai vointa lui Hristos de a
cuprinde in Biserica, adicd in iubirea Lui, toatd lumea, unficatd in aceasta iubire, ci si vointa
ca 1n aceastd unitate sd se mentind identitatea fiecdrei persoane. Hristos si Duhul nu
desfiinteaza varietatea creatiei. ,,31 s-a produs un lucru nou si uimitor: precum atunci (la
turnul Babel) limbile au Tmpartit lumea, asa cum limbile au unit-o si au adus la armonie
(intr-o simfonie) cele dezbinate.”** Logosul din care au derivat ratiunile tuturor oamenilor a
voit sd le Tmpace acum nu numai 1n Sine ca Ratiune unitard, ci si In Duhul ca iubire si putere
dumnezeiasca. Fiindca rod al Duhului este iubirea (Gal. 5, 22). ,Iar iubirea e radacina si
izvorul si maica tuturor bunititilor.”**> De aceea limbile au chipul focului, pentru ca focul
arde tot ce e rau, tot ce dezbinél;226 pentru cd focul sustine entuziasmul iubirii de Dumnezeu si
de oameni, entuziasmul ridicdrii in infinitatea iubirii lui Dumnezeu si a raspandirii acestei
iubiri spre toti oamenii, pentru ca toti sa se adune in ea.

Prin cele dinainte s-a aratat ca opera de mantuire al carei fundament a fost pus in
natura omeneasca a lui Hristos este dusa la indeplinire in forma Bisericii, care este unirea
noastrd cu Dumnezeu si Intre noi. Numai in armonia dintre fiintele umane in Dumnezeu se
aratd ca ele au parasit egoismul ca chip general al pacatului, sau al marginirii in ele insele ca
monade inguste. De aceea starea de mantuire echivaleaza cu apartenenta bisericeasca, sau cu
concentrarea celor mantuiti in Biserica, cu participarea comuna la trupul lui Hristos, ridicat
mai presus de orice preocupare de Sine prin starea de jertfi permanentizati in El. In baza
Ipostasului Sau divin si a starii Sale de jertfa, Hristos vrea si poate sd-i adune pe toti,
extinzandu-Se in ei prin Duhul Sfant, Care le imprima aceeasi dispozitie de jertfa din trupul
lui Hristos.

Astfel faptul ca Duhul apare in chip de limbi de foc peste toti Apostolii aratd ca Duhul
nu e cu adevarat decat In comuniunea Bisericii, sau unde este Biserica.

Dar Duhul Sfant nu S-a coborat numai in chip de limbi de foc, ci si insotit de ,,un
vuiet, ca de vijelie, care a umplut toatd casa unde sedeau Apostolii” (Fapte 2, 2), ,,impreuna
cu femeile, cu Maria, mama lui lisus si cu fratii Lui” (Fapte 1, 4). Prin aceasta se indica
puterea de care au fost umpluti primii membri ai Bisericii. Se ndstea acum o realitate noud in
lume. Si daca orice realitate noud se naste dintr-o putere noud pe care o poarta in ea, Biserica
se nastea dintr-o putere noua din cer, din puterea infinitd a iubirii dumnezeiesti, pe care o va
purta cu ea, sau din care va sorbi fira sd o epuizeze si 0 va comunica lumii in toate timpurile,
mereu Tmprospatatd. Biserica se ndstea ca o realitate nu dintr-o putere marginitd din lume si
cu o putere trecatoare din lume, ci dintr-o putere din cer, pe care o va purta in ea,
comunicand-o lumii. Se Infiinta 0 comunitate umana care avea ca fundament si ca purtdtor al
ei pe Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, prin Care se comunica lumii iubirea nesfarsitd a lui
Dumnezeu; lua fiinta o realitate a unei comuniuni care nu-si va epuiza puterile, pentru ca le va
sorbi mereu din infinitatea lui Dumnezeu prin trupul omenesc al Ipostasului divin. Era o
realitate sau o comuniune care reprezenta ,,cerul pe pamant”, pe Cuvantul intrupat, salasluit in
ea cu puterea Lui continuu indumnezeietoare si unificatoare.

224 Sf Toan Guri de Aur, In Sanctam Pentecostem, hom. 1I; col.467.
225 Idem, col.468.
26 Ibid., col.467.
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B
Constitutia teandrica a Bisericii’?’

1. Hristos si umanitatea unita cu El si in El

a. Biserica, trupul tainic al lui Hristos. Hristos, capul ei. Biserica e unirea a tot ce
existd, sau e destinata sa cuprinda tot ce existd: Dumnezeu si creatie. Ea e Implinirea planului
etern al lui Dumnezeu: atotunitatea. In ea e eternul si temporalul, ultimul - destinat sa fie
coplesit de eternitate; necreatul si creatul, ultimul - destinat sa fie coplesit de necreat, sa se
indumnezeiascd; spiritualul de toate categoriile si materia, ultima - destinatd spiritualizarii;
cerul si pamantul penetrat de cer; nespatialul si spatialul; eu si tu, eu si noi, noi si voi, uniti in
»Tu” divin, sau in relatie dialogica directd cu El. Biserica este un eu uman comunitar in
Hristos ca Tu, dar in acelasi timp eu-ul ei este Hristos. Biserica este eu-ul rugaciunii tuturor
fiintelor constiente: pdmanteni, Ingeri si sfinti, rugdciunea avand in felul acesta un mare rol
unificator. In Bisericd, in mine si pentru mine, se roaga toti, si eu ma rog in toti si pentru toti.
In Biserica toate sunt unite, dar neconfundate in aceasta unitate. Biserica e trupul lui Hristos si
ca atare e unitd cu El si distinctd de El. Biserica e imanentul care are in ea transcendentul,
comunitatea treimica de Persoane plina de o nesfdrsita iubire fata de lume, intretinand in
aceasta o continud miscare de autotranscendere prin iubire. Biserica este Hristos extins cu
trupul Lui indumnezeit Tn umanitate, sau umanitatea aceasta unitd cu Hristos si avand
imprimat in ea pe Hristos cu trupul Lui indumnezeit. Daca Fiul lui Dumnezeu n-ar fi luat trup
si nu l-ar fi indumnezeit prin Inviere si Iniltare, ar fi lipsit inelul de legatura intre Dumnezeu
si creatie, precum ar fi lipsit iubirea lui Dumnezeu care s se reverse in noi si sa ne atraga la
unirea cu El 1n iubire.

Biserica are prin aceasta o constitutie teandrica. Continutul ei constd din Hristos cel
unit dupa firea dumnezeiasca cu Tatal si cu Duhul, iar dupa firea omeneasca cu noi.
Cuprinzandu-se in Ipostasul intrupat al lui Hristos, Biserica poate fi numitd Hristos,
intelegand pe Hristos cel extins in umanitate. Ea e ,,Hristos Insusi, Cel ce este dinainte de veci
in sanul Tatdlui si la plinirea vremii S-a facut om s§i este §i vietuieste pururea cu noi si
lucreaza si mantuieste si Se extinde peste veacuri”.

Cei doi factori, Hristos si umanitatea, sunt atat de uniti in Biserica, incat in Biserica nu
poate fi vazut unul fara altul si nu se poate vorbi despre unul fara de celalalt. Despre Hristos
se spune cd e cap al Bisericii, iar despre Biserica, cd e trup al lui Hristos. Hristos are in
Bisericd pozitia de cap, de temelie, de izvor de viatd infinitd. Orice vorbire despre unul
implica pe celdlalt si invers. Daca totusi vorbim cand de unul cand de altul, o facem pentru a
pune in lumind pozitia speciald pe care o are fiecare in aceastd unitate. Pozitia speciald a lui
Hristos in Biserica consta in mod principal in calitatea Lui de cap, de factor care uneste pe
credinciosi In Sine ca pe un trup, si in calitate de model si de izvor de putere dupa care se
orienteaza si de care se umple si se imprima ei, facandu-se dupa chipul Lui.

Pe cand Duhul Sfant nu a asumat firea umana ca pe un chip al Sau, deci nici nu poate
fi cugetat ca un model al omului, Hristos asumand firea umana ca pe un chip al Sau, e cugetat
ca un model al omului. Dar omul nu poate deveni in mod actual un chip deplin al lui Hristos
fara lucrarea Duhului Sfant, sau fara ajutorul Duhului.

27 1. Karmiris foloseste termenul: ,Natura teandrica a Bisericii” (op.cit., p.103). Noi am ezitat si folosim
termenul naturd teandrica, pentru a nu lasa impresia ca in Bisericdi Dumnezeirea i umanitatea s-au unit intr-o
naturd in sens monofizit.

228 1. Karmiris, op. cit., p. 10. G. Florovski: ,,in acest sens se poate spune ca Biserica este Hristos” (Die Kirche:
ihr Wesen und ihre Aufgabe 1n ,,.Die Kirchen im Gottes Heilsplan”, ed. Consiliul Ecumenic, Ziirich, 1948, p. 53).
A. Nygren: ,,Der Leib Christi ist Christus selbst. Die Kirche ist Christus, wie er nach seiner Auferstehung bei uns
gegenwartig und uns hier auf Erden begegnet” (Corpus Christi, En bok om Kyrkan, Lund, 1943, p.20). La L
Karmiris, op. cit., p. 10, nota 2.
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Hristos a devenit capul Bisericii prin faptul ca Ipostasul divin Si-a asumat chipul
uman, parga firii noastre, ludnd ca om o pozitie centrald intre oameni. Dar aceastd pozitie
devine eficientd numai intrucat ne poate comunica, prin Duhul, in formd omeneasca, puterea
dumnezeiasca si ne poate face sa ne imprimam de El ca de modelul adevarat al omului, de
omul indumnezeit. Insda S-a facut cap al Bisericii si prin faptul cd a ridicat aceastd parga la
starea de jertfa, superioara oricirei preocupdri egoiste de Sine, si la starea de Inviere, purtand
prin aceasta cele doud stari imprimate in mod imbinat in trupul Sau, ca sd ne comunice si
noud puterea de a ni le insusi, sau de a ne ridica umanitatea noastra la ele. lar aceasta
inseamna a ridica umanitatea noastra in unirea cu infinitatea lui Dumnezeu cel personal, caci
numai prin jertfd, predandu-ne lui Dumnezeu, dardimam zidurile care ne inchid in marginirea
noastra si intram in comuniune deplind cu Dumnezeu si cu semenii.

Sfantul Apostol Pavel a numit in mod direct pe Hristos cap al Bisericii, ,,Hristos este
capul trupului Bisericii” (I Col. 1, 24 si 18). ,,Toate le-a supus sub picioarele Lui si pe El L-a
dat peste toate cap Bisericii, care este trupul Lui, plinirea Celui ce plineste toate 1n toti” (Efes.
1, 22-23). Sau: ,,Sa sporim in toate in El, Care este capul Bisericii, in Hristos, din Care tot
trupul bine alcétuit si bine incheiat si hranit prin toate legaturile isi savarseste, prin lucrarea
potrivitd fiecarui madular, cresterea ca trup” (Efes. 4, 15-16). Sau: ,,Barbatul este cap femeii
precum si Hristos este cap Bisericii, trupul Sau, al cdruia este Mantuitor” (Efes. 5, 23). In
Epistola catre Coloseni (Col. 2, 18-19), Sfantul Apostol Pavel indeamna pe crestini s nu se
lase amagiti de cei ce-i atrag spre puteri inferioare inrobitoare, ,,in loc sa tind cu putere la
Capul de la care tot trupul hranit i bine intocmit isi face cresterea de la Dumnezeu,” la Capul
de la care primesc puterea cresterii in libertate si iubire. In alte locuri tot Sfantul Pavel, fara sa
numeasca pe Hristos Tn mod direct ,,cap” al Bisericii, o spune aceasta indirect prin faptul ca
numeste Biserica ,,trup al lui Hristos” (Rom. 12, 4-8; I Cor. 6, 15-16; 10-17; 12, 12-27; Efes.
1, 22-23; 4, 15-16; 5, 23; Col. 2, 18-19). Numind pe Hristos ,,cap al Bisericii”, Sfantul
Apostol Pavel precizeaza ca prin aceasta trupul e plinit, hranit in cresterea si Tn armonizarea
lui, mantuit de Hristos. Hristos e capul trupului in sensul ca ,,in acest trup se traieste viata cea
noud dupd Hristos Tn Duhul Sfant si in El se procurd harul, mantuirea si viata dumnezeiasca a
capului, tuturor madularelor trupului.”** In ,,capul Hristos” se deschide orizontul infinitatii
lui Dumnezeu si, prin EL trupul Bisericii primeste putere de viata si de iubire unificatoare din
aceasta infinitate. ,,Ca urmare, Biserica e inteleasd de ortodocsi ca viatd noud in Hristos si in
Duhul Sfant, ca unitate a vietii harismatice, Intrucit ea este organismul viu, unitar, intreg,
trupul lui Hristos, din al carui cap curge viata duhovniceasca cea noud in toate madularele
trupului prin lucrarea Duhului Sfant.”>° | Hristos, in calitate de cap, si Biserica formeaza
astfel o unitate duhovniceascd, un organism unitar viu si divin omenesc.””' Prin aceasta
Hristos e ,,Mantuitorul” Bisericii, sau al umanitatii adunate in EL

In aceleasi locuri amintite, Sfantul Apostol Pavel ni-L arati pe Hristos drept cap al
Bisericii, prin faptul ca prin El Biserica se structureazd ca un Intreg armonios
(oupBipatdpevov), in care fiecare madular implineste lucrarea corespunzatoare lui (Efes. 4,
15-16; Col. 2, 18-19; Efes. 2, 21).

Legatura sau relatia aceasta nemijlocita a fiecarui credincios cu Hristos, dar numai in
cadrul corpului cel unic al Lui, ii uneste pe ei si intreolalta. Pe de altd parte, legitura aceasta
nemijlocitd cu Hristos, Dumnezeu devenit om, i face pe ei biruitori peste toate puterile si
pornirile care i-ar trage in jos si i-ar tine inchisi in egoismul lor si In orizontul imanent al
ambianta infinita si libera a Duhului sau a comuniunii iubitoare a Sfintei Treimi.

b. Fundamentul Bisericii - Fiul lui Dumnezeu cel intrupat. Sfintii Parinti au
dezvoltat Invatatura cad Hristos este capul Bisericii, vazdnd-o Intemeiatd pe faptul cd prin
intrupare El a asumat parga firii noastre; apoi, pe faptul ca a acceptat starea de jertfa si a biruit

2291, Karmiris, op. cit., p. 129.
20 Ibid.
31 Ibid., p. 133-134.

100



moartea, putdndu-ne comunica si noud din starea Sa de jertfa puterea de a birui egoismul din
noi si a ne impartisi virtual de Invierea Lui, eliberandu-ne inci de acum de mirginirea
egoismului si a legilor coruptibilitatii si prin punerea in legiturd cu viata infinitd si libera
aflatoare in trupul lui Hristos.

Inca prin intrupare, Hristos, luand ,,parga umanitél‘;ii”232 a ,,asumat trupul Bisericii”,233
,intrucét in firea omeneasca asumati de El a fost cuprins si recapitulatd toati omenirea”.>*
,,Joatd omenirea era in Hristos, intrucat era om... Pentru ca facandu-Se om, avea in El toata
firea, ca s-o indrepteze intreagd, preschimband-o in chipul ei strivechi.” Sau ,toata firea
noastrd era in Ipostasul lui Hristos”.”*® Prin aceasta participa la viata Lui dumnezeiasci
infinita.

Prin intruparea Fiului lui Dumnezeu ca om se constituie ipostasul, care va deveni
Ipostas fundamental al intregii umanitati, al intregii creatii, aduse la starea de ,,zidire noud”,
care se innoieste continuu din viata infinitd si nevestejitd a Cuvantului intrupat. ,,in Hristos, ca
prunc niscut fara de pacat, s-a facut inceputul zidirii celei noi”. >’

Dar Sfintii Parinti nu-L vad pe Hristos cap al Bisericii in mod separat prin Intrupare,
sau prin Ristignire, sau prin Inviere, ci prin toate acestea legate intre ele. Prin Intrupare
Hristos a pus numai prima temelie a Bisericii, ludnd ,,parga firii noastre”. Trupul asumat de El
devine temelia deplind a Bisericii, intrucat el e trecut prin moarte si inviere. Numai astfel
trupul Lui e izvorul de unde curge in noi puterea mortii pentru pacate si a invierii; numai asa,
trupul Lui devenit deplin pnevmatizat si transparent pentru infinita viatd dumnezeiasca se face
mediul prin care primim aceastd viatd §i noi. Dand importanta fiecaruia dintre aceste fapte
prin care Hristos devine capul, temelia si izvorul de viata al Bisericii, de cate ori declara in
concret pe Hristos cap al Bisericii, Parintii bisericesti inteleg pe Hristos cel trecut cu trupul
Lui prin toate aceste momente si ridicat la aceastd stare de pnevmatizare §i transparenta
deplina pentru viata dumnezeiasca.

Ca sa fie cap al Bisericii, Hristos trebuie sa aiba ceva comun cu cei ce constituie trupul
Lui. Dar 1n acelasi timp trebuie sa aiba pozitia speciald de cap, adica sa aiba si ceva deosebit
de toti cei ce constituie trupul Lui. Acest ceva deosebit e dumnezeirea Lui. Hristos e prin
aceasta un cap care vede incomparabil mai departe decat vede orice om prin capul sau prin
mintea lui, §i poate comunica Bisericii Sale o lumina si o viata incomparabil mai mari decat o
poate comunica trupului sdu capul obisnuit al omului. Hristos in calitate de cap e deschis
luminii i vietii infinite $i pe acestea le comunicd Bisericii Sale. Prin calitatea Sa de
Dumnezeu, dar si prin calitatea trupului Sau inviat, Hristos e capul prin excelentd al intregii
creatii, fiind ridicat mai presus de tot ce e omenesc §i creat, neavand mai presus de Sine un alt
cap. Dar El este in mod special capul umanitatii adunate in El, pentru ca S-a facut si om si a si
inviat ca om.

Ca sa Se fi putut face cap al umanititii, devenind om si punandu-Se in legatura
organicd cu ea, spre a-i1 putea comunica fard greutate viata dumnezeiascd infinita, Fiul lui
Dumnezeu trebuie sa aiba ceva in Sine, care-L face propriu pentru aceasta. Dar si umanitatea
trebuie sa aiba ceva in sine care o face apta ca Fiul lui Dumnezeu sa Se faca om si sa devina
prin aceasta capul ei care-i comunicd lumina si viata infinitd dumnezeiasca.

Cuvantul lui Dumnezeu trebuie sa aiba ceva in Sine care-L face propriu ca sa deschida
umanitdtii in Sine orizonturile infinite ale vietii dumnezeiesti, iar umanul trebuie sd aiba ceva
in sine ca sa poatd cunoaste in Cuvantul lui Dumnezeu aceste orizonturi $i sd se poata
impartasi de ele.® Fiul lui Dumnezeu trebuie sa fie apt sd comunice lumina si viata infinita

22 Sfantul Chiril din Alex., La Evangh. lui Ioan, XV, 6-7, P.G., 74, 422.

>3 Sfantul loan Gura de Aur, Omil. dinainte de exil, 2, P.G., 52, 429.

241, Karmiris, op.cit., p.137.

> Sfantul Toan Gura de Aur, La I Cor., Omil. 8, 4 si 24, 2, P.G., 61, 72.

236 Sfantul Toan Damaschin, Exp. cred. ort., 111, 6, P.G., 94, 1009.

27 Sfantul Chiril din Alex., Glaphyra, P.G., 69, col.303.

28 Sfantul Chiril din Alexandria spune: ,,Hristos fiind lumina prin fire, nu are nevoie de lumina, ci sadeste in noi,
care suntem creati si in afard de dumnezeire, lumina proprie” (fnchinare in Duh §i Adevar, cartea IX, P.G., 68,
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dumnezeiascd umanitatii in forme omenesti, deci sd-Si faca proprie umanitatea noastra, fara
ca s-o desfiinteze in Sine si fard ca aceasta sd rdamand inchisd fatd de lumina si de viata
dumnezeiasca infinitd. Aceasta adecvare a lui Dumnezeu-Cuvantul cu umanitatea si a
umanitatii cu Dumnezeu-Cuvantul a stat mai intai la temelia unirii celor doua firi in Persoana
lui Dumnezeu-Cuvantul.

E aici ceva analog cu adecvatia care exista intre capul trupului omenesc si acest trup,
si viceversa. Corpul omenesc are in sine o rationalitate unitard corespunzatoare ratiunii
asezate in capul lui. Dar ratiunea capului imprima, sau modeleaza conform ei, rationalitatea
corpului. Apoi capul da trupului intreg o orientare, o lumind ce se proiecteaza in jurul lui si
mult mai departe. Intreg trupul se poate misca astfel in lumina in care se misca si capul.

Intre Ipostasul Cuvantului lui Dumnezeu si trupul asumat de El si intre Hristos cel
intrupat si corpul umanitétii, Intre capul Hristos si trupul Bisericii e o diferentd infinit mai
mare, dar existd totusi si o adecvatie, si datoritd ei Fiul lui Dumnezeu Se poate incadra in
umanitate, dar prin aceasta El incadreaza umanitatea in Sine si 1i deschide orizonturile infinite
de lumind si de viatd ale Dumnezeirii, ddnd umanitatii putinta de a se misca in aceste
orizonturi si de a trai din ele.

Asumand umanitatea ca chip al Sau, Logosul dumnezeiesc o face tot mai deplin
asemenea Siesi, iar apoi devenind capul Bisericii, aceasta se imprima in fiecare madular al ei
ca model al Lui, ficand calitatea acestuia de chip sa devind tot mai mult asemenea Lui. Dar o
face aceasta in masura in care fiecare din ele se sileste sa devina mai asemenea Cuvantului
intrupat. ,,Caci cunostinta Lui se masoara fiecaruia potrivit cu Intelegerea lui cu privire la
Cuvantul intrupat. E micd 1n cei mici si mare in cei mari. Caci spun proorocii: ,,E mare si
infricosator peste toti cei din jurul Lui” (Ps. 88, 8), adica peste cei ajunsi aproape de El prin
ascutimea Intelegerii. Dar si Pavel suportd durerile facerii ,,pand ce va lua Hristos chip in ei”
(Gal. 4, 19), adica pana cand trasaturile mai presus de fire ale Dumnezeirii Lui se vor imprima
in mintea lor pe incetul... In trei perioade se imparte intreg veacul: in cea trecuti, in cea
prezenti si in cea viitoare. in a treia va fi sfarsitul.”* Tar sfarsitul acela va fi fard sfarsit, cici
in cursul lui va fi cunoscutd de oameni in mod nemicsorat si traitd Insasi infinitatea
dumnezeiasca fara sfarsit.

Sfantul Chiril din Alexandria spune ca ,Hristos zideste Biserica din pietre
inteligibile”,**" potrivit cuvantului Sfantului Apostol Pavel: ,,Intru El suntem ziditi spre locas
al lui Dumnezeu in Duh” (Efes. 2, 22). Aceste pietre inteligibile fiind fiintele umane inzestrate
cu minte, iar mintile fiind la fel ca mintea omeneasca a lui Hristos si putandu-se deschide spre
infinitul dumnezeiesc, acest infinit le vine prin mintea lui Hristos care fiind purtatd de
Ipostasul vietii si luminii dumnezeiesti infinite, poate transmite de fapt prin sine mintilor
omenesti si fiintelor omenesti Intregi aceasta infinitate de viata si de lumina. De aceea Sfantul
Chiril din Alexandria socoteste ca slava Bisericii este nesfarsit mai mare decat a templului
vechi, nu numai pentru ci acela era zidit din pietre materiale, ci si pentru c¢i Dumnezeu si
trimitea in el slava Sa din exterior, nu prin mintea Sa omeneascd In comunicare cu cele
omenesti. Biserica e cladita din oameni, iar in cladirea sau In comunitatea alcatuita din ei intra
Insusi Fiul lui Dumnezeu prin faptul ci S-a facut om, dar intri totusi ca ,.piatra cea din capul
unghiului”, ca piatra de bolta sustindtoare a intregului edificiu al comunitatii umane in El, ca
piatra de boltd inseparabild de comunitatea umand a Bisericii i 1n acelasi timp facand
transparent acesteia si comunicabil tot cerul infinititii dumnezeiesti. ,,Caci Biserica se
odihneste in Hristos si El ne poartd pe noi, neldsand neamul sfant si cinstit sd cadd sub
muncile mai presus de putere” ale patimilor.”*' Biserica triieste in slava nemijlocitd a lui
Dumnezeu cel intrupat, o vede si o iradiaza din ea. ,,Biserica din neamuri a vazut slava Fiului

644 D).

239 Idem, Glaphyra, P.G. cit., col.141 A B.

0 Glaphyra, P.G. cit., 325 A.

241 Idem, Inchinare in Duh si Adevar, cartea X, P.G., 68, 712.
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si in El pe Tatal.”**

Hristos e Pantocratorul Bisericii intr-un sens special de cum este Pantocratorul
creatiei. Hristos mentine Biserica in Sine ca pe un trup unitar, ca pe o unitate, dar nu ca pe o
unitate impersonald, intrucat std intr-un dialog nemijlocit cu fiecare madular al ei si tinand
prin aceasta pe fiecare in legdtura cu celelalte. Astfel stdnd intr-un dialog cu Biserica intreaga,
inteleasa ca un partener simfonic in acest dialog, Hristos locuieste astfel in mod viu in aceasta
casd a Sa, dar 1n aceastd casa e zidit fiecare credincios mai departe ca o piatrd inteligibila
personala, si in felul acesta Hristos armonizeaza continuu zidirea §i o tine mereu vie.

Umanitatea insasi e creatd in parte ca un corp, in parte, pentru a se realiza deplin in
calitate de corp. Ea e un corp dialogic inca inainte de a fi adunata in Hristos, dar un corp
dialogic cu mult mai simfonic dupa ce este adunata in Hristos. Caci fard un cap, care pe de o
parte sa fie un cap din randul membrilor ei, pe de alta un cap superior ei, capul absolut,
omenirea nu poate actualiza deplin calitatea de corp, cici madularele din care e constituit,
fiind egale, nu acceptd usor unitatea sub un cap dintre ele, pentru ca nici unul din ele nu le
deschide un orizont mai presus de ele si nu le ridica in acest orizont si nu le pune in legatura
cu puterile de viata infinita.

Intrunite sub Capul-Hristos, capetele sau persoanele umane nu-si pierd aceasti calitate
a lor pentru natura umana catd este personalizata in ele, caci din capul sau din Persoana
divino-umana care e Hristos primesc lumina si puterea de a fi capete sau persoane deplin
realizate, care participa la lumina capului suprem si i asuma raspunderea conducerii fiintei
proprii potrivit luminii primite. Ele sunt chemate sa fie In modul acesta capete egale cu
Hristos prin har, sau impreuna-Hristosi, bucurandu-se de deplina libertate in relatia de iubire
cu El, fara ca sa spargd unitatea dintre ele si gasindu-si in acelasi timp in Hristos armonia unui
corp al Lui, deplin realizat. Cici toate il recunosc pe El ca unica sursd a luminii mai presus de
ele, in care se pot inalta.

In pictura bizantina existd o icoand, in care persoanele celor ajunse in fericirea raiului
sunt infatisate ca aflandu-se Impreund in sanul lui Avraam. Capul lui Avraam, care e mai sus
decat toate persoanele si sub care sunt adunate, nu le anuleaza calitatea lor de capete distincte.
Avraam e cap al celor ce cred, pentru ca el e primul care a cunoscut pe Dumnezeu cel
personal si a crezut In El si in fagaduinta mantuirii viitoare in Hristos. El e primul care a vazut
mai sus si mai departe, a vizut micar de departe orizonturile infinite in Hristos. In sensul
acesta si alti oameni pot fi capete ale altora prin vederea lor mai naltd si prin iubirea mai
mare de Dumnezeu si oameni. Dar toti sunt numai tipuri ale adevaratului cap, ale capului
suprem, care este Hristos. Cici El vede mai sus decat toti, El vede si are in El Insusi
infinitatea dumnezeiasca si El ne conduce pani la Imparatia cerului (Evr. 2, 10). ,,in lumina
Lui vom vedea lumina.”

Avand pe Hristos cap si fiind constituitd astfel in Bisericd, umanitatea are prin aceasta
transcendenta ultimd 1n legdturd intimd cu sine, ca ipostas viu si iubitor al ei; ea se poate
transcende pe sine, ajutatd de acest ipostas fundamental si totusi cobordt in randul
ipostasurilor umane; ea se afla prin El intr-o nesfarsita transcendere.

Biserica traieste dintr-o altd viatd decdt cea a omenirii naturale, desi aceasta nu e
desfiintatd, ci imprimatd de Duhul trupului Indumnezeit al lui Hristos, mai bine zis deschisa
infinitatii dumnezeiesti din acest trup si partasa la ea. ,,Caci Biserica este mutata la altd viata
si prin ea ne intelegem pe noi ingine, care prin credinta cea intru Hristos am dobandit prin
Duhul unirea cu Dumnezeu. Cand auzi de Biserica sa stii ca se vorbeste de multimea sfanta a
celor ce cred, care murind vietii lumesti si trupesti, sunt pe cale spre sporirea vietuirii in
Hristos, si ca este un mod de crestere la cele mai bune si superioare.”243

Slava de care e plind Biserica coincide cu dobandirea deplind a calitétii de fii ai lui
Dumnezeu din partea membrilor ei, calitate care inseamnd cea mai intimd comuniune cu
Tatal. Ea constd nu numai in vederea, ci si in Tmpartasirea de slava de Fiu pe care o are

2 Glaphyra, col.296 A.
243 Idem, col. 225.
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Cuvantul lui Dumnezeu cel intrupat si capul Bisericii ca om. Caci El aflandu-Se in legatura
organica cu trupul, slava Lui se raspandeste asupra intregului trup. Dar starea de fii e obtinuta
printr-o transcendere peste viata naturald §i marginitd, in lumina vietii infinite a lui
Dumnezeu, in intimitatea relatiei filiale cu ElL lar 1n aceastd stare se inainteazd continuu si
odata cu aceasta se Tnainteaza inca 1n cursul vietii pamantesti spre inviere si incoruptibilitate.

c. Biserica imprimata de jertfa lui Hristos. Relatia cu Tatal. Dar de aici se vede ca
intruparea singura inca nu-L face pe Hristos capul deplin al omenirii ce se mantuieste si pe
baza ei inca nu o duce pana la slava ei deplina. Caci umanitatea asumata de El prin intrupare
inca nu are toate insusirile prin care El ne poate fi cap adevarat si prin care Se poate salaslui in
noi, umplandu-ne de lumina Sa si de puterea Lui de conducere spre viata incoruptibild si
vesnica in Dumnezeu si de introducere 1n ea.

Prin intrupare Cuvantul lui Dumnezeu a savarsit numai actul de reasezare a Lui in
pozitia de cap al omenirii in vederea mantuirii. Mai trebuie sa contribuie §i natura omeneasca
asumata la strabaterea unui drum si la Tmplinirea unor acte prin care Cuvantul cel intrupat
urmeaza sd o facd deplin capabild pentru acest rol al Sau, de cap, ca om in raport cu
umanitatea. Mantuirea noastra se va infaptui numai intrucat vom face in mod liber, sub
conducerea Capului-Hristos, un drum asemanator aceluia pe care l-a facut parga noastra in El
pentru a ajunge la starea deplinei indumnezeiri. Numai asa s-a putut bucura natura asumata de
El de toata transcenderea peste ea insdsi in Dumnezeu, pe care i-o putea oferi Ipostasul
dumnezeiesc in care a fost asumata, si numai facand si noi asa, din puterea concentrata in ea,
datorita si efortului ei, putem sa fim inaltati in mod real spre participarea la ceea ce ne poate
procura Capul-Hristos: infinitatea vietii dumnezeiesti si libertatea in ea.

Efortul naturii umane in Hristos face posibil efortul nostru in Biserica si este exemplar
pentru acesta. E acelasi efort spre libertate in viata infinita a relatiei libere cu Dumnezeu, din
robia striciciunii aduse de patimi. Si numai prin aceasta Hristos Isi poate actualiza toatd
eficienta Lui de cap al Bisericii, de cap al nostru care ne conduce spre viata de relatie liberd in
iubire cu Dumnezeu cel infinit.

Natura umana in Hristos trebuia sa invinga prin ascultarea desavarsita si iubitoare
de voia Lui dumnezeiasca una cu voia Tatdlui, sau prin conformarea cu ea §i prin suportarea
mortii pe cruce, afectele inrobitoare intrate in firea noastra prin pdcat ca tot atitea slabiciuni,
si moartea ca ultima consecintd a lor, deschizdndu-se astfel vederii neimpiedicate orizontul
infinit al Dumnezeirii si participarii la el si vietii in el, stare care este obtinuta prin Inviere.
,»Caci a murit Emanuel, largindu-ne noud intrarea in Sfanta Sfintelor si deschizandu-ne usile
Bisericii din ceruri, noua celor ce credem in E1.2%

Hristos tine umanitatea Sa deplin deschisd infinitatii lui Dumnezeu prin starea ei de
jertfa si ne comunica si noua aceasta stare in Biserica daca ne deschidem si noi orizonturilor
in care a fost ridicatd umanitatea Sa. Sfantul Chiril din Alexandria a insistat mult asupra
acestui fapt, spunind cd numai insusindu-ne starea de jertfa a lui Hristos putem intra $i noi la
Tatal.

Céaci numai in starea de bund mireasmd a acestei jertfe suntem bineplacuti lui
Dumnezeu, adicd numai renuntdnd la noi, putem realiza relatia de iubire nesfarsitd cu
Dumnezeu cel nesfarsit in iubire. ,,Hristos este ardere de tot, adica intreg si nu in parte,
oferindu-Se spre miros de bund mireasma lui Dumnezeu si Tatal. Prin aceasta este cu adevarat
Sfantul Sfintilor. Dar ne-am sfintit si noi in E1.”**> Dupa Sfantul Apostol Pavel suntem si noi
,,bund mireasma a lui Hristos, lui Dumnezeu” (II Cor. 2, 15).246 ,Jar locul cel mai cuvenit al
dumnezeiestilor jertfe este Biserica lui Dumnezeu, caci in ea se savarseste in chip necesar
taina lui Hristos.”*" In ea ne curdtim de pacate, impartasindu-ne de jertfa lui Hristos,”* adica

2% Sfantul Chiril din Alex., Glaphyra, P.G. cit., col.545 D.
245 Idem, op.cit., c0l.549-552.

2% Ibid., 553.

27 Ibid., 552 A.

28 Ibid., 553 C.
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in ea iesim din robia patimilor care ne Ingusteaza si ne castigdm libertatea in relatia iubirii
nesfarsite cu Dumnezeu, Caruia ne preddm renuntand la noi, impartasindu-ne de predarea
analoga a lui Hristos.

Aducandu-ne in Hristos jertfa, sau renuntdnd la egoismul care ne margineste, ne
punem in relatie de pace si de iubire desdvarsitd, sau intr-o relatie de deschidere deplina cu
Dumnezeu Tatél, ne deschidem prin iubire infinitatii iubitoare a Lui, asemenea Fiului Sau
intrupat. Prin aceasta ne sfintim. lar aceasta are loc in Bisericd, In ambianta comuniunii
credinciosilor cu Hristos cel jertfit, si intreolaltd. In Bisericd dobandim in Hristos starea de
jertfa sau de predare a Lui fatd de Tatil, starea de deschidere fatd de Cel din care pornesc
etern valurile vietii si iubirii nesfarsite. Tatal ne deschide obiectiv intrarea la Sine, la relatia cu
Sine 1n iubire, dar si noi trebuie sa inlaturdm subiectiv piedicile din calea apropierii de
Dumnezeu, piedici care ne inchid in noi insine. ,,Caci Dumnezeu Tatal ne priveste in Hristos
spre aducere aminte si ne-a facut in El cunoscuti si vrednici de privire si ca scrisi in cartea lui
Dumnezeu.”** ,Hristos ridica pacatele noastre si prin El ne-am facut primiti, cand aducem
darurile noastre in Duh lui Dumnezeu si Tatil,”**" adica atunci cand ne apropiem de El cu o
iubire prin care am uitat de noi insine.

Intrucat toti membrii Bisericii aduc aceastd jertfa din puterea lui Hristos si impreuni
cu Hristos in Biserica, sau in comuniunea tuturor cu Dumnezeu, sau intrucat Biserica insasi
face aceasta, Biserica trdieste 1n relatiile infinitei iubiri a Persoanelor treimice. Ea are drept
cap, prin care e introdusd si inainteazd in acea viata, pe Hristos;*' drept suflet animator, pe
Duhul Sfant; dar Se aduce jertfa Tatalui, intr-o transcendere spre acest ultim izvor personal al
existentei ei, al vietii si al iubirii fara sférsit, intrucat e izvor al celorlalte doud Persoane
dumnezeiesti si al vrerii crearii si mantuirii lumii.

Jertfa noastrd, ca renuntare la pacate - formele variate ale egoismului -, ia forma
virtutilor. De aceea Biserica este si locul in care se cultiva virtutile, ca deschideri iubitoare
spre Dumnezeu dupa asemanarea lui Hristos, Care este ,,fiinta virtutilor”, dupa Stantul Maxim
Marturisitorul.

Biserica € o comuniune de iubire scaldatd in relatiile infinitei iubiri treimice. Ea
trdieste Tn oceanul tripersonal sau intreit subiectiv, nesecat, al acestei iubiri §i vieti, sau In
legatura cu acest izvor infinit, adapandu-se din el. Adunati virtual in Fiul, in virtutea intruparii
Lui din iubire, suntem adunati si mai mult prin jertfa Lui care ne da puterea pentru jertfa
noastrd, pentru iesirea din marginirea egoismului nostru si pentru intrarea in relatia iubitoare
nesfarsitd cu Dumnezeu si cu semenii. Cei ce se sfintesc mai mult prin jertfire mai continud si
mai deplina sunt mai aproape, in trupul lui Hristos, de mintea si de inima Lui; sunt mai intim
introdusi in infinitatea de viata si de putere care se misca in trupul Lui, purtat de unul din
ipostasurile infinitei vieti si iubiri treimice. Dar prin aceasta ei sunt mai iubiti si de Tatal si
trdiesc 1n constiinta lor in mod mai simtit valurile de viatd si de iubire ale Tatdlui care se
revarsa spre Fiul si din Fiul, prin Duhul Sfant, in inimile noastre.

In Biserica sufld Duhul iubirii dintre Tatal si Fiul care aduce si sideste in oameni
iubirea filiala fata de Tatal si simtirea iubirii Tatdlui fata de Fiul si, prin El, fatd de cei uniti cu
El in trupul Bisericii. Suflul acestei iubiri, aduse in noi prin Duhul, a creat lumea si suflul ei o
reface ca Biserica.

Hristos, iubindu-ne, nu vrea sa stea singur ca jertfa iubitoare in fata Tatdlui, nu vrea sa
obtina, ca om, iubirea Tatdlui numai pentru Sine, ci §i pentru fratii Sai intru umanitate.
,Hristos ramane pururea in ochii Tatdlui. Caci cand S-a facut Unul-Nascut ca noi, atunci a si
intrat (ca om) in Sfanta Sfintelor (in intimitatea Tatalui) prin cortul cel mai mare si desavarsit,
adicad in cer, ca sa Se arate, precum s-a scris, in fata lui Dumnezeu pentru noi (Evr. 9, 24).
Caci nu Se infatiseaza pe Sine in fata Tatdlui, ci pe noi in Sine, care am cazut de la fata si de

2% Sfantul Chiril din Alex., Inchinare in Duh si Adevar, cartea X1, P.G., 68, 736.

> Ibid., col.748.

31 Cei ce se sfintesc sunt strilucitori si pretuiti i asezati ca niste pietre pretioase langd inima si mintea lui
Hristos” (Sfantul Chiril, op.cit., cartea XI, P.G., 68, 740).
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la ochii Lui din pricina neascultirii si a pacatului care a stipanit peste toti. In Hristos deci am
dobandit apropierea si indraznirea spre intrarea in Sfanta Sfintelor, precum ne-a spus
inteleptul Pavel. Caci precum ne-am sculat §i am ajuns intru cele ceresti in Hristos, aga am
ajuns in fata Tatilui.”*>* in Hristos am intrat si inaintim in infinitatea vietii si iubirii lui
Dumnezeu, care izvoraste din Tatdl, pentru cd aceasta infinitate de viata si de iubire, umpland
umanitatea lui Hristos prin jertfa si Inviere, ni s-a ficut accesibila si noud prin jertfa care ne
duce la inviere.

Noi nu trebuie sd murim de moarte sdngeroasa ca Hristos. Caci nu in noi se biruieste,
ca In parga umanitatii, moartea. Dar in faptele noastre de renuntare continud la pacate si de
sporire in virtuti, ca iesiri din marginirea egoismului si ca deschideri spre Dumnezeu cel
infinit si spre relatia cu semenii in El, se activeaza continuu vointa noastra de a nu mai trai
noud, deci a unei vieti care ne duce spre moarte, ci lui Dumnezeu cel fird de moarte si
semenilor nostri in Dumnezeu. In aceastd intentie activi e cuprinsa virtual insisi capacitatea
mortii noastre fizice pentru Dumnezeu si pentru ajutorarea semenilor nostri, ca sd iesim din
ingustimea egoismului propriu si conducator spre moarte la largul vietii si iubirii infinite a lui
Dumnezeu.

Astfel jertfa noastra, fiind renuntare continud la pacate, ca forme ale egoismului, ia
forma virtutilor si sporirii continue in ele, ia forma deschiderii iubitoare spre Dumnezeu si
spre semeni, dat fiind ca toate virtutile sunt insufletite de iubire fatd de Dumnezeu si de
oameni §i sfarsesc Intr-o iubire culminanta si fara sfarsit. Ca atare, jertfa noastra sau virtutile
noastre au un caracter dinamic si neintrerupt. ,,Caci socotesc cad noi trebuie sd aducem lui
Dumnezeu ca o buna mireasma modurile (virtutile) vietuirii in Hristos, facAndu-ne ca niste
miresme i aducandu-ne pe noi lui Dumnezeu arderi de tot bine mirositoare, potrivit, socotesc,
cu ceea ce s-a spus cu dreptate: ,,intﬁ‘gisa‘gi, asadar, trupurile voastre jertfa vie, sfanta, bine
placutd lui Dumnezeu - jertfa voastra intelegatoare” (Rom. 12, 1). ,,Cici in toatd vremea si
fara incetare, de la inceput si pana la sfarsit aducem in Hristos buna mireasma prin toata
virtutea, in cortul sfant, adica in Biserica.”*>

Aducand jertfa virtutilor, sau a deschiderii noastre In Bisericd, spre Dumnezeu cel
infinit, sau in ,,locul” deschiderii spre infinitatea lui Dumnezeu in Hristos si spre unitatea cu
ceilalti credinciosi In Dumnezeu, realizam prin aceasta in concret unitatea de corp extins al lui
Hristos 1n care se miscd iubirea nesfarsitd a Persoanelor Sfintei Treimi, unitate careia
Cuvantul i-a pus Inceputul prin intrupare. Virtutile sunt formele si gradele deschiderii noastre
fara sfarsit spre Tatdl si spre semenii nostri prin iubire, in Hristos, Intrucat in Hristos s-a facut
si ramane vesnic aceastd deschidere. Ne deschidem Tatilui la inceput prin credintd, apoi prin
ascultare, prin infranare, prin rabdare, prin smerenie, tot atatea grade ale depasirii limitelor
noastre, purtate de iubire si ajunse la iubirea culminanta, care nu are sfarsit. Dar prin toate
acestea ne deschidem si indefinitului semenilor nostri si sporim in unitatea cu ei in infinitatea
iubirii dumnezeiesti puse la dispozitia noastrd in Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Care S-a facut
ca om accesibil noua.

d. Biserica pnevmatizati prin Duhul lui Hristos cel inviat. Dar deschiderea
orizonturilor infinite ale cunoasterii vietii in Hristos, capul Bisericii, se largeste cel mai mult
prin Invierea si Tndltarea lui Hristos ca om si prin participarea noastra partiald la aceasta inca
din timpul existentei noastre pamantesti. ,,Caci murind Hristos pentru noi, inviind si
inaltandu-Se la ceruri, a largit prin Duhul in chip spiritual inimile celor ce-L primesc.”>*

Propriu-zis de-abia Invierea si Inaltarea fac pe Cuvantul cel intrupat si ristignit s Se
extinda prin Duhul Sau cel Sfant cu trupul Sau in cei care cred si se deschid Lui, devenind din
capul virtual, capul actual al Bisericii. Cuvantul lui Dumnezeu S-a acoperit la intrupare, ,,desi
e pretutindeni si in toate”. ,,S-a acoperit din iconomie, asteptand timpul aratarii (prin trupul

22 Sfantul Chiril din Alexandria, Inchinare in Duh si Adevar, cartea X, col.672.
253 Idem, op.cit., cartea XVII, col.1124.
23 Sfantul Chiril din Alexandria, Glaphyra, P.G., 69, 239 A.
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insusi, n.n.). Iar t1mpu1 aratirii citre toti a fost Invierea din morti. »253

Invierea si Inaltarea lui Hristos cu trupul actualizeaza, prin sildsluirea Lui in noi, prin
Duhul Sfant, calitatea Sa de cap al Bisericii, care isi ia inceputul existentei reale prin aceasta,
in mod special prin faptul ca face ca comunitatea bisericeasca sa primeasca in Capul-Hristos
inceputul vietii de veci si sd vada perspectiva nesfarsitd a acestei vieti cu trupul, ba chiar sa
guste ceva din ea. Ea primeste prin Inviere, pe langa unitatea a cirei baza s-a pus obiectiv prin
intruparea Cuvantului si s-a Intdrit prin jertfa Lui, perspectiva si arvuna invierii si a vietii de
veci. Biserica are imprimata virtualitatea invierii, dar nu numai in trupul personal al lui
Hristos salasluit in ea, ci si 1n fiinta celor ce o constituie ca trup tainic al Lui. Caci sufletele lor
se umplu de puterea Duhului lui Hristos cel inviat, Care le va face capabile la sfarsitul lumii
si-si readuci trupurile la o viatd incoruptibild.*® Sufletele lor se umplu de puterea Duhului lui
Hristos, plin de puterile trupului jertfit si inviat al lui Hristos, prin tainele Bisericii, prin
vietuirea lor animatd de Duhul lui Hristos cel jertfit si de puterea trupului Lui inviat. lar
aceasta are un efect si asupra trupului lor Incéd din aceasta viata, care il va duce la Inviere la
sfarsitul lumii.

Propriu-zis Duhul lui Hristos cel jertfit e una cu Duhul lui Hristos cel inviat si
primindu-L. pe Acesta in viata de acum, primim odatd cu puterea autojertfirii §i arvuna
invierii. De aceea Duhul lui Hristos cel jertfit si inviat conduce pe cei ce si-L insusesc la
inviere. Prin viata de jertfa, sustinutd de puterea Duhului lui Hristos cel jertfit, credinciosii
inainteaza spre invierea lor. Astfel Biserica este ,,Jocul” in care se inainteaza spre inviere, e
Llaboratorul” invierii. Ea are ca aspect principal pe cel eshatologic. Prin inaintarea pe
drumul jertfei, sau al mortii cu Hristos, sufletul se umple de o tot mai mare putere asupra
trupului, care se va manifesta in invierea trupului. Aceasta inseamnd cd membrii Bisericii
inainteazd spre pnevmatizarea lor si prin aceasta, pe drumul spre invierea cu Hristos.>’

Invierea lui Hristos a pus in lumina semnificatia vietii Lui de ascultare pani la moarte,
ca eliberare a omului de sine Insusi si de puterile inferioare, pentru a fi capabil de relatia de
iubire nesfarsitd cu Dumnezeu. Prin aceasta noi stim cd prin viata noastrd de ascultare
iubitoare, de jertfa, sau de iertare si de sporire In virtuti, Tnaintdm spre Inviere. Noi stim ca,
nefiind ai lumii acesteia, ai pacatului, suntem ai imparatiei invierii. Stim cd neavand cetate
statdtoare pe acest pamant in care toate sunt destinate mortii, avem cetatenie netrecatoare in
ceruri (Evr. 13, 14; Fapte 3, 20). Aceasta pentru ca Hristos cel jertfit, imprimat 1n noi, face cu
noi drumul spre invierea Sa in noi si spre invierea noastra impreuna cu El. Biserica e pelerinad
spre cer pentru ca Hristos e calea spre cer si Cel ce calatoreste cu ea si in ea spre cer. Aceasta
nu inseamna ca membrii Bisericii nu sunt activi pe pamant, dar activitatea lor nu are numai
rostul s intretind trupul, ca si cand totul s-ar termina cu moartea lor. Ci prin activitatea lor
pun temeliile comuniunii eterne cu Fiul lui Dumnezeu devenit om si cu semenii. Ei ajuta si
material pe ceilalti. Dar prin aceasta ei vor sd pund aceleasi temelii ale unei iubiri care si
dureze vesnic. Adica nu vad numai trupul lor si al altora. Ei nu slujesc stricaciunii. Ei nu se
ostenesc pentru ceva ce se corupe, cum se osteneau danaidele turnand apa intr-un butoi fara
fund.

Fiind in Bisericd sau in Hristos, ei nu raman prin moarte defenitiv in pamant, ci

255 Idem, fnchinare in Duh si Adevar, cartea X, P.G., 68, 661 B.

%6 Sfantul Toan Gurd de Aur spune ci pe cand Hristos a avut o singurd inviere, cea a trupului, pentru c¢i El a
murit numai cu trupul, nu si cu sufletul, noi, urmasii lui Adam, trebuie sa inviem de doua ori, o data cu sufletul la
Botez, si o data cu trupul la inceputul veacului viitor, pentru ca noi eram morti si cu sufletul si muritori si cu
trupul. ,,Adam a murit si prin pacat si prin fire. La Hristos moartea este una. Céci Hristos nu a pacatuit. Dar si
aceastd moarte unica e pentru noi... De aceea El a avut numai invierea din moartea cea una. Dar noi murind o
moarte dubla, ne bucuram si de o inviere dubla. Prima inviere am avut-o din pacat. Caci am fost ingropati cu El
in Botez si ne-am sculat cu El prin Botez. Aceastd prima inviere e izbavirea de pacate. A doua inviere e cea a
trupului. Ti-a dat-o pe cea mai mare, asteapt-o si pe cea mai mica” (Cuv. despre Inviere, P.G., 50. col. 438-440).
27 Sfantul loan Gura de Aur, pornind de la cuvantul Sfantului Apostol Pavel: ,,Si macar ca omul nostru cel din
afara se strica, dar cel dinduntru se innoieste din zi in zi” (I Cor. 4, 16), zice: ,,Trupul se face mai slab, dar
sufletul, tot mai puternic i mai viguros si aproape cd prinde aripi.”
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Biserica 1i conduce la viata de veci. Murind, ei raman in Hristos. Cdci moartea lor nu e
deplina i nici definitiva, ci ei raman cu sufletul pentru viata viitoare si vor invia cu trupul in
Hristos, avand in vedere ca sufletele lor in viata viitoare se afld in Hristos cel inviat cu trupul.
De aceea membrii Bisericii nu traiesc ca unii ce n-au nadejde (I Tes. 4, 13), caci Hristos, ca
Ipostasul dumnezeiesc al Bisericii, intrupat si inviat, nu o poarta in Sine ca sa lase madularele
el In pdmant la sfarsitul vietii lor pdmantesti; ci ca sa-i duca mai intai cu sufletul, apoi si cu
trupul in viata cea vesnicd, la comuniunea iubirii treimice nesfarsite in care Se afla Hristos
Insusi ca om. Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, ristignit si inviat, e ipostasul vesnic al
celor ce parcurg in El pe pamant sau in Biserica, prin credintd si prin virtuti, drumul pe care
1-a parcurs El Insusi in cursul vietii Lui pamantesti. Si ei stiu ca vor invia, ba chiar participa
anticipat in sufletul si in trupul lor, madular al trupului inviat al lui Hristos, la invierea si la
viata de veci a lui Hristos. Hristos li Se face transparent, li Se daruieste partial, ca Hristos cel
inviat, inca prin Crucea pe care o poarta ei in viata aceasta, impreuna cu EL

Arvuna aceasta consta in inceputul pnevmatizarii lor, care nu se face fara Cruce, dar
nici fard Duhul; in Inceputul de realizare a unei transparente prin care vad viata infinita a lui
Hristos si se impartasesc in parte de ea. Aceasta le vine din trupul inviat, deci pnevmatizat si
subiectivat la culme, al Mantuitorului, din relatia cu Hristos ajunsd la o mare intensitate
datoritd acestei pnevmatizari si subiectivari accentuate a trupului lor. Numai pentru ca
Biserica e un trup format din astfel de madulare pe cale de pnevmatizare, binevoieste sa
locuiasca in ea Hristos cel inviat, sau numai in vederea acestei pnevmatizari a madularelor ei,
ca cei ce sunt preocupati de aceasta, fapt propriu indeobste membrilor Bisericii, vrea sa
locuiasca Hristos ca intr-un locas adecvat sau pe cale de a se face tot mai adecvat. Caci numai
printr-un astfel de trup se poate face transparentd prezenta si slava lui Hristos. ,,Nu a primit sa
locuiasca in templul de pietre pe care l-a zidit Solomon... Ci locuieste in noi prin Duhul... Dar
eram nepartasi de Duhul inainte de pogorarea Lui, cum zice preainteleptul Ioan: ,,inci nu era
Duh, caci lisus inca nu era slavit” (In. 7, 39). Dar sculandu-Se din morti si readucand la chipul
dumnezeiesc firea omului, a suflat intai in sfintii apostoli, zicand: ,,Luati Duh Sfant” (In. 20,
22).

Pnevmatizarea aceasta inseamnd 1n acelasi timp eliberarea sau puterea eliberarii de
patimile inrobitoare si de legea unei naturi care duce la coruperea definitiva a trupului. Dar
inseamna si intimitatea filiala cu Tatal. Dar zice si dumnezeiescul Pavel: ,,Caci nu ati luat Duh
de robie spre frica, ci Duh de infiere, in care strigdm: ,,Avva, Parinte!” (Rom. 8, 15). Duhul
robiei era 1n Israel, Duhul de fii, in noi..., adica in Biserica cea din neamuri ¢ Duhul lui
Dumnezeu spre infiere, ficindu-ne casd duhovniceasca.”® Iar pnevmatizati putem vedea cu
ochii liberi slava lui Hristos cel pnevmatizat, adica 1l putem vedea transparent unii in altii, sau
in Bisericd, noi ingine fiind transparenti pentru Hristos. ,,Jar Domnul este Duhul. Si unde este
Duhul Domnului, acolo este libertate. De aceea noi toti, cum a spus iarasi acela, cu fata
descoperitd (transparenta, n.n.) oglindind fata Domnului, ne preschimbam din slava in slava,
ca de la Duhul Domnului” (I Cor. 3, 14-18).

Biserica, si 1n ea fiecare madular al ei, este astfel rugul aprins, dar nemistuit de focul
inepuizabil al iubirii, adusd oamenilor, Tn umanitatea lui Hristos. Caci Hristos cel inviat
lumineaza din ea si o inflacareaza la nesfarsit, dar nu o consuma, asa cum a facut si face si cu
firea Sa. ,Flacara a crutat maracinele si s-a facut suportabild lemnului mic si slab. Caci
Dumnezeirea a incaput in umanitate. Aceasta e taina lui Hristos. Dar a locuit si in noi
Cuvantul lui Dumnezeu, nu cerand pedepse, nu rostind judecati, ci stralucind prin raze bune si
blande.”*”’ Hristos striluceste cu razele blande ale iubirii, dindu-ne curaj si ne apropiem de
El, sa intram in relatie de iubire cu El, macar ca iubirea aceasta este nesfarsita, sau tocmai de
aceea.

Purtatd in Hristos, comunitatea celor uniti cu El trdieste in cildura dragostei si in
lumina Lui, in lumina dragostei Lui fatd de credinciosii din El si a lor fata de El si intreolalta.

28 Sfantul Chiril din Alexandria, Glaphyra, P.G. cit., col. 233.
9 Ibid., col.413-416.

108



E o viata intr-un alt plan, in planul vietii nesfarsite si atotluminoase dumnezeiesti.

2. Intreita slujire a lui Hristos in Biserica,
preotia generala personala si preotia slujitoare a Bisericii

a. Preotia lui Hristos in Biserica. Biserica se mentine si inainteaza in planul vietii
care se hrineste din sfintenia, din indumnezeirea si din Invierea lui Hristos. Dar aceasta, nu
numai intrucat il are in ea pe El ca ipostas divin intrupat si deci ca trup ipostaziat in
Dumnezeu, jertfit si inviat o datd pentru toti, iradiind din El puterea de jertfa si puterea de
inaintare spre inviere; ci si intrucat Hristos Insusi continui sa fie in ea Arhiereul care Se oferd
pe Sine ca jertfa in continuare. Invititorul care isi propaga invatitura despre Sine si despre
mantuirea 1n Sine si Conducatorul nostru spre mantuire. Hristos dupa ce a exercitat intreita Sa
slujire, Tnainte de a fi dat fiintd Bisericii, exercitd aceasta slujire si In Biserica Sa. El nu e
capul Bisericii numai Intrucat e ipostasul divin, devenit ipostas al umanitatii si intrucat Se
mentine in oameni cu trupul Lui jertfit, inviat si indltat, ci si intrucat continud sd exercite i sa
sustind 1n ea cele trei slujiri mantuitoare ale Lui in Biserica. De calitatea Lui de cap tine si
faptul ca ne conduce, ne lumineaza si Se ofera in continuare ca jertfa pentru ca sa ne conduca
prin toate acestea, prin cunostinta si prin viata de jertfa, spre inviere si spre viata de veci in El.

Hristos, ca ipostas divin purtator al umanitatii noastre Jertﬁte si inviate, nu ramane
pasiv in Biserica, ci in lucrarea Sa de Invatitor, de Arhiereu si Imparat. In aceasta intreita
slujire, El nu are Biserica drept obiect, ci i se adreseaza ca unei partenere libere, chemate la
libertate si la relatia iubitoare cu Sine. Caci Biserica este alcatuitd din persoane inzestrate cu
libertate si chemate la libertate si la iubire netrecitoare. In calitatea de partenerd, Biserica pe
de o parte primeste Invatatura, jertfa si conducerea Lui, pe de alta, raspunde la ele in mod
liber si pozitiv ca la o chemare, invatand, jertfindu-se si conducand ea Insasi, sau participand
la slujirile Lui de Invatitor, Arhiereu si Impérat. Prin continuarea intreitei Sale slujiri in
Bisericd, Hristos intretine cu Biserica §i cu fiecare madular al ei un dialog progresiv in care
nici El, nici Biserica, nici madularele ei nu sunt intr-o stare pasiva. Acesta e sensul preotiei
imparatesti a credinciosilor chemati sa vesteascd bundtitile lui Hristos si sd se fereascd de
poftele trupesti (I Pt. 1, 8-11; [ In. 2, 20).

Corpul lui Hristos, format el insusi din capete, se umple de lumina ce-i vine din capul
suprem si raspandeste aceastd lumind, intrucat o trece madularelor lui si altora, ce se inalta
prin participarea la jertfa si la invatatura Lui la o viatad de jertfd a tuturor madularelor, catre
Dumnezeu si intreolaltd. Ea se supune conducerii Lui si si-o insuseste, conducand ea insasi in
acelasi duh de iubire madularele sale personale si acestea conducandu-se unul pe altul si
invatandu-se si indemnandu-se la jertfd. Precum Hristos este activ in aceste slujiri, asa este
activa si Biserica Sa in impartasirea de ele. Hristos ar putea ramane pasiv numai cand
invatatura, jertfa si conducerea s-ar putea desprinde de Persoana Lui, cum se intdmpla intr-o
anumitd masurd acolo unde I se da lui Hristos un loctiitor, sau unde fiecare membru al
Bisericii socoteste ca se poate invata si conduce el insusi Intr-un mod divergent de altii, fara a
avea pe Hristos ca invatator si conducator unic al lor. Dar daca Hristos este Fiul lui Dumnezeu
cel intrupat, El este prin Sine lumina, Invatatura, jertfa si conducerea. Iar la acestea participa
toti cei 1n care El este sdldsluit in chip unitar, in unitatea lor de credinta, de intelegere, de
participare la jertfa, se aratd ¢ Hristos Insusi rimane neimpartit in toti, activ ca invatator, ca
arhiereu si ca imparat.

Hristos 1nvata Biserica Sa 1n continuare, luminand-o in intelegerea cuvintelor Lui si a
lucrarii Lui mantuitoare in contextul fiecarui timp. Pe de altd parte o face partasd acestei
slujiri, indemnand launtric madularele ei prin Duhul Sfant sa se invete unele pe altele. Chiar
in exercitarea acestui indemn, El este Tnvatatorul suprem. Caci El a indemnat pe Apostoli sa
duca invatatura de la obarsie sau cuvantul Lui si cuvantul despre El, tuturor neamurilor. El a
indemnat apoi pe misionarii din orice timp sa-L faca cunoscut ca Mantuitor in toata lumea. El
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indeamna pe parinti sa-L facd cunoscut copiilor si pe toti credinciosii sd comunice unii altora
credinta lor in El si sa-si lamureasca intelesurile Persoanei si lucrarii Lui mantuitoare. Toata
Biserica e invatata de El si invatatoare prin participarea la slujirea Lui invatatoreasca. Cei ce
culeg mai mult din mana invataturii Lui, sau sorb mai mult din apa vie a acestei Invataturi,
daruiesc mai mult altora.

Stantul Chiril din Alexandria spune: ,,Trebuie sa ne umplem de Invataturile
dumnezeiesti si evanghelice. Caci Hristos distribuindu-ne in aceeasi masura, noud celor mici
si mari, harul Sau si hranindu-ne pe toti spre viata, vrea ca si cei mai tari sa adune cu ceilalti si
sd asude pentru frati si sd le daruiasca ostenelile lor acelora si sa-i faca partasi darurilor de
sus. Aceasta este ceea ce s-a spus catre Sfintii Apostoli: ,,.In dar ati luat, in dar si dati” (Mt.
10, 8). Caci culegand foarte multd mana pentru ei, s-au silit sa Tmparta celor ce locuiau in
acelasi cort, adica in Biserica.”*® Sau: ,,Cei ce nu au puterea de a intelege singuri prin ei Tnsisi
taina desavarsitd a lui Hristos, sau nu sunt indestulatori spre cuprinderea Lui din pricina
slabiciunii intelegerii lor, se vor impartasi totusi de El, dar primind ca impreuna-lucratori si
ajutatori pe cei de aceeasi credintd. Caci prin Indrumare reciprocd putem urca uneori si la
vederi mai inalte decat cele pe misura noastra.”®’

In exercitarea slujirii de Invdtdtor, se pune in relief continuu si calitatea ei profetica.
Caci ea ne duce prin propovaduirea Bisericii la trepte tot mai apropiate de omul model care
este Hristos si de relatiile de dreptate, de fratietate si de delicatete umana, care vor domni in
Imparitia cerurilor, unde va fi umanul in forma lui deplin realizata.

La fel Hristos ne calauzeste pe toti cu putere spre o legatura mai deplind cu Sine si
spre unirea cu El in Impéritia cerurilor, dar ne da si noud putere si ne caliuzim unii pe altii in
aceasta directie. Sau biruieste impreuna cu noi pornirile inferioare si demonice care tind sa ne
tina departe de El prin tot felul de greutati puse in calea straduintei noastre de apropiere de El,
de implinire a voii Lui. El este /mpdrat, dar si noi suntem chemati s ne impartisim de
puterea Lui Tmparateasca, biruind aceste porniri §i piedici, pentru a ajunge sd Tmparatim
impreund cu El, nemaifiind stanjeniti de lanturile naturii, ale pacatului si mortii. ,,Dacd
staruim in rabdare, (care e si putere, n.n.), vom fi impérati impreund cu EI” (Il Tim. 2, 12,
vezi si I Tes. 2, 12; Evr. 12, 28; lac. 2, 5).

Prin slujirea de Arhiereu in Biserica, Hristos Isi infatiseaza neincetat trupul Sau jertfit
Tatalui, dar odata cu aceasta ne infatiseaza si pe noi ca jertfe benevole de buna mireasma, din
puterea trupului Sau jertfit de care noi ne impartasim. Prin aceasta, El nu aduce jertfa numai
pentru Sine, sau numai corpul Sdu personal, ci si corpul Sau tainic in lduntrul céruia se afla
trupul Sau personal.

In cazul Siu este o identitate intre jertfitor si jertfi, ceea ce inseamni ci Insasi
Persoana Sa e jertfa benevola, cd jertfa e persoana care se jertfeste, cd nu se poate distinge
intre pasivitatea jertfei si spontaneitatea jertfitorului, ca nu se poate separa intre starea pasiva
a jertfei si dispozitia activa a jertfitorului. Acelasi este activ ca jertfitor §i pasiv ca jertfa, mai
bine zis, primitor al starii de jertfa; Acelasi sustine In mod activ ca jertfitor starea Sa pasiva
sau receptiva de jertfd. El Se preda activ §i sustine activ starea Sa pasiva sau receptiva de
daruire. Imbinarea paradoxali de activ si pasiv sau receptiv in starea de jertfi continua,
identicd cu jertfitorul, inseamna ca in jertfa de Sine jertfitorul continud sd sustind activ
daruirea Sa, implinirea voii Celui caruia I S-a daruit; sa fie intru totul activ in aceastd daruire
de Sine 1n favorul Aceluia; sa fie Intreg pentru Acela, sa nu fie in nici un fel pentru Sine.

La aceasta stare de jertfa continua si de jertfitor continuu ne atrage Hristos si pe noi. El
nu ne jertfeste ca obiecte, ci ne atrage la o autojertfire ca subiecte, la o autodaruire activa si la
o ramanere in ea, impartdsindu-ne de starea Lui de jertfa, in care El, de asemenea, nu este
obiect pasiv, ci daruitor. Impartasindu-ne deci de jertfa Lui, nu ne impartisim numai de jertfa,
ci si de jertfitor. Prin aceasta devenim noi ingine nu numai jertfe, ci si jertfitori sau preoti ai
jertfei noastre in acest sens restrans. Numai asa jertfa noastra e intru miros de buna mireasma,

20 1bid, col. 457.
261 Ibid, col. 425 BC.

110



pentru cd e ca si a Lui, Insasi persoana noastra in stare de jertfa, de autodaruire voluntara, de
mentinere activa In stare ,,pasiva” de predare lui Dumnezeu §i semenilor, de trdire potrivit
exclusiv voii lor. Noi asistim nu numai in Biserica la jertfa Lui.

Deci pe de o parte Hristos ne aduce ca jertfe 1n calitate de Arhiereu impreuna cu jertfa
Sa, pe de alta, ne dam noi insine Lui ca jertfd, ca sd ne aducd lui Dumnezeu si Tatal.
Predandu-Se El Insusi Tatilui si umplandu-Se astfel ca om de iubirea infinita a Tatalui si fata
de Tatal, ne atrage si pe noi la aceastd stare de predare, dar si noi insine ne aducem prin
aceasta, daca nu suntem numai pasivi in ea. Noi nu ne putem aduce jertfa Tatalui decat in
Hristos, dar totusi trebuie sa ne oferim si noi Tatdlui din puterea jertfei lui Hristos, adica sa ne
aducem si noi Impreuna cu El; trebuie sa depasim prin aceasta limitele egoismului nostru,
pentru ca, predandu-ne Tatalui celui infinit, sa participdm ca parteneri la iubirea Lui. Din
jertfa lui Hristos iradiazd ca o putere magneticd, atragdndu-ne si pe noi la jertfirea noastra.
Autojertfirea noastrd e plind astfel de autojertfirea lui Hristos.*** Jertfa noastra consta intr-o
vietuire curatd, in rugdciune si in alte daruri pentru semenii nostri lipsiti si pentru Intretinerea
lucrarii Bisericii In vederea mantuirii. Jertfa noastrd constd in esentd in renuntarea la noi,
pentru a intra in relatia iubitoare cu Dumnezeu cel infinit.

Stantul Chiril din Alexandria zice: ,,Caci toatd vremea si fara incetare, de la Inceput
pana la sfarsit, ndltdm In Hristos buna mireasma prin toatd virtutea in cortul sfant, adica in
Biserica. Pentru ca fumul ce se ridicad din Miel dimineata si catre seard e un chip al Celui ce
din pricina noastra si in favoarea noastra Se inalta spre Tatdl intru miros de bund mireasma,
aducand Tmpreund cu Sine si viata celor ce au crezut in El, Care are intru nadejde strilucirea
slavei si a impéré‘giei.”263 Patrunsi de El ca ipostas fundamental al nostru, ne umplem de
dispozitia Lui de jertfitor §i suntem atrasi i noi in actul Sau de autojertfire. Sau: ,,Céci daca
nu murea Hristos pentru noi, n-am fi fost primiti noi spre miros de bund mireasma lui
Dumnezeu Tatal. Dar odata ce S-a desavarsit El (ca om) prin patimiri, venim dupa El indata
ca dar sfintit lui Dumnezeu si Tatdl si ne oferim pe noi ingine jertfd cu adevarat
duhovniceascd.”***

Hristos e Arhiereul continuu, pentru ca continuu mijloceste intrarea noastra la
Dumnezeu Tatal, prin starea Lui de predare fata de El; pentru ca continuu mijloceste intrarea
noastrd 1n relatia iubitoare cu Tatdl, primindu-ne in relatia iubitoare a Sa cu Tatdl si
facandu-ne sd uitam de noi insine, sau de limitarea noastrd prin egoism, ca sd intrdm 1n relatia
1ubirii infinite ca parteneri ai Tatalui, impreuna cu Hristos.

Dar intrarea aceasta a noastra la Tatal e si un act al nostru, adica o predare a noastra,
din puterea predarii lui Hristos. Ne eliberam de noi insine si de patimile noastre prin libertatea
deplind a subiectului central al nostru. ,,Caci Hristos este Arhiereul cu adevirat si mare,
Mijlocitorul randuit. Cici precum scrie dumnezeiescul Pavel: ,,Intru El avem apropiere in Duh
catre Tatal” (Efes. 2, 18; Rom. 5, 2). Deci cei ce voiesc sd-si predea (sd se jertfeasca,
sfinteasca — koO1epolv -) sufletul lui Dumnezeu Tatél, prin mijlocirea lui Hristos, trebuie sa
fie liberati de orice patd,”*® adici de orice gind sau patimi care-i limiteaza, care nu-i lasa si
intre in relatia de iubire nesférsitd cu Dumnezeu cel personal si, prin El, cu semenii.

b. Preotia lui Hristos in Biserici prin preotia generali. In felul acesta toti sunt
preoti si jertfe in Biserica, toti sunt invatitori i calauzitori spre mantuire ai lor si ai altor
credinciosi apropiati, sau si ai altor oameni, dar fard o raspundere formald pentru comunitatea
bisericeasca. ,,Dupa Sfintii Parinti, omul este in acelasi timp mparat, prooroc si preot ca si
Hristos: Tmparat, in virtutea stapanirii lui peste patimi; preot, din cauza autojertfirii; prooroc,
ca un initiat in tainele dumnezeiesti.”**® Rugiciunile pe care le fac credinciosii personal si

%2 Dar si noi insine suntem uniti cu Tatdl, cand se ridica din noi buna mireasma a mirelui Hristos” (Sfantul

Chiril din Alexandria, [nchinare in Duh si Adevar, cartea X, P.G., 68, 664).

263 Op.cit., cartea X, col. 76l.

%% Ibid, cartea XVII, col. 1089.

25 Op.cit., cartea XV, 957 B.

266 paul Evdokimov, Holiness in the Orthodox Tradition, in vol. Man’s Concern with Holiness, Holder &
Staughton, p.131.
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viata de jertfa pe care o practicd pentru ei Insisi si in relatiile lor cu altii 1si 1au puterea din
aducerea continua a jertfei lui Hristos si din impartasirea de ea.

Dar aceasta se face evident cu deosebire in faptul cd, pe langd rugaciunile lor
individuale, pe langd jertfele facute pentru alte persoane lipsite, unele din rugaciunile si
jertfele lor le incredinteaza celui care aduce pe Hristos ca jertfa, spre a le alatura, ca jertfa a
lor, jertfei lui Hristos aduse prin el.

c. Preotia lui Hristos in Biserica prin preotia slujitoare. Dar aceasta jertfa n-o poate
aduce orice credincios, cdci in acest caz nu s-ar mai ardta ca ea e adusa ,,pentru toti”, ci
fiecare ar aduce-o pentru sine. Ea trebuie sa fie adusd de unul pentru toti, reprezentand pe
Hristos, Care, ca unul, Se aduce jertfa pentru toti. Acesta e preotul, slujitor al Bisericii, cu
raspundere pentru o comunitate. Prin aceasta se aratd in acelasi timp constiintei credinciosului
ca el are nevoie de Hristos ca Mijlocitor. Preotul simbolizeaza pe Hristos ca Mijlocitor,
simbolizeaza faptul cd omul nu poate intra prin sine in relatia iubitoare nesfarsitd cu
Dumnezeu.

Deci slujirea preoteascd, invatatoreascad si Impdarateascd generald, cu caracter
individual, are nevoie de preotia slujitoare a Bisericii sau a comunitatii ca baza a ei.

Si precum Hristos nu Si-a luat preotia de la Sine, asa nu si-o pot lua de la ele nici
persoanele randuite la aceastd preotie slujitoare si nu le-o poate da nici comunitatea.

Pe de alta parte, Hristos ca Mijlocitor mijloceste catre Dumnezeu Tatal, avand ca scop
sd obtina ca om iertarea pentru oameni de la Dumnezeu. Ca atare El nu-Si ia singur preotia, ci
e randuit 1n slujba de Mijlocitor de catre Dumnezeu Tatal: ,,Si nici nu-Si ia de la Sine slujba
aceasta, ci daca este chemat de Dumnezeu, dupa cum si Aaron; asa si Hristos nu S-a preamarit
pe Sine insusi, ca sd Se faca Arhiereu, ci Cel ce a grait catre El: ,,Tu esti preot in veac, dupa
randuiala lui Melchisedec” (Evr. 5, 4-6).

De aceea nici cel prin care se simbolizeaza Hristos, ca preot deosebit de credinciosi,
nu-si poate lua preotia de la sine, caci In acest caz si-ar lua-o fiecare credincios de la sine si nu
s-ar mai respecta adevarul ca preotul e chemat de Dumnezeu si nu s-ar mai recunoaste faptul
ca prin preot este simbolizat Hristos, ca deosebit de fiecare credincios si de toti laoalalta, ca
Mijlocitor al lor. De aceea preotul nu poate primi preotia lui nici de la comunitate, caci
comunitatea e compusa din membrii ei care nu sunt preoti. Comunitatea trebuie sa recunoasca
si ca intreg, sau ca Biserica, faptul ca Hristos, in calitate de Cap al ei, este altceva decat ea ca
trup al Lui, ca ea Insasi are nevoie de Hristos ca Mijlocitor, iar faptul acesta trebuie sa se faca
vizibil prin preotul slujitor si mijlocitor. Atat credinciosii ca persoane individuale, cat si
comunitatea trebuie sa se refere la Hristos ca la Mijlocitorul deosebit de ei si de ea, prin
preotii care nu sunt randuiti preoti de comunitate, ci sunt randuiti de Dumnezeu asemenea lui
Hristos, ca chipuri vizibile ale lui Hristos, sau ca organe ale Lui.

Preotia ca activare in planul sensibil a preotiei nevazute a lui Hristos, sau a mijlocirii
Lui catre Dumnezeu, e un dar al lui Dumnezeu. Credinciosii au mereu nevoie de preotul
vizibil, deosebit de ei, pentru ca au mereu nevoie de Hristos, ca Mijlocitor. Omul nu-si rapeste
mantuirea de la Dumnezeu, cum ar fi in cazul cand s-ar face el insusi preot. Nici comunitatea
nu o poate rapi, ca sd dea preotia de la sine. Precum Hristos a fost trimis de Tatil ca
Mijlocitor, asa preotii si episcopii sunt trimisi de Hristos ca cei prin care Isi implineste in mod
vazut lucrarea Sa mijlocitoare sau mantuitoare. De aceea ei primesc de la Hristos Duhul Sau,
ca Hristos sa savarseasca prin ei lucrarea Sa de mantuire. ,,Precum M-a trimis pe Mine Tatal
si Eu va trimit pe voi... Luati Duh Sfant; carora le veti ierta pacatele, iertate vor fi, iar carora
le veti tine, tinute vor fi” (In. 20, 23). Sau: ,,Eu v-am ales pe voi si v-am pus pe voi, ca s
mergeti i roada sa aduceti si roada voastra sa raimana” (In. 15, 16).

Respingand preotia slujitoare a Bisericii, conceptia protestantd a respins necesitatea
impartasirii noastre de jertfa lui Hristos si deci necesitatea prezentdrii ei in continuare in
Biserica, deci si pe Hristos 1n aceasta stare de jertfa. Aceasta o face insa Hristos pana azi si de
aceea pana azi El trimite pe slujitorii acestei jertfe. Hristos a chemat prin Apostolii Sai pe
urmasii lor, primii episcopi, apoi prin fiecare generatie de episcopi alti episcopi si prin fiecare
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episcop, pe preotii Bisericii locale pastorite de El.

d. Cele trei trepte ale preotiei. Apostolii, ca martorii lui Hristos cel inviat si ca pietre
de temelie pe care s-a Intemeiat Biserica, nu au urmasi. Dar ca detinatori ai plenitudinii
harului intregii slujiri mantuitoare In Biserica, au ca urmasi pe episcopi Intr-o succesiune
neintrerupta. ,,Apostolii ne-au binevestit, fiind trimisi de lisus Hristos. Iar Hristos a fost trimis
de Dumnezeu. Hristos e deci de la Dumnezeu si Apostolii de la Hristos.”**” Hristos a transmis
Apostolilor ,toate cate le-a auzit de la Tatal” (In. 15, 15). In continuare si cei ce au urmat
Apostolilor, ,.fiind randuiti episcopi in diferite parti, sunt dupa hotararea lui lisus Hristos”. 2%
Ei urmeaza, potrivit Sfantului Ignatie, Apostolilor ,,ca lisus Hristos, Tatdlui”, continuadnd
lucrarea lor.** Dupa Clement Romanul, Apostolii predicand .,in tari si orase... au pus
inceputurile bisericilor, cercand in Duhul pe episcopi si pe diaconii celor ce aveau sa creada...
Au asezat pe cei mai inainte pomeniti si le-au randuit ca, de vor adormi, sa le urmeze in slujba
lor sfanta (Liturghia) alti barbati probati”.?’® Astfel ,.episcopii, urmasii Apostolilor, sunt
socotiti partasi ai aceluiasi har arhieresc si ai aceleiasi invataturi si pazitori ai Bisericii”.?”"

Fiecare episcop e urmasul tuturor Apostolilor, caci fiecare Apostol se afla in
comuniune cu toti ceilalti Apostoli. lar dupa aceea, fiecare episcop e hirotonit de mai multi
episcopi in numele intregului episcopat, primind acelasi har si aceeasi invatatura pe care le-au
avut toti Apostolii si toti episcopii §i odata cu aceasta putand impartasi preotilor, si prin ei
credinciosilor eparhiei sale, acelasi har si aceeasi Tnvatatura neschimbata, care sunt in toatd
Biserica,272 sau punandu-i in comuniune cu Acelasi Hristos, Care, aducandu-Se Tatdlui ca
jertfa in continuare, isi tine umanitatea Sa in legatura iubirii nesfarsite cu Tatal.

e. Succesiunea harului sau Hristos in continuarea lucrarii Sale preotesti prin alti
slujitori. Succesiunea neintrerupta a harului de la Apostoli nu inseamna numai ca raul harului
sau al dragostei nesfarsite a lui Hristos vine numai din trecut, din persoanele care au
mijlocit-o, in mod orizontal, printr-un lant de intermediari. Daca cel ce lucreaza prin orice
savarsitor al unei Taine este Hristos Insusi, sau dacd Hristos Insusi Isi comunicd prin el
iubirea Sa fatd de Tatal si fatd de cei ce primesc Tainele, in episcopii care hirotonesc un nou
episcop lucreazi Hristos Insusi, Cel ce Se afld in cer si in Biserica, comunicandu-Si aceastd
iubire. Harul vine si de sus de fiecare datd. Succesiunea inseamna numai ca Acelasi Hristos,
Care a lucrat incepand de la Apostoli in toti episcopii de pana acum, lucreaza prin mijlocirea
rugdciunilor episcopilor hirotonisitori si asupra noului hirotonit §i va lucra si prin Tainele ce
le va savarsi el ca episcop. Hristos e o prezenta directa pentru noul episcop, dar e Acelasi care
a fost o prezenta directa si pentru episcopii din tot trecutul.

Hristos randuieste invizibil in mod direct si vizibil prin episcop pe episcopi, pe preoti
si pe diaconi din orice timp, comunicandu-le pe Duhul Sfant sau iubirea nesfarsitd de
Dumnezeu si a lui Dumnezeu care se afla in trupul Sdu. Dar le-o comunica prin rugaciunile
celor dintai Apostoli, apoi ale episcopilor (episcopi: I Tim. 1, 6; Tit 1, 5; preoti: I Tim. 5, 22; 1
Tit 5, 1; Fapte 14, 22; 20, 28; diaconi: Fapte 6, 6; I Tim. 3, 10 etc.). Mijlocirea slujbei
episcopale si preotesti implicd totdeauna si o dimensiune a trecutului, cdci implica
continuitatea Aceluiasi Hristos, dar si realitatea vie a celor ce ne transmit harul iubirii lui
Hristos prin credinta lor. Credinciosul, in care lucreazd acum Hristos prin mijlocirea unui
preot, 1l primeste prin mijlocirea unui preot; acesta a primit harul in trecut prin credinta lui,
printr-un episcop care credea. El primeste prin mijlocirea unui preot care a primit harul de la

27 Clement Romanul, I Cor. 42, 1-4; 44, 2 urm.

268 Ignatie al Antiohiei, Efes. 3, 2.

299 Smirn. 8, 1.

% Clem. Rom., I Cor., cap. 42-44.

2 Refutatio omnium haeresium 1, la 1. Karmiris, op.cit., p.400.

22 1, Karmiris, op. cit., p. 466. Vezi tot la el si citatul din G. Florovski (Le Corps du Christ vivant, p. 33):
,L’unité charismatique de 1’Eglise est assurée par la succession apostolique... qui est un organe charismatique
qui assure 1’unité du corps vivant... C’est par son évéque, ou plus exactement dans son évéque, que chaque église
locale ou particuliere est incluse dans la totalité de I’Eglise catholique (totale). Par son évéque, elle est unie aux
sources premieres de la vie charismatique de 1’Eglise liée 4 la Pentecote.”
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Hristos pentru ca crede in El si l-a primit de la un episcop care si el credea in Hristos. Timpul
cu succesiunea lui e inclus in Tnsusi faptul ca harul se primeste printr-o persoana care-1 are
deja si crede si se roagd. Harul vine prin mijlocirea unor persoane care ne transmit odata cu el
si credinta lor prin Duhul Sfant. Astfel, odatd cu succesiunea harului de la Apostoli avem si
succesiunea credintei de la ei. Preotia ca mijlocitoare obiectiva a lui Hristos, Care S-a facut si
ramane El Insusi un Mijlocitor obiectiv, include in ea actualitatea prezentd a lucrarii lui
Hristos, dar a Aceluiasi Hristos Care a lucrat in tot trecutul Bisericii.

Preotia slujitoare, care ne face prezentd intr-un anumit loc si timp jertfa lui Hristos
pentru a ne impartasi de ea, Inseamna ca Hristos e in continuare ca Arhiereu identic cu jertfa
Lui. Nu se poate desparti jertfa benevola a lui Hristos, de Hristos Insusi, ca Arhiereu, sau ca
Mijlocitor obiectiv.

Protestantismul a respins realitatea obiectivd a Arhiereului sau Mijlocitorului Hristos,
Care face eficientd lucrarea Sa mantuitoare in continuare dand putintd credinciosilor sa se
impartaseascd de ea. Conceptia protestantd a facut sd depindd mantuirea numai de
subiectivitatea umand individuala. Mijlocirea lui Hristos s-a epuizat, dupa conceptia
crestinismului occidental, pe Cruce, ca intr-un act pur juridic si deci suficient, si nu mai e
nevoie de ea in continuare. Depinde acum exclusiv de noi sd credem cd mijlocirea de pe
Golgota a rezolvat de fapt diferendul dintre noi si Dumnezeu.

Prin preotia sa slujitoare, preotul nu e scos nici el, ca persoand individuald, din
necesitatea rugdciunilor pentru sine, asemenea tuturor credinciosilor. Slujind jertfa lui Hristos
pentru comunitate si legdnd de ea rugaciunile pentru credinciosi, se include si pe sine intre
acestia, scotand la proscomidie o particicd si pentru sine. Pe 1anga aceea cere si el altor preoti
si se roage pentru el la sivarsirea Euharistiei. In preotia lui slujitoare include si jertfa si
rugaciunea lui individuala si Tn aceasta e ardtatd unitatea lui cu ceilalti slujitori. lar daca nu-si
implineste preotia lui cu vrednicie, sau daca nu se roaga si nu-si aduce si jertfa lui pentru sine,
isi riscad mantuirea personala.

La fel si episcopii. Caci pentru mentinerea unitatii in Biserica s-a randuit inca de la
Apostoli, pe baza poruncii Mantuitorului si a practicii Bisericii de la inceput - ba chiar pe baza
exemplului Mantuitorului, Care pe langa cei 12 Apostoli mai avea si un cerc mai larg de
ucenici -, ca preotia in Hristos sa se exercite prin trei trepte: episcopi, preoti si diaconi.

f. Rolul preotiei slujitoare in mentinerea unitatii Bisericii. Daca preotul tine in
unitate o comunitate liturgica, adunand pe toti membrii ei, cu rugaciunile lor, in jurul jertfei
Domnului, episcopul mentine unitatea intre preotii unei Biserici locale reprezentand pe
Hristos fatd de o comunitate mai largd si mentindnd prin aceasta in unitate Biserica dintr-un
anumit teritoriu. Reprezentand pe Hristos 1n acea unitate mai larga a Bisericii, el hirotoneste
pe preotii din cuprinsul ei. Apoi prin comuniunea dintre fiecare episcop cu toti episcopii,
inceputa prin hirotonia unui episcop de catre mai multi episcopi, ca reprezentanti ai intregii
Biserici, se mentine unitatea intregii Biserici.

Dar episcopii rdman si ei, ca persoane umane, incadrati in comunitate, ca madulare ale
corpului lui Hristos, mantuindu-se in cadrul corpului lui Hristos. Legea comuniunii e valabila
si pentru ei. De aceea relatia intre preotul si episcopul slujitor si comunitate nu se poate
reduce la o singurd formula. El este si mijlocitor al lui Hristos, dar este si membru al Bisericii
ca trup al lui Hristos. Nici un episcop nu se singularizeaza, nu devine substitut vazut exclusiv
al unicului cap, Hristos. De aceea Hristos a lasat la conducerea vazuta a Bisericii comuniunea
Apostolilor si dupa ei comuniunea episcopilor, ca urmasi ai comuniunii Apostolilor, nu pe
Petru singur si pe urmasii lui. Prin aceasta episcopul este incadrat nu numai in comunitatea
Bisericii, ci $i in comuniunea episcopatului, intre ele fiind o stransa legaturd. Fiecare membru
al Bisericii, chiar episcop de-ar fi el, se mantuieste in dependenta de Hristos si in comunitatea
Bisericii, pentru ca Acelasi Hristos este in toti membrii Bisericii, unindu-i ca pe un corp al
Sau in infinitatea iubirii Sale fatd de Tatdl si a Tatdlui fatd de ei. De aceea un episcop e
hirotonit de mai multi episcopi, ca reprezentanti ai intregului episcopat, si prin aceasta, de
Hristos in calitatea Lui de cap al intregii Biserici, careia i1 mijloceste lucrarea sa prin intregul
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episcopat, prin toti preotii in comuniune prin episcopi.

Dar relatia Intre preot sau episcop si Hristos nu se poate reduce la o formulad simplista
nici din alt punct de vedere. Cel ce ierurghiseste prin el Euharistia este Hristos Insusi. Hristos
este si in Liturghie nu numai jertfa, ci si jertfitor. Ca atare nu este jertfit propriu-zis de episcop
sau de preot, ci Se jertfeste Hristos Insusi. El ,.Se sfarmi si nu Se desparte”, El Se diruieste
celor ce se impartasesc ,,prin mana Lui cea atotputernica”. Prefacerea darurilor in trupul si
sangele lui Hristos se sdvérseste prin Duhul lui Hristos, dar pe Duhul il trimite Hristos si
impreund cu Duhul este si El de fatd. Desi pentru zidirea sufleteasca a credinciosilor e de dorit
ca preotii i episcopii sd aibd o viatd duhovniceasca exemplara, adica sa se aduca si ei jertfa
impreuna cu Hristos, totusi intrucat Hristos Insusi aduce si daruieste prin preot si episcop
trupul si sangele Sau Intregii comunitati bisericesti, aducerea si daruirea Lui In Taine nu Si-o
face dependenta de vrednicia preotului si a episcopului, intrucat nevrednicia lor nu e
nevrednicia lui Hristos §i a Bisericii ca trup al lui Hristos, Care se afld in relatia iubirii
nesfarsite cu Dumnezeu. Sfantul loan Gura de Aur zice ca Hristos ,,lucreaza prin toti (preotii
si episcopii), pentru a mantui poporul, chiar daca ei ar fi nevrednici”.?”® Hristos Se pune prin
aceasta 1n legatura directd cu poporul credincios, sau Se afla intr-o legatura pe care o
intensificd, chiar prin actele slujitorilor nevrednici. Curios e ca, chiar cei ce ar avea mai multd
independentd de slujitorii Bisericii in relatia lor cu Hristos, se smintesc mai mult de
nevrednicia lor, deci dau mijlocirii un sens mai important decat il are de fapt. Mijlocirea
trebuie luatd mai mult ca ocazionare, ca mediere stravezie, decat ca impropriere personald de
catre slujitor a darului de la Hristos si ca transmitere in felul acesta, la credinciosi.

g. Precizari ale relatiei episcopului si preotului cu Hristos. Deci mijlocirea
preotului nu e identicd cu o substituire a lui Hristos; preotul nu a devenit un alt Hristos.
Puterea lui Hristos lucreaza prin preot, mai bine zis prin actul lui, care nu e propriu-zis al lui,
ci al Bisericii, fara sa devina puterea preotului. Dar puterea lui Hristos nu vine prin preot nici
numai ca printr-un canal pasiv, ci el trebuie sa se roage, sa participe la ceea ce se petrece prin
rugaciune pentru ceilalti. Si intrucat definitia preotului e redata prin a aduce rugiciuni pentru
popor catre Dumnezeu, facindu-si oarecum rugdciunile lor rugaciunile sale si trimitandu-le la
altarul de sus, Sfantul Grigorie de Nazianz spune cd el este ,impreuna-slujitor
(ouviepeboovTa) cu Hristos”.*”* Rugiciunea aratd iardsi pe om, ca om ce se roagd pentru
ceilalti, asemenea lui Hristos, dar avand eficacitatea in mijlocirea lui din mijlocirea lui
Hristos. Hristos vrea sa Se foloseasca de acest om 1n rugaciune pentru a lucra mantuirea.
,Caci sta preotul, nu coborand foc, ci pe Duhul Sfant; si rugaciunea lui se intinde mult, ca
vreo flacara de sus coborandu-se sd se consume cele puse inainte, ca harul coborand peste
jertfa, prin ea sd aprindd sufletele tuturor si sa le facd mai strilucitoare ca argintul
incamdescent,”275 adica sa le umple de entuziasmul iubirii de Dumnezeu, asemenea lui Hristos
ca om.

De ce a ales Dumnezeu o anumitd persoand ca, prin rugdciunile ei, insotite de
rugiciunile comunitatii, s ocazioneze pogorarea Duhului? Pentru ca trebuia sa aleagd pe
unul, ca sa faca vadita slujirea de Mijlocitor obiectiv al lui Hristos. Dar putea alege pe oricare,
cu conditia ca sa creada si sd se pregateasca pentru aceasta slujire.

Astfel preotul, desi prin rugéciunile sale ocazioneaza lucrarea lui Hristos, raméne om,
care are lipsa si el de mantuire, rimane asa de mult om, ca se roaga mai mult decat ceilalti, in
constiinta ca nu a lui este lucrarea mantuitoare ce se efectueazi prin har, ci a Duhului lui
Hristos. Constient cd prin putindtatea lui omeneasca, savarsind Taine atat de mari, lucreaza
Insusi Hristos, departe de a se mandri, el savérseste rugiciunile si actele sale sensibile, prin
care Hristos savarseste nevazut lucrarea Sa mantuitoare, cu o fricd mai cutremuratoare decat a
oricdrui credincios. ,,Doamne, trimite mana Ta dintru indltimea locasului Tau si ma intareste
spre slujba ce-mi este pusd inainte, ca neosandit stand Tnaintea Infricosatului Tau altar, sa

3 Omil. 1la 11 Tim. 2, 3, P.G., 62, 610.
2 Cuv. IT apologetica, P.G., 35, 481 A.
275 Sfantul loan Gura de Aur, Despre preotie, cartea 111, P.G., 48, 642 D.
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savarsesc slujba cea fara de sange” (Rugaciunea de la inceputul Proscomidiei, din Liturghia
Sfantului loan Gura de Aur).

Aceeasi constiintd indoitd, a puterii dumnezeiesti pe care Hristos Insusi o exercita prin
el si a nevredniciei sale omenesti, o traieste preotul si In Taina Pocdintei, In care se exercitd
prin el puterea supraomeneasca de iertare a pacatelor, dar care totusi nu e a lui. ,,Cele ce le
savarsesc (preotii) jos, acestea le face Dumnezeu sus si Stapanul intdreste judecata robilor:
,Caci celor ce veti ierta pacatele, iertate vor fi si celor ce le veti tine, tinute vor fi” (In. 20,
23). Ce putere va fi mai mare ca aceasta? Toata judecata a dat-o Tatal, Fiului (In. 5, 22). Dar
vad ci toatd a inménat-o Fiul, acestora.””’® Numai golindu-se pe sine, prin smerenie, de toati
mandria, primeste cu sensibilitate intrarea puterii iubitoare a lui Dumnezeu in el si prin el
trece cu aceeasi sensibilitate la altii, si asa preotul sau episcopul se face si launtric un
mijlocitor al harului lui Hristos, traind intr-o comuniune cu cei ce primesc acest har, sau
iubirea nesfarsitd a lui Hristos care vrea si-i uneasca pe toti atdt cu Sine cat si intreolalta.
Daca el nu traieste cu extrema smerenie fiorul actului dumnezeiesc care se savarseste prin el,
el ramane oarecum in afara acestei comunitati a celorlalti credinciosi cu Hristos, adicd a
credinciosilor care-L primesc pe Hristos prin el. In felul acesta, mai mult se folosesc
credinciosii de preotia preotului decat preotul nsusi.

Dar faptul ca puterea lui Hristos se exercitd prin el independent de vrednicia lui nu
inseamna ca preotul trebuie sa foloseasca arbitrar puterea care se exercita prin el, chiar daca
este nevrednic. Ci trebuie sa se sileascd sa-si identifice judecata si atitudinea sa fatd de
credinciosi cu a lui Hristos, nu si considere ci o poate identifica pe a lui Hristos cu a sa. In
sensul acesta, Hristos Insusi rosteste judecata prin preot. Subiectivitatea umana trebuie sa se
identifice cu obiectivitatea lui Hristos in Taina Pocdintei si cu blandetea si smerenia lui
Hristos in toate atitudinile ei. Ea trebuie sa se conformeze deplin cu judecata si cu atitudinea
lui Hristos, mai bine zis sa se adanceasca in iubirea de oameni a lui Hristos, sau sa se faca
organul ei corespunzator, constientd mereu cd nu ea este acest ocean de iubire.

Preotul trebuie sa caute sa se conformeze cat mai deplin cu realitatea iubirii lui
Hristos, printr-o responsabilitate deosebit de accentuatd a sa ca slujitor fatd de Stapanul
iubitor al tuturor, Care ne-a aratat cdile prin care vrea sa ne mantuiasca. Responsabilitatea
aceasta pune din nou in relief starea subordonata a preotiei umane, dar si dependenta mantuirii
noastre de Mijlocitorul Hristos. Caci Mijlocitorul Hristos este animat de suprema
respsonsabilitate pentru suflete in fata Tatdlui ceresc, si din responsabilitatea aceasta se
hraneste si responsabilitatea preotului vazut al Bisericii, dat fiind cad el e raspunzitor de
implinirea responsabilitatii lui Hristos fatd de Tatdl pentru credinciosi, si prin aceastd
implinire pune si mai mult in evidenta calitatea de Mijlocitor a lui Hristos fata de Tatal si fata
de noi, dar si calitatea preotului de mijlocitor al lui Hristos.

Sfintii Parinti leagd strans slujirea invatatoreasca si cea pastoral-conducatoare, de cea
preoteasca, savarsitoare a Tainelor. Mirenii 1si pot da Tnvataturi si Indemnuri de la persoana la
persoand, dar raspunderea pentru luminarea intregii comunititi in intreaga invataturd a lui
Hristos o au episcopii si preotii. Prin invatatura se apard trupul lui Hristos cel tainic de
contestdrile strdine. ,,De aceea e trebuintd de multa straduintd, ca Cuvantul lui Dumnezeu sa
locuiasca in noi cu imbelsugare. Caci pregatirea noastra nu ne este spre un singur fel de lupta,
ci acest razboi e variat si e purtat de multi vrajmasi. De aceea trebuie sa aparam cetatea din
toate partile.”””” ,Mie mi se cere in conducerea omului arta artelor, stiinta stiintelor.”
»Medicina se osteneste pentru trupuri din materia fragila si trecatoare, care se va desface.”
,lar osteneala preotiei se refera la sufletul dumnezeiesc si din Dumnezeu, partas la nobletea
de sus si tinzand spre aceea.”””™ | Daca ar fugi toti de aceastd, si-i zicem, slujire sau
conducere, ar schiopata in cea mai mare masurd, n-ar mai ramane frumoasa plenitudinea

276 Idem, op. cit., col. 645 C.
2 Idem, op. cit., cartea IV, col. 664.
28 Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuv. Il Apol., P.G., 35, 423.
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Bisericii.”*”’

Cea mai mare parte a tratatelor despre preotie ale Sfintilor loan Gurd de Aur si
Grigorie de Nazianz se ocupa cu datoria preotului de a invata. Pentru aceasta se cere o asidua
pregatire, o mare osteneald, o continud preocupare nu numai de studiu, ci si de curatirea sa de
pacate. ,,Preotul trebuie sa se curdteasca intdi, apoi sd curete; sd se intelepteasca, apoi sa
intelepteascd; sa se faca lumina, apoi sa lumineze; sa se apropie de Dumnezeu, apoi sd apropie
pe altii; sd se sfinteascd, apoi sa sfinteascd; sd conducd cu mainile, sa sfatuiasca cu
priceperea.”™ Se vede de aici ce fel de invataturd trebuie sd dea preotul si episcopul:
invatatura prin care sd conducad pe oameni la Dumnezeu, la legatura curata si iubitoare cu El.
Pentru aceasta se cere o mare cunostinta de om si o mare iubire de el. Toatd invatatura pe care
o da trebuie sa se refere la relatia omului cu Dumnezeu, sau a lui Dumnezeu cu omul, cautand
sd intensifice aceastd relatie, sa-1 pregdteascd pe om pentru ea, ajutandu-1 sa se purifice de
patimi, de egoism, de tot ce-1 margineste si-1 inchide in sine si in lumea aceasta. Este o
invatitura teandricd, urmarind infaptuirea si adancirea legaturii omului cu Dumnezeu, pana la
unirea lor. Caci aceasta este invatitura care mantuieste, care-i asigurd omului vesnicia 1n
legatura cu Dumnezeu cel netrecator.

Daca slujirea invatatoreasca si conducatoare e strans legatd de savarsirea Tainelor,
intrucat apropierea omului de Dumnezeu nu se poate infaptui fara venirea harului in ea ca
putere a lui Dumnezeu, un episcop nu poate avea in Bisericd primatul jurisdictional si
infailibilitatea in domeniul invataturii, fard suportul acestui primat intr-o Taind speciala, adica
fara dreptul de a savarsi unele Taine in exclusivitate, sau fard o suprematie in savarsirea unor
Taine. Episcopul Romei neavand in exclusivitate dreptul in savarsirea unor Taine, sau
neprimind un har deosebit printr-o Taina speciald, nu poate decide singur nici in materie de
invataturd, sau de conducere bisericeascd. De fapt, in Noul Testament, nu e nici un caz in care
Petru, de al carui pretins primat se prevaleaza episcopii Romei ca pretinsi succesori ai lui, sa
porunceasca Apostolilor. Dimpotriva, i1 vedem pe Sfantul Pavel dand sfaturi episcopilor
instituiti de el: Tit si Timotei.

h. Sinodalitatea episcopatului si conditionarea ei de sobornicitatea Bisericii.
Dreptul episcopilor in savarsirea Tainelor fiind egal, iar hirotonia fiecaruia dintre ei
savarsindu-se de mai multi episcopi in comuniune, in comuniune se exercitd si hotararile lor
in chestiuni de invatatura. Caci invatatura nu e un domeniu pentru sine, ci prin ea se exprima
lucrarea mantuitoare a lui Hristos in Biserica, lucrare ce se savarseste Tn mod principal prin
Taine. Subiectul propriu-zis al propagarii si ldmuririi invataturii despre lucrarea mantuitoare a
lui Hristos este Hristos Insusi, prin Duhul Sfant. Dar Hristos invati prin toate midularele
trupului Sau tainic, cdci in toate lucreaza si in toate se lumineaza intelesul acestei lucrari si
caracterul ei si in mod principal prin treptele ierarhiei, pe baza savarsirii Tainelor de catre ea,
iar $i mai special prin episcopat, in comuniune actuald cu tot corpul Bisericii. Cdci in tot
corpul lucreazd Hristos ca Arhiereu-Miel, ca Invatdator si Pdstor prin mijlocirea vizibild a
ierarhiei.

Tinerea lucrarii de pastor de suflete (conducator spre mantuire) In stransa legitura cu
aceea de savarsitor al Tainelor, sau de jertfitor si jertfa prin puterea arhieriei lui Hristos, Care
e in acelasi timp si jertfa (Imparatia Mielului Injunghiat), ajutd sa nu se prefaca lucrarea de
pastorire a preotilor si episcopilor in acte de dominare, si ar fi fost In masura sa opreasca
iesirea episcopului Romei din interconditionarea comuniunii.

Conducerea ca pastorire a sufletelor spre mantuire e totdeauna o slujire; ea are caracter
duhovnicesc, cdci e de la Duhul Sfant, impreund cu harul preotiei. Ea nu urmareste altceva
decat mantuirea credinciosilor ca si celelalte slujiri ale preotiei, sau punerea lor in relatia de
iubire nesfarsita cu Hristos si intreolaltd. Ea se conduce dupa pilda Mantuitorului, Care n-a
venit sa I se slujeasca, ci sa-Si dea sufletul Sau ca jertfa pentru multi (Mt. 20, 25-28).

Sfantul Apostol Pavel se socotea pe sine ,,slujitor” (Stdkovog), ,.frate” si ,,impreuna-

e Idem, op. cit., col. 412.
20 0p. cit., col. 480.
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lucrator”, nevrand ,,sa stdpaneascd asupra credintei” crestinilor care ,,au fost chemati la
libertate”, incetand sa fie ,,sclavii oamenilor” (I Cor. 3, 5 urm., 24; Gal. 5, 13; II Cor. 1, 24).
De aceea ,,puterea pe care i-a dat-o Domnul” o folosea ,,spre zidire, si nu spre dardmare” (II
Cor. 13, 10). In special episcopul nu trebuie si uite niciodata ci ,.cel ce e chemat la episcopat
nu e chemat la domnie (ad principatum), ci la slujirea (ad servitutem) intregii Biserici”.2*'

Astazi teologii catolici ,,progresisti” (Hans Kiing) interpreteazd primatul papal ca
,.primat al slujirii” si papei ii convine aceasti infrumusetare exterioara a fetei primatului. In
sensul acesta ar vrea el sa interpreteze cuvantul Domnului: ,,Cine va vrea sa fie intre voi
primul, sa fie slujitorul vostru” (Mt. 20, 26). Deci papa ,,vrea” sa fie intdiul, prin faptul ca
declara ca este Tn exclusivitate slujitorul tuturor. Dar Hristos da in aceste cuvinte fiecaruia
indemnul sa fie intaiul in slujire; aceasta nu e un privilegiu al unei singure persoane. lar
aceasta aplecare a fiecdruia in fata celorlalti are ca rezultat comuniunea, iar in cazul
episcopului, sinodalitatea, in care fiecare vrea sa fie conditionat de ceilalti, vrea sa tind seama
de judecata celorlalti, chiar in slujire.

Biserica este in totalitatea ei de corp al lui Hristos infailibild, pentru ca infailibil este
Hristos, iar El exercita intreita slujire in ea ca intreg. De infailibilitatea Lui se impartaseste
deci Biserica in intregime, intrucat intreaga se impartaseste de intreita Lui slujire. Episcopatul
ia In materie de credinta hotarari in mod infailibil, tocmai pentru ca le ia in numele Bisericii si
in legatura interioara cu ea si tindnd seama de gandirea Bisericii legatd de viata ei in Hristos.
Si aceasta o poate face episcopatul, pentru ca le ia in comuniune. $i comuniunea asigura nu
numai pe fiecare episcop, ci si pe toti la un loc impotriva veleitatii dictatoriale Tn Biserica.
Fiecare si toti Tmpreund sunt limitati in exercitatea dreptului de hotardre in materie de
credintd, de interconditionarea lor reciproca, dar si de faptul cd ei cautd impreund acordul
intre ei in acordul cu traditia de totdeauna a Bisericii, prin aceea ca isi pun reciproc o frana
fata de orice veleitate de stapanire pe care ar incerca si o manifeste unul sau altul. Istoria
Bisericii Ortodoxe dovedeste ca practica sinodalitdtii a ferit-o atdt de orice schimbari in
materie de credinta, pe care deciziile de unul singur le-au adus in catolicism, cat si de haosul
opiniilor individualiste din protestantism. Nici in catolicism, nici in protestantism nu a fost
normativa traditia vie a Bisericii, practica ei de viatd sacramentald si spirituala, ci, 1n
amandoud formatiile crestine din Occident, datatoare de ton a fost o speculatie rationald
individuald ruptd de viata Bisericii, in sinoadele ecumenice episcopii totdeauna semnau o
hotdrare dogmaticd, bazindu-se pe credinta si pe viata sacramentald a Bisericilor lor,
mostenite prin traditie. Formulele dogmatice nu erau decat expresia concisa a acestei credinte
practicate sau traite in Biserica. De aceea aceste formule s-au putut incadra in cantarile si
rugaciunile Bisericii.

1. Preotia slujitoare si caracterul vazut al Bisericii. Preotia cu cele trei trepte ale ei
este atat de necesara Bisericii, caci fara ea ,,nu se numeste Biserica”.?*? De fapt, fara intreita
slujire a lui Hristos continuatd prin organe vizibile nu este Biserica. lar aceastd slujire
continui hraneste Biserica si o tine unitard si vie prin faptul ¢ Insusi Hristos riméane in
Bisericd si Se impune constiintei ei ca Mijlocitor, deci ca Cel ce trebuie sa aiba in slujitorul
Bisericii chipul Sau vazut de Mijlocitor. Am vazut cd prin membrii ierarhiei ca mijlocitori
obiectivi ai nostri catre Dumnezeu se activeaza in mod vizibil mijlocirea obiectiva a lui
Hristos.

Fiul Iui Dumnezeu a luat trupul nostru si S-a facut ca unul din noi, aratind ca
mantuirea nu ne-o putem dobandi noi insine, prin stari subiective care ne pot insela. Aceasta
mijlocire obiectivd neamagitoare o activeaza Hristos prin mijlocirea obiectiva vizibild a unor
persoane, ca sa nu facem dependentd mantuirea noastrd de sentimente subiective nesigure.
Preotia e astfel o confirmare a iIntruparii reale a Cuvantului lui Dumnezeu ca Mijlocitor
obiectiv al nostru la Dumnezeu. Daca Hristos S-a facut om vizibil ca sa arate ca este si de
partea noastrd si de partea lui Dumnezeu, de ce nu S-ar folosi de organe vizibile dintre noi,

281 Origen, Omil. la Isaia 6, 1, G.C.S. Origenes, tom. 8§, p.269.
2 Sfantul Ignatie, Smirn. 9, Tral. 3, P.G., 5, 855.
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care Tnsd mijlocesc de la Hristos puterea care nu este de la oameni, cum Hristos ca om ne-a
mijlocit puterea dumnezeiascd, care nu era de la umanitatea Sa? Daca preotia este confirmarea
intruparii reale a Fiului lui Dumnezeu ca om, negarea ei pune la indoiald insemnatatea
intruparii Domnului. Nu degeaba in unele scoli protestante s-a ajuns foarte frecvent la negarea
lui Hristos ca Dumnezeu intrupat.

In stransa legiturd cu aceasta, negarea preotiei mai pune la indoiald faptul ci
mantuirea cuprinde 1n raza ei si trupurile noastre, fapt care iardsi std in legaturd cu slabirea
credintei in Intruparea Cuvantului lui Dumnezeu. Prin intruparea Cuvantului lui Dumnezeu si
prin preotie, Dumnezeu tine seama ca noi suntem §i trupuri si nu putem fi mantuiti ca oameni
adevarati daca Fiul lui Dumnezeu nu a lucrat si asupra trupului Sau si nu lucreaza si asupra
trupului nostru. Dar lucrarile pornite din trupul Sau nu se pot exercita asupra trupului nostru
decat prin mijlocirea actelor sensibile savarsite de persoane vazute sau de preoti, ca chipuri
ale Mijlocitorului Hristos, imbracati in trup, odata ce trupul lui Hristos prin pnevmatizarea lui
nu se mai afld in planul vizibil.***

Odata cu acestea, negarea preotiei inseamna negarea Bisericii, ca ambianta obiectiva a
mantuirii Tn care ne incadram cu trdirea noastra subiectiva si pe care se intemeiaza valoarea
reald a trairilor noastre subiective. Comuniunea noastra in Hristos nu poate sa nu se arate si in
manifestdrile noastre vizibile, deci harul lui Hristos, sau nesfarsita Lui iubire fata de noi, care
vrea si ne adune pe toti in aceasta iubire a Lui si intreolaltd, nu se poate sd nu se manifeste si
in manifestarile noastre vizibile, deci in Bisericd, ca comuniune intre noi. Nu degeaba negarea
preotiei slujitoare din partea unor confesiuni a dus si la slabirea Bisericii vazute in favoarea
unei Biserici nevazute si la contestarea oricarei eficiente a mantuirii lui Hristos asupra
trupurilor noastre, fapt care-si are premisa iarasi in slabirea credintei in intruparea Fiului lui
Dumnezeu, sau in slabirea legaturii dintre Fiul lui Dumnezeu si natura omeneasca pe care unii
mai pretind cd a asumat-o.

Desigur Biserica nu e numai vazuta. Fara Hristos si fara Duhul Sau cel Sfant nu exista
Biserica. Chiar sfintii si ingerii sunt intr-o legaturd cu ea si Biserica vdzutd nu se poate
inchipui fard ei. Tocmai pentru ca credem intr-o Biserica vazuta, credem intr-o prezentd reald
in ea a lui Hristos cel intrupat §i a Duhului Sau cel Sfant. Nevazutul in Bisericd e numai o
laturd a Intregului vazut. Dar vazutul in ea se prelungeste in nevazut, nevazutul penetreaza
vazutul cu dumnezeirea lui. Vazutul e un chip sensibil al nevazutului, e plin de nevazut.
Propriu-zis vazutul capata o semnificatie noud in lumina nevazutului. El devine pentru ochii
credintei vas al nevazutului.®® Iar nevazutul devine vizut intr-un fel prin partea vizuti a
Bisericii, caci multe se aratd in Bisericd transfigurate (trupul oamenilor duhovnicesti). Dar
chiar cele care nu se arata transfigurate, credem ca sunt transfigurate prin efectele ce le au

285 Sfantul loan Gura de Aur: ,,Nimic sensibil nu ne-a dat Hristos, ci toate inteligibile in lucrari sensibile. Asa si
in Botez, printr-un lucru sensibil al apei vine darul inteligibil, nasterea si Innoirea. Daca ai fi fara trup, ti-ar fi dat
aceste daruri netrupesti dezvaluite, dar pentru ca sufletul e impletit cu trupul, ti le-a dat inteligibile” (Cuv. 82, 4
la Matei, P.G., 58, 743).

| Karmiris, op. cit., p. 179 si G. Florovski, Le Corps du Christ vivant, p. 13: ,,Comme ’incarnation du Christ,
elle aussi est un evénement hystorique, bien que mysterieux et accessible seulement a la foi. Le mystere de
I’Eglise a une structure bien antinomique, comme le mystére du Christ: I’antinomie implicite du dogme du
Calcédoine. Deux realités, divine et humaine, sans fusion, mais dans une unité indivisible et parfaite. On doit les
distinguer avec soin, mai on n’ose jamais a les séparer.” S. Bulgakov, Ortodoxia, Sibiu, 1932, p. 5, 6, 9: ,,Totul
in Biserica este invizibil si misterios, totul depaseste limitele lumii vizibile; de asemenea, tot ce nu se vede poate
sa devina vizibil si faptul ca se vede invizibil este conditia insasi de existentd a Bisericii.” ,,Invizibilul este
cuprins in vizibil; impreund formeaza un simbol. Cuvantul simbol indica un lucru care apartine acestei lumi, care
e In mod strans legat de ea, dar care are, cu toate acestea, un continut a carui existentd este anterioard tuturor
veacurilor.”

A. Homiakov, Die Einheit der Kirche, 8, in vol. Ostliches Christentum, hrsg. von Bubnoff und H.
Ehrenberg, p.11: , Biserica marturiseste credinta in ea insisi... In aceasti marturisire ea arati ca cunostinta despre
existenta ei este de asemenea un dar al harului, care e dat de sus si e accesibil numai credintei, nu ratiunii...
Biserica vazuta nu e numai comunitatea crestinilor, ci Duhul Iui Dumnezeu si harul Tainelor care locuieste in
aceastd comunitate. De aceea si Biserica vazuta e vazuta numai de credinciosi, caci pentru necredinciosi Taina e
numai un rit si Biserica numai o societate.”
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asupra credinciosilor (apa sfintitd, painea si vinul euharistie etc.). De aceea, in Biserica
vazutul fiind transfigurat e mai mult decat vazut, fara sa fie desfiintat ca vazut, in felul acesta
si obiectivul din Bisericd e un obiectiv pnevmatic, si nu e ca atare numai pentru
subiectivitatea noastra. Pnevmatizarea lui nu se reduce numai la cauze imanente. Tainele nu
sunt acte pur vazute, sau acte investite numai de subiectivitatea noastra cu unele puteri
imaginare, ci in ele sunt puteri dumnezeiesti independente de noi, fie ca sunt, fie ca nu sunt
trdite ca atare si de subiectivitatea noastrd. Puterea dumnezeiasca din Hristos se intinde si n
elementele vazute ale cosmosului de care e legata viata credinciosului, pentru a patrunde prin
ele in aceastd viatd. Tainele sunt in alcdtuirea lor vizibild i in actele vizibile prin care se
savarsesc pline de lucrarea lui Dumnezeu. Dar atunci si savarsitorii trebuie sa fie alesi de
Dumnezeu printr-un act vizibil randuit de Dumnezeu si umplut de puterea lui Dumnezeu.

Cine neaga caracterul vazut obiectiv al Bisericii i lucrarea nevazuta dumnezeiasca din
ea, neagd Biserica insasi si plaseaza mantuirea in nesiguranta unei pure subiectivitati. ,,Daca
nu poate intra cineva in Imparitia cerurilor, de nu se va naste din apa si din Dubh, si daca cel
ce nu mananca trupul Domnului si nu bea sangele Lui s-a scos din viata vesnica, iar toate
acestea nu se savarsesc de nimeni altcineva decat de mainile sfinte ale preotului,” se intelege
ca ,,nimic sfant nu este si nu se savarseste in Biserica fara preot”.285 Si deci fara preot nu e
nici Biserica. ,,Caci daca nimic nu lucreazd Dumnezeu decat prin preot, nu ai nici mantuire,
nu te impartasesti nici de Taine, nu te bucuri nici de binecuvantare si nu esti deci nici
crestin”?*® fari el.

Prin slujirea de preot sau de mijlocitor al harului cu care este investit un semen al
nostru si prin importanta pe care o capatd prin aceasta Biserica in calitatea sa de realitate
obiectiva divino-umana, sau de corp al lui Hristos, care nu se reduce la subiectivitatea noastra,
semenii nostri §1 comuniunea cu ei primesc o mare semnificatie Tn mantuirea noastrd. lar
aceasta pe baza faptului ca si Fiul lui Dumnezeu S-a facut un semen al nostru ca sa ne aduca
noud mantuirea sau infinitatea iubirii dumnezeiesti. Dar numai prin aceasta se pune in valoare
si importanta persoanei noastre umane.

Redus la o pura subiectivitate schimbdatoare §i capricioasd, eu insumi nu mai sunt sigur
de mine, odatd ce nu mai insemn nimic nici pentru altul. Eu stiu ca exist si capat siguranta
mantuirii pentru viata vesnicad prin faptul ca Fiul lui Dumnezeu S-a facut om, sau semen al
meu, si cd ma uneste cu Sine nu individual, nu lucrand in interiorul meu pur subiectiv, ci In
»corpul” umanitdtii credincioase, care consta din suflete imbracate in trupuri. El ma pune prin
aceasta in lumind noud si pe mine nsumi si da consistenta sigurd realitdtii mele, constituita
din suflet si trup si activata si realizata, in actele de relatie cu ceilalti oameni. Eu devin real la
maximum in Hristos, pentru ca toti sunt reali in El, pentru ca suntem reali impreuna. Si
suntem reali Tmpreund, pentru cd unii dintre noi sunt preoti sau mijlocitori ai Cuvantului
intrupat, si ca atare Mijlocitorul, pentru cd unii dintre noi sunt alesii lui Dumnezeu ca sa ne
uneasca prin ei cu Cuvantul lui Dumnezeu, Care S-a ficut El Insusi om, sau ,,Mijlocitorul”
suprem intre noi $i Dumnezeu, pentru ca a ramas si Dumnezeu.

3. Insusirile Bisericii

Simbolul de credintd niceo-constantinopolitan infatiseazd Biserica drept una, sfanta,
soborniceasca si apostoleascd. Aceste nsusiri decurg din constitutia teandrica a Bisericii, ca
trup al lui Hristos cel unul si sfant. ,,Aceste patru insusiri si dimensiuni ale Bisericii sunt
strans unite intre ele §i oarecum intrepatrunse. De aceea nici una dintre ele nu se intelege
existand fara celelalte, ci fiecare presupune pe celelalte si coexista cu ele in chip

285 Sfantul loan Gura de Aur, Despre preotie, cuv. 3, 5, P.G., 48, 642.
2% patriarhul Teremia II al Constantinopolei, Raspuns II cdtre Luterani. Sfantul Toan Gura de Aur, Omil. la I Tes.
10, 1, P.G., 62, 456.
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- 2
nedespirtit.”**’

a. Unitatea Bisericii.

a) Unitatea, de viata in acelasi Hristos. Unitatea tine de constitutia Bisericii, ca trup
extins al Cuvantului intrupat. Caci Domnul S-a intrupat, S-a rastignit si a inviat ca om ca sa
adune pe toti cei dezbinati in Sine, in infinitatea iubirii Sale fatd de Tatal si a Tatélui fata de
El. Unificarea aceasta a tuturor in Sine constituie insasi esenta mantuirii. Caci unitatea aceasta
inseamna unitate in Dumnezeu cel preafericit si vesnic. De altfel in afara de Dumnezeu nu e
cu putintd unitatea, deci nici mantuirea. Hristos Se extinde cu trupul Sau jertfit i inviat in noi,
ca sd ne uneasca si sd ne faca asemenea Lui, umplandu-ne de aceeasi iubire a Lui fatd de
Dumnezeu Tatal si de a lui Dumnezeu Tatal fata de El, care este in El. Dar aceasta e Biserica.
Si Biserica fiind umpluta de aceasta iubire, ea Inseamna si unitatea iubitoare intre membrii ei.

Biserica deci numai Intrucat e una reprezinta locul si efectul lucrarii mantuitoare a lui
Hristos, sau rodirea efectiva a acestei lucriri. ,,Cici printr-Insul (a binevoit) si le impace pe
toate cu Sine, fie cele de pe pimant, fie cele din ceruri, ficaind pace printr-Insul, prin singele
crucii Lui” (Col. 1, 20), adica prin iubirea Lui nelimitatd prin care S-a dat intreg Tatalui si
nouad. ,,Si toate le-a supus sub picioarele Lui si mai presus de toate L-a dat pe El cap Bisericii,
care este trupul Lui, Tmplinirea Celui ce plineste toate intru toti” (Efes. 1, 22-23). Caci in
Bisericd se implineste dorinta lui Hristos de a ne avea uniti cu Sine in iubire si se implineste
vointa de a avea in El iubirea intregii umanitati fatd de Tatél, de a avea ratiunile Intregii creatii
reintoarse in El, actualizati. El Insusi vrea ca »totl sd fie una” (In. 17, 21), una in iubire cu El
si cu Tatal si una in iubirea dintre ei. Sfantul Maxim Marturisitorul identificd Biserica cu
unirea tuturor in Cuvantul cel intrupat, Care e si la Tatdl, dar e si in noi ,,ca aluatul intregii
framantaturi”. Toti suntem chemati s ne adunam in El, ,,ca membrele trupului cu capul,” prin
lucrarea de arhitect a Duhului celui ce plineste toate in toti.”**

Unde este Hristos este unitate, ciaci unde este Hristos este iubirea care vrea sa-i
imbratiseze pe toti in Sine §i sd-1 infatiseze Tatdlui. Unitatea de aceea nu se poate dobandi
decat prin Inradacinarea in Hristos, Care este Cuvantul lui Dumnezeu devenit accesibil noua
prin intrupare, ca sa ne readune pe toti in unitatea Sa. Dezbinarea e semnul iesirii din aceasta
temelie neschimbata si unitara, alipirea la vremelnicia schimbatoare si variatd, ca la singura
realitate. Dezbinarea e lupta tuturor impotriva tuturor pentru lucruri singulare si vremelnice,
sau lupta fiecaruia impotriva multora pentru a acapara cat mai multe din lucrurile ce 1i se
cuvin si lor. Dar cine traieste in Hristos ca Dumnezeu devenit accesibil noud cu infinitatea
iubirii care ne cuprinde pe toti, se simte ca inrddacinat in El si ca unit cu ceilalti toti, se simte
ca 1n casa sa, impreuna cu toti cei ce sunt de asemenea inrddacinati in El ca in aceeasi casa
care este si a lor.”™ Cine se simte in Dumnezeu inca in cursul vietii sale in lume, nu se mai
simte insingurat, caci el cunoaste lumea ca a lui Dumnezeu si ea a devenit pentru el
transparentd, iar prin transparenta ei, vede pe Dumnezeu, vede ratiunile lucrurilor adunate
intr-o unitate nediferentiatd in Hristos, Logosul dumnezeiesc cu care el este unit.

Cine are pe Hristos 1n sine, se simte el insusi in adancul si nu la suprafata fiintei sale,
ci in temelia ei, dar prin aceasta in temelia ei comund cu a celorlalti, adicd in Logosul
dumnezeiesc. El se simte in Bisericad intemeiat pe Hristos ca pe ,piatra cea din capul
unghiului”. El se simte in Hristos impreuna zidit cu toti cei ce cred in Hristos, ca intr-un locas
strabatut de Hristos, locuit de El. Cine nu se simte unit cu ceilalti Tn Hristos, nu este nici el
insusi in Hristos. ,,Asadar nu mai sunteti strdini si locuitori vremelnici, ci sunteti impreuna
cetateni cu sfintii i casnici ai lui Dumnezeu (in intimitate deplind cu Dumnezeu, n.n.), ziditi
fiind pe temelia Apostolilor si a proorocilor, unde Insusi lisus Hristos este piatra cea din capul
unghiului. Intru El toatd zidirea bine alcatuitd creste ca si ajungd un locas sfant in Domnul.
Intru El si voi sunteti impreuna ziditi spre locas lui Dumnezeu in Duhul” (Efes. 2, 19-22).

Cine se simte sub fluxul de putere si de iubire a Cuvantului intrupat, sub valul de viata

271, Karmiris, op. cit., p. 236.
28 gmbigua, P.G., 91, 1280-1281.
29 Geworfen sein in der Welt”, cum spune Heidegger.

121



si de lumina nesfarsit al Lui, nu se poate sa nu-L simta pe El ca izvorul aceleiasi vieti si puteri
a tuturor celor ce se deschid prin vointa, si deci prin credinta, Lui.

Creatorul si sustindtorul unitatii Bisericii este intemeietorul si Carmaciul ei, ,,Care
ne-a unit cu El §i S-a unit cu noi si S-a facut prin toate una cu noi,” in asa fel ca ,,Cel ce
priveste la aceastd lume noud a zidirii Bisericii, vede in ea pe Cel ce este si S-a facut in ea
toate in toti”, pe Hristos, ,,Cel ce a adunat pe cele ratacite si Tmprastiate intr-o unitate si le-a
facut pe toate o singura Bisericd, o singura turma”.**

Sfintii Parinti vad temelia unitatii Bisericii in prezenta aceluiasi trup jertfit si inviat, si
ca atare umplut de infinitatea iubirii dumnezeiesti, In toate madularele Bisericii. Sfantul
Atanasie spune ca Biserica este una, intrucat se cladeste pe temelia trupului lui Hristos, ,,care
este parga Bisericii,” intrucat ea este extensiunea trupului lui Hristos, deci identicd cu EL,*"
sau extensiunea iubirii si curatiei acestui trup. lar intrucét trupul lui Hristos e plin de Duhul
sfant, Care iradiazd din El ca o energie unificatoare si datatoare de viatd si de sfintenie,
contrare egoismului separatist, a doua temelie a unititii Bisericii este, dupa Sfintii Parinti,
Duhul Sfant. Propriu-zis ei infatiseaza trupul lui Hristos si pe Duhul Sfant ca o dualitate
nedespartita producand si sustinand si promovand unitatea Bisericii. Unitatea intre Biserica si
Hristos si in interiorul Bisericii se hraneste din unitatea intre Fiul si Tatal: ,,Ca toti sa fie una,
dupa cum Tu, Parinte, intru Mine si Eu intru Tine, ca si ei sa fie intru Noi” (In. 17, 24).
Biserica traieste in oceanul de iubire dintre Persoanele Sfintei Treimi. Asa cum nu Se pot
desparti cele trei Persoane din unitatea Lor iubitoare, asa nu se poate desparti nici Biserica de
Dumnezeu si nici membrii ei credinciosi intreolalta, in profunzimea fiintei lor.

Trupul lui Hristos, plin de Duhul Sfant, vine continuu in Biserica si in fiecare madular
ca un val mereu nou de iubire, pe baza actului voluntar al acestora de a se impartasi de EL
Unitatea lor in Bisericd se mentine si se intareste continuu prin aceastd impartdsire. De aceea
Euharistia, ca impartasanie comund, are o insemnatate deosebit de mare pentru mentinerea si
intarirea unitdtii Bisericii. Biserica se mentine ca una prin impartadsania comuna de Hristos,
dar intrucat Hristos este in Biserica prin impartasania comuna si prin coborarea Duhului Sfant
inca de la Apostoli, El vine pe de o parte din cer, pe de alta este in Biserica. Astfel numai
unde este Biserica este Euharistia si numai unde este Euharistia este Biserica. Biserica de pana
acum are pe Hristos, in calitatea ei de comunitate care crede in El si se impartaseste de El
continuu, asa cum a crezut i s-a impartasit comunitatea din timpul Apostolilor, pastrand
continuitatea aceleiasi credinte si Euharistii. Dar membrii Bisericii primindu-L din nou de
fiecare datd, Biserica continud prin aceasta sa se hraneasca din acelasi Hristos. ,,Am fost
chemati deci la Tmpartasirea de jertfa prea bine mirositoare ca un neam sfintit bineprimit, ca
un neam sfant, ca o preotie Imparateasca” (I Pt. 2, 9)... ,,Caci in Hristos lisus nu mai e barbat
si femeie, ci ai Unuia suntem toti, ca unii ce ne Impartaseam dintr-o paine” (Gal. 3, 28). lar
facandu-ne partasi de El prin Duhul, ne unim cu Dumnezeu si Tatal prin Hristos.”*** Sfantul
Ignatie din Antiohia spune: ,,Unul este trupul Domnului lisus si unul singele Lui varsat pentru
noi; una si painea imbiatd tuturor si unul paharul impartit tuturor.”*”> De aceea una e si
Biserica. Biserica e Hristos Infatisat cu trupul Sau jertfit si inviat, Tatdlui, avindu-ne in Sine
pe toti cei ce credem 1n El, intrucat ne impartasim de El. Sfantul Chiril din Alexandria zice:
,Caci (Hristos) nu Se infatiseazd numai pe Sine in fata Tatalui, ci si pe noi intru Sine, care am
cizut de la fata Lui din pricina neascultarii.”***

Biserica e locul in care Hristos Se aduce in tot timpul jertfd de bund mireasma Tatalui,

20 Sfantul Grigorie de Nyssa, la ,,Cand se vor supune”, P.G., 44, 1317.

1 fmpotrl'va Arienilor, Cuv. 2, 74, P.G., 26, 304.

22 Sfantul Chiril din Alexandria, Glaphyra, P.G., 69, col. 517.

293 Catre Filadelf., 4. 1. Zizioulas, H &vétnc ¢ “ExxAnoiag &v Tfj Osla Edxaptotia kol 1@ “Emokénw,
p-117-118, spune cd ,,impartdsania a constituit inelul de legatura cel mai inalt al unititii comune” (Eusebie),
intrucét fiecare Euharistie se aducea pentru Biserica cea una, sfanta, soborniceasca si apostoleasca de la o mare
la alta, fiecare episcop putdnd recunoaste FEuharistia episcopului altei Biserici si fiecare credincios
putdnd sd se Impartdseasca de Euharistia altei Biserici.

24 fnchinare in Duh si Adevar, cartea X, P.G., 68, 672 BC.
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si prin El si noi, prin faptul ca in ea ne impartdsim de El. ,,Caci in toatd vremea §i fara
incetare, de la Tnceput pana la sfarsit Tndltdm In Hristos buna mireasma prin toatd virtutea in
Cortul Sfant, adica in Biserica. Pentru ca fumul ce se ridicd din Miel (Num. 28, 1-8)
dimineata si seara, e iardsi un chip al Celui ce din pricina noastra si in favoarea noastra Se
inalta spre Tatal intru miros de bund mireasma, aducand impreuna cu Sine si viata celor ce au
crezut n El, care au Intru nidejde stralucirea slavei si a Tmpardtiei sigure si pe langa aceasta
bucuria de desfatarile vesnice.”*”

Dar Euharistia nu e singura Taina prin care se mentine si se intareste unitatea Bisericii.
Prin ea se desavarseste unitatea intre membrii Bisericii. Dar ei nu se pot apropia de la inceput
de ea. Ci trebuie sa inainteze spre ea ca pe o scara prin alte Taine, prin Botez si prin
Mirungere, iar dacd au cazut 1n pacate, prin taina Pocdintei. Prin toate aceste Taine omul se
uneste treptat cu Hristos cel aflat in Biserica. Prin Botez, el este primit in Biserica, intrucat se
uneste pentru prima data cu Hristos, Cel ce a murit pentru noi toti si Se afla ca Cel ce moare
Siesi si biruieste moartea in Biserica, pentru ca si membrii ei sd-si moarda lor, adica
egoismului, si sd Invingd prin aceasta moartea ca ultima consecinta a slabirii vietii spiritului
prin egoism. ,,S-a jertfit pentru noi Hristos si a fost Acelasi si in moarte $i mai presus de
moarte.” ,,Caci a fost omorat cu trupul, dar a fost facut viu prin Duhul” (I Pt. 3, 18)... Dar
Hristos ne face si pe noi curati, sfintindu-ne prin Sfintul Botez... lar curatiti, ne unim cu
sfintii, ne facem impreund-locuitori cu ei ai sfantului si cuviosului locas. Intram astfel in casa
lui Dumnezeu, dar inca nu la locasurile cele mai inalte. Cel botezat ia numai arvuna
Duhului.”**® Adica prin Botez intrim in unirea cu Hristos si prin El cu Dumnezeu Tatil, insa
n-am ajuns la deplindtatea acestei uniri. Totusi ca unii ce-am intrat in locasul lui Dumnezeu
prin Hristos, am intrat in Biserica, chiar dacd n-am inaintat la locasurile cele mai dinlauntru.
Am intrat in general in casa lui Dumnezeu, care este Biserica.

Biserica Ortodoxi are astfel ca temelie a ei pe Insusi Hristos aflat cu trupul Lui jertfit
si inviat in adancul ei. Unitatea ei este o unitate ontologicd, sau, mai bine zis,
supra-ontologica. In catolicism acest fel de unitate interioara a slibit datorita faptului ci prin
Taine se primeste numai o gratie creatd, nu harul ca energie necreatd in care este Hristos
Insusi.

In catolicism aceasti slabire a unirii cu Hristos prin Taine a dus la ridicarea papei ca
vicar, sau ca loctiitor al Iui Hristos. Ascultarea de papa a devenit astfel mijlocul de mentinere
a unei unitdti mai mult juridice sau institutionale a Bisericii. Protestantismul, nesatisfacut cu o
astfel de unitate neduhovniceasca si mai mult exterioara a Bisericii, a redus legitura cu
Hristos la o simpld legatura a credinciosului cu El prin credintd. Dar aceastd credinta,
nemaiavand drept izvor prezenta lui Hristos cu trupul in Bisericd, s-a golit in mare parte de
putere si de continut, devenind mai mult un act voluntar subiectiv cu un foarte redus continut,
pe care fiecare ins l-a hotarat singur.

Credinta nu lipseste nici in Biserica Ortodoxa. Dar ea nu e credinta in ceea ce spune
episcopul Romei despre Hristos, neprezent in inimi si in Bisericd, nici intr-un Hristos aflat
numai in cer si deci departe de putinta unei experiente a Lui, ci credinta in Hristos e trditd in
prezenta si eficienta Lui cu trupul asumat, jertfit si Inviat, in Biserica. Acest fel de credinta are
centrul ei in Hristos, ii tine pe credinciosi atasati de Hristos, le dd experienta realitatii
obiectiv-pnevmatice a Lui si credinciosii iau din Hristos cel prezent cu trupul Sau sfintit si
inviat puterea unei vieti ce se stradduieste sd moara fatd de pacat, sd progreseze in virtuti si sa
guste arvuna invierii in suflet.

Unitatea Bisericii nu e o unitate de ordin institutional si nici sfaramata in indivizi cu
credinte deosebite, sau cu interpretari deosebite ale ei, ci o unitate de viatd, ontologic-
pnevmatica in Hristos si in Duhul Lui cel sfant. Aceasta unitate cu Hristos si in Hristos nu e
bazatd numai pe afirmarea unei credinte comune, care poate avea un caracter subiectiv, ci ea
se experiaza in puterea identica ce le vine credinciosilor si Bisericii de la Hristos aflator in ea.

% Ibid, cartea XVII, P.G. cit., 1113 B.
% Sfantul Chiril din Alex., Glaphyra, P.G. cit., col. 56.
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Credinciosii o experiaza in aceeasi putere ce li se da spre o viatd de curatie. Si pe masura ce
eforturile lor spre o astfel de viatd sunt mai mari, in aceeasi masura experienta puterii Duhului
lui Hristos e si ea mai mare. Dar si cei ce nu fac eforturi prea serioase pentru curitie,
experiaza puterea lui Hristos in sfintenia altor membri ai Bisericii. O experiaza insa si in
implinirea atatora din rugaciunile lor in Biserica, in rugaciunile Bisericii.

Din acest punct de vedere, au dreptate teologii ortodocsi Karmiris si Meyendorff, sau
teologul occidental H. Schultz, cd temelia unitatii Bisericii in Ortodoxie nu e de jos, din
acordul credinciosilor, ci de sus, din Hristos. Dar de aici nu se poate trage concluzia, cum fac
aceia, ca despartirile crestinilor in diferite Biserici nu sunt decat de suprafatid, nu ating
unitatea de fond a ei.””’

Unitatea in pastrarea aceleiasi credinte dogmatice ca expresie a experientei lui
Hristos. Credinta Bisericii, exprimand convingerea despre aceastd prezentd lucratoare a lui
Hristos in Biserica si in madularele ei, nu e despartitd de o anumita experiere a acestei lucrari
a lui Hristos. In aceastd experienta isi au dogmele caracterul lor neclintit. Si de aceea unitatea
Bisericii este o unitate dogmatica, intrucat este o unitate bazatd pe aceeasi experiere a lui
Hristos lucrator prin Duhul Sfant, in toate partile si in toate madularele ei. Pe drept cuvant,
Raspunsul patriarhilor orientali catre anglicanii nonjurori declard cd iconomia practicata de
Ortodoxie nu se referd niciodatd la dogme. ,,Caci in dogmele dumnezeiesti nu are loc
nicidecum o iconomie sau un pogoramant. Cici acestea sunt neclintite si se pazesc de toti
ortodocsii cu toatd evlavia, ca unele ce nu pot fi nesocotite.”® Din acelasi motiv, in
Ortodoxie nu se face deosebirea intre dogme principale si secundare, asa cum nu se pot scoate
dintr-o cladire materialele de mai mici proportii fard sd se surpe toata cladirea. Acelasi
Raspuns al patriarhilor orientali continua: ,,Cel ce calcd ceva cat de mic din dogme se
osandeste ca eretic i se anatematizeaza si se considera de toti ca schismatic si eretic i € scos
din comuniune.”®” Iar Tarasie, patriarhul Constantinopolului, a spus: ,,A pacatui in dogme,
fie mari, fie mici, e acelasi lucru, caci prin amandoua se desfiinteaza legea lui Dumnezeu.”%

I. Karmiris observa in acord cu aceasta si citand din Sfantul Vasile cel Mare: ,,Nu se
ingaduie deci deosebire in dogme, intrucat credinta dogmatica constituie un Intreg unitar si

#7 1. Karmiris, desi afirmd cu putere in alte parti ale operei sale necesitatea unititii dogmatice pentru unitatea
Bisericii, din dorinta de a fi de acord cu toate parerile, se exprima si in privinta aceasta in mod dubios: ,,Acestea
asa fiind, impartirea bisericeasca existentd acum provine din cele din afard si de jos, si nu din cele din launtru si
de sus, provine de la oameni, din nedesavarsirile si pacatele lor, fiind marginita si aproape disparenta in fata lui
Dumnezeu, de la Care, dimpotriva, provine unitatea interioara, mistica, a Bisericii. Ca urmare, existd o unitate
supranaturald si mai presus de Cuvant a Bisericii, unitate a membrilor ei cu Hristos in Duhul sfant si intreolalta.
Toti crestinii suntem uniti in chip tainic si negrait cu Hristos si intreolaltd prin harul Tainelor, al Botezului si al
Euharistiei” (p.242-243).

Iar la nota spune: ,,De aceea, Patriarhia ecumenica nu a ezitat sa adreseze vestitul mesaj din anul 1920,
Catre Bisericile lui Hristos de pretutindeni, caracterizand confesiunile crestine ca Biserici si accentuand ca ,,se
impune sa se invioreze si intdreascd 1nainte de toate iubirea intre Biserici, socotindu-se intre ele nu straine, ci ca
inrudite in Hristos si concorporale si impreuna mostenitoare ale fagaduintelor lui Dumnezeu, in Hristos.”

Tot la nota, Karmiris di cu aprobare parerile in acest sens ale mitropolitului Platon al Kievului si J.
Meyendorff. Platon zice: ,,Dacd se compara Biserica universald cu un templu uriag, Impartit in mai multe
paraclise, in partea de jos acestea sunt despartite intre ele prin pereti, fara ca aceste despartiri sa ajungd pana la
acoperis. In partea de jos confesiunile sunt despartite intre ele, in cea de sus, dimpotriva, sunt intr-o comuniune
spirituald intre ele si toate au in acelasi mod intrarea in cer, la acoperisul acestui templu mistic.” Iar din J.
Meyendorff citeaza: ,L’unité chrétienne est une unité avec le Christ dans I’Esprit Saint, et non une unité entre
hommes, qui se serait perdue dans I’histoire: cette unité est dans 1’Eglise une, qui ne serait divisée par des
querelles humaines. Les hommes ne peuvent diviser Dieu et Sa vérité” (L Eglise orthodoxe hier et aujourd hui,
Paris, 1960, p.189-190). H. Schultz nu trage o astfel de concluzie (Der Kirchenbegriff der orthodoxen Kirche, in:
Zeitschrift fiir systematische Theologie”, 17, 1940, p.405).

Dar aci nu e vorba de adevarul lui Dumnezeu in sine, ci de Bisericd, sau de legatura oamenilor cu
Hristos cel integral, prin credintd. Cine nu are aceasta legaturd nu este despartit numai de ceilalti crestini; el nu e
unit deplin nici cu Hristos.

B Lal Karmiris, op.cit., p.262, nota 1.
> Ibid.
3% Tn procesele verbale ale Sinodului VII ecumenic. La Hardouin, Acta Conciliorum IV, p.60.

124



organic, din care dacd am incerca sid rupem si sd aruncam cele socotite, dupa judecata
arbitrard a fiecaruia, ca ,,mici” si ca ,,neavand o putere mare”, n-am mai observa intre ele
dogmele importante, ci am vatama credinta, mai bine zis am reduce propovaduirea la un nume
gol.”

De fapt, daca dogmele Bisericii exprima experienta lui Hristos cel prezent si lucrator
in ea si daca unitatea ei in dogme inseamna aceasta experiere unitara a lui Hristos, nesocotirea
dogmelor inseamna nu numai slabirea Bisericii, ci i reducerea continutului credintei la o
suma de interpretdri subiective a unui Hristos de care s-a auzit si care ramane la distanta, nu
identificarea lor cu experierea lui Hristos triit in lucrarea Lui, integrald, prin Duhul Sfant. In
acest caz, de fapt, propovaduirea lui Hristos nu este acoperitd de experienta puterii Lui, ci
devine o sumd de interpretdri teoretice, speculative, golite de putere.’®’ Dacid dogmele
exprimd experienta tuturor lucrdrilor lui Hristos 1n Bisericd, refuzarea unora din dogme
echivaleaza cu refuzarea sau cu necunoasterea unora din lucrarile lui Hristos in Biserica, deci
cu privarea lui Hristos de integritatea eficientei Lui in Biserica si in madularele ei, ceea ce
inseamnd cd - dogmele recunoscute nemaireprezentand experienta lucrarilor lui Hristos sau
reprezentdnd numai experienta anumitor lucrdri ale Lui - Hristos nu mai are o deplind
eficientd mantuitoare in Biserica si in madularele ei. Unitatea Intr-o credinta ferma, bazata, pe
experienta launtrica a tuturor lucrarilor lui Hristos de catre intreaga Biserica, este strans legata
cu asigurarea mantuirii obtinute prin Biserica.

Daca credinta dogmaticd a Bisericii si unitatea ei sunt expresia trairii prezentei deplin
mantuitoare a lui Hristos 1n ea, aceste dogme nu pot fi ficute obiect de tranzactie, cum ar
putea fi o credintd socotita simpla interpretare a lui Hristos aflat la distanta.

Intrucat dogmele sunt expresia experientei puterii mantuitoare integrale a lui Hristos
prezent in deplindtatea lucrarii Lui in Biserica, unitatea Bisericii consta §i in unitatea ei in
Taine §i in investirea ei cu o ierarhie unitara savarsitoare a tuturor Tainelor, fard
diferentieri, si propovaduitoare a aceleiasi credinte dogmatice. Propriu-zis de-abia prin
Tainele savarsite in mod unitar de membrii celor trei trepte ale preotiei, Hristos cel prezent in
Bisericd e o realitate experiatd in lucrarea Lui, Tn mod unitar si deplin. Tainele sunt credinta
dogmatica aplicatd si in acelasi timp ele sustin credinta dogmatica. Credinta dogmatica
deplina si totalalitatea Tainelor formeaza un tot. Numai impreund tin Biserica si pe
credinciosi Tn ambianta lucrarii mantuitoare si a iubirii nesfarsite a lui Hristos, Unul din
Treime devenit om. Biserica e una prin unitatea ei In toate cele trei laturi: in dogme, care
exprima in notiuni si cuvinte credinta in prezenta lui Hristos in Biserica, in cultul care prin
Tainele ce le cuprinde comunica lucrarea lui Hristos prezent in ea, si in lucrarea ierarhiei
savarsitoare a Tainelor si propovaduitoare a credintei in prezenta lucratoare a lui Hristos in
Biserica.

In chestiuni de relatii cu diferitele Biserici, in organizarea actiunii ei in imprejuririle
de viatd variate ale diferitelor neamuri sau grupuri de credinciosi determinate de traditiile lor,
Biserica cea una poate lua infitisarea unor Biserici autocefale, cu statute si regulamente si cu
forme de actiune proprii. Dar in dogme, in Taine, 1n ierarhia care propovaduieste dogmele si
savarseste Tainele, Biserica e una. Numai o Bisericd-una in dogme, in Taine, in organizarea si
comuniunea ierarhica, este o Bisericd cu adevarat unitara si numai Biserica ce pastreaza
acestea trei fara stirbiri este Biserica unicd.

Este unitara, pentru ca, avand pe Hristos lucrator in ea, este cu adevarat trupul Lui
extins, adica e deplin unitd cu capul si deplin unitd in ea insasi. O Biserica neavand pe Hristos
in ea in acest mod integral si intim si care socoteste cd Hristos este atat de distant de ea, Tncat

01 o . 1o 1o A . - P A ~ " . :
%' Ideea aceasta de origine apuseani e afirmata si intr-o revista teologici romaneasci, in articolul ,,Unitatea

Bisericii 1n perspectivd ecumenica” (Ortodoxia, nr. 3, 1973), unde se spune ca ,,unitatea Bisericii nu s-a spart”,
pentru ca ,impartirea si despartirea crestinilor se refera numai la intelegerea si interpretarea Bisericii si a
continutului credintei” (Isidor Todoran). Dar atunci se pune intrebarea: care este credinta cea adevarata? Nu e
cunoscuta de nici o Biserica? $i interpretarile acestea sunt toate de valoare egala? Nu intrdm prin aceasta intr-un
relativism fard iegire?
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e necesar sa aiba un vicar, nu e deplin unita cu Hristos si deci nici deplin una in ea 1nsasi si in
mod interior. Nu mai vorbim de lipsa totald de unitate a Bisericii, acolo unde Hristos e si mai
absent din ea, neexistand acolo o experientd a lui Hristos intreg si deci neexistand decat o
credintd Tn mare parte fard urmari pentru viata si interpretata in tot felul de forme cati indivizi
sunt; acolo nu se mai marturiseste o Biserica vazuta, iar daca nu existd o Biserica vazuta, nu
poate exista nici o Biserica reala. Caci daca membrii Bisericii nu se cunosc intre ei nu pot fi
nici uniti intre ei in mod constient si nu pot dezvolta aceastd unitate. Dar Biserica este unirea
celor ce cred in Hristos, nu numai unirea unor indivizi luati in parte cu Hristos.

In acelasi timp Biserica in sensul de mai sus este Biserica unicd in intelesul deplin al
cuvantului Biserica. Caci formatiile crestine, care n-au pe Hristos salasluit intim in ele, nu pot
fi nici corpul lui Hristos, nici mireasa Lui. Pe langa aceea, Hristos nu poate avea mai multe
corpuri extinse organic din corpul Lui personal si mai multe mirese. Orice unire deplina a
credinciosilor cu Hristos nu poate Insemna decat o prezentd intima, integrald si lucratoare a
Lui in sanul lor. Si numai aceasta unire e Biserica 1n sensul deplin al cuvantului.

Dar atunci se pune intrebarea: Ce sunt celelalte confesiuni crestine care nu marturisesc
o astfel de unire intima si lucratoare a lui Hristos cel integral in ele? Socotim ca ele sunt
biserici nedepline, unele mai aproape de deplinitate, altele mai departate.

Contrar mitropolitului Platon, care socoteste ca toate confesiunile sunt despartdminte
egale ale aceleiasi unice Biserici, spiritul invataturii si traditiei ortodoxe ne impune s socotim
ca confesiunile neortodoxe sunt despartdminte care s-au format intr-o anumita legatura cu
Biserica deplind si exista Intr-o anumita legatura cu ea, dar nu se impartasesc de lumina si de
puterea deplind a soarelui Hristos. Intr-un fel deci Biserica cuprinde toate confesiunile
despartite de ea, intrucat ele nu s-au putut desparti deplin de Traditia prezenta in ea. De altfel,
Biserica in sensul deplin al cuvantului este numai cea Ortodoxa.

Intr-un fel creatia intreagd se afli obiectiv incadrati in razele aceluiasi Logos
preincarnational, deci in faza Bisericii dinainte de Hristos, chematd sd devina Biserica lui
Hristos. Obiectiv si subiectiv intreaga omenire de diferite credinte cunoaste intr-o oarecare
miasurd pe Logosul preincarnational. Iar obiectiv si subiectiv Il cunosc pe Hristos, dar
nedeplin, celelalte confesiuni crestine. Acele confesiuni au dobandit prin aceasta in parte
calitatea de biserici ale lui Hristos, fiind chemate la realizarea lor deplind ca Biserica lui
Hristos.>”

Sfantul Grigorie de Nyssa vorbeste de ,biserica ajunsda in noroiul pacatului,
impiedicatd prin sarpe si cizutd la pimant si ajunsa in caderea neascultarii”.** Sfantul loan
Gura de Aur vorbeste de biserica ,,trasa in jos”, ,,intinata, uscata, roaba, goala, murdarita de
sange”,” " ,,slujnica demonilor, supusa ratacirii”. >

O anumita biserica subzista si azi in afard de crestinism, intrucat exista inca anumite
legaturi ontologice ale fortelor umane intre ele si cu Logosul dumnezeiesc. Cu atat mai mult
existd aceastd biserica in celelalte formatiuni crestine, data fiind legétura lor prin credinta cu
Hristos, Logosul intrupat, si dat fiind ca au in parte o credintd comuna in Hristos cu Biserica
Ortodoxa, Biserica deplina.

Daca Miscarea Ecumenica tinde sa restabileasca unitatea Bisericii, ea trebuie sa tinda
spre cea mai intima prezentd a lui Hristos Intreg in sdnul credinciosilor. Dar gradul celei mai
intime prezente lucratoare a lui Hristos 1n sanul ei, 1l marturiseste si il experiazd Biserica
Ortodoxa, care a pastrat traditia de viatd a Bisericii primare. La unitatea Bisericii nu poate
ajunge crestinatatea decat ajungand la unitatea de corp a lui Hristos, unit la maximum cu
Capul, sau la relatia de suprema unire cu Hristos, proprie miresei Lui. Fara acceptarea unitatii
intime cu Hristos, nu se poate ajunge nici la unitatea Bisericii in ea 1nsasi, ca corp unitar i ca
mireasa unicd a lui Hristos.

302 La 1. Karmiris, op.cit., sunt date o multime de texte patristice despre biserica intinati de dupa cadere.
303 Explicare la Cantarea Cantarilor, cuv. 5, P.G., 44, 868.

3 La Psalm 5,2, P.G., 55, 63. La Psalm 44, 10, P.G., 55, 199.

3% La Psalm 44, 11, P.G., 55, 200.
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In situatia actuali de nedeplinitate bisericeasca a diferitelor confesiuni crestine, se
pune intrebarea: se mantuiesc membrii lor? Sau: exista mantuire in afara Bisericii, care nu e
decat una, in sensul deplin al cuvantului?

Intrebarea nu poate primi un rispuns simplist.

In diferitele confesiuni crestine sunt multi credinciosi a cror viatd crestind nu s-a
redus la formulele doctrinare oficiale ale confesiunilor lor. Traditia veche crestind a fost mai
puternica decat inovatiile de doctrind aduse de intemeietorii lor si sustinute in mod oficial
pana azi de acele formatiuni si de teologii lor. In catolicism de exemplu se practica pana azi
Tainele insotite de convingerea credinciosilor cd prin ele se unesc intim si nemijlocit cu
Hristos, deci ca Hristos este lucrator in sdnul Bisericii, desi teoria teologica a dat lui Hristos
un loctiitor si concepe mantuirea adusa de Hristos ca infaptuita prin simpla satisfactie data de
El lui Dumnezeu, pe Golgota, sau declard ca harul primit in Taine este o gratie creatd, nu o
lucrare izvoratoare din dumnezeirea necreatd a lui Hristos si ca prelungire a ei in fiinta
credinciosilor.

Mai trebuie tinut seama 1nsa si de un al doilea factor: credinciosii diferitelor confesiuni
crestine s-au trezit fara voia lor 1n cadrul acelor denominatiuni cu credinta despre un Hristos,
Care nu e prezent cu toata eficienta Lui mantuitoare in sanul lor. Participarea lor nedeplind la
Hristos, §i aceasta Tn mare masura fara vina lor, poate va avea ca urmare o participare
nedeplini la El si in viata viitoare, conform cuvéantului Mantuitorului: ,,in casa Tatilui Meu
multe locasuri sunt...” (In. 14, 2).

O vind neindoielnicd au ereziarhii, care, fara prea multd aprofundare a credintei
mostenite si conducandu-se mai mult de patima trufiei, au purces la sfagierea crestinatatii,
ceea ce a produs un mare rau.

b. Sfintenia Bisericii.

Hristos cel jertfit, sursa sfinteniei Bisericii. Sfintenia Bisericii std in stransa legatura
cu unitatea ei. Caci cu cat este mai unita Biserica cu Hristos si deci in ea 1nsasi, deci cu cat e
unitd mai intim cu Capul ei cel sfant, cu atat e si mai sfanta in calitate de trup al Lui. Pacatul,
sau contrariul sfinteniei, este in fond un pacat impotriva unititii.**® Sfintenia Bisericii si a
membrilor ei decurge din unirea cu trupul sfintit prin ascultare si jertfa a Domnului. Sfintenia
Bisericii si a membrilor ei e forma in care se arata stransa lor unire cu Hristos, Care S-a sfintit
prin jertfa Lui pentru noi, fiind fara de pacat deja in baza uniunii ipostatice.

Aceasta inseamna ca sfintenia Bisericii, ca §i unitatea ei, 1si are izvorul ei in Hristos
cel sfant, prezent in ea. Unde exista relatia nemijlocita si intima cu Hristos si in El cu ceilalti
credinciosi, existd si sfintenia. In protestantism, unde a slibit credinta in prezenta intima si
lucratoare a lui Hristos in Bisericd, a slabit, odata cu unitatea Bisericii pand la disparitia ei, si
sfintenia Bisericii tot asa de mult. Preocuparea de sfintire a trupului prin infranare a slabit
foarte mult si in catolicism (lipsa postului, mancarea inainte de Sfanta Impartisanie etc.),
datorita aceluiasi fapt al neaccentudrii impartasirii cu trupul sfintit al lui Hristos in Biserica si,
in general, aceluiasi accent redus pus pe importanta trupului lui Hristos si a sfinteniei lui si a
trupului nostru n opera de mantuire.

Sfintenia Bisericii, ca i unitatea ei provenind din stransa unire cu Hristos, sunt Tnsusiri
in care se manifestd puterea mantuitoare a lui Hristos prin Bisericd. Nu se poate dobandi
mantuirea fard participarea la sfintenia lui Hristos lucratoare in Bisericd. Daca mantuirea este
participarea prin transparenta trupului la infinitatea dumnezeieascd in Duhul Sfant, care
spiritualizeaza trupurile noastre, se intelege de ce unele confesiuni apusene, eschivandu-se de
la eforturile spiritualizarii trupului, concep mantuirea ca o rezolvare juridicd a conflictului

3% Sfantul Maxim Mart. vede sfintenia in depasirea oricarei dualitdti intre trup si spirit, intre sensibilitate si
cunoastere inteligibila, intre om si Dumnezeu, Intre timp si eternitate (Admbigua, P.G., 91, 1194). Unitatea
membrilor Bisericii este si o unitate Tn Duh care-i sfinteste, pentru cd este o unitate la care ei contribuie cu
iubirea. ,,Toti membrii ei constituie unul si acelasi trup in Hristos, in unitatea Duhului i toti isi impartasesc unul
altuia beneficiul harurilor dumnezeiesti,” spune Sfantul Vasile cel Mare (De Spiritu Sancto, P.G., 32, 180).
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dintre Dumnezeu si oameni, rezolvare pur formald, care-si va da roadele ei in fiinta
credinciosilor de abia in viata viitoare.

Hristos este sfant mai intdi pentru ca este Dumnezeu. Sfintenia este o insusire a lui
Dumnezeu. Creatura nu are sfintenia decat prin participare. De aceea unde nu se afirma
participarea la El, nu se afirma nici sfintenia creaturii (protestantism). Oriunde Se manifesta
Dumnezeu, se trdieste sfintenia Lui, ca ceva care e cu totul deosebit de lume, dar care si
comunica energia harului in vederea purificarii, cu un fior de sfiald, de veneratie, sau de frica
a omului in fata lui Dumnezeu, din pricina pacatoseniei proprii care impiedicd deplina
participare la sfintenia Lui (Is. 6, 5-57; Ies. 3, 5). In Vechiul Testament se vorbeste continuu
despre sfintenia lui Dumnezeu, dar si de comunicarea ei. Ea umple locul unde apare
Dumnezeu, straluceste prin persoanele apropiate Lui si lasd o urma in aceste persoane dupa ce
Dumnezeu S-a apropiat de ele.

De aceasta sfintenie a umplut Fiul lui Dumnezeu, prin intrupare §i prin jertfa, si firea
omeneasca asumatd, ridicand-o pe tronul dumnezeiesc, asigurdndu-i viata din infinitatea
dumnezeiasca si, odatd cu aceasta, eternitatea. Aflandu-se cu aceastd fire si in Biserica si
venind si in credinciosi, li se comunica si lor sfintenia, mantuirea si viata dumnezeiasca, viata
de veci. Ea se comunica din trupul Lui, prin Duhul Lui cel Sfant. Prin trupul Lui pnevmatizat
ni se comunica la nesfarsit in Biserica sfintenia Lui §i puterea de a deveni tot mai sfinti, tot
mai deschisgi curdtiei si iubirii nesfarsite a lui Dumnezeu, libera de orice egoism opus
sfinteniei.

Despre sfintirea aceasta a lui lisus ca om se vorbeste adeseori in Sfanta Scriptura.
Hristos Se numeste El insusi pe Sine: ,,Acela pe care Tatal L-a sfintit si L-a trimis in lume”
(In. 10, 36). Iar in alte locuri din Sfanta Scripturd se spune despre Hristos: ,,L-a uns pe El in
Duhul Sfant si in putere” (Fapte 10, 38); sau: ,,Sfant Fiul Tau lisus” (Fapte 4, 27). El este
»3fantul lui Dumnezeu” (Mt. 1, 24) prin excelentd. Din sfintenia Lui iradiazd sfintenia
Bisericii, care e trupul Lui extins, sau in care Se afld El Insusi cu trupul Lui sfintit. Caci
pentru sfintirea acesteia Si-a sfintit trupul Sau prin aducerea lui ca jertfa. De fapt, jertfirea de
Sine ca predare lui Dumnezeu, inseamna sfintire, dat fiind ca cel ce se jertfeste renunta la tot
ce-1 desparte de Dumnezeu si prin aceasta se uneste cu Dumnezeu cel sfant. In felul acesta
sfintenia poate fi echivalentd si cu iubirea deplind de Dumnezeu, avandu-si izvorul in
sfintenia lui Dumnezeu ca iubire nelimitatd a lui Dumnezeu fatd de noi. Sfintenia este iubirea
perfectd care constd intr-o unire a persoanelor ca persoane fara confundarea lor intr-o unitate
impersonald, ci intr-un respect deplin prin care vor si se mentind ca atare in vesnicie.
Sfintenia in acest sens nu poate veni decat de la Dumnezeu. In acest sens S-a sfintit si lisus ca
om, umplandu-Se de iubirea desavarsita de Dumnezeu din iubirea desavarsitd a lui Dumnezeu
fatd de umanitatea Sa si, prin ea, fatd de noi toti. ,,Pentru aceea si lisus ca sa sfinteasca
poporul cu sangele Sau, a patimit afara de poarta” (Evr. 13, 12).

Sfantul Chiril din Alexandria zice: ,,Caci toata firea vazuta si nevazuta se impartaseste
de Hristos. Ingerii si arhanghelii si cei mai presus de ei nu sunt altfel sfinti, decat numai prin
Hristos in Duh. Deci El este altarul, El tamaia si El Arhiereul. De asemenea, El este sangele
curatirii pacatelor.®” Adicd in Hristos se intdlneste iubirea nesfarsiti a lui Dumnezeu cu
iubirea umanitatii care se deschide acestei iubiri, predandu-se integral lui Dumnezeu. S$i El
este Cel ce comunica iubirea Sa dumnezeiasca nesfarsitd ca Dumnezeu, dar o oferd si ca om
lui Dumnezeu, predandu-Se intreg Lui, in numele nostru, ca Arhiereul nostru, pentru ca
umplandu-Se si ca om de iubirea dumnezeiascda cdreia i S-a deschis desdvarsit, sa ne-o
transmitd §i noud si prin aceasta sa ne sfinteasca.

Starea de jertfa a lui Hristos ca om este o stare de iubire fatd de Tatil si fatd de noi,
odata ce numai iubirea fatd de o altd persoand face o persoana sd renunte la sine. Aceasta este
buna mireasma a jertfei lui Hristos in fata Tatdlui. El a restabilit astfel relatia noastra in
general fatd de Tatal. ,,Caci pe omul care s-a Intors de la Dumnezeu din pricina neascultarii si

397 fnchinare in Duh si Adevar, cartea IX, P.G., 68, 625 B.
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a multimii pacatelor, Hristos l-a asezat iardsi in Sine, ca in cel dintdi, in fata Tatalui.”*"

De aceea, sfintenia ca stare de jertfd in fata Tatdlui e o stare de iubire, din iubirea
Tatalui. Si pentru cd iubirea lui Dumnezeu este nesfarsita si vesnica si da si iubirii noastre
aceasta calitate, Dumnezeu facandu-ne in Hristos sfinti ne da viata vesnica. Facandu-ne sfinti,
Dumnezeu invesniceste persoanele noastre, pune in evidentd valoarea lor netrecatoare. De
aceasta stare de sfintenie din Hristos si deci de iubire intre noi si Dumnezeu ne impartasim in
Biserici si ea e forta care tine Biserica sau pe membrii ei in unitate. ,,Intelegi deci ci ne-am
mantuit, Hristos murind pentru noi, dar ne oferim si noi lui Dumnezeu si Tatal, ca o buna
mireasma, supundndu-ne Lui si ducand o viat in sfintenie.”*" Despre sfintirea Sa prin jertfa
pentru noi din iubire, vorbeste lisus Hristos Insusi inainte de patima Sa, aritind ci aceasti
sfintire vrea s o intinda asupra Bisericii: ,,Si Eu pentru ei M sfintesc pe Mine Insumi, ca si
ei sa fie sfintiti Intru adevar” (In. 17, 19). lar Sfantul Apostol Pavel spune: ,,Printr-o singura
aducere a desavarsit pe veci pe cei ce se sfintesc” (Evr. 10, 14). Sau: ,,Hristos a iubit Biserica
Sa si S-a dat pe Sine pentru ea, ca s-o sfinteasca pe ea, curatind-o in baia apei prin Cuvant, ca
s-o Infatiseze Siesi Biserica slavita, neavand patd sau zbarciturd sau altceva din acestea, ci ca
sa fie sfantd si fara de prihand” (Efes. 5, 25-27; comp. si I Cor. 6, 11; I Tes. 4, 3). Sfantul
Pavel face aici o legitura stransa intre iubirea lui Hristos si intre jertfa Lui si sfintirea Bisericii
prin ea. lar despre extinderea sfinteniei lui Hristos 1n noi, care credem in El §i ne unim in
Biserica, se vorbeste in mai multe locuri In Sfanta Scriptura. Prima sfintire a celor ce cred in
Hristos are loc in Botez, prin care ei se unesc cu Hristos si intreolalta in Biserica. Caci in
Botez ,,s-au spalat (de pacate, de egoism), s-au sfintit, s-au indreptat intru numele Domnului
lisus Hristos si intru Duhul Dumnezeului nostru” (I Cor. 6, 11). Apoi traind sub puterea
harului, cei ce s-au botezat formeaza ,,0 preotie imparateasca, un neam sfant, popor agonisit
lui Dumnezeu” (I Pt. 2, 9). Toti cei ce sunt ai lui Hristos sunt ,,chemati sfinti” (Rom. 1, 7; 1
Cor. 1, 2), ,sfinti in Hristos lisus” (Filip. 1, 1), ,,sfintiti in Hristos lisus” (I Cor. 1, 2 etc.).
Salasluindu-Se Hristos cu firea Sa omeneasca sfintitd in Biserica, aceasta este sfantd si
sfintitoare, avand in ea izvorul harurilor si darurilor. Dar pe acestea le obtine in acelasi timp
prin rugdciune, Intrucat acelasi izvor e totodatd mai presus de ea, in calitate de Cap al ei, de
Cap ultim al ei, care nu mai are alt cap, fiind El Insusi izvorul ultim al sfinteniei si al iubirii.
Ea e sfanta pentru ca in rugdciunea ei este Duhul Sfant, Care Se roagd cu putere si de aceea ea
obtine prin rugiciune pe Duhul Sfant intr-un grad sporit, pe Duhul Sfant ,,care sfinteste toate”
cele de care se Tmpartdsesc oamenii care cred si-i sfinteste si pe ei inlauntrul Bisericii,
inchegandu-i §i mai mult ca Biserica.

Sfintenia, devenitd prin participare insusirea Bisericii §1 a membrilor ei, constd in
primul rand in curdtirea de pacate si in puterea mentinerii in ea si a inaintarii intr-o viatd de
virtuti, care nu e decat expresia pozitiva si progresiva a curitiei si iubirii. In curitie se includ
toate aspectele desavarsirii duhovnicesti: infranare, cumpatare, rabdare, Intelepciune,
smerenie, blandete, bunatate in ganduri si fapte si iubirea fata de toti. Ea e disponibilitate de
comuniune cu Dumnezeu prin rugiciune si cu semenii in rugdciune pentru ei si in ajutorare
reciprocd. Toate aceste aspecte ale sfinteniei le are Biserica si le au membrii ei.

Definind sfintenia ca relatie iubitoare cu Dumnezeu, accentuam faptul ca puritatea si
toate virtutile legate de ea Tnca nu sunt esenta sfinteniei. Sfintenia e in primul rand o stralucire
mai presus de fire a lui Dumnezeu prin cei ce se straduiesc in aceste virtuti; e o transparenta
stralucitoare a luminii dumnezeiesti. ,,Lumina Sfintei Treimi straluceste tot mai mult” prin ei,
scrie Sfantul Grigorie de Nazianz.*'® Sfintii poarta chipul lui Hristos ca Cel ce ne comunica
prin umanitatea Sa sfintenia si stralucirea Sfintei Treimi, sau iubirea desavarsita din sanul ei.

Biserica este laboratorul in care Duhul lui Hristos ne face sfinti, sau chipuri tot mai
depline ale lui Hristos, in Care e concentratd ca intr-o persoand sfintenia si iubirea Sfintei
Treimi. Duhul Sfant o face aceasta, intretinand in noi 1n acelasi timp preocuparea activa de

308 Op. cit., cartea IX, col. 620 D.
309 Op. cit., cartea XI, col. 760 B.
319 Cuv. 31, P.G., 35, 267.
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sfintenie. Biserica se ocupa in mod principal cu sfintirea membrilor ei, pentru cd numai prin
aceasta se mantuiesc. Duhul Sfant lucreaza la sfintirea credinciosilor inlduntrul Bisericii, a
carei viatd intima este imprimata de trupul sfintit al Iui Hristos, pe care 1l poarta in sanul ei si
din care iradiaza Duhul Sfant. Biserica lucreaza la aceasta sfintire a membrilor ei, intrucat 1i
tine pe toti in migcarea iubirii §i a comuniunii intreolalta.

Pe pragul intrarii lor in Bisericd oamenii sunt sfintiti de Hristos Intrucat ii integreaza
prin Botez, sau prin Duhul Sau lucrator in Botez, in corpul celor uniti cu Sine, adica i uneste
cu Sine. Ei au prin aceasta calitatea de ,,sfinti”, fiind ,,spélati” de pacatul stramosesc si de
pacatele lor pana in acel moment, intrucat au fost ajutati sa se decida sa iasa din egoismul lor,
din viata lor 1n afard de infinitatea iubirii lui Hristos si de iubirea din comunitatea Bisericii.
Hristos S-a imprimat la Botez, pe baza credintei lor, sau a celor ce garanteaza pentru credinta
lor ce are sd se actualizeze, deci pe baza credintei lor potentiale, cu firea Lui omeneasca
jertfita si sfintita, liberd de pacatul stramosesc si de orice alt pacat si de orice pornire spre
pacat, in firea lor. Hristos cel neingustat in iubirea Lui nesfarsitd de nici un egoism al
pacatului, S-a imprimat in credinta sau in deschiderea lor spre El, ca un elan al raspunsului lor
la iubirea Lui nesfarsitd. Lanturile pacatului strdmosesc, care-i Ingustau si tineau in robia
acestei ingustari vointa lor, au fost rupte de iubirea covarsitoare a lui Hristos, Intdrind in ei
miscarea de raspuns la iubirea Lui, ceea ce i-a facut curati de pacatul stramosesc al ingustarii
lor si le-a imprimat dinamismul spre viata neingustata de pacat, in ambianta iubirii lui Hristos.
Hristos, Care a murit ca om fatd de orice posibilitate a pacatului, fata de orice posibilitate de
ingustare a umanitatii Sale pentru infinitatea iubirii dumnezeiesti, S-a imprimat cu puterea
acestei iubiri nesfarsite in cel ce s-a botezat, facandu-1 chiar in acel moment sa moara
pacatului, sa iasa din Ingustarea si din robia lui.

Dar posibilitatea de libertate a miscarii in infinitatea iubirii lui Dumnezeu prin Hristos,
redobandita de vointa impotriva pacatului prin Duhul lui Hristos, trebuie actualizatd in fapte
nu numai de Hristos, sau de Duhul Lui salasluit in cel botezat, ci si de acela insusi. Sfintenia
este astfel nu numai un dar, ci i o misiune, o indatorire pentru credinciosii Bisericii. Sfintenia
implicd 1n ea tensiunea eshatologica, sau spre desavarsirea vietii viitoare, cum o implica si
unitatea Bisericii cu Dumnezeu si intre membrii ei, spre a carei desavarsire eshatologica tinde
si ea. ,,Tensiunea dinamica in Biserica, intre ,,noul obtinut” si ,,noul care Incd nu e”, este
cauzati de taina prezentei Imparitiei, care precede ca dar si anticipeaza implinirea lui
finala.”"!

b) Cincizecimea, punctul de plecare al sfinteniei, si tensiunea ei eshatologica. Sfantul
Apostol Pavel descrie tensiunea aceasta intre sfintenia ca dar si sfintenia ca misiune cu
perspectiva eshatologica, astfel: ,,Deci ne-am ingropat cu El, in moarte, prin Botez; asa incat,
dupa cum Hristos a Inviat din morti, prin marirea Tatdlui, tot asa si noi sa umblam intru
innoirea vietii. Caci dacd ne-am facut cu El o singurd tulpind, intru asemanarea mortii Lui,
vom fi partasi si invierii Lui, ddndu-ne bine seama ca omul nostru cel vechi a fost impreuna
rastignit cu El, ca sd nimiceasca trupul pacatului, asa incat s nu mai fim robi ai pacatului.
Fiindca cine a murit este slobod de pacat” (Rom. 6, 4-7). Prin sporirea in sfintenia dobandita,
inaintam spre inviere. Prin sfintenie, Biserica este pelerind spre cer, ca si credinciosii ei.

Sfintenia are un caracter dinamic, nu e o insusire staticd. Credinciosul in Hristos este
mort trecutului. El e indreptat mereu inainte, el nu traieste nici trecutului, nici prezentului, ci
viitorului eshatologic desavarsit, ceea ce face din prezent o treaptd spre un viitor mai
desavarsit. Dar el activeaza totusi in prezent si inca in modul cel mai bun cu putinta, pentru ca
nu poate Tnainta la treptele mai inalte daca nu trece prin fiecare treapta prezenta intr-un mod
care sa nu-1 opreasca la ea sau sa-1 facd sa se prabuseasca la treptele peste care a trecut. Jertfa
sau moartea cu Hristos este astfel o lucrare permanenta in El; si pentru a-1 ajutora in aceasta,
Hristos Se transpune si El intr-o stare de jertfd permanentd, nu statica, ci dinamica.
Imprimarea lui Hristos care Se jertfeste si invie in noi este deci si ea o imprimare dinamica.

Curatirea de pacatul straimosesc, deci eliberarea vointei din robia lui si sdlagluirea in ea

31! Paul Evdokimov, op. cit., p. 153.
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a libertatii lui Hristos si a puterii ei capabile de a intretine in om o continud miscare spre bine,
este un eveniment atat de misterios, atit de ascuns in adancul fiintei noastre, ca el nu se face
aratat decat in trecerea lui 1n fapte ale vointei noastre. Noi cunoastem din partea noastrd
numai intentia totalda de a muri pacatului si de a trai lui Hristos. Dar moartea noastrd cu
Hristos se aratd cd a fost efectivi in Botez prin intilnirea intentiei noastre de a muri cu
moartea lui Hristos, prin activarea ei de dupa Botez. Sfantul Marcu Ascetul zice: ,,Ati putut
intelege ca e vorba de curdtirea produsa in chip tainic prin Botez, dar care e aflatd efectiv
(évepywg) prin porunci. Dacd botezdndu-ne nu ne-am eliberat de pacatul stramosesc, e vadit
ca nu putem savarsi nici faptele libertatii. Iar daca le putem savarsi pe acestea, aratat este ca in
chip tainic ne-am eliberat de robia pacatului; ,,legea duhului vietii m-a slobozit pe mine de
legea pacatului si a mortii” (Rom. 8, 2). Dar nesocotind poruncile Celui ce ne-a curdtit pe noi,
suntem purtati de pacat.”!'? | Caci intdi ni se da in Biserica universald si prin Botez in chip
tainic harul, care locuieste astfel in noi in chip ascuns. Pe urmd, pe masura implinirii
poruncilor si a nadejdii intelegitoare, acesta se descopera celor ce cred.””" | Drept aceea, o
omule, care ai fost botezat in Hristos, dd numai lucrarea, pentru care ai luat puterea, si te
grabeste ca sa primesti aratarea Celui ce locuieste in tine.” '

Hristos ne rdmane pururea disponibil, in baza hotararii ce am manifestat-o la Botez, de
a muri pacatului si a vietui cu El, atdta vreme cdt n-o revocam. Dar ca in orice relatie
personald, lucrarea, sau manifestarea de iubire, trebuie sd se efectueze continuu, din ambele
parti. Numai afirmandu-ne continuu prin fapte atentia noastra fatd de Hristos, ajungem sa ne
bucuram de tot ce ne-a dat El potential si de ceea ce la inceput nu cunosteam.

Deci toti credinciosii Bisericii sunt sfinti in mod tainic inca din momentul Botezului.
Dar sfantd este si Biserica Intrucat prin ea, sau prin incadrarea in ea, devin sfinti. Dar daca
sfintenia lor ar rdimane mereu ascunsd, neardtatd in fapte, ascunsa ar ramane si sfintenia ei.
Insa sfintenia lor se face aritatd in launtrul ei, prin puterile ulterioare primite de la ea, sau in
cadrul ei. In aceasta se face aritata si sfintenia Bisericii. Sfintenia Bisericii este astfel si ea
activa. Ea e o scard uriasd Tn miscare, care urca pe toti si pe care urca toti; pe aceasta scarad
fiecare se afla la altd inaltime a sfinteniei, in alta apropiere de Dumnezeu, in alt grad strabatut
de lumina Lui, de iubirea Lui, pe masura silintelor lui intretinute de puterea lui Hristos
manifestatd prin Biserica. Cei ce se afld mai sus pun in lumind mai mult sfintenia Bisericii,
sau a lui Hristos care sfinteste Biserica. Nici treapta cea mai inaltd nu epuizeaza rezervele de
sfintenie si de putere sfintitoare ale Bisericii, mai bine zis ale lui Hristos sdldsluit in Biserica,
mediul transmitator al focului infinitei sfintenii a lui Dumnezeu. Prin toti se slaveste Hristos si
Biserica, pentru cd prin toti se activeaza sfintenia trupului Sau. Ea e in acest sens ,,plinirea
Celui ce plineste totul in toti” (Efes. 1, 23). ,,Cel ce priveste spre Bisericad priveste spre
Hristos, Care Se cladeste pe Sine insusi si Se mareste prin adaosul celor ce se mantuiesc,”
spune Sfantul Grigorie de Nyssa.’'> Fard indoiald, aceastd deosebire de trepte nu creeazi
despartiri intre membrii Bisericii, nu creeazd despartiri in Hristos, asa cum treptele si
insusirile diferite pe care le au copiii si locurile pe care le ocupa ei In inima mamei, nu creeaza
in ea despartiri. Dimpotriva, ea ii tine in unitate si intre ei. Hristos Se cladeste prin gandurile,
simtirile si faptele bune ale celor uniti cu El in sensul ca El poate actualiza ca chemare si
raspuns la aceste autorealizari ale lor alte si alte rezerve din oceanul puterii si iubirii Sale. Pe
langa aceea, bogitia duhovniceasca a celor mai ridicati fiind o bogatie intru smerenie, 1i
foloseste si pe cei mai putin ridicati. Nici un sfant nu-si afiseaza sfintenia si nu face din ea o
barierd in comuniunea cu ceilalti credinciosi. Dimpotrivd, pe masura sfinteniei lui creste si
deschiderea lui spre ei. Smerenia sfintilor e atat de accentuatd, ca ei nici nu vor sd §i-o
cunoasca §i prin aceasta nu si-o cunosc de fapt, ci e cunoscutd numai lui Dumnezeu si celor ce
au ochi curati ca s-o vada si care castiga ei insisi din ea. Ea e atat de ascunsa, incat ceilalti

312 Raspuns acelora ce se indoiesc despre dumnezeiescul Botez, P.G., 65, 985-1028, Filoc. rom., vol.I, p. 276.
33 Ibid., Filoc. cit., p. 288.

3 Ibid., p. 290.

315 Explicare ta Cant. Cant., cuv.13, P.G., 44, 1048.
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credinciosi trebuie sa faca mari eforturi de ridicare proprie in sfintenie ca s o cunoasca, fara a
deveni invidiosi. Pe langa aceea credinciosii mai ridicati duhovniceste sunt stapaniti de o
iubire de oameni corespunzatoare ridicarii lor, iar aceasta se aratd in rugaciunea pentru ceilalti
si in fapte de smeritd slujire, care tin s treaca neobservate, incat cei ajutati nu se simt umiliti
de ele.

Intrucat Botezul e Cincizecimea fiecirui om care intrd in Bisericd si prin el fiecare
poate incepe un drum nou si a devenit o ,fapturd noud” in migcare de crestere continud,
»Crestindtatea inaugurata prin Cincizecime, asa cum e certificatd de marturia impresionanta a
marturisitorilor, martirilor si sfintilor, este mesianica, revolutionara, exploziva. Evanghelia
cere un mod de violentd care ia cu sila Imparitia lui Dumnezeu, ripeste cerurile si preface
chipul vechi al lumii intr-o noua creatie... Sarea pamantului si lumina lumii, sfintii, uneori
vazuti, alteori obscuri si ascunsi, merg inainte §i conduc lumea si lumineazd pentru toatad
umanitatea”.*'®

Cu Cincizecimea a Inceput o era noud in viata obsteascd a omenirii. Membrii Bisericii
in general isi fac o preocupare din iertarea pacatelor, din inldturarea dezbinarilor si
diferentelor intre oameni, din sporirea iubirii, si urca spre imparatia cerurilor.

Tabloul acesta variat al straduintelor spre sfintenie din Biserica explica de ce Biserica
nu poate face o separatie stricta Intre sfinti si pacatosi si de ce ea nu lipseste de comuniunea ei
pe pacatosi, afard de cei ce contestd invatitura ei, care este insidsi norma eforturilor spre
sfintenie. Nu stie niciodata daca un pacatos nu va parasi lancezeala lui i nu se va angaja la
urcusul scarii, pociindu-se de viata sa in pacate. In orice caz ea vrea si tind mereu la
dispozitia lui rezerva de putere si de iubire a lui Hristos afldtoare in ea; nu vrea sa-1 lipseasca
de o comuniune macar exterioard, ca prilej al adancirii ei intr-o comuniune interioard. De
altfel pana ce un pacatos vrea sa ramana in Biserica, el nu ramane Intr-o comuniune pur
exterioard cu ea, ci, prin vointa lui de raimanere in ea si deci in legatura cu Hristos cel din ea,
ramane si intr-o oarecare comuniune interioara.

Apoi cei aflati pe diferitele trepte ale scarii de sfintenie au motive de nemultumire cu
treapta la care se afld, intrucat nu sunt desdvarsiti. Din punctul acesta de vedere, se pare ca
nici unul n-a ajuns si nu se socoteste ajuns la sfintenia desavarsita Tnainte de moarte, de aceea
nici unuia nu i se da cununa sfinteniei oficial recunoscuti de Bisericd nainte de moarte. In
multe de pe treptele cele mai inaintate se afla inca imperfectiuni, scaderi, greseli, mici pacate.
E atat de greu de spus de unde incepe o vietuire lipsitd complet de asemenea imperfectiuni,
sau daca incepe pentru vreunul din membrii Bisericii o astfel de vietuire, catd vreme el n-a
depasit miscarea spre infinitatea iubirii si a sfinteniei lui Hristos §i n-a intrat in odihna din
interiorul ei.

Aceasta nu Tnseamna, precum s-a vazut chiar din cele spuse, ca toti in Biserica sunt la
fel; nu inseamnd mai ales cd, datd fiind neputinta atingerii desavarsirii in lumea aceasta,
trebuie sd devenim indiferenti fatd de pacat, sau sa credem ca orice efort e zadarnic, pentru ca
nu ne ridicd n nici cel mai mic grad din pacate, la nici un fel de grad de sfintenie, cum face
protestantismul. Acesta este unul din sensurile modului paradoxal in care vorbeste despre
starea crestinilor Sfantul Apostol loan, declardnd pe de o parte cad ,,sangele lui Hristos ne
curdteste de tot pacatul”, iar pe de alta ca ,,daca zicem cad pdcat nu avem, ne amagim pe noi
ingine si adevarul nu este in noi” (I In. 1, 7- 8).

Trebuie sa ne aflam intr-o tensiune continud de a depasi cat mai mult pacatele,
ridicandu-ne la greseli cat mai mici si marturisind in acelasi timp pe cele ce continuam sa le
mai facem si sa le mai avem. Antinomia o rezolvam prin marturisire: ,,Dacd marturisim
pacatele noastre, El este credincios si drept ca sa ierte pacatele noastre si sd ne curateasca de
toata nedreptatea” (I In. 1, 9).

Dumnezeu, spune Sfantul loan Gura de Aur, scrie mereu pacatele noastre, dar mereu
le si sterge cu mila Lui.>'” El ia in serios pacatele noastre intrucat le scrie sau ia cunostinta de

316 p, Evdokimov, op. cit., p. 151.
37 In Sanctam Pentecostem, P.G., 50, col. 458.
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ele, ca reale. Dar ia in considerare si pocdinta noastrd pentru ele. Caci in pocdintd depasim
inchiderea in noi insine si intram in comuniunea iubitoare cu El, deci pacatele dispar de fapt,
desigur intrucat ne vine in intdmpinare harul sau iubirea lui Hristos. Dar nu trebuie sa
pacdtuim intentionat, gandind anticipat ca Hristos ne va ierta prin pocdintd. Aceasta ar
insemna sd ne obignuim sa nu mai ludm nici pocdinta 1n serios. Aceasta ar insemna a nu fi
impingi numai de neputinta reald a noastra la pacatul pe care-1 savarsim, ci si de o lipsa de
respect fatd de Dumnezeu, gandind cd putem profita de mila Lui. Dumnezeu tine seama de
neputinta noastra reald, nu de neputinta pretextatd. Jertfa lui Hristos s-a adus pentru
neputintele noastre, nu pentru intentiile noastre de a profita de ea nesincer, in starea de dupa
Botez, cand in mare parte neputintele noastre au fost vindecate, Intrucat Hristos cu puterea
Lui S-a salasluit in noi.

Paul Evdokimov zice: ,,Biserica este sfintitd cu sfintenia lui Hristos (Efes. 5, 25-27); si
in virtutea faptului ca e sursa Tainelor si a sfinteniei ea aduce la existentd comuniunea
sfintilor. Totdeauna, prin toata istoria ei, Biserica a definit un concept clar: ea nu e o societate
de sfinti desavarsiti, sau numai de alesi si de puri. Taina este de a fi in acelasi timp ,,Biserica
celor ce se pocaiesc, a celor pieritori”, cum zice Sfantul Efrem, dar si mediul de comuniune
intre pacatosi si lucrurile sfinte (Taine), al participarii lor indumnezeitoare la ceea ce este
numai sfant.”"®

E de facut o deosebire intre Biserica si membrii ei, desi pe de alta parte ea ii cuprinde
pe ei: ea se constituie din cei ce transcend si din ceea ce se atinge prin transcendere continua.
Biserica are, in acest caz, sensul a ceea ce se atinge prin transcendere. Ea e in fiinta ei adanca
izvorul sfant pentru membrii ei, avand imprimatd in ea pe Hristos cel sfant. Ea e lacul
Vitezda, care tamaduieste pe bolnavi, dar nu se molipseste de microbii lor, ci-i dizolva.
,Biserica chiar pe pamant traieste nu o viatd pamanteasca, ci una dumnezeiasca si fericitd. De
aceea numeste in mod sarbatoresc nu numai pe fiecare dintre membrii ei sfant, ci si pe sine
insdsi in totalitatea ei, sfinta. Aparitia ei vazutd e cuprinsa in Taine, viata ei lduntrica, in
darurile Duhului Sfant, in credinta, nadejde si dragoste. Ea nu e niciodatd desfigurata si nu are
lipsa de nici o imbunattire."”

c. Sobornicitatea generala a Bisericii.

a) Sobornicitatea ca unitate a persoanelor in varietate complementara. Traducatorii
slavi al Crezului niceo-constantinopolitan au redat termenul grec ,,catholiki” prin ,,sobornuiu”
din resentiment fata de Biserica din Apus, dar probabil si pentru ca sensul de ,,universald” dat
de aceastd Biserica cuvantului ,,catholiki” nu redd fidel intelesul acestuia. Traducerea
romaneasca a adoptat din aceleasi motive termenul slav, numind Biserica ,,soborniceasca”.

Acest termen are un sens mai apropiat de intelesul cuvantului ,,catolica”. Prin el se
exprimd modul sinodal de pastrare a invataturii Bisericii la nivel episcopal, dar si modul
general comunitar al practicarii invataturii. Toatd Biserica este un Sinod permanent, o
comuniune, o convergentd si o conlucrare permanentd a tuturor membrilor ei, cici numai in
aceastd stare se pastreazd si se valorifici bunurile ei spirituale. In timpul nostru aceasti
sinodalitate generald e redatd prin ideea de comuniune, care implicA pe aceea de
complementaritate.

Daca prin insusirea unitatii se afirma simplu cd Biserica este una, prin Insusirea
sobornicitdtii se aratd de ce naturd este aceastd unitate. Ea e o unitate realizatd si mentinuta
prin convergenta, comuniunea, complementaritatea unanimda a membrilor ei, nu printr-o
simpla alaturare sau printr-o contopire a tuturor intr-un tot uniform. Deci sinodalitatea sau
sobornicitatea implica sensul Bisericii ca intreg organic-spiritual si prin aceasta se apropie de
intelesul adevarat al termenului ,,catolica”, fara sa-1 exprime direct. Adica sinodalitatea sau
sobornicitatea exprima pozitia si lucrarea complementard a membrilor Bisericii, ca Intr-un
corp adevarat, nu cauza ei, cum o exprima termenul ,,catolica”.

318 p_ Evdokimov, op. cit., p.154.
39 A, Homiakov, Die Einheit der Kirche, op. cit., Miinchen, 1925, p. 17.
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O redare directa a sensului termenului ,,catolicitate” ne-ar oferi-o termenul de
»intregime” (6Aov) sau de ,,plenitudine”. Biserica este un intreg organic, un organism, sau un
corp spiritual, o plenitudine care are totul, iar acest tot, aceastd plenitudine e prezentd si
eficientd in fiecare din madularele ei, din actele ei, din partile ei. Intelesul acesta al Bisericii
precizeaza intelesul ei de ,,corp” al lui Hristos. Acest inteles al Bisericii corespunde definitiei
date ei de Sfantul Apostol Pavel, ca ,,plinirea (plinatatea) Celui ce implineste toate in toti”
(Efes. 1, 23).%%°

Conform acestui inteles, Biserica are pe Hristos intreg cu toate darurile Lui
mantuitoare si indumnezeitoare si fiecare Biserica locala si chiar fiecare credincios il are
intreg, dar numai Intrucat ramane in ,,intregul” corpului. Asa cum in orice celuld a unui corp e
corpul intreg cu lucrarea lui, cu specificul lui, asa este in orice madular sau parte a ei Biserica
intreaga, si prin aceasta Hristos intreg, dar numai Intrucét respectivul madular, sau respectiva
parte a ei, ramane 1n Bisericd. Madularele nu sunt uniformizate prin aceasta, ci sunt
complementare, datorita faptului ca viata corpului intreg, sau Hristos Tnsusi prin Duhul Sfant e
prezent in mod activ in toate.

Duhul Sfant, Care insufleteste rugiciunea Bisericii, Se roagd in mine si odata cu
aceasta se roagd insdsi Biserica cu mine si in mine si e in Biserica. Se roagad cu mine nu numai
Biserica celor de pe pamant, ci si sfintii si ingerii si Maica Domnului. ,,Heruvimi cu chipuri
de foc, Serafimi cu ochi multi, Scaune si Stapaniri, Incepitorii si Ingerii si toti Arhanghelii si
sfinte Domnii, impreuna cu fericitul Inaintemergitor, cu Proorocii si Apostolii, cu Cuviosii
ierarhi, cu toti dreptii, rugati-va, sa fim miluiti!” (Canon catre toti sfintii). ,,Noi ne rugam in
Duhul iubirii, stiind ca nimeni nu poate deveni fericit decét prin rugaciunile intregii Biserici,
in care locuieste Hristos, stiind si crezadnd ca atata timp cat timpurile nu sunt implinite, toti
membrii Bisericii, cei vii si cei morti, sunt neincetat desavarsiti prin rugiciune.”*' Fiecare
credincios este Tnsotit de unanimitatea Bisericii. Nici unul nu e singur, ci se afla in aceastd
unanimitate. E o unanimitate perfectd de persoane, In care se pastreaza neanulatd fiecare
persoana, primind putere din corpul intreg si contribuind cu specificul ei la bogatia si la viata
corpului Intreg.

Sfintii Parinti au limpezit ideea despre prezenta Bisericii in fiecare madular,
dezvoltand viziunea Sfantului Apostol Pavel despre diferitele daruri ale madularelor in corpul
lui Hristos, provenite din si sustinute de acelasi Duh. In fiecare credincios insi, pe langa
darurile lui deosebite, exista acelasi har mantuitor, aceeasi salasluire a lui Hristos prin Duhul
Sfant, dar numai intrucadt e in legaturd cu parohia sa. lar in parohie toate harurile
credinciosilor si toate darurile lor se dezvoltd in solidaritate, dar numai in legiturda cu
episcopul si cu eparhia lui, iar prin aceasta 1n legatura cu toata Biserica.

Sfantul Vasile cel Mare afirma direct cd Duhul Sfant ,,este Intreg (8Aov) 1n fiecare si
este intreg pretutindeni”.**? Dar este intreg in fiecare madular printr-un dar, sau prin daruri
diferite, care se cautd reciproc si colaboreaza intre ele la intretinerea corpului intreg si a
fiecarui madular in parte. ,,Dumnezeu a asezat madularele in corp, pe fiecare din ele cum a
voit. Dar ele se ingrijesc impreund de aceeasi lucrare si unele pentru altele i au o comuniune
spirituald” si o sensibilitate comuna. In virtutea acestui fapt, “daci un madular suferd, toate
madularele sufera Tmpreunda si dacd un madular este cinstit, toate madularele se bucura
impreuna” (I Cor. 12, 26). ,,Toti suntem ca niste parti intr-un intreg (év 6Aw), in Duh.” ,,Caci

20 H. de Lubac (Le Catholicisme, Paris, 1938, p. 26) zice: ,, Biserica nu e catolici pentru ca e raspandita actual pe
toatd suprafata pamantului si cuprinde un mare numar de aderenti. Ea era deja catolici in dimineata
Cincizecimii, cand toti membrii ei se aflau intr-o mica sald; ea era in timpul cand valurile ariene pareau sa o
acopere; ea va fi §i maine, daca apostaziile masive o vor face sd piarda aproape toti credinciosii ei. Esential,
catolicitatea nu e chestie de geografie, nici de cifre. Desi trebuie sa se raspandeasca in spatiu si s se manifeste n
fata ochilor, ea nu e totusi de natura materiala, ci spirituala.” Totusi De Lubac lasd impresia ca vede catolicitatea
mai mult ca potentialitate spatiala.

321 A. Homiakov, op. cit., p. 23.

322 Liber de Spiritu Sancto, P.G., 32, 141.
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noi toti am fost botezati intr-un Duh, pentru ca si fim un singur trup” (I Cor. 12, 13).%%

Sobornicitatea ca comuniune i plenitudine in Duhul Sfdant. Desi madulare cu slujiri si
cu daruri deosebite, intrucat le avem de la acelagi Duh si ne aflam traitori in acelasi Duh si in
acelasi intreg organic al Bisericii, avem o sensibilitate comuna, sau sensibilitatea intregului e
traitd de fiecare. Duhul lui Hristos nu imbraca pe fiecare madular al Bisericii cu toate darurile
Sale in izolare, asa cum nici la creatie nu au fost date fiecarui om toate calitatile in izolare. In
acest caz n-ar mai fi comuniune. Ci fiecare primeste totul, dar in cadrul intregului, deci fiecare
se bucura de totul, dar i1n comuniune. Comuniunea, departe de a reduce viata personald, o
imbogateste. lar prin aceasta Tmbogateste viata Intregului. Comuniunea si plenitudinea,
acestea sunt cele doua sensuri ale insusirii Bisericii, exprimatd prin termenul de
,,soborniceasca” sau ,,catolica”.

I. Karmiris, dupd ce staruie asupra identitdtii de sens intre ,,ortodoxie” (dreapta
credintd) si ,catolicitate”, adauga: ,,Cu toate acestea, catolicitatea ITnseamna si intregimea si
unitatea si identitatea Bisericii ca trupul lui Hristos cel unul si ca plenitudinea Celui ce
plineste toate in toti (Efes. 1, 23). Este intregimea Bisericii, ca 0 mare unitate duhovniceasca
mistica, care ca trup al lui Hristos cel unul e calauzita de Duhul Sfant cel unul. Astfel
catolicitatea inseamnd 1n general intregimea si plenitudinea Bisericii adevirate, cea una, si
mai special plenitudinea Revelatiei pazite si propovaduite de ea si a harului mantuitor
procurat de ea, prin care se urmireste mantuirea lumii in intregime.”** Tar mitropolitul
Serafim spune cd prin catolicitate se intelege ,,unitatea multipla a Bisericii, adica unitatea
organicd constatatoare din multe persoane, unitatea tuturor credinciosilor Incorporati in trupul
lui Hristos. Notiunea aceasta indica intregimea Bisericii ca trup al lui Hristos, plenitudinea
vietii divino-umane, unitatea ei organicd In multiplicitatea manifestarilor si functiilor si
autoidentitatea Bisericii. Caracteristica ,,catolicitatii” este deci unitatea oamenilor restabilitd
in Hristos, sau in trupul Lui; ea este unitatea metafizicd a omenirii mantuite prin intruparea
Cuvantului si prin opera de mantuire a lui Hristos.”

Sfantul Ioan Gura de Aur insistd atdt asupra ideii cd madularele intregului sunt
diferite, cat si asupra faptului ca in ele e Intregul comun. Comentand cuvantul Sfantului
Apostol Pavel: ,,Daca toate ar fi un madular, unde ar fi corpul?” (I Cor. 12, 14), el zice: , Iata
ce spun: dacd n-ar exista Intre voi mari deosebiri, n-ati fi una; si daca n-ati fi una, n-ati fi de
aceeasi esentd. Dar acum, tocmai pentru cd n-aveti un singur dar, sunteti un corp; si fiind un
corp, sunteti una; si nu mai sunteti deosebiti, odatd ce sunteti un corp.”*® A se observa
paradoxul: fiind deosebiti, alcatuiti un corp si fiind un corp, sau o unitate, nu mai sunteti
deosebiti. Deschiderea fiecaruia spre totul si umplerea lui de totul, il face sa se bucure de
totul, deci s nu mai traiasca numai prin ceea ce ¢ deosebit.

Dar dupd ce a semnalat paradoxul deosebirii si unitatii madularelor in corp, Sfantul
Ioan Gura de Aur da si explicarea: unitatea lor se datoreste faptului cd savarsesc o opera
comuna. Apoi trage concluzia: ,,Caci fiecare din madularele noastre are in acelasi timp o
lucrare proprie si o lucrare comunad; la fel exista in noi o frumusete proprie (a fiecarui madular
al nostru) si o frumusete comund.” Desigur, numai prin cugetare putem distinge Intre functiile
proprii ale madularelor si intre lucrarea lor comuna. In realitate, fiecare lucrare proprie a
fiecdrui madular e efectuatd si ea de organismul intreg si fiecare madular implineste prin
functia lui o functie a Intregului organism. Fiecare e deschis deci pentru lucrarea intregului
organism $i se bucura de ea. Dar nici un madular nu se confunda cu celelalte, pentru ca fiecare
madular 1si Tnsuseste lucrarea intregului organism si puterile intregului intr-o forma proprie.
Si chiar prin aceasta, lucrarea fiecarui madular e folositoare Intregului si Tmbogateste intregul.
Tot asa acelasi Duh intreg al lui Hristos, sau aceeasi Biserica intreaga e eficienta in darul si
lucrarea fiecarui madular.

32 Idem, op. cit., p. 181.

324 Op. cit, p. 309.
1 Karmiris, op. cit., p. 311, nota 1.
326 Omil. 30, la Ep. I Cor., P.G., 47, p. 258.
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Cu cat e mai intim prezent Hristos cu Duhul Lui in Biserica, cu atat face mai reala
aceasta eficacitate a Bisericii intregi n toate madularele, si cu atdt da putintd mai mare de
crestere spirituald madularelor personale, diferentiate, din nesfarsita bogatie unitard a lui
Hristos, comunicatd de Duhul in chip spiritual in corpul diferentiat si unitar al Bisericii, deci
nu le uniformizeaza ca in cazul unei unitati sustinute de o autoritate exterioara, nesinodala,
lipsita de caracterul de corp.

Intregimea Bisericii astfel inteleasa are ca temelie si ca izvor pe Dumnezeu, sau pe
Hristos salasluit in ea si lucrator in ea prin Duhul Sfant, ca si Insusirea unitatii si a sfinteniei.
Ea sta in stransa legatura cu Insusgirea unitatii, nefiind decat precizarea modului unitatii. Dar si
cu Insusirea sfinteniei. Caci dacd sfintenia constd intr-o renuntare la sine a umanitatii
credincioase pentru Dumnezeu si a fiecarui credincios pentru Dumnezeu si pentru semenii sai,
ea e o premisa pentru complementaritatea care-i face pe acestia un corp al lui Hristos cu multe
madulare.

Dar intregimea sau plenitudinea lui Hristos in Biserica prin Duhul Sfant are si ea un
caracter dinamic si diferentiat, ca si sfintenia si unitatea. Unii din membrii Bisiericii trdiesc in
grade mai inalte intregimea sau plenitudinea lui Hristos in ei si integrarea lor in plenitudinea
Bisericii. Iar Biserica in totalitate 1nainteazd spre o deplindtate eshatologica a experientei
integrale a lui Dumnezeu in ea si a integrarii ei totale in Dumnezeu, spre starea cand
Dumnezeu ,,va fi totul in toate” (I Cor. 15, 28). Propriu-zis aceasta este destinatia Bisericii.
Integrarea aceasta in plenitudine trebuie sd devina proprie intregii creatii. Sfantul Maxim
Marturisitorul, dupa ce descrie diferitele trepte ale integrarii, continua: ,,Apoi uneste (Hristos)
cele inteligibile si cele sensibile, prin desdvarsita egalizare cu ingerii In cunostinta. Astfel face
intreaga creatie o singurd creatie... In sfarsit, dupa toate acestea uneste firea creati cu cea
necreata, prin iubire, aratdndu-se una si aceeasi prin posesiunea harului ca deprindere. Ajuns
aici omul se afla intreg si in chip integral intr-o Intrepatrundere cu Dumnezeu intreg, devenit
tot ce este si Dumnezeu, afara de identitatea dupa fiinta. El are atunci pe Dumnezeu Insusi
intreg in locul sdu insusi si dobandeste ca premiu atotunic al urcusului pe Dumnezeu Insusi,
ca tinta finala a miscarii celor ce se miscd si ca stabilitate neclintitd si nemiscatd a celor
purtate spre El si ca granita si marginea nehotarnicitd si nemarginita a toatd granita si norma si
legea, ratiunea si mintea si firea.”*?” Numai in aceastd infinitate nehotdrnicitd, in care se
stabilizeaza si isi ajunge ,,marginea” definitiv creatia, 1si gaseste plenitudinea, sau actualizarea
intregii ei ratiuni, norme si legi interioare.

Intregimea, inteleasd cantitativ si calitativ, trebuie si fie scopul Bisericii, ca ea si
creasca in Hristos (Efes. 4, 15-16), ,.cresterea lui Dumnezeu” (Col. 2, 19), ca sa se umple
»spre toatd plinirea lui Dumnezeu” (Efes. 3, 19), ca ,,plinatatea Celui ce plineste toate in toti”
(Efes. 1, 23), pana cand .toti vom ajunge la unitatea credintei si cunostintei Fiului lui
Dumnezeu, la barbatul desavarsit, la masura varstei plinatatii lui Hristos..., ca adeverindu-ne
in iubire sd crestem intru toate, in El, Care este capul, Hristos” (Efes. 4, 13-15). Atunci
Biserica va ajunge la masura plinatatii lui Hristos.” Caci va sorbi din aceastd plindtate a
infinitatii si se va bucura de ea, ,,prin puterea si lucrarea Duhului Sfant, Care locuieste in ea”
si o face capabild de sorbirea din aceasta plenitudine. ,,Asa se va intregi plindtatea Bisericii,
care este puterea ce tinde sa cuprinda toatd omenirea si intregul cosmos in sanul Bisericii §i sa
recapituleze toate in Hristos.”**® Asa se intregeste plinitatea Bisericii mai ales din plinitatea
nesfarsitd a vietii si iubirii dumnezeiesti a lui Hristos, ca sd fie intreaga creatie plina de
infinitatea dumnezeiasca a lui Hristos.

Biserica este intregimea, este totul, este plenitudinea pentru ca are pe Hristos care e
totul in toate. E plenitudinea deocamdatd in oarecare stare virtuala, dar In miscare spre
actualizarea ei deplind in eshatologie. De aceea ea are toate harurile mantuitoare care duc
toata creatia la indumnezeire; are toatd invatatura, care include 1n ea virtual toatd cunostinta
necesard mantuirii. Biserica Ortodoxa este Biserica plenitudinii, Intrucat n-a Tngustat catusi de

27 Ambigua, P.G., 91, 1308 B.
328 1. Karmiris, op. cit., p. 313.
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putin prezenta integrald a lui Hristos si a lucrarilor Lui 1n sanul ei si n-a ingustat nici
invatitura ca expresie a acestei prezente plenare a lui Hristos. Biserica Ortodoxa are toatd
putinta rodirii celei drepte spre desavarsirea credinciosilor, conform Sfantului Chiril din
Ierusalim, dupa care Biserica are plinatatea si pentru faptul ca vindeca in mod deplin tot felul
de pacate ,,sdvarsite prin suflet si trup, are in ea tot chipul virtutii ce se numeste in fapte, in
cuvinte si in toate felurile de haruri duhovnicesti”.*®’ Ea are toata desdvarsirea in potenta. In
ea se poate obtine actualizarea Intregii desavarsiri, cum nu se poate obtine nici in catolicism,
nici Tn protestantism, datorita nefolosirii trupului sfintit al lui Hristos in sdnul Bisericii. Avand
plenitudinea invataturii si a harului ca expresie a prezentei integrale a lui Hristos in sanul ei,
nimic nu se mai poate adauga la aceasta invatatura. Nici o erezie n-a adaugat la ea ceva, ci
dimpotriva a ingustat-o si prin aceasta a fiacut-o in mare parte stearpa. Ereziile s-au departat
de la acest tot, de plenitudinea prezentei lui Hristos si a darurilor Lui §i a Invataturii ca
expresie a ei, pentru cd nu au mai crezut ca Hristos este intreg 1n intimitatea umanitatii
credincioase.”

d. Apostolicitatea Bisericii. Asa precum prin toate celelalte trei insusiri se vede
Hristos ca ultima temelie si izvor al Bisericii, asa se vede si prin apostolicitate. Apostolii au
fost prima grupa de oameni care au crezut in Hristos, si au dat marturie despre Invierea si deci
despre dumnezeirea Lui. Dar tot ei au fost si acea grupa prin care Hristos S-a facut cunoscut
tuturor generatiilor ce au urmat si vor urma, asa cum a fost, ca Dumnezeu intrupat, rastignit si
inviat pentru mantuirea si indumnezeirea noastra. Apostolii nu au marturisit §i nu au vorbit
despre ei, ci despre Hristos. Ei nu si-au luat de la ei slujba aceasta, ci de la Hristos. Pe credinta
lor, pe marturia lor, pe vorbirea lor despre Hristos, pe totala inchinare a fiintei lor lucrarii de a
face cunoscut i de-a comunica pe Hristos, s-a Intemeiat si se prelungeste Biserica.

Hristos nu a vorbit despre Sine in mod continuu unor mari multimi. Caci membrii se
schimbau tot timpul langa El. Ele n-ar fi putut retine in mod necesar si sigur continutul
comunicat lor, neputdnd sta aceleasi continuu langa El. N-ar fi putut retine Intregimea

* Cateh. 18, 23, corn. si 27, P.G., 33, 1044, 1081 B. 1. Berkmann, Die Katholizitit der Kirche, Ziirich, 1944,
p-15, observa despre intelesul plenitudinii (catolicitatii) la Sfantul Chiril din Ierusalim si despre raportul ei cu
intelesul ei la Fericitul Augustin: ,,Chiril este constient ca termenul ,,catolic” poate avea diferite sensuri, in
functie de ce se intelege prin cuvantul ,5Aov”, intregime, care se aplicd Bisericii: totalitatea lumii in inteles
geografic, totalitatea diferitelor grupuri in launtrul neamului omenesc, totalitatea Revelatiei, totalitatea darurilor
spirituale, totalitatea pacatelor omenesti si totalitatea corespunzatoare a vindecarii lor. Dar el a gasit intelegere cu
aceastd conceptie a lui abia 1n sec. XX. Augustin nu mai foloseste In disputa lui cu donatistii aceasta
multiplicitate de intelesuri. El se restringe la intelesul geografic. in acest inteles ingust e folosit cuvantul si in
Evul mediu.”

3% Dupi Origen ,,Biserica cea mare este una si plenara (catolica), fati de micile Biserici si comunitati eretice si
ea are tot adevérul si toate darurile Duhului Sfant” (Contra Celsum, 3, 59, P.G., 11, 1276).

Dupi G. Florovski (Le corps du Christ vivant, p.24, 26), ,.In documentele cele mai vechi termenul
,»Ekklesia katholiké” n-a fost folosit niciodatd in sens cantitativ, pentru a desemna expansiunea geografica a
Bisericii; el viza mai degraba intelegerea credintei si a invataturii, fidelitatea Marii Biserici fatd de traditia
plenara si primara, in opozitie cu tendintele sectare §i eretice, care s-au separat de aceastd plenitudine originara,
urmand fiecare o linie particulard si particularista. ,,Katholike” insemna mai degraba ,,ortodoxa” decat
yuniversala”. Catolicitatea adevaratid este catolicitatea dinlauntru, o calitate interioara a Bisericii, a carei
catolicitate din afara nu e decat o manifestare.”

W. Beinert (Um das dritte Kirchenattribut, Essen, 1964, 1, p.41) zice: ,,Biserica catolica este Biserica
atotcuprinzatoare, desavarsitd, care cuprinde toatd plenitudinea. Plenitudinea §i desdvarsirea ei constau, potrivit
plenitudinii si desavarsirii lui Hristos, in viata de har si in invatatura revelata.” Iar la II, 462, adaugi: ,,intelesul
vechi crestin al cuvantului ,catolic” este: integritate, plenitudine, desavarsire; sensul raspandit azi vede baza lui
biblica in teologia paulind a pleromei... Aceasta expresie indica plenitudinea harului crestin, care dupa sfatul de
mantuire al lui Dumnezeu a fost daruit Bisericii, pentru a duce pana la sfarsitul eshatologic planul de mantuire al
lui Hristos. Pleroma sta prin aceasta pe acelasi plan cu ,.trupul lui Hristos”. Dar aceastd expresie accentueaza mai
mult includerea celor credinciosi in Hristos, pe cand ,,pleroma” indicad dimensiunea Bisericii indreptata spre
lume, pe baza céreia intregul cosmos trebuie readus in harul mantuirii”.
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intelegerii ferme a Persoanei si operei Lui unice, ci ar fi rdmas cu fel de fel de fasii, care n-ar
fi putut fi integrate intr-o unitate. De aceea El Si-a ales un mic grup de oameni, cérora li S-a
imprimat in Intregimea autenticd a Persoanei si operei Sale, care sd poata fi retinutd de ei si
transmisa nu numai in mod general si aproximativ tuturor celor ce vor crede in viitor, ci si in
mod special si exact unor grupuri de urmasi ai lor, care sd mentina aceeasi intelegere integrala
si autentica a Persoanei si operei Lui de-a lungul timpurilor.

Hristos n-a ales nici o singura persoand devotata careia sa i se destdinuie 1n intregimea
Sa, ci unui grup care, primind in mod unitar aceeasi imagine integrala si autentica a Persoanei
si operei Sale, sd o poatd transmite Tn mod unitar urmasilor, avand si ei si urmasii lor, in
primirea §i transmiterea unitard a imaginii lui Hristos, asigurarea primirii i transmiterii ei
integrale si adevarate.

Un singur ucenic al lui Hristos n-ar fi putut primi toatd profunzimea si bogatia
Persoanei lui Hristos, a Tnvataturii si faptelor Sale, n-ar fi fost in stare s tind minte si n-ar fi
dat asigurarea obiectiva ascultatorilor despre adevarul propovaduit. Si nu o persoanad dintre
ucenicii lui Hristos ar fi putut tine sub control transmiterea integrald si autentica a imaginii lui
Hristos si a operei Sale de catre ceilalti ucenici, ci controlul acesta il exercita asupra fiecaruia
amintirea lui Hristos Insusi, care li S-a imprimat intr-un timp prelungit in fiinta lor, control
verificat de ei Insisi prin comuniunea dintre ei toti. Cei doisprezece au trebuit sa fie egali,
pentru ca unitatea propovaduirii lor sd nu fie strambata unilateral de autoritatea unuia singur
dintre ei.

De aceea in Noul Testament Apostolii sunt impreund numiti ,,temelia” Bisericii (Efes.
2, 20), dar o temelie in functie de temelia ultima, care este Hristos. Sfantul Apostol Pavel
spune ca ea ,,este ziditd pe temelia Apostolilor i proorocilor, piatra cea din capul unghiului
fiind Hristos” (Efes. 2, 20). Hristos ca piatra cea din capul unghiului ii uneste pe Apostoli,
mai bine zis uneste credinta lor si invatatura despre El intr-o temelie unitard, in temelia
Persoanei Lui profund imprimata in fiinta lor, pe care se poate zidi Biserica pana la sfarsitul
veacurilor, ca o cladire spirituald unitard si mereu aceeasi. Ea e cetatea al carei zid are
,doudsprezece pietre de temelie si in ele douasprezece nume, ale celor doisprezece Apostoli ai
Mielului” (Apoc. 21, 14); ei sunt ,stalpii” Bisericii (Gal. 2, 9). Dar Domnul Insusi este
»temelia” ultima, care nu poate fi inlocuitd cu alta (I Cor. 3, 11; Efes. 2, 20). El e ,,Cel ce
sustine totul; cdci piatra cea din capul unghiului sustine si zidurile si temeliile ei... si
acoperisul si peretii si orice altceva; totul e purtat de El”. !

Apostolii ca ,,temelie” nu fac de prisos pe Hristos ca temelie, nici Hristos ca temelie
nu-i face pe Apostoli de prisos ca temelie suprapusa, ci tocmai Apostolii ca temelie suprapusa
fac straveziu pe Hristos ca temelie ultima, sau de abia prin Apostoli Hristos pune o temelie
adevarata Bisericii. Apostolii trimit in mod unitar la Hristos, Il indicd pe El ca piatra cea din
capul unghiului; dar daca Hristos S-ar fi adresat unei multimi schimbatoare si nu ar fi facut
din grupul Apostolilor o temelie statornicd, Biserica n-ar fi putut lua fiintd si n-ar fi putut
continua. Biserica este astfel apostolica, intrucat prin Apostoli cunoaste ea pe Hristos in mod
deplin si autentic si de la ei a mostenit credinta n El si certitudinea invierii Lui.

Iar amandoud acestea s-au mentinut in cursul existentei ei istorice, mentinandu-se ea
insasi, prin succesiunea apostolica a episcopatului in comuniune, sau prin harul Duhului Sfant
primit de Apostoli la Cincizecime §i transmis episcopatului, si de acesta, preotilor si
credinciosilor. De aceea Biserica primeste si are de la Apostoli continuu in ea pe Hristos
Insusi cu toate darurile Lui. A trebuit ca Apostolii insisi si primeascd in momentul initial al
Bisericii pe Duhul sfant, adica pe Duhul lui Hristos, Care sa ramana in Biserica, si nu alte
persoane. Aceasta, pentru ca ei si poatd vedea ca luminarea ce le-a adus-o Duhul cu privire la
Persoana si la opera lui Hristos si puterea ce le-a insuflat-o, ca sa dea marturie despre El, se
referd de fapt la Hristos cel cunoscut de ei si deci ca acest Duh e Duhul lui Hristos insusi,
trimis de Hristos 1nsusi. Prin harul Duhului Sfant primit de Apostoli la Inceput, ei au putut
mentine §i comunica In general Bisericii si Tn mod special episcopilor credinta in Hristos si

331 Sfantul Toan Gura de Aur, Omil. 6, 1 la Efes., P.G., 62,43 urm.
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invatatura despre El in mod integral, odata cu harul legéturii cu Hristos cel prezent in Biserica
prin Duhul Sfant; iar ei au putut mentine si transmite, la randul lor, acestea in mod neintrerupt
generatiilor succesive din Biserica.

Sa luam cele trei componente ale apostolicitatii pe rand.

a) Apostolii sunt primul grup de oameni care au crezut in dumnezeirea lui Hristos,
credinta intarita decisiv in ei de faptul cd L-au vazut personal pe Hristos cel inviat. Credinta
lor, marturia lor despre invierea Lui, e prima temelie pe care a inceput si se clideasci si pe
care continud sa dureze si sd se clddeasca Biserica. Dacd n-ar fi fost credinta si marturia
apostolilor despre invierea Domnului, n-ar fi putut lua fiintd §i n-ar fi putut dura si creste
Biserica.

b) Prin apostoli cunoastem pe Hristos asa cum a fost, cunoastem invatatura Lui, prin
care El Insusi S-a tdlmicit pe Sine si a indicat calea mantuirii si desavarsirii omului. Aceastd
invataturd nu e separatd de credinta lor, ci ea e continutul sau baza credintei lor. Pe de alta
parte, credinta lor, care si-a primit ultima intirire prin Inviere, le-a dat ochi s inteleagd
Persoana si opera lui Hristos si tot continutul invatiturii Lui. De aceea dupa Inviere au putut
vedea Persoana, invatitura si opera lui lisus implicate in Scriptura dinainte de El, deci
Persoana, invatitura si opera Lui luminand toatd Scriptura si pe El Insusi, luminat de ea; au
putut vedea pe Hristos si opera Lui ca implinitor al planului de mantuire al lui Dumnezeu.

lisus Insusi, dupa Inviere, le-a atras Apostolilor din nou atentia asupra acestei prezente
ascunse a Lui 1n toatd Scriptura dinainte de El, iar ei au putut intelege acest lucru, pe care nu
1-au inteles clar inainte, desi lisus il afirmase si in invatatura ce le-o daduse 1nainte. Lipsea
incoronarea planului de mantuire prin Invierea reald a lui Hristos, ca sa se vada intelesul lui
real. ,,Apoi a vorbit catre ei: Acestea sunt cuvintele pe care le-am grait catre voi, pe cand eram
cu voi, ca trebuie sa se implineasca toate cele scrise despre Mine in legea lui Moise, in
prooroci si in psalmi. Atunci le-a deschis ochii lor, ca sa priceapa Scripturile. Si le-a zis ca asa
este scris si asa se cddea sd patimeasca Hristos si sd invieze din morti a treia zi” (Lc. 24, 44-
46).

Inainte de Inviere, Apostolii n-ar fi putut scrie Evangheliile si propoviduirea lor n-ar fi
putut avea amploarea viziunii care incadreaza toatd Scriptura Vechiului Testament in planul
mantuirii in Hristos, viziune a carei forma scrisd o avem indeosebi in Epistolele sfantului
apostol Pavel.

Aceasta nu Inseamnd ca Apostolii, scriind Evangheliile, au prezentat un Hristos
deosebit de cel real, sau au propovaduit o invatatura care se deosebeste in continutul ei de cea
a lui Hristos, care-L exprima pe El Insusi.

Am vizut ci lisus Insusi le aminteste ci le-a indicat adeseori inainte de Inviere, cum
Moise si proorocii vorbesc despre El. Si, de fapt, El aratase adeseori cum Vechiul Testament
se implineste in El (Ex.: Lc. 4, 21). lisus era Acelasi inainte de inviere, dar intrucat nu se
realizase de fapt profetia Sa despre invierea Sa, adicd nu aparuse 1n slava Sa, pentru apostoli
ramaneau multe lucruri privitoare la El nu numai ascunse, ci si neintelese.

In ce priveste vocabularul Evangheliilor, acesta nu e inventat de Apostoli, ci e cel
folosit de Hristos. Totusi anumite forme de exprimare a intelesului Persoanei si operei
Mantuitorului, cuprinse in propovaduirea si epistolele Apostolilor, le apartin lor, dar nu sunt
lipsite de legdturd si de o inrudire cu cele folosite de lisus. Astfel, predica si scrisul
Apostolilor despre lisus are pe de o parte o anumita originalitate de expresie, deci e apostolica
in sens propriu, dar pe de altd parte ea se incadreaza deplin in continutul §i formele
cuvantarilor si invataturii lui lisus catre ei.

In orice caz, numai prin Apostoli cunoastem ce a invitat lisus si cum a invitat El. De
la ei avem incadrarea acestei invataturi in forma si in expresiile unei Infatisari mai explicite,
care a ramas esenta continutului invataturii si legaturii spirituale a Bisericii cu Hristos.
Aceastd infatisare e normativa pentru toate timpurile, nu numai pentru cd e cea dinti
expunere a faptelor lui lisus si a invataturii Lui si deci expunerea cea mai autentica, ci §i
pentru cd in formele ei de expresie creste organic din expresiile Mantuitorului.
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Biserica este apostolica in toate timpurile, pentru ca are aceeasi credintd ca apostolii i
std pe temeiul continutului si formei infatisarii date de ei lui Hristos. Totusi generatiile
succesive de credinciosi ai Bisericii n-au mostenit si calitatea de apostoli, pentru cd n-au
mostenit si pozitia lor de primii in credinta in Hristos si de primii talmacitori ai Tnvataturii si
faptelor Lui.

In aceasti calitate a lor de martori si talmacitori initiali ai Revelatiei in Hristos - care
implica faptul ca au stat langa lisus trei ani zi de zi, cd L-au vazut inviat i cd au primit
nemijlocit Duhul Lui -, se include si calitatea de organe ale finalizarii Revelatiei in Hristos si
ale completarii ei.

Infatisarea apostolicd a Persoanei si a operei lui Hristos, adici formularea apostolici a
invataturii Lui si a invataturii despre El, rimane baza permanenta si neschimbata a credintei si
invataturii Bisericii, pentru ca ea este redarea cea mai fideld a acestei invataturi, intrucat
Apostolii, ca niste adevarate organe ale Revelatiei in Hristos, in infatisarea aceasta si 1n
formele ei de expresie, redau privirea lor directd in infinitatea dumnezeiasca a Persoanei Lui
si Tn umanitatea Lui unicd, datoritd acestui fapt. Nici un fel de expresii din cursul istoriei
Bisericii nu vor putea depasi redarea apostolicd a acestei infinitdti si vederea apostolica
autentica a ei. Toate vor ramane mai Inguste, mai lipsite de caldura, de perspicacitate si de
bogatie in continut, neavand la baza privirea intima a apostolilor in Persoana lui Hristos.

c) Al treilea fapt care ridicd pe Apostoli peste toate generatiile urmatoare de
credinciosi, dar 1i face si temelia Bisericii, este cd ei au fost cei dintai care au primit pe
Stantul Duh la Cincizecime si L-au primit fara nici o mijlocire omeneasca.

Ei au primit pe Duhul Sfant fara altd mijlocire omeneasca, pentru ca L-au primit direct
din trupul lui Hristos deplin pnevmatizat prin Iniltare. Iar aceasta li s-a intamplat pentru ca in
cursul celor trei ani cat au stat langa lisus au ajuns la o mare unire spirituala cu El, fapt pentru
care dupa Inviere, in prima Sa pnevmatizare, le comunici prima insuflare a Duhului Sfant (In.
20, 22).

Prin puterea Duhului Sfant primit la Rusalii, care este 1n acelasi timp deplina salasluire
pnevmatica a lui Hristos in ei si odatd cu aceasta in Biserica incepatoare, Apostolii se fac
primii mijlocitori umani vizibili ai Duhului Sfnt, sau ai lui Hristos Insusi prin Duhul Sfént.
Prin Duhul Sfant, primit de ei, pe de o parte sunt confirmati deplin 1n credinta si in intelegerea
continutului Persoanei si operei lui Hristos, pe de alta, sunt botezati, curatindu-se de pacatul
stramosesc prin salasluirea lui Hristos si a tuturor darurilor si lucrarilor Lui actuale si
potentiale in ei. Primind cei dintdi pe Duhul Sfant, si anume fara mijlocire omeneasca
vizibila, ei sunt confirmati in calitatea apostolatului netransmisibil, care Tnseamnad insa si
calitatea de primii propovaduitori §i transmitatori ai harului integral al Duhului Sfant. Astfel,
intrucat sunt primii care primesc in ei pe Hristos, devin primii crestini, caci pe Acelasi Hristos
il vor primi si crestinii de dupa ei. Totusi, primind si misiunea de primi sustinitori ai
Revelatiei integrale si ai darurilor si lucrarilor lui Hristos, Apostolii primesc prin aceasta
puterea de a transmite aceastd misiune speciald, de propovaduitori ai lui Hristos si ai darurilor
si lucrarilor Lui, unui grup de succesori, sau episcopilor, ca acestia la randul lor sa le
transmitd urmasilor lor. La randul lor toti episcopii transmit pe Hristos si lucrarile Lui primite
prin Apostoli preotilor si prin acestia, sau independent de acestia, celor ce cred.

Cincizecimea 1i confirma deci pe Apostoli intr-o intreitd calitate: a apostolatului
netransmisibil; a crestinilor care transmit celor ce vor credinta si Tnvatatura despre Hristos in
general; si a celor incredintati cu misiunea de a transmite responsabilitatea propovaduirii si a
comunicdrii Duhului lui Hristos unui grup de persoane speciale, sau episcopilor, s§i prin
acestia harul mantuitor tuturor credinciosilor.

Cele trei calitati formeaza un tot In apostoli. Numai pentru cd sunt primii care au
primit pe Duhul Sfant, si anume in mod nemijlocit de la Hristos cel deplin pnevmatizat in
trupul Lui, se fac punctul de plecare al succesiunii apostolice, al misiunii §i raspunderii
neintrerupte a episcopatului de a propovadui Invatatura integrald despre Hristos si de a
comunica pe Hristos Insusi cu lucrarile Lui in toatd Biserica. Si numai pentru ci ei sunt primii
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crestini care au primit pe Hristos 1n ei prin Duhul Sfant, deci au fost primele madulare ale
Bisericii, ei pot transmite pe Hristos generatiilor urmatoare in Biserica §i pot transmite prin
succesiune apostolica episcopatului misiunea speciald sau harul de a propovadui pe Hristos in
Biserica si de a comunica pe Hristos si harul Lui, viitorilor crestini.’

Succesiunea harului e conditionatd de continuitatea invataturii, dar la randul lui harul
primit de episcopi prin succesiunea apostolica asigurd pastrarea invataturii apostolice.**
Caci harul acesta nu se transmite fard invatatura apostolica, nu se transmite in gol. Episcopul
asigura, Tnainte de primirea harului arhieresc, pe episcopii care-1 hirotonesc §i, prin acestia,
tot episcopatul si Biserica, ca si-a Insusit credinta si invatatura apostolica, deci e destoinic sa
implineascd misiunea ce i se incredinteaza prin harul apostolic, de a mentine si propovadui
invatatura apostolicd. In afard de aceea, este necesar harul lui Hristos, transmis prin Duhul
Sfant si folosit in comuniunea sinodald, pentru interpretarea corectd a invataturii, pentru
predicarea si pastrarea solidara a invataturii din traditia apostolicd, in lumina careia trebuie
interpretatd i invatatura apostolica scrisa.

Biserica este astfel apostolicad prin mostenirea credintei, Invataturii si harului de la
Apostoli, ca cei dintdi care le-au primit de la Hristos prin Duhul Sfant. Apostolicitatea
Bisericii uneste istoria cu prezentul.*** In transmiterea harului si invataturii lui Hristos fiecare
generatie isi da contributia prin credinta ei. In transmiterea lor, fiecare generatie pnevmatizata
prin mijlocirea celei anterioare isi da contributia la pnevmatizarea sangelui celei succesoare.

Apostolicitatea inseamna legarea generatiilor in traditia intreaga ce vine de la
Apostoli, pentru ca ea este Revelatia intreaga, dar si in harul §i spiritualitatea ce vin in mod
neintrerupt de la Duhul lui Hristos prin ei.

Dar aceasta nu inseamnd ca Biserica priveste numai in trecut, cd Hristos apartine
istoriei si apostolii se interpun intre El si noi, sau ca harul vine numai din trecut.

Noi intrdm intr-o legatura cu Hristos cel viu si acum. Duhul lui Hristos sau harul Lui
coboara si acum si de sus, la fiecare botez, intr-o continua Cincizecime.

Dar pentru aceasta trebuie sd stim despre Hristos, sd credem in El cu toatd hotararea.
Iar credinta aceasta o primim de la preotii si de la crestinii existenti, deci care au crezut
inaintea noastrd, iar ei de la cei dinaintea lor i asa pand la Apostoli, primii care au stiut
despre Hristos si au crezut in El. Istoria ne este necesara pentru intrarea noastra prezenta in
legatura cu Hristos. Credinta celor dinaintea noastra inseamnd prezenta lui Hristos prin Duhul
Stant, in momentul de fata, in ei. In acest sens, Hristos vine prin Duhul Sfant de la ei si asa
mai departe pand la Apostoli: o prezenta din acest moment a Lui in cei ce au crezut inaintea
noastrd, e izvorul harului Lui in noi, sau aceasta prezentd in ei devine prezentd in noi, in
Biserica Lui, care ne uneste pe toti cei ce credem.

Dar Hristos, Care este in ei, e si mai presus de ei, este si in Biserica, dar si mai presus
de Biserici. Asa Il primim si noi si de la ei si din cer. Ei ne ocazioneaza prin credinta si prin
cunostinta lor primirea lui Hristos din ei, dar si din cer ca din ultima inaltime in care Se afla
Hristos. Preotii i episcopii care savarsesc Tainele si propovaduiesc dau cunostintd despre
Hristos care este in Biserica si mai presus de Bisericd. Rugaciunea lor care ocazioneaza
venirea lui Hristos in noi o fac in Biserica si de aceea Biserica se roagi in ei.

Biserica ne transmite pe Hristos din ea si ocazioneaza salasluirea lui Hristos cel din
cer, sau din ultima inaltime, in noi. Caci Hristos din Biserica e acelasi cu Hristos din ultima
inaltime, pentru ca Biserica se intinde pana la acea ultima inaltime sau adancime. Apostolii au

2 . A . .o . . .o . . . .
332 Despre transmiterea harului in Biserica prin succesiunea apostolica a episcopatului, Sfintul Grigorie de Nyssa

spune: ,,Cei dintdi care au fost invatati prin har si au fost autovazatori si slujitori ai Cuvantului n-au marginit
acest bun, ci au dat acest har si celor de dupa ei prin succesiune” (Explic, la Cdnt. Cant., cuv. 14, P.G., 44, 785).
lar despre transmiterea invataturii, Clement de Alexandria spune ca ,.ea a coborat la noi, fiind predatd nescris
prin succesiune de la Petru si lacob, loan si Pavel si Sfintii Apostoli, putinora alesi de Apostoli” (Strom. I, 1, 6,
7,P.G., 8, 700).

333 Sfantul Irineu spune: ,,cum succesione episcopatus charisma veritatis certum” (Adv. haereses 1V, 26, 2-4,
P.G., 7, 1053, 1055).

34 Karmiris, op.cit., p.316: ,,Apostolicitatea Bisericii nu e numai istorica, ci si totdeauna prezenta.”

141



primit pe Duhul Sfant, sau pe Hristos prin Duhul Sfant, prin rugiciunea pe care au deprins-o
de la Hristos (Fapte 1, 14). In noi vine prin rugiciunea noastra. Iar in rugiciunea aceasta
suntem asistati de rugdciunea preotului si a Bisericii, dar si de Duhul Sfant si in rugiciunea
aceasta e o cunostintd despre Hristos si o credintd in El, ce ne vine de la apostoli. De la
Apostoli vine 1n Biserica, odatd cu credinta in Hristos si cu cunostinta despre El, si caldura
rugaciunii si deci Hristos Insusi si Duhul Sfant care Se roaga in noi.
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I1.
Insusirea personald a mantuirii in Biserica
prin lucrarea Sfantului Duhsi conlucrarea omului

A
Lucrarea Sfantului Duh sau harul dumnezeiesc si colaborarea libera a omului cu el

1. Lucrarea Sfantului Duh sau harul dumnezeiesc

Daca din punct de vedere constitutiv Biserica constd din Hristos-Capul si din
umanitatea-corpul Lui, Duhul Sfant este Cel ce uneste pe Hristos cu oamenii sau pe oameni
cu Hristos. El este prin aceasta puterea sfintitoare, de-viatd-facatoare si unificatoare in
Biserica. El coboara la Cincizecime si prin nsasi coborarea Lui da existenta reala Bisericii. El
face sa se constituie Biserica, a carei premisd a fost pusd de Hristos, prin faptele Lui
mantuitoare, in trupul Lui. Dar Duhul Sfint ramane in Bisericd neincetat, prin iradiere
neincetatd din Hristos. El este factorul prin care Biserica, odatd constituita, e sustinutd in
fiintd; caci El aduce noi madulare umane in ea, sddeste in ele harul si darurile lui Hristos si
prin aceasta le unifica in Hristos, sfintindu-le si dandu-le viata noud, viatd dumnezeiasca din
viata lui Hristos. Prin Duhul curge si creste mai departe viata cea dumnezeiasca in Biserica,
creste Biserica Tnsasi.

Chiar daca lucrarea Duhului in Biserica nu se mai implineste in continuare prin minuni
sensibile, ca la pogorarea Lui de la Rusalii, El intretine viata dumnezeiasca in ea, adica
mentine Biserica in continuare. Desigur nu o face aceasta fard colaborarea factorului uman.

Lucrarea generalda mantuitoare a Duhului lui Hristos in Bisericd se efectueazd prin
harul dumnezeiesc, sau ea insasi este harul dumnezeiesc.

Dupa invatatura Sfintei Scripturi si a Sfintilor Parinti, harul dumnezeiesc nu e un bun
in sine, detasabil de Dumnezeu.”®> Aceastd invatiturd si-a atins cea mai clard expresie in
formularea Sfantului Grigorie Palama ca harul este o energie necreatd, izvoratoare din fiinta
dumnezeiasca a Celor trei ipostasuri §i e nedespartita de ea, sau de aceste ipostasuri. Termenul
grecesc ,,energeia” se traduce in romaneste prin ,,lucrare”. Aceasta pune in evidenta faptul ca
in har ca lucrare e prezent insusi subiectul dumnezeiesc care o savarseste. Caci nu exista
lucrare fara lucrator. De aceea, putem folosi si termenul ,.energie”, in sensul cd in lucrare se
aratd o energie a celui ce lucreaza. Dar aceastd energie se imprima totdeauna si in cei pentru
care se lucreazd. De aceea intelegand harul ca ,,energie” dumnezeiasca, il intelegem pe de o
parte in sensul de energie actualizatd a Duhului ca lucrare, pe de alta, in sensul de energie ce
se imprima In fiinta celui in care Duhul Sfant lucreaza, facandu-1 capabil si pe acela sa
lucreze, sau facandu-1 capabil de conlucrarea lui cu Duhul Sfant.

Vorbind de har trebuie sa accentudm deopotriva calitatea lui de putere inepuizabila ce
ne vine din dumnezeirea infinita salasluitd Tn umanitatea lui Hristos, si perspectiva de lumina
ce ne-o deschide el in infinitatea comuniunii cu Persoana lui Hristos sau cu Sfanta Treime,
Care ni S-a deschis in Hristos, din iubire. Harul e fereastra deschisa spre infinitatea lui
Dumnezeu ca persoand, sau ca comuniune treimica de persoane, odatd ce Dumnezeu ne-a pus
prin har in relatie cu Sine. Harul des-limiteaza viata existentei noastre si prin aceasta satisface
in mod real setea ei dupa infinitul personal transcendent. Ca atare harul ne di putinta
implinirii noastre ca ,,chip al lui Dumnezeu”, sau ajuta inaintarea noastra in asemanarea cu El,
sau in infinitatea relatiei iubitoare cu EL

Duhul Sfint ca ipostas este activ in diferite chipuri si in diferite grade In oameni,

335 Despre aceasta tema am tratat mai deosebit in: Teologia Dogmaticd si Simbolicd, vol. 11, Bucuresti, 1958, p.
659-699.
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producand in ei efecte diferite. Dar prin toate El uneste pe om cu Hristos si prin aceasta il face
sd se impartaseasca de sfintenia si de indumnezeirea infinitd care este in trupul lui Hristos, sau
in firea omeneasca a lui Hristos.

Prezenta Persoanei lui Hristos Insusi in harul ce ni se comunici prin Duhul Sfant ne
este facutd inteleasd de analogia ce ne-o dau relatiile dintre persoanele umane. Cand o
persoand exercita o influentd spirituala pozitiva asupra alteia, influenta celei dintdi nu rdmane
o simpla lucrare exterioard celei de a doua, ci se imprima in fiinta ei ca o putere exercitatd
neintrerupt de ea insasi, dar care poate fi actualizata si de cea de a doua in folosul ei cand ea
voieste. Caci aceastd actualizare nu e decat trecerea la o Tmpreund-lucrare a ei cu prima
persoand. Astfel in lucrare o persoana se Intalneste cu cealaltd persoand nu numai in mod
trecator, ci si In mod durabil.

Intr-un fel harul Duhului Sfant, imprimat ca putere si ca orizont infinit in fiinta
omului, e simtit de acesta ca prezenti si ca lucrare a Duhului Sfant Insusi. Dar nu totdeauna, ii
trebuie pentru aceasta o mai ascutitd privire in sine insusi. Pe de altd parte, aceasta simtire de
putere si lumina sporitd in sine nu e pusa de el totdeauna in lucrare. Cand o pune in lucrare,
simte Indata ca odata cu el lucreaza si Duhul lui Hristos. Existd oarecum doua forme sau
grade de prezenta a harului in om: o imprimare a lui in om, ca putere, desi si aceastd prezenta
este o lucrare a Duhului; si o prezentd deplin asimilatd si simtitd de om ca lucrare prin
lucrarea sa.

Aceastd invatatura despre har are calitatea cd pune pe om in nemijlocita legatura cu
Dumnezeu care lucreaza in el, spre deosebire de teologia romano-catolica, care prin doctrina
despre gratia creatd il lasd pe om singur cu o putere impersonald adaugata la puterile lui
naturale, sau puse la dispozitia lui.

Duhul Sfant este activ pe langa aceea in multe daruri ce ni le da, ca tot atatea puteri.
Dar la baza tuturor darurilor stau harurile Tainelor. Harurile sunt lucrarile fundamentale
savarsite de Duhul in toti oamenii pentru mantuirea lor, lucrdri ce se imprima in ei ca puteri.
Prin ele uneste Duhul Sfant in mod fundamental pe om cu Hristos, inzestrandu-1 cu niste
puteri care-1 ridica deasupra puterilor stricte ale naturii lui, sau punandu-1 pe om in relatie de
conlucrare cu Hristos Insusi prin actualizarea acestor puteri in lucrari.

La inceputul tuturor darurilor sta un har primit printr-o Taina. Din colaborarea omului
cu harul rasar diferite daruri, corespunzator capacitatilor lui naturale. Harul acordat prin Taine
presupune si el o pregatire, dar semnificatia pregatirii std mai mult intr-o asigurare a
colabordrii viitoare din partea omului.

Iar harul care st la inceputul inceputului este cel acordat prin Taina Botezului. Insa
chiar si el presupune o pregétire din partea omului, sau cel putin o nerefuzare, o deschidere ca
baza a unei colaborari viitoare a omului cu el. Aceasta conditie este implinita si de copii. Ba,
in cazul lor, conditia colaborarii cu lucrarea Duhului inceputa la Botez e asigurata chiar mai
mult, data fiind ambianta crestina a familiei, sub a carei influentd copilul sta mai mult decat
adultul, careia copilul i este totdeauna in mod aproape integral deschis.

Astfel harul Tainei inseamnd in general inceputul lucrdrii Duhului intr-un om, sau
inceputul unui nou fel de lucrare, care se imprimd ca un nou fel de putere, bazatd insa pe
lucrarea inceputd la Botez. Iar lucrarea Duhului persistand produce in om o putere si mai
mare, sau o stare permanentd, care rodeste in fapte bune, in evitarea pacatelor, intr-o stare de
puritate, de credintd mai ferma, mai vie. In toate e harul, ca lucrare a Duhului.

De aceea se poate vorbi si de o stare de har, sau de harul care imbracd pe un om.
Sfantul Simeon Noul Teolog cere lui Hristos un har care sa fie impreuna cu el, care sa-1
acopere, sa-1 arate intreg nesupus rusinii, care sia-1 imbrace, sd fie inlauntrul lui, sa-1
lumineze.*® Omul e transformat cu timpul in intregime prin har, sau prin lucrarea Duhului,
dacd colaboreaza cu El; el poartd in toatd fiinta sa pecetea activd a harului, ca pecetea lui
Hristos, ca vesmant din ce in ce mai luminos, ca luminad transparentd ce se revarsa din

38 Imnul 41 , rand 105, In Syméon le Nouveau Théologien, Hymnes 111, in ,,Sources Chrétiennes”, nr. 196, ed. du
Cerf, p. 46.
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interiorul lui plin de Hristos si 1i imbraca toata infatisarea exterioard. Harul ca lucrare produce
si o stare ontologica, duhovniceasca, ce poate fi experiatd si exprimata ca atare, desigur atata
timp cat lucrarea Duhului Sfant sau a lui Hristos dureazd in om si odatd cu aceasta si
colaborarea acestuia.

Sfantul Simeon vorbeste si de o pecete a harului, dar roagd pe Hristos si sd nu i-1
retraga: ,,Hristoase al meu, Care m-ai umplut de Duhul Tau dumnezeiesc... daruieste pana la
sfargit, fara retragere, robului Tau in intregime harul Tau; nu 1l retrage, nu Te intoarce,
Ziditorule, nu ma trece cu vederea, odatd ce m-ai pus in fata Ta si intre robii Tai si m-ai
pecetluit cu pecetea harului Tau.”*’” Harul ca o stare continui e deci o stare de prezentd
continud si activa a lui Hristos insusi in fata omului si a omului in fata lui Hristos, o stare de
nemijlocita relatie dialogica, dinamica, vie.

Harul, impreuna cu toate darurile, este deci nu numai al Duhului, ci si al lui Hristos.
Propriu-zis prin Hristos ni s-a facut posibil si accesibil, intrucat Hristos a ridicat natura
noastrd asumata de El la starea de nepacatuire, de daruire totala a ei lui Dumnezeu prin jertfa
de pe cruce, la starea de incoruptibilitate prin Inviere si de pnevmatizare culminanti prin
Tnél‘gare. Inainte de Hristos, natura noastrd era inchisa lucrérii lui Dumnezeu in ea, patrunderii
infinitatii vietii §i iubirii lui Dumnezeu in ea, adicd harului, in sensul ca refuza orice
colaborare cu el.

De aceea harul si toate darurile nu sunt decat aducerea bunurilor cuprinse in natura
noastra Tndumnezeita in Hristos, in interiorul nostru insusi prin Duhul Sfant.

Harul si darurile nu sunt lucrari dumnezeiesti incolore, indeterminate. Desigur, si in
cazul acesta, aceste lucrari ar vindeca ceea ce e rau in natura noastra si ar intari-o spre cele
bune, intr-un mod corespunzator predispozitiilor si capacitatilor speciale ale fiecarei persoane.
Dar intrucat Duhul lucrator iradiaza din Hristos, Care S-a umplut de Duhul si ca om, lucrarile
Duhului ne aduc starile naturii noastre desavarsite in Hristos, facandu-ne dupa chipul lui
Hristos, realizat ca om desavarsit. El ne ajuta sa strabatem calea pe care a strabatut-o Hristos
ca om, pentru a Indumnezei si realiza deplin natura noastra. Ne ajutd sa ducem o viata fara de
pacat, fara de ingustimea egoista, s murim noua ingine pentru Dumnezeu, sa murim fatd de
tot ce e contrar lui Dumnezeu. El pune totodatd in sufletul nostru fortele care il vor face
capabil sa-si invie trupul, cand acestea se vor dezvolta complet la sfarsitul timpului, prin
iradierea desavarsita a Duhului, in mod nemijlocit, din Hristos care Se va arata intru slava. Nu
exista alta cale pe care credinciosul sa se desavarseasca, decat cea urmata de Hristos si din
puterea lui Hristos, Care a asimilat in umanitatea Lui energiile divine nesfarsite, faicandu-le
energii ale acesteia, dar, in acelasi timp, accesibile noua.

Duhul nu are alt rol decat acela sda ne facd proprii aceste energii ale lui Hristos si
darurile care ne apropie de asemanarea cu El. Caci fara insusirea lor din partea noastra nu
ne-am putea desavarsi propriu-zis. Prin Duhul, noi intrdm intr-un dialog cu Hristos, in care ni
se comunica puterea si lumina cunoasterii Lui, a cunoasterii treptate a infinitatii dumnezeiesti,
care sdlagluieste in umanitatea Lui accesibild noud. Noi imitdm si primim prin Duhul cele ale
lui Hristos, intr-un dialog liber in nesfarsit progres. Devenim tot atdtea ipostase prin care
vorbeste si lucreaza Ipostasul Duhului, sau care devin capabile sd vorbeasca cu Hristos ca
partenere adaptate Lui si capabile sa primeasca cele ale Lui; sau Duhul Se interiorizeaza in
toate subiectele umane care-L primesc, facandu-le ipostase-partenere ale lui Hristos, 1n
dialogul cu El; facandu-le un fel de unitate de ipostase, intrucat acelasi Duh ca ipostas le
unifica 1n vorbirea si lucrarea lor, in dialogul cu Hristos.

Incepe o chenoza a Duhului, Care Se coboari la nivelul nostru, pentru a ne ridica la
nivelul de parteneri ai lui Hristos. El nu e un ipostas cu natura umana deosebitd, deci nu e
intrupat asemenea noud, cum e intrupat Hristos, si de aceea nimic nu-L impiedica pentru a Se
infuza ca ipostas in ipostasele noastre, devenind un fel de ipostas al persoanelor noastre. lar
aceasta ni-L face cu atat mai intim. Hristos e mereu un model deosebit de noi, modelul nostru
cu care vorbim, distinct de noi cum suntem distincti noi Insine Intre noi si legat de noi si

37 Imnul 49, rand 9, 11-15, ibid., p. 147-148.
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putand fi legat tot mai mult, cum suntem legati noi ingine intre noi si ne putem lega tot mai
mult. Hristos ramane mereu partenerul nostru cu care vorbim, pe care-1 imitdm, caruia ii
cerem puterile si din care ne vin puterile in acest dialog, devenindu-ne si El interior, dar in alt
mod. Duhul e cel prin care facem toate acestea, acoperindu-Se cu noi fara sa ne anuleze, dar si
fara sa apara in fata noastra ca partener de dialog distinct de noi. Se efectueaza un dialog intre
noi si Hristos, In parte in planul istoric, in parte in planul eternitatii, pentru cd noi ingine
suntem acceptati si ridicati in pozitia Duhului, sau Duhul accepta pozitia noastra pe baza unei
intimitati supreme. Aceasta totusi nu ne anuleaza ca persoane, ci ne dezvolta ca persoane, asa
cum lumina soarelui ce patrunde 1n noi si ne da putinta sa vedem nu ne anuleaza ca persoane.
De aceea s-a spus cd sfintii sunt incorporarile Duhului, desigur nu 1n sensul ca natura lor
umand are ca ipostas pe Duhul in acelasi sens in care Hristos este ipostasul naturii Sale
umane; ci in sensul ca subiectele lor se realizeaza intr-o suprema intimitate cu Duhul, si nu
numai subiectele lor cunoscatoare si voitoare, ci si trupurile lor, adicd toatd fiinta lor.
Intimitatea aceasta Intre Duh si omul care crede, face pe omul duhovnicesc sa nu-L simta pe
Duhul ca pe un Tu, ci de cate ori zice eu, aude si pe Duhul spunand in el, Eu. Eu-ul sau a
devenit Eu-ul Duhului; Eu-ul Duhului a devenit eu-ul sau, intr-o unire desavarsita fara
confuzie. Sunt doud eu-uri interpenetrate: Eu-ul Duhului imprimat in eu-ul omului ca sa
dezvolte eu-ul acestuia. Puterile Duhului si, cu aceasta, puterile lui Hristos au devenit puterile
omului. Duhul nu Se afirma in om prin categoria de Tu, ca Hristos, ci de Eu, pentru ca sa
intareasca eu-ul omului, dar ca un eu iubitor de Hristos. Coborand la nivelul eu-ului uman, El
Se face smerit ca omul, pentru ca si omul sa se smereasca, si prin smerenie sa se inalte.

Ca Duh al comuniunii omului cu Hristos si Tn Hristos cu toti credinciosii, El este mai
ales un Eu al Bisericii, un Eu in care credinciosii Bisericii se simt una, pentru ca fiecare simte
ca eu-ul lui e penetrat de eu-urile celorlalti, intrucéat acelasi Eu al Duhului e prezent si se
smereste 1n toti in comuniunea lor cu Hristos si intreolaltd. Datoritd acestui fapt, ca si faptului
ca Duhul este totusi un Eu dumnezeiesc, eu simt pe acest Eu, superior mie. E un Eu in care se
inaltd eu-ul meu; e un Eu care ma 1naltd; e un Eu in care toti castigdm o transparentd si o
interpenetrare tot mai mare, in care ne simtim una, dar nu cazuti in impersonal. Céci acest Eu
comun ne lumineazi tot mai mult pe fiecare ca eu propriu in Eu-ul comuniunii.”*®

Desigur si Hristos ne reprezintd in fata Tatdlui, ca un Eu omenesc. Dar fata de noi El e
un Tu, pentru ca e dintre noi. Duhul insd nu ne reprezintd ca un ex omenesc deosebit de noi,
deci ca un Tu al nostru. Ci ajutati de Duhul, prezent in eu-urile noastre, ne infatisdm noi
ingine Tatalui, asemenea Fiului, pe de o parte ca o multiplicitate de eu-uri, pe de alta parte ca
un singur eu, sau ca un eu multiplu.

Prin Duhul, Fiul ne face asemenea Siesi, actualizeaza putinta ce ne-a dat-o de a ne
ridica la nivelul dialogului cu Sine ca Dumnezeu, ca un fel de parteneri egali cu El prin har,
sau prin Duhul, sau ca dumnezei si fii ai lui Dumnezeu prin har.

De aceea harul ca lucrare a Duhului si a lui Hristos se misca in Biserica, odata ce
Duhul Se misca in noi ca un ex comun al nostru care nu ne anuleazi, ci ne intareste iubirea
fatd de Hristos si unirea cu El si intre toti cei ce credem. aici apare si paradoxul libertatii. Pe
de o parte in om lucreaza, simte si cunoaste Duhul, pe de alta parte lucreaza omul insusi intr-o
libertate mai mare ca acolo unde lipseste Duhul.

Astfel Duhul tine de Biserica. Aceasta e o alta caracteristicd a Lui. De aceea nu putem
vorbi despre har, ca de ceva in afard de Biserica, ci ca de ceva ce tine de Biserica. La fel nu se
poate vorbi de Biserica fara har, sau fara Duhul Sfant. Prin coborarea Duhului Sfant a luat
fiintd Biserica. Raménerea Lui tine Biserica neincetat in fiintd, ramanerea aceasta fiind

338 Vladimir Lossky, Essai sur la théologie etc., p.136: ,,Duhul Sfant Se identifica in chip misterios cu persoanele

umane ramanand incomunicabil. El Se substituie, asa zicand, noud insine, caci El este cel ce strigd in inimile
noastre: ,,Avva, Parinte”, dupa cuvantul Sfantului Pavel. Ar trebui sd zicem chiar cad Sfantul Duh Se sterge ca
persoani in fata persoanelor create, cirora El le aduce harul. in El voia lui Dumnezeu nu mai e exterioard nous,
ci ne confera harul prin interior, manifestindu-Se 1n persoana noastra insisi, padnd ce vointa noastra rimane in
acord cu voia divina si conlucreaza cu ea, dobandind harul, facindu-1 al nostru.”
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totodatid o continud cobordre a Lui si o improspitare a Bisericii. In Biserici se continui
lucrarea Duhului sau harul. Lucrarea Lui sau harul e constitutiv Bisericii si harul nu se
manifestd decat in Biserica.

Daca Biserica se naste din salasluirea lui Hristos cu trupul Lui indumnezeit, sau
pnevmatizat, In cei ce cred si dacd aceastd salasluire are un caracter activ, eficient, prin
lucrarea Duhului sau prin har, harul este constitutiv Bisericii i el nu poate fi decat o lucrare in
Biserica. Hristos nu poate mantui pe oameni decdt imprimandu-li-Se in Intregimea Sa
eficienta prin Duhul, chiar daci nu toti il pot asimila in toati adincimea si bogitia acestei
intregimi.

Dar aceasta inseamna ca nu Se poate imprima cu o parte a Sa Intr-un om, sau intr-un
grup de oameni, si cu alte parti 1n alti oameni, sau in alte grupuri. El Se imprima ca acelasi
Hristos intreg, deci prin aceeasi lucrare a Duhului sau prin acelasi har in toti.

Dar prin aceasta se constituie, se perpetueaza, se adanceste si se imbogateste Biserica
in viata nesfarsitd a lui Hristos. Daca este adevarat cuvantul Sfantului Irineu, cd ,,unde este
Duhul, acolo este Biserica si unde este Biserica, acolo este Duhul Sfant”, tot asa de adevarat e
ca unde este harul sau lucrarea Duhului Sfant, acolo este Biserica si unde este Biserica, acolo
este harul. Tar Duhul Sfant sau lucrarea Lui este acolo unde Se imprima in intregime Hristos,
cu trupul Lui indumnezeit, cu rezerva nesfarsitd de viatd dumnezeiascd, pe care o putem
dobandi, chiar daca nu il avem toti, si de la inceput, in toatd adancimea Lui actuala, chiar daca
un credincios se dezvoltd in credinta, in sfintenie §i in cunostintd din acelasi Hristos, prin
acelasi Duh Sfant, mai mult decat altii. Desi fiecare se dezvoltd in masura diferita, toti se
dezvolta pe baza credintei comune si deci a legaturii comune cu Acelasi Hristos, din aceeasi
rezerva nesfarsitd de viatd dumnezeiasca aflatoare in Hristos si comunicatd prin Duhul, sau
asimilatd prin Duhul. Duhul Sfant e Acelasi in toti, Acelasi in toatd Biserica; 1n toti este
acelasi Duh integral al lui Hristos, sau aceeasi lucrare adevaratd a Duhului, sau acelasi har al
Lui, chiar daca 1n unii e mai mult actualizat decat in altii.

Duhul lui Hristos cel integral prezent tinde prin lucrarea Lui comund in toti sd ne
recapituleze pe toti in Hristos, in viata Lui dumnezeiasca nesfarsita. El nu cultiva prin aceasta
lucrare dezbinarile intre crestini; nu e condus de vointa de a inchide cercul celor ce se
impartasesc de Hristos. El creeazd prin lucrarea Lui in credinciosi dispozitia unitatii. Cel
stapanit de tendinta dezbinarii nu este al Duhului lui Hristos. Cel ce se desparte de Biserica nu
este in harul lui Hristos, in efluviul vietii unitare a lui Hristos.

a. Lucrarea aceasta a Duhului lui Hristos, sau harul, ne este absolut necesara
pentru mantuire, dacd mantuirea inseamnd impartasirea de viata dumnezeieascad din trupul
Domnului Hristos si dacad harul e tocmai aceastd impartasire. Harul face inceputul mantuirii
noastre si el ne este necesar tot timpul, pentru ca sa ne mantuim.

Despre necesitatea lui la inceputul mantuirii, Domnul lisus Hristos spune: ,,Nimeni nu
poate veni la Mine, de nu-1 va trage pe el Tatal, Cel ce M-a trimis pe Mine” (In. 6, 44). Daca
harul este iradierea energiei personale a lui Hristos in cei ce se deschid Lui prin credinta, el nu
poate fi rapit ca o entitate impersonald. Trebuie sa existe o initiativa a lui Hristos cel personal,
ca sa se realizeze relatia Lui mantuitoare cu un om credincios sau altul. Dar Hristos vrea ca
toti sd se mantuiascd. Tot despre acest inceput al mantuirii prin har spune lisus Hristos: ,,De
nu se va naste cineva din apa si din Duh, nu va intra intru imparatia lui Dumnezeu” (In. 3, 5).
Trebuie s intre intdi Dumnezeu in mod voluntar 1n raza de existentd a omului, sa-Si trimita
iubirea Lui spre acest om, ca acesta sa poata lua putere de viatd noua.

Iar despre necesitatea 1n continuare a harului, Sfantul Apostol Pavel spune:
,2Dumnezeu este cel ce lucreaza in noi si s voim si sa lucram pentru bunavoire” (Filip. 2, 13;
Efes. 2, 8). Sau: ,,Caci ne-am facut partasi ai lui Hristos numai daca vom pastra cu tarie pana
la sfarsit inceputul starii noastre in EI” (Evr. 3, 14).

Iesind din legatura cu Dumnezeu cel personal, sau din lucrarea Lui 1n noi, cddem din
starea de mantuire si din Tnaintarea noastra in ea, indiferent la ce nivel am ajuns. Numai in
relatie pozitivd cu Dumnezeu ne mantuim, mai bine zis numai Intr-o asemenea relatie cu
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Hristos, In a Carui umanitate ne este pusa la dispozitie infinitatea vietii dumnezeiesti, facuta
proprie noua prin Duhul, sau prin harul Lui.

b. De aici rezultd ca harul ni se da gratuit, cici pe Dumnezeu ca persoand nu-L
putem forta sau obliga prin nimic, ca sd intre in relatie cu noi. Dar Hristos nu ne refuza
comunicarea vietii Sale prin har, dat fiind ca El e ipostasul dumnezeiesc de temelie al intregii
umanitati, deci ipostasul deschis tuturor. Dacd orice ipostas uman se caracterizeaza prin
deschidere fatd de alte ipostasuri, prin punerea in comunicare a naturii sale cu natura altor
persoane umane, cu atdt mai mult se caracterizeaza prin aceasta Ipostasul Cuvantului care S-a
facut ipostas al naturii noastre omenesti. Fiul lui Dumnezeu, purtitor al infinitei vieti
dumnezeiesti, a intrat prin trupul Sdu In comunicativitate virtuala cu toti oamenii. Lucrarea
Duhului sau harul Lui se indreapta din El spre toti. Se indreaptd din pura Lui iubire, nu pentru
vreun merit sau pentru fapte anterioare ale noastre. Desigur, in om au ramas dupa cadere
unele porniri spre bine, spre spargerea zidurilor egoismului sdu si, dacd el le foloseste, se
deschide harului ce i se ofera si aceasta il face pe om apt sd primeasca mai usor harul lui
Dumnezeu cel mantuitor. Prin calitatea de fiinta dialogica, ramane intr-un fel de dialog slabit
cu Cuvantul. Asa trebuie intelese cazuri ca al lui Corneliu Sutasul (Fapte 10, 35). Aceastd
putere saditd de Dumnezeu, prin care fiinta noastrd poate rezista pacatelor si face binele, au
folosit-o unii mai mult decét altii, chiar inainte de primirea harului.

in modul cel mai deplin a pus aceastid putere in lucrare Sfinta Fecioard Maria,
bucurandu-se din aceastd cauza si de un ajutor mai mare din partea lui Dumnezeu. Nicolae
Cabasila spune ca ea, punand aceastd ,,putere” in lucrare ca ,,nimeni altul”, ,,a miscat pe
Dumnezeu la iubire fatd de om” si ,,a atras pe Cel nepatimitor si asa S-a facut om, pentru
Fecioara, Cel ce era scarbit de om din pricina pacatului”.**’ Dar harul mantuitor vine chiar
Sfintei Fecioare numai prin trupul asumat de Fiul lui Dumnezeu din ea, din primul moment in
care a Inceput sa Si-1 formeze. El in ea ca in planul ontologic uman. A trebuit sa se articuleze
real Dumnezeu Cuvantul in comunitatea umana, ca sa se extinda apoi din El, ca din omul
central, starea de mantuire in toti oamenii care cred.

Puteri naturale spre bine se actualizeaza si in umanitatea in care Se extinde Hristos cu
trupul Sau, prin lucrarea Duhului Sfant ce iradiaza din El. In situatia aceasta se afl Biserica.

c. Dar lucrarea Duhului sau harul lui Hristos imbiindu-se tuturor prin Biserica,
intrucat Hristos este sdldsluit cu trupul Sau in ea, nu forteaza libertatea omului, adica nu
lucreaza irezistibil, silindu-1 sa-1 primeasca si sa-1 mantuiascd cu sila, cu sau fara
conlucrarea lui.

Faptul cd nu se mantuiesc toti nu se datoreste deci decat necolaborarii unora din
oameni cu harul, nu unei predestindri a unora spre mantuire, si a altora spre pierzanie din
partea lui Dumnezeu. Cine nu se mantuieste nu accepta sau nu mai accepta unirea eu-ului sau
cu Eu-ul Duhului si deci cu eu-ul Bisericii, realizat in Duhul, sau n-a voit sa realizeze unirea
eu-ului sau cu Eu-ul Duhului in eu-ul Bisericii. Prin aceasta s-a rupt si de relatia cu Hristos ca
Tu. Iar daca eu-ul omenesc se realizeaza deplin in eu-ul Bisericii, aceastd despartire inseamna
si o slabire a eu-ului sau, a libertatii sale, a realitatii sale ca subiect.

Sfanta Scripturad afirma clar atat oferirea harului tuturor din partea lui Dumnezeu, cat
si putinta omului de a-1 refuza, sau faptul cd harul nu este irezistibil. Primul lucru il afirma
spunand ca Dumnezeu ,vrea ca toti oamenii sd se mantuiascd si sd vind la cunostinta
adevarului” (I Tim. 2, 4), ca Hristos ,,S-a dat pe Sine pret de rascumparare pentru toti” (I Tim.
2, 6), ca ,,multi sunt chemati, dar putini alesi” (Mt. 20, 16). Al doilea lucru il spune Scriptura
in toate acele locuri unde aratd cum unii oameni, unele cetdti sau poporul iudeu s-au
impotrivit lucrarii harului dumnezeiesc, sau chemarii lui Dumnezeu (Apoc. 3, 20; Fapte 7, 51;
Mt. 23, 37; Is. 5, 4; 65, 2; Mt. 11, 21 etc.).

Sfanta Scripturd admite numai o predestinare conditionata de prestiinta lui Dumnezeu,
privitoare la colaborarea sau necolaborarea unora cu harul Lui. ,,Pe care mai inainte i-a stiut,

-

pe aceia i-a i randuit s fie asemenea chipului Fiului Sau” (Rom. 8, 29). Tot asa trebuie sa fie

339 P Nellas, NikoAdou KoBaciAa, "H OsouriTwp, Tpeic OsopnTeptkic outAiec, Atena, 1968, p. 124.
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intelese si locurile: Efes. 1, 4-11; Fil. 2, 13; I Cor. 4, 7 si cap. 9 Rom.

O predestinare numai a unora la mantuire contrazice iubirea lui Dumnezeu,
manifestatd in intruparea si in Crucea Domnului, si sensul universal-ontologic al asumarii firii
umane, cum si valoarea universala a Crucii Lui. O predestinare numai a unora sau a tuturor la
mantuire coboard mantuirea la nivelul unei manipuldri a fiintelor umane asemanate unor
obiecte, nemaiintelegind-o ca o chestiune de comuniune intre Hristos ca persoand si oameni
ca persoane, comuniune pe care Hristos nu o poate oferi iIn mod arbitrar numai unora, si pe
care oamenii nu pot fi fortati sd o accepte. Dacd Dumnezeu nu ofera comuniunea tuturor,
inseamnd cd nu socoteste pe unii vrednici si capabili de comuniune prin insasi firea lor. Si
nu-i socoteste pe oameni egali in valoare prin insasi firea data lor de El. Aceasta ar insemna o
negare din partea lui Dumnezeu a insisi creatiei Sale. In afara comuniunii cu Dumnezeu, deci
a lucrarii Duhului in el, darurile omului nu se pot dezvolta, deci ele i-ar fi date fara rost.

2. Colaborarea libera a omului cu harul

Lucrarea Duhului ca persoand in noi cere colaborarea noastra libera, aratandu-se si in
aceasta importanta ce ne-o acordd Dumnezeu ca persoane. Duhul cere sd ne insusim lucrarea
Lui si sd ne-o facem proprie printr-o vointd si printr-o lucrare a noastrd. Duhul nu forteaza,
adicd nu anuleaza vointa, pe care tot El, ca Dumnezeu, ne-a dat-o prin creatie. El nu o
anuleaza, pentru ca El insusi e liber de toate pasiunile, deci si de pasiunea de a stipani.
Libertatea e cea mai proprie caracteristica a Duhului, a Spiritului autentic suprem. ,,Unde este
Duhul Domnului, acolo este libertatea” (Il Cor. 3, 17). Duhul nu e stipanit de nici o vointa de
stapanire, El nu vrea sa stapaneasca asupra nici unei persoane, ci vrea sa o elibereze de tot ce
o margineste si o stdpaneste pentru ca sd-si poatd activa toate puterile ei, Tnaintand in
infinitatea vietii dumnezeiesti, in dialogul liber si iubitor cu Hristos. Duhul vrea acordul liber
al persoanelor umane, in conducerea lor in infinitatea vietii dumnezeiesti si in vesnica ei
noutate. El vrea sd elibereze pe om de pasiunile care il robesc si il tin inchis intr-o repetitie
monotona. El vrea sa-1 faca liber pentru iubirea lui Dumnezeu, izvor infinit de daruri. Duhul
ne ajutd sa ajungem la ,,libertatea maririi fiilor lui Dumnezeu” (Rom. 8, 21; Gal. 5, 63). El ne
face liberi in Dumnezeu pentru iubirea vesnic noud a altor persoane. Prin ,libertatea Sa (de
pasiuni) ne-a facut Hristos liberi” si ne trebuie un efort ca si ,,nu ludm iardsi jugul robiei”
(Gal. 5, 1). Departe de a ne face robi, numai Intrucat ne face liberi, lucrarea Duhului ne da
putinta sa ne apropiem de Dumnezeu cel liber, s ne imprimam de chipul Lui tot mai adanc,
sa ne facem asemenea Lui (Efes. 3, 12).

Dar libertatea nu e un capriciu, nu ¢ libertate pentru pacate, care de fapt inseamna
robie, ingustare In egoism, 1n repetitia acelorasi patimi care trec peste libertatea noastra; ea
inseamna o eliberare de robia cu aparenta de libertate, de robia care se ascunde cu viclenie sub
masca libertatii.

Libertatea pe care ne-o da Duhul merge méana Tn mana si creste cu viata spirituald. El e
Duhul libertatii, pentru ca e Duhul vietii si, chemandu-ne la libertate si ajutdndu-ne sa sporim
in ea, ni Se face pricina de viata. ,,Legea Duhului vietii m-a eliberat pe mine de pacat si de
moarte” (Rom. 8§, 2).

Sfantul Chiril din Alexandria leaga puterea Duhului de a ne face liberi, de demnitatea
Lui de stapanilor de Sine.**® De fapt cine e stipan pe sine e liber. Dar e liber numai cine nu e
stapanit de patimi si poate elibera si pe altii de ele.

Libertatea adevarata e robia liber acceptata a binelui, a iubirii altuia, a iubirii fata de
altul, a obligatiei benevole fata de binele aproapelui, fatd de Dumnezeu care ne cere sa slujim
binelui celorlalti si binelui nostru adevarat. Numai in libertatea adevarata, e slujirea adevarata.
Exista robia iubirii, care e in acelasi timp adevarata libertate: nu a iubirii trupesti de tine
insuti, ci a iubirii binelui tadu vesnic si al aproapelui, care are ca baza iubirea de Dumnezeu,

3 De Trinitate, P.G., 76, col. 1177.
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singurul in Care e asigurat binele nostru si al tuturor. Binele adevarat nu e niciodata un bine in
exclusivitate, ci el std in relatia liberd si iubitoare cu ceilalti. Cine nu slujeste in acest sens pe
ceilalti, nu se slujeste nici pe sine. Slujirea lui e numai o aparentd de slujire. El nu slujeste
sincer pe altii, ci ca sa si-1 aserveascad. La pastrarea acestei libertati, care e una cu robia fata de
Dumnezeu, Cel ce ne face liberi cu adevarat, impotriva falsificarilor ei, Sfantul Apostol Petru
ne indeamnd zicand: ,,Traiti ca niste oameni liberi, dar nu ca si cand ati avea libertatea drept
acoperamant al vicleniei, ci ca niste robi ai lui Dumnezeu” (I Petru 3, 16; vezi si Gal. 5, 13).

Dupa legea acestei libertati nefalsificate vom fi judecati, adica intrucat am pazit-o (Iac.
2, 12). Caci numai legea acestei libertdti ne obligd interior la iubirea de Dumnezeu si de
semeni; fard ea rdmanem in robia egoismului, care poate lua doar masca libertatii. Legea
acestei libertati este ,,legea desavarsitd”, dar ea constd in implinirea poruncilor iubirii $i ea ne
va face fericiti prin faptele noastre si prin intiparirea adanca a iubirii in fiinta noastrd (lac. 1,
25).

Aceasta libertate se aratd deci in efortul nostru de a nu ne lasa robiti de pasiuni, care
totdeauna sunt egoiste, ci de a savarsi faptele bune. Ea implicad efortul de colaborare cu
lucrarea Duhului Sfant. Harul, departe de a ne robi libertatea, ne ajutd sa fim liberi pentru
aceasta colaborare.

De altfel libertatea colaborarii noastre cu Duhul e implicata chiar in faptul ca harul e o
lucrare a Duhului ca persoani si prin ea Duhul vrea si ne duci la desavarsirea iubirii. In insasi
colaborarea aceasta cu Persoana Duhului se manifesta si sporeste iubirea dintre noi si El, deci
desavarsirea noastri. In Occident disputele despre cine e mai tare in relatia dintre har si
libertate s-au ndscut din conceperea harului ca o fortd impersonald. In acest caz, forta
impersonald a harului nu poate fi decat sau mai slaba, sau mai tare ca forta omului. Dar intre
Dumnezeu ca persoand si credincios ca persoand, nu poate fi o concurentd in manifestarea
puterii. Daca harul este manifestare a iubirii lui Dumnezeu cel personal, e firesc ca El sa caute
sd trezeasca prin iubirea Lui iubirea noastra libera. O persoana iubitoare, chiar cand e mai
tare, ca 1n cazul acesta, isi poate limita manifestarea puterii, ca s dea putintd de manifestare
libera partenerului, intrucat voieste iubirea lui. Ea lucreaza nu prin putere, ci prin iubire, care
e si ea o putere de iubire pentru cel ce o accepta liber. O persoana care se apropie cu iubire de
alta trezeste iubirea acesteia ca manifestare libera. Raportul de iubire este un acord intre doua
libertati. Este drept ca precede harul ca manifestare a iubirii lui Dumnezeu; dar nu ca sa ne
tragd silnic la iubire, ci ca sa ne solicite iubirea si sa ne dea puterea sa simtim iubirea lui
Dumnezeu si s o manifestim pe a noastra, dar lasdndu-ne totusi liberi sa raspundem pozitiv
sau negativ.

Nu poti deveni liber pentru bine sau pentru iubire, decat in relatie cu altd persoana care
te Incurajeaza la bine, iti inspird numai ndzuinte spre bine si-ti comunica puteri care sporesc
puterile tale spre sdvarsirea binelui. Dar aceasta inseamna ca e necesar si efortul propriu
pentru a folosi libertatea care-ti este trezitd, a o mentine si a o intdri, pentru a folosi puterile
sporite prin relatia cu persoana cealalta.

Disputele teologice din Occident au pornit de la o notiune foarte echivoca a libertatii:
de la pretinsul liber arbitru sau de la libertatea care ar fi absolut neutra si pentru bine si pentru
rau. Ele si-au pus problema: in intilnirea gratiei divine cu aceastd libertate, poate invinge
gratia sau libertatea? In cazul cind invinge libertatea, aceasta se decide oarecum singuri
pentru bine; in cazul cand Invinge gratia, aceastd libertate e dusa oarecum la bine cu sila
(predestinatianism). In nici unul din cazuri nu se realizeaza colaborarea adevirati, sau nu se
dobandeste libertatea adevarata, atat prin har cat si prin vointa noastra.

O libertate absolut neutra, sau un liber arbitru nu exista insa. Exista numai o libertate
care serveste Tn mare parte raului, o falsa libertate, si o libertate n bine. In omul de sine, data
fiind slabiciunea firii sau vointei, libertatea e dusa usor spre cele rele, sau rezista greu ispitelor
spre rau. Ea nu se poate decide singura spre o faptuire exclusiv buna. Liberul arbitru, sau
libertatea absolut neutrd, este o constructie arbitrard a cugetdrii noastre. Dar la libertatea in
bine, la adevarata libertate nu se poate ajunge fara ajutorul unei persoane superioare, desi e
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necesar simultan un efort liber din partea celui ajutat. La libertatea adevarata, sau la libertatea
in bine, nu ajunge omul nici numai prin sine, nici silit de o persoana superioara.

Libertatea adevaratd nu e un apanaj al individului singularizat, nici al celui inchis in
imanent, ci al celui care se afld 1n relatie iubitoare cu Dumnezeu prin Duhul, dar intr-o relatie
pentru care primeste pe de o parte ajutorul Lui, pe de alta, depune si el eforturi proprii pentru
a ramane si spori inca. In relatia cu Dumnezeu si prin ajutorul Lui, omul nu se instriineaza de
sine, ci de abia prin acestea se realizeaza cu adevarat. Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca
nici Dumnezeu nu vrea sa sa altereze sau sa stramtoreze firea omului asa cum a creat-o, nici
firea acestuia nu se altereaza in acordul ei cu Dumnezeu care a creat-o, ci de abia prin acest
acord ea se realizeaza autentic. ,,Caci n-a venit (Cuvantul) ca sa altereze firea, pe care ca
Dumnezeu si Cuvantul a facut-o; ci a venit ca sa indumnezeiasca firea.”*! ,,Pentru ca nimic
din cele naturale, precum nici firea insasi, nu se opune Celui ce e cauza firii.”**

Colaborarea cu harul ajutd pe om cu atdt mai mult sa-si dobandeasca adevarata
libertate, cu cat harul e energia lui Hristos, prin Care vointa umand a fost cu adevérat
restabilitd. Omul, colaborand cu harul, se restabileste in umanitatea sa adevarata, dupa
asemanarea lui Hristos. Sfantul Maxim zice, completand cuvintele de mai sus: ,,Si daca
(Cuvantul) a avut vointa naturald ca om, a voit cu sigurantd acelea pe care El ca Dumnezeu
le-a sadit in fire, cand a infiintat-o prin creatie.”*

3. Darurile ca lucrari ale Duhului, activate prin
colaborarea celor ce au primit harurile

Réspunzand la intrebarea: de ce nu se mai intdmpld acum minunea invatarii limbilor
dintr-odata, cu cel ce se boteaza, cum s-a intamplat la Cincizecime cu Apostolii, Sfantul loan
Gura de Aur raspunde cd sunt minuni vizibile pentru ochi si minuni invizibile pentru ei,
minuni simtite In constiintd sau vazute in alt chip: ,,Dintre darurile duhovnicesti, unele sunt
nevazute §i se sesizeazd numai cu credinta, altele se aratd si prin semne sensibile, spre
incredintarea celor necredinciosi. De exemplu: iertarea pacatelor este un lucru spiritual, este
un dar nevazut, cici nu vedem cu ochii trupului cum se curdtesc pacatele.”** Dar darurile
nevazute cu ochii sunt mai mari ca cele sensibile. ,,Multe bunatati s-au coborat adeseori din
cer, pe pamant, neamului comun al oamenilor.” Inainte de Hristos s-a coborat mana din cer si
focul care a mistuit jertfa lui Ilie si ploaia care a facut sa rodeasca pamantul dupa trei ani de
secetd. ,,Mari sunt acestea si minunate. Dar cele de acum sunt cu mult mai mari. Caci nu mana
si foc si ploaie au coborat acum, ci potop de daruri duhovnicesti. S-au deschis norii de sus nu
ca sa ridice pamantul la rodire, ci sd induplece firea si dea rodul virtutii Cultivatorului
oamenilor.” S-a umplut pamantul de ingeri, ,,nu de ingeri ceresti, ci de puteri ceresti ce-si
aratd virtutea in trup omenesc.”®

Dar cum se conciliaza prezenta si lucrarea Duhului ca ipostas in Biserica, cu darurile
partiale acordate diferitelor persoane? Aceastd conciliere se face inteleasa daca tinem seama
de faptul ca impartirea limbilor de foc peste toti Apostolii, s1 multimea de daruri variate, mai
are, pe langd semnificatia cd Biserica e destinatd tuturor neamurilor, si semnificatia
completarii reciproce dintre diferitele daruri, si dintre cei care le primesc potrivit cu Insusirile
lor naturale. Iar aceasta e tot In favoarea unitatii Bisericii. Dacd unul singur ar primi totul de la
Duhul Sfant, n-ar mai cauta unitatea cu ceilalti, tot asa cum, daca un Apostol ar fi primit darul
tuturor limbilor, n-ar mai fi avut nevoie sa se completeze in misiune cu ceilalti.

Astfel, Duhul acopera ca ipostas, sau actualizeaza, Biserica in intregimea ei, asa cum
sufletul acopera sau actualizeaza cu totalitatea functiilor sale totalitatea functiilor corpului,

3 Opuscula theologica et polemica, P.G., 91, col. 77 C.
*2 Ibid, col. 81 A.

3 Ibid.

I S. Pentecostem, hom. 1, P.G., 50, 459.

3% Idem, Ibid., col. 456.
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desi pe de alta parte e prezent intreg in fiecare organ al corpului si prin aceasta le tine unite pe
toate. Tot asa Duhul, ca ipostas, tine unite toate madularele Bisericii. Sfantul Vasile cel Mare
zice: ,,Duhul tine legate intre ele madularele prin darurile care se interconditioneaza. Toate
madularele inzestrate cu daruri diferite completeaza prin aceasta corpul lui Hristos si, in
unitatea Duhului, transmit unii altora bunatatile acestor daruri care le sunt necesare tuturor,
facand pe toti sa se bucure de toate darurile.”* Dar madularele Bisericii se bucurd de toate
darurile numai Intrucat raman in Biserica sau in corpul cel unul al lui Hristos. Numai prin
aceasta, diferentele intre ei nu-i duc la separare, ci ii tin in unire, avand nevoie unii de altii.

Duhul ca ipostas e Duhul unificarii celor cu daruri diferite, e ,,Duhul comuniunii” (I
Cor. 13, 13), e ,,Duhul unitatii” (Efes. 4, 3). Numai pentru ca suntem toti ,,in acelasi Duh”, dar
diferiti intre noi, suntem toti in Hristos si avem apropierea in El, de Tatil (Efes. 2, 18).

Numai Tmpreunda sau in mod sinodal Apostolii §i urmasii lor, luand hotarari in
chestiunile importante de credintd, au putut spune: ,,Parutu-s-a Duhului Sfant si noud.” Ei erau
multi, dar Duhul era unul si in Duhul ei aveau o cugetare unica. Mai bine zis, numai in
legatura cu toata Biserica, in care se afld Duhul si in care, dupa coborarea Lui de la inceput,
vine totodatd si de sus, au putut spune aceasta. Numai in corpul intreg al Bisericii se
impartaseste fiecare madular, prin mijlocirea celorlalte, de totalitatea darurilor Duhului Sfant
si se Tmbogateste Tn umanitatea sa de toatd sfintenia Duhului, care face sd iradieze n Biserica
intregimea sfinteniei si dumnezeirii trupului lui Hristos. Aceasta ne ajutd sa intelegem ca
Duhul, ca ipostas al intregii Dumnezeiri Impartasite fapturii, e daruit Bisericii in calitatea ei
de trup unitar. Desigur, odatd prezent ca ipostas in Biserica in calitatea ei de intreg, El este
lucrator ca ipostas in fiecare, dar este acordat unei persoane sau alteia intrucat acea persoand
ramane 1n Biserica.

De fapt numai intrucat o persoana sau alta ramane in Biserica, cu darul ei deosebit in
legatura cu totalitatea persoanelor din Biserica si cu darurile lor, se bucurd de plenitudinea
Duhului prezent si activ ca ipostas in Biserica.

Duhul e acelasi ipostas neimpartit in darul acordat unei persoane, prin faptul ca acel
dar e legat de toate celelalte daruri ale Sale acordate altor persoane din Bisericdi. O mama
vorbind fiecarui copil si ajutandu-1 sa-si dezvolte darurile lui, e aceeasi in vorbirea si 1n
indemnul variat adresat fiecarui copil si prin aceasta 1i tine uniti intre ei, caci nu-i va indemna
la fapte contrazicatoare intre ei. Duhul e intreg in fiecare persoand din Bisericd, dar numai
intrucat acea persoand se mentine ca madular al Bisericii, adica Intrucat se afld in Biserica,
unde sunt activate toate darurile Duhului, ca ipostas unitar si infinit de bogat, Care e factorul
unificator al darurilor impartasite.

Legatura aceasta Tnseamna cd fiecare madular al Bisericii e avizat la celelalte si
responsabil fatd de ele, pentru ca e avizat la Biserica ca intreg si obligat fata de ea, avand prin
aceasta acces la Duhul intreg si fiind obligat sa ajute la actualizarea Lui ca intreg in toate
darurile ce le acorda. Fiecare are prin aceasta simtirea ca se afla totodatd in Hristos intreg si e
dator sa ajute la activarea lui Hristos intreg, prin Biserica.

Acest lucru e valabil si pentru Hristos, caci lucrarea Duhului e insasi lucrarea lui
Hristos, devenita, prin Duhul, proprie subiectului uman. De aceea se spune si despre Hristos
ca ,,Se sfarma si Se imparte Mielul lui Dumnezeu, Cel ce Se sfarma si nu Se desparte” (in
Liturghia sfantului loan Gura de Aur). Propriu-zis, fiecare participa la Duhul si la Hristos
intreg. Sfantul Grigorie Palama zice: ,,Asadar Duhul dupa fiinta este neimpartasibil, dar dupa
lucrare..., dupa care Se varsa si Se da si Se trimite Cel ce e pretutindeni si e intemeiat statornic
in identitatea nemiscata, Duhul e Tmpartasibil celor vrednici.”"

Duhul nu numai cd imparte diferitele daruri in Biserica, ci e si prezent in fiecare,
intreg, ca lucrator prin el si ca factor de legatura cu celelalte daruri. Fiecare dar se cere dupa
celelalte daruri, pentru ca in el e acelasi Duh, Care tine in acel dar tendinta dupa unirea cu

3 Liber de Spiritu Sancto, P.G., 32, 108.
37 Despre lucririle dumnezeiesti, si despre impartasirea de ele”, Tpnyopiou IoAapd, T cuyypdupara, ed.
Hristou, vol. II, Salonic, 1966, p. 119.
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celelalte daruri. De aceea fiecare persoand ce are un dar simte cd darul ei e o parte a celorlalte
daruri, din cauza Duhului, Care e in toate.

O insusire mai remarcabila a unui membru al Bisericii se numeste ,,dar” nu numai
pentru cd e daruitd de Duhul Sfant, ci si pentru ca e destinata sa slujeasca altora, sa se faca un
dar altora. Altfel ce ar face omul cu ea? Ar folosi-o Tn mod egoist impotriva celorlalti. Dar in
felul acesta ea nu s-ar putea valorifica deplin si nici cel care o are nu s-ar putea dezvolta. Prin
,darul” unuia, Duhul Se adreseaza altora. ,,Darul” nu are numai o adresa verticala, ci si una
orizontald, unificatoare. Prin ,,dar”, Duhul uneste pe un om cu altul, ii uneste pe mai multi
intreolalta, caci e Duhul tuturor, e Duhul comuniunii.

Astfel, Duhul e prezent ca ipostas unitar si unificator in toatad Biserica, ceea ce
inseamna ca si 1n fiecare madular in parte, intrucat respectivul ramane madular in Biserica.

Din cauza aceasta, prin fiecare ,,dar”, o persoana savarseste nu numai o lucrare pentru
sine, ci si pentru intreg, sau o lucrare comuna cu ceilalti prin unirea darului sau cu al altora,
dupa cuvantul Sfantului Ioan Gura de Aur, care zice: ,,Caci fiecare din madularele noastre are
in acelasi timp o lucrare proprie si o lucrare comund; si de asemenea in noi e o frumusete
proprie (a fiecarui madular) si o frumusete comuna.”*® Propriu-zis, insisi lucrarea proprie a
fiecarui madular e o lucrare comund, caci n-ar putea fi infaptuita fard contributia tuturor si
fara sa contribuie prin ea la lucrarea celorlalti si la sustinerea si dezvoltarea Intregului. Astfel
Duhul e prezent intreg cu lucrarea Sa ipostaticd unitard in darurile si lucrarile deosebite ale
diferitelor persoane din Biserica.

In virtutea prezentei si lucririi Duhului, ca ipostas unitar, in darurile diferitelor
madulare ale Bisericii, ,ele par sa fie separate, dar ele sunt strict intrepatrunse si prin
distrugerea uneia se distrug si celelalte”.**

Duhul Sfant este in Biserica un fel de legatura si de izvor dinamic comun pentru toate
darurile, un fel de apa de unde rasar si cresc darurile adevarate ale tuturor membrilor ei, ca tot
atatea forme de manifestare ale vietii dumnezeiesti unite cu viata lor omeneasca. Sfantul
Vasile cel Mare zice: ,,Duhul Sfant este numit de multe ori legatura celor ce se sﬁngesc,”m
adicd a celor ce depdsesc marginirea lor egoista si contrara celorlalti oameni si lui Dumnezeu,
deschizandu-se cu sinceritate si cu curdtie comunicarii cu viata de iubire nesfarsitd si
preacuratd a lui Hristos si, prin aceasta, unor relatii de iubire curatd cu semenii lor. Duhul
Stant deschide pe unul celorlalti si-i face sd comunice.

Duhul e ,legatura” de iubire intre fiecare credincios cu Dumnezeu si cu semenii sai $i
izvorul viu din care rasar si cresc in unitate darurile tuturor madularelor, ca tot atatea forme in
care-si pot manifesta iubirea lor fatd de Dumnezeu si intreolaltd, ca tot atatea forme prin care
ele se depasesc pe ele insele, depasesc limitele lor individualiste, realizand un continuu
progres in unitatea fara sfarsit a iubirii strns legate de sfintenie. Duhul Sfant este astfel
izvorul iubirii §i ca atare niciodatd nu Inceteaza de a ne innoi si Imbogati.

VI. Lossky a socotit ca Duhul Sfant are o lucrare deosebita de a lui Hristos si ea consta
in imprimarea unei note diferentiate in fiecare persoana din Bisericd, pe cand Hristos unifica
pe toti in unitatea de naturd, pe care El o are comuni cu ceilalti oameni.*’

Dar vedem cat de mult insesi darurile deosebite pe care diferitele persoane le au sunt
canalele prin care comunica intre ele, mentinand si dezvoltand intre ele o unitate a iubirii.
Sfintii Parinti accentueaza cu deosebitd putere lucrarea unificatoare a Duhului in acest sens.
Desigur, precum s-a vazut, aceastd lucrare unificatoare nu anuleaza persoanele. Caci in cazul
acesta unitatea dintre ele n-ar mai fi insotitd de sentimentul de bucurie de a da si a primi.

Pe de alta parte, nici Hristos nu trebuie vazut ca unul care realizeaza numai o unitate

¥ La Epist. I Cor., Omil. 31, P.G., 41, 260.

> Ibid. col. 254.

330 Liber de Spiritu Sancto, P.G., 32, col. 181.

331 Lucrarea lui Hristos se refera la natura umand, pe care El o recapituleaza in Ipostasul Lui. Lucrarea Sfantului
Duh se refera la persoanele umane, se indreapti spre fiecare din ele in parte... in felul acesta lucrarea lui Hristos
uneste pe oameni, lucrarea Duhului Sfant 1i distinge” (Ocerk misticeskoe Bogoslovia vostocinoi terkvi, in:
Bogoslovie Trudi, vol.8, ed. Patr. Moscovei, 1972, p. 88).
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de naturd intre oameni si El in Bisericd. Hristos, desi e ipostasul dumnezeiesc al naturii
noastre, deci un ipostas cu o constiintd umana deschisa in gradul suprem altora, implineste
totusi functia unei persoane umane, distincte de celelalte. Dupa pilda si din puterea Lui, oricat
de mult s-ar deschide persoanele umane una alteia, ele rdman cu constiinta de persoane
neconfundate, cum sunt §i Persoanele treimice. Deci Hristos, aducand la unitatea cu Sine
persoanele umane, n baza unitatii lor de natura cu El, nu le confunda.

Propriu-zis lucrarea lui Hristos e una cu lucrarea Sfantului Duh in Bisericd. Duhul
Sfant intipareste in interiorul subiectelor umane lucrarea dumnezeiasca cea una cu a lui
Hristos si imprimd adanc in flecare chipul lui Hristos, fird sd le confunde sau si le
uniformizeze prin aceasta.

Ipostasul dumnezeiesc al Fiului intrupat si Ipostasul dumnezeiesc al Duhului Sfant in
lucrarea Lor in noi tin seama de specificul fiecdruia dintre noi, ldsandu-ne ca ipostasuri
distincte, asa cum distincte sunt si Ipostasurile Sfintei Treimi.> 2

Ipostasul Fiului ca ipostas intrupat a devenit si Ipostasul fundamental sau Ipostasul-
cap al Bisericii,”” dar lucreaza din ea in fiecare madular al ei potrivit specificului Lui
personal. Ipostasul Duhului, desi Se afla tot ca ipostas in Biserica, nu devine Ipostas al
acesteia in sensul in care e Fiul cel intrupat, pentru ca nu S-a Intrupat ca Fiul in parga firii
omenesti, prin care Acesta Isi poate extinde intruparea in ceilalti oameni, adici in Biserica.
Dar intrucat de la indltarea Fiului cel intrupat, interpenetrarea Duhului cu Fiul se infaptuieste
si cu Fiul ca om, Duhul realizeaza un fel de interpenetrare cu Hristos si in calitatea Acestuia
de ipostas extins cu trupul Sdu personal in trupul Bisericii. El extinde astfel legatura Fiului cu
Tatal si la trupul tainic al Fiului.

Prin aceasta are loc o impletire intima a Bisericii cu Sfanta Treime, care va deveni
desavarsita in viata viitoare.

Pnevmatizarea omului este 1nsd, cum s-a vazut, si o problemd de decizie si de
persistare a lui in cele bune si capata o nota de specific personal. Duhul dezvolta pe fiecare in
ceea ce are specific prin creatie, Tn masura in care acela se pnevmatizeaza, dezvoltandu-se el
insusi, dar il dezvolta, sau se dezvolta ca persoand, sau ca madular al totului. il dezvolta si
prin efortul aceluia de a se realiza ca ceea ce este el insusi.

Desigur noi toti formam doar o ,,picaturd” in raport cu Dumnezeu cel in Treime; o
picaturd de roud. Dar in picdtura aceasta se oglindeste intreg soarele dumnezeiesc si ea e
ocrotitd si Infrumusetata de acest soare si primeste prin aceasta o valoare negraitd; si la fel
fiecare dintre cei care facem parte din aceastd picaturd. Dacd trdim cu toatd intensitatea
existentei noastre lumina soarelui oglinditd in noi, primim aceastd valoare in ceea ce avem
specific al nostru. Infinitul personal dumnezeiesc, infinitul mare, a creat in dependentd de El
un fel de ,,infinit mic” pe care-1 umple de toata stralucirea Lui.

Daca Tatél este in Fiul si Fiul in Tatdl, Ei lucreaza impreund in salasluirea Lor in
Biserica sau in credinciosi, dar nu Se confunda; tot asa daca Fiul este in Duhul si Duhul in
Fiul, in prezenta si lucrarea Lor in Biserica, sunt uniti, dar nu Se confunda.”*

32 Intr-o ilustratie din ,,Slujebnicul Mitropolitului Stefan al Ungrovlahiei” (Dr. G. Popescu-Valcea, Slujebnicul

Mitropolitului Stefan al Ungrovlahiei 1648, ed. Meridiane, Bucuresti, 1974, planga XXXVIII), lisus atingand cu
degetele capatul vitei ce creste din El, la acest capéat apare Duhul Sfant in chip de porumb si astfel vinul ce
provine din ea se preface in raze de putere ale Duhului Sfant, care preface vinul in sdnge ce curge intr-un vas
tinut de lisus in altd mana. Hristos e Jertfitor si Jertfa, dar din Jertfd si din actul Lui de Jertfitor iradiaza Duhul
care contribuie la actul de jertfa si o imprima pe aceasta in credinciosi.

353 Jean Meyendorff, Le Christ dans la théologie byzantine, Les ed. du Cerf, Paris, 1969, p. 106: ,Leontiu de
Ierusalim trebuie inteles in cadrul gandirii Sfantului Chiril, cand vorbeste de un ipostas ,,comun” al lui Hristos;
un ipostas care, in loc de a fi un alt ipostas izolat si individualizat in rdndul ansamblului de ipostase care
constituie ,,natura” umana, este, dimpotriva, arhetipul ipostatic al intregii umanitati, in care e ,,recapitulata”, si nu
numai un individ, si ca atare regaseste uniunea cu Dumnezeu. Aceasta nu e posibil decat dacad umanitatea lui
Hristos nu e aceea a unui ,,simplu” om (1Ad¢ &vOpwTog), ci a unui ipostas nesupus limitelor create.”

3% Sfanta si dumnezeiasca Scripturd, unind cu Dumnezeu pe Duhul Siu in mod clar si exact, invati limpede ca
nu se produce altfel Impartasirea noastra de Dumnezeu decét prin Duhul Sfant. Caci spune Domnul nostru lisus
Hristos despre tot cel credincios si bun: ,,Vom veni Eu si Tatil si Ne vom face locas in el” (In. 14, 23); si ,,intru
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Dar Duhul Sfant e Cel ce face lucrarea comund, a Fiului si a Tatélui si a Sa, proprie
comunitdtii Bisericii 1n totalitatea formelor ei si proprie subiectelor, in forme umane potrivite
specificului lor personal.

Persoana umand se pnevmatizeaza in relatia intima si constientd cu Persoana lui
Hristos, ca model dupa care se orienteaza si care o atrage, dar si cu Duhul Sfant ca o forta
personala de-viata-facatoare, cu care pe de o parte se simte aproape unificatd, pe de alta,
distincta intrucat nu-gi poate atribui siesi atata forta cata poate pune in lucrare.

E adevarat ca prin aceasta Duhul e Cel ce asigura persoanelor umane in realitatea lor
distincta o valoare netrecatoare. E o valoare care creste si mai mult prin colaborarea noastra
cu lucrarea Duhului.

Dar lucrarea al carei subiect devine omul e pe de altd parte lucrarea Dumnezeirii
intregi, acceptatd prin renuntarea lui la sine; ea este nu numai lucrarea Duhului, ci si lucrarea
Fiului, caci Fiul 1i da puterea de renuntare la sine, prin jertfa Lui.

Cum se vede, in ,,dar” e implicatd nu numai lucrarea Sfantului Duh, ci si un act de
impropriere a Lui din partea omului, uneori chiar o predispozitie a omului pentru acest dar,
care implica si un efort al lui de a dezvolta, cu ajutorul lucrarii Duhului, predispozitia sau
capacitatea 1ui.> Aceasta face ca in dar, ca efect al lucrarii Duhului, sa se includa si ceva
propriu naturii umane. Lucrarea necreatd dumnezeiasca nu ramane singurda. Cand vorbim de
lucrarea necreata, intelegem numai ca darul de care crestinul se bucurd nu se poate explica
fara cauzalitatea unei lucrari dumnezeiesti necreate; ca aceasta cauzalitate nu e supranaturala,
dar creati, cum se spune in teologia romano-catolici. Duhul Insusi, in Persoana, il misca pe
credincios la colaborare si 1l intareste pentru a primi si folosi un dar, sau a-1 dezvolta printr-o
dispozitie naturala.

De aceea nu e gresit si se atribuie darurile Insusi Duhului Sfant. Totusi darul nu e
numai o ,,lucrare” (évépyeta) a Duhului Sfant, ci si efectul acestei lucréri (évépyr];,lo(),3 % in
firea omului, care nu poate exista fara o insusire, deci fara o colaborare a omului. Efectul se
mentine puternic pand cand existd aceastd colaborare. De aceea Sfantul Apostol Pavel
vorbeste amestecat, cand de daruri, cand de lucrdri ale Duhului, incat nu se poate desparti
intre ,,lucrare”, ,,conlucrare” si ,,efect”. In ,darul” insusi, ca efect, e un dinamism. Dar nu se
poate desparti nici intre lucritor si lucrare.”” Prin urmare si efectul este un produs al
Ipostasului dumnezeiesc lucrator si al ipostasului uman Tmpreuna-lucrator. Totusi ceva din
efectul produs ramane uneori chiar dupa ce a incetat conlucrarea omului si deci si ,,lucrarea”
Duhului. Raméane ca ceva care s-a imprimat in fire, sau ca depdsirea unei stari la care nu se
mai poate reveni. Aceasta dd o oarecare explicatie nerevenirii omului la pacatul stramosesc,
dupa caderea din har, sau dupa incetarea lucrarii Duhului Sfant si a conlucrarii omului.

Cand un dar sau altul a sporit considerabil, el devine harisma. Aceasta inseamna o
pnevmatizare foarte accentuatd a unui om, o covarsire accentuatd a legilor naturii de catre
spiritul uman umplut de Sfantul Duh.

In general, toti membrii Bisericii care-si intiresc credinta prin virtuti ajung la
posesiunea unor daruri deosebite, prin care se fac de folos unii altora si Bisericii si se unesc
mai strans intre ei, Intdrind unitatea Bisericii. Iar unii dintre ei, inaintdnd mai mult in virtuti si

aceasta cunoastem ca este in noi: din Duhul, din Care ne-a dat noua” (I In. 4, 13). Deci fiind cineva imbogatit cu
Dumnezeu cel prin fire si adevar, pe Care 1l are salasluit in sine, nu primeste pe Duhul ca pe cineva strin si rupt
prin fiintd de El, ci pe Cel din El si in El si propriu Lui.” ,,Caci Tatél este in Fiul si in Sfantul Duh; de asemenea
Fiul si Duhul in Tatal si Unul in Altul” (Chiril de Alex., De Trinitate, Dialog VII, P.G., 75, 1092).

355 Sf. Maxim Mirt. spune: ,,Prin urmare, harul Sfantului Duh nu lucreaza intelepciunea in sfinti firi mintea care
sd o primeascd, nici credinta fard convingerea mintii si a ratiunii despre cele viitoare si deocamdata nearatate,
nici darurile vindecarilor fara iubirea de oameni cea dupa fire” (Rasp. c. Talasie 39, Filoc. rom. III, p. 312).

3% Sfantul Toan Damaschin, Exp. credintei ort. 3, 15, P.G., 94, 1048: ,Altceva este lucrarea si altceva lucrul
efectuat. Lucrul efectuat (¢vépynua) este rezultatul lucrarii; lucrarea (évépyela) este miscarea activa si fiintiala
a firii... Iar lucrétor este cel ce se foloseste de lucrare, sau ipostasul.”

357 ,Darurile sunt felurite, dar Duhul este acelasi... Si lucrarile sunt felurite, dar ¢ Acelasi Dumnezeu, Care
lucreazi toate in toti... Unuia, prin Duhul, i se da cuvant de intelepciune... Intr-acelasi Duh unuia i se da credinta,
iar altuia, darul vindecarilor” (I Cor. 12, 4-9).
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cu aceasta atingand grade de sfintenie, ajung si la posesiunea unor harisme, prin care slujesc si
mai mult celorlalti si unitdtii Bisericii. Prin ei se face transparentd in mod mai accentuat
infinitatea vietii i luminii dumnezeiesti. Din ei iradiazd o putere care biruieste adeseori
puterile naturii.

B
Mantuirea omului in Biserica, intelesurile, etapele si conditiile ei

1. Intelesurile mantuirii

Termenul principal folosit de Sfanta Scriptura si de Traditia Bisericii pentru scopul si
rezultatul operei lui Hristos cu privire la om este acela de ,,mantuire”. Cuvantul acesta este
folosit de vreo doud sute de ori in Noul Testament. In Crezul niceo-constantinopolitan,
Biserica marturiseste ca Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat, S-a rastiginit, a inviat, S-a suit la
ceruri §i sade de-a dreapta Tatalui ,,pentru noi oamenii §i pentru a noastra mantuire”. Ca
implinitor al acestei opere lisus Hristos poarta apelativul de ,,Mantuitorul”, apelativul cel mai
frecvent alaturi de cel de ,,Domnul”. Chiar numele ,,lisus” Inseamna ,,Mantuitorul”.

Intelesurile cuprinse in termenul mdntuire sunt redate in Noul Testament printr-o
multime de alti termeni, care indica in acelasi timp fazele mantuirii, pana la faza ei finala:
invierea si viata de veci. latd unii din acesti termeni: moartea cu Hristos pentru pacat si arvuna
invierii si a vietii vesnice cu El (Rom. 6, 4-5; 8, 11, 12; Col. 3, 1), ,,nimicirea trupului
pacatului” si ,eliberarea din robia lui” (Rom. 6, 6-7), ,,viata” adevaratd in Hristos pentru
Dumnezeu (Rom. 6, 10; Gal. 2, 20; Fil. 1, 21), viata intru ,,sfintenie” (Rom. 6, 19, 22; Col. 1,
22), locuirea lui Hristos si a Duhului vietii in cel mantuit (Rom. 8, 9, 10, 11; I Cor. 3, 17; 6,
19), starea de fii ai lui Dumnezeu (Rom. 8, 14, 16, 17, 23; Gal. 4, 7); perspectiva maririi intru
Hristos (Rom. 8, 18, 21), imprimarea chipului lui Hristos in cei mantuiti, asemanarea cu Fiul
lui Dumnezeu (Rom. 8, 29; Gal. 4, 7; 3, 27), imbracarea in Hristos (Rom. 8, 4), umblarea
intru innoirea vietii (Rom. 4, 4), trdirea in Duhul, umblarea in Duhul (Gal. 5, 24), calitatea de
madulare ale lui Hristos, facand parte din trupul Lui (I Cor. 12, 27), cuprinderea in vasul de
lut al trupului a cunostintei maririi lui Dumnezeu (II Cor. 4, 6); faptura noud in Hristos (II
Cor. 5, 17), vietuirea in dreptatea opusa faradelegii (Il Cor. 6, 14), comuniunea cu Tatal si cu
Fiul (I In. 1, 2; T Cor. 1, 9), comuniunea Duhului Sfant (I Cor. 13, 13), participarea la firea
dumnezeiasca (I Pt. 1, 4), apropierea de Tatdl prin Hristos (Efes. 2, 18), casnici ai lui
Dumnezeu (Efes. 2, 19), pietre in locasul lui Hristos (Efes. 2, 21-22; [ Pt. 2, 5), inradacinati si
intemeiati 1n iubirea lui Hristos (Efes. 2, 18), nascuti a doua oara nu din sdmanta stricacioasa,
ci din Dumnezeu (I Pt. 1, 23; I In. 3, 9) etc.

Starea de mantuire este obtinutd de om prin har si o dezvolta prin fapte si prin daruri In
Biserica.

Intre numerosii termeni care exprima starea de méntuire existi o deplind solidaritate,
sau o complementaritate. Intelesul fieciruia implica intelesurile exprimate prin ceilalti.

In crestinismul occidental s-a scos in relief dintre toti termenii prin care se
caracterizeaza mantuirea, acela de ,,dreptate”. Dar in Rasarit, intelesul dreptitii e vazut in
solidaritate cu ceilalti termeni.

Crestinismul apusean a conceput starea de dreptate ca o relatie de pace exterioara a
omului cu Dumnezeu, in care Dumnezeu 1-a scutit pe acesta de mania Lui, datorita satisfacerii
de catre Hristos a onoarei Lui jignite prin neascultarea omului. Starea de dreptate a omului in
Hristos a devenit astfel in scolastica o stare ,,justificatd” a omului, achitat de pedeapsa din
partea lui Dumnezeu si acceptat intr-o relatie de pace cu El, in urma actului juridic de
satisfactie implinit de Hristos prin moartea Lui de bunavoie pentru jignirea adusd de om
onoarei lui Dumnezeu. Protestantismul a dus pana la ultimele consecinte aceastd conceptie.
Daca 1n catolicism omul primit, in urma justificarii, in relatie cu Dumnezeu se bucurd pe baza
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acestei relatii de darul gratiei create, care il ajutd sa ducad o viatd mai lipsita de pacat, pentru
protestantism justificarea nu are nici o consecintd in viata omului. El se stie doar justificat,
adica iertat pentru ispasirea suportata de Hristos in locul lui, rimanand in fiinta sa mai departe
cum a fost, adica un pacatos, cu totul netransformat.>>®

In vointa de a imprima mantuirii acest inteles redus si exterior, spiritul juridic al
crestinismului apusean a retinut din bogatia de termeni prin care Sfintii Apostoli Pavel, Ioan,
Petru descriu starea cea noud a omului in Hristos, singurul termen al dreptatii, folosit in
cateva randuri de Sfantul Apostol Pavel, si pe aceasta a inteles-o intr-un sens principal
(catolicismul), sau exclusiv (protestantismul) juridic. Mantuirea omului redusd la aceasta
semnificatie juridica, a putut s o obtind omul de la Dumnezeu de unul singur. De aceea s-a
socotit cd nu mai e nevoie de Biserica-trup al lui Hristos (protestantismul); sau Biserica a fost
coboratd la rolul unei institutii distribuitoare a gratiei create, prin care se atribuie indivizilor
calitatea de justificati pentru satisfacerea adusa de Hristos, al Carui merit in forma de gratie
creatd s-a Incredintat, spre distribuire, Bisericii.

Invatitura despre ,justificare” a devenit astfel capitolul principal al doctrinei
dogmatice apusene despre insusirea subiectiva a mantuirii.

In catolicism, gratia creata aflati intr-un depozit, la dispozitia Bisericii - dar nelegati
intim de fiinta ei, ca trup tainic al lui Hristos, plina de trupul lui Hristos si de Duhul Sfant ce
iradiaza din El in cuprinsul ei si in jurul ei -, a putut fi tratatd si ea ca o realitate de sine
statatoare.

Spiritul juridic al gandirii crestine apusene a nesocotit faptul ca Sfantul Apostol Pavel
a exprimat invatatura despre mantuire in Hristos ca o atribuire a dreptatii lui Hristos, omului,
numai in polemica cu iudaizantii, care - mentinand traditia iudaica a fariseilor - socoteau ca ei
se mantuiesc prin dreptatea pe care si-o castiga ei insisi prin faptele lor. Inci Hristos opusese
dreptatea, pe care o socoteau fariseii ca si-o castiga ei insisi, ,,dreptatii lui Dumnezeu” (Mt. 6,
33). Urmand acestui exemplu, sfantul Pavel opune ,dreptdtii din lege” (Filip. 3, 6) a
iudaizantilor, ,,dreptatea de la Dumnezeu” (Filip. 3, 9).

Intrucat iudaizantii ficeau propaganda printre crestini pentru intelegerea mantuirii ca o
»dreptate” obtinutd de omul insusi prin implinirea faptelor poruncite de legea veche, se punea
problema: ,,Prin ce se obtine mantuirea: prin organizarea vietii in jurul unei legi si prin pazirea
poruncilor ei, sau prin Indltarea omului la un nou mod de existentd, pe care Apostolul 1l
numeste fapturd noud, viata in Hristos, infierea, mogstenirea imparatiei cerurilor,... impreuna-
rdstignire, impreuna-inviere cu Hristos, imbrdcarea in Hristos?*> Acest mod nou de viati,
singurul mantuitor, il numeste sfantul apostol Pavel ,,dreptatea de la Dumnezeu”. Acesta vine
in om odatd cu credinta in Hristos si se dezvolta din ea, mai bine zis vine din Hristos cel
personal, ca izvor de iubire si putere infinitd, nu e o calitate pe care si-o castigd omul, in
izolare trufasa, prin faptele lui. Dupa Sfantul Apostol Pavel: ,,credinta in Hristos face pe om
drept, tocmai intrucat este o noud viata in Hristos, Care singur il face viu”.*® Caci numai o
persoana da altei persoane o anumitd viata; iar Persoana lui Hristos, ca persoana suprema si cu
o viatd infinitd, e singura care comunica omului o viatd netrecatoare. Caci prin credinta, ca

8 = A - - o o es N N ..
% V1. Lossky observa: ,,Cand se vrea si se trateze dogma rascumpdrdrii izoland-o de ansamblul invataturii

crestine, se risca sa se limiteze traditia, interpretdnd-o exclusiv in functie de opera Rascumparatorului. Cugetarea
teologica evolueaza atunci intre trei termeni: pacatul originar, repararea lui pe Cruce si insusirea efectului
mantuitor al operei lui Hristos de citre crestin. In aceste perspective prescurtate ale unei teologii dominate de
ideea rascumpararii, sentinta patristica: ,,Dumnezeu S-a facut om, ca omul sd poatd deveni dumnezeu” pare
stranie si insolitd. Se uitd unirea cu Dumnezeu, in preocuparea unicad de mantuirea proprie, sau, mai bine zis, nu
se vede unirea cu Dumnezeu decat sub aspectul negativ, legat de mizeria noastra prezentd” (Rédemption et
Déification, in LAl ‘image et a la ressemblence de Dieu”, Aubier, Montaigne, Paris, 1967, p. 96). ,,Daca gandirea
lui Anselm a putut sa se opreasca la opera rascumparatoare a lui Hristos, izoldnd-o de restul invataturii crestine,
prescurtand orizonturile traditiei, e tocmai pentru cd in acea epoca se pierduse in Occident notiunea adevaratd a
Persoanei Sfantului Duh, impingandu-L pe planul al doilea, facand din El un fel de auxiliar sau de vicar al
Fiului” (op. cit., p. 101).

9P, Nellas, ‘H #v Xp1oTd Sikaiwoig xatd NikéAaov Kopdaotdav, ms. Atena 1974, p. 21.

3% Ibid, p. 24.
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relatie a omului cu Hristos ca persoana, Hristos Tnsusi Se sdlasluieste in om si El este cel ce il
mantuieste, intrucat il face pe om dupa chipul Lui, capabil sa duca o viatda dupa Duh, nu dupa
trup (Rom. 8, 29), adica o viata in orizontul de viata infinitd a Duhului.

Sfantul Apostol Pavel da deci ,,dreptatii de la Dumnezeu” un sens bogat, plenar, un
sens de viatd noud, care isi are izvorul in Hristos, Cel ce Se afld in noi si ne da aceasta viata
prin Duhul Lui, cerand insa si efortul nostru. Aceasta se vede chiar din cercetarea contextului
in care foloseste de cele mai multe ori termenul de ,,dreptate”. Dam cateva exemple in acest
sens: ,,Jar daca Hristos este in voi, trupul e mort pentru pacate, dar duhul traieste pentru
dreptate. lar daca Duhul Celui ce a sculat pe Hristos din morti locuieste in voi, Cel ce a nviat
pe Hristos din morti va face vii si trupurile voastre moarte, prin Duhul Lui, Care locuieste
intru voi” (Rom. 8, 10-11). Trupul nostru e mort in ce priveste pornirile spre pacat, dar tocmai
prin aceasta e viu pentru simtirile curate, prin puterea Duhului lui Hristos cel mort i inviat,
Care locuieste 1n noi. Pe acesta Duhul lui Hristos 1l misca prin duhul sdu propriu care e inviat
inca de acum 1n Hristos pentru a asimila dreptatea ce o are din Hristos.

Daca cel ce isi normeaza viata printr-o lege duce o existenta individualista, raportata la
0 norma impersonala a carei implinire depinde de el insusi, cel ce are pe Hristos in el, il are pe
Acesta ca norma vie si ca izvor de putere, si de aceea poate trdi o viatd de comuniune cu
Hristos, din puterea lui Hristos.

Protestantismul a voit sd scoata in relief faptul ca crestinismul se mantuieste in functie
de Hristos ca persoand, nu in functie de o lege implinitd de om prin eforturi proprii, In mod
individual. Dar socotind mantuirea omului o simpla declarare judecatoreasca a lui ca un drept,
pentru plata achitatd de Hristos pe cruce, a slabit si el legatura permanentd a omului ce se
mantuieste cu Hristos cel pururea viu si iubitor. Mantuirea omului n-a mai fost conceputa ca
efectudndu-se printr-o continua relatie a lui cu Hristos, ci prin contravaloarea platitd printr-un
act trecut pentru pacatele continui ale oamenilor.

Toatda mantuirea se refera la acel act trecut, valoros in el insusi, nu la Persoana lui
Hristos in permanentd comuniune cu noi. Aceastd coborare a mantuirii de la intelesul de
transformare a omului ce se realizeazd in relatia personalda cu Hristos, s-a produs si in
catolicism, unde Biserica a valorificat ,,meritul” lui Hristos ca pe un tezaur impersonal de
gratie creatd castigat de El prin satisfactia data lui Dumnezeu pe Cruce.

Acelasi 1inteles plenar, transformator, ontologic 1l au termenii: ,dreptatea lui
Dumnezeu” (Sikaiwolvn Tou Oedu) si ,transpunerea in starea de dreptate” (Sikaiwaoig) si
in alte locuri din epistolele Sfantului Apostol Pavel. In II Cor. 5, 21, el spune: ,,Pe Cel ce n-a
cunoscut pacat, pentru noi pacat L-a facut, ca noi sa ne facem dreptatea lui Dumnezeu intru
EL.” In Hristos, umanitatea e dreptatea reald, intruparea drepttii; iar noi, intrucat ne aflam in
El, suntem si noi dreptate in acelasi sens plenar, ontologic, in care este El. De aceea cere
Sfantul Pavel in continuare s nu primim harul in desert, ci sd ducem o viata fara de sminteala
in Duhul Sfant (IT Cor. 6, 1, 17). Harul care ni se da pentru Hristos ni se face pricina ,,de
ascultare spre dreptate”, nemaifiind noi robi pacatului, cici ,,scapati de robia pacatului, v-ati
facut robi dreptatii” (Rom. 6, 16, 18). E evident ca dreptatea este o stare opusa starii de
pacat. Cel ce a primit harul lui Hristos nu mai trebuie sd-si lase ,,madularele, roabe ale
necuratiei si ale faradelegii, ci trebuie sa le faca roabe ale dreptatii, spre sfintire” (Rom. 6, 19).
Dreptatea e numele cuprinzator pentru starea contrara starii de pacat.

Cel ce primeste starea de dreptate prin Hristos are puterea s nu mai savarseasca
pacatul, cum nu avea cel ce isi cauta dreptatea prin faptele legii, deci cu puterile lui. Daca ar
savarsi pacatul in mod necesar si cel ce a primit starea de dreptate prin salagluirea lui Hristos
in el, ar insemna ca Hristos salasluit in el este si El pacatos: ,,Iar daca, cautand sa fim facuti
drepti In Hristos, ne-am afla si noi pacatosi, oare Hristos e slujitorul pacatului? Sa nu fie. Caci
dacad zidesc iardsi cele ce am daramat (viata in pacat, n.n.) ma adeveresc pe mine insumi
pacdtos. Dar eu prin lege am murit legii, ca sa trdiesc lui Dumnezeu. M-am rastignit cu
Hristos si nu mai traiesc eu, ci Hristos traieste in mine” (Gal. 2, 17-20). Hristos este in mine
izvorul vietii celei noi, fard de pacat, pentru ca El Insusi este fard de pacat si plin de viata

158



dumnezeiasca.

Din faptele mele nu puteam dobandi dreptatea, pentru ca n-aveam decat puterea mea.
De aceea am murit din pricina calcarii legii, fiind supus puterii osanditoare a legii. Acum insa
traiesc, pentru ca Hristos insusi traieste in mine si din puterea Lui pot implini si legea. ,,Ci eu
prin lege am murit fatd de lege, ca sa fiu viu pentru Dumnezeu” (Gal. 2, 19). Abia devenit viu
si puternic In Hristos, pot sa implinesc cu adevarat tot ce porunceste legea ca bun. Pentru ca
»legea e sfantd, si porunca e sfantd si dreaptd si buna..., ci pacatul, ca sa se arate pacat, mi-a
adus moartea, chiar prin ceea ce a fost bun” (Rom. 7, 12-13). Primind harul insa, putem sa nu
mai pacatuim si deci s nu mai cidlcam legea: ,,Ce vom zice atunci? Ramane-vom oare in
pacat, ca sa se Tnmulteasca harul? Fereasca Domnul” (Rom. 6, 1-3)!

Dreptatea pe care o avem prin har, e modul de actualizare a harului intr-o viata fara de
pacat, prin care inaintdm spre viata vesnicd, prin lisus Hristos, sustindtorul si izvoratorul
dreptatii in noi. ,,Asa cd, precum pacatul a stapanit spre moarte, tot astfel sa stipaneasca harul,
prin dreptate, spre viata vesnica, in lisus Hristos” (Rom. 5, 21).

In rezumat: Hristos S-a ficut dreptatea noastrd. Dar nu o dreptate exterioard, ci una
interioard, caci suntem intru El (I Cor. 1, 30). El ne da puterea sa fim drepti, dupa asemanarea
Lui.

Acest sens biblic al dreptatii a fost Infatisat in mod temeinic de Nicolae Cabasila.

Dupa el dreptatea lui Dumnezeu, care se impartdseste firii noastre in Hristos, e
plenitudinea bundtitii si armoniei vietii dumnezeiesti, adicd un mod de viatd asemenea celei
dumnezeiesti.*®' Omul creat dupa chipul lui Dumnezeu reflecta in sine frumusetea si armonia
acestei dreptiti. Oarecare rimisite din ea au rimas si dupa ciderea in pacat a omului. In
Hristos ea se daruieste plenar mai intai firii Sale omenesti, apoi din ea si celor ce cred 1n El,
restabilindu-se desdvarsit mai intai in firea asumata de El, apoi si 1n cei ce cred ,legile lui
Dumnezeu”.>* Inainte de Hristos legea n-a putut fi implinita desavarsit, pentru ci oamenii nu
vietuiau duhovniceste. ,,Legea era neputincioasa din pricina trupului” (Rom. 8, 2). Cand insa
in Hristos ,legea Duhului” a devenit deplin ,lucratoare” (évepydg), s-a pazit deplin si
legea.*® De fapt, Hristos ,,a plinit toatd dreptatea”.*** Dar ,,dreptatea” aceasta a lui Dumnezeu,
care e si ultimul inteles al legii, este una in esentd cu iubirea Lui.’®

Dreptatea aceasta esentiald vietii divine a sadit-o Fiul lui Dumnezeu si in firea Sa
umana. lar Cel ce este Viata si Dreptatea ,,face sfinti pe cei ce se alipesc Lui... si drepti, nu
numai Invatdndu-i cele ce trebuie..., ci El insusi facandu-Se lor (adicd in ei) dreptate”.**
Hristos nu da o lege a dreptétii, pe care au s-o Implineasca oamenii, ca in Vechiul Testament,
ci Se face in ei izvor de dreptate, dand celor ce cred in El si ,.0l au in ei puterea si se
configureze dupd El, ca model 1n care e concretizatd si realizatd Tn mod viu toatd dreptatea.
(...) Firea omeneasca a fost indumnezeita, fiind enipostaziatda in Dumnezeu-Cuvantul. Ea a
fost infiatd de Dumnezeu cand a devenit trupul Fiului. A fost pusd in stare de dreptate
(éd1kauwOn), fiindca a avut ca ipostas pe Cel prin excelenta drept. Cuvantul, facandu-Se noul
ipostas, noul subiect al omului, a luminat pe om dinduntru prin dreptatea Lui ,,unind tot
neamul cu Sine”.**” Si neamul Lui, Biserica, este de atunci drept si vietuieste drept, fiind unit
cu Cel drept. Starea de dreptate nu este prin urmare un dar exterior, nici o stare de suprafata a
omului... Mantuitorul ca Fiu si chip al Tatalui, ca dreptate a Lui, S-a facut si dreptatea omului,
pentru ca a inaltat pe om de la rob, la fiu... Hristos personal este dreptatea omului, pentru ca in
El S-a daruit omului Ipostasul dinainte de veci si necreat.”®®

1 . - A . . . . A . .
% Eanue o pace exterioard intre om si Dumnezeu, ci a deschis omului drumul indumnezeirii nesfarsite.

Icoanele sfintilor din bisericile ortodoxe arata aceasta perspectiva.

362 Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, P.G., 150, 588 C.

383 Nicolae Cabasila, op. cit., col. 659 C.

3% Ibid. col. 589 D.

365 Ideea aceasta a lui Cabasila o rezuma P. Nellas, op. cit., p. 95-96.

366 N. Cabasila, op. cit., col. 612 D-613 A.

37 N. Cabasila, op. cit., col. 681 A. Urmam in expunerea doctrinei lui Cabasila excelentul studiu al lui Nellas.
368 p_ Nellas, op. cit., p. 116-117.
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In Hristos firea noastrd a fost innoita si dusi la inviere. Si aceasta este ,,dimensiunea
supranaturald a dreptatii ei”. 3%

Aceasta ,,dreptate” iradiaza din trupul lui Hristos 1n toti cei ce se alipesc Lui prin
credintd si folosesc puterea ce le vine prin aceasta de a se face dupa chipul Lui. ,,Trupul
indumnezeit al Domnului, asezat in stare de dreptate si preamarit, inviat si inaltat la ceruri, se
comunica prin Sfintele Taine §i rdimane pururea prezent si viu prin Duhul in creatie si ca atare
se numeste Biserica... Biserica este in felul acesta ,.fericitul trup (extins) al Domnului.”
Concentrati in acest trup aflat in stare de dreptate (¢v 11 SikawwBeion copki), credinciosii
dobandesc si ei starea de dreptate (StkoaoOvTat). In Biserica creatia se ridicd la starea de
dreptate.””°

Mantuirea inteleasa nu ca o justificare atribuita juridic celor ce cred In Dumnezeu, sau
distribuitd de Biserica din tezaurul gratiei create meritate de Hristos, ci ca o viatd noua ce
iradiaza direct din trupul sfintit si Tnviat, In madularele corpului tainic al lui Hristos care e
Biserica, adica ca un efect al comuniunii personale a credinciosilor cu Hristos, - nu mai e o
pozitie juridica exterioara, statica, ci o calitate noud in continua dezvoltare a omului.

Dar omul obtine viata cea noud ca o arvund si ca o garantie a vietii de veci. Daca
moare Indatd dupa Botez, el merge la viata de veci. Dar daca trdieste, el trebuie sa dezvolte
viata cea noud saditd in el la Botez pe de o parte prin celelalte Taine, pe de alta prin eforturile
sale. Viata cea noud daruitd la Botez, viata extinsd din Hristos, prin Duhul, are in ea virtual
treptele supreme la care va ajunge omul in viata de veci. Dar omul efectueaza actualizarea lor
printr-o migcare continud in sus.

Asa cum daca a intrat cineva in relatie pozitivd cu o persoand, are virtual in aceasta
relatie toatd caldura si atentia intaritoare a persoanei respective, dar numai intr-o staruire in
aceasta relatie 1 se comunicd in mod actual puterile treptate ale acestei calduri si atentiuni, asa
este si cu relatia cu Hristos in care intrd la Botez. Sfantul Marcu Ascetul zice: ,,Dar chiar si
acela care primeste laude de la Domnul e dator sa se foloseasca de cuget drept si sa stie exact
ca oricat ar fi luptat cineva Impotriva necredintei sale si oricat ar fi inaintat in credinta si orice
bun ar fi dobandit, nu numai prin cunostinta simpla, ci prin lucrare, n-a aflat sau nu va putea
afla nimic mai mult decat ceea ce a primit in chip tainic prin Botez. Iar aceasta este Hristos
Insusi. Pentru ci zice: ,,Cati in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati si imbracat” (Gal. 3, 27).
Iar Hristos, fiind Dumnezeu desavarsit, a daruit celor ce s-au botezat harul desavarsit al
Duhului, care nu primeste nici un adaos de la noi, ci ni se descopera si ni se aratd potrivit
lucrarii poruncilor. Astfel sporim prin credintd, ,,pdna cand vom fi ajuns la unirea credintei, la
barbatul desavarsit, la masura varstei plinirii lui Hristos” (Efes. 4, 13). Asadar, orice I-am
aduce Lui dupa ce am fost nascuti din nou, a fost ascuns de mai nainte de catre El in noi,
potrivit cu ceea ce s-a scris: ,,Cine a cunoscut mintea lui Hristos, sau cine I-a dat Lui ceva mai
inainte, ca sd i se intoarca dupa aceea ca rasplata? Pentru ca de la El si prin El si spre El sunt
toate” (Rom. 11, 34-36).*”" in Botez S-a salasluit in noi Hristos cu tot ce cuprinde ,,mintea”
Lui cu privire la tinta la care vrea sa ne duca. Numai pentru cd in harul dat noud prin Botez e
Hristos Insusi ca persoand cu tot nesfarsitul pe care-1 cuprinde El ca persoani, nu ni se mai
adaugd dupa aceea nimic, ci se actualizeaza, datoritd si eforturilor noastre. Desigur, in
Euharistie Acelasi Hristos intreg ni Se da si intr-un alt mod, pentru a strdbate in noi si cu
trupul si sangele Sau jertfite.

Dar continutul acestui plan cu privire la noi si puterea ce ne st la dispozitie In Hristos
cel sdlagluit prin Botez 1n noi se actualizeaza, se descoperd, se asimileaza de noi intr-o
migcare treptatd, in care trebuie sa folosim de fapt puterea ce ne este oferita, care actualizeaza
si sporeste si puterea noastrd in mod treptat. De aceea, In concret, noi efectudm o inaintare,
chiar daca aceasta o facem in ceea ce este virtual sadit in noi.

Despre inaintarea noastra scrie Sfantul Apostol Pavel de multe ori. El recunoaste

3 Idem, op. cit., p. 118.
0P Nellas, op. cit., p. 125-126.
3 Despre Botez, Filoc. rom., I, p. 309.
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despre sine insusi, in mod general: ,,Fratilor, eu pe mine insumi, pana acum nu ma socotesc sa
fi ajuns. Dar una fac: cele dinapoi uitdndu-le si spre cele dinainte intinzdndu-ma, alerg la tinta,
la cununa chemarii lui Dumnezeu, in Hristos lisus” (Filip. 3, 13-14). Iar aceasta tintd este
dobandirea desavarsita a lui Hristos Tn mod actualizat, pentru Care a renuntat la toate. Numai
avandu-L pe El, are, nu dreptatea trufasda din lege, care nu e viatd, ci dreptatea de la
Dumnezeu, care e puterea de a muri fatd de toate si de a cunoaste in sine puterea Invierii lui
Hristos, puterea alergarii, prin renuntare la sine si prin vietuirea tot mai deplina din Hristos si
cu Hristos, pana la invierea cea din morti: ,,Ca pe Hristos sd dobandesc si sa ma aflu intru EL,
nu avand dreptatea mea - cea din lege -, ci aceea care este prin credinta lui Hristos, dreptatea
cea de la Dumnezeu, claditd pe credintd, ca si-L cunosc pe El si puterea Invierii Lui si
partasia mea la patimile Lui, Intdrind in mine moartea Lui, ca doar sd ajung la invierea din
morti” (Filip. 3, 9-11).

Viata crestinilor e vazutd de Sfantul Apostol Pavel in general ca o alergare cu
randuiald spre cununa vietii vesnice si nesfarsite in Hristos. lar alergarea este pe de o parte o
stapanire a patimilor, pe de alta, o lucrare din iubirea lui Hristos, o impartasire de ea: ,,Nu stiti
ca cei ce alearga in stadion, toti alearga, dar nu toti iau cununa? Alergati asa, ca sd o luati...
Eu deci asa alerg, nu ca nestiind spre ce; asa lupt, nu ca batand aerul, ci infranez trupul meu
si-mi strunesc corpul, ca nu cumva altora vestind, eu insumi sa ma fac necercat” (I Cor. 9, 24-
27), ,,ci ca sd ma fac impreuna partas” al lui Hristos (I Cor. 9, 23; vezi si Il Tim. 4, 6-8).

Starea de dreptate, care va culmina in stare de slava, e starea cea dreapta a omului. Ca
stare culminantd de slava s-a ardtat in mod descoperit pentru prima datd pe fata lui Hristos-
Omul. Iar prin relatia directd cu EL, prin privirea la El, se rasfrange Tn mod treptat pe fetele
tuturor celor ce privesc la El cu iubire si-si aratd iubirea implinind poruncile Lui. Ea nu mai e
acoperita pentru ei si necomunicatd lor, cum era acoperitd de un zdbranic pe fata lui Moise. Ea
e incorporati real in Hristos-omul si, de aceea, comunicati. Cici Dumnezeu Insusi a intrat
prin Hristos in relatie directd cu noi si nu ne mai sperie prin distanta Lui. Slava lui Dumnezeu
aratatd pe fata lui Histos e iubirea nesfarsita a lui Dumnezeu intratd in relatie directa cu noi,
venita intre noi, cu pogoramantul suprem al ei. Orice persoana comunica celor cu care intra in
relatie, daca este cu adevarat iubitoare, o anumita slava si putere. Slava lui Hristos comunicata
noud, celor ce ne aflam in relatie cu El, crezdnd Lui, este nesfarsitd si nu ne sperie, ci
manifestd o mare intimitate fatd de noi. Cei ce privesc la Hristos si staruie in comuniune cu
El, devin mereu mai ,,drepti”, mai intipariti de slava lui Hristos, de Hristos Insusi ca model:
,1ar noi toti cu fata descoperita, rasfrangand ca o oglindd marirea Domnului, ne prefacem spre
acelasi chip, din slava in slava, ca de la Duhul Domnului” (I Cor. 3, 18).

in Epistola citre Efeseni, Sfantul Apostol Pavel arati dependenta directi a sporirii
crestinilor in unirea cu Hristos, de lucrarea apostolilor, a proorocilor, a binevestitorilor, a
pastorilor, a Invatatorilor, In zidirea trupului lui Hristos, in care se efectueaza ,,desavarsirea
sfintilor”, ,,p4na cand toti vom fi ajuns la unitatea credintei si a cunostintei Fiului lui
Dumnezeu, la starea barbatului desavarsit, la masura varstei deplinatatii lui Hristos” (Efes. 4,
11-13).

Stantul Grigorie de Nyssa a staruit pe larg asupra ,.intinderii Tnainte” (epectazelor) a
crestinilor, de care a vorbit Sfantul Apostol Pavel (Fil. 3, 14), mai ales in scrierile sale, ,,Viata
lui Moise” si ,,Comentar la Cdntarea Cantarilor”, inaintarea in bine, sau in Hristos, este
infinita: ,,Caci unde nu are loc rautatea, nu e nici o margine a binelui.”*”* Aceasta tine de firea
lui Dumnezeu. Dar de aceastd calitate se poate Tmpartasi si cel ce se tine in comuniune cu
Dumnezeu. ,,Vedem deci cum e condusa mireasa, de Cuvantul, pe urcusul treptelor, prin
suisurile virtutilor spre inﬁlgimi.”373 In taina nesférsirii iubirii e ascunsa taina infinitatii lui
Dumnezeu cel personal.

Daca Dumnezeu este mereu in desavarsirea absolutd, sau in iubirea fara sfarsit din
cauza neschimbabilitatii firii Sale, firea noastrd creatd poate sa se mute datoritd

372 Coment. la Cant. Cént., P.G., 44, col. 873 D.
373 Op. cit., col. 876 B.
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schimbabilitatii ei atat de la bine la rau, sau de la rau la bine, sau la si mai mult rau, cat si de
la bine la si mai mult bine. Si noi nu putem fi imutabili, decat in sensul ca ne miscam numai
in bine si spre treptele mai inalte ale binelui. In felul acesta ne putem impartisi si noi de
aceastd nemutabilitate a miscarii tot mai departe in bine si in sensul acesta avem si noi o
partasie la infinitate. Si propriu-zis, spre aceasta se cere firea noastrd si prin aceasta se
realizeaza In mod autentic. Aceasta e miscarea conforma firii noastre, caci ea ne uneste tot
mai mult cu modelul firii noastre, cu Logosul devenit om, omul cel mai deplin realizat in
conformitatea cea mai deplind cu Logosul dumnezeiesc, cu Logosul ei. lar in aspiratia firii
noastre de a inainta la nesfarsit in bine, sau in iubire, se ascunde din nou taina legaturii noastre
cu Dumnezeu Cel care ne cheama sa inaintam in infinitatea iubirii Lui. ,,Deoarece Cuvantul
ne vrea pe noi - care suntem schimbatori dupa fire - sa nu lunecam prin schimbabilitate spre
rau, ci sa Tnaintam spre mai bine prin cresterea noastra ce se savarseste pururea, avand
impreuna-lucratoare in urcusul spre cele mai inalte schimbabilitatea, ca si dobandim prin
schimbabilitatea firii noastre nemutarea spre rau, - Cuvantul ne-a adus, ca pe un pedagog si
pazitor in vederea Instrdindrii de rele, amintirea fiarelor ce ne-au chinuit odinioard; ca prin
ferirea de rele, s dobandim neclintirea si neabaterea de la cele bune, neoprindu-ne din
mutarea spre ceea ce ¢ mai bun, nici schimbandu-ne spre ceea ce e rau.”’*

Inaintarea spre tot mai deplina aseminare cu Hristos nu se poate efectua insa decat in
Biserica, pentru ca prin Biserica se vede ,,intelepciunea cea de multe feluri a lui Dumnezeu,
dupa hotararea cea din veci, pe care a descoperit-o in Hristos lisus, Domnul nostru” (Efes. 3,
10-11). Aceasta pentru cd in ea se actualizeaza, in multimea Invataturilor, rugiciunilor si
membrilor ei, multimea de puteri, de lucrari si de forme ale iubirii lui Dumnezeu, fiecare
invatand si ludnd indemn din aceastd multiplicitate. ,,Acest chip felurit al intelepciunii, care
consta dintr-o dualitate a contrariilor, s-a aratat acum prin Biserica: cum Cuvantul Se face
trup, cum viata se amestecd cu moartea, cum cu rana Lui vindecd rana noastrd, cum prin
slabiciunea Crucii darama puterea vrajmasului, cum netrupescul se aratd in trup, cum
rascumpara pe cei tinuti in robie, fiind El insusi i rdscumparator si pret, caci S-a dat pe Sine
pret de rascumpdrare; cum se amestecd in robie si nu iese din imparatie. Toate acestea si cele
asemenea, fiind fapte foarte felurite si nu simple ale intelepciunii, aflandu-le prietenii Mirelui
prin Biserica, s-au umplut de tarie, cunoscand altd trasdturd a intelepciunii dumnezeiesti in
taind. Iar de nu e prea cutezitor ce spunem, poate aceia s-au minunat vazand prin mireasa
frumusetea Mirelui, cea nevazuta si necuprinsd de toti cei ce existd. Caci Cel pe care nimenea
nu L-a vazut, cum zice loan (I In. 4, 12), nici nu poate sa-L vada, cum marturiseste Pavel (I
Tim. 6, 16), Acela Si-a facut Biserica trup si, prin adaosul celor ce se mantuiesc, o zideste pe
ea in iubire, pand ce vom ajunge toti la barbatul desavarsit, la masura varstei plinatatii lui
Hristos. Deci dacd Biserica e trupul lui Hristos, iar Capul trupului e Hristos, modeland fata
Bisericii prin trasaturile Lui, poate prin aceea privind spre acestea prietenii Mirelui au luat
tarie, caci vad mai limpede in ea pe Cel nevazut. Caci precum cei ce nu pot privi la cercul
soarelui, privesc la el prin limpezimea apei, asa si aceia, privind ca intr-o oglinda curata la
fata Bisericii, vid Soarele dreptitii, cunoscut prin ceea ce se vede.”™ "

In Biserica se vad toate acestea nu static si nu intr-o mimare exterioard, ci Hristos
Insusi le retriieste continuu in ea, antrenand-o la triirea lor, imprimandu-Se in ea si in
credinciosii ei ca madularele corpului Sau si prin aceasta imprimandu-le modul retrairii
starilor prin care Si-a ridicat El firea omeneasca asumata. Biserica este mediul comunitar
uman in care Hristos 1si retrdieste, impreuna cu el, actiunea Sa mantuitoare, mediul in care
fiecare madular al Lui se afla pe alta treapta a urcusului sau, dar in Acelasi Hristos, coborat la
nivelul fiecaruia. Fiind Unul si Acelasi, Hristos 1i tine pe toti in unitate si comuniune, dar
fiecare 1l traieste la alta inaltime, desi toate treptele sunt exprimate in aceleasi cuvinte ale
invataturii, in aceleasi acte sfintitoare, in aceleasi fapte bune, in aceleasi rugaciuni. Fiecare ia
putere in urcusul sau de la toti, unii primind de la cei superiori cunostintd si pilda, altii

4 Op. cit., 945 CD.
375 Op. cit., col. 948-949.
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exercitindu-se in comuniunea cu ceilalti in slujire si smerenie. Caci nici unul nu se socoteste
ajuns la tinta si socoteste diferenta de trepte nesemnificativa fata de infinita inaltime a tintei.

Cu alte cuvinte, in relatia cu Persoana supremd a Cuvantului devenit om apropiat, nu
se poate progresa decat Tnaintdndu-se in relatia de iubire cu comunitatea credinciosilor, n care
Hristos Se afla salasluit ca in corpul Sau, intarind unitatea lui. Umanitatea plenara, sau plenar
indumnezeita a lui Hristos, fiind umanitatea deschisa tuturor la maximum, prin ea avem acces
si putere de acces la umanitatea tuturor, dar si invers, prin umanitatea tuturor vazuta in unitate
si iubitd la fel avem acces la umanitatea lui Hristos plind de Dumnezeire, in care ea se
cuprinde. lar Tnaintarea in umanitatea Lui se face la infinit, pentru ca prin ea se inainteaza in
lumina si iubirea dumnezeiasca infinitd; si inaintdnd in acestea, sporeste in ele umanitatea
noastra 1nsasi.

Dumnezeu cel nemutabil in bundtate a coborat prin creatie si mai ales prin Intrupare la
nivelul nostru, a acceptat putinta trecerii din treaptd in treaptd cu noi, ca sd urce ca om
impreund cu noi, in infinitatea Dumnezeirii de care umanitatea Lui a fost asumatd. Prin
coborarea Lui, S-a facut pe Sine scara noastra si Impreuna-suitor cu noi. ,,Caci Hristos, fiind
prin fire Dumnezeu si om, ca Dumnezeu Il mostenim noi dupa har intr-un chip mai presus de
fire, prin Impartasirea cea negraitd. lar ca om, care ne-a asumat pe noi, facdndu-Se pentru noi
in chipul nostru, Se mosteneste si El Insusi (ca om), pe Sine (ca Dumnezeu), impreuni cu noi,
datoritd coborarii Sale neintelese. Pe Acesta sfintii vdzdndu-L mai inainte in chip tainic in
Duh, au inteles ca slavei celei intru Hristos, ce se va ardta in viitor pe urma virtutii, trebuie
si-i premeargi in timpul de fatd patimirea in El pentru virtute.”’®

Cel ce iubeste pe cei ce se afla in greutati si intr-o intelegere redusd, coboara la nivelul
lor, comunicandu-le din bogitia intelepciunii Sale schite rezumative si Incordandu-Se cu ei
sub greutatile lor, ca sa nu-i scuteascad de incordari prin care se intaresc, dar nici sd nu-i lase sa
sucombe sub ele. In felul acesta, urca impreuna cu ei. Cici daca i-ar ridica din greutati fara
incordarea lor, ei n-ar avea ocazia sa creasca prin ea; si dacd nu s-ar ridica la intelegerea
superioara ajutati de participarea Lui la greutatile lor, nu si-ar fortifica mintea spre intelegerea
reald a Persoanei Lui iubitoare, nu ar intelege toate motivele si toatd adancimea iubirii Ei.

Sfintii Parinti au infatisat in diferite moduri urcusul duhovnicesc al crestinilor in
Hristos. Avem asemenea descrieri de la Sfantul Grigorie de Nyssa, Maxim Marturisitorul,
Ioan Scararul, Simeon Noul Teolog, Nicolae Cabasila, Calist si Ignatie si de la altii.

2. Etapele sau treptele mantuirii

In general, treptele principale comune sunt urmitoarele:

a. Pregitirea renasterii omului sau a salasluirii lui Hristos, sau a harului in el.
Pregatirea aceasta are diferite forme. Pregitirea celor ce s-au botezat in ziua pogorarii
Duhului Sfant a inceput prin cuvantul Sfantului Petru, care le-a facut cunoscut pe Hristos.
Acest cuvant a provocat in ei ,,stripungerea inimii” si dorinta de a se mantui prin alipirea la
Hristos. La pocdinta pentru viata de pana atunci 1i indeamna si Sfantul Apostol Petru (Fapte 2,
37-38). Intrebarea lor: ,,Ce sa facem?” rasdrea din congtiinta trezitd Tn ei cd fard Hristos nu
existd pentru ei scapare din perspectiva mortii vesnice. De abia dupa aceea s-au botezat.

Pregatirea lui Saul a fost provocata de ardtarea nemijlocitd a lui Hristos §i a continuat
prin rugdciune si prin legatura ce a luat-o cu Anania, un ucenic al Apostolilor (Fapte, cap.9).
Famenul reginei din Etiopia a simtit trebuinta sa se boteze prin cuvantul diaconului Filip, care
a trezit in el credinta in Hristos. Atat Saul cat si famenul s-au botezat In urma acestei pregatiri.

Chiar Apostolii s-au pregitit pentru primirea Sfantului Duh prin petrecerea vreme de
trei ani 1anga lisus si prin rugdciunea timp de zece zile in foisorul de sus din lerusalim.

Aderentii unor secte cred cd insdsi pregatirea aceasta e totul si nu mai primesc Botezul
sau il reduc la o simpld ceremonie, prin care fac cunoscutd ,,convertirea” lor interioara si

376 Rasp. c. Talasie, 39, Filoc. rom., III, p. 319.
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anterioara.

Diadoh al Foticeii face deosebire intre lucrarea harului asupra omului in faza de
pregitire a renasterii lui si intre cea care Incepe cu renasterea. Deosebirea este cd inainte de
renastere harul lucreaza din afara sufletului asupra lui, iar prin renastere se salasluieste in el
insusi. Dimpotriva, satana lucreaza pana la Botez in launtrul sufletului, iar din acel moment
lucreaza din afara lui.””” Aceasta se poate intelege asa, cd pana la Botez omul simte indemnuri
sd iasd din carapacea egoismului sdu, dar nu poate si realizeze aceste Indemnuri. Din
momentul Botezului, harul lui Hristos intdreste atat de mult hotardrea omului de a sparge
inchisoarea egoismului sdu, incat el reuseste de fapt sa facd aceasta. Avand in vedere ca
pregatirea aceasta are ca scop deschiderea omului pentru Hristos, in cazul copiilor din
familiile crestine aceasta deschidere e asiguratd de ambianta familiilor lor.

S-ar putea spune ca inainte de Botez sufletul e miscat de har, de ambianta ce iradiaza
din Biserici. In omul astfel pregitit, Hristos Se poate salaslui prin Botez in insusi sufletul lui.
Inainte de Botez, asupra lui lucreazi Duhul lui Hristos cu deosebire prin cuvantul unui
credincios care-L are pe Duhul in sine, care face parte din Biserica. Desigur lucrarea aceasta
nu e numai o lucrare prin cuvant, ci si prin convingerea celui ce vorbeste, prin viata lui
predata lui Hristos. De aceea Nichita Stithatul pune slujba cuvantului pe treapta a patra, cea
mai inaltd a vietii duhovnicesti, prima fiind purificarea de patimi, a doua, contemplarea lui
Dumnezeu prin fapturi, a treia, silasluirea Sfintei Treimi in suflet.’”® Cuvantul de chemare la
Hristos, ca sa creeze o stare launtrica de pregatire in cei ce nu s-au alipit inca Lui, trebuie sa
porneasca astfel din plinatatea Bisericii, In care se traieste moartea cu Hristos si arvuna
Invierii Lui. Ca urmare, pregitirea omului se face langa Biserica, sub puterea lui Hristos care
iradiaza din ea si e o pregatire in vederea intrarii omului n Biserica.

b. Renasterea omului in Hristos, sau salasluirea lui Hristos in el. Acest eveniment
spiritual se produce prin Taina Botezului si el echivaleaza cu intrarea omului in corpul tainic
al lui Hristos sau in Biserica. El consta, pe de o parte, din desfiintarea pacatului stramosesc si
a celorlalte pacate savarsite din sldbiciunea intretinuta de puterea pacatului stramosesc; pe de
alta, din salasluirea lui Hristos sau a harului Lui in suflet, care echivaleaza cu inceputul unei
vieti noi in om. Zidurile Inchisorii spirituale a omului s-au dardmat si el a intrat in circuitul
tubirii nesfarsite a lui Hristos, manifestata in comuniunea Bisericii. Acum Duhul lui Hristos
S-a introdus intim in subiectul uman cu lucrarea Lui, incat acesta simte pornirea spre unirea
cu Hristos in iubire §i spre faptele din iubire ca o pornire proprie a lui, desi ea ii vine din
Hristos; iar ispita contrara o simte ca starnitd in fata sufletului lui de un dusman nevazut.

Dar el se simte acum ca al lui Hristos (Rom. 14, 8). Acum incepe viata cea intru
curdtie a omului din puterea lui Hristos salasluit in el, tot asa cum viata intru savarsirea
pacatului, imprimat ca o puternicd virtualitate in fiinta lui, se datora legaturii in care trdia cu
satana, dusmanul lui Dumnezeu. Dusmanul lui Dumnezeu 1si facuse din firea omului, prin
indelungata ascultare a acestuia de el, un instrument al voilor sale. Omul denuntd acum
legatura cu acela. lar Hristos S-a folosit de aceastd hotarare de alipire a voii omului la El,
pentru a-1 uni pe acesta cu voia Sa, pentru a Se face El Insusi, sau Duhul Sau, subiect al voii
omului.

Asa incepe o viatd noud In om, o viatd orientatd spre evitarea pacatelor si spre
savarsirea binelui, sau a voii lui Hristos, o inaintare cu Hristos 1n relatia de iubire nesfarsita.

Aci se deosebeste radical invatatura ortodoxa, mostenitoare a invataturii crestinismului
primar, de Invatatura protestantd; dupa aceasta, pacatul straimosesc nu se desfiinteaza, pentru
ca nici Hristos nu Se salasluieste in om, ci se produce doar o iertare declarativa a omului de
acest pacat si de toate pacatele personale, o justificare sau o achitare exterioara a lui de vina
pacatelor, care raman Tnsa mai departe in el, cu toata puterea egoismului implicat in ele.

Dar natura omului, indelung intrebuintatd de dusmanul lui Dumnezeu ca instrument
impotriva Lui, a ramas pe de o parte cu niste slabiciuni fizice ce se repercuteaza si asupra

377 Cap.76 din Cuvdnt ascetic, Filoc. rom., p. 368.
378 Cele trei sute capete practice, 1, 1, Filoc. greaca, ed. 1893, vol. 11, p. 174.
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sufletului si chiar cu niste slabiciuni ale sufletului Insusi si ale vointei. De slabiciunea foamei
fizice e legata slabiciunea putinei rezistente la ispita ldcomiei; de slabiciunea oboselii e legata
slabiciunea nerezistentei la ispita lenei; de slabiciunea durerii si a fricii de moarte e legata
lasitatea; de satisfacerea lor, trufia. Cele dintai sunt asa-zisele afecte, care usor duc sufletul la
cele de al doilea, adica dincolo de limita satisfacerii lor, la caderea in placere si la acte
egoiste, sau la cautarea lor,”” impotriva acestei luneciri a sufletului la satisfacerea exageratd a
acestor pofte trebuie sa lupte credinciosul dupa Botez.

Vointa, care la Botez s-a desprins de ispita acestei lunecdri, a murit cu Hristos
pacatului si a inviat cu El la o viatd noud. Dar mortificarea aceasta fatd de pacat si viata cea
noud trebuie sd continue din puterea mortii lui Hristos si a vietii Lui, prin progresul in
sfintenie; trebuie sa continue atragand si natura, sau obisnuintele ei, in aceastd mortificare si
viata noua. ,,.Deci, va indemn pe voi, fratilor, sa Infatisati trupurile voastre ca pe o jertfa vie,
sfantd, bineplacuta lui Dumnezeu” (Rom. 12, 1).

Sfantul Maxim vede rostul Sfintei Impartisanii in impunerea asupra firii, a stapanirii
totale a vointei hotarate spre bine, Tn asa masurd ca sd o facd pe aceasta sd renunte mai
degraba chiar si la viata, decat si accepte plicerile si compromisurile cu pacatul. in felul
acesta prin Sfinta Impartisanie se primeste continuu putere pentru eliberarea firii de
slabiciunile de pe urma pacatului, prin acceptarea si intarirea mortificarii sau cumpatarii.

De fapt, chiar la Botez, prin voia care se alatura lui Hristos, Acesta Se salasluieste in
mod ascuns in fire, in care e si rddacina vointei. Caci dupa Sfintii Parinti, vointa e dorinta firii
de a se mentine si dezvolta, iar vointa adevarata e rationald, adica urmareste adevaratul interes
al firii, sau vesnica ei conservare §i dezvoltare in legdturd cu Dumnezeu. Deci la Botez vointa
e prima putere a firii care a primit lumina si intarirea spirituald a Cuvantului sau a Logosului
dumnezeiesc intrupat si fara de pacat, sau pe Duhul Lui, ca impreuna subiect al ei, dupa ce
mai inainte actionase asupra ei dinafara. Dar aceasta inseamna ca in intimitatea ei ultima, de
ordin rational-personal, firea s-a eliberat de puterea nerationald, contrarda si subpersonala a
pacatului, dar a ramas in ea slabiciunea obignuintelor irationale de suprafata.

Lupta de slabire a lor e egald cu actiunea de personalizare si rationalizare deplina a
firii, dupa ce prima afirmare a persoanei s-a produs la Botez. De aceea eliberarea de pacatul
stramosesc nu se efectueaza pentru toti urmasii celui botezat, pentru ca se cere un inceput de
afirmare a persoanei, de optiune personald pentru ridicarea peste pacatul strimosesc, ca stare
subpersonala si contra-personald. Lupta in continuare impotriva slabiciunilor firii care o duc
usor la pacat e o intarire In continuare a caracterului personal al omului. Personal, dar nu
individual, caci ultimul reprezintd si el o subjugare a omului de catre pasiunile placerilor si
orgoliului sub-personal si anticomunitar.

Dar aceastd actiune de personalizare inseamnd o imprimare tot mai deplind a
Ipostasului lui Hristos Tn persoana omului. Prin aceasta, subiectul uman devine deplin deschis
altor subiecte, asa cum Hristos, avand firea Sa umana in Ipostasul Cuvantului e deplin deschis
celorlalte persoane umane nu numai ca Dumnezeu, ci si ca om. Astfel prin participare deplind
la Hristos, omul devine deplin persoand, adicd fiintd deplin comunitara eliberata din
inchisoarea pasiunilor egoiste. Asa cum prin salasluirea lui Hristos cu firea Sa umand curata
de pdcate In om, pe baza consimtirii acestuia, s-a produs curdtirea acestuia de egoismul
pacatului stramosesc si al celorlalte pacate si inceputul actiunii de personalizare comunitard a
lui, asa unirea personald in continuare a omului cu Hristos cel salasluit in el produce o
personalizare tot mai deplind a firii omului, imprimata de Persoana lui Hristos. Aceasta face
pe Hristos transparent prin firea umana si, mai precis, prin persoana care o poarta.

37 Diadoh al Foticeii spune: ,,Satan prin Sfantul Botez e scos afard din suflet. Dar i se ingiduie si lucreze in el
prin trup. Caci harul lui Dumnezeu se saldgluieste in insusi adancul sufletului, adica in minte.” Si ,,salasluindu-se
in noi alunga pacatul”. ,,Dar nu trebuie sd ne mirdm ca dupa Botez gandim iardsi cele rele Tmpreund cu cele
bune. Caci baia sfinteniei sterge pata noastrd ramasd de pe urma pacatului, dar nu preschimba acum putinta
vointei noastre de a se hotarl in doua feluri si nici nu opreste pe draci sa ne razboiasca.” Ramane in sarcina
noastra ca, folosind puterea salasluitd n adancul fiintei noastre, sa intarim vointa noastra si firea noastra in bine
(Cuvant ascetic, cap. 78, Filoc. rom., p. 370).
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Dar totul se petrece in Biserica, pentru ca Hristos, fiind ipostasul divin al firii Sale
umane, este deschis prin aceasta tuturor ipostasurilor umane, usurand incadrarea lor in El, cu
firea pe care o poarta ele, ca in Ipostasul-cap al lor si al intregii umanitati. Si numai pentru ca
se produce in Biserica, actiunea aceasta e o actiune de personalizare, dat fiind cad persoana e
factorul care nu se poate realiza in aspiratia ei de deschidere si de comuniune decat in
comunitatea adanc fundamentata in Hristos, Biserica.

Conform acestora, Sfantul Marcu Ascetul vede progresul omului in viata cea noua
tocmai in intalnirea personala frecventa a celui botezat cu Hristos cel salasluit n el si prin
aceasta in unirea tot mai mare cu Hristos.

c. Progresul omului in viata cea noud in Hristos. Sfantul Marcu Ascetul si Diadoh
al Foticeii spun ca prin Botez la inceput Hristos Se saldsluieste in ascunsul fiintei noastre, fara
sd avem experienta constientd a acestui fapt. Experienta acestui fapt incepe sa se produca si
creste ulterior in sporirea in credinta si in fapte bune, pentru care primim putere de la Hristos
aflat Tn acest ascuns si pe care le oferim Lui. ,,Fiindca n-am crezut inca cu tarie lui Hristos si
nu ne-am socotit pe noi datori fatd de toate poruncile Lui, nici nu ne-am lepadat de noi insine,
dupa cuvantul Lui, nu cunoastem tainele mai sus pomenite, pe care le-am primit din clipa
Botezului. Cand 1nsa ne vom mustra pentru putindtatea credintei noastre si vom crede in El cu
sinceritate prin Tmplinirea tuturor poruncilor Lui, atunci castigdnd in noi insine experienta
lucrurilor mai sus pomenite, vom marturisi ca intr-adevar Sfantul Botez este desavarsit, si,
prin el, ni se da harul, insa acesta sta ascuns in chip nearatat, asteptand ascultarea noastra si
implinirea poruncilor pentru care am luat puterea.”*"

Harul e insasi Persoana lui Hristos care sta in intimitatea noastra, disponibila cu toata
iubirea Ei, dar asteapta ca sa ne deschidem i noi acestei iubiri, ca sa Incepem dialogul iubirii
si sd incepem sa ne umplem de bunatatea lui. ,,Harul acesta se afla in noi in chip ascuns de la
Botez, insd nu ni se face vazut decat atunci cand, dupa ce vom fi strabatut bine drumul
poruncilor, vom aduce ca jertfa Arhiereului Hristos gandurile cele sanatoase ale firii noastre,
nu pe cele muscate de fiare.” ,, Templul este locasul sfant al sufletului si al trupului, care e
zidit de Dumnezeu.™®' | Dar si acest templu are un loc in partea diniuntru a catapetesmei.
Acolo a intrat lisus pentru noi ca Tnainte-mergator (Evr. 6, 20), locuind de la Botez in noi, ,,in
afard numai daca nu suntem netrebnici” (Il Cor. 13, 5). Hristos a facut totul ca sa intre in
dialogul iubirii cu noi. El salasluieste in altarul fiintei noastre, aducandu-Se jertfa ca Arhiereu
Tatalui ceresc pentru noi, ca sa ne intareasca in chip nesiut si pe noi, ca sa alaturam jertfa
fiintei noastre la jertfa Lui, ca sa renuntdm si noi la noi ingine pentru a intra in dialog cu Tatal
prin El, precum a intrat El prin jertfa Lui ca om 1n acest dialog cu Tatal si cu noi. Smereniei
Lui trebuie sa-i raspunda smerenia noastra, pentru realizarea tainei intlnirii cu El in iubire.

Locul in care Se afla El ca Arhiereu este Incaperea cea mai dinduntru, cea mai ascunsa
si mai curatd a inimii, pentru cad numai aceea poate fi in modul cel mai usor sensibilizata si
deschisa lui Dumnezeu. Numai adancul virtual omenesc se poate deschide adancului nesfarsit
dumnezeiesc. Sfantul Marcu Ascetul continud: ,,Dacad Incdperea aceea nu se deschide prin
Dumnezeu si prin nadejdea rationald si intelegatoare, nu putem cunoaste in chip sigur pe Cel
ce locuieste 1n ea si nu putem sti de au fost primite jertfele de ganduri, sau nu... Deschizandu-
se inima credincioasa prin nadejdea mai sus pomenita, Arhiereul ceresc primeste gandurile
inti nascute ale mintii si le mistuie in focul dumnezeiesc.”*** Hristos face slujba de Mijlocitor
ca Arhiereu nu intr-un loc strdin de noi, ci intre abisul inimii noastre si abisul dumnezeiesc,
aflandu-Se in amandoua si fiind punte intre ele, caci le are in Sine pe amandoua. Ca astfel de
Arhiereu, El vrea sa deschida abisul inimii noastre abisului lui Dumnezeu, sa trezeasca setea
nesfargitd de iubire a inimii noastre pentru a se addpa din nesfarsitul izvor al iubirii
dumnezeiesti. Si o poate face aceasta aflandu-Se cu abisul inimii Sale omenesti deschis

380 Despre Botez si Potir, Rasp. c. Talasie, Filoc. rom., III, p. 174.

381 Despre Botez, Filoc. rom., I, p. 281.

2 0p. cit., p. 282. In cele 153 capete despre rugiciune ale lui Evagrie (Filoc. rom. I, p. 91) se spune:
»Rugdciune savarseste acela care aduce totdeauna primul sdu gand lui Dumnezeu.”
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abisului dumnezeiesc in abisul inimii noastre.

De la Hristos salasluit in noi la Botez ne vine puterea deschiderii spre Dumnezeu. De
la Arhiereul care Se jertfeste acolo in focul iubirii de Dumnezeu si de noi, ne vine puterea sa
alaturam, cu o cdldurd din caldura Lui, jertfa noastrd la jertfa Lui, renuntarea noastra la noi
ingine, pentru ca aceasta jertfa a noastra sa fie luata de El impreuna cu noi insine §i mistuita de
focul aceleiasi iubiri de Dumnezeu. De aici se vede ca desi puterea lucrarii ne vine de la
Hristos, trebuie sa dam si noi o lucrare, Incalzitd si intaritd de lucrarea Lui. ,,Drept aceea, o,
omule care ai fost botezat in Hristos, da numai lucrarea pentru care ai luat puterea si te
pregateste ca sa primesti aratarea Celui ce locuieste in tine. Si astfel ti se va arata tie Domnul,
potrivit fagaduintei, in chip duhovnicesc, precum Insusi zice: ,,Jar Domnul este Duhul; si unde
este Duhul Domnului, acolo este libertatea” (II Cor. 3, 17). Atunci vei intelege ceea ce s-a
spus: ,,imparatia cerurilor in launtrul vostru este” (Lc. 17, 21).® Adica intlnirea cu
Dumnezeu in iubire se face in launtrul nostru, in sinergia fierbinte a iubirii.

Lucrarea pe care o dam, in baza puterii ce o primim, este rodul unei tainice intalniri a
noastre cu Hristos. Noi actualizam doar ceea ce ni se da intr-un mod nedeplin actualizat. Dar
si aceastd actualizare o facem cu ajutorul lui Hristos. lar prin aceasta actualizim nu numai
virtualitatile ascunse in Hristos, ci si virtualitatile noastre cu ajutorul lui Hristos. In orice caz,
de-abia in aceastd contributie a noastrd experiem cd nu numai noi producem rezultatul.
Trebuie sa lucram, ca sa cunoastem ca si Hristos lucreaza in noi. Si cunoastem aceasta lucrare
a lui Hristos mai intai in duhul nostru, dar o cunoastem apoi si in noile simtiri duhovnicesti
ale trupului nostru. 1l cunoastem pe Hristos pnevmatizat, dar totusi prezent in trupul nostru,
deci ca trup, pnevmatizand si trupul nostru, sfintindu-1 si pe el in toate faptele lui, impreuna
cu gandurile sufletului.

Imboldurile spre ganduri si fapte curate ne vin de la Hristos, dar odatd concepute si
savarsite, le intoarcem tot lui Hristos. Ii intoarcem darul Lui cu dobanda noastra. Interpretand
cuvantul Psalmistului: ,,Din templul Tau Iti vor aduce Tie imparatii daruri in Ierusalim” (Ps.
68, 30), sfantul Marcu Ascetul zice: ,,Aceasta pentru cd mintea, care ¢ imparatul fiecaruia, ia
intai din templul cel ascuns al inimii indemnurile bune si frumoase de la Hristos, Care
locuieste acolo, si le duce pana la vietuirea virtuoasa, pe care Proorocul a numit-o Ierusalim;
si apoi iardsi le aduce prin intentia cea buna lui Hristos, Care i le-a daruit mai tnainte. >33

Diadoh al Foticeii spune si el: ,,La inceput, harul 1si ascunde prezenta sa in cei
botezati, asteptind hotdrarea sufletului, ca atunci cidnd omul se va intoarce cu tarie spre
Domnul sa-si arate printr-o negriitd simtire prezenta sa in inima... Deci dacd omul va incepe
sd sporeasca in pazirea poruncilor si sa roage neincetat pe Domnul lisus, focul sfantului har se
va revarsa si peste simturile mai dinafara ale inimii, arzand cu totul neghina pacatului.”***

Firea omeneasca este mereu in miscare i mereu aceeasi fire in esenta ei. Bipolaritatea:
substantd-energie e valabila si aci. Firea omeneasca e prin ea insasi In miscare, dar nu
inceteazd sa fie mereu aceeasi fire in esenta si sd nu se epuizeze 1n nici o miscare.”® Ceea ce
ii vine de la Hristos e puterea de a se misca potrivit voii celei rationale conforme cu voia lui
Hristos, adica de a nu se misca fara voia ei, in mod neliber. Si e mai mare putere in miscarea
conforma cu aceastd voie. Prin migcarea astfel intaritd si adusa la normalul ei nu preamarim
numai pe Hristos, ci crestem noi insine, sau realizam ceea ce trebuie sa fim, si prin gandurile
noastre cunoscute si prin faptele noastre manifestate ne facem, in acelasi timp, un chip al lui
Hristos cel aflat in noi nevazut; sau Hristos Se face transparent in noi.

Prin gandurile si faptele acestea, prin care ne facem pe noi insine, dar si pe Hristos,
stdpani pe toatd fiinta, gandurile si faptele noastre, ganduri si fapte concepute si savarsite din

3% Vezi nota urmatoare.

383bis Sfantul Marcu Ascetul, op. cit., p. 283.

¥ Cuvant ascetic, op. cit., p. 376.

385 Sfantul Grigorie Palama: ,lucrarea este o Insusire fiintiala;” ,.firea nu este Intreagd, ba nici nu exista fara o
vointa si lucrare si prin ele se aratd ca exista, dar firea nu e acelea” (Antiret. I, contra Achindin, ed. cit., Hristou,
tom III, Salonic, 1970, p. 50).
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puterea lui Hristos, implinim slujirea noastrd preoteasca. Prin ea oferim lui Hristos tot ce
gandim si savarsim, dar i pe noi insine, murind lui Hristos din puterea mortii Lui si vietuind
Lui din puterea Invierii Lui. Prin aceasta dezvoltim ingroparea si invierea noastra cu Hristos
de la Botez. De bunurile ce le vor primi dreptii prin inviere, numai cei tari in credintd se
invrednicesc, ,,cei care mor in fiecare zi pentru dragostea lui Hristos, adica se ridicad mai
presus de toatd preocuparea (egoistd) a vietii de aici $i nu mai cugetd la nimic decat la un
singur lucru: sa ajungd la dragostea lui Hristos, care este deschizatura cea mai dinduntru a
inimii, unde a intrat ca inainte-mergator Iisus”.**® ,,Caci nu putem face loc in noi intregii
lucrri a Duhului, decit numai prin implinirea poruncii desavarsite, adica a mortii™*’ fata de
egoismul manifestat in pacate.

Nu e vorba numai de moartea omului vechi al pacatului, ci de moartea noastra ca
subiect in general, pentru ca sd vietuiasca In noi Hristos ca subiect (Gal. 2, 20). Dar eu Insumi
sunt in Hristos. El S-a facut subiectul dinduntru al subiectului meu, fara sa incetez de a fi in El
ca subiect, dar vazandu-ma implinit in El si plin de bucurie pentru aceasta implinire. Mi S-a
facut subiect, rimanandu-mi in acelasi timp un 7u, cel mai responsabil 7u pentru mine.

Aceastd incadrare a mea, ca subiect, In subiectul lui Hristos, fiind actul iubirii
supreme, e 1n acelasi timp actul deschiderii celei mai depline a inimii, a intimitatii mele, prin
care ridic viata mea, cadnd ma adun din uitarea de mine, din imprastiere. Inima e menita sa fie
deschisa spre Dumnezeu ca persoana si spre oameni, cum ¢ facuta sa fie deschisa o fereastra
spre cele vazute. Deschiderea aceasta a inimii pentru mine si pentru Hristos a inceput la
Botez, alungand alipirea la pacatul egoismului, in care credeam ca se afirmd eu-ul meu.
Incadrandu-se subiectul meu dialogic in subiectul lui Hristos, inima mea se deschide in inima
omeneasca a lui Hristos, deschisa la maximum infinitatii lui Dumnezeu.

Diadoh al Foticeii spune ca cel ce ajunge la o dragoste intensd, pe de o parte ,,este ca si
cand n-ar fi, si Dumnezeu se slaveste in el, pe de alta plange ci nu-L poate iubi cét vrea.””™
In aceasta se vede atat incadrarea subiectului siu in lisus, cit si deosebirea sa de El. Chiar in
plansul sdu ca nu poate iubi pe lisus cat vrea, e o uitare de sine. ,,Datoritd dragostei el
calatoreste afara din sine;” ,,Duhul va grai in voi” (Mt. 10, 10); ,,Duhul striga: Avva, Parinte”
(Rom. 8, 15); ,.iar noi avem gandul lui Hristos” (I Cor. 2, 16); ,,a iesit odata pentru totdeauna
din iubirea de sine pentru dragostea lui Dumnezeu”.*® Hristos sau Duhul lui Hristos S-a facut
subiectul simtirilor lui, al rugaciunii lui, al cuvintelor lui, al faptelor lui. Dar i, invers, omul e
subiectul simtirilor trupului lui lisus. E o unire fard confuzie. Cine nu implineste insd deplin
toate poruncile lui Hristos, ci numai unele si numai in parte, n-a murit deplin lui Hristos si nu
s-a unit cu El, pentru ca nu-L iubeste deplin, desi poate intra si el in imparatie, adica la
gustarea bunurilor unei comuniuni partiale cu El, pe masura unirii cu El. ,,Si cei ce au implinit
poruncile partial, pe misura aceasta vor intra in Impéritie. Dar cei ce voiesc si ajungi la
desavarsire, sunt datori sa implineascd poruncile in mod cuprinzator. Iar cea care le cuprinde
pe toate este lepadarea sufletului propriu, care este moartea.””"

Moartea are deci si Intelesul iubirii depline fatd de Hristos. Dar iubirea e virtutea care
incoroneaza toate virtutile si le cuprinde pe toate. lar virtutile nu sunt decat deprinderile
dobandite de firea noastrd prin Tmplinirea statornicd a poruncilor, cu ajutorul puterii lui
Hristos, sau al Duhului aflat in inima noastra de la Botez. Poruncile nu sunt decat poftirea la
deschiderea deplind a inimii noastre pentru Hristos, pentru semenii nostri, efectuata si de noi
cu puterea lui Hristos, Care ni Se oferd prin ele cu puterea Lui, dar si cu apelul la efortul
nostru pentru a ne pune de acord cu El in iubire. Dragostea fierbinte de Dumnezeu care
incoroneaza toate virtutile e un rod al Duhului lui Hristos aflat in inima, dar si un raspuns al
omului. E o intalnire deplina cu Hristos plin de infinitatea dumnezeiasca in inima noastra. E o

3% Despre Botez, op. cit., p. 294.

*7 0p. cit., p. 295.

388 Cuv. ascetic, cap. 13, Filoc. rom. I, p. 339.
¥ Cuv. ascetic, cap. 14, op. cit., p. 339.

3% Despre Botez, p. 291.
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revelare deplind a lui Hristos cel aflat in inima. Diadoh al Foticeii spune: ,,lar cand nevoitorul
se va imbrdca cu toate virtutile, si mai ales cu desavarsita sdracie (renuntdnd la toate pentru
Dumnezeu, n.n.), atunci harul 1i va lumina firea, intr-o oarecare simtire mai adanca,
incalzindu-1 spre mai multa dragos‘te.”390biS

Stantul Marcu Ascetul zice: ,,Daca vreunul dintre credinciosi, fiindca a Tmplinit toate
poruncile, afld in sine oarecare lucrare duhovniceascd pe masura vietuirii sale, sd creada ca a
luat de mai Tnainte puterea pentru ea, intrucat a primit prin Botez harul Duhului, pricina
tuturor virtutilor, adicd nu numai a virtutilor ascunse duhovniceste, ci si a celor aratate; si
nimeni dintre cei virtuosi sa nu-si inchipuie ca a facut vreun bine oarecare prin puterea lui.
Ciaci omul bun, zice Cuvantul, nu de la sine, ci ,,din vistieria cea buni a inimii scoate cele
bune” (Lc. 6, 45), iar prin vistieria cea buni inteleg pe Duhul cel Sfant ascuns in inima.”*!

Am vazut ca Sfantul Marcu Ascetul socoteste cd si cei ce n-au implinit decat partial
poruncile, deci n-au dobandit deplinitatea virtutilor, pot intra in Imparatia cerurilor. Sfantul
Simeon Noul Teolog pare a fi mai exigent. El spune ca virtutile sunt ca niste foi de aur sau de
argint, care, sudate de Sfantul Duh, alcatuiesc un vas in care e varsat harul Duhului Sfant.
Lipsind o foaie, tot harul va curge prin spartura produsa in vas.**?

Cele doud opinii se pot concilia, In sensul ca fiecare om trebuie sd cultive toate
virtutile, caci lipsa totald a uneia (de exemplu smerenia, rabdarea, blandetea) le altereaza pe
toate celelalte; dar data fiind putinta progresului nesfarsit in bine, nici un om nu poate ajunge
vreodatd la capatul lor. El trebuie sa se sileasca totdeauna sa urce mai sus. Toate virtutile sunt
legate de un grad de iubire care pe de o parte vine din Duhul iubirii sdlagluit in inima, pe de
alta e un raspuns al omului la ea. Daca, dupa Marcu Ascetul, virtutea iubirii incheie progresul
omului in virtuti cu ajutorul harului ascuns in inima, si deci el intelege prin iubire treapta
culminantd a virtutilor, la care nu pot ajunge multi, Diadoh al Foticeii, vorbind mai explicit,
socoteste ca dragostea de Dumnezeu stimuleaza tot urcusul omului, sustine toate virtutile. Pe
linia aceasta sfantul Simeon a putut spune ca omul trebuie sd aiba toate virtutile si aceasta
afirmare nu e contrazisd de Sfantul Marcu Ascetul. ,,Harul, spune Diadoh al Foticeii, se
ascunde, din Tnsasi clipa in care m-am botezat, in adancul mintii. Dar 1si acopera prezenta fara
de simtirea mintii. Din moment ce incepe Insa si iubeasca cineva pe Dumnezeu cu toatd
hotdrarea, o parte din bundtitile harului intrd intr-un chip negrdit In comunicare cu sufletul
prin simtirea mintii... $i pe masura Tnaintarii sufletului (in renuntarea la placerile lumii), isi
deschide si harul dumnezeiesc bunatatea lui in minte.”**?

Stantul Marcu Ascetul cere sa aducem lui Hristos ca jertfe toate gandurile noastre din
prima clipa a aparitiei lor, cit timp nu sunt amestecate cu ceva rdu in ele, cat timp nu sunt
muscate de fiare, cum zice el. Numai asa le putem pastra curate, sau ne putem uni deplin cu
Hristos.

Aceasta e importanta slujirii de preot a omului. Numai asa se poate aduce omul pe sine
curat lui Hristos: daca aduce toate gandurile sale referitoare la lucruri de la inceput lui Hristos,
ca sa le aducd Arhiereul cel mare Tatilui, sfintindu-ne. Numai asa lucrurile nu vor deveni
obiecte ale ldcomiei noastre, ale unor tendinte de placere aparute in noi.

In aceasta se manifesta insd nu numai dragostea adevirata de Dumnezeu, care-L vede
pe El in toate, ci si iubirea adevarata de lucruri si de persoane, care nu le coboara la nivelul de
simple obiecte ale placerilor si intereselor egoiste, c¢i In minunata si adanca lor taind si
insemnatate ascunsd In ratiunile eterne ale Cuvantului lui Dumnezeu; numai asa vede
persoanele ca partenere libere ale unei iubiri n deplin respect reciproc si intr-o trebuinta egala
a uneia de alta, si lucrurile, ca mijloace de manifestare a iubirii Intreolalta.

Privirea patimasa a lucrurilor, privirea dusmanoasa sau patimasa a persoanelor, pune

390 Cuy, ascetic, cap. 85, p. 376.

3 Op. cit, p. 291.

392 Cateheza XXVIII, in: Syméon le Nouveau Théologien, Catécheses, tom. 111, ed. par Mgr Basile Krivochéine,
in ,,Sources Chrétiennes”, no. 113, Paris, 1965, p. 105-107.

393 Op. cit., cap. 77, p. 369.

169



peste ele o ceatd, dandu-le o prea mare insemnatate momentana, care peste scurtd vreme trece
in dispretuirea lor, sau le dispretuieste din primul moment. Privirea nepatimasd le vede 1n
orizontul luminii infinite a lui Dumnezeu si in rosturile lor de concretizare a intelepciunii si
iubirii Lui nesférsite si mereu variate fatd de noi. De aceea cer Sfintii Parinti sd privim
lucrurile in intelesurile lor simple, sau curate, despartite de patima, prin faptul ca le aducem
lui Dumnezeu, le punem 1n legatura cu El, implinind slujba noastra de preoti ai creatiei in fata
lui Dumnezeu. Sfantul Maxim Marturisitorul spune: ,,Inteles patimas este gandul compus din
patima si inteles. Sa despartim patima de inteles si va ramane gandul simplu. Si o despartim
prin iubire duhovniceascd si infranare daci voim,”** intelesul simplu e nu numai intelesul
curat, ci si intelesul transparent al lucrurilor, adancit in lumina si in iubirea dumnezeiasca
nesfarsitd. Virtutile despart practic intelesurile lucrurilor de intelesurile patimage care le
intuneca si se comporta ca atare fatd de ele. De aceea virtutile sunt si o vedere a transparentei
lui Dumnezeu prin persoane si prin lucruri. Virtutile o fac aceasta nemaivazand lucrurile
reduse la simpla lor grosime opaca materiala, pentru ca au despartit mintea de patimile trezite
sau produse de aceastd grosime care nu starneste decat trupul. ,,Virtutile despart mintea de
patimi.”* Celui curat toate ii sunt curate. Celui curat toate ii sunt transparente si el insusi este
transparent pentru Dumnezeu. Cel curat vede prin toate pe Dumnezeu. ,,Fericiti cei curati cu
inima, ca aceia vor vedea pe Dumnezeu.” Astfel prin curdtirea de patimi si prin dobandirea
virtutilor, omul se ridica la cunostinta ratiunilor lui Dumnezeu prin contemplarea lucrurilor n
Dumnezeu si, prin aceasta, la cunoasterea lui Dumnezeu Insusi. Cunoasterea lui Dumnezeu nu
are o baza pur teoreticd, ci una practica. Ea are nevoie de un efort de curdtire de patimi si de
dobandire a curdtiei prin virtuti, de iubirea curatd fatd de toate, pentru ca sda vadda pe
Dumnezeu prin toate. In omul curat cosmosul intreg isi recapita strilucirea in Dumnezeu,
stralucire care se raspandeste din Dumnezeu prin el.

Astfel inima omului se deschide lui Dumnezeu printr-o iubire, care este nu numai
varful virtutilor, ci si al cunoasterii lui Dumnezeu, fiind apanajul unei minti care s-a curdtit de
patimi. De altfel virtutile, curatind trupul si sufletul de patimi si umplandu-1 de iubirea lui
Dumnezeu, curatd totodatd si mintea de cugetarea patimasa, care strdmbad lucrurile si
persoanele si le inchide intr-un orizont ingust, ridicand-o prin orizontul larg si luminos in care
le vede, la cunoasterea lui Dumnezeu. ,,Cand mintea s-a eliberat desavarsit de patimi,
inainteaza fard sa se Intoarcd 1napoi, in contemplarea lucrurilor, facandu-si célatoria spre
cunostinta Sfintei Treimi.”**

Aceastad cunoastere curatd a intelesurilor simple ale fapturilor, simple si totusi nesfarsit
de adanci, e rodul unei iubiri superioare iubirii lor din interes material trecator. Chiar iubirea
de femeie, care depaseste senzualitatea, e o iubire superioard, cici e durabild, iubind si
respectand femeia 1n taina ei eterna si in dimensiunile ei spirituale neingustate, cunoscute prin
aceasti iubire curati in Dumnezeu. In sensul acesta pentru cei inaintati in Hristos nu mai e
nici barbat (pentru femeie), nici femeie (pentru bérbat), ci toti una in Hristos (Gal. 3, 28),
pentru ca barbatul si femeia se Intalnesc in spiritul lor care este identic in adancimea si curatia
lui.

Aceasta nu inseamna ca crestinii nu au voie sa se Impartaseasca de lucruri, cd nu au
voie sd se uneasca prin casatorie ca barbat si femeie. Lucrurile pot fi folosite, dar nu pentru
placeri, ci pentru mentinerea vietii In trup si pentru cunoasterea si lauda lui Dumnezeu. lar
iubirea intre barbat si femeie trebuie sa ia totdeauna forma casatoriei. Numai asa femeia se
actualizeaza pentru barbat in plenitudinea fiintei ei si barbatul de asemenea pentru femeie, si
intre ei se realizeazd o adevdratd unitate. Prin cdsdtorie iubirea barbatului fatd de femeie
depaseste senzualitatea trecatoare, ingusta si egoistd, si iubirea femeii fatd de barbat la fel.
Numai asa isi sunt unul altuia de ajutor in urcusul duhovnicesc spre Dumnezeu, in implinirea
lor adevarata. Sfantul Maxim Marturisitorul spune: ,,Scriptura nu inlaturd nimic din cele date

394 Capete despre dragoste, IV, 43, Filoc. rom., I, p. 85.
3% Op. cit., 111, 44, Filoc. rom., vol. II, p. 85.
% Op. cit., 1, 86, p. 51.
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noud de Dumnezeu spre folosire, dar pedepseste lipsa de masurd si indreaptd lipsa de
judecata. De pilda nu opreste pe om sa manance, sa faca copii, sa aiba bunuri materiale si sa le
chiverniseasca in mod drept. Dar il opreste de la lacomia pantecelui, de la desfranare si de la
celelalte de felul acesta. Nu-1 opreste nici sa cugete la acestea (caci pentru aceasta s-au facut),
dar il opreste sd cugete patimas.”™’

Dar este si o altd cale care usureaza urcusul spre Dumnezeu. E calea unei desfaceri
mai radicale de cele amintite, din iubirea mai mare de Dumnezeu. ,,Unele din cele savarsite de
noi dupa voia lui Dumnezeu, se savarsesc potrivit poruncii; altele nu din porunca, ci, cum ar
zice cineva, ca o jertfa de buna voie. De pilda, potrivit poruncii este a iubi pe Dumnezeu si pe
aproapele, a iubi pe dusman, a nu desfrana, a nu ucide si celelalte, pe care, calcandu-le, vom fi
osanditi. lar nu din porunca este traiul in feciorie, necasatoria, saracia, retragerea din lume si
celelalte. Acestea au intelesul de daruri, cd de nu vom putea sd implinim din sldbiciune
vreunele din porunci, si castigim prin daruri indurarea bunului nostru Stapan.”*®

Motivatia ce o da Sfantul Maxim in aceste randuri asa ziselor ,,sfaturi evanghelice”, se
deosebeste de cea catolicd. Prin implinirea acestor sfaturi nu se castigd niste merite
prisositoare, ci se umplu niste goluri in implinirea poruncilor. Adeseori unii crestini,
congtienti ca nu sunt in masurd sad Tmplineasca indatoririle generale ale crestinilor, isi iau
sarcina sd implineasca alte lucruri, pentru a castiga indurarea lui Dumnezeu pentru cele ce stiu
ca nu le vor putea implini. Pentru constiinta lor implinirea acestor sfaturi pe care simt ca le
pot Implini mai usor, decét pe cele de ordin general crestin, devine o obligatie. Monahismul a
fost astfel o chestiune de chemare. Si cel ce-si descoperd aceastd chemare trebuie s-o ia in
serios si, Implinind-o, s nu se mandreasca socotind ca face mai mult decat era dator sa faca si
decat ceilalti.

De altfel urcusul in desavarsire este nesfarsit si nu se poate spune de nimeni ca a trecut
dincolo de desavarsirea sa, incat ceea ce face pe deasupra nu se mai asimileaza persoanei sale,
ci e un prisos pe care-1 poate preda Bisericii pentru a-1 pune la dispozitia celor ce n-au
implinit atdta cat erau datori. Aceasta nu inseamnd un egoism pentru cei ce urca la trepte
foarte inalte de desavarsire. Dar folosul altora de la ei se datoreste iradierii directe de putere
de la cei mai ridicati la cei mai putin ridicati, neavand nevoie de un intermediu oficial care s
ia acest surplus in administratie proprie, pentru o distribuire a lui altora ca unor merite
dezlegate de persoanele care le-au castigat. De altfel toti crestinii pot castiga unii de la altii,
fiecare avand ceva de comunicat i de primit de la ceilalti.

3. Necesitatea credintei si a faptelor bune in insusirea mantuirii

Inca din cele spuse pana aici despre etapele vietii noi in Hristos, s-a vizut importanta
faptelor bune in insusirea personald a mantuirii. Mai staruim putin asupra lor, data fiind
contestarea faptelor bune in protestantism si intelegerea lor deosebita in catolicism.

Protestantii contestd necesitatea faptelor bune pentru mantuire, pe baza catorva locuri
din epistolele Sfantului Apostol Pavel despre mantuirea prin credinta fara faptele legii (Rom.
3, 20, 28, 30; 2, 4, 6; Gal. 2, 16; Efes. 2, 8). Aceastd contestare a faptelor e solidara cu
invatatura lor despre justificare, ca achitare juridica a celor ce cred, de vina pentru pacate, fara
desfiintarea pacatelor si fard sadirea in ei a unei vieti noi in Hristos. Am vazut Tnsa ca Sfantul
Apostol Pavel intelege ,,dreptatea”, de care se impartdseste omul in Hristos, ca o viatd noua,
manifestatd in fapte bune care-1 pot duce pe om la statura spirituald a lui lisus Hristos,
barbatul desavarsit, in toate locurile din epistolele Sfantului Apostol Pavel despre viata cea
noud in Hristos, In continud crestere, ¢ implicatd aprecierea faptelor bune. Dar Sfantul Pavel
vorbeste si In alte nenumarate locuri despre necesitatea faptelor bune.

E clar ca faptele bune, a caror importantd o contesta protestantismul, sunt faptele pe

7 Op. cit., IV, 66, Filoc. rom., II, p. 109-110.
3% Op. cit., IV, 67, Filoc. rom., II, p. 110.
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care omul le socoteste ca-1 fac drept fara unirea cu Hristos cel jertfit si inviat. Fata de aceasta
mentalitate, Sfantul Apostol Pavel pune ca temelie a mantuirii credinta in Hristos, dar nu
credinta in importanta juridica a mortii lui Hristos, ca echivalent al pacatelor noastre, ci
credinta ca legaturd personald cu Hristos, prin care iradiaza in om puterea lui Hristos; e o
credinta care echivaleazi cu o unire treptati cu Hristos, din a Carui jertfa si Inviere primim si
noi putere de a muri pacatelor, adica de a muri egoismului si izolarii noastre, si de a invia la o
viata noud, care st in comunicarea intima cu Hristos si care ne va duce si pe noi la inviere din
puterea Invierii Lui. Nu faptele in afara lui Hristos ne mantuiesc, deci nu faptele noastre,
savarsite pe baza vreunei legi normative impersonale, ci faptele ce izvorasc din puterea lui
Hristos cel salasluit in noi sunt necesare pentru insusirea personalda a mantuirii, pentru ca ele
sporesc in noi unirea cu Hristos si aseminarea cu El. In ele se aratdi cd ne-am insusit
mantuirea in Hristos. Nu numai in protestantism e evitatd mandria pentru fapte, ci si in
Ortodoxie; dar pe cand in protestantism se renuntd la orice fel de fapte, deci chiar la faptele
din puterea comuniunii cu Hristos, pentru ca nu se crede in aceastd comuniune, - in Ortodoxie
se vad aceste fapte ca rodire in noi a prezentei lui Hristos si a puterii Lui.

Intre aceste fapte si credinta in Hristos existi o legiturid organici, in amandoui
manifestindu-se comuniunea cu Hristos. In fapte comuniunea cu Hristos se manifestd ca o
dezvoltare a comuniunii Incepdtoare prin credinta. Credinta in Hristos e credinta in Hristos cel
din noi, credinta din puterea Lui afldtor In noi; e iradierea n noi a prezentei si puterii lui
Hristos, salasluit in noi in chip nevazut. Credinta aceasta include in ea iubirea fata de Cel ce
S-a jertfit, a Tnviat pentru noi si S-a salasluit in noi, ca din starea Lui de jertfa si inviere sa
ludm putere s murim si noi fatd de pacat si s ducem si noi o viatd noud din El si cu EL
Hristos Insusi ne umple de iubire fatd de El, prin iubirea Lui fatd de noi. Iar iubirea ne di
puterea sd ne facem asemenea Lui: s murim fatd de pacat, sd ne manifestam cu iubire fata de
oricine si fatd de orice. Crestinismul este marea taind a comuniunii personale, pe care
Occidentul n-a inteles-o. E marea taind a cresterii persoanei din viata altei persoane si, in
ultima analiza, din viata Persoanei lui Hristos plind de infinitatea dumnezeiasca.

Deci credinta de care vorbeste Sfantul Apostol Pavel este credinta prin care ne insusim
starea de dreptate a lui lisus, de pe urma jertfei si Invierii Lui, care, asa cum ,.este dinamica in
El, este dinamica si 1n noi; este ,,credinta lucrdtoare prin iubire”. Ea este opusa faptelor legate
de legea tdierii imprejur sau a netdierii imprejur (Gal. 5, 6); este opusa faptelor oricarei legi,
care sunt fapte savarsite din puterea omului, totdeauna slabd cand nu e sustinutd de
comuniunea cu Persoana lui Hristos, infinita in puterea si iubirea Ei.

Iubirea e cea mai mare fortd. Dar ea e tare numai atunci cand e sustinuta de
comuniunea cu Persoana infinitd in putere si iubire a lui Hristos care e una cu credinta
adevaratd. Ea va raméane si dupa ce va inceta credinta, adica atunci cand Hristos ni Se va arata
in chip descoperit. Si pentru ca e mare, e lucratoare, sau isi aratd marimea in capacitatea ei de
a se dovedi prin toate manifestarile. Cel ce are de aceea o credinta dar n-are iubire, chiar daca
ar putea muta si muntii, sau chiar daca si-ar da trupul sa-1 arda, nimica nu este, pentru ca nu e
in comuniune. $i cum lucreaza iubirea? ,,Dragostea indelung rabda, dragostea este plina de
bunatate, dragostea nu pizmuieste, nu se lauda, nu se trufeste, dragostea nu se poartd cu
necuviintd, nu cautd ale sale, nu se aprinde de méanie, nu pune la socoteald raul, nu se bucura
de nedreptate, ci se bucurd de adevir; toate le sufera, toate le crede, toate le nadajduieste,
toate le rabda” (I Cor. 13, 4-7).

Credinta fara iubire e incruntatd, pentru ca e efort individual, nu comuniune; ea poate
fi trufasa, poate ascunde in ea un individualism. Dragostea e opusul individualismului rigid, e
smeritd. Conceptul apusean de credintd se explicd din doctrina despre un Hristos la distanta,
neprezent 1n inimi. Dragostea e deschiderea inimii in mod nelimitat pentru ceilalti in Hristos,
dragostea e uitare de sine pentru ceilalti, dupa pilda si din puterea lui Hristos. A trdi in
dragoste inseamna a trdi in nelimitarea generoasa, iradiatd n noi din infinitatea Persoanei lui
Dumnezeu, afldtoare si in celelalte persoane. Nu poti iubi decat o altd persoana. lar putinta si
setea ei de infinit aratd ca in comuniunea dintre persoane se manifesta infinitatea Persoanei
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infinite a lui Dumnezeu.

Credinta in Hristos e iubirea fatd de Hristos si insusirea iubirii lui Hristos fatd de
oameni. Altfel nu e adevarata credinta. Caci credinta adevarata este ea insasi inceputul acestei
deschideri si increderi in infinitatea iubirii lui Hristos. Luther a contestat importanta iubirii,
pentru cd ea ar fi a omului si deci omul s-ar mandri cu ea. Dar omul, zicea el, nu trebuie sa
dea nimic ca sa-si pastreze credinta ca numai prin Hristos se mantuieste. Dar cel ce iubeste cu
adevarat nu se mandreste, cici el a uitat de sine. Cel ce iubeste pe Hristos, si in Hristos pe
oameni, nu se trufeste, pentru ca el stie ca iubirea lui se hraneste din iubirea lui Hristos fata de
noi, ca in infinitatea iubirii de care se simte cucerit, traieste infinitatea iubirii lui Hristos.
Iubirea noastra e numai raspunsul nostru la iubirea Lui, dat din puterea iubirii Lui. E un val al
fiintei noastre spre El, starnit de valul iubirii Lui care ne trage spre El. Daca n-ar fi iubirea Lui
care sa patrunda in noi si sd ne atragd spre El, ne-am comporta ca niste nesimtiti. N-am putea
nici crede macar. ,,Cine ne va desparti pe noi de iubirea lui Hristos? Oare necazul? Oare
stramtorarea, ori prigoana, ori foametea?... Nici moartea, nici viata, nici ingerii...” (Rom. 8,
25, urm.). Nici doctrine spectaculoase ca acelea a scolilor teologice protestante. Caci spune
Stantul Marcu Ascetul: ,,Cel ce a lasat fapta si se reazema pe cunostinta simpla, tine, in loc de
sabie cu doud taisuri, bat de trestie, care in vremea de razboi, cum zice Scriptura (Is. 36, 6),
gaureste inima §i strecoara in ea otrava firii inainte de cea a Vréjmasilor.”3 9%8%is Sau: ,,Cuvintele
dumnezeiestilor Scripturi citeste-le prin fapte si nu te intinde in vorbe multe, ingdmfandu-te in
desert cu simpla lor in;elegere.”3 %

Sfantul Apostol Pavel respinge intr-adevar faptele, dar numai pe cele ce nu izvorasc
din credinta in Hristos si din iubirea fatd de El. Deci credinta e baza faptelor. Dar asa cum
faptele care nu sunt din credinta In Hristos nu au valoare pentru mantuire, tot asa nici credinta
care nu e lucratoare prin iubire nu e o credintd adevératd. De aceea faptele nu se socotesc
mantuitoare In ele insesi, nu se socotesc ca atare cele ce au numai chip exterior $i nu
constituie ca atare un drept al omului la mantuire; de aceea nu pot fi nici o prestatie care poate
intrece echivalentul mantuirii proprii, putand fi detasate de cel ce le-a facut si depozitate
intr-un tezaur de merite prisositoare din care se pot completa lipsurile altora. Pot fi fapte
savarsite la exterior §i totusi sufletul sd ramana lipsit de iubire, rigid in mandria lui pentru
faptele savarsite. Pot fi fapte savarsite din diferite interese, cu diferite planuri. Numai
revarsarea inimii in ele din credinta ca relatie nemijlocitd cu Hristos le da valoare
mantuitoare; numai cand sporesc credinta si iubirea omului, care-1 fac din ce Tn ce mai bun;
numai cand ele transferd bunatatea celui ce le savarseste si in fiinta celor ce se bucurd de
beneficiul lor. Altfel, daca adresatul unor fapte bune simte in cel care le savarseste in favoarea
lui vreo mandrie, aceasta 1l poate face si mai rau.

Conceptia apuseand despre obtinerea mantuirii pe seama noastrd intr-un mod juridic
face de prisos faptele noastre (protestantism), sau le considerd si pe ele ca un adaos la
echivalentul juridic achitat de Hristos pentru pacatele noastre (catolicism). Nici intr-un caz,
nici Intr-altul nu se inmoaie si nu se deschide inima pentru Hristos din Hristos si pentru
oameni din Hristos. Si aceasta este mantuirea noastra pe care o urmareste Hristos prin faptul
ca S-a facut om: ca sd ne comunice iubirea Sa si sd devenim purtatorii iubirii Lui; sa ne scoata
din rigiditatea egoismului pacatos. Nici unul, nici altul nu vede mantuirea adusd de Hristos ca
baza a unei refaceri reale a omului in comuniunea cu Dumnezeu. Numai faptele izvorate din
iubire, al carui izvor in noi este iubirea lui Hristos, au un rost in mantuirea noastra.

Iar iubirea din care izvorasc faptele si pe care ele o sporesc nu poate atinge niciodata
un nivel de la care sd nu mai poatd creste, pentru ca iubirea lui Hristos din care ea se
alimenteaza nu are o limitd si pentru ca persoana noastrd pe care Hristos o vrea sa sporeasca
in iubire nu atinge niciodata o limita a cresterii ei. Considerarea ca mantuitoare a unor fapte
atasate cuiva din afara si neizvorate din iubirea lui - cum e cu faptele atribuite unor persoane
de catre autoritatea bisericeasca din prisosul faptelor altora, cum se face in catolicism -

3985 Despre legea duhovniceascd, cap. 86, Filoc. rom., I, p. 238.
3% Ibid., cap. 85, p. 238.
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implicd o punere a faptelor mai presus de persoand, o necunoastere a legaturii organice dintre
fapte si persoane. Caci nu se considera faptele ca o manifestare si ca o crestere a deschiderii
inimii spre Dumnezeu si spre semeni. Persoanele cresc insa numai prin iubirea manifestata in
fapte proprii, iar iubirea se aratd in comuniunea persoanei care face unele fapte, cu cea pentru
care le face. Faptele sunt manifestarile relatiei iubitoare directe intre persoand si persoana.
Propriu-zis numai in relatia cu Dumnezeu ca persoand suprema se realizeazd cu adevérat
mantuirea omului, pentru ¢d numai din iubirea lui Dumnezeu, manifestatd in fapte, careia
omul i se deschide prin credinta si faptele sale, el se poate umple cu adevarat de o iubire
netrecatoare, manifestata in fapte interminabile.

Iubirea este si pentru Diadoh al Foticeii izvorul si criteriul faptelor. Iubirea e in sanul
credintei adevarate sau viceversa. Si faptele bune se cuprind virtual in amandoua. In iubire se
aratd caracterul creator de comuniune al credintei; in iubirea manifestata prin fapte. In iubire
si In fapte se vede din nou cd mantuirea omului se realizeaza in Biserica. Dar 1n ea are loc si
refacerea si cresterea noastra personald si repercutarea ei asupra lumii. Caci cresterea noastra
personald e o crestere comuna cu ceilalti in Dumnezeu, manifestatd in fapte de iubire care se
arata prin lucruri.

Diadoh al Foticeii spune: ,,Credinta fara fapta si fapta fara de credinta vor fi la fel de
lepadate.”**

Caci credinciosul ,.trebuie sa-si arate credinta aducand Domnului fapte. Pentru ca nici
parintelui nostru Avraam nu 1 s-ar fi socotit credinta spre dreptate, daca n-ar fi adus pe fiul sau
jertfa, ca rod al ei” 40! ,Cel ce iubeste pe Dumnezeu, acela crede totodatd cu adevarat si
savarseste faptele credintei cu evlavie. lar cel ce crede si nu este in iubire, nu are nici credinta
insdsi, pe care socoteste ca o are. Caci crede cu o minte usuratica ce nu lucreaza sub greutatea
plind de slava a dragostei. Drept aceea credinta lucratoare prin iubire este marele izvor al
Vil‘tu:[ﬂOI’.”402 Iar iubirea aceasta izvoraste, la randul ei, din Dumnezeu aflator in noi. ,,De
aceea din adancul inimii simtim izvorand dragostea dumnezeiasca.”*” Si virtutile in care se
aratd iubirea de Dumnezeu, hranite de dragostea lui Dumnezeu si intdrind dragostea de
Dumnezeu, pe masura ce sporesc, ne conduc spre ,,comuniunea nedespartita cu Dumnezeu”.

Avem prin urmare paradoxul: iubirea si faptele bune izvoratoare din ea sunt un dar;
iar, pe de alta parte, ele sunt o datorie. Sfantul Marcu Ascetul spune: ,,Domnul vrand sa arate
ca orice porunca e o datorie, iar pe de altd parte cd infierea se da oamenilor in dar pentru
sangele Sau, zice: ,,Cand veti fi facut toate cele poruncite voua, ziceti: slugi netrebnice suntem
si ceea ce am fost datori si facem, aceea am facut” (Lc. 17, 10). Deci Imparitia cerurilor nu
este plata faptelor, ci harul Stapanului gétit slugilor credincioase.”"

Pe de o parte iubirea este un dar, pe de alta, trebuie primita si insusita activ de noi si
ardtatd prin fapte. Nu putem raméane pasivi, nesimtitori la ea. Nu putem fi mantuiti fara
raspunsul nostru activ la iubirea lui Dumnezeu fata de noi, ca niste ,,busteni”, cum spunea
Luther. Dumnezeu nu ne dispretuieste atdt de mult, ca s ne mute ca pe niste obiecte
insensibile in Imparitia cerurilor. Daca ne-ar dispretui asa de mult, nici nu S-ar mai fi facut
om pentru noi. $i apoi insensibilitatea aceasta nu s-ar prelungi si intr-o insensibilitate la
fericirea vietii vesnice? Caci cum ar produce atunci Dumnezeu dintr-odatd o sensibilitate in
noi, daca n-a inceput sa se produca in noi inca de acum un efort de a ne-o insusi?

Stantul Simeon Noul Teolog zice: ,,Alergati, cereti, bateti, ca sa vi se deschida poarta
Imparitiei cerurilor, ca sa intrati induntru si s-o aveti voi insiva in launtrul vostru” (Lc. 17,
21). Caci aceia care ies din viata prezentd inainte de a avea aceasti Imparatie in inimi, cum o

490 Si sfantul Grigorie de Nazianz, In Sanctum Baptismum, P.G., 36, 424: , Credinta fara fapte este moarti, ca si

faptele fara credinta.”

U Aici Diadoh di adevirata explicare a afirmarii ¢ Avraam s-a facut drept din credintd. Avraam si-a aritat
credinta prin fapta celei mai nemarginite iubiri fatd de Dumnezeu, prin renuntarea nu numai la sine, ci si la
viitorul sau.

02 Cyy. ascetic, cap.20-21, Filoc. rom., I, p. 342.

493 0p. cit., cap. 79, p. 370 si cap. 67, p. 363.

Y% Despre cei ce-si inchipuie ca se indrepteaza din fapte, cap. 2, Filoc. rom., I, p. 248.
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vor afla odata ce au plecat de aici fard s-o caute? Deci trebuie sd o cautam, sa batem... Daca
lucram aici si ascultam de Hristos, Stapanul nostru, grabindu-ne, cat suntem in viata, sa
primim Imparitia in noi insine, nu-L vom auzi zicindu-ne odati: Plecati de aici. Pentru ce
cautati acum Imparatia, pe care v-am imbiat-o si pe care ati refuzat si o primiti?””*’

Mantuitorul Insusi a spus ca iubirea fati de El se arati si se intireste prin implinirea
poruncilor Lui si aceasta Tmplinire ne conduce la comuniunea mai deplina cu El: ,,Cine are
poruncile Mele si le pazeste, acela este care Ma iubeste; iar cine Ma iubeste pe Mine, iubit va
fi de Mine si-1 voi iubi si Eu si Ma voi arata lui” (In. 14, 21). Sau: ,,Daca Ma iubeste cineva,
pazi-va cuvantul Meu si Tatal Meu 1l va iubi pe el, si vom veni la el si Ne vom face locas la
el” (In. 14, 23).

Prin faptele izvorate din iubire, care la randul ei creste din iubirea lui Hristos ca om
fatd de Tatdl Sau si din iubirea Lui fatd de noi, firea noastrd Tnainteaza de la calitatea de chip
pe treptele interminabile ale asemandrii cu Dumnezeu, Tmpreund cu Hristos ca om si
asemenea Lui, Care pentru aceasta a luat firea noastra si prin aceasta a pus baza mantuirii
noastre.

Timpul insusi ne e dat in vederea acestei cresteri. Sfantul Maxim Marturisitorul a
aparat pe larg in scrierea Ambigua sensul acesta al timpului, impotriva lui Origen, care
considera viata n timp un rezultat al unei caderi a sufletelor dintr-o existenta necorporala. Noi
crestem in timp, insd sporind in apropierea de Dumnezeu prin faptele savarsite din iubirea fatd
de Dumnezeu, ca raspuns la iubirea Lui si din puterea iubirii Lui. Noi nu putem raspunde de
la Inceput in mod nelimitat iubirii nelimitate a lui Dumnezeu, pentru ca, fiind creati, suntem
limitati prin fiintd, neputdnd primi prin har dintr-odatd intreaga putere de iubire a lui
Dumnezeu. Dar 1n acelasi timp, ca chipuri ale lui Dumnezeu, aspirdm spre infinitate si suntem
capabili de ea, dar nu printr-o actualizare exclusiva a ceea ce avem in noi, ci prin intarirea a
ceea ce avem in noi din participarea la Dumnezeu cel infinit. Dar la participarea deplina nu
putem ajunge fard o pregatire printr-o participare treptatd, prin care dobandim in acelasi timp
congstiinta ca fara participarea deplind la Dumnezeu prin harul Lui, depasirea noastra continud
se misca totusi intr-un cadru limitat, adicd ramanem mereu inchisi in timp, sau supusi mortii.

Tindnd seama de cresterea noastrd treptatd spre raspunsul nelimitat la iubirea Lui
nelimitatd, Dumnezeu Insusi nu ne arati aceastd iubire de la inceput in intregime, ci ne-o
impartiseste in etape, coborand El Insusi la nivelul nostru temporal si ficand cu noi drumul
spre aratarea nelimitatd a iubirii Lui si spre raspunsul nostru nelimitat la ea; adica spre
ridicarea noastrd in eternitatea Lui, care insd nu se produce prin aceastd crestere treptatd, ci
printr-un act al lui Dumnezeu de mutare a noastra in ea. Atata timp cat nu putem raspunde in
mod nelimitat iubirii nelimitate a lui Dumnezeu, avem un viitor, depasim clipa de viata cu
speranta sa fim mai mult si sd ne daruim mai mult in viitor. Fatd de ceea ce daruim acum,
darurile noastre trecute ne apar mereu insuficiente, depasite. Dar totodata simtim ca nici acum
nu putem sa ne daruim cum am vrea. Asa se constituie timpul, cu trecutul depasit, cu
prezentul simtit ca insuficient, cu viitorul spre care tindem prin nadejde, dintr-o continud
nevoie si posibilitate de depasire a limitarii noastre, cautand in fond eternitatea, avand 1n noi
setea de ea, atrdgandu-ne ea insasi spre ea, dar constienti cd nu o vom avea decat din darul
deplin al lui Dumnezeu.

De aici vine nevoia faptelor continue, ca raspunsuri mereu mai sporite la iubirea lui
Dumnezeu, ca expresii ale nevoii noastre de a raspunde mai deplin iubirii nelimitate a lui
Dumnezeu, pe care intr-un anumit fel o simtim in insuficienta continud a raspunsului nostru;
din nevoia continud de a rdspunde mai deplin apelului celorlalti, pe care 1l simtim nelimitat in
potentd, intrucat raman mereu nesatisficuti cu raspunsurile noastre limitate, simtind si ei ca
le-am putea raspunde in mod nelimitat, dar nu din noi insine, ci din darul iubirii nelimitate a
lui Dumnezeu, care ni se va impartasi odata. Mai ales dupa ce am dat un nou raspuns, simtim
ca si el a fost nedeplin, pentru ca a aparut in noi o noud posibilitate pentru un raspuns mai
deplin. Dar inca in momentul in care dam acest nou raspuns, il simtim ca nedeplin, ca depasit,

405 Catécheses..., vol. 11, cat. XV, p. 223.
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ca apartinand trecutului, caci in noi rasare in acelasi moment posibilitatea unui nou raspuns pe
care 1l speram perfect, sau mai perfect. E o noua posibilitate de care a devenit apta firea
noastrd nsdsi in baza virtualitdtii ei de a fi in dialog nesfarsit cu Dumnezeu cel infinit,
virtualitate care Tnsd se actualizeaza treptat numai in acest dialog efectiv. Acestea sunt
»epectazele” sau ,,intinderile inainte”, de care vorbeste Sfantul Grigorie de Nyssa, dupa
exemplul Sfantului Apostol Pavel, ca intinderi spre o tintd care nu e decit Dumnezeu Insusi
cu infinitatea aratatd a iubirii Sale, spre ,,cununa dumnezeiestii chemari de sus, intru Hristos
lisus” (Filip. 3, 14).

Despre aceastd cursa de la mai putin deplin la mai deplin spune si Sfantul Marcu
Ascetul: ,,Orice prisos de virtute am adauga astazi, el e o dovada a negrijii trecute, nu un drept
la rasplatd.”**® Sau: ,,Cu cét sporesti virtutea astizi, cu atat te-ai dovedit dator pentru ziua de
ieri, facand aratata puterea ﬁrii;”407 ai facut aratatd virtualitatea nesfarsita a firii, dar si
disponibilitatea nelimitatd a lui Dumnezeu de a o intdri si actualiza tot mai mult. Dar in
aceasta se mai arata poate si faptul ca, desi ceea ce am facut in trecut ni se pare ca am facut cu
maximum de efort, a fost lipsit de tot efortul de care eram capabili.

Necesitatea faptelor neincetate vine si din trebuinta de a rdspunde altor si altor situatii,
altor si altor nevoi ale semenilor nostri, In fata carora ne pune Dumnezeu, cerandu-ne sa ne
manifestdm continuu si noi iubirea noastrd, care in alt fel este iubirea neincetatd a lui
Dumnezeu fatd de oameni prin noi, si fatd de noi insine; caci El voieste ca noi sa crestem
neincetat si multiplu, dezvoltandu-ne toate posibilititile noastre de cunoastere si de faptuire,
dezvoltand comuniunea de iubire cu cat mai multi oameni §i improspatand-o neincetat. Prin
aceasta realizam faptura noastra insasi din alte si alte puncte de vedere, sau actualizam si
adancim si facem mai luminoase alte trasaturi ale chipului lui Hristos imprimate in noi,
facdndu-L pe El insusi sa apard tot mai luminos 1n bogatia trasaturilor Lui si in interesul Lui
iubitor fatd de toti oamenii.

Chipul uman al lui Hristos e alcatuit din armonia a nenumarate virtuti, a nenumarate
aspecte ale binelui, care reflectd in chip uman insusirile lui Dumnezeu. Cel ce prin faptele
statornice de diferite feluri imprimd in sine diferitele virtuti, imprimd prin aceasta Insesi
trasaturile chipului lui Hristos, sau da forma umana, in persoana sa, insusirilor lui Dumnezeu,
asemenea lui Hristos.**® Si aceasta e o adevirata participare la Dumnezeu si o reflectare a lui
Dumnezeu prin fiinta noastra personald. El duce chipul dumnezeiesc din sine la asemanare si
la iubirea indumnezeietoare.*” Pe fata lui s-a facut strivezie in mod vadit lumina fetei lui
Hristos.

Asa cum Hristos a lucrat continuu, manifestindu-Si iubirea fatd de alte si alte nevoi
ale oamenilor din jurul Sau, asa trebuie sa facem si noi. Dar faptele cerute nu constau numai
din manifestari ale iubirii fatd de oameni, ci si din fapte de infrdnare a egoismului care ne
margineste in general, nedandu-ne posibilitatea sd ne Tmpartasim de iubirea nelimitatd a lui
Hristos si sa-i raspundem ei; constau si din fapte de Intdrire a puritdtii sau a transparentei
noastre §i a intdririi legaturii noastre cu Dumnezeu, ale intensificarii apropierii de El si a
relatiei iubitoare cu EL

Stantul Apostol Pavel a vorbit si el de o continud ,,intindere inainte”, dar si de faptul
ca aceastd iIntindere temporald nu ne duce prin ea Insdsi la desdvarsirea vietii vesnice.
,Fratilor, eu nu ma socotesc sa fi ajuns, ci una fac: cele dinapoi uitdndu-le si spre cele dinainte
tinzand, la tintd alerg, la cununa dumnezeiestii chemari de sus, intru Hristos lisus” (Filip. 3,

8 Despre cei ce-gi inchipuie..., etc., cap. 44, p. 253.

407 Despre Botez, Filoc. rom., I, p. 297.

4% Sfantul Maxim Mart., Ambigua, P.G., 91, col. 1081 D: , Daci fiinta virtutii din fiecare este Domnul nostru
lisus Hristos, cum s-a scris: ,,Care S-a facut noua intelepciune, dreptate, sfintenie si rascumparare” (I Cor. 1, 30),
avandu-le pe cele spuse in mod absolut in Sine, fiind atotintelepciunea si dreptatea si sfintenia nu in mod limitat
ca noi..., tot omul care se impartaseste prin deprindere de o virtute se Impartaseste neindoielnic de Dumnezeu,
fiinta virtutilor.”

409 Idem, ibid., col. 1084 AB: ,,.Devine dumnezeu din Dumnezeu, primind a fi dumnezeu, adaugand cu vointa
prin virtute la binele firii celei dupa chip, asemanarea.”
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13-14). Tinta alergdrii e sus, e dincolo de planul nostru temporal. Dar acolo sus, noi suntem
»chemati”, ceea ce inseamna ca simtim si 1n firea noastra o ndzuinta spre acea tintd. Ea este o
»cunund” pentru straduintele ce le-am facut aici. Daca n-ar fi aceastd straduintd, n-am putea
astepta nici cununa. Acolo s-a terminat alergarea temporald. Acolo e raspunsul nelimitat la
iubirea nelimitatd a lui Dumnezeu, raspuns care nu mai trebuie depasit; acolo e odihna
vesnicd. Dar alergarea in timp e necesara pentru dobandirea cununii acestei odihne in bucuria
fara de sfarsit. Aici se face omul vrednic de cununa acelei odihne prin alergare, prin folosirea
timpului.

Teologia dialectica protestanta priveaza timpul de orice valoare. Dispretuind faptele,
dispretuieste putinta de crestere a persoanei insesi sau valoarea ei in ochii lui Dumnezeu ca
focar al nazuintei spre tot mai marea iubire a Lui, dispretuieste importanta raspunsului ei activ
la iubirea lui Dumnezeu. Iubirea lui Dumnezeu, in conceptia protestanta, se izbeste de un zid
care niciodatd nu se deschide. Sfanta Scripturd i Sfintii Parinti, subliniind importanta
manifestarii iubirii personale, si deci a timpului, ne invatd ca numai aici pe pamant se castiga
Imparitia vesnici. Am dat mai inainte un citat semnificativ al Sfantului Simeon Noul Teolog
in acest sens.

Intr-un pasivism asemanitor celui protestant se complac si teosofia si antroposofia,
care nu dau existentei actuale a omului toata importanta, socotind ca vor exista si alte vieti in
care omul va face mai mult, oarecum silit de treptele mai 1nalte pe care se va afla. Persoana
umand e $i mai nesocotitd de ele, caci ele merg pand la anularea persoanei in seria
incarnarilor, care sfarsesc intr-o contopire a tuturor in esenta impersonald. Ce importanta pot
avea faptele intr-o asemenea conceptie? Daca ele totusi se produc, se produc in baza unei
necesitati naturale, asa cum se produc fenomenele naturii.
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Cuprinsul
PARTEA A TREIA

PERSOANA LUI IISUS HRISTOS ST OPERA LUl MANTUITOARE
SAVARSITA IN UMANITATEA ASUMATA DE EL

L. Persoana lui lisus Hristos

Invatitura patristica despre prezenta si lucrarea Cuvédntului lui Dumnezeu in
creatie §i in Vechiul Testament

1. Prezenta si lucrarea Cuvantului lui Dumnezeu in creatie

2. ,,Hristologia transcendentald”

3. Prezenta si lucrarea Cuvantului lui Dumnezeu in Vechiul Testament

Chipul evanghelic i istoricitatea lui lisus Hristos ca Dumnezeu §i om

1. Chipul evanghelic si istoricitatea lui lisus Hristos

2. lisus Hristos ca Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, tinta noastra finala

Definirea dogmatica a Persoanei lui lisus Hristos

1. Intruparea, ca unire a firii dumnezeiesti si a firii omenesti in Ipostasul lui
Dumnezeu Cuvantul sau in Persoana unica a lui lisus Hristos

a. Formula dogmatica. b. Sensul Ipostasului si al firii. c. Enipostazierea firii omenesti in
Ipostasul preexistent al Cuvantului. d. Deplina actualizare a firii umane in Hristos. e.
Realizarea maximald a unirii lui Dumnezeu si a omului in lisus Hristos. f. Unitatea
neconfundata a firilor in Hristos. g. Urmarile celor doua firi in Hristos pentru noi.

2. Implicatiile unirii ipostatice sau consecintele intruparii Cuvantului pentru
mantuirea indreptata intai spre firea omeneasca a lui Hristos si apoi spre noi

a. Comunicarea insusirilor. b. Chenoza Fiului lui Dumnezeu prin intrupare si Cruce si
indumnezeirea firii Sale omenesti. c. Fecioara Maria, Nascatoare de Dumnezeu. d. Lipsa
de pacat a Mantuitorului. e. Lui Hristos I se cuvine o singura inchinare, ca lui Dumnezeu.
I1. lisus Hristos privit in lucrarea Lui mantuitoare

Legatura, intre Persoana lui lisus Hristos §i lucrarea Lui mdntuitoare

Cele trei directii ale lucrarii mdntuitoare a Ilui Hristos §i cele trei slujiri
mdntuitoare ale Lui

1. Tisus Hristos ca Invititor-Prooroc

a. lisus, adevirul si proorocia in Persoani. b. Implinirea Revelatiei si Proorociei in
Hristos. c. Puterea Duhului Sfant in invatatura lui Hristos. d. lisus Hristos, invatator etern
ca nesfarsit Cuvant ipostatic

2. lisus Hristos, Arhiereul si Jertfa suprema

a. Cele trei directii ale slujirii arhieresti a lui Hristos. b. Arhieria si jertfa lui Hristos, ca
mijloc de restabilire a comuniunii intre Dumnezeu si oameni. c. Moartea lui Hristos ca
jertfa sfintita si sfintitoare si ca mijloc de biruire a mortii.

3. lisus Hristos ca imparat

Invierea lui Hristos

a. Realitatea invierii lui Hristos. b. Legatura lui Hristos cel inviat cu planul istoriei, c.
Iradierea pnevmatica si eficienta transformatoare a invierii lui Hristos 1n lume.

Iniltarea la cer si sederea de-a dreapta Tatalui

X PARTEA A PATRA
OPERA DE MANTUIRE A LUI HRISTOS IN DESFASURARE

L. Biserica, trupul tainic al Domnului in Duhul Sfant
Pogordrea Duhului Sfant si inceputul Bisericii
Constitutia teandrica a Bisericii

1. Hristos si umanitatea unita cu El si in El
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a. Biserica, trupul lainic al lui Hristos. Hristos, capul ei. b. Fundamentul Bisericii - Fiul
lui Dumnezeu cel intrupat. c. Biserica imprimata de jertfa lui Hristos. Relatia cu Tatal. d.
Biserica pnevmatizata prin Duhul lui Hristos cel inviat.

2. Intreita slujire a lui Hristos in Bisericd, preotia generald personali si preotia
slujitoare a Bisericii

a. Preotia lui Hristos in Biserica. b. Preotia lui Hristos in Biserica prin preotia generala. c.
Preotia lui Hristos Tn Bisericd prin preotia slujitoare. d. Cele trei trepte ale preotiei. e.
Succesiunea harului sau Hristos in continuarea lucrarii Sale preotesti prin alti slujitori. f.
Rolul preotiei slujitoare in mentinerea unitatii Bisericii. g. Precizdri ale relatiei
episcopului si preotului cu Hristos. h. Sinodalitatea episcopului si conditionarea ei de
sobornicitatea Bisericii. i. Preotia slujitoare si caracterul vazut al Bisericii.

3. Insusirile Bisericii

a. Unitatea Bisericii. b. Sfintenia Bisericii. ¢. Sobornicitatea generala a Bisericii. d.
Apostolicitatea Bisericii.

II. insusirea personali a méntuirii in Biserici prin lucrarea Sfantului

Dubh si conlucrarea omului

Lucrarea Sfantului Duh sau harul dumnezeiesc §i colaborarea libera a omului cu
el

1. Lucrarea Sfantului Duh sau harul dumnezeiesc

a. Lucrarea aceasta a Duhului lui Hristos, sau harul, ne este absolut necesard pentru
mantuire. b. De aici rezulta ca harul ni se da gratuit. ¢. Dar lucrarea Duhului sau harul lui
Hristos nu forteaza libertatea omului.

2. Colaborarea liberd a omului cu harul

3. Darurile ca lucrari ale Duhului, activate prin colaborarea celor ce au primit
harurile

Mantuirea omului in Biserica, intelesurile, etapele si conditiile ei

1. Intelesurile méntuirii

2. Etapele sau treptele mantuirii

a. Pregatirea renasterii omului sau a saldsluirii lui Hristos, sau a harului in el. b.
Renagterea omului in Hristos, sau salasluirea lui Hristos in el. c. Progresul omului in viata
cea noud in Hristos.

3. Necesitatea credintei si a faptelor bune 1n insusirea mantuirii
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