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Introducere

1. Tratatul Despre ierarbia cercascd
economia corpusului areopagitic

ierarbia cereascd face parte dintr-un corpus de texte

ierarbia bisericeascd, precum si zece scrisori. Fiecare
cele patru tratate are un camp de referintd bine definit,
ele par independente din punct de vedere doctrinar.
numele divine analizeaza tipurile de realitdti inteligibile

nnezeu. Teologia misticd se afla la antipodul acestui
irs ce transforma limbajul uman intr-unul adecvat

la aratd ci, la limitd, nimic nu se poate afirma despre
1, ci despre el se poate vorbi mai degrabd prin supri-
atributelor pe care, in primai instantd, le aplicim
g erarhia cereascd si lerarhia bisericeascd trec intr-un
ilozofic si teologic. Ele nu se referd in primul rind
irea insdsi — fie in mod afirmativ, fie in mod negativ —,
sd descrie felul in care se constituie realitatea creata

ere, lerarbia cereascd poate pirea o simplad
rivel al realitdtii guvernate de existenta divina.
impresie este reductivi, dacd nu cu totul gresita.
rratatul are nevoie de o atentie si o introducere
‘a putea fi receptat aga cum trebuie, in toatd
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6 INTRODUCERE

profunzimea lui. in mod obisnuit, suntem tentati si il punem la
un loc cu lerarbia bisericeascd si sa consideram cele doua tratate
ca nigte expuneri succesive a doud niveluri distincte din ierarhia
realitatii. Dar, de fapt, nici lerarbia cereascd si nici lerarbia bise-
riceascd nu au scopul primordial de a descrie niste niveluri ale
realitatii, asa cum s-ar desprinde ele, intr-o decurgere descen-
denta, pornind de la sursa tuturor lucrurilor, adica de la Dumnezeu.
Din contri, sub acest titlu (Despre ierarbia cereascd) ce pare si
anunte o structurd, o clasificare, o serie de niveluri subordonate
unele altora, Dionisie continud si ne arate ci Dumnezeu este
prezent in realitate, respectiv ci fiintele ce compun realitatea isi
capata sensul propriu prin felul in care reflectd prezenta divini,
intrand in relatie cu ea.

Individualizand acest tratat, traducindu-l in mod izolat, ne
propunem si scoatem in evidentd importanta lui pentru istoria
ideilor, tipul de experientd mentald pe care Dionisie o intreprinde,
dar, mai ales, majora contributie conceptuald a acestui text, si
anume constituirea conceptului de ,ierarhie”.

Un tratat despre ingeri este marcat in mod inevitabil de mai
multe paradoxuri. In mod esential, ingerii sunt inaccesibili cunoas-
terii omenesti. Nu putem cuprinde in mod direct natura lor, iar
experienta existentei lor nu poate fi decat una privilegiata. Mai
mult, insusi termenul inger (&yyelog, ,mesager”, ,vestitor”) indicd
o fiintad a cidrei esentd constd In mediatie, in relatia pe care o
stabileste, mai mult decat intr-o naturd precisa, care ar putea
deveni obiectul cunoasterii noastre. Totusi, la un alt nivel, Inge-
rii sunt niste entitdti foarte prezente in cirtile Vechiului si Noului
Testament, precum si in textele liturgice. Ei apar ca un fel de
mdrturie 2 unei lumi care in primi instantd ne scapd, desi tocmai
prin ea avem acces la o initiere mai Inaltd, anume cea despre
prezenta lui Dumnezeu in realitate. Avem in ingeri niste semne —
necunoscute, sau nu direct accesibile — despre ceea ce, desi ne
depiseste cunoasterea imediatd, o deschide in acelasi timp spre
un orizont mult mai larg. De aceea, tratatul Despre ierarbia cereascd
nu este o simpld expunere despre ingeri, ci este, in esenfa lui,
profund problematizant. Dionisie isi construieste analiza proiec-
tand o serie de posibile obiectii fati de propriul discurs. In plus,
in loc sa descrie lumea ingerilor, el discutd mai degrabi cum
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anume putem vorbi noi despre ingeri, care este sensul unui ast-
fel de discurs si cum poate fi el folosit, astfel incat s3 putem primi
initierea ierarhicd si sa intrdm, la rindul nostru, in ordinea ei,
transformand propria noastrd realitate intr-o ierarhie.

Un al doilea paradox tine de modul atipic in care este alcatuit
tratatul Despre ierarbia cereascd. Desi ne oferd prima analiza
sistematicd despre ingeri, structura si miza lui sunt surprinzdtoare.
Dionisie 1si propune incd de la inceput sd explice formele ingeri-
lor, pornind de la descrierile acestora din Scripturi’. Ne-am astepta
asadar ca aceste descrieri ale ierarhiilor ceresti si fie catalogate
si analizate in mod sistematic. Totusi, dintre cele cincisprezece
capitole ale tratatului, numai ultimul oferd explicatii ale imaginilor
despre ingeri. In restul capitolelor, Dionisie ne arati ce inseamni
aceastd ierarhie, care sunt originea si insuflarea ei, cum functio-
neazd ierarhia ingerilor, care este rolul pe care il joaci ea fatd de
Dumnezeu, dar si fatd de noi, oamenii, in economia mai larga a
realitatii, apoi, ce oferd ea membrilor sdi si cum i transforma in
vederea imitirii lui Dumnezeu. in plus, chiar si atunci cand ajunge
sd explice sensul imaginilor angelice din Scripturi, Dionisie con-
tinud, de fapt, si explice sensul activ al ierarhiei, felul in care,
chiar si prin aceste imagini, ierarhia isi implineste scopul central
de initiere si de iniltare a realitdtii spre imitarea lui Dumnezeu.

Astfel, intentia primd a acestui tratat de angelologie nu este
de a ne oferi o cunoastere directd a ingerilor, nici micar de a ne
oferi o intelegere noud sau neasteptatd a descrierilor despre
ingeri. Din contrd, tratatul se vrea a fi o meditatie despre sensul
angelic al realitatii create de Dumnezeu, adicd o discutie a felu-
lui in care, pornind de la Dumnezeu, lumina divini se reveleazi
in mod inifiatic, urmand o anumitd structurd descendenti, care
parcurge intreaga realitate.

in acest sens, existd o oglindire si o similaritate intre Despre
ierarbia cereascd si tratatul Despre numele divine. Asa cum nu
putem sti ce este Dumnezeu si nu-l putem descrie, insd, prin
numele divine, putem intelege cum se manifestd prezenta sa in
intreaga realitate, la fel, nu putem sti propriu-zis ce sunt ingerii,
aceste prime entitdti create de Dumnezeu. In schimb, putem

1. Cf Dionisie, lerarbia cereascd, 1, 2.
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intelege cum se manifestd Dumnezeu prin intermediul ingerilor.
[ar acesta este un aspect esenfial al lumii angelice: ingerii nu sunt
infdtisati ca o parte separata a realitatii, ci existena si functiona-
rea lor in cadrul realititii sunt intotdeauna legate de existenta
divind, de manifestarea acesteia, de transmiterea prezentei ei.
Tocmai de aceea ingerii nici nu pot fi cunoscuti in mod direct,
pentru ca existen{a lor este una relativa: pe de o parte, existenta
lor este relativd la principiul care i-a creat, iar pe de alti parte,
existenta lor este relativd la scopul pentru care Dumnezeu i-a
creat, adicd in vederea ierarhiei bisericesti, in raport cu care ei
isi indeplinesc rolul existentei lor.

ingerii se definesc prin functia lor, iar nu prin natura lor. Cu
ingerii, ne situdm intr-un nivel surprinzitor al realitdtii: unul care
nu se lasd niciodatd identificat in sine, intr-o izolare totald fata
de restul realitatii. Ei nu sunt niste naturi identificabile prin gen
si specie, intr-un fel de clasificare staticd, ci se definesc prin
modul in care pun in miscare inifierea, lumina si cunoasterea
divind. Ei se prezintd astfel ca o madrturie a fluiditatii realitatii,
adica a faptului ci fiecare lucru este nu doar ceea ce este si ce
pastreaza in el, ci ceea ce primeste si dd mai departe, adicd ceea
ce trece prin el, ceea ce se sdvirseste prin el si se implineste prin
prezenta lui in lume.

2. Ingerii in traditia neoplatonica.
Proclus

Pentru a putea intelege in mod adecvat acest tratat, se cuvine
sd trasim contextul filozofic in care scrie Dionisie, din care el
preia anumite concepte si date doctrinare, dar fatd de care gan-
direa sa constituie un raspuns de multe ori polemic, chiar daci
nu in mod explicit. Este vorba despre gindirea neoplatonica si
in special despre cea a lui Proclus, a cirui influentd asupra lui
Dionisie a fost indelung discutatd'. Prin optiunile de traducere,
dar si prin notele explicative de la final, volumul de fad marcheaza

1. Vezi, de pildd, Steer (1997), Sarrrey (1966, 1998), KuTenic WEAR —
DiLLon (2007).
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apropierile tematice dintre cele doud perspective, precum si felul
in care Dionisie se detaseazd de neoplatonism, dind o turnuri
proprie unor doctrine deja prezente in aceastd traditie.

Desi structura generala a realititii este diferitd la Proclus fatd
de Dionisie, existd cel putin doud maniere in care putem compara
cele doud viziuni: fie in privinta a ceea ce spune fiecare dintre
ei despre ingeri, fie in privinta felului in care cei doi concep lumea
inteligibila: adica fiinta veritabild la Proclus, respectiv ierarhia
angelica la Dionisie.

Ingerii sunt realitdi pe care le intilnim si in gindirea neopla-
tonicd. Dacd Plotin nu i aminteste', lamblichos i situeazi printre
sufletele superioare care, alaturi de demoni si eroi, corespund
ipotezei a treia din dialogul Parmenide al lui Platon, in interpre-
tarea sa’. Proclus ii descrie ca un nivel precis al realititii. Principiului
prim ii urmeaza zeii sau henadele, dispuse in trei niveluri: inte-
ligibil, inteligibil-intelectiv si intelectiv. Abia apoi intervin ingerii,
care constituie nivelul cel mai inalt al sufletelor intelective, fiind
urmati de demoni si de eroi. ingerii corespund celui mai inalt
nivel al zeilor, si anume cel inteligibil. Rolul lor este de mesageri
sau interpreti ai zeilor’. Cunoscand intelectul zeilor, ei sunt capa-
bili s transmita mai departe vointa divind. Daci zeii rimin in
unitate cu Unul, adica cu principiul prim, ingerii sunt prima forma
de bine care iese In afara Unului si care provine de la fiintele
divine. Daci zeii sunt lumina ce rimine ascunsid in sanctuar,
ingerii sunt lumina care iese din sanctuar. Ei stau in fata zeilor
ca intr-un fel de pridvor si manifesta ticerea lor. Potrivit princi-
piului asemandrii, care guverneaza intreaga realitate, in perspec-
tiva lui Proclus, ingerii se aseamind cu zeii si, de aceea, pot si
transmitd mai departe ceva din proprietatea acelora, inspre nive-
lurile de fiinta succesive®.

Ceea ce se schimba in mod radical la Dionisie este tocmai
aceastd structurd foarte strictd in care Proclus integreaza intreaga

1. PiomiN, Enneade, V, 3, 3.44, foloseste doar sensul de ,mesager”
al cuvantului &yyedog, referindu-se la senzatie ca mesager al nostru.
Vezi Procius, Comentariul la Parmenide, 1054.37-1055.25.

Vezi Brisson (2018).

ProcLus, De malorum subsistentia, 14-15.

RS



10 INTRODUCERE

realitate supra-sensibild. Nu mai existd o lume divind, constituita
din zei, dupa principiul prim. Din contrd, imediat dupd Dumnezeu
sunt situati ingerii. Ei au proprietatea vestirii si interpretarii, insa
nu vestesc tacerea zeilor — care ies complet din structura realitaii —,
ci vestesc ticerea dumnezeiascd', adica ticerea singurului Dumnezeu.

A doua posibild similaritate intre cele doud perspective ar
putea fi trasatd intre lumea inteligibild la Proclus, respectiv cea
inteligibild, cereascd sau angelic3, de la Dionisie. Aceasta ipotezi
este formulatd si analizatd, de pildd, de 1.P. Sheldon-Williams?,
care remarca faptul ci Dionisie imparte lumea inteligibild a inge-
rilor in trei niveluri triadice, intre care existd grade diferite de
receptare a luminii divine, Intocmai cum Proclus vede lumea
inteligibila ca o triadd de triade ce se desfiasoard de la nivelul cel
mai unitar pand la o pluralitate propriu-zis3, intelectiva. Din punct
de vedere formal, cele doud gandiri par si corespundi. Totusi,
asemanarea nu ajunge niciodatd una esentiald, nu rispunde ace-
lorasi cerinte si nu slujeste aceluiasi scop. Ingerii despre carc
vorbeste Dionisie nu alcituiesc o lume inteligibild care se com-
pune singurd, conform unei scheme triadice in care accentul se
mutd, din ce in ce mai mult, de la unitate spre pluralitate. Ei nu
trec de la un nivel pur inteligibil, inaccesibil cunoasterii, la unul
intelectiv, in care cunoasterea ar fi in sfirsit realizati in mod
propriu-zis. Rolul lor este tot de transmitere a cunoasterii si de
manifestare a prezentei divine, insi felul in care realizeazi ei
acest lucru difera in mod radical. La Proclus, lumea divind, de
dupa principiul prim, se constituie in niveluri distincte, care fac
trecerea spre nivelul ulterior al sufletului, iar receptarea prezen-
tei principiului depinde de capacitatea noastrd de a identifica si
de a cunoaste aceste niveluri, respectiv de a intelege cum se
succed ele. La Dionisie, ingerii au alt rol: ei insisi transmit cunoas-
terea si prezenta divind, insd aceasta nu depinde de cunoasterea
naturii intrinseci ingerilor. Mai mult, in timp ce nivelurile inteligibile
la Proclus se constituie intr-o manierd rationald, de la cel mai

—

Dionisie, Despre numele divine, 1V, 2, p. 145.8.
2. SHELDON-WiLiams (1972). Vezi si Arthur (2006), care urmireste
unele posibile corelatii intre structura ierarhiei ceresti la Dionisie
si Oracolele caldeene.
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unitar panad la cel mai plural, supunandu-se unei logici dictate
de departarea lor fatd de principiul prim, respectiv de legea ase-
manarii dintre niveluri, care guverneazd intreaga realitate, la
Dionisie, ingerii nu sunt dedusi ca niste concluzii rationale, ci
existenta, precum si rolul lor, sunt stabilite de Dumnezeu. Mai
mult, chiar daci puterile ceresti pastreaza structura triadica a lumii
inteligibile a lui Proclus, inifierea pe care o transmit ele este
unitard si omogend, de la un capat la altul al ierarhiei ceresti, si
nu isi schimba natura, esenta sau structura, odata cu trecerea ei
de la un nivel la altul.

Pentru Dionisie, ingerii nu intrd intr-o catalogare foarte stricta,
ci ei sugereaza mai degraba tipul de functionare al intregii lumi
inteligibile, iar acest mod de functionare va fi apoi aplicat intre-
gii realitd(i: atat celei ceresti, cat si celei umane. Astfel, chiar daca
ingerii par atat de slab reprezentati in lumea noastrd imediati,
rolul lor este definitoriu pentru intreaga realitate, anume prin
sensul ierarhic pe care prezenta lor il imprima realitatii.

3. Conceptul de ,ierarhie”

Tocmai in acest fel putem intelege paradoxul central al trata-
tului Despre ierarbia cereascd. Textul pe care il avem in fatd nu
este in primul rand o descriere a ierarhiei ceresti si a nivelurilor care
o compun. Din contrd, este textul in care se constituie pentru
prima datd insusi conceptul de ,ierarhie”. Miza lui principala este
de a ardta ca realitatea — in primul rind cea angelicd, dar si cea
umand, iar in cele din urmi, intreaga realitate — functioneaza in
mod ierarhic'. Dar sensul ,ierarhiei” nu coincide cu intelesul pe care
suntem noi, astazi, inclinati si il dim — aproape in mod spontan
si nereflectat — acestui cuvant, pierzind in mare parte sensul
profund teologic cu care Dionisie il investea. Termenul igpapyia
este forjat de Dionisie’. Recunoastem in el cuvantul iepdg, ,sacru”,

=»

astfel incat sensul lui primar ar fi: ,conducere sacra” sau ,sacr-arhie”.

1. PerL (2013, p. 24) sugereazid ci ierarhia include intreaga realitate.
2. Cf Sticimavr (1898): ,iepapyia scheint vor D. nicht nachweisbar
zu sein” (p. 181). Vezi si Verdier (2000).
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Definind termenul ,ierarhie”, Dionisie ii atribuie un continut
de realitate explicit si bine structurat, dar, de fapt, intentia lui este
alta, si anume de a ardta cum pot functiona aceastd structurd si
aceastd realitate in mod ,ierarhic”, adicd in mod sacru. Mai precis,
este vorba de a aridta cum actioneazi fiintele de ordin angelic
conform unui singur scop: acela de a fi in constanti legaturi cu
realitatea divind, primind iluminarea divini si transmitind-o mai
departe, spre nivelurile ulterioare. Asadar, mai mult chiar decat de
a defini si a constitui acest termen, miza lui Dionisie este de a
ardta ca intreaga realitate corespunde acestui concept. lerarhia
nu este un cadru strict, impus din afari, ca o structuri exterioara',
ci este un concept care deschide intreaga realitate spre o alti
dimensiune a ei, un concept in cadrul cdruia realitatea insisi
poate sa se desfisoare, sa lucreze si si se manifeste in toate
aspectele existentei sale, insd mereu in relatie cu Dumnezeu,
anume ca manifestare a existentei si bunatatii lui.

lar ,ierarhia” (iepapyia) poate face acest lucru, deoarece este
un concept constituit intr-o stransa relatie cu conceptul de ,tear-
hie” (Beapyia), un termen de asemenea compus de Dionisie, care
ar putea fi tradus ca ,principiu divin” sau ,conducere divini”. In
traducerea noastrd am preferat si pastrim termenul ca atare,
tocmai pentru a scoate in evidenta relatia cu ierarhia, precum si
modul aparte in care Dionisie se referd la Dumnezeu, principiul
si cauza tuturor lucrurilor.

Daca ,ierarhie” este un termen atat de uzitat si de uzat in
limbajul nostru curent, ,tearhia” si-a pierdut orice urma in gan-
direa noastrd actuald. De fapt, el este marele concept ascuns al
gandirii noastre. Sensul ,ierarhiei” este dat de ,tearhie”. Daci
cuvantul ,ierarhie” a avut un succes atat de mare in toate limbile
europene si o notorietate incontestabild, el a stribatut veacurile
pierzand ceva din sensul sau originar, pentru cd s-a desprins de
cuvantul care 1i dadea intregul suflu. Despre ierarbia cereascd este
textul in care, pentru prima dati, aceste douid concepte se intil-
nesc sau, mai precis, se nasc impreund, se sustin unul pe altul,
1si dau unul altuia sensul si relevanta filozofici. Revenirea la un
astfel de text fondator are tocmai rolul de a ne aduce aminte care
este cu adevarat scopul ultim al oricdrei ierarhii. Este un fel de

1. Vezi, de pilda, Vasiakis (2019), p. 182.
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a reconsidera ierarhia in ceea ce are ea esential si de a repune
varful ierarhiei la locul lui.

Pentru a ingelege acest lucru, se impun cateva preciziri de
ordin terminologic. Tearhie si ierarhie sunt concepte relative intre
ele. Chiar si rezonanta lor comuni ne aratd legitura dintre ele.
Termenul ,tearhie” este compus din 0gdg, ,zeu” sau ,Dumnezeu”,
si apyn, ,principiu”, ,inceput” sau ,conducere”, asadar, sensul lui
ar fi acela de conducere dumnezeiascd, principiu sau inceput
dumnezeiesc. Exista o relatie foarte strictd intre ierarhie si tearhie,
in perspectiva lui Dionisie. Prin ,ierarhie”, ne referim in sens larg
la toate intelectele ce vin dupa Dumnezeu si care sunt capabile
sa primeasca lumina dumnezeiascd, respectiv sd o transmitd mai
departe. Dintre aceste intelecte, primele sunt cele ceresti!, adica
ingerii, urmati de toate intelectele care compun ierarhia umana.
Daca privim lucrurile in aceastd perspectivi foarte strictd, ar parea
cd Dumnezeu ramane in afara ierarhiei, pentru ci el este creato-
rul ei. Dar, de fapt, intre tearhie si ierarhie — adicd intre Dumnezeu
si realitatea inteligentd — exista o dubla relatie. Astfel, darul de
lumind al Tatdlui tearhic este cel care ne dezviluie ierarhiile
ceresti. La randul lor, ierarhiile ceresti reprezintd maniera ascunsa
si simbolici in care raza tearhici lumineazd asupra noastra.
Fiecare dintre cele doui realitdti o manifestd pe cealaltd, chiar
daci intr-o manierd proprie. in mod circular, darul tearhiei ne
aratd ierarhia, care, la randul ei, ne arati tearhia.

Dar legatura este si mai adanca. Membrii ierarhiei sunt capa-
bili s3 primeasca raza tearhica a luminii primordiale si s3 o trans-
mitd mai departe. In acest sens, ierarhia este o imagine a
frumusetii tearhice. Totusi, darul de lumind tearhic nu este unul
static. Ierarhia nu este, pur si simplu, acest dar de lumina primit
de la Dumnezeu, adicd un dar care s-ar opri in ingeri sau pe care
ei l-ar primi in mod definitiv, deja implinit si incheiat. Din contra,
intr-o maniera circulard, ierarhia este o ordine sacri, ,care lucreaza
in mod sacru tainele propriei sale iluminiri’2. Ingerii trebuie si
activeze si sd lucreze iluminarea, iar nu sd o tind inchisd in ei

1. Dionisig, lerarbia cereascd, 1, 2, p. 8.1: obpaviwv vodv; vezi si Il 1,
p. 9.18: oG oVpaviovg kai Oe0e1dEIG vouG.
2. Dionisie, lerarbia cereascd, 111, 2, p. 18.12-13.
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ingsisi. Este vorba despre o iluminare activd, care este primitd
tocmai ca o activitate de iluminare. Cu alte cuvinte, ceea ce primesc
ingerii de la Dumnezeu nu este doar lumina divina, ci iluminarea
divind, adica lumina divind impreuni cu capacitatea de a ilumina.
De aceea, ierarhia nu este o imagine exterioard, indiferentd a
tearhiei, ci o imagine vie si activa.

Ierarhia este o imagine a Tatdlui tearhic’, una care cautid si
se asemene cu el. Totusi, ea nu tinde sd fie ca Tatil, in sensul unei
asemandri exterioare, ci, prin insdsi natura sa, cautd sd actioneze
ca Tatal. Fiecare inger imitd activitatea iluminatoare a tearhiei,
tinzand sa devina ,impreund-lucritor” (covepy6o) al lui Dumnezeu,
adica sa implineasca transmiterea darului ce vine de la Dumnezeu
pentru toata realitatea. Astfel, iluminarea pe care o realizeazi
ierarhia — atat asupra ei insasi, cat si asupra restului realitatii —
apartine in mod esential tearhiei.

Cele doud activitafi — a tearhiei si a ierarhiei — sunt una si
aceeasi, cu deosebirea ci ceea ce este ascuns In tearhie devine
manifest in ierarhie. lerarhia este tearhia care se manifesti, asa
cum tearhia este insuflarea ascunsi a ierarhiei. O altd diferenti,
care tine de registrul distinct al celor doua realitdfi, provine din
faptul ci, in timp ce tearhia doar lumineazi, ierarhia are nevoie
atat sa lumineze ea insdsi, cit si sd fie luminatd de citre tearhie,
cici tearhia a dat fiin{d ierarhiei, iar nu invers, relatia rimanand
nesimetricd. lerarhia este si lucreazi — intr-un mod revelat si
manifest — ceea ce este ascuns in mod supra-esential in tearhie.
Ingerii dezviluie ascunderea tearhici, iar tearhia restringe in ea
tot misterul pe care ingerii il etaleaza.

Guvernand realitatea pe care o si constituie, Dumnezeu (8edg) —
sau tearhia — determina caracterul sacru (iep6¢) al acesteia, ficand
din ea o ierarhie. Invers, realitatea ca ierarhie, ca o sacrd guver-
nare sau sacra conducere, reflectd in grade diferite unicul carac-
ter dumnezeiesc si se indreapta spre el, imitandu-l, aritind ca
ceea ce cauta intreaga realitate este tearhia, adica principiul
dumnezeiesc, care sacralizeaza realitatea prin prezenta sa.

1. GoumziN (1994b) vorbeste despre ierarhie ca ,the divinely-willed
manifestation or icon (eikon) of God in the created world”

(p. 127).
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Termenul ,ierarhie” aplicat realitdtii aratd cd Dumnezeu nu
este doar un principiu (apyn) — ceea ce ar implica un fel de
exterioritate, de depdrtare a lui fata de realitate si de depirtare
a realitdtii fatd de el, in imposibilitatea acesteia din urma de a-|
cuprinde —, ci Dumnezeu este o guvernare dumnezeiasci a rea-
litatii, in timp ce realitatea este manifestarea sa. Fatd de Dumnezeu
ca ,guvernare dumnezeiascd”, realitatea apare drept o ,sacrd
guvernare”, adicd drept un efect si o reflectare a ceea ce Dumnezeu
insusi este si actioneazi. Invers, fatd de realitatea vazuti ca ,sacrd
guvernare”, Dumnezeu este ,principiul dumnezeiesc” care pune
in practicd aceastd guvernare. Asadar, cei doi termeni — ierarhie
si tearhie — sunt interconectati si se oglindesc reciproc.

4. Structura tratatului

Vom vedea in continuare cum se constituie conceptul de
ierarhie in aceastd dublid relatie de oglindire cu tearhia. Vom
incerca sd aratim cd accentul nu este pus pe descrierea ierarhiei
ceresti — care se reduce la citeva indicatii —, ci mai degrabi pe
felul in care putem noi sa vorbim despre ingeri, astfel incat sia
intelegem si sd primim tipul de initiere pe care il transmit acestia,
transformand, la randul nostru, propria noastri realitate umani
intr-o ierarhie. Daca scopul prim al tratatului este constituirea
conceptului de ierarhie, scopul sdu ultim este de a arita ca ierar-
hia cereasca premerge si pregiteste ierarhia bisericeasci sau
»ierarhia noastrd”, care va fi imaginea celei ceresti.

I. Functionarea ierarbiei si transmiterea luminii

Dionisie deschide tratatul trasand cadrul conceptual in care se
constituie si functioneazi ierarhia in sensul ei larg, fird a se
concentra incd asupra celei ceresti. lar acest cadru este preluat
din gindirea filozoficd neoplatonici, in care intreaga realitate este
vdzutd ca o desfasurare circulard ce porneste de la principiu si
revine la acesta sau, mai precis, este produsd de principiu si are
tendinfa de a se reintoarce la el, pentru a regisi starea ideald,
primordiald, de unitate cu principiul care a generat-o. intreaga
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realitate este configuratd prin prisma a trei concepte: rimanere,
procesiune si conversiune, care arati ca toate lucrurile se afld in
mod originar $i cauzal in principiu, provin de la el prin simplul
act de a fi aduse la existentd, dar si tind tnapoi spre el, prin
faptul c¢a toate cautd unitatea si binele propriu, respectiv binele
ultim, pe care il vor afla tocmai in principiul prim, desi o astfcl
de identificare nu se realizeazi niciodata total.

Dionisie preia in mod explicit acest cadru conceptual al pro
cesiunii de la principiu si al conversiunii sau intoarcerii spre
principiu, spre Dumnezeu. Cici ,de la el si intru el sunt toate”'.
Numai cd, pentru Dionisie, procesiunea nu este simpla desfisu-
rare a realitdtii, existenta ei, care se dezvolta pe niveluri succesive.
Tot ceea ce existd este un dar de la Dumnezeu. Procesiunea este
vdzutd ca un dar, ca o ,dare bund”, ceea ce inseamni ci nu
nivelurile realitdtii conteaza, nu structura sau simpla ei existenta
concreta, ci intentia divind care traverseaza realitatea. Realitatea
este o procesiune a darului dumnezeiesc sau o ,procesiune a
manifestirii de lumind”?. De la Dumnezeu, care este ,Tatil lumi-
nilor”, vine ,darea cea buni” sau ,darul de lumina”, care este
dadtator de bine si care, venind in noi, ne intoarce spre ,simpli-
tatea Tatdlui ce strange toate laolalti”. Darul de lumini cel bun
si ddtdtor de bine vine de la Dumnezeu in intreaga realitate si o
restrange la Dumnezeu. Este un dar circular: de la Tatil si inapoi
inspre Tatil.

Dar darul acesta bun de lumind nu se suprapune peste reali-
tate, ca o addugire ulterioard, ci realitatea insdsi este acest dar de
la Dumnezeu si inapoi spre el. Aceastd revirsare a darului diti-
tor de bine, care implineste in acelasi timp intoarcerea spre
Dumnezeu, descrie tocmai lucrarea ierarhiei, pe care Dionisie o
anuntd incd de la inceput, mai inainte chiar de a defini ierarhia
sau de a spune orice despre ea.

Procesiunea si conversiunea nu {in strict de realitate si de
natura €i, nu sunt niste tendinte inerente acesteia, ci Dumnezeu
insusi este cel care face sd provinad de la el darul de lumini care
va constitui intreaga realitate, iar darul de lumini al lui Dumnezeu

1. Dionisie, lerarbia cereascd, 1, 1, p. 7.7-8. Cf Rom. 11.36.
2. Dionisie, Jerarbia cereascd, 1, 1, p. 7.5: ¢otopaveiag Tp60dog.
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are inscrisd in sine conversiunea, puterea de a restrange realita-
tea si de a o simplifica in mod unificator spre principiul ei.
Conversiunea este o actiune imprimatia de Dumnezeu in realitate.
Dumnezeu este cel care revarsd toate darurile peste realitate, dar
tot el este cel care trage totul inapoi. Este vorba de o implicare
directi a lui Dumnezeu in ambele directii ale procesului. lar cele
doui directii nu sunt separate, nici opuse, ci se identificd intr-o
singurd miscare, cici procesiunea care vine de la Dumnezeu este
una conversivd, una care intoarce totul inapoi spre Dumnezeu.
Crearea si desfisurarea realitdfii nu au sensul depirtdrii ei de
principiu, ci au sensul paradoxal, aparent imposibil, al inaltarii
realitdtii spre principiu. Procesiunea — care inseamnd coborarea
realitdtii de la Dumnezeu, desfasurarea, dezvoltarea si plurificarea
ei — este o putere unificatoare. Astfel, nu este nevoie de o putere
contrard, care si opreasca desfisurarea plurald si sa o intoarcd
spre principiul ei, asa cum sugerau neoplatonicii, ¢i procesiunea
insdsi este unificatoare si simplificatoare.

Aparenta contradictie — a unei coborari care urcd, sau a unei
desfasuriri care unificd — nu este greu de explicat, cici Dumnezeu
creeaza realitatea ca pe o manifestare de lumina a lui. Dar atunci,
ceea ce se manifestd in aceastd creatie si iluminare a realitatii
este tocmai unitatea primordiald, care se afla la originea plurali-
taii. Intreaga realitate este locul revirsirii unei lumini care cauti
sd se transmitd si sd se facd cunoscutd, insd tocmai ca unitate, ca
lumind a principiului unitar. De aceea, chiar daca procesiunea
are ca efect o realitate plurald, transmiterea luminii are ca sens
final reunificarea in ea a realititii care o primeste.

Tot ceea ce vine de la Dumnezeu este, in acelasi timp, intru
el, adicd directionat spre ¢l, avand sensul reintririi in Cel din care
a iesit. Am putea spune chiar cd nimic nu poate si iasd total in
afara lui Dumnezeu, de vreme ce, in orice moment, totul este de
la el, dar si inspre el. Acest echilibru, sau chiar suprapunere, intre
procesiune si conversiune sugereaza ramdnerea tuturor lucrurilor
in el, rimanerea fiind al treilea dintre conceptele ce descriau
dinamica realitdtii la neoplatonici'. Numai c¢d, daci la neoplatonici

1. In alte contexte, Dionisie vorbeste explicit despre faptul ci totul
este de la Dumnezeu, inspre el si in el (vezi, de pilda, Despre
numele divine, 1V, 10, p. 155.5-7).
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ramanerea avea mai degraba sensul asezirii lucrurilor in princi
piu, inaintea desfisurdrii lor plurale si 1naintea reintoarcerii lor
prin conversiune, Dionisie pune un accent suplimentar pe faptul
cd, in chiar desfasurarea lor — echilibrata de reintoarcerea lor prin
conversiune —, lucrurile rimidn mereu in Dumnezeu, care nu
pdrdseste niciodata tot acest proces, ci este prezent in toate
momentele lui, tinand totul impreund. Sau, invers, in chiar des-
fasurarea lor plurald, Dumnezeu este prezent in toate lucrurile,
in fiecare aspect al acestei desfisurdri. Putem vorbi despre o
dubla rimanere: a lucrurilor in Dumnezeu in mod originar, prin-
cipial, cauzal, dar si invers, a prezentei divine in lucruri, in mod
participativ.

Iar dubla miscare de daruire unificatoare, de revirsare sim-
plificatoare sau de coborire ascendenta — care rimine constant
in Dumnezeu - corespunde functiei ierarhiei ceresti. Tocmai ierarhia
este cea prin care se realizeazd transmiterea darurilor de la
Dumnezeu, precum si inifierea, intoarcerea si unirea cu Dumnezeu.

Dar acest cadru conceptual — al unei procesiuni conversive —
nu este aplicat realitatii in mod exterior, cu simplul scop de a
explica in ce fel se desfisoara si functioneazi ea. Din contri, la
Dionisie, procesiunea si conversiunea realitatii, care se vor des-
fasura in mod ierarhic, au un scop si o directionalitate foarte
precise: ele sunt indreptate spre ,noi”, adicd spre ceea ce ulterior
va fi sistematizat si descris drept ,ierarhia noastri”, adicid ierarhia
bisericeascd. Fie cd vine de la Tatil, fie ci merge inapoi spre
Tatal, lumina are, de fiecare dati, rolul de a actiona asupra noas-
trd: in primul rand, sub forma unui dar bun, sau diruire desi-
varsitd pentru noi, iar in al doilea rand, sub forma unei puteri
unificatoare, care ne confera si noud capacitatea de a ne apropia
de principiul unitar al intregii realitdti, adici de Dumnezeu.

Dionisie isi concepe propriul sdu discurs. — despre ierarhia
cereascd — in aceastd logicd a darului, care parcurge modelul
acestei duble miscari. Astfel, descrierile ierarhiilor ceresti sunt ele
insele un dar de lumind, iar coborarea mintii in diversitatea
descrierilor ingerilor din Scripturi are, de fapt, rolul de a ne trage
in sus, ,de la acest dar de lumind inspre raza lui cea simpli”,
respectiv de a ne uni cu raza unitari.
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Toatd dinamica aceasta se desfisoard intr-un complex joc de
lumini ce vin de la Dumnezeu-Tatil. Tatil este ,principiul luminii”
sau ,lumina principiald” (dpyipmtov), care este total unitard si nu
este Incd o lumind in sensul manifestdrii luminii. Noi nu avem
acces la lumina principiald, decat prin lisus, lumina paternd,
lumina cea adevirati. lisus este lumina Tatdlui, insd revelatd,
manifestatd ca atare. Aceastd lumind, in schimb, ,lumineaza pe
tot omul ce vine in lume” (Ioan, 1.9). Tocmai In aceasta constd
~darul de lumind” (gpor0docin) de la Dumnezeu, un dar ce provine
dintr-o ,raza simpld”, insd care se manifestd si se transmite in
toatd complexitatea realitafii. Cei ce primesc darul de lumini il
primesc ca iluminare” (EAhapyio), iar cele mai inalte ilumindri
sunt cele primite de teologii inspirati de Dumnezeu, care au
transmis iluminarea in Scripturi. Dar atunci descrierile simbolice
ale ingerilor din Scripturi nu sunt, in cele din urmi, decat un
mod in care se transmite pana la noi lumina primordiala a Tatalui.
Ceea ce transmite Dionisie, la randul lui, despre ierarhii nu este
decat ceea ce el insusi poate cuprinde din aceste ilumindri ale
Scripturilor. Dar toata revirsarea de lumind — pana la nivelul nostru,
al celor care contempldm simbolurile angelice din Scripturi — are
rolul de a ne inalfa spre sursa sau principiul luminii, care este
Dumnezeu. Este un joc de lumini circular, in care lumina se revarsi
si se transmite, pentru a intoarce intreaga realitate spre raza ori-
ginard si pentru a o uni cu aceasta. Contemplarea si explicarea
ierarhiilor ceresti — asa cum apar ele in Scripturi, ca iluminare,
sau dar de lumind — inseamnd, pentru noi, primirea darului de
lumina al Tatalui si unirea cu raza lui simpla.

Iar jocul de lumini este si mai complex. Pe de o parte, ierar-
hiile ceresti au rolul de a transmite darul de lumina al Tatalui,
ele fiind primele care il primesc. Pe de altd parte, chiar si reve-
lagia lor in Scripturi are acelasi rol de a transmite lumina si de a
inalta spre lumind. Astfel, prin intermediul Scripturilor, avem o
iluminare si o indltare de ordin textual, care conduce spre o
realitate ingereascd, ce are acelasi rol: de iluminare si iniltare.
Cu alte cuvinte, Dumnezeu, prin revelatia Scripturilor, arati inte-
lectele ceresti, al cidror rol este de a ilumina si a indlfa in mod
dublu: atat direct, prin natura lor, cat si indirect, prin revelatia si
descrierea lor simbolici.
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In mod circular, darul de lumini al Tatilui consta in faptul ¢:
ne reveleaza ierarhiile prin care el transmite, de fapt, darul de
lumind. Asadar, nu numai ¢ Dumnezeu transmite lumina in
realitate, prin intermediul ingerilor, ci, mai mult, la nivel textual.
transmite si iluminarea sau darul de lumind necesar pentru ca
noi sd putem intelege sau contempla ierarhiile prin care el trans-
mite iluminarea. Am putea spune cd ne aratd sau ne clarifica
insusi modul in care ne ilumineazi. Este o iluminare referitoare
la felul in care suntem iluminati, o iluminare care ne reveleazi
sensul ilumindrii.

Dar scopul iluminarii nu este simpla cunoastere indiferenta,
exterioara. Scopul este ca noi insine, primind iluminarea, si
redescoperim pe datitorul ei, pe Tatil, care este sursa luminii, i
s fim trasi spre el. In felul acesta, manifestarea luminii este activi.
una care nu doar se expune, nu doar ni se aratd, ci actioneazi
asupra noastrd.

La neoplatonici, intoarcerea spre principiul prim se ficea pe
cont propriu si depindea de capacitatea fiecdruia dintre noi de a
cunoaste realitatea si de a parcurge mental diversele ei niveluri.
La Dionisie, Dumnezeu lumineaza realitatea inteligibild, adica o
creeazd ca o revarsare de lumind, ca un dar de lumini; tot el ne
ilumineaza pe noi, ca si putem infelege aceste realitati, mai mult,
tot el reveleaza realitatea inteligibild in Scripturi, printr-o ilumi-
nare pe masura noastri, si anume prin simboluri. Iar scopul
acestei triple implicari a tearhiei In cunoasterea ierarhiei ceresti
este ca tearhia sd ne ridice spre raza ei, si actioneze in vederea
intoarcerii noastre spre ea. Cici, chiar dacad darul de lumini al
Tatalui se manifesti intr-o pluralitate de simboluri ~ precum plu-
ralitatea imaginilor despre ingeri din Scripturi —, totusi, darul
insusi este unul unitar.

Dar iniltarea noastra spre raza cea unitard a luminii tearhice
nu se face strict cognitiv, prin simpla intelegere a simbolurilor in
care sunt infitisati ingerii in Scripturi. Mai degrabi, primind darul
de lumina prin intermediul simbolurilor, noi insine suntem trans-
formati intr-o ierarhie proprie — anume ierarhia bisericeasci —,
menitd si se asemene cu cea ingereascd si sd o imite. Astfel, nu
doar primim lumina §i o transmitem la rindul nostru, ci ajungem —
prin intermediul ingerilor — si imitim lumina, intorcandu-ne spre
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ea nu numai prin cunoastere, c¢i si prin natura noastrd si prin
locul nostru in ierarhia largd a realitatii.

I1. Descrierile prin imagini necorespunzdtoare

Odati stabilit cadrul general in care functioneazi ierarhia — anume
in dubla miscare a procesiunii si intoarcerii, intre darul de lumina
direct si cel intermediat de text — Dionisie discutd in continuare
insdsi posibilitatea de a vorbi despre ingeri in termeni umani.
Tema o oglindeste pe cea analizata in Despre numele divine, si
anume cum este posibil sa vorbim despre Dumnezeu. Dar acum,
referitor la ingeri, problema este si mai acutd, pentru ¢d imaginile
ingerilor nu sunt numai omenesti, ci sunt si surprinzatoare si
aparent inadecvate, precum imaginile de animale, total striine
fiinelor inteligibile angelice. in plus, Dionisie se confrunti aici
cu o traditie de gandire precum cea neoplatonicd, pentru care
nivelul inteligibil, strict separat de cel sensibil, nu poate fi suge-
rat decat prin imagini de ordin conceptual, in timp ce, pentru
principiul prim, nici micar conceptele cele mai inalte si mai
simple nu mai functioneazi. Dionisie, in schimb se vede obligat
sd restaureze imaginile, si incd imaginile cele mai din urmi, cele
mai evident socante si nepotrivite, precum cea a ,brutilitii boilor
sau bestialitatii leilor”!.

Dar Dionisie nu se multumeste si spund ci aceste imagini
sunt inadecvate si cd trebuie intelese alegoric. Din contrd, pentru
el, imaginile stranii sunt superioare fatd de cele care ar pirea mai
venerabile si care sunt luate din registrul inteligibil, al concepte-
lor. De ce? Tocmai pentru cd, inadecvate fiind, ne obligd si nu
ramanem fixati in ele, ci si le depasim, indltfaindu-ne spre simpli-
tatea pe care ele doar o sugereazi. Identificarea acestei simplitati
va fi scopul intregului tratat. Este un fel de deziderat sau criteriu
formulat inca de la inceput: in toate imaginile in care vom cobori,
trebuie sa gasim, de fapt, simplitatea spre care ele ne inalti, chiar
si in pofida imaginii.

Desi nu se referd niciodatd explicit la tradifia neoplatonici,
Dionisie isi adreseazd lui insusi obiecfia pe care un ginditor

1. Dionssie, lerarbia cereascd, 11, 1, p. 10.2-3.
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neoplatonic ar putea sa i-o adreseze in acest context: si anume
cd este firesc ca, despre cele simple si necunoscute, sa vorbim
in imagini compuse, dar sacre, insd in nici un caz nu putem folosi
imaginile necorespunzitoare pe care le gisim in Scripturi. Altfel
spus, imaginile trebuie si fie inalte, superioare, venerabile, intoc-
mai cum recomandau ganditorii neoplatonici', dar nu ar trebui
sd coboare niciodatd spre cele inferioare.
) Neoplatonicii stiau cd orice imagine construitd de mintea
s noastra rimane duala si, de aceea, orice imagine este nepotriviti
> si incapabild si surprinda principiul prim sau chiar nivelul inte-
' ligibil al realitatii, care este intotdeauna mai simplu decat ceea
X ce putem spune noi. Dar Dionisie face un pariu aparent imposi-
bil de castigat, si anume de a aplica ingerilor, asadar unor reali-
tdti inteligibile, niste imagini necorespunzitoare, sensibile,
degradate, dand o sansi imaginilor necorespunzitoare acolo
unde nici macar cele ce par corespunzitoare nu au succes.
Problema este cu atat mai complicatd cu cat imaginile neco-
respunzitoare risci sa facid intelectul nostru sa raticeasca,.in loc
sd il ridice spre Dumnezeu, asa cum ar trebui sa faci ierarhiile
f ceresti si descrierile lor din Scripturi. Intr-o noti umoristici,
-5 Dionisie observa cd, pornind de la imaginile din Scripturi, riscim
| sd ne gandim la ingeri ca la o ,ceatd pdsdreasca” sau o ,imnolo-
gie de mugitoare”, amestecand indicatii de ordin angelic — precum
imnologie si ceatd — cu indicatii de ordin animalic: mugitor si
pasiresc. Altfel spus, nepotrivirea imaginilor despre ingeri este
tripld: nu numai ca sunt imagini sensibile, aplicate celor inteligi-
bile, dar, in plus, sunt ultimele dintre cele sensibile, precum
brutalitatea boilor; mai mult, contrastul dintre imnologia angelici
si caracterul animalic este socant.

Raspunsul lui Dionisie la problema aceasta este surprinzitor:
acolo unde filozofia neoplatonica sugereazi principiul prim prin
imagini cat mai asemandatoare $i mai venerabile, respingand orice
imagine inferioard si neadecvatd, Dionisie mizeazd pe o dubld
revelatie: atat asemenea, cat si neasemenea. lar dintre cele doui,
Dionisie o preferd pe cea neasemenea, care pare cea mai ina-
decvata. Perspectiva este cu atat mai surprinzatoare cu cat Dionisie
se referd nu numai la ingeri, ci i la Dumnezeu: chiar si in privinfa
lui Dumnezeu sunt mai adecvate imaginile sau conceptele ce par
mai necorespunzditoare si mai neasemandtoare. Cum se explica
aceasta radicala diferentd? La neoplatonici, este vorba despre cum
putem »oi sd cunoastem principiul sau si ne ridicim spre el.
Uman vorbind, vom prefera aseminarea, pentru a ne inilta cat
mai mult, parasind pe cele de jos si Inaintind spre cele de sus.
Dionisie, In schimb, mizeaza pe revelatie, iar nu pe cunoasterea
umani. Insi revelatia merge impotriva asteptarilor umane. Nu
numai ci este dubld — asemenea si neasemenea -, ci, in plus,
neasemdnarea inainteazd pana la nefiresc si necorespunzitor,
adicd pand devine total inadecvatd. E o rdsturnare de sens totali.
De ce? Pentru ca nu mai este vorba de ceea ce avem noi mai
inalt pentru a sugera principiul, ci de faptul ci, din perspectiva
lui Dumnezeu, toate lucrurile devin capabile si sugereze princi-
piul, precum si nivelurile angelice prin care el se manifesti. Ceea
ce este complet nefiresc si necorespunzitor este nefiresc din
perspectiva noastrd. In schimb, revelatia ne scoate de pe calapo-
dul asteptdrii noastre §i inainteaza pana la ceea ce este complet
nefiresc si necorespunzitor. Revelatia, cu acest nefiresc al ei, este
o descoperire ce depidseste mintea si o scoate din ceea ce ii este
ei accesibil in mod direct, oferindu-i acces la ceea ce ea nu poate
descoperi pe cont propriu.

Astfel, Dionisie rastoarnd complet perspectiva neoplatonici a
gandirii despre principiu prin concepte venerabile si, pe cat
posibil, aseminitoare. lar risturnarea este tripli. In primul rand,
chiar si imaginile cele mai asemindtoare divinitatii sunt, de fapt,
compuse, indiferent cit am incerca si descoperim cele mai sacre departe de adevirata similaritate. In al doilea rand, cele necores-
si venerabile imagini cu putin{d. Chiar si ,Unul”, odata aplicat ca punzdtoare pot indlta intelectul nostru mai mult decat cele ase-
nume al principiului, poartd in el o anumiti dualitate si, de aceea, mandtoare. In al treilea rand, chiar si cele mai neaseminitoare
trebuie depdsit in cele din urma. si cele mai din urmi imagini tot mai poartd o asemanare cu

3 1. Vezi Damascius, Despre primele principii, 1, 91.5-8: ,Un om inte-
¢ ligent ar putea intr-adevar sa afirme toate aceste lucruri despre
! el; dar nimeni, dacd nu este nebun, n-ar putea indrazni s spuna
despre el ci este ceva dintre cele mai putin onorabile”. Pentru
neoplatonici, imaginile aplicate principiului prim raman inevitabil
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frumosul si, astfel, ele rimin asemandtoare, chiar daci intr-un
grad mai mic.

De ce pot cele necorespunzitoare sa inalte intelectul nostru
mai mult decat cele asemdnitoare? Tocmai pentru ¢ sunt mai
socante, iar cand vorbim prin ele despre ceva superior, precum
ingerii sau dumnezeirea, ne dim seama mai repede ci nici Inge-
rii si nici Dumnezeu nu pot fi asa cum spunem noi. Dionisie
lanseaza aici o critica subtild la adresa perspectivei neoplatonice.
Aceasta din urma se bazeazad de obicei pe recuperarea celor mai
inalte indicatii de ordinul intelectului uman si pe ajustarea aces-
tora, fie prin precizdri, fie prin suprimiri finale. La Dionisie, in
schimb, nu indltimea min{ii umane ne conduce spre inilfimea
celor ceresti si divine, ci tocmai socul ultim provocat de cele din
urma, care mai poarta o ultima urma de aseminare cu frumosul
divin, dar care, aplicate celor dintai, ne provoaci si le depisim,
adica sa cautdm un alt sens al lor si sd le infelegem intr-o mani-
era superioard. Ceea ce conteazd nu este Incircitura de sens a
imaginii insesi, adicd un fel de capacitate intrinseci a acesteia de
a vorbi despre realitatea divind sau ingereascd. Din contri, ceea
ce da putere imaginii este distanfa dintre imagine si realitatea la
care se referi. in aceasti distan{d, mintea noastrd este provocati
sd caute. Imaginea nu mai livreazd in mod direct o cunoastere
despre ingeri sau despre Dumnezeu, ci impinge mintea si o face
s se inalte singurd spre ceea ce ea cautd s surprindi.

Descrierile neasemenea au doud avantaje: prin neadecvarea
lor, tin divinitatea departe de cei neinitiati, respectiv ii impiedica
pe cei initiaji s4 ramana cu mintea la un nivel inferior, cici ima-
ginea are prin sine insdsi o putere initiatici. Descrierile nepotri-
vite nu furnizeaza mintii noastre niste imagini precise, ci provoaca
mintea si iasd din imagini, pentru ci ele arati in mod clar ci
sunt nepotrivite.

Neoplatonicii aveau si ei dezideratul de a nu ne opri nici
mdcar la cele mai inalte indicatii ale principiului, precum numele
»unu” si Bine”. Chiar si acestea trebuiau suprimate in cele din
urmd, pentru a nu risca si le intelegem ca pe niste descrieri
concrete ale principiului. Dionisie provoaci acelasi tip de depi-
sire, insd pornind de jos in sus, de la cele din urma imagini.
Pentru el, provocarea va fi una radicald: nu e vorba numai de a
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intelege cd principiul este non-obiectiv si cd orice concept trebuie
suprimat, ci e vorba de a intelege cd absolut orice lucru poate
sd indice principiul, dar c¢d orice lucru indicd principiul dintr-o
posturd de inadecvare si, de aceea, in cele din urmd, toate con-
ceptele si imaginile posibile trebuie depasite.

Pentru neoplatonici, singurele concepte aplicate principiului
sunt cele mai inalte. De aceea, suprimarea si depasirea acestora
este un ultim gest de indltare a mintii spre principiu. Ei suprimau
in ultima instan{d conceptele maxime, care, din cauza unei utili-
zdri prea intense, pot risca sd se instaleze In mintea noastrd ca
un fel de descrieri ale principiului. Asadar, este vorba de o misurd
de sigurantd, care merge mana in mana cu utilizarea acelor con-
cepte. Dionisie, in schimb, largeste sfera inadecvirii: de vreme
ce chiar si cele mai inalte concepte sunt, in cele din urma, ina-
decvate si trebuie suprimate, atunci inseamna ci pana si cele mai
nepotrivite concepte pot fi folosite pentru Dumnezeu, respectiv
pentru ingeri, inainte de a fi, la randul lor, suprimate. Astfel,
inadecvarea lor evidentd devine un argument pentru adecvarea
lor: putem vedea care este efectul iesirii mintii noastre din ele
cand, surprinsi de inadecvarea lor, facem pasul de a le depisi,
nu negandu-le pur si simplu, ci reinterpretandu-le.

In felul acesta, ,Sfintele sfintilor” nu sunt coborite in ceva nepo-
trivit, prin conceptele si imaginile pe care le utilizim. Dacd am
folosi numai imagini venerabile, care ar pirea mai asemanitoare
principiului, am risca sa credem ci aceste imagini sunt adecvate
si s3 rimanem la nivelul lor. In schimb, daci Dumnezeu insusi se
aratd prin imagini inferioare sau chiar ignobile, precum cea a vier-
melui, mintea noastrd va fi provocatd si respingd imaginea in
sensul ei imediat, concret, si sd 1i caute un sens mai inalt, pastrand
astfel dumnezeirea neatinsd de imaginea prin care ea se arati.

Rasturnarea surprinzdtoare care se petrece este ¢d imaginile
neasemenea sunt mai adecvate decit cele asemenea. De ce?
Pentru ca nici un concept si nici o imagine nu pot descrie pe
Dumnezeu - si, la limitd, nici pe ingeri —, insd, prin imaginile
neadecvate sau neasemenea, putem avea intr-un mod mai precis
si mai profund experienta acestei imposibilitafi. Putem constien-
tiza mai bine inadecvarea generald a oricdrei imagini pe care o
utilizeazd mintea noastrd. Si putem descoperi in mod indirect
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cum ar trebui si fie Dumnezeu, respectiv ingerii, chiar dacl
imaginile noastre nu ii pot cuprinde.

Dionisie largeste la maximum terenul posibil pe care putem
discuta despre Dumnezeu, respectiv despre ingeri. Dumnezeu
poate fi ldudat atat prin negatii ale tuturor conceptelor si imagi-
nilor — intocmai cum ficeau neoplatonicii —, cat si prin asemanari
cu toate conceptele si imaginile posibile. Nu mai existd unele
imagini total inadecvate, respectiv altele speciale, privilegiate.
Din contra, toate imaginile si conceptele sunt, de fapt, eficiente
si potrivite pentru a ne inalfa spre divin, dar, in acelasi timp, toate
imaginile sunt inadecvate si trebuie depasite. Tocmai de aceea,
cele din urmi ajung, in mod paradoxal, pe primul loc: pentru ci
ele sunt suprimate si depdsite in mod mai radical, deoarece, fiind
mai evident inadecvate, au asupra mintii noastre efectul unei
propensiuni mai puternice, aruncand mintea de la imaginea pro-
priu-zisa la ceea ce imaginea vrea sd sugereze si nu poate.

Acesta este cadrul teoretic in care Dionisie va vorbi despre
ingeri. Totusi, imaginile — atit cele adecvate, cat si cele neadec-
vate — nu sunt alese la intamplare, ci sunt preluate din revelatia
Scripturilor, ceea ce inseamna ci, in cele din urma, sunt primite
prin iluminare divind, de la Dumnezeu insusi. latd de ce Dionisic
incepe tratatul siu invocandu-l pe Hristos, ,insuflarea intregii
revelatii ierarhice”, chemindu-l drept cilduzi a discursului sau.
Astfel, inainte de a trece la definirea ierarhiei, Dionisie pune
propriul sdu discurs Intr-un cadru ierarhic, aratand ci tratatul sau
trebuie vazut ca un act ierarhic, adicd un act ce se desfisoara in
interiorul jerarhiei.

Dionisie isi incepe toate scrierile cu o rugiciune sau o invo-
care. La fel ficeau si neoplatonicii, care argumentau cd, inainte
de a vorbi despre cele teologice, trebuie si cerem ajutorul zeilor,
cdci numai ei stiu adevirul despre cele divine. Dionisie preia
acest argument in Despre numele divine', mergind si mai departe
decat neoplatonicii, deoarece el cere inspiratia divind nu numai
pentru a putea vorbi despre Dumnezeu, ci si pentru a vorbi
despre el asa cum vorbeste Dumnezeu insusi despre sine, dat

1. Dionisie, Despre numele divine, 111, 1, p. 139.13-16.
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filnd cad numai Dumnezeu poate sia vorbeascd in mod adecvat
despre sine.

In schimb, in acest tratat, invocarea si rugdciunea impliciti au
un sens mult mai adanc. Hristos nu este invocat doar ca o pre-
zenta divind, care ar da discursului un fel de autoritate, ficandu-1
sa fie in acord cu vointa si cunoasterea divine. De ce? Pentru ci
Hristos este lumina paternd, prin care avem acces la Tatil, adica
la principiul luminii sau lumina principiald. El este ,darul de
lumina principial si supra-principial al Tatdlui tearhic, care
ne reveleazd preafericitele ierarhii ale ingerilor in simboluri
amprentate”’. El este cel care insufld revelatia, in doua sensuri:
atat ceea ce primim noi drept cunoastere despre ingeri, cat si
invers, ceea ce ingerii ingisi ne reveleaza despre Dumnezeu.

Chiar si scrierea lui Dionisie este oferitd ca un fel de revelatie
ierarhicd, adicd una in care darul de lumina — care reveleazi
ierarhiile ingeresti In Scripturi si care se reveleazi prin ele — este
explicat si transmis mai departe. Dar orice revelatie ierarhica vine
de la lumina paternd, care este Hristos. Asadar, Dionisie nu poate
scrie despre ingeri decat calduzit de Hristos. in plus, el vorbeste
ca parte a ierarhiei — desigur, a celei bisericesti —, de aceea, din
nou, dar sub alt aspect, el nu poate vorbi si scrie decit sub
influenta si insuflarea lui Hristos. Gestul de circumscriere ierarhici
a propriului tratat merge si mai departe, deoarece Dionisie se
adreseazd lui Timotei, chemandu-l si primeascd ,initierea in cele
inspirate”. Toate cele patru tratate ale lui Dionisie sunt adresate
lui Timotei, fiind astfel concepute ca o invitituri transmisi ierar-
hic, adica una pe care el insusi a primit-o, apoi o predd mai
departe?. In plus, Timotei este invitat si asculte cele spuse ,in
mod sacru” si sd le asculte asa cum se cuvine celor sacre, adici
in sensul acelui tip de sacru pe care numai ierarhia il poate lucra.

In felul acesta, se intelege ci revelatia despre ierarhia cereasci
nu poate fi primitd decat in cadrul ierarhiei bisericesti, ca o parte
din activitatea specifica acestei ierarhii de imitare a lui Dumnezeu

1. Dionisie, lerarbia cereascd, 1, 2, p. 8.2-3.
Astfel, in Despre numele divine, 111, 2, de pildi, Dionisie se situeaza
pe sine intr-o traditie initiatica, ardtind ci, dupa Pavel, el a primit
initierea de la Hieroteu, maestrul siu, ale carui scrieri le explica.
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si de intoarcere la el. De aceea, dacd Dionisie cere o ghidare sau
cdlduzire din partea lui Dumnezeu, asteptind ca analiza lui si
fie insuflatd de Hristos si sd inspire la randul ei, de fapt, gestul
lui este unul de totald renuntare la orice identitatea auctoriali
Ceea ce face el este doar si transmitd, asemenea unui instrument,
revelatia si initierea pe care doar Dumnezeu poate si le dea
ierarhiei din care el face parte.

1. Definitia si scopul ierarhiei

Dar insuflarea pe care Dionisie o cere nu se referd la intelegerea
imaginilor din Scripturi — fie ele adecvate sau inadecvate sau cu
atdt mai adecvate cu cit par mai inadecvate. Subiectul central al
scrierii sale nu il constituie imaginile, care vor fi discutate abi:
in ultimul capitol, ci ierarhia ins3si, structura sau realitatea pc
care aceste imagini o sugereazi si care, inainte de a se arita prin
intermediul imaginilor, este prezentd in mod activ in realitatea
cdreia i transmite lumina dumnezeiascd. Dionisie vrea sd aratc
ce este ierarhia sau, mai precis, vrea si arate ci realitatea are un
sens ierarhic, adica se afli intr-o relagie constantd cu Dumnezeu,
incepand de la nivelurile cele mai inalte ale realititii, si anumec
de la ingeri.
El defineste ierarhia ca ,0 ordine sacri, o stiin{d si o activitate”
al cdrei scop este aseminarea cu Dumnezeu, inalfarea spre el si imi-
tarea lui. Dar definitia nu se referd exclusiv la nivelurile ingeresti,
ci la orice ierarhie in genere, la ierarhia totald, a intregii realitati,
din care face parte si ierarhia bisericeascid. Ceea ce observam in
aceastd definitie este ¢d ierarhia nu inseamni realitdtile care o
compun. lerarhia — cereascd, dar si bisericeascd ~ se defineste prin
functia si activitatea ei, iar nu prin nivelurile de realitate din cadrul ei.
Identificam aici o schimbare majori fafd de perspectiva filo-
zofilor neoplatonici, care ciautau si identifice structura realititii,
tipurile de realititi care fac legitura intre principiul prim si lumea
sensibild. Problema constanta, pentru aceasti traditie de gindire,
era cum se inlintuie realitdtile, cum se face trecerea de la un nivel
la altul, fard rupturi de nivel, respectind intotdeauna principiul
asemandrii. In acest context, al unei realitdti atat de clar structu-
rate, ingerii ocupd un nivel precis, intermediar intre nivelul
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inteligibil si cel al sufletului. In schimb, la Dionisie, intreaga
realitate devine ierarhicd in esenta ei, primind astfel ceva din
prerogativele transmiterii angelice.

lerarhia nu este ceva anume, ci mai degrabd cumva anume, adici
este maniera realititii de a se raporta la principiul sau, de a-l avea
in vedere, de a-1 imita, de a rimane constant in raport cu el. Daci
la neoplatonici principiul se sustrage realitatii, in timp ce realitatea
se desfdsoard in mod logic In urma acestei retrageri, la Dionisie
lucrurile se intampla invers: principiul se reflectd in realitate, care
se desfisoard ca reflectare si imitare a principiului. Scopul ierar-
hiei, atat a celei ceresti, cat si a celei bisericesti, va fi de a sustine
si a intdri legdtura ei cu ceea ce o determind si o depiseste.

lerarhia este definitd intr-o manierd activd, nu prin ceea ce
este ea, ci mai degrabd prin ceea ce face. Ea este o ordine sacri,
o stiin{d si o activitate'. Ordinea nu este staticd si obiectivd, ci
activd, constand in aceea ci fiecare trebuie sd 1si asume activi-
tatea potrivitd lui, in traseul inifierii si indltdrii spre Dumnezeu,
traseu care presupune mai multe trepte: purificare (kd8apoic),
luminare (poTiopog) si desavarsire (teleimoig). Astfel, ordinea se
referd la faptul ci ,unii sunt purificati, iar altii purificd, unii sunt
luminati, iar altii lumineaza, unii sunt desdvarsiti, iar altii aduc la
desivarsire™. Ordinea in ierarhie nu este determinatd de o suc-
cesiune exterioard, ci de activitatea potrivitd nivelului de initiere
al fiecdruia, respectiv de capacitatea lui de a se indlta spre
Dumnezeu. La randul ei, stiinta nu are sensul obisnuit al terme-
nului, de cunoastere si de avansare in cunoastere, ci este vorba
de o stiintd deja implinitd, pe care principiul ierarhiei deja a
oferit-o, sub forma darului de lumini. Cu alte cuvinte, ierarhia
este o stiinfd pentru ca in ea se face cunoscut Dumnezeu. Nu
inseamnd cd Dumnezeu ar transmite un conginut precis de cunoas-
tere, ci doar ci ierarhia este locul specific al manifestdrii divine,
locul in care tearhia devine stiin{d tearhicd. Stiinfa aceasta nu
revine la niste doctrine, nu aflim ceva anume prin ea, ci ea con-
std intr-o activitate, adicd in capacitatea si priceperea de a activa
darul divin, primindu-l si transmitdndu-1. Tocmai in acest sens,

1. Rooques (1949b si 1950) analizeazd pe larg aceste notiuni.
2. Dionisig, lerarbia cereascd, 111, 2, p. 19.1-2.
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ierarhia este definitd ca o activitate de imitare a lui Dumnezeu
si de indltare citre el. Cei trei termeni care definesc ierarhia sunt
strans legati unul de altul. Stiinta ierarhiei consti in a intra in
ordinea initiaticdi — conform cireia Dumnezeu se aratd — si a
implini activitatea de iniltare spre Dumnezeu si de imitare a lui.

Iar scopul ierarhiei este asemdnarea cu Dumnezeu. Cum?
Privind spre frumusetea lui Dumnezeu, membirii ierarhiei primesc
raza tearhicd, apoi o transmit celor ulterioare, devenind astfel
»oglinzi transparente”. Ierarhia consta intr-un dublu act de primire
si transmitere a luminii divine.

Fiecare membru al ierarhiei nu devine lumina, pur si simplu,
ci devine transmitdtor al luminii, imitand lumina, a cirei naturd
este de a se transmite. Tocmai in sensul acesta, activitatea ierar-
hiei constd in a imita tearhia: mai precis, ea reface in ea insisi
actul prin care a fost instauratd, adicd actul originar al transmite-
rii darului de lumina de la Dumnezeu. lerarhia face ceea ce este,
adica activeaza sau pune in miscare darul de lumina primordial.
Ea este o lumina care lumineazi, o lumini care consti in a lumina
mai departe, adica o lumina activa, iar nu una obiectiva. Este o
lumind care nu se opreste nicdieri $i nu este prinsa si limitatd de
nimic. Cel care este membru al ierarhiei nu are lumina inchisi
in el, ci are lumina doar in misura in care o transmite mai departe
si este capabil s o aprindi in ceilalti.

Toatd dinamica ierarhiei se va desfisura intre a primi si a
transmite lumina. Pe de o parte, ierarhia este ,imagine a frumu-
setii tearhice”!, de la care primeste darul de lumina. Pe de altd
parte, ea insasi trebuie sd ,lucreze in mod sacru tainele propriei
sale ilumindri”?, in vederea aseminirii cu Dumnezeu. Cu alte
cuvinte, ierarhia este imagine a lui Dumnezeu, sau a frumusetii
tearhice, insd nu in sensul unei copii, ci in sensul activ al imita-
rii. Taina ilumindrii divine nu este automati, nu se aplicd din
exterior, ca un continut care se revarsia o datd pentru totdeauna
peste ierarhie, ci ierarhia trebuie si lucreze taina, adici si incerce
sd o facd activa, atat asupra ei insdsi, cat si asupra nivelurilor

1. Dionsi, lerarbia cereascd, 111, 2, p. 18.11.
2. Dionisig, lerarbia cereascd, 111, 2, p. 18.12-13.
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ulterioare. Tocmai acest lucru 1i permite sa primeasca iluminarea
divind si sd devind mediul transmiterii ei.

Chiar daci Dionisie va identifica niste niveluri ingeresti clare,
delimitate si subordonate unele altora, totusi, nu structura este
cea care defineste ierarhia, ci activitatea ei de a face din sine
insdsi o ierarhie. Nu Dumnezeu impune ierarhia ca o structura
rigidd, ci ierarhia este cea care, primind iluminarea divina, actio-
nand conform ei si implinind taina acestei iluminari, devine de
fiecare data ierarhie, pentru ci se mentine 1n starea de imitare a
dumnezeirii si de oglindire a ei, ceea ce face din ea o ierarhie
propriu-zisd. lerarhia este imagine a frumusetii tearhice numai in
masura in care Implineste aceastd asemanare.

in felul acesta, fiecare membru al ierarhiei devine ,impreuni-
lucrator” al lui Dumnezeu, deoarece fiecare imitd — la nivelul sdu
propriu — ceea ce face Dumnezeu In intreaga realitate, adicd
manifestd prezenta lui, lumina lui. Astfel, activitatea divina de daruire
a luminii devine evidentd, se aratd in cei care nu doar cid o primesc,
ci devin la randul lor daruitori ai aceluiasi dar. JImpreuna lucrare”
nu inseamna cd ierarhia este pusi la acelasi rang cu Dumnezeu,
ci mai degraba aratd cd Dumnezeu transmite lumina sa cu tot cu
sensul ei activ, si vrea ca toti cei care o primesc sa poata deveni
ei insisi lucratori si transmitdtori ai ei. Ierarhia este astfel imaginea
lui Dumnezeu, dar si cea prin care intreaga realitate este indltatd
spre Dumnezeu si este facutd sd se asemene cu Dumnezeu'.

In felul acesta, fiecare membru al ierarhiei este atit agentul,
cat si subiectul celor trei trepte ale initierii: purificare, luminare
si desdvarsire. Fiecare primeste si transmite aceste trei activititi
care alcituiesc domeniul sacrului, al lucririi sacre, ierarhice. in
schimb, Dumnezeu este mai presus de purificare, luminare si desi-
varsire, el este sursa si cauza lor, cel care doar le lucreazi, fird
a fi vreodatad obiectul lor, ci ramanand mereu dincolo de sacru’.

1. Vezi, de pilda, Constas (2017), p. 8, si Loutd (2013), p. 112.
Dionisie, lerarhia cereascd, 111, 2, p. 19.8: ,transcende orice sacru”.
Dupa cum remarca Rorem (1993), p. 58, ierarhia este asemenea
lui Dumnezeu, deoarece lucreaza aceste trei activitdfi pe care
Dumnezeu le face posibile, dar, in acelasi timp, este incomparabil



32 INTRODUCERE

IV. Participarea realitdtii la divin
si initierea in tainele ierarbiei

QOdata stabilite definitia si scopul ierarhiei — atat cereascd, cat s
bisericeasca —, Dionisie se opreste asupra necesitdfii existen(c
ingerilor, din punct de vedere teoretic, filozofic, dar si teologic
pornind de la textele Scripturii. De ce trebuie sd existe inger

Din ce cauzd, dar si in ce scop exista ierarhia ingereasca, precurn
si ierarhia in sens larg, in cele din urmai?

Pentru neoplatonici, principiul produce totul dintotdeauna
fird sd intre intr-o relatie de producere propriu-zisi, fird sa devini
un agent al producerii. Dionisie opune o perspectivd radica
diferitd: prin bundtatea sa, tearhia ,a ficut si existe fiintele celos
ce sunt si le-a adus la a fi”. De ce? Pentru ci tearhiei ,ii est
propriu faptul de a chema fiintarile la comuniunea cu ea insisi
Faptul de a exista al tuturor lucrurilor constd in comuniunea cu
Dumnezeu. lerarhia — cereascd, in primd instan{ad — constd in
chemarea la comuniune. Totusi, este vorba, in acelasi timp, d«
o comuniune neincheiatd, care continua s se realizeze si sd sc
intensifice. Astfel, ierarhia nu desemneazi niste niveluri de re:
litate deja existente, care ar primi lumina divinad ca pe ceva ulie
rior, diferit si exterior. Din contrd, existenta ei consta in primire:
iluminarii divine si in comuniunea cu Dumnezeu. Cele ce sunt -
cele ceresti, dar si viefuitoarele rationale sau chiar si cele lipsitc
de viatd — sunt in mdsura in care intrd in comuniune cu principiul
lor, participand la darul si la providenta sa. Numai ci fiecarc
participa in modul lui specific: la fiind, la viatd sau la intelect
Ingerii au toate tipurile de participatie, in modul cel mai intens
Noi insine avem aceste tipuri de participatie, insd nu in mod
deplin. Acest lucru nu este, in primul rand, semnul inferioritifii.
ci al capacitdtii noastre de a inainta in participatia la darurilc
divine. Insd nu putem primi darurile decat de la un nivel dc
realitate care le define in mod deplin. Dar de ce nu le putem
primi direct de la Dumnezeu? De fapt, ingerii nu sunt propriu-zis

neasemenea cu el, deoarece Dumnezeu este cauza mai presus
de toate lucrurile.
1. Dionisig, lerarbia cereascd, IV, 1, p. 20.12.
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niste fiinte intermediare, ca $i cum prezenta lor ar deprecia intr-un
fel modul nostru de a fi, situdndu-l pe un nivel inferior, decla-
sindu-l. Din contri, ei sunt ,oglinzi transparente”, adici o
transmitere perfectd a darului de lumini divin. Ei sunt ai lui
Dumnezeu, sunt chiar darul lui Dumnezeu, felul in care el se
transmite, luminile pe care el le revarsd spre noi si spre intreaga
realitate.

Dionisie apeleazi la textele Scripturii pentru a arita in mod
concret cd aproape tot ce inseamnd ghidare si indreptare veniti
de la Dumnezeu a venit prin ingeri: si anume Legea si profetii,
dar si revelatia. Chiar si in cazurile in care Dumnezeu pare si
vorbeascd nemediat!, o anumiti mediere este totusi necesari,
deoarece nimeni nu il poate cunoaste in mod direct pe Dumnezeu
si nimeni nu poate vedea fafa lui®. Totusi, ingerii nu intervin ca
niste intermediari in sensul unor terti, esential diferiti de cel care
trimite. Ei sunt chiar iluminarea lui Dumnezeu, acea revirsare de
lumina la care Dumnezeu cheami intreaga realitate. Cu alte
cuvinte, ei sunt prima manierd in care Dumnezeu ni se adreseazi,
pentru cd sunt prima manifestare de lumind care vine de la el.
in mod esential, s-ar putea spune ci ei nu sunt niste soli, ci sunt
chiar mesajul, pentru ci sunt prima iluminare pe care Dumnezeu
o transmite si care, de la ei, se transmite mai departe. Ingerii nu
se interpun, ca si cum ar tdia legdtura noastra directd cu Dumnezeu.
Din contrd, ei sunt chiar legdtura, ei sunt contactul cu Dumnezeu,
ei sunt ceea ce Dumnezeu manifesta. Survenirea teofaniilor ar
putea si ne lase impresia ¢i Dumnezeu se manifesti in mod
direct, fird nici o intermediere angelici. Dar teofania nu este o
informatie propriu-zisa, ci constd in primirea ilumindrii divine si
intr-o indlfare a celui ce o primeste, adici intr-un proces initiatic.
Tocmai in initiere se poate vedea interventia ingerilor, chiar daci
textele nu precizeazd acest lucru de fiecare dati. La fel, Legea,
chiar daci vine ca o amprentd divind de la Dumnezeu?, de fapt,
este datd tot prin ingeri, pentru cid vine ca o inifiere §i o inil{are
a celor secunde, prin intermediul celor ce detin initierea in gradul

1. Gen. 12.7: ,Acolo S-a aridtat Domnul lui Avram”.
2. Cf In. 1.18, dar si Ex. 33.20.
3. Ex.31.18.
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cel mai inalt. Astfel, medierea ingerilor nu este obiectivd, ci una
de ordin initiatic, care descoperi si transmite prezenfa divini
pastrind-o in acelasi timp ascunsi’.

Dar nu numai in primirea Legii si a viziunilor profetice inter
vine prezenta ingereascd, ci si in revelatie: nasterea lui Hristos
dar si invierea sunt anuntate de ingeri, Hristos insusi se supun:
dispozitiilor date de Dumnezeu prin ingeri. Mai mult, Hristos intri
in ordinea revelatiei ca un ,inger de mare sfat™, el, care esi
Jinsuflarea intregii revelatii ierarhice”. Astfel, revelatia devine prin
excelenta un act initiatic si ierarhic. Ingerii transmit in mod esen
tial iluminarea pe care o primesc de la Tatal, adica transmit lumina
paternd, care este Hristos, il transmit pe Hristos ca lumind. D«
aceea, Hristos este ingerul prin excelentd, adici acela ce transmite
lumina Tatdlui si insufld intreaga ierarhie. Revelatia — cu aceasti
coborare a lui Hristos sub dispozitiile ingeresti — arati ci el Insusi
este iluminarea pe care o poartd ingerii, el este mesajul ultim al
oricdrei ilumindri angelice.

De aceea, termenul ,inger” trebuie inteles intr-un mod mui
subtil. Ingerii nu sunt niste simpli mesageri. Ei sunt ceea ce di
Dumnezeu. Dar ceea ce di Dumnezeu — care este lumini si
principiu al luminii — este, in cele din urmd, el insusi, adicd Hristos
ca lumin3 paternd, prin care avem acces la Tatil. Este deci vorbu
de o relatie mobild Intre Tatal, Hristos si Ingeri.

Ingerii {in de modul in care Dumnezeu se arati in realitate,
ei sunt liniile de fortd si dinamica ascunsi a realititii ca loc in
care Dumnezeu se manifestd. El se aratd ca inger prin excelen(i
adicad drept cel care transmite si se transmite, dar si se lasd trans-
mis, anume prin ingeri. Ingerii, ca intreg ierarhic, sunt transmi-
terea lui Dumnezeu, o transmitere circulari, in care el creeazi
realitatea ce transmite, tot el transmite si se transmite, intrind in
logica transmisiva a realit3tii.

1. Vezi, de pildd, Stanc (2012), p. 111, care arati ci structura ierar-
hica are tocmai rolul de a ne dezvilui lumina, insi ca taini.
2. Is. 95.
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V. Denumirea de ,Tnger”

Observam astfel ca Dionisie vorbeste despre ierarhia cereasci in
timp ce constituie acest concept, aritaind cum anume se petrece
iluminarea divind ca o initicre sau ca o chemare a realititii la
impreuna-lucrare a acestei transmiteri a luminii. Dar ceea ce di
fortd discursului lui Dionisie sunt tocmai dificultitile si intrebirile
pe care le formuleazi pe parcurs. Una dintre ele fine de o apa-
rentd inconsistentd a ierarhiei, anume faptul ca avem, pe de o
parte, denumirea generald ,inger”, referitoare la toate clasele de
fiinte inteligibile, iar, pe de altd parte, denumirea particulari
.inger”, restransd la ultima $i cea mai de jos clasi. Pare o greseali
de clasificare, de vreme ce toate, inclusiv cele superioare, primesc
numele rezervat pentru ultimul dintre niveluri. Dar Dionisie vede
in aceastd aparenta discordanta insdsi legea ierarhiei, adica faptul
¢i cele superioare transmit iluminarea spre cele inferioare si, de
aceea, cele superioare detin deja iluminarea care va ajunge la
cele inferjoare, pentru ¢ iluminarea respectiva a trecut deja prin
ele. In acest sens, cele superioare sunt ceea ce vor fi cele infe-
rioare, chiar dacd nu intr-un sens temporal, ci din nou in ordinea
transmiterii ierarhice. Cei superiori — precum Serafimii sau
Heruvimii — sunt ei nsisi Ingeri, prin faptul ¢ de la ei vine pute-
rea care ajunge la ingerii de pe ultimul loc. Se instituie astfel o
legatura esentiald intre nivelurile ierarhiei, care anuleazi ideea
de inferioritate, chiar daci, strict formal, ea pare si fie Inca pre-
zentd. Ceea ce distinge aceste niveluri este mai degrabd intensi-
tatea luminii pe care toate o primesc si o transmit.

In rest, indiferent de nivel, toate puterile ceresti sunt ingeri,
formand o ierarhie unitard. Un flux comun parcurge intreaga
ierarhie. De ce este important acest lucru? intreaga iluminare vine
de la Dumnezeu si are ca ultim scop transmiterea spre nivelul
uman. insd ceea ce conteazi este autenticitatea ilumindrii, faptul
cd aceeasi iluminare si aceeasi putere divind sunt prezente in
intreaga ierarhie!, ajungind pand la noi, chiar daci se transmite
in grade diferite de intensitate.

1. 1n acest sens, Lastier (2000) noteazd: ,The divine illumination,
then, is the same at every level of the hierarchy because the
hierarchy in toto is an icon of God” (p. 53).




36 INTRODUCERE

VI. Structura ierarhiei ceresti.
Cele trei triade ingeresti

Inainte de a intra in analiza structurii ierarhiei, Dionisie insisti
asupra conditiilor in care se poate face acest lucru. Cum se poalte
vorbi despre ierarhia cereasci? in mod esential, nu putem sti nici
cate, nici cum sunt puterile ceresti. Ele nu ne sunt date niciodata
in mod direct, ca niste obiecte propriu-zise ale cunoasterii. Numai
Dumnezeu le poate cunoaste, pentru ci el le-a creat'. in schimb
ceea ce am putea cunoaste despre ingeri ar fi inevitabil interme
diat de transmiterea ierarhicd, de ceea ce ierarhia ingereasca a
ldsa sd se cunoasci despre ea insagi. Aceasta ar fi problema. Da
tot aici se afld si raspunsul la problemi: putem vorbi despr
ierarhie tocmai pentru ¢ ierarhia se face cunoscuti, iar Dumnezeu
sau tearhia ne initiazd, prin intermediul fiintelor ceresti, despre
ceea ce sunt ele. In fond, ierarhia este transmitere — fiind definit:
prin activitatea ei de transmitere — si, de aceea, cunoasterea despre
ea nu poate fi decat o cunoastere din cadrul ierarhiei insesi, din
interiorul a ceea ce ea transmite. lar transmiterea ierarhici trecc
prin transmiterea sacrilor teologi, adica prin ceea ce ei au primit,
ca initiere si transmitere mediata angelic. Iatd de ce Dionisie va
vorbi despre structura ierarhiei ceresti reclamindu-se de la teo-
logie”, invocand in acest sens pe ,divinul nostru desivirsitor in
cele sacre”, pe care il numeste explicit in Despre numecle divine:
Hieroteu, de la care Dionisie a primit inifierea. Dionisie se retrage
astfel de doui ori din postura de ,cunoscitor” direct al realititii
angelice: pe de o parte, pentru ci nu vorbeste In nume propriu,
ci preia ceea ce transmite teologia, adica textele sacre, iar pe de
altd parte, pentru cd nu interpreteaza in mod direct aceste texte,
ci explica felul in care au fost interpretate sau prezentate de citre
cel ce i-a transmis initierea. Tot ceea ce va spune el este inserat
intr-un fir al transmisiei ierarhice, care are ca sursd nu doar
ierarhia cereasca insdsi, ci, in cele din urmi, tocmai darul de
lumina divin, care reveleaza ierarhia in mod simbolic, in Scripturi.

1. ¢f Dionissie, Despre numele divine, V11, 2, p. 196.12-15: ¢l [Dumnezeul
cuprinde dinainte in sine insusi stiiria tuturor, conform cauzei
tuturor; mai inainte de a fi ingerii, el i stie si Ti produce pe ingeri”.
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Observam cd, desi Dionisie propune conceptul de ierarhie si
il constituie, constituirea nu se face niciodatd in mod pur teore-
tic, exterior, ci, intr-un mod circular, ea se poate face numai din
interiorul ierarhiei bisericesti, sub influenta si iluminarea celei
ceresti. Altfel spus, se poate vorbi despre ierarhie doar ca un act
ierarhic. Abia dupd aceastdl precizare — care Intireste autoritatea
celor transmise — Dionisie trece la expunerea nivelurilor ingeresti
din cadrul ierarhiei.

lar ierarhia se prezintd sub forma a noud niveluri ingeresti,
impdrtite in trei dispuneri. Dispuncrea (draxdéopnow) surprinde
inldntuirea tipurilor de fiinte ingeresti, in functie de apropierea
lor fatd de Dumnezeu. In schimb, ierarbia se referi la aceleasi
fiinte, dar din perspectiva unitatii lor, din perspectiva faptului ca
toate, indiferent in ce dispunere s-ar situa, participd la stiinta si
la activitatea comund, de transmitere a initierii si ilumindrii divine.
Ierarbia este aspectul lucrdtor al dispunerii, iar dispuncrea este
aspectul ordonator si structurant inerent ierarhiei. ,Dispunere”
este termenul prin care neoplatonicii surprindeau ordonarea
realitatii, in toate nivelurile ei. Dionisie propune ,ierarhia” ca un
termen care pare sd spund acelasi lucru ca ,dispunerea”, dar, in
realitate, depdseste sensul originar al ,dispunerii”. lerarhia nu
trebuie infeleasd ca o simpla structurare pe niveluri, ci ea sugereaza
faptul ca orice dispunere are, de fapt, o singurd lucrare comuni.

Structura ierarhiei ingeresti — pe care o propune Hieroteu si
pe care Dionisie o preia intocmai — este una tipic neoplatonica.
Proclus, de pilda, in Teologia platonicd, insistd asupra acestei
structuri, pe care o aplicd intelectului divin: acesta ar fi o triada
alcdtuita din triade. Preludnd schema, Dionisie nu preia si rela-
tille complexe dintre elementele celor trei triade, unde fiecare —
fiinta, viata si intelectul — era in mod implicit si celelalte doua.
Ceea ce il intereseazi, in schimb, este unitatea din cadrul fiecirei
dispuneri, precum si unitatea larga a ierarhiei ca intreg. Conceptul
insusi de ierarhie va avea astfel un alt rol si un alt scop decit
lumea inteligibila descrisa de Proclus.

Structura ierarhiei ceresti este urmaitoarea:

tronuri (Opdvov), Serafimi (Zepaoip) si Heruvimi (XepouPip)

domnii (xvuprotnTeg), puteri (duvaperg), stipanii (£€ovoiar)

incepatorii (apyai), arhangheli (apydyyshov), ingeri (Gyyeror)
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VII. Prima dispunere a fiintelor ingeresti

Abia dupa un lung periplu teoretic, Dionisie intrd in structur
ierarhiei ceresti. Dar expunerea este departe de a fi o descricrc
complexd a nivelurilor ingeresti. Descoperim minime indicatii alc
numelor fiecirui nivel. Fiecare nume este inteles drept ,o0 indi
catie a proprietdtii dumnezeiesti a fieciruia”, ceea ce inscamni
ca felul in care Ingerii sunt revelati in Scripturi corespunde intru
totul lucrdrii specifice lor, adicd modului in care fiecare dintre ci
transmite iluminarea divind. Dar miza cea mai importantd a lui
Dionisie este de a ardta ci, in ciuda distinctiilor, dispunerile
ierarhice functioneazid unitar. Acest lucru este subliniat chiar si
in pofida unor neclaritifi ce risca sa afecteze structura ierarhici.
Ce semnificd numele din prima dispunere? Serafimii au trei
caracteristici: miscare, ardere si luminare sau o miscare arzitoare
si lumindtoare. Arderea aratd intensitatea miscdrii lor In jurul
dumnezeirii, miscare ce se reflectd si asupra nivelurilor ulterioare,
deoarece le atrage, le 1naltd si le transmite arderea si fierberea
proprie. In plus, Serafimii au proprietatea ,Juminoasi si lumini-
toare”, care 1i impiedicd s se depirteze de principiul luminii.
Caracteristicile Heruvimilor tin de cunoastere: ei primesc trans-
miterea inteleptitoare de la Dumnezeu si transmit intelepciunca
mai departe. Primirea si transmiterea sunt, astfel, legate intre ele.
Tronurile sunt asezate nezdruncinat in jurul lui Dumnezeu, il
poartd pe Dumnezeu si se deschid spre a recepta prezenta lui.
In prima dispunere, ordinea pare si fie: Serafimi, tronuri si
apoi Heruvimi'. Dar aceastd ordine nu este pistratd in mod sis-
tematic. De fapt, dacd analizim caracteristicile lor, tronurile par
a fi situate inaintea Serafimilor. De ce? Serafimii se misca in jurul
tearhiei, chiar daca este vorba de o miscare inteligibila. In schimb,
tronurile sunt asezate in jurul lui Dumnezeu. Ele il poartd pe
Dumnezeu, asadar il primesc in mod nemijlocit. Ele par deci a
avea un grad de intimitate si de apropiere maximad cu Dumnezeu.
De ce aceasta ezitare si aparentd neclaritate In privinta ordinii
din prima dispunere? Pentru ca, mai mult decit o ordine stricti,

1. Dionsig, ferarbia cereascd, V11, 1, p. 27.12-13: ,incilzitoare, tronuri
si revidrsare de intelepciune”.
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Dionisie vrea si pistreze unitatea nivelurilor si sd sugereze ci
participarea lor la divin nu diferd ca forma, pe cind o catalogare
foarte strictd ar risca s instituie un fel de inferioritate intre ele.
Dionisie insistd asupra sensului ierarhiei ca lucrare impreund,
precum si pe comuniunea darului primit, iar nu pe structurd.

Astfel, in prima dispunere, cele trei trepte ale initierii ierar-
hice - purificarea, luminarea si desavirsirea — se aplici in mod
egal celor trei tipuri de ingeri, in gradul cel mai inalt. Prima
dispunere ierarhici este deja purd, luminata si desavarsitd, insa
nu in sensul supunerii ei la un proces purificator si desavirsitor.
Cele trei niveluri sunt pure, pentru ¢i nu intrdl in logica superi-
orului $i a inferiorului, ci detin puritatea originard a prezentei
divine in ele. De asemenea, sunt luminate nu pentru ¢ ar primi
lumina din afard, ci deoarece il contempli pe Dumnezeu in pro-
pria lui lumini, umplandu-se de ea. Ele cunosc luminile lui
teurgice, adica stiu In ce constd lucrarea divind si participi la ea.
In sfarsit, desavarsirea lor constd in stiinta deplini pe care o detin
prin simplul fapt ¢i cunosc lucrarea divind, deoarece sunt inte-
grate in ea. Nu este o desavirsire primitd pe fundalul unei nede-
sdvarsiri anterioare, ci o desavarsire ce tine de comuniunea lor
esentiald cu lucrarea divind. In timp ce dispunerile ulterioare
primesc initierea In mod indirect, prima dispunere in intregul ei
este initiatd direct de Dumnezeu, iar initierea aceasta este descrisd
ca o ,hrand divind” si ca un ,ospd{ tearhic”. Ingerii din prima
dispunere se hrinesc cu lumina pe care o primesc, dar pe care
o si transmit mai departe.

VIII. Dispunerea mediand a icrarhici

A doua dispunere este formatd din domnii, puteri si stapanii.
Dionisie continua si aici sd sublinieze corespondenta dintre numele
tiintelor ceresti, respectiv modul lor de functionare in ierarhie.
Totusi, el nu stabileste niste roluri foarte precise, care ar izola
fiecare nivel fata de celelalte. Din contrd, in mod surprinzator,
nivelurile au in cele din urma aproape aceleasi proprietdti. Daca
primele trei niveluri il primeau pe Dumnezeu in mod direct, a
doua dispunere nu mai are o apropiere directd, ci nivelurile de
aici tind si imite un anumit caracter dumnezeiesc. Ele sunt, prin
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participatie, ceea ce este Dumnezeu prin sine, conform unui
anumit nume divin, pe care ele il preiau ca nume ingeresc.

Caracteristica domniilor constd in aceea ci ele nu se apleaci
spre ceva inferior, ci transcend orice neaseminare. Ele cauli
asemdnarea cu ,principiul domniei” (kvpuwpyia), participind la
acest caracter divin. In timp ce Dumnezeu este numit ,domn
sau, mai precis, ,domn al domnilor” (k¥piov kvpiov)', nume cc
aratd ,preeminenta fatd de cele inferioare si desdvirsita posesic
a celor frumoase si bune”?, definitia domniilor ceresti nu fac
decit si reflecte acest caracter al dumnezeirii. In plus, ele cauti
asemanarea cu binele, atat pentru ele Insele, cit si pentru cele
ulterioare. In linii mari, puterile par si aiba aceleasi caracteristici
ca si domniile: ele se Inald spre Dumnezeu in mod nezdruncinat,
adicd fard sa cada din activitatea lor proprie inspre ceva inferior
in schimb, dacd domniile se raportau la Dumnezeu ca principiu
al domniei, puterile se raporteaza la el ca la principiul puterii,
reflectaind numele divin ,putere”. Ca si in cazul domniilor
vedem o suprapunere intre migcarea ascendentd si cea descer
denta: puterile dau putere mai departe tocmai prin faptul ¢i s
inalid spre Dumnezeu si, privindu-l, devin o imagine a lui, adic
devin ele insele datdtoare de putere. Al treilea nivel al dispunerii
mediane este cel al stapaniilor. Acestea se aseamina cu Dumnezeu
ca principiu al stipanirii, avand aceeasi miscare de indljare pro-
prie, precum si capacitatea de a le inilta pe cele ulterioare spre
Dumnezeu.

Ca si in prima dispunere, Dionisie reduce distanta dintre
niveluri, ardtind ca domniile, puterile si stipaniile au acelasi rang,
subliniind astfel comuniunea dintre ele. Explicarea fiecidrui nivel
ingeresc, respectiv a manierei revelatoare cuprinse in numelc
fiecdrui nivel revine in cele din urma la a pune in evidenfid un
raport de oglindire intre ingeri si Dumnezeu. Daci Dumnezeu
este numit ,principiul domniei” (kvprapyia), domniile il imiti in
acest sens, dorind neincetat acest principiu; ca ,principiu al sti-
panirii” (é€ovowapyin) este imitat de stapanii, iar ca ,putere’
(dovapg) este imitat de puteri. Fiecare nume al nivelurilor

1. Dionisie, Despre numele divine, 1, 6, p. 224.12.
2. Dionisie, Despre numele divine, XI1, 2, p. 224.11-12.
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ingeresti indicd proprietatea lor de imitare a lui Dumnezeu, sub
un anumit aspect.

Ceea ce diferentiaza a doua dispunere de prima este faptul
cd prima era purificatd, iluminatd si desidviarsitd de Dumnezeu
insusi, pe cind a doua primeste cele trei tipuri de initiere de la
prima dispunere. In acest sens, ilumindrile care ajung la ea au o
stralucire secunda, aceasta fiind un efect al transmiterii ierarhice.
Aparent, Dionisie nu face decit si preia o schemi neoplatonici,
in care procesiunea lucrurilor pornind de la principiu are ca efect
slabirea relatiei cu principiul si a unititii pe care primele realititi
o au in cel mai Inalt grad. Dar, de fapt, este vorba de un joc al
desavarsirii, care poate fi inteles in doua sensuri. Ceea ce conteaza
la Dionisie este faptul cid intreaga realitate poate fi inteleasi ca
loc in care desavarsirea se realizeaza. Totusi, este un paradox al
desavarsirii (teAeldtng), care face ca ea si fie deja implinitd
(émredovpévn) la inceputul procesului efectiv de desivarsire (tekeimoig),
de transmitere a desdvarsirii, adicd In primul moment al receptirii
ei directe de la Dumnezeu, iar apoi, pe mdsurid ce initierea se
transmite de la un inger la altul, desavirsirea se implineste, dar
se si diminueaza ca intensitate. Mai precis, ceea ce se diminueazi
este acel stadiu complet al desavirsirii (tehedtng) transmise de
Dumnezeu, care este el insusi anterior desdvarsirii (tpotéhelog).
in schimb, ceea ce se realizeazi prin aceastd transmitere este un
act sau un proces de desiavarsire (tekeiwoig) care, desi este resim-
tit din ce in ce mai slab, parcurge intreaga realitate, integrind-o
in prezenta divina. Altfel spus, realitatea scade treptat in intensi-
tatea desavarsirii, tocmai pentru ¢i in cadrul ei acfioncazd desi-
varsirea si este prezenta intentia desdvarsirii ei ierarhice. Ceea ce
conteazd nu este limitarea si sciderea intensitatii desavarsirii, In
sens negativ, ci mai degraba faptul cii desivarsirea poate fi primiti
la orice nivel.

Pentru Dionisie, este extrem de important acest principiu al
transmiterii initierii de la o putere superioard la una ulterioar3,
chiar dacd transmiterea implicd o diminuare a intensititii mesa-
jului initial. Scopul ultim al transmiterii ierarhice ingeresti este
acela ca ierarhia bisericeascd sd primeascd la rindul ei initierea
in mod ierarhic si s3 se asemene celei Ingeresti, adica sd intre ea
insdsi in ordinea primirii si transmiterii stabilite dintru inceput de
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principiul ordinii. Ingerii reprezinti tocmai maniera providential:
in care Dumnezeu construieste realitatea, astfel incat depdrtare
noastra fatd de el sd poatd fi contracarati, adici lumina lui s:
poatd cobori pani la noi, dupd masura noastra.

Intentia acestei transmiteri risturnate, care se diminueaza ir
intensitate, este de a face legitura cu noi. Nivelul uman nu poat
primi inifierea in mod direct si total, ci are nevoie de intermed
ere, ganditd de Dumnezeu in mod providential.

IX. Ultima dispunere a ierarhici

A treia dispunere este compusa din: incepatorii, arhangheli si ingen
Incepitoriile (apyai) reflectd si imiti pe Dumnezeu drept incepu
sau principiu (apyi)). Caracterul divin primordial, anume acela d
principiu, este imitat abia de citre un nivel ingeresc din a treic
dispunere. Acest lucru se explicda prin faptul cd incepatoriile s
afld in fruntea dispunerii care intrd propriu-zis in legdturd cu noi
cu ierarhia bisericeascd, acesta fiind, de fapt, scopul ultim 1
ierarhiei ceresti, daca privim din perspectiva providentei divinc
Astfel, chiar daci a treia dispunere este ultima in ordinea expu
nerii, ea este prima in ordinea providentei. Ea incheie ierarhia
cereascd, dar o si implineste. Iar felul in care incepitoriile 1l imiti
pe Dumnezeu este dublu, conform dublei logici a primirii si
transmiterii: ele se intorc spre Dumnezeu, principiul supra-prin-
cipial, dar le si conduc pe cele ulterioare, in maniera principiali
sau incepdtoare.

Arhanghelii se aseamana foarte mult cu incepitoriile. Termenul
s2arhanghel” ar insemna ,inger incepator”. Strict lingvistic, ar fi
acelasi lucru cu incepitoriile, care sunt tot ingeri cu functie de
inceput sau de conducere. In plus, Dionisie precizeaza ci arhan
ghelii sunt ,de acelasi rang cu incepitoriile”. Ei sunt descrisi mai
degraba prin analogie cu extremele pe care le unesc. Ei au ace-
easi functie cu incepatoriile, in timp ce cu ingerii se aseamini
prin faptul ca sunt ,interprefi”, adicd transmit mesajul divin catre
ierarhia bisericeasca.

' Ingerii de pe ultimul nivel sunt cei de la care primim propriu-zis
darul, desi tot darul desdvarsit” este chiar de la Dumnezeu, cum
se spune la inceputul tratatului. in acest sens, ei sunt vestitori si
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interpreti, pentru ¢d pun darul la dispozitia noastra, ni-l fac acce-
sibil.

Odati ce ierarhia ajunge la ultimul ei nivel — aparent, cel mai
de jos —, se produce un fel de risturnare. Cici, desi toata ierarhia
are scopul de a transmite darul sau iluminarea de la Dumnezeu,
cei care o realizeazd propriu-zis sunt ingerii, care ajung astfel si
aibd un rol preeminent, ceea ce explicd de ce au in modul cel
mai propriu numele ,inger1”, pe care pot si il si dea tuturor
celorlalte niveluri, chiar dacd el pare un nume inferior. De fapt,
el nu mai este un nume inferior, ci este numele intregii ierarhii
si este numele prin excelenid care surprinde scopul insusi al
ierarhiei: acela de a anunta, de a interpreta, de a transmite. De
aceea, acest nume devine incununarea ierarhiei, daci privim din
perspectiva darului divin care ajunge la noi prin ingeri.

Ingerii sunt ultimii in ordinea ierarhica, dar si primii: ultimii
fatd de Dumnezeu, dar primii fatd de noi. Aparenta lor depdrtare
este, in realitate, o implinire a darului transmis de Dumnezeu
dintru inceput. Ei sunt ultimii care au proprietatea transmiterii, a
vestirii, insa sunt primii care o si realizeaza fata de noi, sunt primii
in care si prin care aceastd proprietate ajunge la implinire, la desa-
varsire.

Dupid ce parcurge toate nivelurile ingeresti, Dionisie revine
asupra intregului, subliniind ci, la limitd, deosebirea dintre cele
trei dispuneri nu este foarte strictd. Diferenta vine din faptul ca
initierea primei dispuneri este mai ascunsi decit a celor ulteri-
oare, de vreme ce prima este mai apropiatd de Dumnezeul cel
ascuns. Dar ceea ce conteazd in cele din urma este modul in care
ierarhia lucreaza impreuna in slujba planului divin pentru oameni,
adica pentru ierarhia bisericeasca. Cum anume? Lucrarea ingerilor
se vede fie la nivelul fiecirui popor, fie la nivelul fiecirui individ.
Dintre popoare, desi toate sunt ghidate de ingeri, numai unele ras-
pund chemdrii divine, precum Israel. La fel se intampld $i cu
oamenii: numai unii raspund chemarii ingeresti si urmeaza ghi-
dajul lor spre Dumnezeu. Tocmai in felul acesta se instituie ierar-
hia bisericeasci: anume prin acest raspuns $i prin urmarea asumata
a conducerii angelice. Tocmai de aici decurge garantia faptului
¢i ierarhia bisericeasci este o ierarhie si o preotie generala, iar
nu una constituitd strict istoric si conjunctural: anume pentru ci
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ea apare ca rezultat al lucrdrii ierarhiei angelice, care este insli
tuitd de Dumnezeu. Mai mult, ea se constituie ca imagine a ierar
hiei ingeresti, prin care Dumnezeu ii cheami pe to{i camenii si
devind imagine divina.

La Dionisie, scopul ierarhiei se atinge la sfarsitul ei, cind sc
realizeazid contactul cu ierarhia noastrd, a oamenilor. In aces
sens, putem vorbi despre o ierarhie risturnatd, adicd una in carc
cel de deasupra slujeste celui ulterior, iar toate slujesc, in cel
din urmai, planului divin de a intoarce oamenii la asemanarea cu
Dumnezeu. Tocmai de aceea, desi Dionisie distinge noud trepte
ingeresti, de fapt, el le resoarbe intr-o unica ierarhie cu un scop
unic, in care diferentele specifice aproape ci nu mai conteazi.

X. Structura triadicd a realitdtii inteligibile

Aspectul pe care Dionisie il subliniaza cel mai apisat in analiza
sa este cel triadic, incepand de la cele trei dispuneri care consti-
tuie ierarhia cereascd. Prima dispunere — fiind initiatad direct de
tearhie — o initiaza la randul ei pe a doua, iar a doua pe a treia
Structura triadicd nu mai are insd sensul pe care il avea in gin
direa neoplatonicd, unde ea raspundea unei exigente de ordin
cognitiv, imitand logica oricirui act de gandire, in care putem
identifica intotdeauna un subiect, un obiect si un act al gandirii
Daci la Proclus triada este schema conform cdreia intelectul divin
se constituie si se desfasoard pe sine in actul siu autocunoscitor,
la Dionisie, triada tine de logica transmiterii inifierii.

Aceastd transmitere treptatd a luminii de la o dispunere la alta,
de la un nivel la altul demonstreaza providenta divini, faptul ci
Dumnezeu constituie realitatea Tn asa fel incat fiecare nivel al ci
sd poata participa la darul lui de lumini, pana la nivelul oame-
nilor. Inifierea — in acest sens sacralizant, ierarhizant — se reali
zeaza in cadrul ierarhiei ca intreg, intre cele trei dispuneri ale ¢i:
primd, intermediarad si ultimd. Dar aceeasi structura se afld si in
cadrul fiecarei dispuneri, cu cele trei niveluri ale fiecireia, sau
chiar si in cadrul fiecarui nivel, iar in cele din urma, chiar si in
cadrul fiecirui intelect, ceresc sau uman.
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Aceeasi insisten{d pe triadizare se regaseste si la Proclus'.
Totusi, pentru el, miza este mai degraba legatd de desldsurarea
realitatii, pornind de la un model inteligibil care se autocontem-
pla si astfel se desfasoard si se plurificd, ajungand si instituie
toate nivelurile ulterioare de realitate. La Dionisie, miza triadiza-
rii realitdtii la orice nivel al ei este alta. In orice nivel al realitatii,
avem a face in cele din urma cu darul divin care se transmite:
de la o ierarhie la alta?, de la o dispunere la alta, de la un nivel
la altul, in cadrul aceluiasi nivel sau chiar in cadrul aceluiasi
intelect. Asadar, ierarhia nu se referd doar la niste realitati ordo-
nate ierarhic, ci la esenta si modul de functionare al fiecirei
realitdti. Nu numai realitatea ca structurd este ierarhicd, ci si
fiecare lucru care compune realitatea, adicd fiecare intelect care
poate participa la darul divin. Fiecare intelect are in el insusi capa-
citatea de a se ierarhiza, adicd de a se initia in cadrul ierarhiei,
precum si de a initia mai departe pe altul. Acest lucru corespunde
scopului general al ierarhiei definit mai inainte, anume ci ierar-
hia face din membrii ei ,oglinzi transparente”, fapt care se poate
realiza In trei feluri: primind de la altul, transmitand lui insusi,
transmitand altuia.

XI. Numirea comund de ,puteri ceresti”

Asa se explica anumite neconcordante ale ierarhiei, precum fap-
tul ca toate nivelurile ei sunt numite ,ingeri”, desi numai ultimul
nivel are in mod propriu-zis acest nume sau faptul ci toate sunt
numite ,puteri”, reluand numele propriu nivelului din mijlocul
ierarhiei. Astfel, orice intelect este la randul lui triadic, fiind com-
pus din fiintd, putere si activitate, preluind schema platonica si
neoplatonicd a triadei inteligibile. Dumnezeu este putere ca
principiu al puterii. Nivelul ingeresc numit , puteri” reflectd aceasta
caracteristicd divind. In schimb, in sens larg, puterea- este carac-
teristica oricdrui intelect — ceresc sau uman —, precum si oricirui

1. Vezi, de pildd, Procrus, Elemente de teologie, 148.
Desi nu discutd acest aspect in lerarbia cereascd, Dionisie iden-
tifica trei ierarhii: cereascd, bisericeascd si ierarhia Legii, ¢f. lerarbia
bisericeascd, 11, 1, p. 69.17 (1] xutd vopov iepapyia).
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lucru existent, deoarece Dumnezeu da tuturor lucrurilor o puter
proprie, fard de care nimic nu ar putea exista'. Dar atunci, daci
orice lucru este o putere, toti ingerii nu sunt decit ,puteri ceresti”,
supra-lumesti, asa cum sunt numiti si ,fiinte ceresti”. Puterea, in
sensul ei deplin, este capacitatea fiecdrui lucru — Incepand cu
ingerii — de a primi darul lui Dumnezeu. Este un sens circular al
puterii, in masura in care fiecare intelect ceresc — dar si piman-
tesc — primeste de la Dumnezeu o anumitd putere proprie, dar
acea putere se manifesta prin a imita pe Dumnezeu si a primi
darul divin.

XII. lerarbul nostru ca inger

Daci neoplatonicii redau sensul unitar al realitdtii printr-o foarte
strictd departajare a nivelurilor acesteia, la Dionisie, lucrurile se
petrec altfel. Toatd incercarea de a sistematiza realitatea inteligi-
bild, adica nivelurile ingeresti, este insotitd de miscarea inversi.
in care distinctiile tind mai degrabi si se anuleze: toate nivelurile
poartd in mod esential acelasi nume — de Inger sau de putere -
iar la limita, chiar si denumirea angelici nu este rezervatd pentru
fiintarile ceresti, ci ea se poate extinde la ierarhia bisericeasci
Jinger” poate fi numit chiar si ,ierarhul nostru”, treapta cea mi
inaltd a ierarhiei bisericesti, care are functia de a desdvirsi.
Ierarhul nu face decit sa transpund iluminarea angelicd in regis-
trul uman, intr-un mod proportional. Diferenta dintre nivelur
respectiv cea dintre ierarhii nu inseamna ci nivelurile superioare
detin o putere pe care cele inferioare nu o au deloc. Mai degrabi,
in timp ce nivelurile prime detin in mod deplin proprietdtile celor
ultime, acestea au si ele proprietdtile celor prime, nsd in mod
proportional si subordonat®. Astfel, puterea care traverseazi
intreaga realitate ierarhicd este aceeasi, numai cd in cele primc
ea este prezentd in mod deplin, pe cind in cele ulterioare estc
partiald si proportionald.

1. Dionisie, Despre numele divine, V111, 3.
2. Cf Dionisig, lerarbia bisericeascd, V, 7.
3. Dionisie, lerarbia bisericeascd, X1, 2, p. 43.6-8.
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De la Hristos, care este ,,Tnger de mare sfat”, pani la ierarhul
care incd este demn de numele ,inger”, intreaga realitate mani-
festd aceeasi capacitate de a transmite darul divin. Ceea ce diferi
este intensitatea transmiterii. Scopul ierarhiei este de a veni in
intAmpinarea acestor diferentieri, garantind — conform providen-
tei divine — faptul ca darul de lumina divin se poate transmite la
orice nivel.

Dar atunci, dacd toti ingerii — in acest sens ce se extinde pana
la ierarhia noastrd — participd in mod proportional la darul de
lumind originar inseamna ci toti pot fi numiti ,dumnezei”, pentru
cd participd la darul celui ce este ,Domn al domnilor” si ,Dumnezeu
al dumnezeilor”'. Participarea are insa un sens ierarhic. Doar cei
,sacri” sunt demni de acest nume, iar cei sacri (igpoi) sunt cei
care pot primi initierea ierarhica (iepapyia fiind derivat de la iepdg,
sacru).

Desi nimeni nu poate {i Dumnezeu sau intru totul asemenea
lui Dumnezeu, in mod propriu si deplin, totusi, asemdnarea cu
Dumnezeu poate inainta oricat, in virtutea faptului cd Dumnezeu
este cel care instituie realitatea, nu ca pe ceva complet exterior
lui, ci ca pe o manifestare a darului siu de lumini, chiar daci
darul ramane ascuns In chiar procesul manifestdrii si transmiterii
lui. De aceea, cei sacri — adicd exact cei care primesc darul trans-
mis de Dumnezeu in mod ierarhic — devin ingeri, dar si dumne-
zei. Asa cum ierarhia nu poate fi conceputd total separat de
tearhie, ci este manifestarea si oglindirea ei, la fel cel ce intrd in
ierarhie nu este doar inger, ci si impreuna-lucrdtor al lui Dumnezeu,
iar in cele din urma, chiar dumnezeu. Devine ,dumnezeu” nu cel
care se individualizeazi fatd de Dumnezeu, ci cel care se intoarce
spre Dumnezeu si intrd in acest plan de recuperare si reunire a
realitdtii, pe care Dumnezeu o lucreazi in mod ierarhic. Dumnezeu
dd numele siu celor care il imitd si transmit la rindul lor darul
sau de lumind, adicd celor care transmit cunoasterea despre
Dumnezeu, primitd In mod ierarhic?. Dar transmiterea cunoaste-
rii despre Dumnezeu revine la un moment dat tocmai la a-] numi

1. DioNIsie, Despre numele divine, X11, 4, p. 226.1-2.
2. Loutn (1989) vorbeste despre ierarhii ca ,vehicule” ale revelatiei
si ale teofaniei.
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pe Dumnezeu prin toate numele posibile, asa cum fac sacrii
teologi in Scripturi, precum si intreaga traditie, pand la Dionisic
insusi, In Despre numele divine. Astfel, Dumnezeu i numeste cu
numele lui pe cei care il numesc in mod ierarhic, adicid in inte-
riorul unei transmiteri pe care el a instituit-o.

XII. Transmiterea initierii in ierarbie.
Dinamica ierarbiei

Desi Dionisie oferd o structurd angelici atat de clar ordonati s
care are ordinea ca una dintre conditiile ei principale, de fapi
conceptul insusi al ierarhiei constd in mod esential In unitates
lucririi angelice, iar nu in distinctiile sugerate pe parcurs. Acestea
se resorb intr-o singura lucrare ierarhicd organicd, intr-o singuri
initiere unitara. Transmiterea initierii nu este niciodatd fragmen-
tard, nu se desfasoard doar pe buciti si nu este marcati sau
influentatd in vreun fel de faptul ci ajunge la un nivel asa-zis
Jinferior”.

Conform ordinii ierahiei, am putea sd credem c¢i unui om nu
i se poate ardta decit un inger de pe ultimul nivel, singurii cu
care noi putem avea contact. Dar Dionisie reuseste si arate ci,
in ierarhie, inifierea nu este niciodatd una proprie, pe care un
anumit nivel ingeresc sau un anumit inger ar putea si o reclamc
ca fiind a sa. Nimeni nu poate initia pe altcineva in nume propriu
Din contrd, ierarhia acfioneaza in mod organic, unitar, iar initic-
rea transmisd de un anumit nivel — fie el chiar ultimul, cel mai
apropiat de noi — este primitd de la nivelurile anterioare si vinc,
in cele din urmi, de la Dumnezeu, astfel incit, la orice nivel al
ierarhiei, cel care initiaza si ierarhizeazi — adici lucreazi in mod
ierarhic — este Dumnezeu insusi. Dionisie invoci in acest sens
marturia lui Isaia, care, descriind viziunea sa despre Dumnezeu,
spune cd i-a fost trimis un Serafim ca si-1 purifice'. Pasajul — care
este singura mdrturie textuald despre Serafimi — pare s contrazici
ordinea ierarhiei, faptul ci orice ierarhie are puteri prime, inter-
mediare si ultime, iar cele prime nu pot fi confundate cu cele

1. I 6.6.
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ultime. Cele prime, precum Serafimii, nu pot face lucrarea celor
ultime, adicd a ingerului de pe ultimul nivel, care transmite ini-
tierea ierarhicad oamenilor. Chiar dacd afirmatia aceasta pare si
atace cadrul formal al ierarhiei, de fapt, Dionisie descoperi in ea
esenfa ierarhiei, care nu se lasid niciodatd redusid la o structuri
formala.

El aratd ca ingerul care aduce profetului viziunea Serafimilor
ii aduce si purificarea, pentru a-| face capabil sa primeasci vizi-
unea. Asadar, nici micar viziunea despre Dumnezeu si despre
Serafimi nu putea fi primitd de teolog in mod direct, ci doar de
la un inger care i-o poate intermedia. Insd ingerul care aduce
viziunea si purificarea nu le aduce in nume propriu, ci doar le
implineste, le lucreaza in numele lui Dumnezeu si al Serafimilor.
In felul acesta se respecti un dublu principiu ierarhic: teologul
nu vede Serafimii decat prin intermediarul care 1i face posibild
viziunea; in plus, teologul este purificat — respectiv desavarsit,
prin viziunea divind — de citre un inger care implineste ceea ce
a transmis Dumnezeu, respectiv Serafimii.

Asadar, ierarhia are doud roluri: de intermediere, ceea ce
garanteaza ca fiecare primeste initierea la nivelul siu, dar si cel
invers, de pastrare a legdturii cu tearhia. Chiar dacd initierea se
transmite mediat, ea vine de la sursa initiald, adicd de la Dumnezeu,
respectiv de la prima manifestare a initierii, in prima dispunere
angelicid. Pe de o parte, nimeni nu poate primi initierea decat de
la un nivel proxim, dar, pe de alti parte, nimeni nu transmite
mai departe initierea ca si cum ar veni de la el, ca 3i cum i-ar
apartine lui, ci doar ca aparfinindu-i lui Dumnezeu, indiferent
cat de departat ar fi nivelul la care se face transmiterea. Aceasta
este cheia conceptului de ierarhie: niciunul dintre nivelurile ierar-
hiei nu actioneazd in nume propriu si in mod izolat, ci mereu
intr-o comuniune care-si are sursa si unitatea in Dumnezeu, ierarhia
reflectand, de fapt, activitatea divina.

Astfel, desfasurarea ierarhiei nu inseamna o implicitd depdrtare
a nivelului uman fatd de cel tearhic, in sensul in care, fiind ulti-
mul, acesta nu ar mai avea acces la darul primordial. Din contrd,
chiar daci darul parcurge o serie de intermediari, care il fac
accesibil treptat, in ultima instantd, este vorba despre acelasi dar
primordial, pentru ci nivelurile ulterioare lucreazi in numele
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primelor, adica aduc darul primordial la nivelul nostru, nu dimi
nuandu-l, ci mai degraba pregatind pe cel care il primeste, ca si
il poata primi. Tocmai de aceea, ingerul care il purifica pe Isan
este, intr-un fel, un inger de pe ultimul nivel, adica apropiat noui,
pentru cd interactioneazi direct cu profetul, dar, pe de altd parc,
el poate fi privit si ca Serafim, pentru ¢i darul si initierea carc
ajung In mod mediat la profet vin de la inil{imea Serafimilor
Activitatea ingerului care intrd in contact direct cu teologul este
chiar activitatea Serafimului, iar in cele din urma a lui Dumnezeu.

Subordonarea din cadrul ierarhiei nu anuleazi acuratetea
darului $i nici unitatea lucrdrii din interiorul structurii. De fapt,
ordonarea si subordonarea conlucreazi in vederea diruirii depline
a darului de lumind. Desi strabate niveluri ontologic diferite,
ierarhia le leagd pe toate prin puterea darului transmis. Ordonarea
ierarhiei pe niveluri nu poate fi cititd in cheia subordondrii infe-
riorului fatd de un superior. Scopul ierarhiei nu este de a sublinia
si de a garanta statutul nivelurilor prime, ci scopul ei ultim este
coborarea spre nivelurile ulterioare. Acestea devin ,prime” nu
prin pozitia lor, ci prin importanta pe care o au pentru activitatca
ierarhiei. Ingerii nu rivalizeazi intre ei si nu cautd si ocupc un
loc mai inalt. Din contrd, scopul lor este de a-i provoca pe ccl
ulteriori sa rivalizeze cu ei insisi, pentru a-i trage in sus. Estc o
rivalitate rasturnatd, insotitd de generozitate.

Cel care transmite transmite cu generozitate si da tot ceca ce
detine, adica tot ceea ce i s-a daruit lui insusi. Daci cel ce primeste
nu primeste totalitatea a ceea ce detine superiorul este din cauzi
capacitdtii lui limitate, iar nu din cauza unei retineri a anterioru-
lui, care nu i-ar fi dat totul. Lumina darului primordial este deplin
prezentd in intreaga ierarhie, chiar daci este receptatd diferit.

Tocmai sistemul acesta neobisnuit de transmitere si primire
totald, $i totusi proportionald, ne poate explica mai clar ce inscamni
a deveni ,impreund-lucritor” al lui Dumnezeu. Pe de o parte, la
orice nivel a] ierarhiei, tot Dumnezeu este cel care lucreaza. Pe
de altd parte, fiecare poate privi nivelul anterior ca principiu al
lucrdrii pe care o primeste el insusi. De aceea, fiecare nivel al
ierarhiei este impreund-lucritor cu Dumnezeu, insd tocmai in acel
punct in care se afld si numai fatd de nivelul ulterior, ciruia cl
poate sd-i transmitd initierea, Intr-un mod proportional. Dar
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atunci, intreaga realitate ierarhicd este impreuna-lucriatoare, chiar
daca darul o parcurge in grade si intensitati diferite. Nici un nivel
nu este doar ,lucritor”, ci mereu ,impreund-lucritor”, pentru ca,
in toatd ierarhia, tot Dumnezeu este cel care lucreazi. Orice
activitate ierarhicd ~ fie cereasci, fie umana — este o activitate
tearhicd, adica ii apartine lui Dumnezeu, iar nu noud, oamenilor,
si nici ingerilor care ne-au transmis-o noua.

Conceptul de ,ierarhie” construit de Dionisie pune in evidenta
trei moduri in care realitatea este reinterpretatd din punctul de
vedere al relatiei cu Dumnezeu: in primul rand, Dumnezeu cre-
eazd intreaga realitate, transmitandu-i puterea sa tearhici. in al
doilea rand, la un alt nivel, el le aratd puterea sa tearhicd fiinte-
lor intelegatoare, le oferd cunoasterea acestei puteri si le transmite
darul sau de lumind. La un al treilea nivel, structurand realitatea
in mod ierarhic, Dumnezeu nu doar c¢ii a creat totul si a ficut
cunoscutd puterea sa, prin darul sdu de lumina, ci, in plus, trans-
forma realitatea insési intr-un sistem de manifestare, intr-un spa-
tiu al automanifestarii lui. Altfel spus, realitatea care a primit
aceastd lumind dezviluie In continuare activitdtile providentiale
ale ierarhiei. Si le dezviluie prin ritualurile purificarii, lumindrii
si desavarsirii, adicd prin treptele initierii ierarhice.

XIV. Numdrul ingerilor

Asadar, conceptul de ,ierarhie” pe care Dionisie il propune nu
are un sens obiectiv concret, ci unul functional. Ceea ce trebuie
retinut este mai degraba logica initiaticd a ierarhiei, transmiterea
de la un nivel la altul, mereu in comuniune cu nivelurile anteri-
oare si cu Dumnezeu. in schimb, trisiturile exterioare ale ierar-
hiei au un rol propedeutic, dar apoi tind sd se resoarbd intr-o
singurd unitate ierarhica si nu devin niciodatd un obiect propriu-zis
ala'@:l,éaaerii noastre omenesti. Insdsi natura ingereasca este mai
presus de intelegerea noastrd si este cunoscutd doar de citre
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ingerilor, ci Scripturile sugereaza un numir nelimitat, indetermi-
nabil: mii de mii sau ,miriade de miriade”, adica ,nenumarate
nenumdrari”.

Ingerii sunt nenumdrati, nu pentru cii sunt mai multi decit putem
noi concepe, ci pentru ¢i ei sunt prima manifestare a intelepciu-
nii si cunoasterii primordiale, adicid a celei divine, pe care noi nu
o putem cuprinde. Ingerii sunt prima instituire a acestei cunoasteri
creatoare, care nu doar cunoaste, ci si creeazid ceea ce cunoasic
respectiv cunoaste prin actul de a crea, adici stie lucrurile dina-
untru, prin simplul fapt ci le-a facut si fie. O asemenea cunous-
tere ne este inaccesibili. Noi nu putem cunoaste ceva despre
ingeri in mod direct, ci doar primim cunoasterea de /a ei. Ei insisi
nu devin niciodatd obiectul cunoasterii noastre imediate, ci doar
obiectul revelatiei transmise de Scripturi prin imagini si simbolur

XV. Formele si imaginile ingeresti

In mod surprinzitor, desi nu intrd in categoria noastri a numd-
rului, ingerii sunt descrisi printr-o pluralitate de forme, adici
printr-un numdr de imagini. Totusi, scopul acestora este initicres
noastrd in privinta ierarhiei ceresti si intrarea noastrd in ierarhic,
intr-un proces de imitare a divinitatii. Iata de ce interpretarea sau
explicarea descrierilor nu va lua forma unei pluralititi si a unei
cunoasteri ce parcurge o multime de detalii, ci explicarea lor se
va face in mod analitic, intorcandu-ne de la pluralitatea formelor
spre simplitatea intelectelor angelice. Chiar dacd ingerii sunt
reprezentati prin forme si descrieri plurale, ei nu se arati niciodati
in mod plural noud. Din contrd, aceasta pluralitate este data spre
a fi depasita, este doar punctul de pornire spre intelegerea exis-
tentei si rolului ingerilor.

Ultimul capitol al tratatului, anuntat inca de la inceput, stringe
o multime de indicatii despre ingeri din Scripturi, dar, de fapt,
rolul lui este tocmai cel invers: acela de a da la o parte imaginile,
sugestiile de ordin sensibil, pentru a descoperi sensul lor originar
Descrierile acestea se aplica tuturor nivelurilor ingeresti, ceea ce
sugereazd incd o data unitatea lor ierarhici, faptul ci toate — chiar
dacd in mod propriu si proportional — au aceleasi preprietiti de

e 2T
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a fi initiate, respectiv de a initia pe cele care urmeazi. Dionisie
revalorizeaza imaginile sensibile, dindu-le de fiecare dati un sens
conversiv, de intoarcere a mintii noastre spre Dumnezeu. La
limitd, imaginile despre ingeri nu sunt cu adevirat despre ingeri,
in sensul in care i-ar descrie pe acestia, ci sunt mai degrabi
pentru noi, in sensul in care ele provoacd mintea noastra si treaci
de la sensul aparent la un sens mai adanc si, mai mult, si treaci
de la semn la Cel pe care toate semnele 1l transmit.

Prima imagine discutatd de Dionisie este cea a focului. Daci
incandescenta si arderea erau aplicate in mod special Serafimilor,
Dionisie aratd ci, chiar si la nivelul caracteristicilor, comuniunea
dintre nivelurile angelice este mult mai mare: nu numai Serafimii,
ci fiecare nivel poate fi descris prin incandescentd, pentru ci
aceastd caracteristicd indicd tocmai apropierea maxima de tearhie.
Preluat de la lucrurile sensibile, focul este si un nume divin'. In
schimb, puterile ceresti sunt ,de foc”, pentru cd au ,caracterul
cel mai dumnezeiesc”, adici au cea mai mare asemdinare cu
Dumnezeu.

Focul reprezinta ,proprietatea tearhicd”, anume aceea de a fi
in toate, de a trece prin toate, asemenea focului, insd in mod
neamestecat, ramanand transcendent, dincolo de lucrurile in care
se afla. Focul este un tip de realitate care trece prin celelalte
lucruri sensibile, dandu-le natura lui, dar fiard sa se identifice cu
ele. El este cel mai stralucitor, dar si cel mai ascuns, pentru ci
nu putem avea niciodatd acces direct la natura lui, ci el insusi,
izolat de materie, rimane inaccesibil. Totusi, el apare deodatd,
prin frecare, ca printr-o cdutare, ardtand ca, pentru cel care il
cautd, Dumnezeu insusi se aratd deodatd, neasteptat sau surprin-
zdtor, cdci el vrea sa se arate, iar descoperirea prezentei divine
nu este ceva ce depinde de noi, de cel care cautd, ci de Dumnezeu,
care se aratd celui ce cautd.

Asadar, explicatia caracteristicii infocate a ingerilor cores-
punde caracteristicii divine si numelui divin de ,foc”. Tocmai in
acest fel, explicatia descrierilor angelice are sens ascendent,
conversiv, deoarece ea se indreapta spre ,simplitatea intelectelor

1. Dionisig, Despre numele divine, 1, 6, p. 119.8.
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ceresti”, sugerdnd unitatea angelica ce decurge din asemdnarea
maximd cu Dumnezeu. Ingerii nu se individualizeazi ca o lume
proprie a lor, asa cum se contura la neoplatonici lumea inteligi-
bild, de dupa principiul prim. Ceea ce conteazi in cazul ingerilor
este faptul ci ei il reflectd pe Dumnezeu, il transmit si il arat
sau sunt ei insisi aratarea lui, manifestarea lui, transmiterea lui
De aceea, descrierile lor, formele in care sunt reprezentati nu
spun nimic despre ei ingisi, ca naturi distincte, ci despre felul in
care intrd intr-o relatie totald cu Dumnezeu, in sensul cd, mani-
festandu-] pe Dumnezeu, ei nu mai au nimic propriu, separat,
strdin manifestdrii dumnezeiesti.

Toate celelalte descrieri analizate au sensul de a pune ingerii
in relatia corectd — de imitare si transmitere — fatd de Dumnezeu,
respectiv de a sugera care este relatia noastrd corectd fatd de e
Desi ingerii au rolul de a transmite initierea spre ierarhia oame-
nilor, ei insisi sunt infatisati ca niste oameni. Forma umani
devine — prin ingeri — simbolul prin care noi, camenii, suntem
atentionati asupra darurilor divine pentru noi. Ingerii iau forma
intelectului uman, tocmai pentru a sugera ci si intelectul nostru
trebuie sd ia forma ingerilor, adicd si se asemene ingerilor, iar
astfel, lui Dumnezeu.

Detaliile corporale luate de la fiinta umani si aplicate ingeri-
lor au un sens neasteptat si chiar rasturnat, pentru ci ele nu
descriu ingerii, ci au scopul de a ne arita in ce sens putem noi
sd 1i imitdm. Nu sunt imagini despre ei, ci sunt imagini despre
noi, despre cum anume puterile tipic umane pot fi reconfigurate
si revalorizate in aceastd legdtura cu Dumnezeu, prin intermediu!
ingerilor sau prin asemdnarea cu ei. De pildd, vederea aratd ci
ingerii 1si ridica privirea spre Dumnezeu. Pentru noi, imaginea
ochilor ingeresti are scopul de a ne trezi interesul de a privi la
randul nostru spre el. ,Dintii” aratd capacitatea de a ,diviza desi-
varsirea”, fdcand-o accesibild pentru nivelurile ulterioare. Mai
precis, ei sugereaza faptul cd, de la desidvarsirea initiald, deja
implinitd si completa, ingerii fac trecerea la procesul de desivar-
sire a fiintarilor subordonate, cirora trebuie s le-o transmiti in
mod proportional, decupind pentru fiecare atit cit poate fiecare
sd primeascid, in vederea ridicdrii lui spre desivarsirea ultima.
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Imaginea inimii aratd conlucrarea ingereasci cu Dumnezeu.
Dacd Dumnezeu este viata care miscd inima — iar ,viata” este un
nume divin —, ingerul este ca o inima care distribuie viata dum-
nezeiascd, facand-o prezentd in tot trupul, adicd in intreaga
realitate. Hainele si uneltele atribuite ingerilor sugereaza fie carac-
terul lor luminos, prin haina albd, fie prerogativele preotesti,
initiatice, fie faptul ci ei actioneazd conform vointei divine.

Fortele naturii devin aici nume angelice. Aplicat ingerilor,
norul — care este amintit i printre numele divine' — este inter-
pretat foarte subtil, intr-o dialecticd a ascunderii si manifestarii:
norul primeste imediat si deplin lumina soarelui, dar apoi o
voaleazd sau o transmite moduliand-o, reducindu-i intensitatea,
pe misura celor ce o pot primi. In plus, norul e legat de ploaie,
care aduce viata. Ploaia inteligibild nu se di, pur si simplu, de
la sine, ca o ploaie naturald, indiferentd la efectele pe care le
produce, ci ea ,cheama sanul ce o primeste, inspre dititoarele
de viata dureri ale facerii”?. Expresia ,durerea facerii” (0dic) este
intens utilizata filozofic la Platon?, precum si in traditia neopla-
tonicd, unde se referd la incordarea sufletului, in incercarea lui
nereusitd de a exprima principiul prim®. La Dionisie, in schimb,
imaginea sugereaza capacitatea generatoare a ierarhiei ceresti,
faptul ca lumina inteligibild pe care o transmite ea nu este statici,
ci trezeste la viata si genereazid viati. Dumnezeu este cel care
trezeste la viatad®, iar ingerii, asemenea norilor care ploud peste
lucruri, sunt cei care cheama realitatea spre a da viatd. lerarhia
cereasca nu mai este doar o structurd inteligibild, care sugereaza
$i aproximeaza un principiu inaccesibil, care pune mintea intr-o
stare de durere a facerii, o durere care nu se termind niciodata,
pentru ¢d mintea umand nu va reusi niciodatd sa dea nastere

Dionisie, Despre numele divine, 1, 6, p. 119.8.
Dionisig, lerarbia cereascd, XV, 6, p. 56.13.
PratoN, Banchetul, 206d; Phaidros, 251d 6.
ProTiN, Enncade, V, 5, 6.23-25; ProcLus, Teologia platonicd, 1, 102.
18; Damascius, Despre primele principii, 1, 86.10-13.
5. Dionisie, Despre numele divine, X, 1, p. 215.6, vorbeste despre
Jdulcile dureri ale facerii”, care sunt stirnite de iubirea pentru
bunitatea dumnezeiasca.
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principiului, adica si il exprime. Din contrd, ierarhia devine un
agent al vietii transmise de Dumnezeu si un agent al nasterii in
noi a prezentei lui Dumnezeu, care se realizeazd printr-o con-
stantd imitare a principiului, adica a lui Dumnezeu.

Aurul si argintul atribuite ingerilor sugereaza caracterul lor
luminos. Chiar' si piatra, care este nume divin', devine nume
angelic, prin afinitatea ei cu lumina, cu spectrul luminos pe care
il parcurge: sunt pietre albe, galbene, rosii si verzi.

Imaginile de animale sunt interpretate si ele in sensul imitirii
tearhiei. Asa cum leul 1si ascunde urmele cind este urmiri
ingerii functioneazi in registrul ascunderii, pentru ¢i se aseamini
cu ascunderea originara a tearhiei. Desi intreaga ierarhie sc
apleaca spre nivelurile ulterioare, pentru a le transmite initierea
de fapt, chiar in cadrul coboririi, inaintarea lor este mereu indrep-
tatd spre Dumnezeu si constd in imitarea lui Dumnezeu
Descinderea lor este o ascensiune. Ingerii actioneazi in realitatc
insd mereu in asemanare cu Dumnezeu, intr-un act de Intoarcere
spre Dumnezeu, de la care nici nu se depdrteazid vreodata. lar
urmele acestui parcurs ascendent se sterg si ele, pentru ci Inge-
rii nici nu pardsesc vreodati unitatea lor cu dumnezeirea. In fond,
ingerii manifestd tocmai prezenta dumnezeirii celei ascunse si
fard de urme?. De aceea, ei isi sterg urmele, imitand astfe] tearhia,
pe care o vestesc.

Ultima caracteristicd analizatd este cea a bucuriei. Toate cele-
lalte imagini ingeresti explicate in tratat — precum cea a leului, a
norului sau a dintilor — sunt simbolice si trebuie depisite. In
schimb, bucuria nu mai este doar un simbol, ci este o trisiturd
reald. Ingerii se bucurid cu adevirat, impreuni cu Dumnezeu,
pentru ,gisirea celor pierduti”. Ei se bucuri de bucuria divini
pentru intoarcerea oamenilor in bucuria lui Dumnezeu. Este o
bucurie fird motiv exterior. Ei se bucurd pentru cii sunt deja
integrati in bucuria care se lucreaza prin ei, anume bucuria transmi-
terii prezentei divine si bucuria primirii acesteia de cdtre oameni.

Dionisie reuseste astfel s imbine descrierile simbolice ale
ingerilor din Scripturi cu esenta ierarhiei, adicd cu natura ei de

i Dionisie, Despre numele divine, 1, 6, p. 119.9.
2. Dionisie, Despre numele divine, 1, 2, p. 110.8.
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impreund-lucrare initiatic, de activitate ordonatd prin care se
transmite stiinta imitdrii divine. Astfel, interpretarea descrierilor
scoate in evidenta rolul initiatic si ierarhic al Ingerilor, anume
faptul i, prin imaginile despre ingeri, insdsi tearhia ne trage spre
ea, cdci fiecare imagine angelica trimite spre un caracter divin
sau surprinde un mod in care Dumnezeu se face prezent in rea-
litate. Dionisie suprima sensul descriptiv al imaginilor, oferindu-le
niste explicatii menite sa tragd mintea noastrd din imaginile
respective, iar nu si o instaleze in ele. In felul acesta, Dionisie
demonstreaza cd ingerii ni se arati doar atit cat sa provoace
mintea noastra sa treacd dincolo de imaginile in care 1i vedem si
sd caute ceea ce aceste imagini nu ne mai aratd. Tocmai aceasta
indltare a mintii este remediul pentru tendinta noastrd de a iden-
tifica ingerii cu niste imagini inferioare. Ingerii — atat cat ne sunt
ei accesibili — sunt astfel niste imagini ale invizibilului, niste
imagini ale ascunderii si ale neaparentului: atat ale ascunderii
din ei insisi, cat si ale ascunderii divine, in cele din urma, pe
care ingerii insisi o vestesc, o anuntd, dar o si ascund, in egali
madsura.

*

Traducerea urmeazi textul grec editat de Gunter Heil si Adolf
Martin Ritter (Corpus Dionysiacum II. De Coelesti Hierarchia, De
Ecclesiastica Hierarchia, De Mystica Theologia, Epistulae, Walter
de Gruyter, Berlin, 1991). Textul grecesc pe care il reproducem
indicd paginile acestei editii. Traducerea de fatd a inceput in
cadrul unui proiect gizduit de Centrul de Editare si Traducere
Traditio al Universitatii ,Alexandru Ioan Cuza” din Iasi. Ii multu-
mesc domnului Adrian Muraru, coordonatorul centrului, pentru
deschiderea pe care a aritat-o fati de acest proiect. Ii multumesc
lui Florin Crismareanu pentru lectura traducerii, precum si pirin-
telui Dionisie, de la Minastirea ,Sfintii Trei lerarhi” din Iasi, pentru
corecturi, sugestii terminologice si ajutorul dat la alcidtuirea biblio-
grafiei.
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1. ,Toatd darea cea buni si tot darul desavarsit de sus
este, coborand de la Pdrintele luminilor”. Dar si invers:
orice procesiune a manifestarii de lumina®, pusa in mis-
care de Tatdl’ si care vine in noi in mod dititor de bine,
ne simplificd® in mod ascendent, ca o putere unificatoare,
si ne intoarce spre unimea® si simplitatea indumnezei-
toare a Tatalui ce strange toate laolaltd’. Cici ,de la el
si intru el sunt toate”®, asa cum a spus cuvintul cel sacru’.

2. Astfel, invocandu-l pe lisus, lumina paternia’, care
este lumina ,cea adeviratd, care lumineaza pe tot omul
ce vine in lume”"!, prin care avem acces la Tatil"?, prin-
cipiul luminii’®, si ne ridicim privirea, pe cat posibil,
spre ilumindrile celor mai sacre Scripturi transmise de
parinti' si si contemplim®, atdt cit putem, ierarhiile
intelectelor ceresti revelate de ele in mod simbolic si In
maniera inaltarii'®, apoi — dupd ce am primit in ochii
nemateriali si netremuritori ai intelectului darul de
lumina principial®® si supra-principial al Tatalui tearhic,
care ne reveleaza preafericitele® ierarhii ale ingerilor in
simboluri amprentate?' — si fim iardsi trasi in sus, de la
acest dar de lumind inspre raza lui cea simpla?. Cici ea
insdsi nu este niciodata lipsitd de propria sa unime sin-
gulard, ci — multiplicAndu-se si inaintdnd in mod adecvat
binelui inspre o combinare ce le inal{d si le unificd pe
cele providentiate?® — rimane in mod compact induntrul
ei Insdsi, stabil fixatd intr-o identitate nemiscata®, iar pe
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cei ce isi ridicd privirea® inspre ea ii trage in sus® si ii
unificd in unirea ei simplificatoare — pe cat posibil, dupa
masura lor”’. Cici nu este posibil ca raza tearhicd sid ne
ilumineze altfel decat tdinuitd in diversitatea vilurilor?®
sacre si invesmantatd — de citre providenta paterni — in
cele ale noastre, In mod natural §i propriu noud, cu
scopul inaltdrii noastre®.

3. Tocmai de aceea, sacra-instituire® — care este prin-
cipiu al desavarsirii* — ne-a transmis preacuvioasa noas-
trd ierarhie, considerand-o demni de supra-lumeasca
imitare* a ierarhiilor ceresti®*, imbracand ierarhiile cele
zise nemateriale in diversitatea figurilor materiale si a
alcatuirilor de forme*, ca sa fim iniltati, dupd misura
proprie noud, de la configuririle cele mai sacre®, la inil-
tarile* si asemanarile simple si neamprentate?’. Deoarece
nu se poate ca intelectul nostru si fie tras spre acea
imitare si contemplare nemateriala a ierarhiilor ceresti®,
daci nu s-ar folosi de cilduza sa materiald®, considerand
frumusetile aparente drept imagini ale frumusetii nevi-
zute, miresmele sensibile drept amprente® ale rispan-
dirii inteligibile’!, luminile materiale ca imagini ale
darului de lumina imaterial®?, sacrele nvatituri detaliate
ca imagini ale plenitudinii contemplative a intelectului®,
ordinile dispunerilor® de aici ca imagini pentru starea
ordonatd in armonie cu cele divine, primirea preadivinei
euharistii ca imagine a partasiei’ cu Iisus, precum si
toate celelalte ce au fost transmise fiintelor ceresti In
mod supra-lumesc, iar noud in mod simbolic®. Astfel,
in vederea acestei indumnezeiri’’ dupd misura noastri,
principiul desavarsirii*®, care este iubitor de oameni —
descoperindu-ne ierarhiile ceresti si desavarsind ierarhia
noastrd ca sa fie impreund-slujitoare cu acelea, prin
asemdnarea, dupd puterea noastrd, cu sacralitatea® lor
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4 — a descris intelectele supra-ceresti®' in

ibile, prin compunerile sacrelor descrieri din

d ne inalte prin cele sensibile spre cele

, de la simbolurile sacru-configurate®?, pana
ple ale ierarhiilor ceresti®.
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1. Trebuie asadar — dupi cum mi se pare — sd expli-
cdm mai Intai care credem cd este scopul intregii ierar-
hii, precum si ce beneficiu ofera fiecare dintre ele celor
ce intrd in ierarhie®, apoi s ldudim in imnuri®® ierarhi-
ile ceresti conform revelatiei despre ele din Scripturi, iar,
dupi aceea, s spunem prin ce sacre infatisari®’ figureaza
sacrele descrieri din Scripturi dispunerile ceresti si spre
ce simplitate trebuie si fim inaltiti prin intermediul con-
figurdrilor’®, pentru ca nu cumva si noi, asemenea celor
multi, sa credem in mod nesacru ci intelectele ceresti si
dumnezeiesti ar fi unele cu multe picioare si cu multe
fete®, sau ci ar fi amprentate dupi brutalitatea boilor®
sau dupd bestialitatea leilor, si cd ar fi configurate dupa
forma vulturilor cu ciocul curbat®, sau dupd cea a pisi-
rilor cdrora le cresc aripi®® acoperite cu peri, si sd ne
reprezentdam niste roti de foc® pe cer, niste tronuri
materiale® servind tearhiei® drept asezimant, niste cai
multicolori®, niste conducitori de osti purtitori de lin-
cii®, si toate celelalte ce ne-au fost transmise de Scripturi
prin diversitatea simbolurilor revelatoare, in maniera
sacrei-configurdri®®. Asa cum am spus, in privinta intelec-
telor nefigurabile®, teologia™ s-a folosit in mod simplu
de sacre-configuriri” poetice, tinind seama de intelectul
nostru’?, planuindu-i indltarea’™ proprie si de aceeasi natura
cu el, reconfigurand” pentru el sacrele descrieri care il
nalta.
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2. Dar poate ci cineva crede cd sacrele compuneri”
trebuie acceptate pentru cele ce sunt simple in ele insele,
necunoscute $i nevazute de noi, insa considerd necores-
punzdtoare’ descrierile in imagini ale intelectelor sfinte
din Scripturi si, ca sd zicem asa, tot acest cort aspru al
numelor ingeresti”’, si va zice cd teologii care au trecut
la reprezentarea corporald a celor complet necorporale
ar trebui sd le reconfigureze si si le reveleze prin figurile
cele mai proprii lor si cele mai inrudite cu puting, luate
dintre fiintdrile care, la noi, sunt cele mai venerabile si,
intr-un fel, nemateriale si superioare, iar nu si confere
cerestilor simplitdti dumnezeiesti multiplicitatea celor din
urma lucruri padmantesti (cici cu sigurantd cd asa este
mai potrivit pentru indltarea noastri, iar revelatiile supra-
lumesti nu ar cobori pani la neasemiindrile necorespun-
zdtoare, pe cand invers ar fi o insolentd necuvenita fatd
de puterile divine si ar face intelectul nostru sa rati-
ceascd, asezandu-l in compuneri nepioase, cici poate
cd el va crede ci cele ceresti sunt pline de turme de lei
si de cai, de o imnologie de mugitoare si de o ceatid
pasdreasca’™, precum si de alte animale si de materiile
cele mai ignobile, pe care le descriu aseminirile complet
neasemanatoare’ ale pretinselor Scripturi revelatoare, alu-
necdnd in straniu, ilegitim si patimas); totusi, dupa pdire-
rea mea, cercetarea adevarului demonstreazad prea-sacra
intelepciune a Scripturilor, care, in privinta infatisarilor
intelectelor ceresti, a prevdzut cu griji ambele lucruri:
atat ca ele sa nu fie insolente fatd de puterile divine,
cum ar spune cineva, cat si ca nu cumva — in zelul nos-
tru pdmantesc — sd ne fixam patimas in aspectul umil al
imaginilor. Faptul ca pe buni dreptate au fost propuse
amprentdrile celor neamprentate si figurile celor nefigu-
rabile nu se explici numai prin masura noastrd — care
nu poate si fie trasa in sus spre contemplirile inteligibile



i

70 DIONISIE AREOPAGITUL

Kol dgopévny OIKEIOV Kol GUHOLVAV AVOYOYLDY, o1 TS
EQIKTOG TV LOPPADTELS TPOTEIVOVCL TV ALOPODTWV KUl
VIEPQLAV Beapdtov, aAN’ 6Tt Kai ToDTO TOIG HVOTIKOIG
Aoyioig £o7i mpenwdEsTaToV TO 8’ AmoppNTOV Kol tepdv
aiviypdtwy arokpimresor kol Gfatov toig ToAloig Ti0éva
™V lEpav Kal kpueiay Tdv epkocpiny vodv arndeiay.
“Eotl yap 00 mag iepog 00OE TavIwV, OG Td AdYLd Prouy,
N yv@o1g.

Ei d¢ 10g amepoavovoag eikovoypapiog aitidoottd
1 0ideloBat AEywv dvotifévar Ta obTeG aioyPa LOPPMLLATY
T0ig O0€10€01 Kal AylTATOLG | SIOKOCPNGEGLY, Aoy
TPOG aHTOV EIMEIV (G d1TT0G €0t Ti|G lepdg EkpavTopiog
0 TPOTOG:

3. 0 uév (g €iKOG O TV OHOIMV TPOIMV 1EPOTHTOY
£lkOVmV, 0 62 810, TAV AVOLOIWY LOPPOTTOUDY €lG TO TAVTERGDG
AEOIKOG Kol ATENPOTVOV TAATTOUEVOG. APELEL KOl TV
ogfaopiav thg vmepovsiov Beapyiag poakapdTTA TMY
EKQAVTOPIK®Y Aoylwv ai puoTikal Tapadocelg ToTe eV
g Aoyov kai vodv kai ovoiav duvodot, v Oeompenii
LoylétnTa Koi cogiav avtig dnhodoot kai dvimg ovoay
Drapév kai Thg TV Gvtev ddpiews aitiav aAndwny,
Kol G O®G avTNV AvamAdTTovst Kal Loy arokaAoiot,
T@V TOVTWV IEPDV AVATAACHATMV GEUVOTEPOV HEV OVTOV
Kol T@V TPOSOA®V HOPPOGEMY TepKEIcOal Twg dokovvTmV,
amodedvtov 6¢ kai oVt Tiig Beapyikiic npog arndeiav
époepeiag (ot yap HYmep ooy ovsiay kai {wiv, 00devog
HEV aDTAV @WTOG Yopaktpilovtog mavtog 8¢ Adyov kol
vod tfig Opo10TNTOG AVTHG ACVYKPITOG ATOAETONEVOV),
7oTé 8¢ TOig GmoPATIKAIS Ekpavtopiolg KO TV AHTOV
Loyiov dmepkooping Dpuveitat, AOpaTov adTV Kai drelpoy
Kol dydpnTov Grokakodviey Koi Té <houtd> £€ dv ov Ti
£oTv, GAAG Ti 0VK EoTv onpaivetat. Tobto yap dg olpat

DESPRE IERARHIA CEREASCA 71
in mod nemijlocit, ci are nevoie de inalidri proprii si de
aceeasi naturd, care sd ne ofere infitisari accesibile ale
privelistilor® fard forma si supra-firesti —, ci se explica si
prin faptul ca Scripturilor mistice le este propriu sa aco-
pere adevarul sacru si ascuns al intelectelor supra-lumesti
in enigme inefabile® si sacre, ficindu-l, astfel, inaccesi-
bil celor multi®?. Cici nu oricine este sacru, nici cunoas-
terea nu este a tuturor, dupd cum spun Scripturile®.

Daca cineva ar acuza descrierile In imagini necores-
punzitoare — spunand cd e rusinos si atribui forme atat
de urite dispunerilor dumnezeiesti si preasfinte — este
de ajuns sd 1i spunem cd maniera sacrei revelatii este
dubla.

3. Pe de o parte, asa cum este firesc, ea Tnainteazi
prin imagini ce sunt sacre amprentdri asemandtcare, iar
pe de altd parte este configuratd prin alcituiri de forme
neasemandtoare, pani la ceea ce este complet nefiresc
si necorespunzitor®. Ca si nu mai spunem ci traditiile
mistice ale Scripturilor revelatoare lauda uneori venera-
bila fericire a tearhiei supra-fiintiale ca ratiune, intelect
si fiinta® — aritand elocventa si intelepciunea ei® cea
adecvata Jui Dumnezeu — si ca fiind subzistenta veritabil
si adevirata cauzi a subzistentei fiintdrilor®”, dar o recon-
figureaza si ca lumind® si o denumesc viata®, deoarece
astfel de reconfiguriri sacre sunt mai venerabile si par,
cumva, a sta mai presus de infétisirile de ordin material,
desi sunt departe de adevidrata similaritate cu tearhia
(caci aceasta este mai presus de orice fiintd si viatd, nici
o lumina nu o caracterizeazd, iar orice ratiune si intelect
sunt lipsite de asemanarea cu ea, in mod incomparabil®).
Alteori, aceleasi Scripturi o lauda in mod supra-lumesc
prin revelatii negative®’, numind-o nevizutd®, infinitd si
necuprinsa®, si toate celelalte, care nu semnifici ceea
ce este ea, ci ceea ce nu este®. Cici cred ca acest lucru

-
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1i este mai potrivit, deoarece, asa cum ne-a indicat tra-
ditia cea ascunsi si preoteascd, este adevirat sa spunem
¢d ea nu este conforma cu ceva dintre cele ce sunt”, insi
noi nu cunoastem nedeterminarea ei cea supra-fiintiala,
inconceptibila si indicibila®. Asadar, daci negatiile sunt
adevarate in privinta celor divine, iar afirmatiile sunt
nepotrivite pentru ascunderea celor inefabile”, atunci,
cu atat mai mult, pentru cele invizibile, este mai potrivita
revelatia prin reconfigurdri neasemanatoare®.

Asadar, sacrele descrieri din Scripturi onoreazi dis-
punerile ceresti si nu le umplu de rusine, atunci cind le
reveleaza prin alcdtuiri de forme neaseminitoare, ard-
tand prin acestea cd ele ies Tn mod supra-lumesc din
toate cele materiale. Cred cd nimeni dintre cei cu dreapta
judecatd nu va contrazice faptul ci cele necorespunza-
toare inaltd intelectul nostru mai mult decat cele asema-
ndtoare. Cici este posibil si te ritacesti chiar si in cele
mai onorate sacre-configurdri, crezand ci fiintele ceresti
sunt ca aurul, sau cd sunt niste barbati luminosi” ca
fulgerul, imbricati frumos In haind strilucitoare, radiind
ca un foc nevitimadtor, si multe alte amprentiri frumoase
de acest fel, prin care teologia a figurat intelectele ceresti'®.
Dar, ca sd nu pdteascd asa ceva cei ce nu concep nimic
mai inalt decat frumusetile aparente, intelepciunea pio-
silor teologi, care are scopul de a inilta, coboara in mod
sacru spre neasemdindrile necorespunzitoare'®!, neper-
mitand tendintei noastre spre materie si se opreasci la
imaginile urite si sa se multumeasci cu ele, ci suscitand
acea parte a sufletului care tinde in sus'® si imboldind-o
prin diformitatea semnelor'®, astfel incit nici macar celor
foarte inclinati spre materie sd nu li se pard permis sau
adevdrat ca privelistile supra-ceresti si divine si fie simi-
lare cu niste lucruri atat de urate’®. De altfel, trebuie si
intelegem ca nici nu existd vreun lucru dintre cele ce
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sunt care sd fie complet lipsit de partisie cu frumosul'®,
de vreme ce ,toate sunt frumoase foarte”'®, asa cum
spune adevarul Scripturilor.

4. Asadar, pornind de la toate acestea, se pot imagina
niste contempldri frumoase!”, iar amintitele asemaniri
neasemandtoare din cele materiale pot fi reconfigurate!'®
pentru cele inteligibile si intelective'®, cici cele inteligibile
au, in alt fel, toate calitdtile ce revin celor sensibile sub
altd forma. Astfel, la cele irationale, minia se naste
dintr-un impuls pasional, iar miscarea lor irascibild este
plind de toatd irationalitatea; in schimb, pentru cele
intelective, trebuie sa concepem in alt fel irascibilitatea:
dupd pdarerea mea, aceasta aratd elocventa lor birbi-
teasca''® si starea lor neslibitd in asezirile cele dumne-
zeiesti si netransformate. Spunem, de asemenea, ci,
pentru cele irationale, dorinta este un atasament patimas
necontrolat fatd de materie, care, in cele schimbitoare,
se naste in mod nestdpanit dintr-o miscare inndscutd sau
din obisnuintd; de asemenea, ea este dominarea iratio-
nald a poftei corporale, care impinge Intregul vietuitor
spre obiectul dorintei sensibile; in schimb, atunci cand
conferim celor intelective asemandri neasemandtoare si
le configurdm ca avind dorinta""!, trebuie si intelegem
aceasta ca iubire divind''? a imaterialitdfii de deasupra
ratiunii si intelectului, precum si ca dorinad neclintita'
si neinfrinta pentru contemplarea supra-fiintiald, nepri-
hanita si nepdtimitoare, si pentru comuniunea — cu ade-
vdrat vesnica si inteligibild — cu acea limpezime' pura
si cea mai inaltd, precum si cu frumusetea nevizuta si
producdtoare de frumusete!’®. Am putea accepta chiar si
nestapinirea, ca referindu-se la incordarea neabatutd —
cdreia nimic nu i se poate opune — a neamestecatei si
neschimbdtoarei iubiri pentru frumusetea divind si a
deplinei aplecdri spre ceea ce este cu adevirat demn de
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[ar daci, in cazul animalelor irationale si al materiilor
, prin irationalitate si insensibilitate desemnim
priu-zisd a ratiunii si a sensibilititii, in schimb,

fiintelor imateriale si intelective recunoastem
t faptul ci ele - fiind supra-lumesti — depidsesc
1oastrd schimbdtoare si corporalid, precum si
ateriald, care este strdind intelectelor necor-
sadar, nu sunt disonante!'® formele pe care le
n pentru cele ceresti, preluandu-le chiar si
le cele mai disprefuite ale materiei, de vreme
si aceasta a primit existenta de la cel ce este cu

frumos'”’, si detine in intreaga sa dispunere
anumite ecouri ale frumusetii intelective!'®, si

ateriale'’®, acceptind, dupd cum s-a spus, ase-
mod neasemindtor, nu definindu-le in
i definindu-le in mod armonios si adecvat
r intelective, respectiv celor sensibile!?,
scoperi cd teologii mistici le aplicd'?' pe
sacru, nu numai manifestdrilor dispune-
, ¢i, in unele cazuri, chiar si revelatiilor
le. Uneori o lauda pe aceasta pornind de la
i onorate: ca soare al dreptitii'®, ca steaua
rasare in mod sacru in intelect sau ca
rdluceste netdinuit $i inteligibil'®; alteort,
a cele intermediare, o laudi ca foc ce lumi-
nitor'®, ca apd ce oferd plenitudinea
vorbind in mod simbolic, intrd in pantece
scdl izvoare ce curg nestavilit'?®; iar alteori,
ele din urmd, o laudd ca mir bine-miro-
tra din varful unghiului'®. Dar ii conferi
de animal, impunindu-i proprietatea leu-
rei'™, si spun cd este un leopard' si o
. Voi adduga ci cel mai ignobil dintre
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> pare cel mai necorespunzitor — este fap-
iceputi in cele divine ne-au transmis cil ea
sie insisi forma de vierme'. in felul acesta,
pti in cele dumnezeiesti, care sunt interpreti
celei ascunse, separd ,Sfintele sfintilor”'#,
1 neintinate de cele imperfecte si profane si
sacra-configurare neasemandtoare, ca nu cumva
sd fie la indemana celor profani'¥” si ca nu
ei ce jubesc contemplarea'®® statuilor divine'®
eascd la amprentdri ca si cum ar fi adevirate',
incat cele divine si fie onorate prin negatii
! si prin diferite asemaniri cu ultimele dintre
lor ecouri'2. Asadar, nu este deloc nepotrivit
- motivele amintite — ei reconfigureaza si fiin-
utilizind asemandri neasemandtoare si neco-
oare'®. Cici probabil ¢ nici noi n-am fi trecut
ultate’™® la cautare, nici de la cercetarea'®
a celor sacre la indltare, dacd nu ne-ar fi
ectul diform al reconfiguririi ce 1i reveleaza
nu a lasat intelectul nostru si se opreasci
le alcatuiri de forme, ci l-a provocat si res-
>ntele patimase fatd de materie si I-a obisnuit
; diul celor aparente, si fie tras In sus in
a inaltdrile cele supra-lumesti.
iind spuse despre descrierile in imagini mate-
respunzitoare ale ingerilor din sacrele
e sa definim in continuare ce credem ci
nsisi si ce folos au de la ierarhie cei ce fac
ca acest discurs sd fie cilduzit de Hristos
imi este permis sa il numesc asa —, care
a'" intregii revelatii ierarhice. Iar tu nsuti,
nform cuvioasei reglementiri' a traditiei
¢ —, ascultd cele spuse in mod sacru asa cum
r sacre, ajungand inspirat de Dumnezeu',
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proteilag £k Tiig dviepou rea in cele inspirate, invelind®' cele sfinte in

DV | yap Bepitov, og o a intelectului si pastrindu-le departe de multimea

ar v Tdv vontdv ca pe unele ce sunt unitare'. Cici nu este permis,

Kol kaAlomolov pun Scripturile, sd arunci porcilor'> buna-ran-

; neamestecatd, luminoasa si ficitoare de fru-
drgdritarelor inteligibile.
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‘dacd doresc splendoarea lui indumnezeitoare!'”’, daci 1l

I

1. Dupd mine, ierarhia este o ordine sacri®®, o sti-
infd’ si o activitate care se aseamind'®® pe cat posibil,
cu dumnezeiescul si care se inaltd spre imitarea lui
Dumnezeu', in mod proportional'® cu ilumindrile ce
i-au fost date ei de la Dumnezeu''. Frumusetea adecvati
lui Dumnezeu, ca una ce este simpld, buna si apartine
principiului desavarsirii'®, este complet neamestecata cu
orice neaseminare'®®; ea transmite fieciruia lumina ei
proprie, dupd merit, si desavarseste intr-o desavarsire
preadivind, prin infatisarea ei neschimbatd'* din cele ce
se desdvarsesc in mod armonios'®.

2. Scopul ierarhiei este aseminarea'® si unirea'® cu
Dumnezeu, pe cat posibil, avindu-l pe Dumnezeu ca
indrumator’®® al oricarei stiinte si activitdti sacre. Privind
in mod neclintit spre frumusetea lui preadivina si fiind
amprentatd de aceasta pe ciat posibil'®, ierarhia i face
si pe membrii ei statui divine'”, ,oglinzi” foarte transpa-
rente si  fard patd”'”!, care pot primi raza tearhicd a
principiului luminii'”? si care, umplandu-se in mod sacru
de splendoarea ce li s-a dat, o aprind apoi in cele ulte-
rioare, in mod generos'”?, conform regulilor tearhice'’.
Caci nu este permis celor ce desavarsesc in cele sacre,
nici celor ce se desdvarsesc in mod sacru, si intreprinda
in general ceva impotriva sacrelor dispozitii'> ale pro-
priului principiu al desavarsirii'’®, nici si existe in alt fel,
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cerceteazad in mod adecvat celor sacre si sunt amprentati
de el', dupd masura fieciruia dintre intelectele sacre.
Astfel, cel ce vorbeste despre ierarhie indicd In general
o anumitd dispunere sacrd, imagine a frumusetii tear-
hice'”, care, prin ordini si stiinte ierarhice, lucreazi in
mod sacru'™ tainele propriei sale ilumindri si care se
aseamind cu propriul siu principiu’®!, atdt cat este per-
mis. Cici, pentru fiecare din cei ce intrd in ierarhie,
desdvarsirea'® inseamnid a se inidlta la imitarea lui
Dumnezeu, dupa masura proprie, si a deveni, cum spun
Scripturile, ,impreund-lucritor al lui Dumnezeu”®?, ceea
ce este mai divin decat toate, precum si a arita in sine
insusi activitatea divind descoperitd'®, pe cat posibil.
Astfel — de vreme ce ordinea ierarhiei’® inseamnd ci
unii sunt purificati, iar altii purifica'®, unii sunt luminati,
iar altii lumineaza, unii sunt desavirsiti, iar altii aduc la
desavarsire’® — fiecdruia i se potriveste imitarea lui
Dumnezeu in modul respectiv. In schimb, fericirea divini,
pentru a vorbi In termeni omenesti, nu este amestecati
€u nici 0 neasemanare, ci este plind de o lumini eterni,
desavarsita si nelipsitd de nici o desivarsire'; ea purifici
si lumineaza si aduce la desivarsire'®; mai mult, ea este
o sacrd purificare, luminare' si desdvérsire, principiul
insusi al desavarsirii'’, mai presus de purificare, mai
presus de lumind si anterioard desdvarsirii®®?; cauzi a
oricdrei ierarhii, ea transcende orice sacru, depadsindu-]'%.
3. Asadar, cred ci cei ce se purifica trebuie si devini
cu totul neamestecati'™ si sd fie eliberati de orice con-
topire!” cu ceea ce este neaseminitor'®; cei ce e lumi-
neazd trebuie si fie umpluti de lumina divini, fiind
indlfati la starea si puterea contemplativa din ochii prea-
curati ai intelectului'®; cei ce se desivirsesc, mutindu-se
de la ceea ce este nedesivirsit, trebuie si devind parti-
‘cipanti la desavarsitoarea stiintd a celor sacre pe care
By

G




TEPLOVGIY
G ayvotToc,

G VOaGg Kal mTpog

Eyovtag Kai

{yAng to Kata

vs@{ovg POTOC

GTNHLOVIKOUG
AOVHEVOLS Ti)
POV EMOTN NG,
E0G TAELS KTl

Deiav cuvepyiav,
DUVAHEL TG TT|

<ol TPOg avTiiC
y TOV PLLobEwY

ﬁm:. IERARHIA CEREASCA

; cei ce purificd, prin abundenta puri-
transmita celorlalti din propria lor
eazd, ca niste intelecte mai transpa-

2fin in mod propriu participarea la lumina
i, fiind umpluti in mod preafericit de sacra
buie sd conduci lumina — supra-revir-
e cei demni de lumini; cei ce aduc la

niste cunoscitori ai transmiterii des:var-

a 1i desdvarseasca pe cei ce se desavar-
preasacrd a stiintei celor sacre pe care

01 Astfel, fiecare ordine®? a dispunerii
'm masurii sale proprii — se inaltd spre
2% divind, desavarsind, prin har si prin
Dumnezeu, acele lucruri care, in mod
natural, se afld in tearhie, pe care aceasta

mod supra-fiintial si le reveleazi in mod
ru ca intelectele iubitoare de Dumnezeu si
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8 i moTé E0TIV, MO OipLCH, ¢ ed ca am definit in mod adecvat ce
eAKV iepapyiav & ierarhia insdsi’®, se cuvine in continuare si

&v 10ig Aoyioig poppomotiag ‘ingereascd si sd contempldm cu ochi
= g0V, 6mwG vay Oy 3 rele ei alcdtuiri Fle forme din Scripturi,
AOTNTA S10 TOV VG TIKDY {i pand la simplitatea lor preadumneze-
iepapyikii Emotin: onfiguririle mistice?®, si si liudim princi-
1 ogfacpotntt ko i a ierarhiei®”” printr-o veneratie cuveniti

$i prin multumiri potrivite principiului

AP ECPERICIS T i+ 7P TR & DTS

toate, este adevdrat a spune cd, prin buni-

| tearhie supra-fiintiald a ficut si existe

e sunt si le-a adus la a fi?®. Cici cauzei

ndtitii mai presus de toate ii este propriu

AnBES, g ayadomu ema fiintdrile la comuniunea cu ea insisi?'?,
IOV Oviov ovoing tabilit pentru fiecare dintre cele ce sunt,
“Eot1 yap 0010 ei masuri. Toate cele ce sunt participi la

ayafotnTog idov 10 isneste’' din dumnezeirea cea supra-fiin-
MG EKACTW OV “tuturor; cdci ele nu ar fi, dacad nu ar
yiag. Ilavto pev si la principiul celor ce sunt?. Astfel,
TEPOVGIOL Kai iatd participa la el prin faptul de a fi

0 Gv 1V, &l 1 al tuturor este dumnezeirea cea mai
Mjoer. Ta pév olv | e a fi); cele ce vietuiesc participd la

) yap elvon mivioy | are de viatd si mai presus de orice
aTIiG UTEp e si inteligente participi la intelepciu-
<L Kol voepd 1 in sine?® si anterioard desavarsirii,
otelodg kai f de orice ratiune si intelect?’s. Asadar,
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este evident ca in jurul lui se afld acele fiinte care par-
ticipa la el in mai multe feluri®’.

2. Astfel, dispunerile sfinte ale fiintelor ceresti intri
in partasie’’” cu transmiterea tearhicd mai mult decat cele
care doar sunt, decit vietuitoarele irajionale si decit cele
rationale de la noi*™®. Cici, amprentandu-se pe ele insele
in mod inteligibil in vederea imitdrii lui Dumnezeu??,
privind in mod supra-lumesc spre similaritatea tearhici
si dorind sd isi modeleze conform acesteia forma lor
intelectiva®®, este firesc s aibd cu ea niste comuniuni
mai generoase®’!, deoarece sunt aproape?? si, pe cit este
permis, sunt trase mereu in sus*?, in incordarea iubirii
divine’* si neclintite, primind in mod nematerial si nea-
mestecat ilumindrile principiale’”, fiind ordonate in raport
cu acestea si avand o viatd in intregime intelectivi®®.
Acestea sunt cele care intrd in pdrtdsie cu divinul, in
primul rind si in multe feluri??’, fiind revelatoare ale
ascunderii tearhice, in primul rind si in multe feluri®®;
si, de aceea, ele, mai mult decit toate, au fost conside-
rate in mod special demne de denumirea de ingeri?®,
deoarece iluminarea tearhica intrd in primul rand in
ele®®, jar prin ele ne sunt comunicate?! si noui revela-
tiile mai presus de noi.
~ Astfel, dupa cum spune teologia, legea ne-a fost
daruitd prin ingeri*, iar pe renumitii nostri pirinti de
nainte de lege si de dupi lege tot ingerii i-au Inaltat
‘divin, fie instruindu-i ce trebuie s faci si intor-
i din ratdcire si dintr-o viafd necuvioasi la calea
td a adevarului, fie descoperindu-le in mod inter-
tiv’? ordinile sacre, viziunile ascunse ale tainelor
esti sau unele prevestiri divine®*.
acd ar spune cineva cd, unora dintre sfinti, teo-
le-au aparut in mod direct si nemediat, atunci
wete clar din Scripturile preasacre c¢i ,nimeni nu a
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vazut"* si nici nu va vedea ce anume este in sine ascunsul
lui Dumnezeu®’; in schimb, teofaniile au avut loc pentru
cei euviosi, conform cu cele adecvate lui Dumnezeu, prin
revelarea unor sacre viziuni si pe misura celor ce le-au
vazut. Preainteleapta teologie numeste in mod indrep-
tafit ,teofanie” acea viziune ce arati aseminarea divini
descrisd in ea insdsi — ca intr-o infifisare a celor fari
forma —, datoritd Tnaltirii spre divin a celor ce o vad?®,
cdci prin ea intrd o iluminare divind in cei ce viad®,
precum si ceva din cele divine, in care acestia sunt ini-
fiafi in mod sacru. Renumitii nostri parinti au fost initiati
in aceste viziuni divine prin intermediul puterilor ceresti.
Oare nu spune traditia Scripturilor ¢ si sacra reglemen-
tare a legii a fost diruitd direct de la Dumnezeu lui
Moise*, ca sd ne initieze cu adevirat in faptul ci ea
este schita celei divine si sacre?"'? Dar oare nu ne invati
teologia®? in mod clar ci ea a venit la noi prin ingeri,
conform ordinii din legea dumnezeiasci ce reglemen-
teaza faptul ca cele secunde sunt inilfate spre divin prin
cele dintai? Cici nu doar in cazul intelectelor superioare
siinferioare, ci chiar §i in cazul intelectelor de acelasi
rang este stabilitd aceastd reguld*® de la supra-fiintialul
principiu al ordinii** tuturor, anume ca in fiecare ierar-
hie sa existe ordini si puteri prime, intermediare si
ultime®®, iar cele mai divine si fie initiatoare si ciliuzi-
toare ale celor inferioare, in vederea accesului, a ilumi-
ndrii $i a comuniunii divine?®.
* 4. Observ ci, chiar si 1n taina divind a iubirii de oameni
ui lisus®”, tot ingerii au fost initiati mai intii si abia
a trecut harul cunoasterii la noi, prin ei. Astfel,
inul Gavriil l-a initiat pe ierarhul Zaharia®® spu-
u-i cd copilul ce se va naste din el prin har divin
presus de orice asteptare va fi profetul*” omenestii

.

ii®° a lui lisus, ce se va arata lumii in mod adecvat
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uitor, iar Mariei®® j-a aritat cum se va
taina tearhici a negriitei plismuiri dumne-
tul dintre ingeri l-a invitat pe losif cum
‘cu adevirat cele promise in mod divin
u David®?, jar un altul a binevestit pisto-

ipreme de lumina din Scripturi. Cici viad
» — cauza supra-fiintiald a fiintelor supra-
in mod netransformat®’ pani la natura
din buna ordine potrivitd oamenilor, cea
isd de el®®, ci se supune ascultdtor dispo-

acestora, i se vesteste lui losif retrage-
ea ordonatd prin economia Tatilui pentru
i intoarcerea din Egipt in Tudeea®?; astfel

i il vedem pe Fiul insusi supus reglemen-
nunt sa mai vorbesc — ca unuia ce stie
itiile noastre preotesti — despre ingerul
us’®, sau despre faptul ca lisus insusi,
2velatiei prin binefacerea cea méntui-
ost proclamat ,inger de mare sfat”!,
ine el insusi, In mod adecvat ingerilor,
it de la Tatdl ni le-a vestit noud®?.
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dupad pdrerea noastrd, cauza denumirii
Scripturi; cred insi ci trebuie sd cercetim
ologii numesc toate fiintele ceresti la un

mai pe aceea care implineste si incheie

e si ceresti, pe cind fnaintea acesteia si
de ea asaza dispunerile arhanghelilor, pre-
dtoriile, stipaniile si puterile, fiinte despre
- revelatoare ale Scripturilor stiu cid sunt

rilor. Spunem ci, 1n orice dispunere sacri,

deasupra detin ilumindrile si puterile dispu-

are, pe cand cele din urma nu participa la
lor®". Astfel, teologii numesc ,ingeri”
cele mai sfinte ale fiintelor supreme,
> sunt revelatoare ale ilumindrii tearhice;
€ sens ca intelectele ceresti din ultima ordine
pdtorii”, ,tronuri” sau ,Serafimi”, cici

dlucirile tearhice cunoscute ei, la fel,
ale fiintelor anterioare inald spre divin
ineste ierarhia ingereascd*®. Numai
‘cineva si lucrul acesta: ¢ denumirea
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e proiecteazd de la Dumnezeu®®,

nostru sa se clarifice si mai mult,

acru proprietdtile sfinte adecvate
i expuse in Scripturi.




T®V VrEPOLPAVIMY OVGLDY
L adTovg iepapyiot terodvial,
Ty BeoTiknv avtiv
£YVOKEVAL TAG OiKeing
| TNV £0VTOV 1Epav Kai
v yap nuag eidévar ta
10 KAl TAg ayloTatag
[1g o0 S’ aOTAOV Mg
0L HELVOTAYDYTKEV.
TG Epoduev: doa O¢
iepdv Beordywv
@ oloi 1€ fopev

ovoiag £vvia
G- tavTag O Oelog
opiler Tpladikig
ol enot Ty mepi Ocov

0 TV GALOV Gpicng
?ﬁp aylwmtom

VI

um sunt dispunerile fiintelor supra-ceresti
varsesc ierarhiile formate din acestea, cred
ipiul lor desivarsitor si indumnezeitor stie
I cunoaste insesi puterile si ilumindrile
,‘na lor ordine sacrd §i supra-cereasci;
este imposibil sd stim tainele intelectelor
‘ desivarsmle lor preasfinte, decat daca
cele in care tearhia ne-a initiat in mod
intermediul acestor intelecte, ca unele ce
ele proprii. Asadar, noi nu vom spune
i ingine, ci pe acelea dintre privelistile
1 fost contemplate de sacrii teologi, pe
‘expune, pe cit ne sti in putinta, dupa ce
nitiagi®®,
‘numeste toate fiintele ceresti prin noud
atoare: pe acestea, divinul nostru desi-
‘sacre le imparte in trei dispuneri tria-
> ¢d prima este cea despre care ni s-a
1 vesnic in jurul lui Dumnezeu, aproape
u el in mod nemijlocit, inaintea celor-
revelatia Scripturilor sacre a trans-
mai sfinte si tagmele cele cu ochi
aripi — care in limba evreilor se numesc
mi — sunt agezate in mod nemijlocit in
u, intr-o apropiere superioard tutu-
indrumator spunea ci aceastd
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o ierarhie unicd, de acelasi rang*’?

nefiind alta mai dumnezeiasca

opiatd — in mod nemijlocit — de
273 ale tearhiei, apoi spune ci a

4 din stapanii, domnii si puteri?’,

ultimele ierarhii ceresti, este dis-
ghelilor si a incepdtoriilor?”.
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| asadar aceasti ordine a sfintelor ierarhii
e denumire a intelectelor ceresti este o
yprietatii dumnezeiesti a fieciruia?®. Cei ce
aicd spun ca sfanta numire a Serafimilor
nt arzatori®”’, fie cd incilzesc, iar cea a
td mulfimea cunoasterii sau revirsarea
8 Este firesc asadar ca prima dintre ierar-
primeascd lucrarea sacrd de la fiintele
cdci ea are ordinea mai fnaltd decat toate,
1 este asezatd in mod nemijlocit in jurul lui
r teofaniile si desdvarsirile primordiale sunt
- ei intr-un mod mai principial, deoarece ea
apropiatd. Asadar, sunt numite incilzitoare,
arsare de intelepciune, utilizind cite un
r*® al stdrilor lor dumnezeiesti. Cici denu-
r invatd in mod revelator caracterul lor
re® in jurul celor divine, in mod nein-
dura®?, ascutimea si fierberea? aces-
atente®, neinfrante si neclintite?”, si
1@nd pe cele inferioare, iniltindu-le in

Vrﬁ si faptul ca purifica fulgerator®
m $i netdinuita si neintrerupta pro-
si lumindtoare, mereu aceeasi, care
ice producere de intuneric sumbru.
rea Heruvimilor, aceasta ne invati
noaste si de a privi pe Dumnezeu,
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de a primi darul de lumind suprem, de a contempla
frumusetea tearhiei in puterea ei primordiald, précum si
de a se umple de transmiterea cea inteleptitoare si de a
0 comunica in mod generos celor secunde, prin revir-
sarea intelepciunii ce i-a fost ddruitd. lar denumirea celor
mai inalte si mai preamdrite tronuri ne invata faptul ci
transcend in mod neamestecat orice aplecare joasia®®,
indreaptd in sus in mod supra-lumesc si se retrag in
ferm din orice inferioritate’®® si ci, cu puteri
line*?, sunt asezate nezdruncinat si statornic in jurul
i ce este cu adevarat cel mai inalt si primesc inter-
\;@a‘ tearhica®! in deplina nepatimire si imaterialitate,
precum si i sunt purtitoare de Dumnezeu si se deschid
doare spre receptdrile divine®-.
‘Aceasta este revelatia numelor lor, atit cit putem
4 intelegem; trebuie insd si spunem ce credem
e ierarhia lor. Cici cred ca am spus deja indeajuns
ul intregii ierarhii este ferm legat de caracterul
Zeiesc ce imitd pe Dumnezeu si cd toatd preocu-
ierarhiei se imparte intre sacra participare si trans-
°re a neamestecatei purificiri, a luminii divine si a
fei desavarsitoare®®. Acum insi, mi rog®* si spun,
demn de intelectele supreme, cum este revelati
uri ierarhia formatd din ele. Despre fiintele
, €are sunt asezate dupa tearhia ce le di fiinta, care
donate ca intr-un pridvor® al ei si sunt mai pre-
de orice putere invizibild si vizibili ce existi, trebuie
supunem ca ierarhia lor este una proprie si intru
aceeasi forma®. Ele trebuie considerate pure,
8i cum s-ar fi eliberat de pete si de pangariri pro-
ici in sensul ca nu primesc reprezentiri de ordin
1#7) ¢i in sensul c¢d, In mod neamestecat, sunt mai
decat orice aplecare si decat orice tip inferior de
fiind asezate deasupra tuturor puterilor celor mai
2zeiesti, conform supremei curdtii, aderand ferm
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lor proprie, mereu miscitoare si la fel misca-
0 imuabili iubire de Dumnezeu, si pentru ci
- in general nici un fel de diminuare inspre
' ¢i au, mereu neclatinatd si nemiscatd,
a mai neamestecatd a proprietatii lor dum-
asemenea, ele sunt contemplative, nu ca
empla simboluri sensibile sau inteligibile,
s-ar 1ndlfa spre divin prin diversitatea
lescrierilor sacre, ci in sensul ¢ sunt pline
i inaltd decat toatd cunoasterea nemateriald
e cat posibil, cu contemplarea frumosului
0s si principial, care este supra-fiintial si
iri*; de asemenea, pentru ci sunt consi-
de comuniunea cu lisus, nu In sensul ci
Z3 aSemZnare'l teurgica in mod formal*®, in
-éonflgurate ci ca unele ce se apropie de
sia primad la cunoasterea luminilor lui teur-
si pentru ci lor li s-a daruit in mod suprem
i Dumnezeu, iar, prin puterea lor intai-lucra-
unt in comuniune — pe cat le sti in putingi —
irgice si iubitoare de oameni. De asemenea,
considerate desidvirsite, nu ca si cum ar fi
> stiinfa analitica a unei diversititi sacre®?, ci
t pline de indumnezeirea prima si superi-
_‘supremei stiinfe ingeresti asupra teurgii-
‘nu sunt initiate in ierarhie®* de catre alte
i de cétre tearhia Insdsi, prin faptul ¢ sunt
1 mod nemijlocit spre ea, prin puterea si
aseste toate, iar cle sunt asezate conform
eacurat si cu totul ferm, si acced, pe cat
nplarea frumusetii nemateriale si inteli-
rimele si in jurul lui Dumnezeu, ele sunt
2 care le dau capacitatea sd cunoasci
iind initiate in ierarhie in mod suprem,
principiul desavirsirii.
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ratd in mod clar acest lucru: pe de o
‘subordonate ale fiintelor ceresti sunt
le teurgice de citre cele superioare,

‘Qéc inifierile prin aceea ca sunt ilumi-
bil, de citre tearhia insdsi*®. Cici unele
2sc de la cele anterioare sacra “initiere
,Cel ce este Domn al puterilor ceresti”
avei”® a fost indltat la ceruri ca om®”’;
 se intreabad nedumerite®® si vor sd invete
stiinfa despre teurgia sa pentru noi, iar
sus insusi le initiaza in mod nemijlocit si le
ea lui de bine cea iubitoare de oameni,
primordial®”®. Cici spune: ,Eu sunt cel ce
atea si judecata mantuirii”*°. Admir faptul
imele dintre fiintele ceresti, care sunt mai
loate, doresc ilumindrile tearhice intr-un
asa cum ar face niste inaripati intermedi-
intreaba direct ,De ce sunt hainele tale
| intdi se intreabd nedumerite pe ele insele,
invete si ca doresc cunoasterea teur-
ta asupra ilumindrii date prin proce-
r, prima ierarhie a intelectelor ceresti
minatd s$i adusd la desdvarsire, fiind
“de nsusi principiul desavarsirii, prin

ocit trasa in sus spre el, fiind plina,
e preasfanta purificare a nemadrginitei
sdvarsitoare’? anterioare desavirsi-
tecatd cu nici o aplecare, plind de
si desdvarsit participantd la cunoaste-
- date in mod primordial. Rezumand,
, deloc nepotrivit, anume c¢i parti-
arhici este si purificare, si luminare,
intr-un fel, aceasta o purificd de
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| cunoasterea celor mai desdvarsite initi-
re oferitd conform ordinii — si o lumineaza
inoasterea divind, prin care o si purifica pe

ainte nu contemplase cele ce i sunt acum
luminarea cea mai inaltad si, de asemenea,
asta, o desdvarseste in stiinta — deveniti
1td — a initierilor celor mai stralucitoare®'.
este, dupa stiina mea’"”’, prima dispunere
, cea situatd nemijlocit ,imprejurul lui
1n jurul lui Dumnezeu, si care, in mod
acetat, danseazi. in jurul® cunoasterii lui
a asezare vesnic miscitoare® a inge-
de in mod pur multe si fericite contem-
inata de sclipirile*”! simple si nemijlocite,
hrand divind®*?: multd, datoritd revirsirii

imordial, dar si unici, datoritd unitatii nedi-
unificatoare a ospaului’® tearhic; ea este
de multa comuniune si impreuni-lucrare
prin asemdnarea cu el, pe cit posibil, a sta-
ailor frumoase; ea cunoaste in mod superior

ele divine si devine pdrtasd, pe cit este
[a si la cunoasterea tearhica. Si tocmai de
nsmis celor de pe pimant unele imnuri
11i**, prin care se descoperi in mod sacru
ipremei sale ilumindri. Cici unii din
igd ,ca glasul apelor™?®, pentru a vorbi
ibili: ,Binecuvantata este slava Domnului
, iar altii strigd acea teologie mult liudati
LSfant, sfint, sfant Domnul Savaot,
mantul de slava Lui”*”’. Am explicat deja,
ceste imnologii supreme??® ale intelecte-
Despre imnurile divine®® si acolo am
espre ele, dupa puterea noastri*”; din
de ajuns si spunem in momentul de
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punere, fiind iluminatd de bunitatea
teologicd, pe cit este permis, a trans-
neazd dupi ea, ca o ierarhie ce are

C€ea ce, pentru a spune pe scurt, aratd

e buni dreptate, ca tearhia cea vene-

s de laudd si intru totul liudata si fie
datd, pe cat posibil, de intelectele pri-

ez eu‘” (cici, fiind dumnezeiesti, aces-
vine ale ,odihnei”* tearhice, dupi

si aratd, de asemenea, ci tearhia
nitate®* triipostatici**>, care a trimis
buni peste toate fiintele®*, de la fiin-
pani la ultimele de pe pamant, ca
rincipial si cauzd a oricirei fiinte,

ate Jucrurile in mod supra-fiinial, intr-o
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> sa trecem la dispunerea intermediari
i, contempland cu ochi supra-lumesti,
e domnii si privelistile cu adevirat
iilor si puterilor divine3¥. Cici fiecare

r mai presus de noi arati proprietitile
c imitare a lui Dumnezeu*®. Astfel,
a sfintelor domnii*" cred ci indica

e neaservitd*” si libera de orice aplecare

eneral, nu se inclind in nici un fel

' neasemandrile tiranice®”?, ci, asa cum
bere, std ea insdsi deasupra oricirei
, ca o domnie neslibitd, necedind
5 ﬁ_&ue transcende orice neasemainare,
nia cea adevirata si principiul dom-
se*> pe sine si pe cele de dupi ea,
Ipd similaritatea domneascd a aces-
neintorcindu-se spre nimic dintre
od intdmplator, ci intorcindu-se

ce este In mod propriu*® si, pe
 pdrtasd la vesnicul caracter dum-

i domniei. in schimb, numirea

un anumit curaj barbaiesc si

e activitdtile dumnezeiesti proprii,
guitd in receptarea vreunei iluminri
‘s-au dat, ci se Tnaltd puternic spre
eparisind miscarea dumnezeiasca
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auza vreunei lasitdti proprii, ci privind ferm spre
24 cea mai supra-fiin{iald*® si ficitoare de putere,
nd pe cat posibil imagine — de forma puterii*® —
ia, si intorcandu-se in mod puternic inspre aceasta,
€ 0 arhi-putere, dar si inaintdnd spre cele secunde,
dtatoare de putere®, in mod dumnezeiesc. Apoi,
sfintelor stapanii®! aratd ci au acelasi rang cu
le domnii si puteri®?, buna-ordine — bine-rinduiti
ntopitd — in privinta receptirilor divine, precum
| ordonat al stapanirii supra-lumesti si inteli-
are nu abuzeazd in mod tiranic de puterile stipa-
asupra celor inferioare®, ci se inaltd nestdpanit**
ordine inspre cele divine, iniliand si pe cele
4 ea, conform binelui, si se aseamind, pe cat posi-
| principiul stapanirii, cel ficitor de stipanire, si il
mineze din nou — atat cit este posibil ingeri-
te ordinile bine-rinduite ale puterii sale stipa-
Avand aceste proprietdti dumnezeiesti, dispunerea
iard a intelectelor ceresti este purificatd si ilu-
| adusd la desidvirsire — in maniera in care s-a
le cdtre ilumindrile tearhice care ii sunt date ei
ecund, prin mijlocirea primei dispuneri ierar-
are se comunicd cu o strilucire secundi®®, prin
iul aceleia®®.
ur, faptul ca ceea ce a spus un inger trece in
uia*’ il vom considera un simbol al desavarsirii
',parte, este implinitd, dar care devine mai
a lungul procesiunii inspre cele secunde®®.
L cum cei priceputi in sacrele noastre initieri
nitudinile divine care stralucesc de la sine?
esdvarsite decat participdrile prin mijlocirea
vizdtoare de Dumnezeu, tot astfel cred ci si
emijlocitd a ordinilor ingeresti ce sunt primele
IS spre Dumnezeu este mai evidentd decat a
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fi printr-o mijlocire. $i, tocmai de aceea,
noastri preoteascd, intelectele prime sunt
lesavarsitoare, lumindtoare si purificatoare

A de divinul principiu al ordinii, In mod
nezeu: anume ca fiintele secunde si
mindrile tearhice prin intermediul celor
i acest lucru spus de citre teologi, si
‘ori. Cici, atunci cand iubirea de oameni
yaternd i-a dat o lectie*? lui Israel, pentru
acra lui mantuire, si l-a dat in mina unor
ndtoare $i necrutdtoare, pentru indrepta-
otala schimbare in bine a celor providen-

eliberat din captivitate si i-a readus, asa
2a, la bundstarea de dinainte, unul dintre
e Zaharia, vede ci unul dintre primii ingeri,

1in jurul lui Dumnezeu (cici, asa cum am
mirea de ,inger” este comuna tuturor), afl,
us, ,cuvinte mangaietoare” despre acest
usi Dumnezeu**, in timp ce un altul din-
yrdonati — naintind in intimpinarea pri-
'E primi iluminarea si participarea, apoi
fdtre acela, ca de cidtre un ierarh, In
divine — s-a intors pentru a-l initia pe
Jerusalimul va fi repopulat din abun-
i de oameni”**. Un altul dintre teologi,
il acest lucru a fost stabilit prin lege,
sacru, de cdtre insdsi dumnezeirea
> std peste Heruvimi**®. Cici, asa cum
ad, in paterna sa iubirea de oameni, l-a

5 stare mai bund, prin aceasta lectie,
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intr-o dreptate adecvata lui Dumnezeu —
d fie despdrtiti de cei vinovati. Primul
in acest sens — dupd Heruvimi — este
a incinsd cu safir si care a Tmbracat
la pdmant*’, ca simbol ierarhic; iar
ri, care tineau securile*® divinul prin-
‘ordona ca primul dintre ei s 1i initieze
decizii dumnezeiesti. Cici acestuia i-a
prin mijlocul lerusalimului si si puni
a barbatilor nevinovati, pe cind celor-
geti dupd el prin cetate si loviti si sd
i vostri”®  dar de toti cei pe care este
apropiati”*”®. Ce s-ar putea spune des-
a spus lui Daniel: ,A iesit cuvantul”,
primul a luat focul din mijlocul
w1, mai mult, despre faptul — care demon-
infd buna ordine a ingerilor — ci Heruvimii
inile celui imbradcat in mantia sfaintd?’3,

l-a chemat pe preadivinul Gavriil si i-a

leleagd viziunea”¥?, sau despre toate

e sacrii teologi despre buna-rinduire

arhiilor ceresti, cireia asemaniandu-se,

na ordine a ierarhiei noastre va avea

- ingereascd, insd ca in niste imagini,

aceea §i inaljata spre supra-fiintialul

, cel al intregii ierarhii.
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ppiav iEpav dAKOGHOG O Tig ne sa contempldm in mod sacru dispune-

papyiag 0 mpog t@v Oeoctdny erarhiile ingeresti, cea compusi din ince-

ayyELov drakoopovpevoc. Kol heli®” si ingeri. Mai intii, cred ci este

DILAL KOTO TO EHLOL SuVOTOV In — dupi puterile mele — care sunt reve-

pv Ekpavtopiag. 'Exoaivel r lor denumiri. Astfel, denumirea cerestilor

T0 B£0€10BG APy KOV Kul reveleazid faptul ci ele incep si conduc in

APYIKOTSTPENWOETTATS 2iesc, intr-o ordine sacrd, care este cea mai

PapXIOV apxiV avTdg T v puterile incepdtoare, precum si faptul

Vv apyIKds MyeicOat kai 10 ¢ in intregime spre principiul supra-prin-

0V amotvmovoHal Ty uc pe celelalte Tn manier principiald, si cd

v \ePovGIOV TG e, pe cat posibil, de insusi acel principiu

pig duvapeowv. ncipiu?®, precum si ¢, prin buna-randuire

oare, ele ne descoperi supra-fiintialul
i379.

denumirea sfintilor arhangheli, aceasta

' rang cu cea a cerestilor incepatorii**,

V OPOTAYTG PEV ECTI TUS spus, existd o unici ierarhie si dispu-

TOV T€ KOi TOV QyyEhov 0G ra*®? si a ingerilor. Numai ci, deoarece

motg. [IAnv €neinep ol e care sd nu aibi si puteri prime, inter-

Kol PHECOG Kai TEAevTaing e, ordinea sfantd a arhanghelilor, prin

V (yia TaELG KOVOVIKGS in ierarhie, are parte de comuniune

wv avtihoppaverar. Toi extreme®. Ea intrd In comuniune atat

ol TOTG Gryiolg aryy€hols, ncepdtorii, cat si cu sfinfii ingeri: cu

YOOLOV APV ApyLKaG e se intoarce in manierd principiald

IKTOV GITOTLTTODTAL KUl ‘supra-fiintial®® si este amprentati de

2OKOGHOVG avTiig Kol sibil, si pentru ci i unifici pe ingeri,
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ucerilor bine-rinduite, ordonate si invizi-
iar cu ceilali deoarece face parte din
tillor*®, primind ilumindrile tearhice in
0 intermediul puterilor prime, si ves-
lor in mod potrivit binelui, iar prin ingeri
i-le noua, dupa maisura sacrd a fieciruia
ati in mod divin. Cici, asa cum am spus
ngerii incheie si implinesc*® intregul
elor ceresti, deoarece ei sunt ultimii
a vestirii ingeresti specificd fiintelor
14 de noi, ei sunt numiti ,ingeri” in mod
it cei de dinaintea lor, cu atat mai mult

are este alcdtuita din sfintele domnii, puteri
ce ierarhia incepaitoriilor, a arhanghe-
lor, intr-o manierd mai manifesti decat
d intr-un mod mai ascuns decit ierar-
d; cat despre dispunerea revelatoare
arhanghelilor si a ingerilor, acestea —
nediul celorlalte® - stau in fruntea
, astfel incat si existe, conform ordi-
e Dumnezeu si intoarcerea, comuniu-
$i procesiunea de la Dumnezeu, care
_arhulor in mod adecvat binelui si
m maniera comuniunii, In cea mai
ire*?. Asa se face ci teologia a repar-
in seama ingerilor, numindu-l pe
poporului Israel, iar pe altii con-
oare. Cici cel preainalt ,a stabilit
A numarulingerilor lui Dumnezeu”.
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r spune cineva: cum se face ¢ numai
a fost inaltat spre ilumindrile tearhice?
nu trebuie sd acuzam dreptele purtdri
ilor pentru faptul cid celelalte popoare
ei ce nu sunt dumnezei, ci acele popoare
pria lor pornire, au cizut din dreapta
divin, din cauza egoismului si trufiei, prin
r care — potrivit masurii lor — li se pireau
lumnezei®”. S-a dovedit insa si faptul ci
Il evreu a pitit acest lucru, deoarece se
’spins cunoasterea” lui Dumnezeu®* si ai
na ta*’. Cici nici nu avem o viatd supusi
u slabesc luminile divine ale iluminiri-
ile, din cauza liberului-arbitru al celor
Cci neasemdnarea vederilor inteligente fie
lumina supra-plin al bunatitii paterne
participabil si imposibil de rispandit,
tdtii lor, fie face si existe partdsii dife-
ari’®, slabe sau strilucitoare® — la raza
impla, care este mereu la fel si supra-sim-
¢d nici pe celelalte popoare — din care
cat privirea spre infinita si generoasa
ii tearhice, care se desfisoari cu buni-
€ transmite tuturor — nu le ciarmuiau
-~ strdini, c¢i existd un principiu unic al
ri%, jar ingerii care initiazd in ierarhie
i inaltd spre principiu pe aceia care ii
elchisedec trebuie sa 1l considerim a
itor de Dumnezeu, nu iubitor al unor
sta, ci al Dumnezeului cel preainalt,
at*%, Caci, nu intamplitor, cei intelepti
tl il numesc pe Melchisedec® nu
¢ umnezeu“”, Ci si preot, tocmai ca si
¢ intelepciune ci nu numai pe sine



B

130 DIONISIE AREOPAGITUL

adTog &mi TOV Oviwg Gvta BeoV EMESTPATTO, TPOGETL bE
koi GAAolg MG iepapyng Myeito Tig &mi v AAnOf K
uévny Beapyiov avaywyig.

4. Kai todto 8¢ TV OnNv 1lEPapylkniv ocuveoly
vropviowpey 1L kai T® Papam tpog Tod Toig Aiyvrrtiol
gmotatodvrog ayyéhov kol 1@ <tdv> Boafvloviov
&pyovrtt Tpdg Tod oikeiov [kai] TO Tig MAvTwV | Tpovoiag
Kol KOPLOTNTOG KNOEUOVIKOV Kl EE0VCIAGTIKOV KOUT( T(g
opaoeig diemopBueveto kai toig EBvesty €keivolg oi 10d
dvtog <6vtog> Beod Bepamovieg NyeUOVES KabioTavto,
ThG T®V TOTWOEICHY V7O TMV AyYEL®Y OPAGEMY EKQUVTOPInS
T01C TV QyYEA®V EYYLG 1EPOIG AVOPAst, TG Aaviii Kui
1® Toone, €k Beod O ayyélmv amokalveOeiong. Mic
yap €oTv M MAVTOV APy Kail mpovol, Kol ovdapd;
ointéov Tovdaiwv pev amoxAnpotikdg MysicOat Ty
Oeapyiav, ayyélhovg 8¢ 1dimg 1 opotipwg fj avribétos i
0£00¢ TIvag ETEPOVG EMOTATELV TOIG AAAOIG EOVESY, (AL
Kal 10 Adylov €Keivo kata TNVOE TV iepav Evvolny
gkAnmréov ovy MG pepioapévov Beod ped’ Etépwv Oedv
i ayyéhov v ko’ pdg Nyepoviav kai @ Topanh sic
£0vapynv xai €8vayov amokAnpmBivtog, AL’ i¢ aiTiig
HEV THG b AmavT®V VWIGTOL Tpovoiag TavTag avipmmoug
GWOTIKMG TOTG TAV OIKEIMV Gy YEMMV AVATATIKAIG XEWpUy©Yini
davedong, povov 6€ cyedov mapa mavtog tod Topunlk
émi TV tod 6vIg Kupiov pwTodosiav kai Emiyvaaoty
EmoTpa@évTog. ‘O8ev ) Deoloyia 10 eV EquTOV dmordnpdoul
1oV Topan) & v T0d GvTeg <6vtog> Oeod Oepamciov

50,70 « EyevnOn pepic xupiov» gnoiv, Evdeikvopév

Kai adTov &v (og Toig howmoig E0vecty amovepm0ivul

TV T@V Aylov dyyEhov gig 0 81” adTod THY piav andvioy
Emyyvdvar tov Miyonh €on 1o Tovdaionv nyeichu
GaQds UG Ekd18GAcKOVGH TO piay elval THV Gy
ATAC@YV TAV GOPATWV KAl OPATOY SuVANELY
VTEPOPVHEVNV, TAVTAG OE TOVG K’ Ekaotov

DESPRE IERARHIA CEREASCA 131

a intors spre Dumnezeul ce este cu adevirat, ci,
2a jerarh, el conducea si pe altii in Tnilarea spre
cea adeviratd si singurd.

nai amintim si acest lucru, pentru intelegerea ta*®
erarhiei, anume cd, atat lui Faraon, din partea
Ji ce sta in fruntea egiptenilor', cat si conduci-
abilonienilor, din partea ingerului propriu®®, li
nicat prin viziuni grija si stapanirea providentei
iei asupra tuturor lucrurilor, iar acelor popoare
at niste conducdtori ce il venerau pe adeviratul
zeu, dupi ce a fost dezviluitd — de la Dumnezeu,
lermediul ingerilor — revelatia viziunilor ampren-
ingeri barbatilor celor sacri apropiati de ingeri,
‘Daniel si lui losif*”. Cici existd un unic prin-
uror si o unica providentd®; si in nici un caz
ie sa credem ci tearhiei i-ar reveni prin sorti si
ica pe Iudei, pe cind celelalte popoare ar fi
aparte, de catre niste ingeri‘!! — fie ca aliati, fie

aceea trebuie inteleasd conform acestei sacre
i nu in sensul cd Dumnezeu ar fi impirtit con-
pra noastra cu ceilalti dumnezei sau ingeri
fost ales prin sorti sd fie monarhul si ciliuzi-
rului Israel, ci in sensul cd insdsi providenta
€lui mai inalt decat toate a distribuit pe toti
0 mod mantuitor, in seama ciliduzirii ingerilor
vederea inaltirii*'3, dar ci, dintre toti, aproape
srael s-a intors spre darul de lumina al celui
adevarat Domn si spre cunoasterea lui'!,
eea teologia — aratand ci Israel s-a ales pe
0 venerarea celui ce este cu adevirat
= spune, pe de o parte, ci el este partea
?, totusi, pe de altd parte, spune cid Mihail
porul iudeilor*’®, aridtand astfel ci si el — in
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popoarelor — a fost repartizat
eri, pentru ca prin acesta sd
¢ al tuturor lucrurilor; astfel, ea
cd existd o unicd providentd a
supra-fiintial mai presus de toate

rdzute, si cd toti ingerii care stau in

1i trag In sus, pe cat posibil, pe
in mod liber Inspre aceastd pro-
ipiul lor propriu.
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- ¢ cea mai venerabilid dintre dispu-

din jurul lui Dumnezeu — care este
de citre insasi iluminarea principiului
d trasd in sus spre aceasta in mod
irificatd, luminatd si adusi la desivar-
de lumind mai ascuns si mai stralu-
e de o parte, este mai ascuns, deoarece
il, precum si mult mai simplificator si

SR

nsparenti*?. in schimb, prin aceasta,
ic cea de-a doua dispunere, in mod

1 a doua este indltatd a treia; apoi, prin
d este indltatd ierarhic spre prin-

reguld a bine-rinduitului principiu al
nie divind*?' si in mod proportional.
, toti sunt revelatori si sunt ingeri ai
: cei mai venerabili sunt ingeri ai

> 1i pune In miscare, iar restul, in mod
ri ai celor pusi In miscare de la
rmonia supra-fiintiald a tuturor lucru-
t a prevazut buna-rinduire sacrd si
| fiecdruia dintre cele rationale si
itru fiecare dintre ierarhii, a stabilit
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od sacru; si vedem fiecare ierarhie

| prime, intermediare si ultime®, insi,
ea a distins chiar si fiecare dispunere,

ii inspirate de Dumnezeu. Si tocmai

spun ci chiar si Serafimii cei preadivini
altul™®, prin aceasta aritand in mod

ea mea — cd primii transmit celor
lor teologice.

st lucru, nu lipsit de Indreptatire:
ecare intelect ceresc si uman are el

i ordini si puteri prime, intermediare

e manifestd in mod proportional in
roprii, despre care spunem ci {in de

e specifice fiecdruia, conform cirora

atat cat ii este permis si posibil, la
presus de curdtie, la lumina cea
ea anterioard desavarsirii. Cici nu

it in sine sau cdruia sd nu-i lipseasci
a, in afard de cel cu adevirat desi-

terior desavarsirii'?’.
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1z4 obisnuim s numim toate fiintele inge-
blu puteri ceresti'”®. Cici nu se poate
‘cazul ingerilor, ¢a ultima dispunere dintre
 a sfintelor puteri si ca dispunerile fiintelor
upra participd la iluminarea potrivitd ulti-
pe cand cele din urma nu participd deloc
celor prime, si ci din aceastd cauzi toate
€ sunt numite puteri ceresti, dar nu si
sau stipanii (deoarece ultimele nu pot
d deplin la proprietitile celor supreme).
naintea ingerilor, arhanghelii, Incepato-
e — pe care teologia le-a asezat dupa
> multe ori, numite de noi ,puteri ceresti”,
I fiinte ceresti‘®.

cd, atunci cand folosim denumirea de
1 comun pentru toate, nu introducem
e proprietdtile fiecarei dispuneri, ci,
ratiunii lor supra-lumesti, toate inte-
t impdrtite in trei: adicd in fiingd, putere
ecare datd cind, fird si stim pe gin-
e toate sau pe unele dintre ele fiine
i ceresti”, trebuie sd considerdm ci indi-
astic pe cele despre care este vorba®,
nta sau de la puterea fiecireia dintre
proprietatea superioard a sfintelor

D
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v Kol T(ﬁs ‘?‘P‘:‘PS}’“‘Q ja le-am distins asa cum trebuie —
oTfj THS (}GU‘YXUT“)U 1 intregul lor, astfel incat sa rastur-

G- Kata Y“f’ Lov 1l principiu al ordinii dispunerilor
Adyov ai pev rm argumentului pe care l-am expus

G EYOVoL Kai Tag ori®?, dispunerile de deasupra au
¢ TehevTaion Tog TV proprietdti ale celor inferioare, pe
S ODK EYOVGL PEPIKAG u au deplindtatea superioari a celor
WV Ol TAV TPOTOY umindrile ce strilucesc primele li se
in mod partial®*®, prin intermediul

roportional lor.
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1 lucru cercetat de citre cei ce iubesc
rilor inteligibile: daci, de fapt, cele
la deplinitatea celor superioare,
erarhul nostru este numit de Scripturi

i atotputernic”#3?

est cuvant nu este contrar celor stabilite

spunem cd cele ultime sunt lipsite de
i superioard a dispunerilor mai venera-

ele participa doar la cea partiald si pro-

N comuniunii unice care le armonizeaza

toate impreuni. Astfel, ordinea sfintilor
ipd la o ingelepciune si o cunoastere mai

lispunerile fiintelor de sub ei participa
une si la cunoastere, insi la una parti-
in comparatie cu aceia; faptul de a fi
epciunea §i cunoasterea este, in gene-

n tuturor inteligentelor dumnezeiesti;
pa de aproape si in mod prim, sau

at, acesta nu mai este un lucru
pentru fiecare dupd misura lui

sit daca s-ar stabili lucrul acesta

tele divine: aga cum primele au din
sfinte potrivite celor subordonate,

u proprietdtile celor prime, nsi nu

od subordonat*®. Astfel, nu cred ci
dacid teologia il numeste ,inger”
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TRV EKOAVTOPIKIY avTdY rietatea interpretativd a ingerilor® si
G GVOLTEWVOLLEVOV. 1 spre asemanarea lor revelatoare, atat

1) Beoloyia kakel tag e imenilor.

. teologia numeste ,dumnezei” nu
vdpag kaitol Tiig Ocopyiki esti mai presus de noi, ci si pe birba-
vty EEnpnuévng e Kal sunt cei mai iubitori de Dumnezeu si
adTf] @V SvToV ERQEpoi; ~ascunderea tearhica este transcen-
AMK@G SUVAHEVOD. ITAnv Gou ‘1 upra tuturor in mod supra-fiintial,
TV Evooty avtig don » “ce sunt nu poate fi numiti aseme-
| propriu si deplin®®. Numai ci acelea
o - QvorTeiveTan, Ti Katd j-, nte si rationale care, dupi puterea lor,
BSio icoi tiig Oeixiic d deplin spre unirea cu ea si care, pe
4 trase neincetat in sus spre ilumindrile
d pe Dumnezeu atat cit pot, daci este
asa, au fost considerate demne si de

mnezeu”.
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de sd cercetdm si acest lucru, dupd puterea
le ce se spune cd unuia dintre teologi i-a fost
‘Serafim*®? Cici cineva ar putea fi nedumerit
1 inger dintre cei subordonati, ci insusi cel ce
d printre fiintele cele mai venerabile il purifici
et

i zic ca — potrivit definifiei comuniunii tuturor
r, pe care am expus-o deja mai fnainte®® —
lu spune ca unul dintre intelectele cele dintii
i Dumnezeu ar fi venit pentru purificarea
' ci ¢d unul dintre ingerii asezati deasupra
1 un sacru lucrdtor™! al purificdrii profetului,
nnat prin acelasi nume cu Serafimii, deoarece
orin foci? pacatele spuse si l-a inflicirat pe
' spre ascultarea divind; asadar, zic cd, prin
‘Scriptura nu se referd pur si simplu la unul
asezati in jurul lui Dumnezeu, ci la una dintre
arificatoare ce stau deasupra noastra.

va mi-a oferit un raspuns ce nu este deloc
entru dificultatea in care ne aflim acum. Cici
mare fiind acela (oricare ar fi fost ingerul
igurat viziunea prin care teologul a fost initiat
ne), el atribuia propria lui ierurgie purificatoare
ey, iar, dupd Dumnezeu, ierarhiei intdi-lucra-
mva este adevirat acest argument? Caci
2a acestea zicea ci puterea tearhici ce trece
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e patrunde™ si stribate prin toate”'4
te invizibild tuturor, nu numai ca fiind
r in mod supra-fiintial, ci si pentru
sale providentiale In mod ascuns
otusi, ea se aratd in mod proportional
ligente'?” si, incredintand*® propriul siu
telor celor mai venerabile, prin acestea,
raspandeste, apoi, celor de mai jos,
1pd mdsura in care fiecare dispunere
= Dumnezeu. Sau, ca sd vorbesc mai
ple potrivite — care, chiar dacd sunt
nezeu, cel transcendent fatd de toate,
ente pentru noi — raspandirea razei
U usurin{d In prima materie, cea mai
e toate, si, prin intermediul ei, face sa
irile sale in mod mai vizibil, Tnsd, cind
ii mai dense, manifestarea ei se riaspin-
in cauza inabilititii materiilor luminate
Jlumind, comunicandu-1*, apoi este
ate putin, pand cand ajunge in cele din
imposibil de rispandit. De asemenea,
> rdspandeste mai mult in cele care, in
rii cu ea, sunt mai receptive, mai supuse
or. In schimb, in cele rezistente sau
se produce nimic, fie se aratd doar
ii de incdlzire, iar aceasta mai ales
nediul celor ce primesc cildura in mod
e la cele ce nu se inrudesc cu ea, atunci

d aprindd mai intdi pe cele usor de
- se aprind repede, apoi, prin interme-
zeste in mod proportional fie apa, fie
‘: nu se aprind cu usuringd. Dupa
l bunei ordini a naturii, principiul
-randuiri vizute si nevizute aratd in
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-firesc lucirea propriului sdu dar de lumini —
este, in mod primordial, in preafericite revir-
elor supreme, iar, prin intermediul acestora,
dupd ele participa si ele la raza divini. Cici
nd primele care il cunosc pe Dumnezeu si
‘mod superior spre virtutea divini, sunt con-
mne sa fie intai-lucritoare ale puterii si acti-
itare a lui Dumnezeu, pe cit posibil. Trigand
de dupi ele spre rivalizarea®' cu ele —
lui si pe cit le std in putintd —, le transmit
itate splendoarea care a trecut prin ele, iar
andul lor o transmit celor subordonate si, de
[d, prima transmite celei de dupd ea ceea ce
uit ei, iar lumina divind pitrunde prin toate
portional, conform providentei. Astfel, pentru
aminate, Dumnezeu este — prin naturd si in
— principiul luminirii, deoarece el este
i $1 cauza faptului insusi de a fi si de a vedea;
prin pozitia ei si In maniera imitdrii lui
€a care este superioard in mod partial este
icelei de dupi ea, deoarece, prin intermediul
iminile divine®? sunt conduse la cea de-a
priveste dispunerea supremd a intelectelor
firesc ca fiintele tuturor celorlalti ingeri sa
pe aceasta — dupad Dumnezeu®™ — drept
intregii sacre cunoasteri a lui Dumnezeu si
Dumnezeu, deoarece, prin intermediul
inarea tearhici este raspandita tuturor, pre-
De aceea, orice activitate sacri si de imitare
zeu, ele o raporteaza atat la Dumnezeu drept
a primele intelecte dumnezeiesti, ca la niste
ri si invatdtori ai celor divine. Asadar, prima
sfintilor ingeri are, mai mult decat toate,
incandescentei®® si transmiterea revarsatd a
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hice si cunoasterea stiintei supreme a
ne', precum si proprietatea specifici
aceea care aratd ci ele se deschid spre
inezeu’, pe cand dispunerile fiingelor
cipd la puterea incandescentei, a inte-
asterii, precum si la puterea de a primi
intr-o manierd subordonati, privind
iltandu-se prin intermediul acestora —
d primordial demne de imitarea lui
la caracterul dumnezeiesc accesibil

a acestea spunea cd acea viziune i-a
lui de citre unul dintre sfintii si feri-
stau in fruntea noastri si ci el a fost tras
calduzirea lumindtoare a aceluia, inspre
plare, prin care a vizut fiinjele supreme
orbi in mod simbolic — sunt asezate
npreund cu Dumnezeu si in jurul lui
ut culmea®™’ supra-principiald, care
dicibil**® toate — chiar si aceste fiinte —,
mijlocul puterilor ce sunt mai presus.
izute, teologul a invitat cd, printr-o
iintiald totald, divinul este asezat in
deasupra oricdrei puteri vizute si
nscendent fafa de toate, deoarece,
similar nici micar primelor dintre
, mai mult, el este principiul tuturor
fiina si asezarea neschimbitoare®®
eri*® a fiintelor, prin care insesi
supra isi au faptul de a fi si de a fi
itiat in privinta preasfintelor puteri
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‘ale Serafimilor insisi, a cidror denumire
cd incandescenta — despre care vom vorbi
tarziu'?, ardtand, pe cit ne sti in putinti,
caracterul dumnezeiesc ale puterii incan-
‘cdror sacri-configurare cu sase aripi aratd
r absoluta si supremi spre divin, prin acte
ime, intermediare si ultime?®. Dar, vizand
drate picioare si multe fete, si cd, prin
partiti de contemplarea celor ce sunt mai
2 si a celor ce sunt mai sus de fete, precum
scare a aripilor din mijloc, sacrul teolog a
a cunoasterea inteligibild a celor viazute,
> puterea mult-pitrunzitoare si mult-con-
‘intelectelor supreme, precum si sacra lor
e care o au in mod supra-lumesc fatd de
ndarjitd, insolentd si nepermisd a celor mai
or mai adinci, precum si vesnica lor miscare
are se inaltd dupa masura activitdtilor de
Dumnezeu®®. Dar el a fost initiat chiar si in
e de lauda tearhici si preaonoratd, cici inge-
‘entat aceastd viziune teologului i-a trans-
utere — propria lui cunoastere sacra‘”’. Si
acest lucru: anume cd pdrtisia, pe cat
ia limpezimii tearhice este purificare
t puri intr-o masurd sau alta. In toate
~aceasta este savarsitd de catre tearhia
e transcendente si intr-o ascundere

reveleaza pe sine si se rispandeste mai
a, deoarece ele sunt puterile supreme; in
puterilor de rang secund, a celor ultime,
hoastre intelective, pe masurd ce fiecare
leparteazd de ea — conform caracterului
- —, In aceeasi masurd restringe si ea
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stralucitoare, in unitatea necunoscutd a
proprii'®. La fiecare nivel, aceasta ilumi-
cele de rang secund prin intermediul celor
ar, dacd trebuie sd spunem pe scurt, in primul
e adusd de la un nivel ascuns la unul mani-
ermediul puterilor prime. Asadar, iatd ce a
at teologul de catre ingerul care fi aducea
cd purificarea si toate activitdtile tearhice,
prin intermediul fiintelor prime, se rispan-
e celelalte, dupd masura partdsiilor teurgice
eia. $i tocmai de aceea este firesc sd atribuim
a de a purifica prin incandescentd Serafimilor,
nezeu. Asadar, nu este nimic nepotrivit daca
:d Serafimul l-a purificat pe teolog®'. Cici, asa
ezeu purificd toate lucrurile prin faptul ci el
a oricdrei purificiri, sau mai degrabi (cici voi
exemplu mai la indemanid) asa cum despre
ostru — care purificd sau lumineaza prin inter-
lor ce slujesc sau prin preotii sdi — se spune
| si lumineazd el insusi, deoarece ordinile

e el ii atribuie lui propriile lor activititi
istfel, ingerul care a savarsit purificarea teo-
uie propria lui stiintd si putere purificatoare
, drept cauzi, iar apoi Serafimului, drept
lucrdtor, ca si cum ar spune — cu ingereasci
ndu-l pe cel purificat de el — ¢i, ,pentru
€ care am sdvarsit-o eu asupra ta, existd un
inscendent, o fiind, un fiuritor $i un cauza-
lus la fiinga chiar si fiintele prime, care le
d in asezarea in jurul lui, le pastreazd imu-
abite, si le miscad spre pirtasiile prime la
ctivitd(i providentiale (cici aceasta inseamna

ului, dupa cum a spus cel care m-a invagat
arh si conducitor — dupa Dumnezeu — este



) ,&dKoépog, nop’
). Obt0G 0DV E0TIv
IKELOLG TTPOVOT|TIK(G
poTyayev 1| maong
> £Y0 peTodidmpL.
TIKT|G EMOTHUNG T
bOfjvan Tiig amopiag
£1KOG Kal eDLoYOV
£aTod TL TOD OVIOG
ap’ ETEPOV Padely,
0EEVOVUVTOV AYYEAWY,
cahbya Stovyn pariov
pactiyv Oewpiav. |

r ingerii mijlocind’® — iar noud, ca unor

~ DESPRE IERARHIA CEREASCA

ntelor primodiale, prin care eu am fost
| dumnezeiesc, in faptul de a purifica™*.
e fapt, cea care te purifici pe tine prin
u, cea prin care cauza si creatorul orici-
a fdcut sd vind pand la noi — iesind din
iile sale activitdti providentiale”.
in atat acela, iar eu iti transmit {ie. Rimane |
tale intelegatoare si patrunzitoare, fie s
a dificultate printr-una dintre motivatiile
o pretuiascd pe aceasta Tnaintea oricdrei
mai probabild, cea mai rezonabili si,
‘adeviratd —, fie sd gaseascd ea insisi o
ipropiatd de ceea ce este realmente ade-
de la altcineva — Dumnezeu dand clar

or'”, si ne dezviluie, daci ar fi cu putingi,
ai limpede, iar mie cu atit mai dragd.
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- TOVTOV  EVapYDs rinsele si multiplicindu-le, ardtindu-ne

DY OVPAViLY 0VCIHY sta cd, pentru noi, ordinile?” fiintelor
Gplot oTpaTIot THV 4 numar. Cici multe sunt fericitele osti ale

i GUVECTUAUEVIV a-lumesti, iar acestea depdsesc misura
ApOp@Y cvppeTpiov a numerelor materiale de la noi si nu
LEVAL THG KAT' oUTUS od cunoscitor decat de citre gandirea

Y016
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ymg Vo Thg Oeapyixil it de citre tearhica si infinit cunoscitoa-
fic mAVT®Y OpOD TV GVTOV lepciunii®®, aceea care are o cunoas-

ac 0Vo0MO0D Kol e este in mod supra-fiinial principiu
AmOTEPUTOCEWS. de fiin(a*? si putere coezivi si sfarsit
te fiintele impreuna.
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tinuare®® — dacid crezi ¢i ne-am odihnit
dtor de incordarea contempldrilor singulare
cuvin ingerilor, coborand pana la nivelul
ripartit al diversititii pluriforme a alcituiri-
€ 1ingeresti —, haide sa ne intoarcem, in mod
 la acestea, ca de la niste imagini, inspre
itelectelor ceresti®. Dar si-ti fie clar, inca
, cd explicarea imaginilor sacrelor ampren-
iceleasi dispuneri ale fiintelor ceresti uneori
rhie, iar alteori sunt initiate in ierarhie; de
ele initiazd in ierarhie, iar primele sunt
hie* si, asa cum s-a spus, aceleasi dis-
uteri prime, intermediare si ultime, fird ca
explicatie sd se produci vreun rationa-
2dci, dacd am spune cd unele sunt initiate

hie pe acelea, si daci am spune ci cele
le initiaza in ierarhie pe cele ultime —
erarhie de citre acelea insele pe care
rarhie, atunci fireste ¢ un asemenea
surditate plind de multd confuzie; dar,
 aceleasi dispuneri initiaza si sunt initi-
nsa nu pe aceleasi sau de citre aceleasi,
tre ele este initiatd In ierarhie de citre
i le initiazd pe cele ulterioare, atunci
it sd spund cineva ci aceleasi Infitisiri
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gurate din Scripturi pot fi conferite in mod
levirat atat puterilor prime, cit si celor inter-
ecum si celor ultime; de asemenea, faptul ci
ase in sus in maniera intoarcerii si faptul ci
¢ ferm in jurul lor insele, fiind protectoare
puteri®, precum si faptul ci — printr-o
comunicd cu cele secunde — ele participd
terea providentiali, toate acestea se potrivesc
incinos tuturor fiintelor ceresti, chiar daca
d superior si deplin, pe cind altora in mod
ubordonat, asa cum s-a spus de multe ori*®,
e Insd sd Incepem discursul si sd cercetim,
clarificare a amprentdrilor, din ce cauzi
este cu cale sd onoreze sacra descriere a
ntei aproape mai mult decat pe toate cele-
escoperi ca ea configureaza nu numai roti
i si animale de foc®!, precum si oameni care
ul®?, si ca in jurul acestor fiinte ceresti ea
de cirbuni aprinsi*? si riuri ce ard ca
vuiet nestavilit®!. Apoi, ea spune ci si
t de foc™ si indica faptul ci, prin denumi-
Serafimii cei supremi sunt arzitori*® si le
etatea si activitatea focului si, in general,
special configurarea-amprentatd a incan-
ie in sus, fie Tn jos. Cred ci faptul ci sunt
intelectele ceresti au caracterul cel mai
Cici teologii sacri descriu de multe ori
iala si fard forma prin foc*®, in sensul in
e mult din proprietatea tearhici — daci
asa'” — ca in niste imagini vizibile. Cici,
‘asa, focul sensibil este in toate, trece
neamestecat si transcende toate, fiind
totul strilucitor, iar, ca ascuns, el este
ne insusi — dacd nu s-ar adaduga materia
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si arate activitatea proprie — si este nesti-

stapanitor deplin®® al tuturor, cici, pe
| le preschimba in propria lui activitate,

> pe sine tuturor celor ce se apropie de
, innoitor prin cildura lui revitalizanta,
dinuitele sale ilumindri, de nestdpinit,
runzdtor, neschimbitor, mergind in sus
de, inalt, nesuportand nici o aplecare

lic miscdtor, miscindu-se pe sine insusi

e celelalte, cuprinzitor necuprins, nea-
‘altceva, sporindu-se pe sine in secret si
etia fatad de materiile care 1l primesc,

prezent tuturor in mod nevazut, piarand

a nu este bagat in seamd, dar care — prin
-un fel de ciutare®! — se aratd deodata®?,

und, in mod propriu®®, iar apoi zboard
micsorat in preafericitele transmiteri ale lui

i multe caracteristici proprii focului din
are sunt imagini ale activitdtii tearhice.
u, inteleptii in cele dumnezeiesti con-

ceresti din foc, ardtind caracterul lor

‘de imitare a lui Dumnezeu, pe cit

criu, de asemenea, si in formad umana®™,

rului ingelegdtor si faptului ca omul are

ptate in sus, pozitia dreaptad si ridi-
orin natura sa, el comanda si conduce,
e cel mai slab in privinta perceptiei

L si In privinta celorlalte puteri ale
, totusi, el le domina pe toate prin
pe care o are din abundentd, prin
i-o da cunoasgterea rationald, precum

ie naturii sale, sufletul este neaservit®
ar cred cd in fiecare dintre pirtile cele
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ale corpului nostru pot fi gisite imagini potrivite
1 puterile ceresti, spunind cii puterile vederii®®
a mai transparentd ridicare a privirii inspre lumi-
ine, precum si faptul ci receptarea iluminirilor
e se face in mod usor si lin, iar nu rigid, ci printr-o
e rapidd si purd, ce se desfisoard fird pitimire;
uterile care disting mirosurile®” aratd capacitatea
uprinde, pe cat posibil, rispandirea cea bine-miro-
e mai presus de intelect>®, precum si stiinta de a
€ pe cele ce nu sunt asa si de a fugi de ele in mod
puterile urechilor® arati capacitatea de a participa
1 primi in mod cunoscitor insuflarea tearhici®?;
istative®'! aratd plenitudinea hranei inteligibile si
ea de a primi canalele’? divine si hrinitoare;
e tactile’® aratd stiinta de a distinge ceea ce este
de ceea ce este vitimator; pleoapele si“spran-
aratd caracterul veghetor’™ al giandirilor ce vad
nnezeu; varsta adolescentei si tineretii®®> arati
de a trdi mereu In floarea varstei; dintii aratd
a de a diviza desdvarsirea hrinitoare® ce li
2dci, printr-o putere providentiald, fiecare fiintd
va divide gandirea unitard ce i-a fost daruitd de
mai divind si o multiplici dupd masura nil-
ei inferioare), umerii, bratele” si apoi mainile’™
pacitatea de a face, de a actiona si de a realiza,
ma este simbolul vietii dumnezeiesti, care distri-
Ste cele providentiate propria sa putere vitald, in
nelui, de asemenea, piepturile®® aratd ci sunt
e si vegheazd asupra raspandirii ficitoare de
demai ca asupra inimii ce std induntru, spatele>®
cterul coeziv®? al tuturor puterilor producitoare
picioarele®* aratd caracterul mobil, rapid si agil
i miscdri ce merge inspre cele divine. Tocmai
teologia a figurat picioarele sfintelor intelecte
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e’?. Cdci aripa aratd rapiditatea de a se
erul ceresc si acela de a deschide drum in
si acela de a transcende orice lucru piman-
intdrii in sus; apoi, faptul cd aripile sunt
1 nu au nimic terestru, ci se ridicd spre
totul neamestecat si lipsit de greutate,
nt dezbricati si desculti** aratd caracterul
se desprinde usor si nu poate fi oprit, ci
de aldturarea celor din afard —, precum si
«asemz'ma cu simplitatea divinﬁ pe cﬁt posibil.

multe feluri”® 1i 1mbr4ca chiar si pe cei
si le da si poarte si niste unelte, haide si
le vesminte si instrumente ale intelectelor
it putem noi.

ina strilucitoare si cea infocata® inseamni
nezeiesc, dupd imaginea focului, precum
mindtor, datoritd situdrii in cer, unde se
i faptul de a ilumina in mod deplin inte-
“_a fi iluminat in mod intelectiv; apoi, haina

consacrd toatd viata acestora; centurile’®
1 isi protejeazd puterile lor generatoare si
stringere laolalta®® converge in mod
e si se concentreazd in cerc in jurul ei
i rinduire, intr-o identitate neslabiti.

, toiegele* inseamna caracterul Impa-
cdtor, precum si faptul ca indeplinesc
mod prompt; sulitele®! si securile’®
ea de a divide cele neaseminditoare,
pid, activ si eficace al puterile lor de
de masurat pimantul® si cele de con-
| intemeietor, ziditor si desivarsitor,
lelalte ce tin de providenta care le
pe cele secunde.
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7drat cd instrumentele cu care sunt configu-
ingeri sunt si simboluri ale judecitilor dum-
in privinta noastrd, unele dintre ele ardtand

tru un intelect perspicace, nu ar fi nici o
d puni cele vazute in acord cu cele neviazute,
rivit.

al ca sunt numiti si vanturi aratd zborul lor
are strabate aproape instantaneu prin toate
recum $i miscarea comunicatd de sus inspre
precum si de la cele de jos in sus, miscare
ele secunde inspre indltimea superioard si
e cele prime intr-o procesiune providentiald
unicd celor inferioare. Cineva ar putea spune
ea de ,vant” a duhului aerului®® arata si carac-
zeiesc al intelectelor ceresti. Cici si aceasta
gine si 0 amprenta a activitiii tearhice (dupi
at prin mai multe argumente in 7eologia
in contextul clarificdrii celor patru ele-
me prin caracterul miscitor si producitor
ei naturi, prin patrunderea rapida si de
ascunderea — necunoscutd si nevizutd
puturilor i a marginilor miscirii sale. Cici

ii de unde vine si unde se duce”®.

e aplica si forma norului®®, semnaland prin
tele sacre sunt pline in mod supra-lumesc
1sd, dar si cd ele primesc in mod neexte-
stralucire a manifestdrii de lumina ce se
4 generos celor secunde, intr-o stri-
in mod proportional, precum si ci lor
ul generator si ficdtor de viata, dar si
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spori si de a desdvarsi, aducind ploaia inte-

re, prin averse bogate, cheami sinul ce o
inspre datdtoarele de viata dureri ale facerii*®.
daca teologia confera fiintelor ceresti si forma
L chihlimbarului si a pietrelor multicolore, chi-
— deoarece este, in acelasi timp, de forma
| argintului — aratd limpezimea nestricicioass,
itd, neimputinatd si neintinatd, precum in cazul
dar si splendoarea strilucitoare, luminoasi si
precum in cazul argintului; iar aramei*, con-
entelor expuse, trebuie sa i atribuim fie
focat, fie acela de a fi de forma aurului; iar
le pietrelor multicolore” trebuie si credem
ita fie faptul de a fi luminos, dacd sunt albe,
le a fi infocat, dacad sunt rosii, fie faptul de a
12 aurului, daca sunt galbene, fie faptul de a fi
iguros, daca sunt verzi, si, pentru fiecare forms,
o clarificare — cu rol de iniltare — a imaginilor

ece cred cid am vorbit indeajuns despre
, dupd puterea noastrd, trebuie sd trecem
licare a formelor de animale care sunt sacre
e intelectelor ceresti.
sd credem ca si forma leului®® arati carac-
, robust®” si neinvins, precum si asemina-
ibil, cu ascunderea tearhiei inexprimabile>®,
wirea urmelor intelective®” si prin restran-
si neexteriorizatd a parcursului lor ascen-
n ilumindrii divine — spre tearhie®’; forma
dria $i vigoarea, dar si faptul cd ingerii
intelective, pentru primirea ploilor ceresti
coarnele aratd caracterul protector si de
na vulturului®® aratd caracterul impdritesc
re Tnalt, rapiditatea zborului si agilitatea
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care dd putere, sobrietatea, abilitatea, inge-
aptul de a privi nestingherit, drept si neclin-
- generoasd si cu multe lumini a tearhicei
lare, in puternicele intinderi ale fortelor vizu-
ailor’>* aratd caracterul supus si strunit’>,
ucitor si foarte inrudit cu lumina divini, daci
caracterul ascuns, daci sunt de culoarea albas-
cei rosii aratd caracterul infocat si activ, iar
intr-un amestec de alb si negru arati ci
e ele extremele prin puterea de a comunica
1 contact pe cele prime cu cele secunde,
pe cele secunde ce cele prime, In maniera
sau in manierd providentiald®’.
fi urmdrit simetria discursului, atunci am
si proprietdtile particulare ale animalelor
ecum si toate configurdrile®® lor corporale,
puterile ceresti — si nu fird indreptitire —,
dndrilor neasemdindtoare, inal{ind irasci-
4 la curajul intelectiv, al carui ultim ecou
dorinta pini la jubirea divina si, pe scurt,
e senzatiile animalelor irationale si pirtile
la intelectiile nemateriale si la puterile
intelor ceresti. Insa celor inzestrati cu inte-
unt de ajuns nu numai acestea, ci chiar si
nei singure imagini necorespunzitoare le
s pentru a explica in acelasi fel pe cele

d cercetdm si faptul cd, asa cum s-a spus,
li s-au alaturat si riuri, roti si care.

incandescente®’ inseamna canalele tear-
iesc revirsarea lor generoasi si nein-
dnesc fecunditatea cea ficitoare de
atd comuniuned ce conjugd pe cele de
rotile?, fiind inaripate’® si mergand
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od neabatut si neclintit, indicd puterea actu-
nerge pe un drum direct si drept, toatd
2lectivi fiind indreptatd in mod supra-lumesc
ale neclintita si drept croita.

a in imagini a rotilor intelective poate fi
conform unei alte maniere de Iniltare’®.
spune teologul®®, ele au fost numite
sare inseamna ,revolutii” si ,dezviluiri”, in
. Cdci rotile incandescente si dumnezeiesti
tiile lor prin miscarea vesnic miscitoare in
i bine, dar au si dezviluirile lor, prin faptul
ele ascunse, Tnaltd pe cele pimantesti, iar,
dent, comunica celor subordonate ilumi-
Bllte®”.

imane sd clarificim discursul despre bucuria
ceresti. Cidci ele sunt complet nereceptive
noastrd pasionald; totusi, se spune ci ele se
nd cu Dumnezeu de gisirea celor pier-
surinta dumnezeiasca®®, prin generoasa

inii barbati sacri, prin interventiile teurgice
r divine.

am avut de spus despre sacrele reconfi-
stea sunt departe de revelatia lor exacti,
1€ ajutd sd nu rimanem in mod josnic la
1prentate®”.

e si aceasta, anume ci nu am amin-
, activitdtile sau imaginile ingeresti din
, atunci vom raspunde ceea ce este
, pentru unele dintre ele, ne-a lipsit
umeascd si, mai mult, avem nevoie de
ne aduca lumina in privinta lor, iar pe
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acelasi sens cu cele spuse — le-am
indindu-ne la simetria discursului si
ascunderea cea mai presus de noi®’!,




e Scythopolis, in Scoliile sale la Despre
reazd cd termenul mpecPotepog ar putea
episcop. Sensul initial al cuvantului este

or este vorba tot de batrani, dar, la un

ti bitrani incep sd capete un rol precis.
du-le preoti (mpesPutépovg) in fiecare

5, dar si in 23.14 si 25.15, se face diferenta
acesti batrani, care alcituiesc sfatul bitranilor
2a ce aratd cd mpeoPutepog nu este
: un arhiereu. In 7 Tim. 4.14 este vorba
preotilor (tod mpecPutepiov)”. iar in Jac.

' e preotii (npecfutépove) Bisericii si si
el”, precizind rolul bitranilor. in 7 Pt. 5.1
i folositi de Dionisie in acest context
,' mpesfitepog): ,Pe preotii cei dintre voi
1t impreund-preot”. Petru le spune aces-
riti turma lui Dumnezeu”, iar in 5.5 se
centi, mai noi (vedtepor), altfel spus,
cestia trebuie s se supuni celor mai
initiati in biserica, adicd celor numiti

eiau toate atributiile preotesti. In textele

> diferentd clard intre mpeoPitepog si

| 7-28, sau 7it 1.5-7. Ulterior insd, ter-

. GriGorie pE Nazianz (Epistole, 85, 1.3,

este termenul cupnpesPitepog pentru
ul siiu Sacerdos, pe care il numeste si
el insusi episcop, cici in Epistola 216
1 scrisorii sd se impace cu Sacerdos,



NOTE

andoi sd respecte pe episcopul lor. Prin
gorie de Nazianz indicd, de pilda, pe Vasile
1l numeste fiu al su (Epistola 41, 43). Vasux
C 87, 1.2; 99, 3.28) diferentiaza intre £nickonog
oBvtEPOg (preot), cvumpecPutepog (co-preot,
re t), respectiv dakovog (diacon) (ibid., 197, 2).
Epistola 226, 1) explica termenul cvpnpespirepos ca
preuna-lucritor al Evangheliei (ovvepyov tob
v). Preferim deci traducerea, mai prudenti, prin
preund-preot”.
ru aceastd traducere, folosim in general pasajele
oare din Biblia sau Sfanta Scripturi, 2019, tipiriti
area P.F. Daniel, cu aprobarea Sfantului Sinod
de context, vom opera minime schimbiri, astfel
sa reflecte gandirea lui Dionisie si modul lui
pasajele respective.
"umin:'l" (pwropavewa) este un termen rar, pe
Inim la CHIRIL AL ALEXANDRIEI, De exitu animi,
e il foloseste de trei ori in lerarbia cereascd,
le divine, 1, 3, p. 111.11. Cuvintul este
modelul lui ém@dvein (manifestare) sau
manifestare divind), pe care Dionisie le
menea. Termenul indica faptul ci lumina
A Tatp]w se aratd in realitate, in toate lucrurile.
eastd lumina devenitd accesibilid, manifesti.
Kiviitov nu se mai intilneste la nici un al
uit de Dionisie dupd modelul termenului
10stenit de la tatd, sau transmis de parinti),
'Jr 2, p- 7-12. El apare la Dionisic o
[ context.
* 1 yaloare semantica. El sugereazi
ea. Neoplatonicii folosesc ter-
de desfasurare (PLotiN, Enncade,
tiunilor lucrurilor, pornind
sul contrar, de simplificare,
de a cuprinde totul si dea
solutd a unului (vezi, de
g, I, 71.14). La Dionisie,

Neicye
. s

NOTE 185

esiunea, adicd desfisurarea darurilor ce vin de la
aceastd virtute de a simplifica pe cele in care ea
board. Miza lui nu este aceea de a concepe prin-
r — care la Damascius este mai presus chiar si
simplificare de care suntem noi in stare —, ci mai
eea de a constientiza ¢, in mijlocul desfasuririi
m deja implicati intr-un proces de simplificare,
nnezeu l-a demarat dintru inceput. Termenul poarti
e-simplificdrii, adicd a unei intoarceri la simplita-
ta a Tatdlui, dupa acest detur prin pluralitate.
vétng prin ,unime”, pentru a-l distinge de évag
de évwoig (unire). Termenul indicd simplitatea
a lui Dumnezeu, mai presus de intelect (Despre
2e, 1, 1, p. 109.11), identitatea nemiscatd pe care
ea nu o pariseste niciodatid, In ciuda pluralititii de
orin care se manifestd (¢f. lerarbia cercascd, 1, 2).
Gg) este folosit de obicei in relatie cu trinitatea
itru a descrie tearhia, principiul dumnezeiesc.
wo1g) indica faptul ¢ Dumnezeu unificd intreaga
puterea sa. La Plotin, termenul évétng are sensul
itate, fara referinta precisa la unitatea absolutid
ui. ProcLus (Comentariul la Parmenide, 702.22)
ienul pentru a se referi la unitatea indicibild a
umii inteligibile, sau la unitatea specifica inte-
i permite sd aibd comuniune cu unul absolut

210.2). Vezi si ORIGEN, Despre principii, 1,
descrie pe Dumnezeu ca unitate (évdg).

de teologie, 13) enuntd acest principiu
inele unifica toate lucrurile care participa la
ele este salvator (owotikov). De aici, Proclus
2a dintre bine si unu. La Dionisie, accentul
ul ci fiecare dintre procesiunile ce vin de la
> datatoare de bine si are capacitatea de
e unitatea din care deriva toate lucrurile.



NOTE 187

a El'$i prin El si intru El sunt rin El avem si unii si altii apropierea citre Tatil,
@ capata un sens foarte tehnic: |  ibid., 3.12. Vezi si Rom. 5.2.
de la Dumnezeu au in acelasi timp yipwrov este compus de Dionisie, unind lumina
lacrurile in el. Vezi si Despre inumcle El poate fi inteles in doud sensuri: ,principiu al
155.6-7, unde Dionisie leaga expresia Jumina principiali”.

I neoplatonic al identitatii dintre ince- izare in corpul areopagitic a termenului
- luerurilor, spunand ca Dumnczey, 0¢ (transmis de pirinti). Termenul este folosit
Lprincipiu al tuturor si tel mai presus ‘insd cu un sens diferit, fiind vorba de viata

: le la pirinti”. Termenul este inrudit cu tapadooig
re o semnificatie capitali la Dionisie, deoarece
toatd pluralitatea darurilor revirsate arii divine sunt transmise prin traditia ierarhici;
realita ne simplifica si ne intoarce inapoi la umele divine, 1, 4.
atilui. | felul acesta, intreaga realitate este de (émonTev®), care inseamni ,a privi de sus”, adica
i timp, indreptata spre el, deoarece crurile dintr-o perspectivd mai Inaltd, ajunge si
. Intreaga realitate este o procesiune e a fi admis la nivelul cel mai inalt al misterelor,
numele divine, 1V, 10, unde 1 epopt, adicd un initiat al misterelor eleusine. La
x:ﬁ;smlmmte a realitatii pornind de la dros, 250c 4, Legi, 951d 5), verbul indica faptul
a acestei idei este ncoplatonici: la gradul cel mai Inalt al contemplatiei. Vezi si
eologie, 35, despre faptul ci orice ogia platonicd, 1V, 30.4. Pentru ProcLus (Comen-
| sa si se intoarce la aceasta. Totusi, menide, 617.25), dialogul platonic Parmenide
o turnura proprie, deoarece o inea cea mai contemplativa (ETonTIKOTATNG) si
mal de 1Lr’lrhle Acedsmn supra nivelurilor divine ce compun lumea
2xtele Noului Testament, cuvantul apare doar
are unificatoare si o coborire antului Apostol Petru.
#;cesiunea si intoarcerea (sau tor ierarhii ceresti are rolul Inaltidrii noastre, si

m care se transmite revelatia, ,in maniera inaltirii” (avayoyikdg). De fapt,

: a&i in care ea procede. Mai cereascd are acest rol de a indlta, iar, pentru

mai aceastd structurd a trans- oasterea manierei in care acestea inaltd are ca
13 Tatal si se intoarce la ¢l. joastrd, intr-un mod secund.

at m'l) este recurentd, cu lui” (voog opBokpoig) este o expresie ce

la GriGORrIE DE Nvyssa, LATON, Republica, 533d 1: ,ochiul sufletului”

3,10, 21.11, si Atanase 1) este partea cea mai inaltd a sufletului, pe

2 arienilor, 433.35, fiind 5 conduce spre cunoasterea principiului. Vezi

) " Rdspunsuri cdtre 9a, despre vederea mintii (tfig Stavoiag Syic),

expresia apare la runzatoare atunci cind vederea trupeasci

2.5, nueze. Expresia ,ochi ai intelectului” (voog ppia)

3 care lumineazi RIGORIE DE NAzIANZ (Carmina de se ipso, 986.3),

GURA DE Aur (Epistula ad monachos, 129),




i
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NOTE

'MaXiM MARTURISITORUL, Mistagogia, 23.37

mnd in primd instantd regal” sau
il foloseste intr-un sens foarte precis,
'sau ,principial” sau ca fiind propriu
asadar, dumnezeirii.
un termen folosit de Damascius (Comeniariul
9.2; I, 123.5; 1I, 145.4). 1l mai intalnim in
te lui ATHANASIE AL ALEXANDRIEI, dar neauten-
1605. 1; Sermo in annuntiationem dei-
rvam jocul de cuvinte recurent la Dionisie
- 1.6-7, p. 158.8, si Despre numele divine,
darul de lumina este principial (dpyiv),
rincipial (Omepapytov) si apartine Tatdlui
nit din nou pe radiacina apykoc).
" este legatd de faptul ci ei primesc
ezeu (c¢f. Despre numele divine, VI,
eu Insusi este descris ca fericit: ¢f. ibid,,
| nisie preia pasajul din 7 7im. 6.15.
urile din Scripturi nu sunt doar niste
'sunt niste amprente ale celor pe care
- caz, al ierarhiilor ceresti), adici niste
X “in realitate. Sensul cuvantului tinog
mmﬁvul TOROTIKOG) este acela de
pecete (¢f. Despre numele divine, 11, 5).
losit pentru a sugera faptul ci cunoasterea
ca o amprentd sau intipdriturd
M pen{ru a sugera cd lucrurile
ibile, asa cum mai multe amprente
Vezi, in acest sens, ProcLus,
0, a carui sursa este PLaTon,
imprima universului sensibil
" Dionisie vorbeste despre
odel inteligibil, ci in legaturi
re numecle divine, |, 8),
u forma bunititii sale si cu
eascd, 111, 2). In contex-
tarile ce corespund

NOTE 189

resti, revelarea acestora se face tot de citre Tatil
darul sau de lumini.
ce dar de lumini ce se revarsd de la Tatil are ca
dltarea noastrd spre unimea si simplitatea aces-
ici, contemplarea ierarhiilor ceresti are ca scop
strd inspre raza simpld a acestui dar. Cf. Despre
1, 4, p. 115.6-10, unde este propus acelasi tra-
le la pluralitatea simbolurilor la raza cea supra-fiin-

ina primordiali a Tatdlui se multiplica si se
| in toate cele ce existd nu are ca efect dispersia
din contrd, unificarea celor pe care aceasta le
ebuie sd remarcim o dubld manierd in care raza
renteaza si inalfd: pe de o parte, ierarhiile ingeresti
e Dumnezeu si sunt amprentate de el (Jerarbia
[, 2). Pe de altd parte, tearhia ne reveleaza ierar-
In Scripturi, prin amprente, adicd prin simbolurile
ru ingeri. Fiecare dintre aceste niveluri si sensuri
irii are ca scop inaltarea intregii realitdti inspre
amprentdri succesive.
i in sine a principiului este prezenta la PLaToN,
5-6: dupa ce a impdrtit zeilor subordonati grija
care l-a creat, demijurgul a rimas in sine insusi
wtod), dupd obiceiul sidu. Ideea este reluati
latonici: Plotin explicd tocmai acest pasaj
este despre faptul ¢ intelectul divin produce

de lumina al Tatilui si a fi trasi spre raza
situl paragrafului aratd ci, de fapt, aceasta
ea care — reviarsindu-se si multiplicindu-se

s e R L T } ot e o S A TSOFE A | b T SRR 2 T e L s TP A




NOTE NOTE ; 191

i trage in sus i ii unificd pe cei ce i Procius, Teologia platonicd, 1, 21.7-12, despre
€a, alttel spus, pe cei ce sunt atenti la putem referi la principiul prim doar prin simbo-
3 produc prin revelatiile simbolice din iste valuri.

Despre numele divine, 1, 2, p. 110.13-15: ‘corpusul areopagitic, iepolcoia este constituit
are, comuniune si asemanare cu el, pe cit dupd modelul lui 8ecpobeoia (reglementare) sau
acre intelecte care, atat cit este permis, il goia (legislatie) si sugereaza sacra randuiald a
n este adecvat celor sacre” . In alt context, i

m in aplicare aceastd rndlc‘lre a privirii:
lica privirea si spre manifestarile supreme de
oturi” (lerarbia cereascd, 1V, 4).
ul de a intinde, a ridica sau a trage in sus. ns cu tehetapyia, care este folosit mult mai des.
,termenul sugereaza faptul de a se extinde,
O anumita tensiune, respectiv tendind
2zi, de pildd, Elemente de teologie, 23 3;
wvrea sd indice faptul cd toate realitiile
mitd cauza raman intr-un fel dependente
te de ea, intr-un fel de tensiune
sa tindad spre cauza lor. La Dionisie,
re intervine este aceea ci Dumnezeu
sd tinda in sus, sau le trage in sus, spre el
G avTols) sau in mod proportional

L.
un termen compus de Dionisie dupd modelul
ducerea flotei sau nava amiralului), si sugereaza

itarea este una supra-lumeasci, in sensul in care
riceascd va lucra nu in lume, ci dincolo de
randul ei canalul acestei revelatii divine, al
2. Este vorba de o imitare intru cele nevizute,

ne ideea unei intemeieri a existentei ierarhiei
ierarhia cereascd. Cu alte cuvinte, ierarhia
ste una pamanteascd, umand, ci exista tocmai
Aceastd continuitate cu cea cereascd, pe care o
re primeste capacitatea de a imita, precum si
-Zisd, pe care o va transmite mai departe. Tocmai
‘_t'u de important tratatul Despre icrarbia
ru cd ar propune o explicatie a simbolurilor
eri, ci in primul rind pentru cid explicd ce
si aratd in ce sens va trebui inteleasi ierarhia
srarbia bisericeascd, relatia dintre cele doui
cipiul in sine, nemediat, apare strinsd: ambele au una si aceeasi putere
/1, 6.12-17: cel ce contempld ia bisericeascd, 1, 2, p. 64.24-65.1). CLEMENT
a vedea doar imaginea care nate, 4.8.66.1.1-2) vorbeste despre biserica
‘lotin, imaginea aceasta cste o t icoand (sau imagine) a celei ceresti.

: in), pe cand la Dionisic cu forma lui substantivali, se regiseste
, de simboluri folosite in opporotia este format pe structura cuvan-
ubirii de oameni a lui rearea sau alcituirea de mituri). Forma
est fel: ¢f Despre numcle w (a produce forme, a alcitui forme) se
4 ¢d suntem inifiali ,prin MagtiruL (Apologia, 9, 2.4: Hop@oTOMoavTES
Scripturilor”. Vezi, de [ Hermetic, 9, 2.2

v?zx si Despre numele divine, 1, 5,
rea in luminile teurgice (initiere
_} se face ,prin sacrele viluri ale
pturilo $i a traditiei ierarhice”. Vezi
otriva lui Eunomie, 3, 5, 9.3: intentia
' ’ﬁa sub un vil.




NOTE

3S. Configuririle cele mai sacre (tdv igpoTétOV TAGGEOY) Sunl
- imaginile din Scripturi care descriu ingerii. De la accas
expresie, Dionisie va compune termenul igponhluoti,
,sacra-configurare”, pe care il va folosi in continuare. Pentru
el, imaginile din Scripturi nu sunt niste forme propriu-zise
~ ale ingerilor, ci niste sacre-configuridri, care trebuie explicate
si intelese in sensul depasirii formelor propriu-zise, vizuale,
‘de care se folosesc Scripturile.
. Colm Luibheid traduce acest termen (&vaywyf) prin ,inter-
‘pretare”. Totusi, scopul ultim al imbricirii ierarhiei nemate-
riale in cele materiale nu este ca acestea din urma (respectiv
ierarhia bisericeasci) si inteleagi pe cele nemateriale, cisi
le imite, sd se inalte la ea si sd se asemene cu ea.
‘Pasajul este unul circular: ierarhiile ceresti — adicd cele inte-
ligibile, nevazute, si care nu suferd nici o amprentare specifici,
‘adicd nu au nici o formd proprie — sunt imbricate in cele
vazute (adicd in simbolurile si amprentirile din Scripturi), dar
“acest lucru se face tocmai pentru ca noi, cei care lucrim cu
- cele vazute, sa putem deveni o ierarhie care se aseamini
celei nevazute. Altfel spus, scopul este ca ierarhia noastri, «
‘celor vazute, sa devind nevizutd, s intre in logica celor
- nevazute si sa le imite, iar nu invers: scopul nu este acela ca
* lucrurile nevizute si devind vidzute si si putem intelegem
rintr-o cunoastere omeneasci ce ar fi ingerii.
nitarea si viziunea ierarhiilor ceresti nu are sensul unei
eri intelectuale, ci are un sens eclezial: a deveni parte
biserlcestx prin imitarea celei ceresti.
yssa (Impotriva lui Eunomie, 3, 1, 76) arati ci
cdlauza (xewayoyio, etimologic: ,a conduce
ele divine se obtine prin purificare
de elementele materiale.
ymopa este fie acela al reflexiei luminii
ief. Este vorba de o amprentd nu
imasa in urma aplicdrii unei
, obtinutd prin aplicarea unui
oN Timaios, 50d 4-6, peniru
se formeaza in receptacol si

3

NOTE 193

t ca niste amprente ale modelelor inteligibile, adica
. Pentru ProcrLus (Comentariul la Parmenide, 842),
| Platon se referd la imagini, asemindri si amprente
ri ale participatiei la idei aratd cd toate acestea sunt
luri analogice in care putem intelege participatia,
a dintre ele nu exprimd adevirata naturd a

nelor dumnezeiesti). ,Raspandire” (d1ddooig) se
scrierile lui Dionisie, fie la mireasm3, fie la lumina
ldura focului (Jerarbia cereascd, X111, 3, p. 45.2-8).
2 numele divine, V11, 3, p. 201.17-18: ,raspandirea
zeu patrunde In toate fiintdrile”.

: "Despre numele divine, 1, 4, unde este descris acest
nina”, ce poate fi atins doar in conditia hristo-forma,
- aseminitoare ingerilor.

2 contemplativi a intelectului” se refera la faptul
umind va fi primit in mod direct si complet, prin

toare” (Despre numele divine, 1, 4, p. 115.2-3).
' contemplare se apropie de cea ingereasci, deoa-
) pre deosebire de noi, nu inteleg pornind de la
e lucruri analizate, de la fragmente de cunoastere
, din contra, ei primesc intelectiile lor
Dumnezeu (ibid., VI, 2, p. 195.4). La astfel de
ple, aseminiitoare celor ingeresti, poate ajunge
ienesc (ibid., V11, 2, p. 195.15).
akdoUNoLg) este un concept neoplatonic pe care
ia intr-o forma proprie. Termenul inseamni




NOTE

propriu-zis ,ordonare”, ,aranjare”. Praton (Banchetul, 20947)
indica ordonarea cetitii si a casei, iar in Timaios, 23¢ 3 si 24c
indicd ordinea cetatii, stabilitd de zeita Atena, dupd modelul
cireia se va discuta apoi ordinea lumii (ta&ig: 30a). Platon
foloseste doud concepte aproape sinonime, pentru a indica
aceastd ordine a cetdtii: dwkoéopnotv si cvvradv. Accleasi
- concepte inrudite le vom regasi si la Dionisie: dwuxéopnow si
ta&ig (ovvraly apare o singurd data in lerarbia cercascd, i,
5, p- 84.13, dar cu alt sens). La Proclus, Stakdounoig este foarte
des folosit, dar Proclus da acestui termen un sens (chnic
deoarece el descrie realitatea ca fiind alcatuitd din diverse
dispuneri sau serii de realitdti ce se succed si se determini
unele pe altele. Este vorba de tipurile de fiintari (divine,
inteligibile sau sensibile) care s-au desprins de la principiul
tuturor lucrurilor, precum si de aranjarea lor descendenti, de
la cele mai inalte, care participd mai mult la unitate, pinil
cele inferioare, care sunt cel mai departate de principiu
Proclus vorbeste despre dispunerile zeilor (Comentariul la
Parmenide, 663.2), ale lucrurilor inteligibile ( Teologia platonic,
111, 62.4), ale formelor inteligibile (Comentariul la Parmenide
1062.16), ale sufletelor (Teologia platonicd, V, 111.23) sau ale
lucrurilor sensibile (Comentariul la Parmenide, 800.11). Termenul
dakoounots este folosit foarte mult de Proclus, pentru a indica
nivelurile realitatii, care se desfisoard pornind de la o monadi:
de pildd, dispunerile henadelor, sau unitdtilor divine, care
provin de la principiul Unu (Teologia platonicd, 111, 2.2-3),
apoi dispunerile intelectelor, sau ale sufletelor (Comentariul
la Parmenide, 878.14). Vezi, de asemenea, Elemente de teolo-
gie, 108.2, 110.12, 144.1. La Dionisie, dispunerea (3wkoopnoig)
- este rezervatd pentru cele ce intri in ierarhie, fie cea cercasc,
 fie cea bisericeascd. In lerarbia cereascd, termenul se referi
’ i la cele trei niveluri mari in care este Tmpirit
ierarhie a ingerilor. Pentru Dionisie, ,dispunerile de
cele care intrd in alcdtuirea ierarhiei bisericesti, iar
imagini ale dispunerilor ingeresti.
5ia) este un concept apropiat de cel de
1), totusi aduce o nuantd diferita. Cel ce
. de partener care lucreaza impreund cu

NOTE 195

re este pdrtas, pe cand participarea sugereazd mai
rimirea unui dar de la o entitate superioard. Vezi

ibid., V1, 8, 21.21, despre celelalte lucruri, care
atru ¢ sunt impreund cu Unul si sunt continute
(ovvéxetar) in Unul. La Proclus, diferenta dintre
i pébelic nu este evidentd. Metovsia sugereazi
sta impreuni sub acelasi caracter comun. La

adlica o putere pe care cel ce participd la ea o
1suUsi exersa in continuare, sau care devine activi
est context, de pildid, nu este vorba de o participare
‘de o partisie cu el, adici de primirea, prin euha-
2zentei sale, care implicd o comuniune cu el. Vezi
Nazianz, Cuvdntdri, 40, 5.10-11, care defineste
0 ,Jumind secundd, care este o emanatie a celei
W o partisie” (amoppon 116, §j peTovoia).

bire de ierarhia bisericeascd, in care revelatia
livine se face prin intermediul simbolurilor, ierarhia
pate cunoaste prezenta divind In mod direct. De
pentru noi, ierarhia cereasca apare prin simboluri,
insasi este o revarsare directd a prezentei divine.
rea este definitd in lerarbia bisericeasca (11, 3,
pt 0 ,asemdnare si unire cu Dumnezeu” (7pdg
10oig 1€ Kol EVoig).

Aetapyia este specific lui Dionisie, fiind preluat
DAMASCHINUL, Dogmatica, 12.13, unde este citat
vantul vine de la tehetdpyng, care desemneazi
istere. La Proclus, teletarhii (teletdpyat) consti-
2l al lumii inteligibile, anume prima triadd ce
relul inteligibil-intelectiv. Vezi Procius, Teologia
5 111.17; 112.23, si Damascius, Despre primele
I, 117.8; 118.12; 145.10; Comentariul la

68.15; 33.11; 36.21. ,Teletarh” este un cuvint
e se afld in Oracolele caldeene, 86.1; 177.1).
acest cuvant din gandirea neoplatonici, dar i
orma, cat si sensul: teetopyio nu este un nivel
ii inteligibile, ci este insusi principiul tuturor



NOTE

rspectiva faptului ci el este inceputul
dpimuém
ard a acestui termen format de la
‘Termenul este greu de tradus, deoa-
ierarhic al ingerilor, care ar fi in
zeirea, sau de forma divini. Este vorba
ingerilor de a initia in ierarhie, capacitate
e asemandtoare celei a lui Dumnezeu.
nezeiesc”) inseamnd propriu-zis
ascad” sau ,care este ca Dumnezeu”,
”. Dionisie foloseste foarte des acest
‘in Ierarbia cereascd si peste 100 in
ﬁh un concept inrudit, anume B¢iov,
te doud cuvinte sa fie o diferentd
e termenul care descrie sufletul la
it in Phaidros, 251a 2 se referi la
m Pentru Protin (Enneade, V, 3,
zeu] atunci cand gindeste.
telecte ceresti sau supra-lu-
2 in care Dionisie foloseste
06), pe care il regisim la
tor la locul inteligibile, preluat
Maplatomcd I, 30.4),
ra realitatii, mai inalt decat
SC #*4' mai jos decat cel inteli-
,J@ Dionisie nu mai existd
rtajatd a realitdtii inteli-
Jima-hg]bxlx, si intelectivi;
n care sunt mai presus de
man, dar in acelasi timp
sti”, daca prin ,ceresc” ne
‘al lumindtorilor.
10TOG Inseamna: care
re configureaza insisi
decvata (prin simbo-
fierea ierarhici. De
gerii sunt simboluri
 inalyarii si initierii

NOTE 197

sericesti. Termenul poate {i inteles deci in doui
ca referindu-se la ierarhia cereascd, pe care o
zd, prezentand-o simbolic, cat si ca referindu-se la
ericeascd, pe care o inalta prin aceste configuriri
Vezi si Dionste, Scrisoarea IX, 1.17, p. 194.7.
ulme”) este un cuvint derivate de la Gkpa, care
punctual cel mai inalt. Cf Praton, Phaidros, 247a
beste despre cortegiul zeilor ce se inaljd spre
ii ceresti. Termenul este recurent la Proclus, care
despre punctul cel mai inalt al intelectului, numit si
lectului”. Cf. Teologia platonicd, 1, 15.3.
te primul autor care a folosit termenul igpapyia, dupa

unei trireme) sau @povpapyio (comanda unei gar-
. Aceeasi structurd se regaseste si in alte concepte
Dionisie, precum Beapyia (tearhie” sau ,princi-
ayaBapyia (,principiul binelui’) sau ovowpyic
fiinjei”), numai cd ,ierarhia” nu se mai referd in
t la Dumnezeu, pentru a-l numi ca principiu al
i se referd la modul in care realitatea se prezintd,
oglinda a unui ,principiu al binelui” sau principiu
rhie). Spre deosebire de cuvintele din limbajul
e seamina ca structurd (tetrarhie, sau comanda
, lepapyic nu indicd lucrul asupra ciruia se
‘mai degrabd maniera conducerii: o conducere
- celor sacre, asa cum tearhia este o conducere
ascd, sau a lui Dumnezeu. Termenul iepapyio se

ste intr-o omilie atribuitd Sfantului ATHANASIE AL

hiei si beneficiul oferit membrilor sai vor fi dis-
rarbia cereascd, 111, 2. ,Cei ce intrd in ierarhie”
¢ KeEKAnpwpEvovg) sunt cei sortifi ierarhiei sau
intre intr-o ierarhie.

‘metoda folositd de Dionisie in Despre numele
e dintre explicatiile numelor divine trebuia
ca o simpla clarificare, ¢i ca un imn adresat lui
acelasi fel, atit descrierile ingerilor, cat si



SCr r din lerarbia cereascd vor avea
resate fiinfelor ceresti.
(tradus prin ,infatisare”) nu trebuic
0. El surprinde aspectul activ al
adica actul de a aduce la o anumiti
fo losit in Rom. 2.20: ,avind in lege
) intei” si in 2 Tim. 3.5: ,Avand
viratei credinte”. Dionisie se fereste
sacre din Scripturi sunt niste forme
le ingerilor, deoarece ingerii nu au
e imagini nu i descriu in mod
intre aceste imagini ale ingerilor
015), adicd un act de a prezenta
unt ingerii, nu pentru a ne putea
pre ei, ci, din contrid, pentru a ne
ste lipsit de forma. Dionisic
nopeopa, cu sensul obiec-
ctul acestui act de a infitisa,
@, care sugereazd alcituirea
rilor, chiar dacd aceasta nu lc

z4 ingerii are ca scop res-
atea mai presus de
i diversitatea descrie-

re avand cite sase
vand fiecare dintre ele
b

&

Dionisie, ca si
it lui ATHANASIE
929.23; 932 3),

NOTE 199

onducere divind”. Pastrim In traducere termenul
oarece el corespunde celui de ierarhie (iepapyia),

semna ,conducere sacra”, iar raportul dintre tearhie
6.2; Apoc. 6.1-9; 19.11.

sacre configurari vor fi analizate explicit in capi-
| lerarbici ceresti.
” sau fird figurd” (Goynudatiotog). Puaton (Phaidros,
escrie in acelasi fel fiinta veritabili, din locul inte-
- deasupra cerului. Protin (Enneade, V1, 6, 17.25)
= despre figurile nefigurate din inteligibil. Cf. Damascius,
rimele principii, 11, 91.21, care comenteazd acest
Phaidros. Termenul este preluat in gandirea crestini
descrie caracterul nefigurabil al lui Dumnezeu: vezi
E Nvssa, Impotriva lui Eunomic, 1, 1, 330.8; 1, 1, 435.9.
este cuvantul divin, revelat in Scripturile sacre.
t autorii Scripturilor, profeti sau evanghelisti. Vezi
eascd, V111, 2, p. 34.22; 35.3, 5i X, 2, p. 40.20, unde
zechiel si Isaia sunt numiti in mod explicit ,teologi”.
onstruieste acest termen (igpomiactia) in contrast
"; otioe (,construirea” sau ,plismuirea de mituri”).
entariul la Republica, 1, 80.10-15) vorbeste
itorii de mituri, care reusesc s exprime in mod
rivit auzului celor ce asculta) niste adevaruri care
imdne inaccesibile si de nespus. Dionisie nu mai
la niste mituri fondatoare, ci la Scripturi, unde
ir sub forme aparent inadecvate. Dar, pentru el,
nt niste configuriri sacre, adicd maniera in care
insusi i infifiseaza pe ingeri, astfel incat revelarea
A sens anagogic, adicd sd inalte intelectele celor ce
si le inteleg.
inierd de a indica prin semne corespunzitoare
nostru este descrisd si de GriGorie pr Nyssa
i Eunomie, 2, 1, 242), care compari felul in care
surd, prin semne adecvate, cu felul in care
1 vorbeste intelectului nostru prin cuvintele profetilor.
419, unde vorbirea lui Dumnezeu cu oamenii prin



NOTE ' ' NOTE 201
1 Cdntdrilor, 7.15) explici acest termen folosindu-se
a litera ucide, iar duhul face viu” (2 Cor. 3.6):
venimentele din istoria mantuirii (precum adulterul
rea) nu trebuie intelese in litera lor, ci in duh, deoa-
| transformi sensul nepotrivit (dneppaivovoav) si
intr-unul divin. Vezi si GRiGorit b Nyssa, fmpotriva
omie, 2, 1, 131.8, care aratd cd putem spune ce 1i este
ui Dumnezeu, tocmai prin atribute care 1i sunt striine
rivite (1@ ameppaivovty). Vezi, de asemenea, ORIGEN,
q leremia, 20, 1.26, care vorbeste despre faptul —
mil si nepotrivit — i lui Dumnezeu ii pare riu ci l-a
wl (7 Sam. 15.11), si aratd ca pdrerea de rdu are alt
unt descrisi ingerii sunt luate de la ccle Dumnezeu decit la oameni. Vezi si ProcLus
re-utilizate sau re-configurate pentru tariul la Timaios, 1, 334.22), care vorbeste despre

. Aceste reconfiguriri nu trebuic ‘credrii lumii din 7imaios, descriere ce irece de la
explicate pe potriva realititilor inte- necorespunzitor, la unul adecvat, intocmai cum

re Dumnezeu se vorbeste in Scripturi nsasi, in cadrul creatiei, trece de la haos la ordine.
igurdri: vezi lerarbia cereascd, 11, 3, scius, Comentariul la Parmenide, 1V, p. 84, nota 2.
-sé'wbeste ca ,,lumm"’, reconfigu- le ingerilor sunt necorespunzitoare in doud sensuri:

a tearhia. 1 arte, pentru ¢ nu existd o corespondenti propriu-zisi
punerile sacrelor descrieri din - arati imaginea si cum este Ingerul, ci imaginea trebuie

in Jerarbia cereascd, 1, 3. Acestea si inteleasa intr-un mod spiritual; pe de altd parte,

ﬁ&osesc imagini plurale, descrieri ceste imagini nu sunt potrivite, ci surprind prin
apt, se refera la niste fiinte simple rea lor. Totusi, aceastd inadecvare are avantajul de a
adeasta simplitate. Posibila obiectic ntea noastra de la imagine la sensul ei ascuns. Astfel,
isie in acest context nu respinge  sunt necorespunzitoare in continutul lor, insd, de
ci caracterul lor aparent discor- ung in mod paradoxal corespunzitoare si potrivite,
geresti, éare sunt inteligibile si in lipsa unei corespondente propriu-zise cu ceea ce
iresc sa utilizim imagini compuse descrie.

‘éah‘in'geru deoarece min- | geresti nu se referd doar la numele propriu-zise
“decat cu imagini compuse; 10ud trepte angelice, ci la toate descrierile aplicate
n niste imagini compuse atit are ii acoperd ca un ,cort aspru” sau ca un ,sce-

im par a fi descrierile din (tv amoTOpOV ...OKNVIV).
v viBeiag ayehapyiag (pe care am redat-o prin ,ceata
sunt necorespunzitoare i”) este un joc de cuvinte intre dyyehuery iepapyio
), deoarece nu se potrivesc ngereasca”) si ayehopyio, care ar putea insemna
decvat, nu o expun a turmelor” (de la verbul ayshapyéw). Acest cuvant
>k Nyssa (Tdlcuire la bus din ay€An, turmid” (care seamidnd cu dyyehog,

telege este comparatd cu felul in care o
te cu copilul ei nou-nascut. Vezi si I,
| cd natura divind nu poate fi descrisi in
dicatii care inaltd intelegerea umani.
‘(ﬁpévm) sau a providentiat aceasti
linainte. lar indltarea se face tocmai prin
« r descrieri poetice. Mai mult, intr-o
dltarea se face prin intelegerea faptului
sul de a ne 1nilta, respectiv prin a intelege
indltare, la ce anume ne conduce ea.
pre ,configurari sacre” (igpomhactio) si
aocpa), acestea din urmd sugerand ci
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e de iepapyia. Cuvantul are un
prin turm-arhie”, un fel de
ey
| ,asemandri neasemandtoare”
u a sugera faptul ca descrierile
4:9}0: ingeresti, cat si ale tearhiei
vite $i mai asemanatoare cu cil,
mpognvme $i mai neasemandtoare.
sd ne facd sa ne oprim la imagi-
fi niste descrieri precise, pe cind
ane tocmai depdsirea imaginilor si
te orice imagine (c¢/f. lerarhia
e divine, IX, 7, Dionisie arati
ea lui Dumnezeu, pentru ci
cvate lui, si totusi toate sunt
>ce loate ,primesc imitarea cclui
neasemandtoare” sugereazd tocmai
asemanarii divine: lucrurile imiti
s ¢s&e asemenea lucrurilor.
de fapt, obiectul contemplatici
rbeste mai sus.
PNTOV AIVIYHATOV) este o expresic
ﬁe@phl.omsm, existd ideea ci
le se poate vorbi numai prin
Vezi ProcLus, Teologia
la Praton, Scrisori, 11, 312
icrurilor este indicat
ariul la Phaidon, 1052,
le 713.20-24, care spunc
cipiul Unu), cit si dis-
g au un caracter
»ﬁscursul despre
insusi enigmatic,
nisie, in schimb,
sunt ele insele
‘ sunt accesibile
ns, inefabil. El
ces la aceste

NOTE 203

Referinta lui in acest sens este 7 Cor. 13,12.1: ,vedem
prin oglindd, in ghiciturd (sau In enigma: év

, lerarbia cereascd, 11, 5: cei multi, care nu trebuie
revelatii, sunt cei neinitiati, cei profani.
1.1 Mc. 4.10-12; Lc. 8.10; 1 Cor., 8.7; lerarbia
4, p. 67.14-]5.
rb: cle doud revelatii distincte, ci de doud sensuri
reaza revelatia, si care nu functioneazid niciodata
eta separatie, ci se completeaza unul pe altul. Alttel
entdrile sacre au doud moduri de a functiona: atit
ndnarea pe care o detin, si care poate varia ca inten-
si prin neasemdnarea imaginilor pe care le propun,
menea, este fie mai mare, fie mai micd. De fapt,
- se explicd mai jos, chiar si cele mai aseminitoare
ndn, in cele din urmi, neaseminitoare fatd de
e depiseste orice imagine posibild. in sens invers,
are nu este complet lipsitd de oarecare aseminare
iul si de o oarecare participare la frumusetea
a, vezi lerarbia cereascd, 11, 4. Vezi si Despre numele
(, 6, p. 211.19-20: realitdtile sunt asemenea lui
si dupd imaginea lui, chiar dacd Dumnezeu nu
1ea niciunui lucru.
au ,cuvant”: Aoyog), intelect” si  fiin{a” sunt trei
ne discutate de Dionisie (Despre numele divine, V
- d e altd parte, chiar la inceputul tratatului Despre
vine, Dionisie aratd cd necunoasterea dumnezeirii
presus de ratiune, de intelect si de fiinga”.
mele divine, VII, 1, in care Dionisie propune
adoxal de ,intelepciune irationald”.
4" (brapéig) este un termen care indicd in prima
tenfa, realitatea, faptul ¢ ceva existd. La neopla-
fa este acea unitate mai simpld decat orice
face ca lucrul respectiv sa existe. Dionisiz (Despre
ne, 1,5) descrie pe Dumnezeu ca supra-subzistentd,
easta constd In bunatate (ibid., 11, 1).
9; 8, 12; 9, 5;12, 46; lac. 1, 17. Cf. Despre numele
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7.3; Rom. 6.23, 1 In. 2.25. Cf. Despre

I, 1, p. 108.7-9, unde Dionisie
a-fiintiald si necunoscutd, despre
fecat in termenii revelati de Scripturi.
isiri, a cunoasterii si a fiintei, este
9 (binele de dincolo de fiintd) si
unul inaccesibil gandirii). Tema este
neoplatonici (vezi ProriN, Enncade, V,
rie principiul prim ca fiind ,dincolo de
elect”, sau Procius, Teologia platonicd,
si de gindirea crestinii: ¢f. Cuement
‘ 'S5, 12, 81.3-82.4, care concluzioneazi
el necunoscut, nu poate fi conceput decit
vin : de la Dumnezeu. GRIGORIE DE NAziANz
-17) vorbeste despre Dumnezeu ca  mai
,iar in Cuvdntdri, 28, 4.1-5, arati
“conceput sau exprimat. Tema este
AUR, Despre necunoasterca lui
S = o

5, p. 117.2, despre faptul ci
1 suprimarea (a@aipeoic) tuturor

rﬂ

imeni nu L-a vidzut vreodatd”;

atiei (otépnoig), dindu-le

10¢). Temda recurenti in
ALEXANDRINUL, Stromate, 6, 5,
ntul Dub, 8, 18.17; Gricorie
|, 50.3

: doud maniere de a vorbi
Zeu se poate vorbi prin
ia misticd, 11, p. 145.8).
Dumnezeu opunind teo-
v opunand teologia sim-
[X, 1.56-58, p. 197.9-11).

NOTE 205

EXANDRINUL, Stromate, 5, 11, 71, 3, aratd cd numai
d suprimam (apapeiv) cele corporale si incorporale
apropia de o inelegere a lui Dumnezeu referitoare
ce este el, ci la ceea ce nu este el. In schimb,
eu insusi rimane nespus si intransmisibil, fird forma
bil (ibid., 71.5). in traditia neoplatonici, negatiile
16) de la principiul prim (in special cele din prima
din Parmenide, 137-142) aveau tocmai sensul de a
ce nu este el, scotindu-1 din sfera a ceea ce putem
respectiv aratand statutul lui transcendent.

s il avea prima ipotezd din Parmenide pentru
ici: a ardta cd Unul, principiul tuturor, se sustrage
cele ce sunt. De altfel, concluzia acestei prime ipo-
rmenide, 142a 6) era ci nimic din cele ce sunt nu
cepe (nici cunoaste sau numi) Unul. Vezi Procrus,
platonicd, 111, 57.21: Unul nu poate fi cuprins de
e cele ce sunt. Damascius, Despre primele principii,
: nimic din cele ce sunt nu poate fi atribuit prin-
lui ce nu este in nici un fel. La Dionisie, ideea
Despre numele divine, V, 10, p. 189.14;: Dumnezeu
ici In vreuna dintre fiingdri, nici vreuna dintre

ic din lucrurile existente, ci doar negarea acestora
era (¢f ProcLus, Comentariul la Parmenide, VI,

a fi). in gandirea crestini, Scripturile dau

atii despre Dumnezeu, dar nu spun nimic despre

e rimane necuprinsd de gindire: vezi, de pilda,

s, Impotriva lui Eunomie, 2, 1, 105.8-9.

si el doud tipuri de a indica esenta divina:
respectiv prin formule secrete, inefabile
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(Comentariul la Republica, 1, 84, 26-29). Vezi si Teologia
Dplatonicd, 11, 37.12-15, despre cele doud metode de a ne
indlta spre principiul prim: prin analogie, respectiv prin
negatie. La Dionisie, cele inefabile (ta anoppnra) desemneazi
tot ceea ce tine de Dumnezeu, de tearhia cea supra-fiintiala,
care este mai presus de ingeri. Inefabilul (16 dnoppntov) este
termenul prin care Damascius indici principiul prim, pe care
el 1l considera dincolo de fiintd, dar i dincolo de Unul (care
era principiul prim al traditiei neoplatonice care 1l precedi),
adica dincolo de orice posibild reprezentare pe care ne-am
putea-o face noi despre principiul prim. Pentru posibile
apropieri intre Dionisie si Damascius, vezi, de pild3
Mazzucchl 2006 si CurieLLo 2013,

98. Altfel spus, asa cum pentru cele inefabile si divine sunt mai
potrivite negatiile decat afirmatiile, desi negatiile nu spun
ce este Dumnezeu, tot astfel, pentru cele invizibile, adici
pentru ierarhiile ingeresti, sunt mai potrivite aceste configuriri
neasemanatoare, chiar dacid ele nu aratd exact cum sunt
ingerii, ci mai degrabd ne stimuleazi sa depisim orice ase-
manare a lor cu cele vizibile. Altfel, dacia am folosi configuriri
asemandtoare (adicd cele mai Inalte si mai nobile indicatii
luate de la cele ce sunt), riscam si credem ci si ingerii sunt
asemadnadtori celor vizibile.

99. Termenul ewtoedng, ,de forma luminii”, apare la Prornn,
Enneade, 11, 4, 5.10, cu referire la ochi, care, conform lui
PratoN (Timaios, 45b), a fost ficut de zei ca si conduci
lumina. Prorin (ibid., V, 8, 4.20) descrie si cerul vizibil ca
fiind de forma luminii.

100. Dan. 10.5: ,iatd un om imbricat in vesminte de in, iar coap-
sele lui Incinse cu aur curat”; Mt 28.3: ,infitisarea lui era
ca fulgerul si imbracimintea lui albd ca zdpada”; Mc. 16.5:
Jmbrdcat in vesmant alb”; Fap. 1.10; 10.30; Apoc. 4.4.

101. Cf. lerarhia cereascd, 15.21-16.2: ,Astfel, toti cei intelepti in
cele dumnezeiesti [...] onoreazi sacra configurare nease-
mandtoare”.

102. 10 avopepss s Wuxdis. Cf. PLaton, Phaidros, 246d 6, despre
aripa sufletului, care are caracterul de a ridica (&yew dvw)
tot ceea ce este greu. Proclus vorbeste despre foc ca fiind
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prin naturd ceva ce tinde in sus, spre deosebire de pamant,
care are tendinta de-a merge in jos. GRIGORIE DE Nyssa (Despre
Jeciorie, 18, 5.36) vorbeste despre virtute ca avand capaci-
atea de a ridica (avoeepég mpaypa).

L Dionisie, termenul cvvinuo (,semn”) nu mai reapare
decat in Scrisoarea IX, 1.43, p. 196.8. Termenul isi are ori-
ea in Oracolele caldeene, 2.3; 109.3, text cu o influenti
oarte mare asupra gandirii neoplatonce. lamblichos foloseste
gest termen referindu-se la numele zeilor, care sunt niste
emne divine, capabile si ne punid in legiturd cu zeii
(¢, Misteriile egiptenilor, 1, 12.40), sau la anumite formule
rugaciune trimise de zei, pe care numai acestia le injeleg
i care au aceeasi putere ca si ei (ibid., 1, 15.54). lamblichos
‘vrea sd arate cd legatura cu zeii nu se face doar prin pute-
ea intelectului uman, ci prin aceste semne divine, care
rovoaca prezenta divind sa se manifeste (ibid., 2, 11.27).
roclus foloseste foarte mult acest termen, prin care vrea sd
gereze ca principiul tuturor lucrurilor a pus In toate lucru-
€ anumite urme sau indicatii ale transcendentei sale, prin
te sa stimuleze inaintarea spre el: ¢f. ProcLus, Teologia
atonicd, 11, 56.18. Principiul a semdnat in toate fiintdrile
te semne sau madrci ale sale, care nu sunt numai niste
i atii de ordin cognitiv, ci au si capacitatea de a ne pune
ontact cu principiul lucrurilor. Descoperind acest semn
“el insusi, fiecare fiintare se uneste cu principiul si va
erca si nu mai fie decat semnul mistic al acestuia. Un
el de semn este ceea ce Proclus numeste ,unul sufletu-

, partea cea mai inaltd a sufletului, prin care acesta se
ste cu principiul Unu (¢f Comentariul la Republica, 1,
77.15-23, si Comentariul la Parmenide, 1071.26). Damascius
yeste despre semne (ovvBnipata) in legiturd cu principiul
incolo de toate: semnele la care se refera el sunt modu-

n care acesta a fost sugerat de diversi ganditori (ca Unu,
sau Bine). Cf. Despre primele principii, 11, 10.24-26. La
ie, accentul se muta pe faptul cd semnele intorc mintea

| spre divin, tocmai prin diformitatea lor, prin aparenta
otrivire. Cf: CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromate, 5, 4, 24, 2,
emarca faptul ci chiar si poetii greci folosesc aceastd

1
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manierd de a vorbi in mod voalat, enigmatic, pentru a sti-
mula mintea umana sa patrunda enigmele. GRIGORIE DE Nyssa,
Téalcuire la Cantarea Cantdrilor, 6.8-19, remarcd faptul ci
indicatiile prin enigme au sensul de a ne face sa trecem de
la cele trupesti la contemplarea celor intelectuale, imateriale,
referindu-se la 7 Cor. 13.12 si 2 Cor. 3.16. Vezi Tdlcuire lu
Cantarea Cantdrilor, 9.18-10.4, despre felul in care trebuie
citite Scripturile, depisind sensul superficial si conducind
mintea spre cele incorporale si divine. Vezi si OriGen, Despre
principii, IV, 2.9, referitor la sensul ascuns al aparentelor
nepotriviri din Scripturi.

104. Vezi ProcLus, Comentariul la Republica, 1, 85.16-26: ceea ce
este monstruos in expunerile despre zei are tocmai sensul
de a incita pe auditori sa caute adevirul si sensul secret al
miturilor.

105. Cf. Dionisig, Despre numele divine, 1V, 7, p. 152.8-9: nu este
nimic dintre fiintari care si nu participe la cel frumos si
bine”. Aceeasi idee se regiseste la ProtiN, Enneade, 1, 6,6.21,
care identificd realitatea (sau ,cele ce sunt”: ta dvia) cu
frumusetea, precum si la ProcLus (Comentariul la Republica,
I, 72.14), pentru care toate lucrurile sunt pline de frumusete.

106. Cf Gen.1.31 si Ecl. 3.11: ,Toate le-a ficut Dumnezeu frumoase”.

107. Vezi Praton, Banchetul, 210d 6-7: cel ce vede marea de

- frumusete va da nastere unor ,frumoase contempliri”.

108. Altfel spus, sacrele configuriri (ieponiactial) transmise de
Scripturi, care imprumutd forme de la lucrurile' materiale,
trebuie re-configurate (avamhdoan), adicd explicate in mod
propriu fiintelor inteligibile.

109. Diferenta dintre inteligibil (obiectul gandirii) si intelectiv
(agentul gandirii) 1si are originea la AristoteL (Despre suflet,
430 a3), care arata cd, in lucrurile lipsite de materie, gandi-
rea este identica cu obiectul ei. Vezi, de asemenea, Metafizica,

- 1072 b si 1075 a, despre intelectul care, gandindu-se pe sine,
devine inteligibil, cele doud aspecte ale giandirii ajungind,

- astfel, sa se identifice. La Plotin, aceastd identitate dintre

- inteligibil si intelectiv ajunge modelul intelectului divin

.~ (¢f Enneade, 11, 9, 1.46-49; V, 3, 5.31-32: % vonoig kui 10

- vontov tavtov), chiar daca el aratd, in acelasi timp, cd
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* identitatea aceasta nu este niciodati absoluti, ci este mereu
insotitd de o anumitd dualitate. Proclus separd si mai mult
‘cele doua aspecte ale intelectului divin (¢f Teologia
' platonicda, 1V, 105.16-107.12), deoarece vrea si arate ci
- unitatea absolutd nu poate fi atinsd decat la nivelul princi-
* piului prim. Acelasi lucru il subliniazi Dawmascius (Despre
rimele principii, 1, 35.7-13). Dionisie nu mai insistd asupra
eosebirii dintre cele doud aspecte, ci le aplicd in mod egal
gerilor: ,inteligibilul” surprinde obiectul gandirii, respectiv
ursa luminii si initierii, pe cind ,intelectivul” surprinde
apacitatea de a gindi sau de a primi lumina si initierea.
Vezi lerarbia cercascd, XV, 4, p. 54-55, unde Dionisie
vorbeste despre ,faptul de a ilumina in mod deplin inteli-
ibil sau de a fi iluminat in mod intelectiv”. Vezi, de aseme-
ea, Despre numele divine, V, 8, p. 186.1 sau 1V, 1, p. 144.6,
nde expresia ,toate cele inteligibile si intelective”
desemneazi ingerii.

lerarbia cereascd, VIII, 1, p. 33.8, despre ,curajul
irbatesc” (dppevwndc) al sfintelor puteri.

: astfel, atunci cand atribuim ingerilor ,dorinta”, aceasta
[e asemenea, pentru ci surprinde ceva din natura lor, dar
€ si neasemandtoare, pentru ¢ sensul comun al dorintei
te strdin ingerilor. GRIGORIE DE Nyssa (Tdlcuire la Cantarea
ntarilor, 23.7-10) vorbeste despre sensul dorintei atunci

IGORIE DE Nyssa ( Tédlcuire la Cantarea Cantdrilor, 192.1-5)
rie iubirea dumnezeiascd (tov Ogiov €pwta) drept una
cterizatd prin curaj si tdrie. Vezi si GRIGORIE DE NYssa,
2 Sfintei Macrina, 22.31-32, precum s$i GRIGORIE DE
\Nz, Carmina de se ipso, 1367.11. OriGen (Comentariu
anghelia dupd Ioan, 1,9, 55) vorbeste despre frumusetea
1ala ce trezeste iubirea divind a celui ce o contempla.
birii divine se regiseste la lamsLicnos, Misteriile
ilor, 2, 9.4, care descrie starea la care participa cei
ca divinitatea, sau in V, 26.35, unde se aratd ci
nfa rugdciunii sporeste iubirea divind si aprinde
1l divin in suflet. La Dionisie, iubirea dumnezeiasca
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ca indreptatd spre Dumnezeu, asa
cest context, cat si invers, ca iubire ce
, pe care Dionisie o descrie ca ,iubire
bine” (Despre numele divine, 111, 11,

'-d!vi-ne‘ VIII, 4, p. 202.3: ingerii au
2diminua a pentru bine de la puterea nelimitat
4 de la Dumnezeu
2 Gudyaw), ¢f 1 Pr. 1, 19.4, care vorbeste

tul prorocesc ce joacd rolul unei ficlii in intu-
nd vz straluci ziva [sau se va ardta limpezimea
aon))”, adica pana la vederea directi a lui Hristos.
ne, precum cea a sticlei, caracterizeaza ceta-
nul nou din Apoc. 21.21: ,Si piata cetdtii
stravezie [sau limpede] ca sticla”. Crement
1, 12, 55, 4) se referi la limpezimea
‘le va expune.
g umele de ,frumos”, respectiv ,frumu-
{# Despre numele divine, IV, 7-10).
2vizutd, pentru ¢ nu este frumusetea
ci este sursa frumusetii intregii
ui frumos inteligibil, mai presus
[, 211a-c. Vezi, de asemenea,
de, 61.3-4, care descrie iubirea
21 Igindirii, precum si ca o
ea divina (ibid., 117.9-11).
-16, despre iubirea care

_encﬁntﬁ fals”. . Termenul
ci cand privim spre prin-
ingi ca intr-un dans in
fals, adica nu suntem in
Teologia platonicd, 1, 22.2)
¢ care — tocmai pentru cd

ine — reusesc si nu fie
aparent dizarmonice,
spre viziunea celor

RS p. 16.11.
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st idee a unor forme disonante este foarte importanta
1 Dionisie, deoarece, de fapt, revelatiile despre ingeri

scd, VII, 4, p. 31.16). Intrebarea este cum pot fi inte-
liste forme disonante in aceste imnuri ale fiintelor

OTIN, Enneade, 1V, 8, 6.17-24: toate lucrurile participa
2, far frumusetea materiald este o manifestare a celei
yibile. Pentru Dionisie, atat ,cel ce este”, cat si ,cel
? sunt nume divine, ¢f Despre numele divine, V, 4,
tiv IV, 7. Referintele biblice pentru aceste nume sunt:
(,Eu sunt cel ce sunt”), respectiv int. 13.3: ,Cel Care
este incepdtorul frumusetii”. Corespondenta dintre rea-
i cauzatorul ei, a cirui prezentd poate fi inteleasi
de la fapturi, este sugeratd de pasajul din Rom. 1.20.
ocLus, Teologia platonicd, 11, 56.16-19, despre faptul
lucrurile poartid semne ale prezentei transcendente
ipiului prim.
rba despre modelele imateriale (tag abrovg apyetoniac)
usetii ce se regiseste chiar si in cele materiale.
compune termenul dpyetvmia, pornind de la
(arhetip sau model). Termenul, preluat apoi de
arturisitorul, apare si in Despre numele divine, 11,

SRIE DE Nyssa, fmpolriva lui Eunomie, 1, 1, 620, care
:si numele sunt aceleasi pentru realititile sensibile
ele dumnezeiesti, sensul lor trebuie inteles diferit.
ratto (,a aplica”) este unul din termenii din
ficd lui Dionisie: avamidttow (,a reconfigura”),
a configura”), iepomhactia (,configurare sacri”),
' sconfigurare dumnezeiascd”), tvronhactia
1-amprentatd”). Mai precis, termenul tepimidtto
1] de a atribui aceste configuriri, aplicindu-le
ui respectiv.

cepte aldturate, pe care Dionisie le foloseste
dispunerile ingerilor, adica ordinea inldntuirii
de ingeri. Cel mai des folosit este Siakdopnoig
. Apare insia si didkoopog, folosit mult mai rar,
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> 53 il diferentieze clar de celilalt concept.
4 0 anumitd aranjare sau succesiune din

) si Ing. 5.6, pentru lumina sau soarele dreptiti
.Luceafdrul va rasdri in inimile voastre”; Apoc.
a: ‘c strialuceste dimineata”.
umnezeu este lumind si nici un Intuneric nu
2" Mna inteligibild este analizati ca nume
numele divine, 1V, 5-6. Ideea luminii inteli-
ezenta in traditia neoplatonicd: vezi Promi,
, 9, 957 unit cu zeul, sufletul ajunge plin de
: d sau, mai precis, este el insusi lumini
Sursa de inspiratie a lui Plotin este Prato,
¢, care descrie locul inteligibil, vizibil numai
o¢ al celei mai nalte viziuni si al purei striluciri
'si Procuus, Teologia platonicd, 1, 108.18-22; 11,
5; IV, 45.22; V, 24.21. in gandirea crestini,
resia la CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromatc, 5, 11,
IE XANDRIEI, Tdlcuiri la psalmi, 2723213,
£ ssa, | wotriva lui Eunomie, 3, 7, 57.8. Vasiu
ymilii exaemeron, 1, 5.7; Epistole, 361, 1.27)
re fiinta Tatilui, precum si a Fiului, ca lumini

-

.

P
& et

. 2.13: izvorul apei celei vii”; Apoc.
e apelor vietii”; 22.1: ,riul si apa

Wre spre viatd vesnicd”; 7.38:
e din pantecele lui”; Prov. 18.4:

n suvoi care di peste maluri”.
mﬁm” In. 12.3. Dionisie
pentru Hristos in Jerarbia
rd, o piatra de incercare,
BRRIERSE s, 117.22; Mt
0; 1 Pt. 2.7. Vezi si Despre

NOTE 213

16: , Tu ma vénezi ca un leu”; Pldng. 3.10: El a ajuns
mine ca un urs la pand4, ca un leu In ascunzitoare”;
: ,Eu sunt ca un leu fatd de casa lui Iuda”. Os. 11.10:
nugi ca un leu”.

4: ,Cdci Eu sunt ca un leu fatd de Efraim” (in original:
Bnp, ca o panterd); 13.7: ,voi fi pentru ei ca o pantera
un leopard” (xal Eoopor avtoig g mavOnp xai mg

).

7-8: ,Ma voi arunca asupra lor ca o ursoaicd lipsitd
ii ei”. Expresia din Septuaginta, preluati si de Dionisie,
pKov amopovpévny, adicd o ursoaicd atacatd, care se
ntr-o situatie dificila. Vezi si Is. 31.4; Apoc. 13.2: ,Si
e care am vazut-o era asemenea leopardului, picioa-
| erau ca ale ursului, iar gura ei ca o gurd de leu”.
: ,Jar eu sunt vierme, si nu om”.
3-34: ,perdeaua vi va desparti astfel sfanta de sfanta
s Evr. 9.3: ,dupd catapeteasma a doua, era cortul
sfanta Sfintelor”.
invataturile ascunse nu trebuie si ajunga la dispozitia
initiati este o temi clasicd, prezenti in traditia
4. Vezi PLaton, Scrisori, 11, 312d 7-e 1; 314c 1-7;
d 6; Timaios, 28c 5, 53d; Parmenide, 136d-e.
Comentariul la Parmenide, 1V, 928.7-9) aratd ca
istice, inefabile nu trebuie expuse public, ci
secret, prin indicatii. CLEMENT ALEXANDRINUL
1, 12, 55, 4) vorbeste despre faptul ci invitaturile
a expune nu trebuie lisate la indemina celor
zi ibid., 5, 9, 57, 1, despre faptul ci ceea ce este
ascuns va fi inteles de cel cunoscitor, dar nu
ceput.

oBeapwv apare la Praton, Republica, unde este
ensuri. Intr-un prin sens, Platon se referi la
ace sa contemple privelistile frumoase (476a 3)
in existenta frumusetii in sine, ci doar a
oase. intr-un al doilea sens, cuvintul se refer:
esc contemplarea adevirului (475e 4-5) si care
t filozofi. Expresia este preluati de Prom,
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Enneade, 111, 8, 4.7: iubitoare a contempldrii este natura,
care creeaza in liniste, astfel incét ceea ce creeazi ea este
obiectul, dar si efectul contemplatiei. IamsLicHos (vezi, de
pilda, Misteriile egiptenilor, 3, 29.25; 5, 21.2) vorbeste despre
cei ce iubesc contemplarea adevirului teurgic, iar Procius
(Comentariul la Republica, 1, 79.1; 176.3; 295.30) despre cei
ce doresc sa contemple fiinta veritabild. Vezi si Teologia
platonica, 1, 35.2; 11.34.9; 111, 97.6; 1V, 78.3; V, 39.1. Scriitorii
patristici preiau termenul: ¢f. VasiLE cEL MaRE, Despre Sfantul
Dub, 18, 47.6; Homiliae super Psalmos, 401.47 (despre cei cc
iubesc contemplarea frumosului veritabil); CLEMENT ALEXANDRINUL,
Stromate, 1, 19, 93, 4.1; 2, 5, 24, 3.5 (unde Clement il citeazi
pe Platon); 5, 4, 19, 2.3 (despre privirea sufletului iubitor al
contemplarii, pe care numai Dumnezeu mantuitorul o poate
da). Dionisie foloseste si el cuvantul in doui sensuri. In
contextul de fatd, cei ce iubesc contemplarea imaginilor risci
sd se opreasci la ele si si le considere adevirate. in lerarhia
cereascd, XII, 1, p. 42.13, cuvantul capatd un alt sens,
indicandu-i pe ,cei ce iubesc contemplarea Scripturilor inte-
ligibile”. Vezi, de asemenea, lerarbia bisericeascd, 111, 7,
p. 87.21, despre cei ce contempli taina cea mai sfanta.
Termenul Gyoipa inseamnd si ,imagine” in general, dar
sensul lui primar este acela de ,statuie”. in Despre numele
divine, 1IX, 1, p. 207.8, Dionisie vorbeste despre numele
divine ca fiind niste ,statui”. Pentru neoplatonici, locul sta-
tuilor de cult interzise este luat de numele divine, care sunt
venerate ca niste statui sau imagini ale zeilor. Cf. Procis,
Teologia platonicd, 1, 124.23, referitor la faptul cd cunoasterea
noastrd rationald produce nume ale oricdrei realititi, dar si
ale zeilor, ca un fel de statui divine. Pentru Dionisie, descri-
erile fiintelor ceresti, dar si indicatiile privind tearhia insisi,
sunt astfel de imagini sau statui divine. In plus, Dionisie va
- ardta cd scopul ierarhiei este acela de a transforma pe mem-
~ brii ei in ,statui divine”, adicd in niste imagini sau oglini
ale luminii tearhice primordiale (ferarbia cereascd, 111, 2,
. 1802

139.

nu sunt adevidrate in sensul lor imediat, ci ¢le
explicate, pentru a se trece de la sensul aparent la
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cel ascuns. Cf Scrisoarca IX, 1.48, p. 197.1: semnele prin care
unt indicate cele divine nu au sens ca atare, in ele Insele, ci
rolul lor este mai degrabi de a acoperi cele inefabile. In acest
- sens, vezi Procius, Comentariul la Republica, 1, 85, 16-26.
Negatiile sunt adevarate prin simplul fapt ca atributele res-
pective sunt respinse de la Dumnezeu, iar nu atribuite in
mod propriu-zis. Ele sugereaza, de fapt, depasirea atribute-
lor. In traditia neoplatonici — pe care Dionisie o va prelua
in Teologia misticd —, nu trebuie si ne oprim nici micar la
astfel de negatii, pentru ci si ele riscd si fie preluate de
mintea noastrd ca niste descrieri ale principiului prim. Chiar
51 negatiile trebuie suprimate. Astfel, Proclus aratd ca dis-
eursul negativ din prima ipotezd din dialogul Parmenide
are are rolul de a sugera principiul prin negarea tuturor
elorlalte lucruri de la el) sfarseste printr-o negatie ultima,
prinzatoare, a Intregului discurs, respectiv cu o ultima
gatie a tuturor negatiilor posibile (Comentariul la
Parmenide, V11, 74 K). Damascius sugereazad cd apropierea
principiul prim trebuie ficutd intr-un act de constantd
sturnare a oricdrei negatiei, Intr-o serie infinitd de negatii
Despre primele principii, 1, 23.15-19).

ermenul amqynua (ecou”) este folosit si in traditia
oplatonica (in special de Proclus si Damascius), pentru a
dica nivelul ultim pana la care se intinde influenta unui
umit principiu. Vezi, de pilda, Procrus, Teologia platonicd,
125.5-8, unde se aratd ci chiar si ultimele ecouri ce vin
la zei trebuie venerate. Totusi, pentru neoplatonici, acest
m ecou are un sens mai degrabd negativ, deoarece se
el mai departe de principiu (¢f. Damascius, Despre primele
ncipii, I, 38.13). Dionisie di acestor ecouri un sens pozi-
ele sunt cele mai In masurd sa laude principiul prim,
capacitatea paradoxald de a nilta mintea umana.
le o parte, este nevoie de configurari sacre, pentru ca
a noastrd sa poatd primi revelatia despre fiintele ceresti
pasesc intelectul. Pe de altd parte insi, este nevoie
onfigurdri, adica de explicatii ale configuririlor sacre,
odul aparte in care ele se aplica fiintelor inteligibile,
a nu risca si rimanem la imaginea lor imediati, luati
cele sensibile.
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,Dificultate” (amopia) este un termen cu o lungi istorie
filozoficd. Etimologic, termenul sugereazi un impas, o impo-
sibilitate de a trece mai departe si de a continua drumul
Platon numeste in mod explicit ,aporii” dificultatile carc
rezultd din admiterea formelor, discutate In prima parte din
dialogul Parmenide (cf. 133a 8-b1). Totusi, cele ce vor retine
in mod special atentia ganditorilor neoplatonici sunt aporiile
din a doua parte a dialogului, cele legate de admiterea unu-
lui: ProcLus (Comentariul la Parmenide, 1013.30-31) remarci
faptul ¢i, din admiterea realitdtilor principiale (precum unul
sau fiinta), se nasc multe aporii. Damascius transforma apo-
ria intr-o metoda de cercetare, deoarece observa cd aporia
nu impiedicd analiza filozofici, ci, din contrd, o stimuleazi,
producind ceea ce el numeste ,travaliile aporetice” din noi
(Despre primele principii, 1, 76.1). in contextul de fati,
Dionisie remarca tocmai acest lucru: dificultatea sau aporia
are rolul de a provoca mintea si cerceteze si si nu se
multumeasci cu imaginile inadecvate care i se ofera. Dionisie
foloseste rar termenul ,aporie” (Jerarbia cereascd, Xlll, 4,
p. 49.15; Despre numele divine, X1, 6, p. 221.17). Totusi, ¢l
preia ideea acestei dinamici dintre aporie sau dificultate si
cdutare, aporia fiind motorul cercetirii.

.Cercetare” (£pevva) este termenul pe care il regisim, sub
forma verbali, in In. 5.39: ,Cercetati Scripturile, ¢ socotiti
cd in ele aveti viatd vesnicd”.

Dionisie il invoca, de obicei, pe lisus (aproximativ de 50 de
ori in tot corpusul), si doar de 15 ori il numegte ,Hristos’.
Totusi, prezenta lui Hristos in lerarbia cereascd este esentiali,
asa cum se vede in acest pasaj, unde el este numit ,insufla-
rea intregii revelatii ierarhice”. Tot el este ,Jumina paternd’
{d, 2, p. 7.9), ,cauza ingerilor” (IV, 4, p. 23.11), ,inger de
mare sfat” (1V, 4, p. 24.2), ,Domn al puterilor ceresti”, care
le inifiazd pe acestea in mod nemijlocit (VII, 3, p. 30.6-9).
Pentru insuflare (éninvowr), ¢f Piaton, Phaidros, 265b-c,
despre cele patru tipuri de insuflare transmise de zei, pre-
cum si Republica, 499c 1, despre faptul ci perfectiunea
individului, precum si a cetdtii, este legatd de posibilitatea
ca un zeu sid insufle regelui iubirea pentru filozofie. Proclus
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foloseste foarte mult acest cuvant in Comentariul la
" Republica, 1, 48.9; 86.14; 131.22. In Comentariul la Alcibiade,
roclus descrie insuflarea pe care o resimte sufletul din
partea zeului iubirii (32.10), care il face sd se Intoarcid spre
(frumusetea inteligibild (33.12), unindu-se astfel cu zeii
(63.15). Un exemplu este insuflarea pe care o resimte Socrate
din partea semnului divin ce il Insoteste, si care 1l inaltd la
iubirea divind (80.5). Pentru Dionisie, insuflarea poate fi din
dartea Scripturilor (Despre numele divine, 1X, 2, p. 221.12),
de la interpretii acestora (Jerarhia cereascd, 11, S, p. 15.22),
la tearhia insdsi (in cazul ingerilor: lerarbia cereascd,
)3, p- 53.21) sau din partea ierarhiei (Jerarhia bisericeascd,
, 11, p. 90.15). Dar insuflarea intregii revelatii ierarhice,
tat pentru ierarhia cereasci, cit si pentru cea bisericeascd,
este Hristos.

ste vorba despre Timotei, cel ciruia 1i sunt adresate si
elelalte trei tratate ale lui Dionisie. In Ierarbia bisericeascd,
I, 1, p. 81.15, Dionisie il numeste ,copil frumos”.
eglementare” (Oeopobecia), cuvant rar inainte de Dionisie,
ndica, de fapt, slujba unui legislator la Atena. Dionisie il folo-
$te foarte mult in cele doua Iemrbii, utilizand si cuvinte

-asculte conform reglementaru 1erarhice inseamnd cd actul
si prin care Dionisie explicd revelatiile despre ingeri
ste unul ierarhic. Dionisie 1l initiazi pe Timotei In aceste
ataturi si tocmai in acest sens ii vorbeste ca unui ,copil”
au.
uvintul €vBeog (inspirat de Dumnezeu”) inseamnia ,plin
: Dumnezeu”, inspirat sau posedat de zeu.
rbul mepiotéAdm are sensul de a inveli, a acoperi sau a
oteja, dar si de a contracta sau a restringe. Astfel, in
ologia misticd, 111, p. 147.8, Dionisie foloseste acelasi verb
tru a spune ci, cu cat inaintim mai sus si ne apropiem
ntunericul mai presus de intelect, cu atit cuvintele prin
 intelegem cele inteligibile se restring, pand cand se
rimad cu totul, discursul fiind redus la ticere.
- Tim. 6.20: ,O, Timotei, pdzeste comoara ce {i s-a
edintat, depirtindu-te de vorbirile desarte si lumesti”.
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153. Termenul évoedng (,unitar”, de forma unititii” sau care
,seamand unititii”) este folosit de Plotin intr-un singur
context (Enneade, V1, 9, 5.26), pentru a indica intelectul divin,
care vrea si fie unu, dar nu este cu adevirat Unul, ci este doar
unitar, sau este asemenea Unului, dar nu este Unul insusi.
Dupd aceea, termenul este intens folosit de ceilalti scriitori
neoplatonici (vezi ProcLus, Teologia platonicd, 1, 67.7: inte-
lectul este de forma unului, sau unitar, pe cand sufletul este
de forma intelectului). Dionisie se referd in acest context la
revelatia sacrd, care trebuie primitd In mod sacru si care,
pentru ca este unitard, nu trebuie dezviluita celor mulii.
Mt. 7.6.
Termenul goxoopia (,buna-rinduire”) inseamna si ,decentd”,
.buna purtare” (¢f. PLaToN, Parotagoras, 325¢ 1), ,modestic”
(GRIGORIE DE Nazianz, Epistole, 77, 3.6), ,regularitate”, putand
avea si sugestia de ,podoabd”, din cuvantul kécpog (¢f Sir.
45.9). Dionisie 1i da un sens tehnic: revelatiile prin imagini
neasemandtoare sunt ca niste podoabe (niste margaritare
inteligibile), cu conditia si injelegem buna lor aranjare, adici
felul in care ele corespund cu fiintele inteligibile pe care le
descriu.

. Pentru ,ordine sacrd” (ta&ig iepa), vezi, de pildd, Praroy
(Timaios, 30a 5). Crearea lumii este descrisd ca un act prin
care toate lucrurile vizibile au fost puse in ordine de citre
demiurg, care consideri ordinea mai bunia decit dezordinea.
In Phaidros, 247a 2-3, se vorbeste despre ordinea zeilor care
strdbat cerul, in numir de doisprezece. Referinta este
importantd pentru felul in care neoplatonicii (in special
Proclus) vor infitisa lumea inteligibila ca o ordine de fiintiri
divine, dupi structura prezentatd in dialogul Parmenide:
vezi, de pildd, Teologia platonicd, 1, 36.15-19. in gindirea
crestind, ordinea capdta un sens precis: ea este imprimatd
de Cuvantul lui Dumnezeu. GRIGORIE DE NAziaNz (Cuvdntdri,
32, 7-8) vorbeste despre ordinea datd de Logos-ul divin,
care a aranjat toate lucrurile si le tine pe toate impreund.
Astfel, ordinea a guvernat intreaga creatie inca de la Inceput.
Existd ordine in lucrurile sensibile, dar si in cele inteligibile,
‘intre ingeri. La Dionisie, ta€ig nu trebuie inteles in mod rigid
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a ,ordin” sau ,clasd” Ingereascd, ci, din contrd, ca sens al
gcurgerii initierii, care trece de la un nivel ierarhic la altul.
4 ,dispunerea” (diokoounasig) surprinde inldntuirea tipu-
lor de fiinte ingeresti conform apropierii lor de principiu,
icd de Dumnezeu, ,ordine” (1€1g) isi pastreazd un sens
ai fluid, de flux al transmiterii luminii dumnezeiesti.
arhia nu este definitd ca o structurd propriu-zisa, ci ca o
infd. Vezi VasiLakis (2019), p. 182, care considerd c3 stra-
area este doar o preconditie pentru indltarea spre
umnezeu, dar nu este esenta insdsi a ierarhiei.
LATON (Republica, 500c 2-5) vorbeste despre cele ce sunt
ereu la fel, adica lucrurile inteligibile, care sunt ordonate
[aylEva) ca o lume rationald. Privind spre acestea, sufle-
viea sa li se asemene (aopotodobar). La Dionisie, in
1imb, ordinea nu este doar ceva ce sufletul nostru vrea
imite, ci ordinea (injeleasi ca ierarhie: atit umand, cat si
eascd) are ea insisi sensul asemindrii cu Dumnezeu
OMOIOVUEVT)). Asemdnarea ierarhicd are un sens complex.
este vorba de o simpld asemanare formald, ci de o acti-
ate de aseminare, realizatd nu in mod individual, ci In
holistic: ierarhia lucreaza asemanarea prin membrii ei
asupra membrilor ei, intr-un efort de a face pe celilalt sa

L, este substantivizarea unui adjectiv rar, compus de el

06 (,Dumnezeu”) si pipnoig (,imitare”). Ea este preluatd
. de Teodor Studitul i Maxim Mdrturisitorul. Inspiratia
tei expresii poate fi £/ 5.1: ,Fiti urmatori (sau imitatori:
at) ai lui Dumnezeu”. La Dionisie, expresia capitd un

in mod esential un act divin. Imitarea lui Dumnezeu
nprimatd de Dumnezeu insusi in realitate. Vezi Despre
ele divine, 1. 4, p. 112.10-14: Dumnezeu este numit

le”, pentru ca el ne restringe intr-o unire ce imitd pe
2zeu. In lerarbia bisericeascd, 1V, 1, Dionisie vorbeste
cei ce lucreazi virtutile imitirii lui Dumnezeu: acestia
1 pe Dumnezeu in intelectul lor si devin imagini ale
ei tearhice.
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(@varéywg) sau dupd misura ilumi-
Wneueu Cf. PiatoN, Timaios, 31c 2-4,
ei (Gvooyin), care este singura in misuri
e perfectd din lucrurile pe care le uneste
foloseste la crearea lucrurilor vizibile,
Republica, analogia este utilizata pentru
lor inteligibile, pornind de la cele sensi-
alog Binelui de dincolo de fiinta, astfel
ea primului, poate fi inteles in mod ana-
'13). La Proclus, analogia este una dintre
e citre principiu, aldturi de negatic
, 1I, 1.15-16). De asemenea, Proclus
‘a structura realitatea pornind de
1ente de teologie, 100: monadele sunt
a M rolul lui, la un nivel ulterior;
‘de realitati exista termeni analogi
y | NU Mai are un sens epistemo-
2 WWW are o anumita capa-
nezeu, respectiv de a-1 cunoaste,
ste determinatd de proportia in care
‘h&'&iti, respectiv de meritul sau
easta nu este o restrictionare a
o limitare a ilumindrii pe care o
, proportia reprezinta principiul
5i care pune in migcare aceasti
: misura pro-
linitd. Tocmai

ne mai mult poate

-‘ easta difereniere
inii erea sau ierarhiza-
a celui neinitiat),
varsi pe cel incd
astd transmitere
tiat spre cel mai
itatea ierarhici
e esential faptul
iune (prin chiar
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ct de transmitere a initierii), iar nu in mod izolat. Mai
hiar si in cadrul unui singur intelect existd proportie
liferitele facultdti care conlucreazd la inaltarea lui

ia cereascd, X, 3). In Despre numele divine, 1V, 20,
.1-3, Dionisie explici necesitatea proportiei si a trans-

atunci ,cele mai dumnezeiesti si mai venerabile ar
| celor din urma”, ceea ce ar insemna c3, de fapt,

icrurilor. GRIGORIE DE Nazianz (Cuvdntdri, 28, 4.16)
e despre maniera proportionald a ilumindrii fiintelor
ile conform rangului lor (xata v avaroyiav tfig
sau despre iluminarea fiecirui nivel ingeresc in mod
al ordinii In care este asezat (ibid., 28, 31.19).
?K)ORIE DE Nyssa, Tdlcuire la Cantarea Cantdrilor,
Dumnezeu rimine incomprehensibil, cel curat
il vede pe Dumnezeu In mod proportional, adica
apacitdtii sale.
aceasta, Dionisic foloseste trei cuvinte construite
de la substantivul 0g6¢ (,Dumnezeu”): Ogoediig
eiesc”), BedBev (,de la Dumnezeu”), 10 Beopipntov
i Dumnezeu”). Nu este Intimplator, de vreme
a (care este constituitd in mod triadic) este definita
racteristici (ordine, stiinti si activitate). In plus,
e de la Dumnezeu si inspre Dumnezeu, avand
est caracter dumnezeiesc, Intr-o masurd proprie.
aracteristici ale ierarhiei, precum si cele trei aparitii
ului Gedg corespund celor trei directii care
ealitatea in intelegerea neoplatonicilor, dar si
procesiune, manentd (sau rimanere), conver-
oarcere). In continuarea tratatului (II, 2,
nisie va propune inca o definitie a ierarhiei.
ia bisericeascd, 1, 3.
xt, TeLeTapykog este folosit cu sens adjectival:
 apartine principiului desdvarsirii. Termenul
gaturd cu conceptul de teketapyia (,princi-
ii"). Specific doar lui Dionisie, acesta face
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parte din linia de temeni compusi: Beapyio (tearhic”)
xupapyia (,principiul domniei”), ta&uapyia (,principiul ordi-
nii”), &&ovoapyia (,principiul stipanirii”). In schimb, forma
lui adjectivald se regiseste in giandirea neoplatonica, fiind
folosit foarte mult de Damascius (Despre primele principii
III, 117.8; 118.12; 145.5; Comentariul la Parmenide, 11,
36.21; 95.27). Vezi nota 48.
Faptul de a fi neasemenea (16 avopolov) este considerat un
nume divin (Despre numele divine, 1X, 1, p. 207.7), in sen-
sul in care Dumnezeu nu poate fi asemdnat cu nimic, ci
toate lucrurile sunt inadecvate si incapabile sd il descrie.
Totusi, in acelasi timp, aseminarea este si ea un nume divin
(ibid., 1X, 7), in sensul in care toate lucrurile primesc
asemanarea cu Dumnezeu, deoarece sunt create dupd ima-
ginea sau dupi chipul lui (ibid., IX, 6, p. 211.20: kati Oeiay
£ikova). Este vorba de o asemanare nereciproci si nesimetrici.
In acest sens, frumusetea divind nu este amestecatd cu
neasemanarea, adicd nu ramane departe de niciuna dintre
fiintdri, ci, asa cum se precizeaza mai sus (II, 3), niciuna
dintre cele ce sunt nu este lipsitd de participarea la frumos.
Chiar daca Dumnezeu este in esentd neasemenea, ¢l este
sursa asemdndrii, in virtutea cireia toate lucrurile se aseamini
cu Dumnezeu. Tocmai aceastd aseminare face cu putintd
folosirea numelor divine, dar si existenta ierarhiilor, care au
rolul de a se asemidna cu Dumnezeu. Totusi, nu este o
asemanare exterioard, un simplu efort al realititii de a imita
pe Dumnezeu, ci este vorba de o aseminare pusid dintru
i:n.ceput in lucruri de citre Dumnezeu, si care decurge din
faptul cd Dumnezeu este cauza tuturor lucrurilor.
ﬂ,&f@b spus, in cele ce se desdvarsesc, frumusetea divina
. in mod identic, ,de nedistins” sau ,neschimbart’
0¢). Tocmai aceastd neschimbare, permanentd
nusetii divine, care nu se amestecd cu neasemanarea,
i'-lw»n isi pierde identitatea atunci cind trece in cele ce
pa la ea, face ca acestea si se poatd desdvarsi. Vez
>e Nvssa, Impotriva lui Eunomie, 1, 1, 503.3, despre
i ml“‘dﬁ'e sunt de nedistins in privinta naturii.
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ai precis, aceastd desivarsire se realizeazi prin faptul ci
icrurile jau forma sau infitisarea frumusetii divine. Aceasti
imusete ramane neschimbatd in ea insdsi, chiar daci ata-
a lucruri iau infitisarea ei. Lucrurile se desidvarsesc tocmai
masura in care ele sunt niste formairi (uépowoig) dupi
elul acestei frumuseti.
. 1.26: ,a zis Dumnezeu: Si facem om dupa chipul si
Ipd asemanarea Noastrd”. Tema filozoficd a asemandrii cu
vinul se regaseste la Piaton, Theaithetos, 176b 1: pentru
apa de rau, sufletul trebuie si fugd de pe pimaiant spre
) iar fuga aceasta constd in aseminarea cu zeul: opoinocig
D. Vezi, de asemenea, Phaidros, 253b 1 (in cursa cereasci
rul fiintei, fiecare suflet se aseamina unui zeu anume)
sepublica, 613b 1 (zeii nu ignord pe cel ce vrea si se
ene zeului prin virtute). Tema este continuata de PLoTIN,
ade, 1, 6, 6.20 (sufletul devine bun si frumos cind se
ana zeului, care este sursa binelui si frumosului). Vezi
ROCLUS, Teologia platonicd, 1, 80.4-5 (cel ce se aseamini
este mai fericit). La Proclus, aseminarea are un rol
2 important de jucat in structura realititii: lucrurile care
eamand mai mult cu divinul participd mai mult la acesta
nsmit mai puternic adevirul divin (vezi Comentariul
ublica, 11, 124.16), iar conversiunea lucrurilor spre
piu se realizeaza prin aseminare (Elemente de teologie,
Dionisie, scopul principal al ierarhiei este asemanarea
piwols) cu Dumnezeu. Totusi, apare acest element
realitatea insdsi, ganditd ca o ierarhie, este constituitd
mnezeu cu scopul acestei asemindri. Altfel spus,
narea nu are sens numai pentru realitate, in sensul in
dnarea cu divinul reprezintd excelenta oricirui
f: ProcLus, Teologia platonicd, 1, 79.25), ci si pentru
.',, care vrea ca lucrurile sd i se asemene si care
a si cauza asemandrii (Despre numele divine, 1X, 0,

»Ca toti sa fie una, dupa cum Tu, Pirinte, intru
Eu intru Tine”; 1 Cor. 6.17. Unirea (Evooig) cu
1 este o tema constantd la Dionisie: vezi Despre
jne, 1, 4, p. 112.14, unde se aratd ¢ Dumnezeu
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insusi este o unitate si o putere unificatoare care restringe
intreaga realitate intr-o ,unire ce imitdi pe Dumnezeu’
(Beopipntov Eveowy). Vezi si Teologia misticd (1, 1, p. 142.8),
al cirei scop este tocmai ,unirea cu cel mai presus de orice
fiintd si cunoastere”. Acelasi scop — adicd asemainarea si
unirea cu Dumnezeu — il va avea si ierarhia noastrd: vezi
Ierarbia bisericeascd, 11, 1, p. 68.17. Pentru nuantele filozo-
fice ale acestui concept, vezi PLoTIN, Enneade, V1, 9, 3.11-14
(despre unirea care anuleazi cunoasterea ,lucrului” cu care
sufletul se uneste), IamsLicHos, Misteriile egiptenilor, 2,
96.13-97.2 (despre unirea teurgicd, ce nu se realizeaza prin
cunoastere pur filozoficd, ci prin acte mai presus de
intelegere si prin puterea simbolurilor intelese doar de zei),
Procrus, Comentariul la Republica, 1, 81.10 (despre unirea
mistica cu Unul).
Jndrumitor” (kaBnyepdv) este termenul prin care Proclus il
desemneaza pe maestrul sdu, Sirianus (Teologia platonica,
I, 2.14; Comentariul la Alcibiade, 88.12), iar Damascius pe
Isidor (Despre primele principii, 111, 111.12). in alt contex,
Dionisie insusi se referd la Hieroteu drept ,renumitul nostru
indrumator” (Despre numele divine, 11, 9, p. 133.13)
Termenul 1i indicd de obicei pe ,dumnezeiestii indrumtori
ai ierarhiei noastre” (Jerarbia bisericeascd, 1V, 12, p. 103.13),
adicd pe teologii care au transmis revelatia. O altd referire
la Dumnezeu ca indrumitor regidsim in lerarbia bisericeascd,
V, 3, p. 111.21. Dionisie insusi nu se pune pe sine in seria
indrumatorilor ierarhici, ¢i se considerd un invititor al
sufletelor nou-initiate” (Despre numele divine, 111, 2, 140.8).
Aceeasi idee se regidseste la GRIGORIE DE NAazianz, Cuvdntdri,
28, 31.20: ingerii sunt ,formati $i amprentati dupi frumusetea
divina” (16 kaA® popeovpévag kai Tomovpévac), incat ei insisi
devin lumina si pot comunica mai departe lumina.
170. In prima instantd, dyaApe este ,statuia unui zeu” (vezi nota
139). In Despre numele divine, 1X, 1, p. 207.8, &yokpa indici
- numele divine, iar in lerarbia bisericeascd, 111, 3, p. 82.14,
- desemneazi tainele a ciror explicatie constituie subiectul
~tratatului. Tot ,statui” sau ,imagini” devin si membrii ierarhiei
- bisericesti care imitd pe Dumnezeu (ibid., IV, 1, 96.23). Ideea
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ufletului ca statuie divind se regdseste la Clement
xandrinul. Statuie divind si sfantd este numai sufletul
pt (Stromate, 7, 3, 16, 5.2), cel in care se afld cunoasterea
i Dumnezeu (7, 5, 29, 6.2), precum si cel ce crede in
umnezeu (7, 5, 29, 8.2). Imaginea sufletului ca statuie
ulptata de el insusi apare la ProriN, Enneade, 1, 6, 9.7-15.
presia ,oglinda fird patd” (comtpa dxnAiidwrta) este
eluatd din fny. 7, 26: ,Ea [intelepciuneal este strilucirea
Iminii celei vesnice si oglinda fara pati a lucrarii lui
imnezeu si chipul bunatitii sale”. Aceeasi expresie este
osita in Despre numele divine, 1V, 22, p. 170.1-2, intr-un
ntext in care Dionisie argumenteaza ca raul nu poate veni
la ingeri. Vezi si 2 Cor. 3.18. Metafora oglinzii este
zenta in gandirea crestind: vezi GrRIGORIE DE Nyssa, Tdlcuire
Cantarea Cantdrilor, 257.3 (,oglinda bisericii”, in care se
ate privi ,Soarele Dreptitii”) si GRIGORIE DE NAZIANZ,
antdri, 28, 20.9, cu referire la 1 Cor. 13.12: ,vedem acum
prin oglinda”.

za tearhica indica prima manifestare de lumind a tearhiei.

o aprind mai departe, In nivelurile ulterioare, pani la
ul ierarhiei noastre. Totusi, noi nu putem primi raza
| decat ,tdainuitd in diversitatea vilurilor sacre” (vezi,
I, 2). De aceea, ceea ce ingerii au primit din aceasta
earhicd ajunge la noi sub forma simbolicd a descrieri-
ngerilor. Manifestirile simbolice ale ingerilor au pentru
olul unui ,dar de lumini principial”. Pornind de la e],
eplicatii, vom putea fi ridicati si noi spre aceastd raza
d, care este sursa darului. Vezi si Despre numele divine,
;" 1, despre ,raza Scripturilor tearhice”, care dd masura
tatii noastre de a contempla si de a intelege numele
precum si lerarbia bisericeascd, V, 4, p. 107.2-6,
te descris parcursul luminii: mai intai in intelectele
i transparente, apoi in cele ulterioare. Vezi si GRIGORIE
, Carmina de se ipso, 1373.13, despre cei ce pri-
mii ,raza lui Dumnezeu” (aktive. ®cod).

.13: ,0 impartisesc fard pirere de riu (sau fara
| nu ascund comorile ei [ale intelepciunii]”. Cuvantul



Jard invidie”, originea expre-
0s, 29¢: zeul care a ficut universul
m nu poate fi invidios, de acces
| asemandtor cu el insusi. Vezi
laton spune ci invidia este izgoniti
de aceea, acestui alai i se poate
‘s contemple lumea inteligibili.
or, 1, 41.4) explici actul teur-
i or: acestia sunt cei care, in
‘uniunea sufletului cu divinul.
relu { i de ProcLus in Teologia platonica,
zitatea zeilor este legatd de provident
m sau I, 124.25, referitor la
in Comentariul la Timaios
ce intelectul divin nu poaie fi
rece invidia vine din lipsa lucru-
ate fi admis despre intelectul divin.
,pw divine, VIII, 6, p. 223.11
rii de a fi); lerarhia bisericeascd,
eroasd a intelectiilor ingeresti);
or la ingerii de pe nivelurile
unde privelistile divine).
jos (lerarbia cercascd, |V,
le calauzesc si le initiazi
le revelatia primitd de ele.
) exprimd, de asemenea,
exerseazd providenia sa
vivel, Praton (Republica,
cuparea legii in cetate
Wmlta unele altora
fiecare.
nere sau ordine (vezi
ni : fiintelor ceresti”),
e despre care este
este raza tearhicd
mai departe,
d. ,Dispouzitiile”
atd cd aceasta

NO'TE 227,

indicatii, una pentru cel ce desivarseste,
ite desdvarsirea, iar alta pentru cel ce o primeste,
e din urmad, fiecare membru al ierarhiei este atat
cat si desavarsitor. Astfel, cel ce se desiavarseste
mple de splendoarea pe care o primeste, iar
rseste trebuie sa aprindd aceastd splendoare
Altfel spus, regula tearhicd nu este referitoare
rovidenta exersati de nivelurile superioare asupra
srdonate, ci se referd si la cel providentiat: faptul
ce parte din ierarhie inseamni ci el trebuie si
initierea care ajunge pand la el, ci sid se umple
mod sacru.

i-11. PratoN (Republica, 433a 8) aratd ca dreptatea
face lucrurile proprii (10 t& adtod npdrttew), fard
a cu ceea ce nu ne este propriu.

0¢ ewTKOG (,Indumnezeitor”) apare numai la Dionisie,
_‘texte (¢/. Ierarbia cereascd, V1, 1, p. 26.3), fiind
oi de Maxiv MArturisitoruL (Rdspunsuri cdtre
5.50). El este apropiat de un alt termen, folosit in
le divine, 11, 7, p. 131.10: £ékBewtikds. De origine
acesta apare la Procrus (Elemente de teologie,
tariul la Parmenide, 1066.23), cu acelasi sens:
azd sau indumnezeieste”.

a intelectelor sacre (adicd a Ingerilor) nu inseamna
i forme anume, a unui model imprimat in
te vorba mai degrabi de o amprentare dinamici,
activitdtii pe care o au aceste intelecte. In mod
e constau intr-o manifestare tearhici, sunt efectul
2stdri a razei tearhice, dar, in acelasi timp, preiau
fitate tearhicd de manifestare si transmit mai
a. Amprentarea lor inseamni ci ele fac exact
insdsi face in ele: aprinde lumina tearhica.
arhia aprinde lumina tearhicd in niste intelecte
e mai departe aceastd lumind. Rostul acestor
vitatea pe care o vor exersa ele, constd tocmai
nt ele, In amprenta pe care o primesc de la

e S



1V, 22, p. 169.22: ,ingerul este
' («elkdV» £0T1L TOD Be0D O Gyyehoo).
MM Astfel, pentru Dionisie,
a lucra in mod sacru sau a realiza o
ui esential este acela de a lucra in
in mod ierarhic. lerarhia insisi este
de prezenta principiului divin, de
'pﬁ_)ﬁ‘ aceea, ierarhia (iepapyio) este
e ,lucreaza ierarhic” (iepovpyodoav)
e ierarhice. iepovpyeiv nu poate
: M de aceea il parafrazim prin a
, dar el este legat de termeni precum
iepovpyia (ierurgie”), termen care,
5 aldturi de Beovpyia (teurgie” sau
G107 ) ia (,lucrare desivarsitoare”).
rea sacra a ierarhiei, Beovpyio este
mi precis, lucrarea lui Iisus pen-
oomenesc.
(dupa cea din capitolul III, 1)
ierarhia este o dispunere
i, trebuie observat aspectul circu-
oplatonism dakdounocig indica o

b .
n | ]

, sie, ceea ce conteazd nu este
: %e (?e ermtép ci mai degraba

iminarea care i s-a transmis.
Hﬁ#ﬂm ei, presupune aprin-

ssive. Ordinea, dispunerea
> sau un efect al faptului
minatd, adica a primit
u, iar odata ce ea lucreazi
i departe, transmiterea
la cel ce transmite spre
al dispunerii, al struc-
1lui ierarhiei: ea este
e ceva iluminat, adica
te o iluminare, ci ea

NOTE 229

o iluminare si se manifestd ca atare, adica ilumi-
andul ei. Tainele ilumindrii ei, pe care ea insisi le
u sunt aplicate asupra ei, ci sunt insdsi existenta sa,
. Tocmai in acest sens ierarhia se aseamina cu
| ei: daca acesta este cel care a iluminat-o, ea Insasi
iluminare si in transmiterea acestei iluminari.
irea” (tekeimoig) este infeleasa in acest context, dar

i multe cazuri in acest tratat, ca act de desavirsire,
es de a atinge desdviarsirea. Exista Insd cazuri In
sie se referd la desavarsire ca stare de desavirsire
1S (teAetdTNC), vezi, mai jos, 111, 2, p. 19.5

Lnoi impreund-lucrdtori cu Dumnezeu suntem”;
. Jmpreund-lucritor cu noi la Evanghelia lui
ezi si 3 In. 8. Termenul ovvepydg apare la Platon,
erd la Eros, singurul care conlucreazi pentru ca
4 s3 atingd virtutea si sd ajunga la cunoasterea
bsolute (Banchetul, 212b 4). La Proclus, o cauzi
d conlucreazi in activitatea celei subordonate, de
ceasta insdsi este efectul cauzei ce o precedi
' de teologie, 70.25). Totusi, trebuie observatad o
e de o parte, conlucrarea sau ,sinergia” despre
e Dionisie se referid la actul desavirsirii, iar nu
eatied, care este rezervat lui Dumnezeu. Pe de alta
spune c4, in activitatea de producere realizatd
unda, cauza anterioard conlucreaza, pe cand
e intampla invers: cei din ierarhie (ingerii, dar
cele din urmi) devin impreund-lucritori cu
€ este singura cauzd. Vezi si OrIGEN, Contra
8.17, despre Hristos, ca inger care conlucreaza
ea oamenilor.
hia nu este decit activitatea lui Dumnezeu,
i, insd descoperitd mai departe si care se desi-
easta ardtare si imitare a activitatii divine.
rhiei” (té&ig iepapyiag) nu se referd la o structurd
> compun jerarhia. Este vorba, mai degrabi,
micd, o ordine a transmiterii, in care fiecare
tor, cat si sursd a revelatiei.



NOTE

. 69¢ 5-7: cel purificat si initiat (6 8¢
Aeopévog) va locui impreund cu zeul.
i care s-au ocupat cu filozofia. Vezi
rea de purificare in care sufle-
teligibild, atunci cand eram noi insine
»M(Enneade 106, 6:1-8) arati ci
n virtute si in Intelepciune, iar in III,
sufletului este descrisd ca a nu privi
a nu vedea imagini striine si a nu construi
yatimase. Pentru IamsLictios (Misteriile egiple-
1), purificarea se poate realiza prin ritualuri

-
1

 pe cei ce conduc pe altii spre desavarsire
elv) sau lucreazd desavarsirea acelora, de
care sunt adusi la desdvarsire (tolg pév
AR
1) indica aici starea deja Impliniti de
1 desdvarsitor.
e actiuni sinergice sau de conlucrare
ea care lucreaza este fericirea divini,
fericirea divind nu este nici o nease-
dintre activitatile ierarhice nu este
, separatd si neasemenea lui. Din
i subsumate de fericirea tearhici,
care ingerii sunt impreund-lucratori.
e termenul care va da in lerarhia
i (@mpu) sau botezului.
ﬁe:rmen compus de Dionisie:
i al desavarsirii”.
~u sau ,pre-desivarsit”, adici
‘ '&csi‘vﬁ»rsirea sau desdvarsit
de desavarsire, asa cum se
1 care participa la ierarhie.
4.'11, 10, p. 134.11, referitor la
i Jrl despre faptul ¢ lipsa
eu nu aratd o nedesavarsire,
tate fatd de orice desidvirsire.
maschinul. Vezi, de pildi,

NOTE 231

ica, 5.28, despre faptul ci Dumnezeu este supra-desi-
ainterior desivirsirii (Uneptelic kol TPOTEAELOG).
ierarhiei se lucreaza purificarea (xdBapoig), lumi-
QOTIOROS) si desivirsirea (teleinoig), in sensul In
are membru al ierarhiei este atit agentul celor trei,
ctul lor, primindu-le de la altcineva. in schimb,
— indicat aici ca fericirea divind” — este cel care
 lumineaza si desdvirseste, fiind, in acelasi timp,
rea, luminarea si desavirsirea insisi, precum si din-
 acestea trei si dincolo de orice tip de sacru. Sacrul
Je la care deriva termenul compus iepapyia, ,ierarhie”)
~a lucra aceste trei trepte ale asemandrii cu
. In schimb, Dumnezeu — cauza lor, cel ce doar

i deci de orice ierarhie. Ierarhia lucreazi sacrul,
mnezeu i este cauzd; ierarhia manifestd ceea ce
1 face cu putintd si depiseste, in acelasi timp. Vezi
ia bisericeascd, V, 3, despre aceste trei puteri
iesti, precum si V, 7, unde ele sunt puse in corelatie
e trei ordine bisericesti: slujitori, preoti, ierarhi.

> de Nazianz aminteste cele trei trepte (purificare,
e si desavarsire) in Cuvdntdri, 40, 413.1-3. Vezi, de
, MaxiM MARTURISITORUL, Rdspunsuri cdtre Talasie,

neade, 1, 2, 4.6-7) descrie purificarea ca un proces
€ a tot ceea ce este strain (dpaipecig dArotpiov),
- ceea ce este de forma binelui (dyaBoedng).
aZIANZ (Cuvdntdri, 39, 344.6) identifici incepu—
iunii cu purificarea prin frica de Domnul,

sts/\ (Tdlcuire la Cantarea Cantdrilor, 439.6- 8)
spre sufletul purificat, care nu poate avea nimic

topire” (chpeupoig), ¢f- PuatoN Phaidon, 66b 5,
letul care, in viata de acum, este contopit
1) cu riul, adicd cu trupul, fapt care il impiedica
evarul. Expresia este preluatd de Prorin (Enneade,

Pweo
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'NOTE

scrie situatia unui suflet corupt si contopit

a drept bine. La Procius (Comentariul la
‘termenul apare tot cu sensul negaliv
deile intr-o confuzie totala. In Despre
evine de mai multe ori asupra ideii
1z4 lucrurile necomopite (aovpQLpTa),
§a definitiei proprii” (vezi, de pildi,

T

memaaﬂr{ maxime, ce rezultd din totala

2zenta si de guvernarea divind, este prezentati
mm 273d 6-e 1: lasat si se dezvolte
terventia directd a zeilor, universul risci, in
a se scufunde in ,marea infinitd a nease-
s, Comentariul la Alcibiade, 340,
adevarata frumusete si care, indrep-
tind spre ,marea neasemandrii’. Mai
7 {E& 2, p- 19.3-4), Dionisie spune ci
a.me.stecata Cu nici 0 neaseminare;
atd lui Dumnezeu” (ibid., 111, 1,
nai in acest sens se aratd aici cd cel ce se
si se elibereze de orice contopire cu nease-

| modelul acestei fericiri neamestecate.
etea divind este neamestecatd cu
ca EUE.I o realitate nu rimane in afara
i ea, in schimb, cel ce se purifici
Mmare adici sd se asemene
a, dand la o parte orice lucru striin.
‘vezi si lerarbia cercascd, 1, 2,
luata .de MAXIM MARTURISITORUL,

PRO

Rty

ﬁﬁitrepte cel ce se purifici
e a ] :'-n L ayputea primi 'lumma,

! ﬁ!mma pentru a ajunge la
ectului pur; cel ce se desavar-
itemplate. Aceasta stiing are
2, adicd este o stiingd lucra-
> asupra celui ce ar avea
i sd se desavirseascd.

NOTE 233

- cuvinte, cel ce se desavarseste trebuie s devin, la
purificator, adicd sa primeasca stiinta celor pe
‘contemplat si sa o aplice din nou, asupra cuiva pe
arifica. In felul acesta, existd o decurgere fireasci
intre cele trei trepte (purificare, luminare,
ire) atunci cand acestea sunt intelese ca aplicate
cuiva, ci si intre receptarea lor, respectiv aplicarea
ra altcuiva.
P 18.3: scopul ierarhiei este acela de a face din
i ,oglinzi foarte transparente”. Cei ce lumineazi
‘incd intelecte ,foarte transparente”, ci doar ,mai
nte”, in drum spre aceasta transparentd totald, ceea
a ca drumul spre desavirsire nu se termind odata
le a primi purificarea, luminarea si desavarsirea,
atinua cu faptul de a purifica, lumina si desidvarsi
. Chiar si acestea reprezintad moduri de a imita

are” (ailyAn), termen des intalnit in poemele lui
de Nazianz: de pilda, in Carmina dogmatica, 446.5,
a splendoarea ingerilor (dyyehikiig aiyAng).

a deveni pdartas la stiinta desavarsitoare, a
altcineva constd In a-l initia in aceasta stiin{a.
¢.put 1erarh|‘| era definitd ca ,,ordme stun;’x si

rmeaza o anumita ,,ordmc , ele au scopul de
astd ,,stiinta”, care nu este pastrata pur si simplu,
n miscare, este transmisd mai departe, in cadrul
rarhice. Astfel, ordinea, stiinta si activitatea nu
2, ci concomitente: in fiecare moment al par-
¢ ne aflim intr-un anumit punct al acestei
anumit grad de receptare a stiintei si intr-un
1 activitifii de transmitere a stiintei.
ierarhie nu sunt ,clasele” ei, ci mai degrabi
ransmitere din cadrul ei. Vezi nota 150. Astfel,
imnezeu si conlucrarea cu el nu se fac de
in parte sau de catre fiecare nivel ingeresc



ot m.i,te{'ii care, in cadrul une
ifici la cel ce se purifica, de la
‘hdﬂm@e se lumineazi, de la cel ce
. Chiar dacd prin ,ordine”
cipantii i\h o anumitd ordine, totusi,
Mﬁg-lcrmmcii nu este niciodati
ul ierarhiei, ci intotdeauna integrati
terii care 1i dd sens.

- (ovvepyia) corespunde termenului
(ovvepyog), ce descria mai sus pe ficcare
ei. Cf lerarbia cereascd, 111, 2, p. 18.16
parent circulari: activitatea ordinilor
ul rand si in mod esential, in tearhic,
a-fiintial aceste lucruri si le reveleazi
primesc de la Dumnezeu puterca de
, devenind astfel impreuni-lucritori
e fapt, 1i depdsesc, deoarece sunt deja
nivel i‘rﬁ‘aiung la ei decat ca revelate
dc aritate se face dacd ne gandim ci
despre "im‘é este vorba aici, si pe care le

¢ U ci‘ﬁ‘;u in transmiterea revelatici,
e acelasi lucru: sa preia revelatia
d supra-fiintial (adica de Iz
.- o.h’zinsmlté mai departe, intre
In fclul acesm, chiar si
Tn oricc

A\

rcu

Cé el este cauza i
aceea putem vorbi
e face ierarhia este
', jar tot ceea ce
implinit ulterior
eril $i receptirii
arhia cereasci si b
faptul cid, pentru
dzute ca separale,
elagiei divine.

NOTE 235

> referd la ierarhie n general: la cea cereasci, dar
isericeascda. Abia dupi aceste consideratii prelimi-
e la discutarea jerarhiei ceresti. Dionisie aminteste
mele divine, 1V, 2, p. 145.3, despre un alt tratat
cat ingerilor si intitulat Despre proprietdtile si
Ingeresti, dar care nu s-a pistrat.

gurdrile” au doud sensuri sau douid nuante: pe de
e vorba despre faptul ci Scripturile folosesc imagini
potrivite, pe care le re-aplicd sau le mutd de la
sibile la cele inteligibile. Pe de altd parte, aceste
care aici sunt numite ,alcituiri de forme”), odati

: pentru altceva decit ceea ce indica ele in mod
acdar, si sensul lor va fi altul. Tocmai de aceea,
streaza caracterul ,mistic”, pentru ci sensul lor nu
cel comun, ci unul ascuns, pe care urmeazi sa il
‘ tocmai pornind de la evidenta nepotrivire a
or imediat. Reconfiguririle, adicid intelegerea sen-
'al pe care il capitid descrierile aplicare ingerilor,
a de a ne face si trecem de la imaginile inevi-
ile la simplitatea lor preadumnezeiasci, deoarece
agini nu sunt menite sa descrie in mod propriu-zis,
atrd, data fiind inadecvarea lor, rostul lor este acela
> mintea noastrd din acest nivel plural al descrie-
ota 74.
ircularitate inevitabild in exprimarea lui Dionisie:
0 stiintd care imitd pe Dumnezeu, care, la rain-
principiul stiintei ierarhice. Este ca si cum am
rhia e o stiintdl ce imitd principiul stiintei ierar-
circularitatea este explicabila si fireascd, daca
a lerarhia este, In termenii realitdtii create, ceea
a ce lucreazd Dumnezeu In mod cauzal si mai

scopul ultim al explicatiilor descrierilor ingeresti
1 pe Dumnezeu sau de a-i aduce imnuri (Opveiv),
i multumindu-i. De vreme ce revelatiile care



, iar ierarhia le imitd si le
eamnd cd primirea acestei
ai in explicatia descrierilor
pe Dumnezeu si de a des-
r a nu poate lua decit forma
.lﬂB:pﬁre cd ordinea inaintirii este
cdm descrierile ingerilor, apoi,
i spre simplitatea lor, ceea ce
dim pe Dumnezeu, venerindu-l si
2 si multumirile sunt cele potrivite
(ﬂamp;xmmg) dar se poate intelege
Il acestui principiu al desavirsirii,
1 desdvarsirii noastre. in felul acesta,
| ce desdvarseste prin intermediul
‘& mai precis, prin intermediul
ie sd observim, de asemenea,
za imnul sau lauda: laudind
53 lduddm pe Dumnezeu. In
erau ele insele proclamate in
pre numele divine, X1, 1, p. 217.5),
e a lauda pe Dumnezeu in imnuri
'i o
vine, 1, 3, p. 112.5-6; ibid,,
a VIII, 1.38-39, p. 174.1. Vezi
lespre Binele de dincolo de
faptul de a fi) si Timaios,
s totul la fiingd, deoarece
‘»;ﬁhm, Cuvantdri, 38.320:
d a fi receptatd de cit mai
puterile ceresti. ProcLus,
este bun si este cauza
aptul de a fi (1o sivan),
n se indicd ceea ce
e la faptul de a fi, dar
tre cele ce detin faptul
i (care sunt ,primele
p- 49.4), respectiv
2 in general fiingiri’

urilo

NOTE 237

re numele divine, 1V, 7, p. 151.9: ,este frumusete
‘cheama toate lucrurile la sine”, context in care
leagd frumusetea (k@hhog) de faptul de a chema
lucrurile la sine.

Teologia platonicd, 1, 70.22-25, unde providenta
prin faptul ca zeii produc toate lucrurile si le
| fiingd. La Dionisie, providenta are un sens ierar-
- manifestd nu doar dinspre Dumnezeu inspre
| si in cadrul realititii: cele ce participd la
td (adica toate lucrurile, prin simplul fapt ca exista)
providential in realitate, in cadrul cireia ele insele
nai departe darul primit de la Dumnezeu.

3.10: ,mustul va da afard (va {asni: éxprolew) din
tale”. In Despre numele divine, 1V, 2, p. 145.15,
rbeste despre ,ilumindrile ce tasnesc de acolo”,
- principiul binelui. Tasnirea aceasta surprinde
‘cel mai apropiat de principiu, in care ceva se
de la el.
neade, 111, 2, 9.1-4) sugereazd cd providenta se
>ra unor lucruri diferite de providenta insisi, cici
r exista numai providentd, aceea nici nu ar mai
, pentru ¢a nu ar mai avea asupra cui sd se
| atare. Pentru Dionisie, in schimb, lucrurile nu
ara providentei divine; el arati ci lucrurile
te la providentd, si nu ar exista deloc dacd nu

la principiul celor ce sunt. Acest lucru nu
serul-arbitru $i nici nu garanteazi o participare
uminarea divina. Raza providentiald ilumineazi
plin, dar cele ce participd pot fi incapabile
ceastd iluminare (vezi, mai jos, IX, 3, p. 38.3-10).
ticiparea are un paradox foarte subtil care
ve de o parte, Dumnezeu este imparticipabil.
umele divine, 11, 5, p. 129.10, despre ,impar-
(apebdedia) dumnezeirii atotcauzatoare”, vezi
mentariul la Parmenide, 725.31, despre impar-
nului. Totusi, deoarece Dumnezeu este cauza



NOTE 239

se explicd doar prin fap- savarsit in sine este cel anterior desavarsirii, adica
T , de fapt, toate lucrurile u (vezi, mai jos, lerarbia cereascd, X, 3, p. 41.6-7).
intei lor, care este Dumnezeu, > numele divine, 1X, 4, p. 210.1, ,desavarsirea in
peceti participd la pece- > utilizatd pentru a explica in ce sens Dumnezeu
11, 5, p. 129.7-8). Altfel lasi”.
’m lucrurile participi la cel e numele divine, V, 2, p. 181.13-15, despre felul in
bdelul tuturor este ceva complet cipd diversele realitdti: la fiintd, la viatd sau la
ea aceasta nu este statici, pre- II, 3, p. 201.17-21, despre faptul ca fiecare reali-
ucrurile cauzate de Dumnezeu, la 0 anumita putere: la a fi, la viatd sau la intelect.
eiesc: asa cum Dumnezeu, prin 0 istorie neoplatonicd complexi: pentru ProcLus
rile si le-a chemat spre el, ' de teologie, 39), fiecare realitate se converteste
au primit aceasta fiintd dat ipiul siu sub forma pe care a primit-o dintru Inceput
endinta de a transmite mai piul sau: fie ca fiinta, fie ca viatd, fie ca intelect.
a spre Dumnezeu. Aceasta doneazi Fiinta, Viata si Intelectul in aceasta succe-
h Oear actul iniial, prin care and prin ele cele trei niveluri ale lumii inteligibile
idu-le fiintd, si nu este nici | nente de teologie, 101). Vezi, de asemenea, Damascius,
explicata prin faptul ci | imele principii, 1, 72.16-20, care distinge cele trei
face ca si lumea s3 aibd acest | versiune, aratand ci ,cel cauzat este in contact
enfa se referd la faptul ci e prin cunoastere, fie prin viatd, fie prin faptul
Andul ei bunitatea care i-a fost fi”. Spre deosebire de neoplatonici, Dionisie nu
realitatea este o ierarhie. ¢4 fiinta, viata si intelectul in sine ar fi distincte
i Dumnezeu este transmisi ire, ca niste cauze ulterioare, ci considera ca tearhia
manifest al prezentei inta In sine si viata in sine (Despre numele
cauzatd de Dumnezeu si b, p. 222.6-15).
licipabil — si fie o ierarhie, care participd prin fiintd, viata si intelect. Sufletele
S bunaitatii divine. Provi- le in acelasi mod, diferenta fatd de ingeri fiind
. h‘ed‘urile’din e s e grad al participatiei. Vezi, de pildi, Despre
ordin providential fal ne, VII, 2, deAspr:e motivu'l pentru care §uﬂetele,
e aceea, a participa la lt't, raman 1p flrma mtglectelor 1imtar.e".
ticipa la providenta lui smiterea tearhicd este mai m.ult decat o simpla
. | este vorba doar de a primi aceastd transmi-
‘o transmite mai departe, de a lucra conform
niune cu ea. Vezi nota 45.
x (Impotriva lui Eunomie, 2, 1, 69.1-4) arat,
cd puterea ingerilor o depiseste cu mult pe
oarece cunoasterea lor nu depinde de prezenta
sim{. Vezi si loaNn GURA DE AUR, Despre
i Dumnezeu, 1, 306.

(adToTEMS). Termenul
- 10, 6.8, care com-
ne” (ahToTeleloT|g)
- existenta ,absolut
platonicad, 1, 105.19),
ce henadid perfectd
n schimb, aratd cd




culard: ingerii se amprenteazi pe ei insisi
i, dar se amprenteaza tot cu ceva primit
si care imitd pe Dumnezeu. Vezi Despre
/ 44.15: fiintele inteligibile sunt ampren-
enteaza ele insele dupd modelul bunatitii
easta constd tocmai in faptul ci ele imitd pe
>4 primesc forma binelui si intri ele insele
: drile care urmeaza dupi ele. Vezi silll,
amprentata de frumusetea preadivini
1 se referd la o infatisare exterioard,
a intelege, fiind vorba de o formi
pov adtdv €ldog). A-si modela forma
atea tearhicd Inseamnd a primi o
nilaritdti. in Despre numele divine, V11,
A cd puterile intelective ale ingerilor
telectul dumnezeiesc, desigur, dupi

i "‘Iﬂo

) inseamnad, propriu-zis, fard
ensul pozitiv al termenului, de

(€1¢) sau imediat langa tearhie.
ri, pururea vad fata Tatalui
‘mai jos, VI, 2, p. 26.14-15:
este aproape de Dumnezeu si
LR
Cantarea Cantdrilor, 245.19-22,
el a Apostolului Pavel,
reu spre ceva care in sine
‘cazul ingerilor, despre
nt aproape, sunt langd
nod paradoxal, sunt trasi
ca apropierea lor de
sunt trasi in sus doar
eaturd, adica fird si
Dumnezeu.

divine” (ovvtovig to0
aminteste de Prom,
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2, VI, 7, 34.3, unde este vorba despre iubirea intensi
umusetea cea fard forma. Vezi, de asemenea, ProcLus,
riul la Alcibiade, 116.4, care se referd la iubirea
d si intensd”, citdnd aici Praton, Banchetul, 203d 5,
easi cuvinte descriu pe Eros: curajos, impetuos si
aducem ovvtovie prin ,incordare”, iar nu prin
e”, pentru ¢d nu este vorba de gradul ei sau de
ei, ci de tensiunea care o insoteste. Vezi si Despre
2 cereascd, 11, 4, p. 14.17, despre incordarea iubirii
umusetea divina.
rile principiale” (tag apyikig EMhapyelg). La Dionisie,
2 (EMhapyig) este diferitd de ,luminare” (pwtiopdo).
1 se referd la lumina transmisi de Dumnezeu, altfel
alitate dumnezeiasca in sine, o putere si o energie
Jumnezeu o revarsd peste realitate, In primul rind
ierile ingeresti cele mai Inalte. Luminarea, in schimb,
prin care fiecare membru al ierarhiei Tnainteaza
varsire. Ea este treapta a doua, dupi purificare.
orespondentd strictd intre ceea ce sunt ierarhiile
| ceea ce primesc ele de la Dumnezeu, adica ilumi-
oprie lor. Ele sunt tocmai aceastd iluminare, sunt
e conform ei, iar viaja lor este intelectivd in intre-
eoarece ea constd tocmai in intelegerea sau cuprin-
drii care li se transmite. Nu este vorba de o
e ordin discursiv, ci de ordinul cuprinderii, prin
unui ,obiect” de ordin inteligibil, adicad a iluminarii
pe care o primesc de la Dumnezeu.
sta se realizeaza In modul fiintei, al vietii, dar
ului, unde ingerii depidsesc capacitatea de par-

si fiinja se intinde mai mult decat viata, iar viata
ecat intelectul, ordinea participarii la divin este
telectele participd mai mult decit fiintarile sensi-
> doar cu viatd, respectiv decat cele fara viata,
‘decat fiinta.

la divin are tocmai sensul reveldrii ascunderii
e cuvinte, ceea ce in tearhie este ascuns apare
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manifest, revelat, in ingeri, care participa la ascunderea divini.
In felul acesta, revelarea nu anuleazi ascunderea, nu o
impieteaza in vreun fel. Ceea ce reveleaza ingerii nu cste
ceva anume despre esenta divina, ci mai degrabd prezenpa
ei, care, cauzand toate lucrurile (de la cele inteligibile la cele
sensibile), manifesta prin ele tocmai aceastd putere cauzali,
pe care numai cele inteligibile, adica ingerii, o primesc in mod
maxim, nealterat, nediluat si, de aceea, viata lor inteligibili
se concentreazd exclusiv pe primirea, intelegerea si trans-
miterea acestei prezenie manifestate in propria lor existentd
De aceea, existenta, viata ingereascd are un caracter circular:
ingerii sunt manifestarea a ceea ce se aratd prin propria lor
existentd. Simpla lor existentad este o revelatie divina, o
manifestare divind, viata lor constd intr-un un act de mani-
festare sau de transmitere a revelatiei, iar ceea ce inteleg e
este tot aceastd realitate a lor care constd in participare si
manifestare in acelasi timp. Ei nu participa la divin, tiind ei
insisi in acelasi timp altceva, esential diferit, asa cum, de
pilda, un mdr participa la culoarea rosu, fiind el insusi esential
altceva decat culoarea respectiva. Ci participarea lor este
toatd existenta lor, toatd viata lor, care constd in a manifesta
si a transmite ceea ce primesc prin aceastd participare. Vom
vedea si In continuare cd transmiterea ingereasci, respectiv
ceea ce sugereazd explicatia numelor angelice nu au un
continut determinat, ci constau in lumind, intr-o constientizare
a prezentei divine in toate lucrurile, fard ca aceasta prezenid
sd fie determinatd si limitatd la niste determinatii.

Termenul @yyehog are in primul rind sensul de ,mesager’,
Lrimis”, ,vestitor”. ingerii sunt cei care aduc un mesaj,
transmit o cunoastere. Vezi si VIII, 2, 34.23. Pe de o parte,
Dionisie spune ci fiintele inteligibile sunt considerate demne
de denumirea de ,inger” mai mult decit toate celelalie
fiintdri. Aceasta inseamna cd, la limitd, orice altd fiintare,
prin simplul fapt ca exista si participa la divin (fie si intr-o
maniera inferioard), poate fi considerata ,inger”, mesager,
transmitdtor. Pe de altd aparte, trebuie sid observim un fel
de decalaj in cadrul ierarhiei ingeresti, in ceea ce priveste
aplicarea numelui ,inger”: desi toate intelectele ceresti sunt
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Jngeri”, numele propriu-zis de ,inger” este rezervat
ultima dintre cele 9 trepte ale ierarhiei ceresti. Totusi,
" este cel ce participd la divin si transmite aceasti
patie a sa. Dar cei care participd mai mult — si deci
nt cu atit mai mult ingeri — sunt cei de pe primul
erafimii, Heruvimii si tronurile, mai mult decit inge-
‘pe ultimul nivel, care poartd acest nume. Paradoxul
plicd prin aceea ci, in cadrul ierarhiei, lucrarea trans-
revelatiei este, in cele din urmi, comuni, unitara:
le nivelurilor inferioare (ale ingerilor propriu-zisi, de
) apartin, de fapt, nivelurilor superioare, pentru ci
tearhiei insesi, care se reveleazi in toate. Cei numiti
fi” sunt cei mai apropiati de noi, de ierarhia bisericeasci,
t cei care in mod concret intrd in contact cu aceastd
li€ a noastrd, cei care au in mod explicit rolul de mesa-
entru noi.

1area tearhica intrd, apare sau are loc mai intai in inte-
2 ingeresti. Vezi si GRIGORIE DE Nazianz (Cuvdntdri, 40,
), care vorbeste despre ingeri ca fiind o lumina
ata de la lumina prima (Dumnezeu), urmati de o a treia
care este omul. Procrus (De malorum subsistentia, 14)
ingerii — care, la el, fac parte dintre fiintele supe-
si intervin in structura realitdtii dupd zei — nu pot fi
parece ei se aseamana zeilor, pe care 1i si reveleaza.
agerilor este explicat prin doud miscdri: pe de o parte,

seea cd iluminarea tearhicd are loc mai intéi in ei, pe
parte, pentru cd ei comunicd mai departe, respectiv
velatiile primite. AlamopOuedow (,a comunica”) este
ul folosit de Praton in Banchetul, 202e 3, pentru a

> rolul de mesager al lui Eros intre zei si oameni. La

ingerii nu apar deloc ca nivel al realititii. in schimb,

lichos, desi structura lumii intermediare este diferitd

lui Dionisie, rolul intelectelor intermediare (printre

“ingerii) este acelasi (vezi Misteriile egiptenilor, 1,

.5): ele reveleaza bunitatea invizibild a zeilor si se

cu ea, exprimind astfel ceea ce este nespus,

and (SramopOuevovoav) claselor ulterioare frumusetea

ezi si ProcLus (Comentariul la Republica, 11, 153.5-0),



,,qqd.mez angelicd si comunicanti
n si Comentariul la Timaios, |,
i cvaﬁe‘e.xphca $i comunica inexpri-
€L TO appnrov TAV Be®dv). Vezi si
/ jrea Psalmilor, 1692.44-46: ingerii
#m comunicd cuvintele divine.
re numele divine, 1V, 1, p. 144.12:
paopm celor inrudite”.
N ce se regaseste numai la Dionisie,
erbiald. Termenul vine de la vYrognmg,
1d ce expune sau interpreteazd
vezi, de pildi, GRIGORIE DE Nvssa,
1, despre Moise ca interpret al vointei
' la Cantarea Cantdrilor, 425.4, despre
i divin, precum loan Botezitorul In
-indica un asistent al profetului, sau
interpreteaza mesajul divin.
11-15, 31.11; Ex. 3.2: ,acoloiSa
r-o pard de foc”; 4.24: l-a intim-
Nc‘z; mai jos, IV, 4, p. 22.23-23.9.
mamfesxare dxvm“", Jardtare a
, Gen. 12.7: ,Acolo S-a aritat
m@omnul S-a ardtat iardsi lui
) 3.5: ,s-a aratat Domnul

. 31.3: ,Atunci mi S-a ardtat
S b %

1 vei putea s-o vezi’. In. 1.18:
a vazut vreodata”; 1 Tim. 0.16:
i dintre oameni, nici nu
i Dionisie, Scrisoarea |
imnezeu, de fapt, nu a
una dintre fiintari.
eod kpvQov), adicd par-
acterul lui ascuns, care
ect, fara intermediar,
la el. Astfel, daca unii
an ~putut fi manifestari
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lui Dumnezeu, ci fie le-au primit prin intermediar,
ri, fie erau aparitii de rang inferior, iar nu o mani-
vind (Bgopaven). Vezi si ProcLus, Comentariul la
5.105.14-17, care spune ci ingerii manifesta zeii si
scunsul lor” (10 xpvpwov avtdv Eayyéiier). La
ici macar ingerii nu au un acces direct la acest
I lui Dumnezeu si nu-l pot cunoaste In mod direct.
d, ei primesc lumina dumnezeiasca si o transmit
rte, dar, in transmiterea aceasta, lumina rimine
electele ingeresti sunt ,revelatoare ale ascunde-
(IV, 2, p. 21.11: éxgavropikai Tiig Oeapyikiig
g), dar revelatia nu inseamnd o descoperire de
noasterii si, implicit, o anulare a ascunderii. Din
gerii sunt ,darul de lumind principial” (I, 2,
Ei sunt ,vestitorii ticerii dumnezeiesti” (Despre
vine, 1V, 2, p. 145.8). Dar, vestitd, ticerea nu
1sd, rostita, ci rimane ticere.

fOeopavela) nu inseamna ci cei ce o primesc vid
zeu Insusi si cd au acces direct la ,ascunsul” lui,
a ca sunt inidltati Inspre divin (10 O¢lov), prin
a divind pe care o poartd in sine viziunea
. Numai ci aseminarea respectivd este una
ind o ,Infatisare a celor fard forma” (év popeaoet
dbtov). Ea nu arati ceva din dumnezeirea i Insdsi,

dicd pe cel ce o primeste, spre aseminarea cu

a cea neardtatd. Altfel spus, teofanie nu inseamna

i Dumnezeu, ci ardtare a unei asemandri divine,

‘spre divin. De aceea, prin sensul pe care i-l

faniei, Dionisie sugereazi ci aritarea direct,

, a lui Dumnezeu, nu este posibila.

t primii care primesc iluminarea divina. Ei primesc

material s$i neamestecat” ilumindrile principiale

Wyelg), adica cele care vin direct de la tearhie,

ul divin (¢f. lerarbia cereascd, 1V, 2, p. 21.8).

sufletele umane primesc aceste iluminari In mod

ydiversitatea vilurilor sacre” (ibid., 1, 2,

. prin simboluri si prin viziuni. Dar iluminarea

1 teofanie nu mai este cea principiald, pe care
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numai ingerii o primesc. De aceea, intermedierea ingerilor
apare ca de neocolit.

Ex. 31.18: ,i-a dat cele doui table ale legii, table de piatri,
scrise cu degetul lui Dumnezeu”.

,Schitd” (brotdnweig) sau ,schemi”, ,ciornd”, dar si ,model”,
adicd un exemplu de urmat. Dionisie nu vrea sd sugereze
cd Legea primitd de Moise ar fi incompleti, ca o schita care
are un caracter partial, nedefinitivat. Ce vrea sd spuna este
ca Legea vine ca o imprimare al cuvantului divin. Asticl,
cuvintul vrnotinwog este format de la tomog, ,,1mpr1mm

sau ,amprentare” a unui model.

Fap. 7.38: ,ingerul care i-a vorbit pe Muntele Sinai”, 7.53:
,Voi, care ati primit Legea intru rinduieli de ingeri”, Gal
3.19: Legea ,a fost rinduitd prin ingeri”.

Aceasta reguld este descrisdi mai amadnuntit in Jlerarbia
cereascd, X, 1, p. 40.1-11.

JPrincipiul ordinii” (ra&apyia) este un termen care intrd in
seria Oeapyia (tearhie”), reketapyia (,principiul desavirsirii”),
gkovowapyia (,principiul stipanirii”?). in mod originar, cuvin-
tul indicd oficiul de taxiarh, adici de conducitor al unci
divizii armate in Atena (¢f Aristorer, Politica, 1322b 3).
Intr-un text atribuit lui Gricorie b Nyssa (De occursu domin,
1156.41), se vorbeste despre ,taxiarhia” celor fira de trupuri.
Dionisie foloseste acest cuvant numai in lerarbia cereascd
(cu o singurd exceptie, in Scrisoarea VIII, 1.81, p. 177.1), pentru
a se referi la Dumnezeu, in sensul in care el este principiul
dispunerii nivelurilor realitatii, el este cel care face ca diver-
sele cete ingeresti sa aiba, fiecare, situarea lor proprie, precum
si cel care face ca intreaga realitate si fie o ierarhie, printr-un
sistem de niveluri intermediare, in care fiecare primeste
initierea de la cel superior, respectiv o transmite celui ime-
diat subordonat. Ta&wapyia, ca si celelalte cuvinte compuse
pe aceastd structurd, sugereaza relatia dintre Dumnezeu, ca
principiu al ordinii, si realitatea ordonatd. Ea se refera atat
la Dumnezeu ca principiu al ordinii, cit si la conducerea

ordonata sau la ordinea impusi de principiu in realitate.

irea triadicd a realitatii este un principiu enuntat de

' Procius (Elemente de teologie, 148): orice dispunere divini
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impartitd in trei niveluri: douid extreme si un termen
diu. Vezi si Comentariul la Parmenide, 1130.34-35: sim-
apt ca lucrurile proced de la principiul lor face ca
rurile si fie distinse ca: prime, medii si ultime, in timp

uentariul la Republica, 11, 172.2; 11, 231.17; 1I, 250.7.
lus utilizeaza aceastd lege a impartirii triadice a oricirei
fiuni a realitafii (atdt a structurii realitdtii inteligibile in
ul ei, cat si a fiecdrui intelect, indiferent la ce nivel
afla el), pentru a descrie lumea inteligibild. Aceste nive-
prime, intermediare si ultime corespund celor noud
2ze din Parmenide, care acopera intreaga realitate (¢f.
ogia platonicd, 1V, 56.6-10). In mod mai precis, impartirea
lica se regaseste In lumea inteligibild, descrisa de ipoteza
ua (7Teologia platonicd, 1V, 49.3-11). Totusi, aceeasi
ire triadicd se regdseste si in cadrul oricaruia dintre
urile astfel distinse, dar chiar si mai jos, la nivelul sufle-
(cf Comentariul la Alcibiade, 324.21-22). Daci, la
lus, impartirea triadica urmeaza schema fiinta-viagi-intelect
ogia platonicd, 1V, 15.3-5), pentru a sugera o unitate
la (fiinta), urmatad de o activitate (viata), care produce
ralitate unificata intr-o cuprindere intelectiva (intelec-
Dionisie accentul nu se mai pune pe aceastd schema
i pe ideea ci o unitate mai mare evolueazd spre o
litate proprie. Legea impadrtirii triadice are scopul de a
A transmiterea ierarhizati a revelatiei, de la fiintarile
uterile care o detin intr-un grad mai mare spre cele
vare. Pentru Dionisie, intreaga realitate este fmpartita
ierarhii: cereasca, bisericeasca si ierarhia legii (¢f.
a bisericeascd, 111, 10, p. 89.20). De asemenea, fiecare
‘ are trei niveluri sau dispuneri, iar fiecare dispunere
adicd, ceea ce face ca ierarhia cereasci si fie alcituitd
yud niveluri. La randul lui, fiecare intelect ceresc (dar
n), precum si fiecare suflet au o structura triadica
ia cereascd, X, 3, p. 41.1-2).
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In lerarbia cereascd, 1, 2, p. 7.11 se aratd cd ,accesul’
(mpooaywyn) la Tatdl, lumina primordiald, este dat de lisus,
lumina paternd. Iluminarea (E\apyic) este lumina tearhici
transmisd de Dumnezeu ierarhiei si Intregii realitati. in mod
proportional. Comuniunea (kowovia) este scopul initial al
credrii Intregii realitati (deoarece binele nu este incomuni-
cabil, si tocmai de aceea a iluminat toate realitdtile prin raza
sa, ¢f Despre numele divine, 1, 2, p. 110.11). Comuniunea
este modul in care functioneazd ierarhia (cici intelectele
ingeresti ,au forma binelui si au comuniune cu cele ce vin
dupi ele”, ¢f Despre numele divine, 1V, 1, p. 144.10), dar
tot ea este si scopul ultim al primirii luminii tearhice (cici
dumnezeirea ,cheama fiintdrile la comuniunea cu ea insisi”,
¢f. lerarbia cereascd, 1V, 1, p. 20.12).
Jubirea de oameni” (priavBponia) este unul dintre numele
prin care Dumnezeu este liudat, deoarece ,a intrat cu
adevarat in comuniune deplina cu cele ale noastre” (Despre
numele divine, 1, 4, p. 113.6). Iubirea de oameni se manifesti
si in Scripturi, dar si in tradifia ierarhica, prin faptul cd aces-
tea le prezintd pe cele inteligibile inviluite in cele sensibile,
pentru ca acestea sa fie accesibile oamenilor (ibid., 1, 4,
p- 114.3). Tot iubirea de oameni este cea care ,diruieste
oamenilor viata ingereasca” si ne cheami inapoi la viaid
(ibid., 1V, 3, p. 191.16). Taina iubirii de oameni despre care
se vorbeste aici este intruparea, anuntati de ingeri.
Le. 1.13-20. Dionisie il numeste pe Zaharia ,ierarh” (iepapyne)
in sensul analizat in lerarbia bisericeascd. lerarhii reprezint
treapta cea mai inaltd a unei ierarhii (fie ea cereasci,
bisericeasca sau cea dupa lege). Zaharia, fiind initiat direct
de arhanghelul Gavriil, este in capul ierarhiei si, in acest
sens, este numit ,ierarh”, insd este ierarh al ierarhiei dupa
lege, nu al celei bisericesti. Tot in acest sens se spune despre
Melchisedec ca este ierarh, anume pentru ci el ,1i conducea
si pe altii” (Jerarbia cereascd, 1X, 3, p. 38.15). Moise este
primul dintre ,ierarhii cei dupd lege” (Jerarhia biscriceascd,
V, 2, p. 105.12). in cadrul ierarhiei ceresti, Serafimul este
Jerarh intai-lucrator” (Jerarbia cereascd, X111, 4, p. 49.1), iar
Jerarh si conducitor este — dupa Dumnezeu — dispunerea
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elor primodiale” (ibid., X111, 4, p. 49.8-9 sau, mai precis,
itru fiintele din dispunerile secunde, cele din dispunerea
joacd rolul ierarhilor (ibid., X111, 3, p. 46.21).
1.76: ,Jar tu, pruncule, proroc al Celui Preainalt te vei

easi expresie apare si in lerarbia bisericeascd, 111, 4,
83.20. Vezi si Despre numele divine, 11, 9, p. 133.7, despre
ul ca Tisus a luat fiintd omeneasci (avdpik®g ovowivay).
urgie” inseamnd ,lucrare divind” sau lucrarea lui
mnezeu” (Beovpyia). Teurgia era o tehnicd folositd in
itatea tarzie, prin care se invoca si se primea prezenta
na. ,Teurgia” este o temd constantd la neoplatonici:
blichos sustine superioritatea teurgiei asupra discursului
ofic despre divin. Scopul acesteia (unirea cu divinul)
atins prin acte si simboluri divine, care nu depind de
¢i depisesc Intelegerea umana si pe care numai zeii le
leg (cf. IamBLIcHOS, Misteriile egiptenilor, 2, 96). In cadrul
nii teurgice, atentia zeilor este incitatd, dar nu de citre
i de citre zeii Insisi, prin aceste simboluri ce le apartin
care zeii insisi le-au pus in lucruri (ibid., 11, 11,
3-15). Modul concret in care se desfiasurau aceste
tagi teurgice nu este foarte bine cunoscut. ProcLus
gia platonicd, 1, 124.23) vorbeste despre teurgie ca o
i de invocare a divinitdtii prin semne si simboluri care
efect iluminarea unor statui de cult. Dionisie este
il ganditor crestin care preia acest termen, insa 1i da
ns diferit. Teurgia nu mai este o activitate umand, in
a apropierii de divin, ci este o lucrare explicit divini,
Jerea mantuirii omului, constand in Intruparea lui
5 si in toate celelalte taine asociate Intrupdrii. ,Teurgia”
i) este lucrarea lui Dumnezeu, asa cum ,ierurgia”
vio) este lucrarea sacri a ierarhiei (Jerarbia cereascd,
). 44.14), iar ,liturghia” (Aewtovpyia) este slujirea tainei
a prezentei lui Dumnezeu, prin pastrarea ordinii
din cadrul ierarhiei (Scrisoarea VIII, 1.104, p. 178.11;
p. 184.1). In contextul de fatd, ca si in cel din
bisericeascd, 111, 4, p. 83.20, expresia precisa a lui
este ,teurgia biarbiteasca a lui lisus” (avdpikig Tod
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‘Inood Beovpyiag). Dionisie insistd asupra faptului ca Hristos
»a venit pand la natura noastra” si ,s-a numit barbat” (Despre
numele divine, 11, 10, p. 135.3). Expresia sugereazd o lucrare
ce este atat divind, cat si umanda. lerarbia bisericeascd va
avea ca scop demonstrarea faptului ci ierarhia noastrd este
o activitate ,teurgica”, adicd o activitate lucratd de Dumnezeu,
dar nu prin simboluri sau acte neintelese de noi, ci chiar
prin oamenii care participa la ierarhie. Pentru lucrarea lui
Dumnezeu”, vezi si In. 6.28-29: ,Aceasta este lucrarea lui
Dumnezeu, ca si credeti in Acela pe Care El L-a trimis”; n.
9.3: ,ca si se arate in el lucrdrile lui Dumnezeu”; Rom. 14.20:
»Nu strica lucrul lui Dumnezeu”; Apoc. 15.3: ,minunate sunt
lucrurile (sau ,lucririle”: Ta £pya) Tale, Doamne Dumnezeule”
Lc. 1.26-38. Aceasta este singura aparitie a numelui Mariei
in corpusul areopagitic.

,Plasmuirea dumnezeiascd” (Bgomhactia) apare si in Despre
numele divine, 11, 9, p. 133.6: dumnezeiasca plasmuire a lui
lisus este inaccesibila chiar si celor mai inalte intelecte ingeresti.
Ingerul doar anunta ceea ce nici macar el nu poate intelege.
Termenul mai apare la ATHANASIE AL ALEXANDRIEI (Cuvdnt
impotriva elinilor, 12.31), dar cu alt sens, anume ca pldsmuire
a unui zeu din lemn sau din alt material. Vezi si Gricorir e
Nyssa, Comentariu la Ecclesiast, 336.10, unde termenul
Beomiootia se referd la om ca imagine a lui Dumnezeu, cu
referire la Gen. 1.26. Astfel, sensul pe care il di Dionisie
acestui termen fii este specific lui. Dumnezeiasca plismuire
ramane indicibild chiar si pentru ingeri, chiar daci ei aduc
initierea in aceastd taina (vezi Despre numele divine, 11, 9).
Mt. 1.20-23; 2 Sam. 7.12-16, Is. 7.14.

Lc. 2.8-16.

,Linistea” (Movyia) este un nume divin (¢f Despre numele
divine, XI).

Lc. 2.13-14: ,deodati s-a vazut, impreuni cu ingerul, multime
de oaste cereascd, ldudind pe Dumnezeu si zicand: Slavd
intru cei de sus lui Dumnezeu si pe piamant pace, intre
oameni bunivoire!”.

Vezi si Despre numele divine, 1, 4, p. 113.9-12; 1I, 10,
Ral55:2-0

NOTE 251

2.7: ,S-a desertat pe Sine, chip de rob luind, ficindu-Se
1enea oamenilor”. Ordinea potrivitd oamenilor este atat
ta de lisus, ca Dumnezeu si cauzd a tuturor lucrurilor,
aleasi de el prin Intrupare, ca ordine proprie, in care
a om.

13, 19-22.

2.43: Iar un inger din cer s-a ardtat Lui si-L intdrea”;
£11: ,ingerii, venind la El, 1i slujeau”.

5: ,Cédci Prunc s-a ndscut noud, un Fiu s-a dat noud, a
| stapanire e pe umadrul Lui si se cheamd numele Lui:
de mare sfat”.

6: ,cele ce am auzit de la El, Eu acestea le griiesc In
" 15.15: ,toate cite am auzit de la Tatidl Meu vi le-am
noscute”. ,Ni le-a vestit” (Gvijyyetev) vine de la verbul
Aw, derivat de la &yyehog, ,inger”. Altfel spus, Hristos
vorbeste ca un inger, pentru cd ne transmite cele de
I, dar vorbeste si despre sine insusi ca despre un inger,
U ¢d spune cd a venit sd vesteasca cele de la Tatil.

: ,Atunci cind stelele diminetii cantau laolalta si toti
lui Dumnezeu M3i sirbatoreau?”. Ps. 102.20: ,Bine-
ati pe Domnul toti ingerii Lui”. Mt 25.31: ,Cand va
ul Omului Intru slava Sa, si toti sfintii ingeri cu EI”.
4: ingerii oare nu sunt toti duhuri slujitoare”.

5 (Elemente de teologie, 97) aratd cd, in orice serie,
omunica nivelurilor subordonate caracterul ei, astfel
ate nivelurile dintr-o serie au caracterul celor supe-
sd intr-o manierd inferioari. In schimb, realititile

u pot detine toate puterile celor superioare, deoa-
estea sunt mai cuprinzitoare (ibid., 150). Altfel spus,

le inferioare detin numai o parte din puterile

care le preceda si care le determind, oferindu-le

lor propriu. Proclus pune accentul pe diferenta

sau de intensitate a unui caracter, in cadrul unei

Dionisie, in schimb, il intereseaza alt aspect: toate

eresti sunt ingeri, nu pentru cd este vorba de un

omun care traverseaza toatd seria lor, ci pentru ci

detine un anumit nivel este, de fapt, primit de

perioare, iar, in cele din urmd, sursa ultimd a



zeu. Astfel, un nivel superior
Mv%:dunlor inferioare (pentru
dar nu si invers: un nivel inferior
or precedente, care il depisesc
2-a primit sau nu a fost initiat in ele.
pot fi numite ,ingeri”, dar ingerii aflati
MI »arhangheli”, incepatorii etc.
este ca un anumit nivel Ingeresc nu
nun _.pm.prxru, ¢i in numele puterilor
u initiat in ierarhie si deci, in ultimi
H -Buznﬂezeu
ste ierarhia ingereasca” este cea a
X, 1, despre felul in care
i ingeresti o initiaza pe cea
a treia (care se termind cu inge-

"f;

g este sa-i facad pe membrii ci
a»&mu primordiale” (vezi, mai
transmita mai departe, denumirea
1l de a sugera tocmai aceastd
lectelor ceresti, indiferent pe

e descrierea foarte precisi a
felul in care se produce
e un subiect neapro-
sti cu exactitate acest lucruy,
suntem initiati prin inter-
egulii expuse 1in capitolul
e acelora, nu putem avea
Vezi si IoaN GURA DE Aur,
HI: omul nici nu poate
eferire la Dan. 10.8). Vezi
- in afard de clasele de
altele, nenumirate si

-8), Dionisie isi declini
tot ceea ce va spune pe
tiv a traditiei transmiterii

NOTE 253

ripturi. De asemenea, el insista asupra faptului ci
2 de el nu aduc nimic nou fatd de traditia cireia
, care 1i include pe Pavel si pe Hieroteu (ibid., 111,
). Aceeasi idee a apartenentei la o traditie, de la
noutate ar fi o abatere, se regiseste la neoplato-
(Enneade, V, 1, 8.10-11) care respinge orice
, atribuind afirmatiile sale traditiei. Pentru ProcLus
blatonicd, 1, 1), filozofia platonici este efectul unei
divine. Totusi, daci pentru Proclus apartenenta la
era un argument de ordinul autoritdtii, in sensul
ditia este depozitara adevarului, care nu trebuie
Dionisie miza este diferitd: orice cunoastere
rhie poate fi obtinutd doar in cadrul ierarhiei,
ere primitd prin traditie si, de aceea, nimeni nu
e ceva diferit. Orice ,noutate” ar fi, de fapt, lipsitd
initiatic.
pdrfire se regdseste la Plotin (Enneade, V, 4,
are vede lumea inteligibila ca formatad din fiint3,
t. Fiinta nu poate fi lipsitd de viatd si de intelect
, fiinta este acelasi lucru cu intelectul. Proclus
fiintarile inteligibile pe trei niveluri, fiecare
a fiind, la randul lui, o triada: inteligibila,
2lectiva si intelectiva. Vezi, de pilda, Teologia
51.9-11. Preluind aceastd structuri triadica,
e sprijind in mod direct pe marturia Scripturilor,
i Hieroteu, indrumdtorul sdu.
, prima dispunere ingereascd este unitd cu
od nemijlocit, fiind aproape de el, linga el.
ri ingeresti sunt unite cu Dumnezeu in mod
‘aceastd prima dispunere. Procius (7eologia
. 33.27-34.4) arati ci lumina care vine de la
t este unitd cu acesta in mod nemijlocit, spre
inteligibil, care e unit prin mijlocirea acestei
menea, in Elemente de teologie, 128, Proclus
ctie intre participarea directd la divin, de
are sunt mai aproape de el, respectiv parti-
, care trece printr-un numdr de intermediari.
(Dogmatica, 17.67-74) citeaza acest pasaj
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1geresti, dar nu se mai referi
‘ a‘.t!nad}ca lui Dionisie.
1l Testament fard sa indice
r. Vezi Dan. 7.9: ,Am privit
. [sau tronuril, si S-a asezat
m, rolul tronurilor (ca loc de
jcat de Heruvimi: ,Cel ce
)8.1: ,Domnul impiriteste: si
ﬁ!ﬁﬂﬁﬂm" Acelasi sens al ter-
= R EAERUn tron cra in cer
. In schimb, in Epistolele pauline,
xplicit ca una dintre fiintdrile cele
incepitorii, stapanii” (Col. 1.16).
ele puteri ceresti mentionate
eruvimi, vezi, de pilda, Gen.
wﬂ-@ 2Rg BERBEWPSN]7.12; 79.2;
|1.22. Pentru Serafimi, vezi:
ea Lui, fiecare avand cate sase
e serafimi a zburat spre mine”),
d, IV, 5-6 si 9-10. Prima triada
._" n lerarbia cereascd, V1. Vezi si
7, _‘ﬂ. despfe tronul supra-ceresc
2, p- 195.8.
epte ale acestei prime dis-
alizeaza distinct, el insistd
M‘m! existd intre ele o
) 4 o subordonare intre
zeu se referd la toate
e trei tipuri de fiinte
o0 unica dispunere si
2 ¢a sunt ,primele si
/.&2).
1 doud sensuri: atat
sensul ca sunt
)ic e il exploreazi
U hic Gereasca XIII, 3,
- mai apropiate de
a lui Dumnezeu.

NOTE 255

egi, 897a 4) vorbeste despre miscdrile primordiale,
care actioneazd intai, si care apartin sufletului, spre
de cele secunde, de la nivelul materiei. Cf
‘ 5, Misteriile egiptenilor, 1,5.31. La Proclus, termenul
ial” (mpwtovpydc) este recurent; vezi, de pilda,
platonica, 1, 17.23, referitor la cauzele primordiale
versului. ProcrLus (Elemente de teologie, 151) arati ci,
dispunere divind, existd o pozitie initiald, pe care
imeste ,paternd”, care (ine locul binelui si care
| sau opereazi in mod primordial.
nivelurile Ingeresti din a doua dispunere — domnii
NTeg), puteri (Suvapeg) si stipanii (éovoiay) — refe-
sunt din Noul Testament. Vezi Ef. 1.21: ,Mai presus
batd incepdtoria si stipania si puterea si domnia”;
,Pentru ca intelepciunea lui Dumnezeu cea de multe
se facd cunoscutd acum, prin Bisericd, incepitoriilor
niilor, in ceruri”; Col. 1.16: ,cele nevizute, fie tronuri,
nii, fie incepitorii, fie stipanii’; Col. 2.10: ,sunteti
ntru El, Care este cap a toatd domnia si stapanirea”.
2: ,se supun Lui ingerii si stipaniile si puterile”.
oriile (apyai) sunt mentionate in Ef. 3.10 si Col. 1.16,
nghelii (apyayyehov in 1 Tes. 4.16 (,insusi Domnul,
unci, la glasul arhanghelului si intru ttdmbita lui
zeu, Se va pogori din cer”) si Juda 1.9. Pentru ingeri
01, vezi Gen. 16.7-11; 19.15-21; 22.11-15; 28.12; Ex.
24; 14.19; Num. 22.22-35; Iov 1.6; Ps. 33.7; Dan.
1.20; Le. 1.11-35; Fap. 5.19; Evr. 1.4-7. Desi trata-
'rz“l la ,ierarhia cereascd”, ceea ce ar sugera ci
le ceresti alcdtuiesc o singura ierarhie, aici
vorbeste despre trei ierarhii, fiecare fiind alcatuita
ipuri de fiinte ceresti. De fapt, ierarhia nu este o
statici, astfel incat un anumit decupaj al ierarhiilor
ipiedice si vorbim despre o singuri ierarhie
Din contri, ierarhia are un sens dinamic: ea nu
structura fiintelor ingeresti, ci si activitatea aces-
> poate fi privitd atat ca Intreg, cat si la un nivel
_ cele ce o compun. Triadele a doua si a treia
\tate in lerarbia cereascd, VIII, respectiv IX. GRIGORIE
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256 NOTE

pE Nyssa (Talcuire la Cantarea Cantdrilor, 445.13-20) expune
fiintele ceresti in ordinea: stipanii, domnii, tronuri,
incepdtorii, puteri, Serafimi, Heruvimi. Vezi si loan GUrA i
Aur (Catebeze baptismale, 7, 20.5-8): ingeri, arhangheli,
tronuri, domnii, Incepdtorii, stipanii, puteri, heruvimi, sera-
fimi. GRIGORIE DE Nazianz (Cuvdntdri, 28, 31.16-18) vorbeste
despre: ingeri, arhangheli, tronuri, domnii, incepatorii,
stapanii, luciri (sau straluciri: Aaprpoémrag), indltiri (dvapdocg),
puteri intelective sau intelecte. Teoporetr AL Cirurur (Vinde-
carea bolilor elinesti, 3, 87.1-4) vorbeste despre puterile
nevizute: ingeri, arhangheli, incepatorii, stipanii, domnii,
tronuri, heruvimi, serafimi.

276. Pentru aceasta corespondentd dintre numele si proprictatea
unui lucru, vezi PLatoN, Cratylos, 428¢ 1-2 (numele corect
aratd natura lucrului numit) si Procius, Comentariul la
Cratylos, 72.12.

277. ,Arzidtor” (éumpnotg). Aceeasi interpretare este oferitd de
EuseBiu DE Cezareea (Comentariul la Isaia, 1, 42.9), precum
si de CHIRIL AL ALEXANDRIEI (Comentariu la profetul Isaia, 70,
173.38).

278. Aceeasi explicatie a numelui Serafimilor (,inflicirati sau
arzatori”) este datd de EuseBiu De CEzAREEA, Comentariul la
Psalmi, 1272.48. loan GurA DE AUR (Despre necunoagterea
lui Dumnezeu, 111, 329-330) explicd numele Serafimilor ca
.guri de foc” (Eumvpa otépara), iar pe cel al Heruvimilor
drept ,cunoastere inmultitd” (memAnBuopévn yvidog). Dibiv
ceL OrB (Fragmente la Psalmi, 825.12-13) se referd la numele
Heruvimilor, care indicad intelepciunea si ,muljimea
cunoasterii’. Vezi si CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromate, 5, 6, 35,
6.4, pentru care Heruvimii inseamnd ,cunoastere multd’
(Entyvoowy ToAAV).

279. ,Primesc lucrarea sacra” (iepovpyeiran), adici ele sunt subicc-

~ tul ierurgiilor primite de la fiintele supreme. Dionisie face

diferenta dintre iepapyém (,a initia in ierarhie”) si iepovpytw

- (,a lucra in mod sacru” sau ,a lucra o ierurgie”). Prima ierarhie

~ (cea a tronurilor, Heruvimilor si Serafimilor) este initiatd in
L Hmhj‘ede cdtre tearhia insdsi, adicd de citre Dumnezeu,
~ insd ea lucreazd propria sa ierurgie, sau lucrarea ei sacri

=
]

NOTE 257

oprie. Mai sus (Jerarhia cereascd, 111, 2, p. 18.13-14) se
d cd jerarhia este tocmai acea ordine care lucreazd in
od sacru (icpovpyodoav) taina propriei sale iluminari.
mele ingerilor trebuie ingelese In doud sensuri: pe de o
(e, sunt numele propriu-zise ale tipurilor de ingeri, ale
or noud dispuneri (Siuxdoinoig), care au, fiecare dintre
un anumit sens, o anumitd explicatie proprie. Pe de altd
te, Dionisie vorbeste despre numele ingerilor, refe-
-se la descrierile aplicate ingerilor in Scripturi (vezi,
sus, I, 2: ,acest cort aspru al numelor ingeresti”. Aceste
me ingeresti sunt intr-o izbitoare neasemdnare si nere-
entativitate fatd de natura ingerilor insisi, Insd inadec-
a lor este revelatoare. Aceste nume vor fi discutate in
tolul XV al ferarbici ceresti.
acterul vesnic in miscare” sau ,vesnic miscitor” (10
tvntov) apartine sufletului nemuritor la Puaron (Phaidros,
5). Vezi si PLomiN, Enncade, V, 1, 12.5. Dionisie spune
pre ingeri ca sunt nemuritori: vezi Despre numele divine,
, context in care este amintit $i ,caracterul incoruptibil
nicei miscari a ingerilor”. Totusi, este vorba despre o
licad miscare intelectiva, iar nu de miscare in sens fizic
, VIII, 4, p. 202.2-3).
area in jurul celor divine si cildura (10 Gepuov) se
ca prin faptul ca Serafimii fac parte dintre nivelurile
esti care primesc primele iluminarea divind. In Despre
divine, 1V, 4, p. 148.19-21, numele divin al ,luminii”
plicat prin aceea cd lumina atrage spre ea si le incil-
e cele pe care le cuprinde, tot asa cum, in lumea
ild, toate lucrurile se Indreaptd spre soare, pentru a se
si pentru a fi incilzite. In cazul Serafimilor, care primesc
‘mai inalt grad iluminarea divind, miscarea si cildura
se identifice intr-un singur caracter, cel al ,fierberii”
EpCEoV), care sugereazd si miscarea intensd, si caldura.
ea” (10 dmepléov) sugereaza aici o supra-efervescenta
pe dinafard, o cildurd atdt de intensi, incit se revarsi
inspre cele ulterioare, pe care le face sd fiarbi
w), la randul lor.
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258 NOTE
Sensul comun al cuvantului mpooeyng este acela de apro-
piat” sau ,situat imediat langd”. Aici, Dionisie mizeazi pe
un sens secund al cuvantului, anume acela de ,concentrat’,
wsarguincios”. De fapt, ambele sensuri se aplici in cazul
Serafimilor, care se gdsesc in imediata proximitate a tearhiei,
pringi intr-o miscare concentrata si fird oprire.
Caracterul neclintit al unei misciri neincetate este un para-
dox surprins si de GRIGORIE DE Nyssa (Tdlcuire la Cantarca
Cantdrilor, 445.18). El vorbeste despre zborul Serafimilor,
ce nu se opreste sau nu std pe loc (ntfoig TV Zepagip ovy
fotatan), pe care il asociazd cu o stare ce nu se schimbi
(otdoig o petafaiver).
Termenul mpnomping (. fulgeritor”) vine de la mpnotip
(,furtund cu fulgere”). Vezi GRIGORIE DE Nyssa, Viata lii Moise,
2, 85.5, despre tunetele si focul care au lovit pimantul odati
cu grindina (Ex. 9.23). Termenul npnotip este de origine
oraculard: vezi Oracolele caldeene, 82.1.
,Mistuitor” sau ,.ca o ardere de tot” (Ohokavtwe). Vezi Lev. 1.9-10,
In Is. 6.6, Serafimul este prezentat ca luand un cirbune
aprins din jertfelnic, cu care purificd gura profetului. Dionisie
discutd acest pasaj mai jos: XIII, 1-2, p. 43.20-44.11.
nepwméQa sunt ornamentele pentru glezne, care sugereazi
metaforic tot ceea ce este josnic, terestru sau accesibil.
Hermias (Comentariul la Phaidros, 27.29) se referi la pirtile
cele mai de jos ale sufletului, pe care dialogul Phaidros le
atinge, asa cum sugereazd, incd de la Inceput, faptul ci
Socrate si Phaidros merg desculti prin apai.
289. ,Se retrag in mod ferm din orice inferioritate” (ndong £oyatiic
- avoxiopévov). Imaginea pe care o construieste aici Dionisie
este aceea a unei retrageri in interiorul unei regiuni, spre
-‘lrﬂ-e inalte, parasind limitele joase ale zonei. Daci, in
comun, retragerea aceasta are sensul apdririi de
- in schimb, pentru tronuri, retragerea are sensul
~ izolarii de orice lucru inferior.
) wﬂedus un termen ,mai deplin” sau ,mai universal’
0g) are o putere mai deplind decat un termen subor-
at si, de aceea, are un numidr mai mare de efecte in
te, deoarece este mai aproape de infinitatea primi a

284.

285.

286.

287.

288.

NOTE 259

ipiului. Vezi Elemente de teologie, 93.15-16; 150.10-13.
lisie pare sd preia tocmai aceastd idee, numai cd, pentru
uterea deplind nu se referd la capacitatea de a genera
> succesive in realitate, ci la capacitatea de a primi darul
mind al tearhiei, fiind astfel o putere Indreptata in sus.
0s (X, 1, p. 40.0), el va vorbi despre darul primordial
mind, pe care il primeste prima dispunere cereascd, si
este primul, mai universal sau mai deplin (OMkwTépa).
rile depline ale tronurilor corespund acestui dar de
nd deplin. Vezi si XII, 2, p. 42.18, despre puterea deplind
punerilor superioare, la care cele inferioare nu pot
pa total.

rile ,primesc interventia tearhica” (tfig Oeapyixig
TNoEwG... dextikov). Este vorba de faptul ca tearhia
a aceste puteri ingeresti sau se manifestd in ele, se
1, sau trece prin ele, iar pe aceastd prezentd si mani-
a divinitatii tronurile o primesc fird patimire, adica
 fi afectate si schimbate de ea, deoarece ele sunt
’t deschise spre aceastd receptare.

prezintd aceastd prima dispunere a fiintelor ceresti
anierd atipica. Pe de o parte, ordinea in care asaza
i tipuri de fiinte ceresti este schimbitoare: in VI, 2,
este: tronuri, Heruvimi, Serafimi. In VII, 1, sunt
ti in ordinea Serafimi (incilzitori), tronuri si Heruvimi
e de intelepciune), dar apoi numele lor sunt expli-
ordinea: Serafimi, Heruvimi si tronuri, ca $i cum
ar vrea sd nu lase impresia unei catalogdri foarte

are ar induce ideea unei subordoniri intre aceste

geri, care, dupd cum se spune in VI, 2, p. 26.19,

o singurd ierarhie, de acelasi rang, iar nu una cu

uri propriu-zis separate. In lerarbia bisericeascd,

curgind ierarhia cereasca de jos In sus, Dionisie

despre: ingeri, arhangheli, incepatorii, stdpanii,

mnii, tronuri, Heruvimi si Serafimi. Totusi, ordinea

or este tronuri, Serafimi $i Heruvimi, iar aceasta

rmeaza intr-o oarecare masurd indicatia platonica

lumii inteligibile, ca fiina, viatd, intelect. Astfel,

t descrise ca ,asezate in mod neclintit si statornic”




NOTE 261

iciparea (peroyn), cit si transmiterea (petadooig) se
purificarea, lumina si stiinta pe care ierarhia le si
2, participind la ele, dar le si transmite.
" (ebyopan). Singura aparifie a rugiciunii in acest
n fiecare dintre cele patru tratate ale sale, Dionisie
cu o rugdciune sau cu o invocare. In acest context,
espre numele divine, 1, 8, p. 121.16-18, rugiciunea
| de a pune discursul direct sub influenta darului
eiesc. Ceea ce va spune In continuare nu este ceea
¢ el despre ierarhie, ci ceea ce se roagd si spuni,
ea ce cere de la Dumnezeu sd spund, respectiv ceea
Dumnezeu si spuni, adici ,cel care daruieste mai
ul de a vorbi, apoi faptul de a vorbi bine” (ibid.,
230.14). Pasajul are un sens aparent circular:
roagi si spund cum este revelatd ierarhia in
eea ce, pe de o parte, pare de la sine inteles, de
: evelatia din Scripturi este deja accesibild tuturor,
. cadrul contemplatiei SPeCi“C? Itd parte, faptul ¢ se roagd explicit pentru acest
ri U se spune ce anume transmit cd a intelege si a explica revelatia Scripturilor nu
rea spre cele ulterioare incepe ru de la sine inteles, ci presupune un anumit dar,
transmit caldura, purifici si ai cel initiat il poate avea.
unde foarte bine cu prima e apare in Despre numele divine, V, 8, 180.5.
ai precis cei mai inalti, adici ,puterile preasfinte
enerabile”) sunt asezati ,ca intr-un pridvor” sau
eimii supra-fiintiale. mpoBupov este spatiul din
*' lu.mlm pe care il primesc ainte de a intra In casd, asadar, este vorba de
leleptitoare, si pe care ei o ai degrabi decit de ,vestibul”. Pentru neopla-
itea insemna cd ei transmit ea recurentd este aceea a pridvorului din fata
, odatd cu intelepciunea. i, asadar, locul ultim panid la care se poate
ul de lumina” si despre inainte de sanctuarul inaccesibil, ceea ce
Heruvimilor, ceea ce | ca o metaford pentru locul cel mai inalt pe
pciune si lumind, insem- e atinge mintea umand, Inainte de principiul
cu a doua treaptd: cea 4 sus de gandire. Termenul i§i are originea la
re Serafimi se spune ci 05, 64¢ 1. Vezi si PLoTiN, Enneade, V, 9, 2. 25;
pre Heruvimi se spune entariul la Republica, 1, 295.21; Teologia
cele secunde, despre 1, 44.9; 1II, 64.11; V, 106.7; Comentariul la
> aplecare si se indreaptd ; Damascius, Despre primele principii, 1, 8.16;
in traditia neoplatonici, la Dionisie, metafora

iscarea intervine abia odatd cu

in miscare in jurul celor divine,

ului secund din structura

i vietii sau miscdrii, In care se

a de unitatea fiintei. Heruvimii

1 , dar ei doar privesc si cunosc,

> momentului al treilea din structura
sterii. Tronurile sunt purtitoare de

sc ,interventia (sau manifestarea)

mesc prin simplul fapt cd ele se deschid
. qvamentapévov) spre receptirile divine,
in ei, prezenta divind ajunge in mod

sc cildura, fierberea si proprictatea

in cadrul acestei misciri neincetate

ce este o miscare fixd) in jurul celor
cunoasterea si ,darul de lumini
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NOTE

pridvorului aratd apropierea ingerilor din prima dispunere
(tronuri, Serafimi si Heruvimi) fata de Dumnezeu, faptul ci
acestia, fiind intelectele cele mai inalte, se afld in imediata
apropiere a dumnezeirii celei mai presus de intelect. in
schimb, dacid in neoplatonism pridvorul avea si rolul de a
proteja ,sanctuarul” (adica principiul) de orice acces dis-
cursiv inadecvat, in schimb, la Dionisie, ,pridvorul” este
mai degrabd locul din care provine revelatia principiului,
pentru ca ingerii supremi transmit mai departe iluminarea
proprie, pe care au primit-o de la Dumnezeu. Imaginea
pridvorului dinaintea sanctuarului (adicd inainte de unirea
cu Dumnezeu) este folositd, de pildd, de GRIGORIE DE Nyssa,
Tdlcuire la Cantarea Cantdrilor, 138.17, OriGEN, Contra lui
Celsus, 7, 44.5.

lerarhia este proprie (oikeiav), adica total neamestecatd cu
altad ierarhie, si de aceeasi forma (0pogwdty), adicid nu exista
o diferentiere in cadrul ierarhiei, chiar daci celor trei tipuri
de ingeri din ierarhia suprema li se atribuie functii distincte.
Termen specific lui Proclus, npdovrog Inseamni ,de ordin
material sau inclinat spre materie”; vezi Comentariul la
Republica, 1, 89.20; Comentariul la Timaios, 1, 50.19. Vezi
si Damascius, Comentariul la Parmenide, 111, 4.7. In Despre
numele divine, 1V, 18, p. 162.10, Dionisie arati ci demonii
sunt inclinati spre materie.

Termenul ,asezare” (idpvoig) provine de la Procrus (7Teologia
platonicd, 11, 56.16-19). El surprinde modul in care principiul
lucrurilor a stabilit realitatea asa cum este ea. Astfel, princi-
piul este transcendent, sustras din orice determinare
obiectivid, el nu este nimic anume. Totusi, a pus In toate
lucrurile semnul (cOvBnpa) acestei superioritdti care il
caracterizeaza, iar prin aceste semne, ,a asezat (sau a stabi-
lit) toate lucrurile in jurul lui” (mepi £avtov WBpvoe @ navra).
Altfel spus, prin aceste semne ale transcendentei sale, a ficut
ca toate lucrurile si se raporteze la el, sd 1l sugereze pe el
sd trimita spre el si, astfel, a fdcut ca toate s ,stea” in jurul
lui si in raport cu el. Tocmai aceasta ,asezare” sau funda-
mentare este cea care permite unirea cu principiul, mai mult
decat orice cunoastere discursiva si orice activitate (ibid.. |,
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0.24-25). La Dionisie, ,asezarea” se referd la faptul ci
>care fiintare are o proprietate a sa, o naturd proprie, in
€ este instalata de citre principiul si cauza tuturor, dar si
faptul ca Dumnezeu asaza lucrurile in jurul lui, tinAndu-le
tfel intr-o unitate proprie, care are caracter ierarhic (vezi
rarbia cereascd, X111, 4, p. 49.5). In Despre numele divine,
rmenul este folosit pentru a indica ,asezarea ipostasurilor
i-arhice unul in celdlalt” (VI, 1, p. 127.3), asezarea inte-
elor supra-lumesti, adicd a ingerilor (IV, 1, p. 144.13),
ecum si ,asezdrile tuturor, prin care fiecare se pistreazi
2 sine” (IV, 7, p. 152.19).
agura ocurentd a acestui termen (Tpwpavig), ,in trei
aluciri” sau ,in trei aratari’.
uniunea ingerilor cu lisus nu este una exterioard, care
reduce la faptul ci acestia se aseamidnd cu lucrarea lui
ina (Beovpyia), pe care doar ar sugera-o in imagini. Altfel
us, ierarhia cereascd (si mai Intdi cea a puterilor supreme)
este doar o imagine a lui Dumnezeu, ci este mai degrabi
imagine activa, impreund-lucritoare. Dionisie foloseste
‘cuvantul Beovpyia cu sens adjectival: care tine de lucrarea
gica sau de lucrarea lui Dumnezeu. ingerii sunt imagine
i Dumnezeu, ,oglinzi transparente”, dar nu pentru ci
ar l-ar ardta pe Dumnezeu sau ar reflecta imaginea lui, ci
u cd, primind iluminarea divini si transmitdnd-o mai
arte, ei devin impreund-lucritori ai lui Dumnezeu.
mordial” (mpwrtovpyds) inseamnd, propriu-zis, ,intdi-lucritor”
u care lucreazd in mod primordial. Vezi nota 273. In acest
text, Dionisie vrea sid sugereze ci tocmai puterile
lucratoare ale primelor trei niveluri ingeresti le permit
articipe la ,virtutile teurgice”, adica sa imite lucrarea lui
ezeu.
est nivel al ingerilor supremi, desidvirsirea nu este
parcurgerii unei initieri, care le-ar da o cunoastere
4 asupra unei ,diversitdti sacre” (mowhiog iepdc). Este
ai degrabid de o desivirsire ce precedi initierea si
sterea. Numai ierarhia bisericeascd se desavarseste
noasterea unei ,diversititi sacre” a simbolurilor (vezi
ia bisericeascd, 111, 2, p. 82.23), in care insisi dumnezeirea
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se plurificd, pentru iubirea de oameni. Vezi, de asemenca,
lerarbia cereascd, XV, 1, p. 51.1, unde Dionisie propune
pentru noi un astfel de parcurs analitic, care si conduci
sufletul de la diversitatea imaginilor despre ingeri spre sim-
plitatea lor. Pentru ,analitic”, vezi nota 484.
JTeurgiile” sunt lucririle divine, pe care ingerii le cunosc,
deoarece ei sunt ,impreund-lucritori” cu Dumnezeu in
aceste lucriri.
Acest verb (iepapyéw) nu se regiseste in nici un alt text, fiind
constructia conceptuald a lui Dionisie. Ar putea fi tradus
prin ,a ierarhiza”, insa, pentru a nu fi inteles in sensul actual
al termenului, preferam aceastad parafrazi: ,a initia in icrar
hie”. Sensul lui este de ,a ghida” sau ,a conduce in cadrul
ierarhiei”. Dacd ierarhia este aceasta stiin{a a celor divine si
asemanarea cu Dumnezeu, a ,ierarhiza” inseamna a conduce
spre aceastd cunoastere $i asemanare, respectiv a lucra acele
sacre ierurgii care permit celor de pe un nivel al ierarhiei
sd se purifice, si se lumineze si sd se desdvarseasca in cadrul
ierarhiei. ,Initierea in ierarhie” este activitatea ierarhului asupra
celor ce se desidvarsesc, se lumineaza sau se purifici. Ingerii
au in mod primordial aceastd sarcinid fatd de fiintele infe-
rioare, dar ei insisi, anume cei de pe nivelul cel mai inalt,
nu mai au alte fiinte ingeresti anterioare lor care si ii initicze
in ierarhie, in cunoasterea divina, ci acest rol revine chiar
tearhiei. Prezenta acestui verb aratd ca ierarhia nu are un
sens static, obiectiv, ci, din contrd, unul activ: tearhia este
cea care manifestd providenta sa prin ierarhie sau, invers,
ierarhia este manifestarea providentei divine.
305. Vezi si Despre numele divine, IV, 2, p. 145.4-6: purificirilc,
- lumindrile si desavarsirile ingerilor vin de la bunatatea care
este cauzd a tuturor lucrurilor.
306. Ps. 23.8-10: ,Cine este acesta Impdratul slavei? Domnul
- puterilor, Acesta este Impdratul slavei”. Dionisie leagi acest
vl ‘de ridicarea la cer a lui Hristos. GRIGORIE DE Nyssa
la Cantarea Cantdrilor, 166.10-14) interpreteazi
pasaj psalmic ca referindu-se la venirea pe pamant
1i Slavei”. ATHANASIE AL ALEXANDRIEI, Tdlcuirila
27, 141.50-56, interpreteazd pasajul in acelasi sens

303.

304.
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Dionisie: puterile de sus pun aceastd intrebare, fiind
ite (ExmAnttopevar), iar cei care sunt impreund cu Domnul
itiazd in acest sens. Vezi si Dibiv ceL Ors, Fragmente la
i, 215.12-16, care vorbeste despre uimirea ingerilor,
nd pe Impdratul Slavei luind trup. Dionisie, in schimb,
insistd pe aspectul uimirii, ci doar pe dialogul dintre
rile ceresti, in care cele de sus le initiazd pe celelalte.
16.19: , Deci Domnul lisus, dupi ce a vorbit cu ei, S-a indltat
er si a sezut de-a dreapta lui Dumnezeu”; Lc. 24.51: ,Si,
and ii binecuvanta, S-a despartit de ei si S-a Indltat la
Fap. 1-11: ,Acest lisus care S-a Indltat de la voi la cer,
| va si veni, precum L-ati vizut mergind la cer”.

t nedumerite” (Swamopovoag) sau ,sunt in dificultate”.
nul aminteste de contextul de mai sus (lerarbia
ased, 11, 5, p. 16.8), unde era descrisi starea celui tulbu-
aspectul diform al imaginilor ingerilor, dar care trece
dificultate (£€€ amopiag) la cercetare. Nedumerirea se
la intrebarea din /5. 63.1: ,Cine este Cel ce vine
rpurat, cu vesmintele Sale mai rosii decat ale celui ce
2 la vie?”, desi contextul nu precizeazd cui apartine
area.

in mod primordial” (mpwtoddTmg) este un termen foarte
2 se mai regaseste doar la Procopius, Refutatio Procli,
1.30, care face o diferentd intre ceea ce este dat in mod
rdial si ceea ce este dat In mod secund (8evtepodoTwg).
1: ,Eu sunt acela al Cdrui cuvint este dreptatea, si
C este sd rdscumpere”.

I ocurentd a acestui termen construit de Dionisie:
tels (,inaripati intermediari”). Dionisie aseamina aici
i cu ingerii de pe treptele de la mijloc, care nu se
eazd in mod direct in privinta lui Dumnezeu, ci cauti
in mod precaut.

Dionisie interpreteaza diferenta dintre cele doua
a doua este directi (,De ce sunt hainele tale rosii”),
este indirecta (,Cine este Cel ce vine impurpu-
itdnd cd Ingerii se intreabd mai intdi intre ei, unii
ntru a-si manifesta astfel dorinja de a afla, si abia
eazd intrebarea directa.
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NOTE

JLucrare desivirsitoare” (tehecovpyia) este un alt termen
din seria: ,teurgie” (Bgovpyin), ,ierurgie” (iepovpyia), ,litur-
ghie” (Aertovpyia). Termenul este specific lui Proclus, care
indica astfel implinirea riturilor teurgice. Vezi 7Teologia
platonicd, 1, 113.8-10, despre ,puterile purificatoare ale
implinirii riturilor”, care au ca efect faptul de a fi inspirat
sau posedat de divin.

Aceastd desavirsire specifica ingerilor din prima dispunere
nu este rezultatul desavarsirii, ci mai degrabid conditia ei,
Lumina care desdvarseste pe acesti ingeri nu este ea insisi
rezultatul unei alte desdvarsiri anterioare, rezultatul unei alie
activitdti de desavirsire, ci este vorba de lucrarea desivirsi-
toare ce preceda orice desavarsire, adicd una care nu a fost
atinsa pornind de la o primordiald nedesavarsire. Dionisie
vede aici cele trei trepte enuntate mai sus (purificare, lumi-
nare si desavarsire), dar le vede Tmpreund, nediferentiate,
deoarece vorbeste despre ,purificarea luminii lucririi desivir-
sitoare”, iar aceasta unitate se explica prin anterioritatea fai
de orice desavarsire propriu-zisi. Altfel spus, in cazul inge-
rilor din ierarhia supremd, nu mai este nevoie de un proces
de desavarsire, care sa inceapd cu purificarea si si se
implineasca in desavirsire, cici ei sunt desdvirsiti Inca de
la inceput de Dumnezeu, in mod nemijlocit.

Participarea primei ierarhii la stiinta tearhic3.

Stiinfa tearhicd — la care participd prima dispunere Inge-
reascd — este, in acelasi timp, cunoastere divind, iluminare
deplina si initiere desavarsita, de aceea, ea purifica de igno-
rantd, lumineaza si desdvirseste.

»,PDupd stiinta mea” (xat’ éunv €émotunv) poate fi si o suges-
tie a inevitabilei limitdri a cunoasterii umane in general, in
ceea ce priveste fiintdrile de ordin angelic, dar si o referire
la ceea ce Dionisie insusi a primit in mod ierarhic de la
Hieroteu, cel ciruia 1i apartine impadrtirea triadica a Ingerilor,
enuntatd mai sus. Este un mod in care Dionisie aminteste
cd orice stiintd despre ierarhie este ea insdsi primitd §i
transmisd in mod ierarhic, iar nu o simplid cunoastere
exterioara despre ierarhie.

NOTE 267

i Is. 6.2, unde Serafimii sunt prezentati ca stind in jurul
Dumnezeu, in cerc (kOKA@ avTod).

na dispunere a ingerilor ,danseazi in jurul cunoasterii”
opevOLGa). PiaTon (Phaidros, 250b 6) descrie felul in
sufletul, in lumea cereasci, se aldtura fericitului cor al
r (ovv evdaipovi xopd: de fapt, poate fi vorba de un

e o traducere mai adecvatd a contextului respectiv, unde
' vorba de un cortegiu care se plimbid odata cu rotirea
plui, in jurul fiingei veritabile). Expresia este preluatid de

in, sau mai precis in a dansa In jurul divinului (wepyopevewv
Vo). Vezi si Comentariul la Parmenide, 808, despre
dul in care sufletul danseazi in jurul intelectului, pe care
garcd sa il cuprinda. Vezi si GRIGORIE DE Nazianz, Cuvdntdri,
31.17, care vorbeste despre ingerii ce danseazd mereu
irul cauzei prime (epi T nP@TOV AITIOV GEL YOPELOVGUC).
la acest verb se va forma conceptul de perihorezi
W®OPNOoLS), prin care MaxiM MARTURISITORUL (Rdspunsuri
e Talasie, 59.126) va descrie relatia dintre cele trei per-
ale Treimii.
esia ,asezare vesnic miscdtoare” uneste doud contrarii:
carea si asezarea. Vezi Despre numele divine, 1V, 8,
33.4-5, despre sensul miscdrii circulare a ingerilor: ea
fapt, sensul unirii ,cu ilumindrile fard inceput si fara
it ale frumosului si binelui”. Dacd asezarea sugereazi
ilitatea acestor dispuneri ingeresti, miscarea arati efortul
ustinut de a primi ilumindrile ce le sunt adresate. Despre
ea circulard, PratoN (Legile, 898a) arati cd este cea
isemadndtoare cu rafiunea, ideea apdrind si la Prorin
ade, VI, 9,8), care se referd la miscarea circulara
icd sufletului si zeului.
ile” (pappapvydas) descriu, in Despre numele divine,
particular de lumina in care sunt cuprinsi cei ce au
- conditia hristoformi si care sunt ,mereu cu Domnul”
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(1 Tes. 4.17), precum si lumina transfigurdrii dumnezeiesti
a Schimbdrii la fayd. Vezi PLaton, Republica, 515¢ 9, 5184, 8.
GriGorie DE Nyssa (Tdlcuire la Cantarea Cantdrilor, 113.5)
vorbeste despre sclipirea intelepciunii (tfig cw@poocivig
papuapvyiv) sugeratd de strilucirea naturali a crinului
(Cant. 2.1) sau despre sclipirile Scripturilor divine (6, 295.7).
Vezi si idem, Viata lui Moise, 2, 181.4, despre sclipirile duhului,
O sugestie asemanatoare gisim la Praton, Phaidros, 247d 1-5:
sufletul care ajunge in locul inteligibil se hrianeste cu stiint
purd, neamestecatd (EmoTpn AKNPAT® TPEQOUEVN) si cu
adevir. Vezi si GRIGORIE DE Nyssa, Viata lui Moise, 2, 139.7
.hrana divind” este piinea venitd din cer pentru poporul
Israel, care anticipeazid taina nasterii din fecioard. Vezi si
CLEMENT ALEXANDRINUL, Pedagogul, 2, 1, 9, 1.5; Stromate, 2,
11, 50, 1.1, referitor tot la ,painea din cer”.

Termenul ,0spat” (€otiaoig) trebuie inteles in relatie cu éotia
(,vatra”) de la care deriva si pe care Dionisie il foloseste in
Despre numele divine, 1, 7, p. 120.2, pentru a descric pe
Dumnezeu drept vatra a tuturor lucrurilor, care le tine pe
toate impreund. Aceastd ,vatri” devine locul ,ospatului
tearhic”, adicd sursa hranei divine. Vezi si lerarhia
bisericeascd, 1, 3, p. 66.18, despre faptul ci intreaga ierarhie
are ca scop ,ospadtarea” cu vederea unului insusgi. Imaginea
ospatului supra-ceresc apare si la Praton (Phaidros, 247a 8,
e 2), care vorbeste despre zeii ce se duc la un ospit in locu!
supra-ceresc, in care privesc si se ospiteazd cu fiinta cea
adevaratd (ta 6vra 6vreg Beaocapévn kol Eotiabeion). Praton
(Cratylos, 401 ¢) coreleazd termenul éotia (,vatrd”) cu ovoie
(.fiinta”). PLomiN (Enneade, V1, 7, 36.10) preia ideea platonici
si vorbeste despre ospatarea cu cele inteligibile, care ne
apropie de cunoasterea Binelui. CLEMENT ALEXANDRINUL
(Pedagogul, 2,1, 5, 3.1) se referd la hrana cereasci si ospitul
rational al iubirii.

De data aceasta, este vorba nu de imnurile pe care le putem
adresa noi ingerilor, pornind de la revelatia despre ¢i, ci de
imnurile pe care ei insisi le adreseazi tearhiei si care arai
indlfimea revelatiei pe care acestia au primit-o. Vez
Le. 2:13-14: ,Si deodatd s-a vidzut, impreuni cu ingerul,

NOTE 269

iltime de oaste cereascd, ldudind pe Dumnezeu si zicand:
vd intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pimant pace, intre
ameni bundvoire!”; Apoc. 5.11: ,Si am vdzut si am auzit
s de ingeri multi, de jur imprejurul tronului”.

1.24: ,Cind mergeau fiarele, auzeam falfaitul aripilor lor,
n vuiet de ape mari”; Apoc. 14.2: ,Atunci am auzit un
s din cer, ca un vuiet de ape multe”; 19.6: ,Si am auzit
un glas de multime multd si ca un vuiet de ape multe si
an bubuit de tunete puternice, zicind: Aliluia! pentru ci
mnul Dumnezeul nostru, Atottiitorul, impdarateste”.
3.12-13: ,Atunci m-a ridicat Duhul si am auzit la spatele
un glas mare ca de tunet care zicea: -Binecuvantati fie
va Domnului in locul unde silasluieste El». Si am mai
it zgomotul fiarelor care biteau din aripi”.

0.3: ,Si strigau unul citre altul, zicand: «Sfant, sfant, sfant
e Domnul Savaot, plin este tot pimintul de slava Luil»”.
si Apoc. 4.8: ,Si cele patru fiinte, avand fiecare din ele
> sase aripi, sunt pline de ochi, de jur imprejur si pe
juntru, si odihnd nu au, ziua si noaptea, zicind: Sfant,
, Sfant, Domnul Dumnezeu, Atottiitorul, Cel ce era si
este si Cel ce vine”. Cf. Cartea lui Enob, 39.12.

u Dionisie, orice cuvant poate fi transformat intr-un
adresat lui Dumnezeu, cu conditia sd intelegem In mod
svat cum anume se poate aplica acel nume la principiul
. Totusi, existd o gradare a acestor imnuri: de la cele
eologice (despre care Dionisie spune ci le-a tratat in
fe teologice) pana la cele de ordin inteligibil (din Despre
divine) si apoi la cele de ordin sensibil (analizate
ologia simbolicd, tratat care nu s-a pistrat, asa cum nu
trat nici Schifele teologice). Totusi, mai presus de
este imnuri sunt cele pe care ingerii insisi le adreseaza
i€i, iar acestea sunt numite ,imnuri supreme”, pentru
corespund revelatiei celei mai Tnalte, pe care Ingerii
esc direct de la Dumnezeu.

imnurile divine este unul dintre tratatele care nu s-au
amintit doar in acest context.

1cesta de precizare este specific lui Dionisie: pe de o
e] spune cd a vorbit suficient despre un anumit subiect,

o
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dar, pe de alta parte, precizeazid ci a vorbit doar ,dupi
puterea noastrd”. Expresiile ,dupid puterea noastrd” si ,pc
cat este permis” sunt recurente in corpusul areopagitic. De
fapt, ,dupd puterea noastrd” este precizarea prin care
Dionisie se situeaza mereu in cadrul traditiei, reamintind ci
stiinta este datd mereu In mod ierarhic si deci conform
ordinii ierarhice pe care o ocupi receptorul. Iin schimb,
wsuficient” se referd la cei cdrora le este adresat discursul
sdu, adica acelor ,suflete nou-initiate” pentru care Dionisie
isi ia sarcina de a vorbi. Pentru acestea, cele spuse sunt
suficiente. Aceeasi idee, a unui discurs suficient, dar ,dupi
putere” (kata dvvapuv ikav®dg), o regisim in Despre numele
divine, 1V, 35, p. 180.1-2 (,Acum insd, atit cit ne std in
putinta, binele a fost ldudat in mod suficient”). Vezi si
lerarbia cereascd, XV, 7, p. 57.3-5.

Vezi Despre numele divine, 1V, 2, p. 145.7-8, despre faptul
cd ingerii au primit forma binelui (10 dyaBoedec) de la
bundtatea care este cauza tuturor (adicd de la tearhie) si
reveleazd in ei insisi bunaitatea cea ascunsa.

Pentru ,primitor de Dumnezeu” (8e0d0yov), vezi Despre
numele divine, 111, 2, p. 141.6. In acest context, Dionisie se
referd la ingerii supremi. Primirea lui Dumnezeu este
paradoxala: ingerii primesc pe Dumnezeu in sensul in care
ei cunosc si lauda tearhia, care, totusi, rimane dincolo de
lauda, dar este si intru totul ldudatd. Mai precis, primesc pe
Dumnezeu in sensul in care tearhia se ,odihneste” in aceste
fiintdri ceresti.

Vezi Is. 66.1: ,Asa zice Domnul: «Cerul este scaunul Meu si
padmantul asternut picioarelor Mele! Ce fel de casi imi veti
zidi voi si ce loc de odihni pentru Mine? (1] moiog Tom0g Ti¢
KOTanodoe®mG pov)-", pasaj reluat in Fap. 7.49. Ps. 79.2: Cel
ce sezi pe heruvimi”; Ps. 98.1: ,Domnul impiriteste: sa
‘tremure popoarele; sade pe heruvimi”. Vezi si Ps. 81.1:
,2Dumnezeu a stat in dumnezeiascid adunare”; Ps. 131.13-14:
,Ca a ales Domnul Sionul si l-a ales ca locuintd Lui. Aceasta
- este odihna Mea in veacul veacului”. 3 Kg. 8.30: ,sd asculti
din locul sederii Tale cel din ceruri”; 2 Cron. 6.41: ,Si acum,
- Doamne Dumnezeule, scoald-Te si vino la locul de odihni
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onada si unitate” este o expresia care apare si in Despre
ele divine, 1, 4, p. 112.11, unde cele doui concepte sunt
de si nume divine: ,tearhia este ldudatd In mod sacru ca
onad: si unitate”. ,Monada” (povdg) si ,unitate” (évég) sunt
4 concepte platonice care joacd un rol foarte important
Proclus. Henadele (sau unititile) alcituiesc un fel de
alitate specificad unului prim: in timp ce unul prim nu
participabil, henadele sunt participabile, sunt un fel de
litati determinate. Ele sunt cele care transmit in mod pro-
-zis lucrurilor determinate unitatea principiului, pe care
ta nu o putea transmite In mod direct fard a-si pierde
utul lui transcendent. Monada, in schimb, este definita
L un ,principiu care genereazd o pluralitate proprie”
emente de teologie, 21.4-5), de pilda, fiinta primd, care
o monada a tuturor fiintelor, sau intelectul prim, ca
nadi a tuturor intelectelor. In acest sens, chiar si unul
solut este considerat un fel de monada a tuturor henade-
Elemente de teologie, 21.30-31), dar si o ,henadi a
nadelor” (7eologia platonicd, 11, 65.12), adicd o unitate
d a acestora. Vezi PerczeL (2003), care aratd ca expresia
onada si unitate (sau henada)” ar demonstra o influenta
partea lui Origen asupra lui Dionisie. Vezi si Deut. 6.4:
mnul Dumnezeul nostru este singurul Domn” (sau ,,unul
" gl éoTv).
- Despre numele divine, 1, 4, p. 113.1.
ajul acesta face legitura dintre Despre numele divine si
rhia cereascd. Motivul pentru care, in Despre numele
e, Dumnezeu putea fi liudat prin toate numele era
ul ca el insusi revarsa providenta sa peste toate lucrurile
unica tuturor bundtatea sa. Aici, in schimb, Dionisie
d cum anume se face aceasta comunicare: prin ierarhie,
faptul ci Dumnezeu insusi transmite dispunerii celei
nalte stiinta teologicd, pe care aceasta o transmite mai
rte. Astfel, Dumnezeu poate fi ldudat prin toate lucru-
dentru ca toate lucrurile primesc, In mod ierarhic, stiinta
gica. Pasajul clarificd, de asemenea, raportul dintre cele
ratate: dacd, in Despre numele divine, cele ce se apli-
Dumnezeu ca nume, pornind de la iradierea bunatatii
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lui, erau privite care niste caracteristici generale, care tra-
versau in mod uniform si intr-un fel de taietura orizontali
pe toti cei ce receptau aceastd bunitate (ca bine, fie ca fiinti,
viatd, intelepciune, miscare etc.), acum, in schimb, transmi-
terea stiinfei ierarhice (si implicit a bunatitii si provideniei
care insoteste transmiterea stiintei) este urmdritd in mod
individual, pe clasele de fiintdri care o primesc, conform
intensitdtii transmiterii stiintei (dar implicit si a bunatitii,
fiintei, vietii, intelepciunii), clase care devin pe rand stati
sau imagini ale tearhiei, asa cum, in Despre numele divine,
toate caracteristicile care traversau intreaga realitate deve-
neau, pe rand, nume divine. De asemenea, trebuie observat
cd stiinta teologicd pe care au primit-o ingerii din dispunc-
rea cea mai inaltd, precum si iluminarea specifica lor, sunt
demonstrate prin ,imnurile acestei ierarhii”, adicad prin pro-
funzimea imnurilor prin care laudi ele pe Dumnezeu, si pe
care Dionisie spune cd le-a explicat In Despre imnurile
divine. Imnurile specifice ingerilor aratd stiinta lor tearhici,
Altfel spus, imnurile nu sunt decit expresia initierii intr-o
anumita cunoastere a lui Dumnezeu, tot asa cum, la alt nivel,
explicatia numelor divine pe care o realiza Dionisie n tra-
tatul cu acest nume era tot o initiere, o transmitere a unei
stiinte ierarhice.

337. ,Care cuprinde” (mep1dedpaypévos) este un termen foarte des
intalnit la GriGORIE DE Nyssa (Impotriva lui Eunomie, 2, 1, 365.4)
care vorbeste despre Dumnezeu ca ficitor al tuturor vea-
curilor si cel ce cuprinde toate fiintarile (maong meptdedpayiévos
1®v dvtowv); ibid., 3, 1, 11.6.

338. ,Coeziune” (cvvoyn) sau ,pistrare mpreuni”,
impreund”. Coeziunea se referd la faptul ci Dumnezeu,
drept cauza a tuturor lucrurilor, le strainge pe toate la sine,
le contine si le fine impreund, in unitate (vezi Despre numele

.~ divine, X, 1, p. 214.15), numai cd aceasti ,tinere Impreund’

~ areun caracter organic. Nu este vorba doar de faptul ci lucru-

by § 1 naceeaw reahtate cd stau laolalm ci mteracpunca

scontinere
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€ cea care caracterizeazi fiecare fiintd in parté, ficand-o
fiecare s adere la ea insdsi si sd se iubeascd pe sine
22i Despre numele divine, 1V, 10, p. 155.11).

$i In cazul primei dispuneri Ingeresti (vezi nota 292),
inea nivelurilor din a doua dispunere este prezentatd in
ii multe feluri. in VI, 2, ordinea era: stipanii, domnii si
2ri, pe cand aici ordinea este: domnii, stipanii si puteri,
explicatia lor propriu-zisa se va face in ordinea: domnii,
teri si stapanii, ordine care va fi pastratd si in capitolul
si reluatd in lerarbia bisericeascd, 1, 2.

| fiintelor ingeresti si al ierarhiei in general este de a
ta pe Dumnezeu, dar, in plus, chiar si numele lor indici
dul in care ele imitd pe Dumnezeu, proprietatea specifici

ymnie” (kupromg) este unul dintre numele divine analizate
Jespre numele divine, X1, 2, p. 224.10-12. Ca nume divin,
nnie” inseamnd ,nu numai preeminenta fatd de cele
joare, ci si desdvirsita posesie a celor frumoase si bune,
um si siguranta cea adeviratd si neschimbitoare”.
lecarea spre cele inferioare este preluati ca o
teristica specifica domniilor ingeresti. In Despre numele
e, XII, 2, p. 224.13, Dionisie aratd cd ,domnia vine de
itate, de la a fi domn si de la a domni”. Prin ,domn”,
e se referd la Fiul: vezi Despre numecle divine, 1, 5,
4.8: ,vom fi mereu cu Domnul” (citand 1 Tes. 4.17),
and Insd cd numele divin ,Domn” se referd in egali
i la cele trei ipostasuri ale Treimii (¢f. Despre numele
e lIl, 1, p. 123.11-12). ,Domn” sau ,Domn al domnilor”
nul dintre numele divine analizat in capitolul XII al
1si tratat,

ire neaservitd (sau neinrobitd)” (AS0VA®TOV dvoywynVv).
SRIGORIE DE NYSsA, fmpotriva lui Eunomie, 3, 8, 49.11,
cd numele domniilor ca neamestecare cu orice
poOg TV dovAeiav Gpktog). Vezi Rom. 8.21: pentru
iptura insisi se va izbivi din robia striciciunii’.
ocLus, Comentariul la Alcibiade, 34-35: cei ce nu
virata frumusete cad din ceea ce este divin inspre
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ind, pana la ,marea neasemanrif’
'on, Omul politic, 273d 6-¢ 1),
ste specifica fiintelor tiranice si lipsite
PLATON, Republica, 579d-e (unde tiranul
- a and viata cea mai grea cu putinti, o
sdrac); precum si Phaidros, 248¢,
este cea mai degradati cu putinti.
de vreme ce prima treaptd a asemdndrii cu
e purificarea, presupune eliberarea de
(vezi I, 3, p. 19.10), orice aplecare spre
dzutd ca o tiranie, ca o aservire fatd de
inletn
(xvpuapyia) este un alt termen prin care
4 pe Dumnezeu, alituri de govoupyin
irii”), tagapyio (principiul ordinii’),
desavarsirii”), ayaBapyia (,principiul
2u este ,principiul domniei” (xvpiopyia),
est sens, dorind neincetat acest prin-
dpanirii” (E€ovoapyia) este imitat de
(00vapc), care este un nume divin,
cest sens, Dionisie spune mai sus
lurilor Ingeresti indica proprietatea
umnezeu. Termenul kvpuwpyio (,prin-
toate celelalte cuvinte din aceastd

plasmui”): anume dwamhdtro,
‘care sugereaza ci simplitatea
‘apoi, ca un model, celor
‘transmitandu-se astfel mai

f ii se configureazi pe
nie. Aceeasi sugestie o
: Scripturile , configureazi
ascd si nefigurata, prin

mna ,ceea ce existd in
in maniera domniei”.
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sputere” (duvapg) este aplicat si tuturor nivelu-
i, In intregime (vezi capitolul XI din Jerarbia
care este dedicat acestei probleme). ,Putere” este,
ea, un nume divin analizat In Despre numele
/. Explicatia numelui divin ,putere” constd in
Dumnezeu este ,cauza oricirei puteri, producind
urile printr-o putere fermi si nelimitata” (ibid., VI, 2,
). Teonorer AL CiruLui (Tdlcuirea Psalmilor, 1988.14-16)
wmele puterilor prin aceea ci sunt libere de patimi
YVVANES 08, OG TOV couaTk®V Taddv €rsvdipag,
T KEAELOPEVE SUVOUEVAG).
ra-fiintiald si facdtoare de putere” este Dumnezeu.
numele divine, V111, 2-3, p. 201, unde Dumnezeu
t ca ,putere”, deoarece ,pre-cuprinde in sine si
ice putere si deoarece este cauza oricdrei puteri”
10.1-2).
puterii” (duvapoeldiy) este singura ocurentd a aces-
compus de Dionisie.

u chiar de ,putere” (vezi In. 1.12: le-a dat putere
1 sd se facd fii ai lui Dumnezeu”). €€ovowopyia
stapanirii”) nu este amintit de Dionisie decat in
a

distinctia dintre cele trei niveluri ale unei ierarhii
cele din urmi, sub o caracteristici comuna.
n aceasta ierarhie cd cele trei denumiri (domnii,
anii) au aproape aceeasi definitie, iar Dionisie
> cd acestea din urma au acelasi rang ca primele

‘,Iirania era exclusi, in sensul ca domniile nu
atd sub puterea tiranicd a neasemandrii cu cele
ici tirania este exclusd, insd in alt sens, anume
i micar ele, puterile ingeresti (in acest caz,
‘exercita o activitate tiranicd asupra nivelurilor
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care nu poate fi supus de

popav@dg) este un cuvant

arhia cereascd, XV, 6, p. 50.10.
> cuvinte pornind de la cuvin-
el, avtogavng (,care striluceste

cereascd, VIII, 2, p. 34.0)

iame ce se aratd in mod direct,
5 (,care straluceste sau se arati
cereascd, X, 1, p. 40.0) se referd

4, care vine de la tearhie si este
ingereascid. devtepopavac (,care
“se refera la darul secund de

Cd

n..ﬁ b‘. on

re caracter trinitar.

" e in acest capitol este felul

e num llg celor trei niveluri ingeresti
r q numele divine corespun-
, care este scopul general al

prezent

din numele atribuite inge-
ce sugereaza fiecare dintre
, sub o forma principial3,

M 'me divin sau un mod in

4;‘.

el, ,domniile” corespund
respund , puterii” ca nume

ad |, principiului stipaniei”.

or trei niveluri (domnii,
ii fata de orice fel de
iferior, precum si faptul
] primit-o (o ,stralucire
ferioare, ci, din contri,
transmit iluminarea.

, fiecare avand cite
, cu doui picioarele,
altul, zicand: «Sfant,
> tot pamantul de
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L. La Isaia, este vorba mai degrabd de un strigait
al tuturor Serafimilor, unii cdtre altii, strigatul
d la acelasi nivel al Serafimilor, fard a implica o
spre un nivel subordonat. In schimb, Dionisie
aza acest strigat al Serafimilor unii citre al(ii ca o

L ceea ce spune un inger in auzul celuilalt. Mai jos

ornind de la acelasi pasaj, Dionisie aratd ca, chiar
srafimi, existd puteri prime, intermediare si ultime,
cei de pe o pozitie mai Tnaltd strigd spre ceilalti.
ceastd trecere treptatd si structuratd a spunerii de
la altul di sensul ierarhiei ca transmitere. Totusi,

1 trecerea de la un inger in auzul altuia este doar

| al procesului desavirsirii, adicd sugereaza rolul
varsitori pe care il au ingerii, faptul ca ei transmit

€a primitd de la Dumnezeu. Ingerii anun{d, trans-
atdi intre ei, apoi oamenilor. Vezi si Apoc. 5.2: ,$i

t un inger puternic, care striga cu glas mare”; 5.11:

glas de ingeri multi, [...] zicind cu glas mare”;

ul a strigat cu glas puternic citre cei patru ingeri”.
arbia cereascd, X, 2, p. 40.20.

desavarsirii (tehelomg) face ca ea si fie deja

desavirsita: émrehovuévn) la inceputul proce-

de desidvarsire (teleiwoig), de transmitere a

i, adica in primul moment al receptirii ei directe

nezeu, iar apoi, pe masurd ce ea este realizatd

ea se transmite de la un inger la altul),

se realizeazd, dar se si diminueaza ca intensi-

orecis, ceea ce se diminueaza este acel stadiu

lesavarsirii (teAedmg) transmise de Dumnezeu,

jor desavarsirii (zpotélelog). In schimb, ceea

azd prin aceastd transmitere este un act sau un

esdvarsire (teheinoig) care, desi este resimtit din

slab, parcurge intreaga realitate, integrind-o in

. Astfel, desaviarsirea are doud sensuri: unul

procesul desdvarsirii si care, intocmai ca ilu-

rdiald, este deja completd, deja Implinita si

¢), dar si un al doilea sens, care constd in
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i luminare, dar care, desi consti ymentariul la Republica, 11, 124.19. Cunoasterea
itiale si totale, devine din ce In ce tival este cea care se reveleazi de la sine (Comentariul
ei primiri $i transmiteri a ci. blica, 11, 107.29). Vezi si Teologia platonicd, 1V, 77.6;
hema clasicd, neoplatonici, a riul la Timaios, 1, 302.3; 3, 20.24.
litate din ce in ce mai slabd, pe pus, acest principiu, conform cdruia cei mai initiati
e principiul ei. Totusi, spre deose- t initierea celor subordonate, se aplici nu numai in
aceasta slabire si pierdere a unitiii erarhiei ceresti, intre diversele niveluri ingeresti, ci
a degradare, ci capiti sensul adu- e jerarhia cereascd si cea bisericeascd. Pentru cea
sire, chiar dacid aducerea insisi ascd, Ingerii sunt purificatori, luminitori, desdvirsitori.
€a Spre care se merge era inevi- principiu pe care 1l formuleaza si Procius in Elemente
mpletd, perfectd, pe cand cel adus ie, 128: realitatile mai apropiate de o henadi (adica
este un grad ulterior $i mai slab de ) participd la aceasta in mod direct, iar cele mai
wmtea scade treptat in intensita- e participa prin mai multi intermediari. Vezi si Elemente
_’ entru ca, in cadrul ei, este prezenti ie, 132 si 140. Totusi, ratiunea acestui regim de inter-
hice, deci tocmai pentru ¢ in ea te diferitd la Proclus: un termen mai indepirtat
A, ca proces activ de a aduce la 1a este mai avansat in pluralitate, de aceea nu poate
nistica, 11, discursul se multiplici,  direct la unitatea deplind a henadei, ci trebuie si
de principiu, pe cand apropicrea la o unitate imediat anterioard lui. La Dionisie, in
L de o strangere i apoi suprimare participarea prin intermediari are sensul transmite-
-gtwémi fel, aici, transmiterea ii: fiecare nivel ingeresc transmite iluminarea sa
ontinutul ei, mesajul propriu-zis, cesiv, ceea ce Inseamna ca intre nivelurile realititii
I cel mai inalt al apropierii lor de fel de intentionalitate generalizata: fiecare nivel
e ,vestitori ai ticerii din sanc- tul activititii si transmiterii celorlalte niveluri ante-
02, p. 145.8). r ierarhia in ansamblul ei realizeazd procesul de
MW se aratd, se reveleazi re In mod unitar, pentru ca ilumindrile trimise de
le singura aparifie a acestul “niveluri sunt, in cele din urmai, iluminarea unici
te neoplatonicd, ¢f. IambLiciios, i
e se refera la faptul ci Jucat” (raudevoaoca), insd in sensul aplicirii unei
ortat de invocarea insasi, ezi Le. 23.16.
nanifestarile supra-natu- cascd, V, p. 25.3.
ine, stralucind mai puter- 13: ,Si a raspuns ingerul Domnului si a zis:
e imaginile arhanghelilor savaot, pand ciand vei intarzia sd ardfi mild
AnOwa kai téhew, iar cele ilui si cetdtilor lui Iuda, pe care le faci si simti
puterii de a cunoaste). saptezeci de ani?. $i ingerului care vorbea cu
directa a lucrurilor nul i-a raspuns cu cuvinte de mangiiere”.
terpretdri ale simbo- Si iatd ca s-a ardtat ingerul care grdia cu mine
d pe care a avut-o A iesit in intdmpinarea lui. Si i-a griit, zicind:
publica, 614, bi); spune tandrului acestuia: lerusalimul va fi locuit
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ca un oras deschis, atit de mare va fi multimea de oameni
si de dobitoace nduntrul luis”.

366. Ez. 10.18: ,Atunci slava Domnului s-a dus de la prag si s-a
asezat pe heruvimi”.

367. Ez. 9.3-4: ,Atunci slava Dumnezeului lui Israel s-a pogorii
de pe heruvimul pe care se afla la pragul casei. Si a chemat
Domnul pe omul cel imbricat in haind de in, care avea la
brau unelte de scris, si i-a zis Domnul”. In original, textul
spune: ,iar un birbat dintre ei, invesmantat pana la pamint,
si avind centurd de safir peste soldul siu” (xai £lg avip v
HEC® avTOV EvdeduKaG TodTpn, kai {hvy campeipov £mi Tig
06(pHOGg avTOD).

368. Ez. 9.2: ,Si iatd, dinspre poarta de sus, care di spre
miazanoapte, veneau sase bdrbati, avind fiecare In minid
unealta sa ucigitoare”, in original: ,si fiecare avea secure in
mana lui” (xai ékdotov TENE €v T xEpl AVTOD).

369. Ez.9.4: ,Si i-a zis Domnul: <Ireci prin mijlocul cetitii, prin

- lerusalim, si insemneaza cu semnul pe frunte pe oamenii
care gem si care plang din cauza multor ticalosii care se
sdavarsesc in mijlocul lui-”. 9.5: ,lar celorlalti le-a zis n auzul
meu: Mergeti dupa el prin cetate si loviti! S3 nu aveti nici
o mild si ochiul vostru si fie necrutitor!".

370. Ez. 9.6.

371. Dan. 9.23: ,Cand tu ai inceput si te rogi, porunci mi-a fost
datad”, in original: év apyf g defoems oov EEfAOeY Aoyog (la
inceputul rugiciunii tale, a iesit cuvant”).

372. Ez. 10.2: ,Si a zis Domnul citre omul cel imbricat in haina

de in: dntrd intre rofile cele de sub heruvimi si umple-ti

pumnii de cirbuni aprinsi, pe care-I vei lua dintre heruvimi,
$i—i’z'rrunc:i asupra cetdtiil» Si el a intrat acolo inaintea ochilor
mei”.

m Ez. 10.7: ,Atunci unul din heruvimi si-a intins ména in focul
cel dintre heruvimi, a luat si a dat in pumni celui imbracat

: mde in, iar el, luandu-l, a iesit”.

37@"'_“-3?15 16: ,iatd cd atunci a stat cineva Inaintea mea cu

om. Atunci am auzit un glas de om deasupra flu-

'l_U’ﬁal, glas care striga si spunea: Gavriile, talcuieste

‘de acolo vedenia”.

iy
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BREANI21, 3.10; Col 1.16. In Ef 6.12 si Col 2.15,
patoriile sunt amintite ca puteri ostile.

les. 4.16; luda 1.9.

patorii” (apyai). Dionisie joaci pe mph sugestie a cuvan-
: inceput, principiu, conducere. In consecinti, incepi-
ile imitd pe Dumnezeu in trei feluri. Ele incep dispunerea
L care fac parte, o conduc i preiau, astfel, imaginea prin-
ilui supra-principial, la un alt nivel.

jura ocurentd a acestui termen compus de Dionisie:
mowv, ,facitor al principiului” sau ,producitor de prin-

dm ca, desi incepatoriile sunt pe al saptelea nivel
resc, numarind de la tronuri In jos, totusi, Dionisie le
uie un rol conducitor, principial, de inceput, iar aceasta
gplica prin faptul ca incepitoriile deschid a treia dispu-
‘ingereascd, cea care are rolul de a conduce in mod
ret ierarhia bisericeasci, acesta fiind scopul propriu-zis
tregii ierarhii.
nghelii se aseamind cu incepdtoriile chiar si la nivel
, termenii care 1i denumesc fiind formati de la cuvan-
N, ,conducere” sau ,principiu”. Numele arhanghelilor
yyero) pare a fi un cuvant compus din cel al
atoriilor (apyai) si cel al ingerilor (&yyelov).
1ia surprinde aspectul activ al procesului de initiere ce
sfasoara prin aceste trei niveluri ingeresti (incepitorii,
gheli si ingeri), in timp ce dispunerea surprinde mai
ba structura ontologicd pe care o compun ele. RoQues
), p. 56, sugereazi cid ,dispozitie” si ,ierarhie” ar fi
ime aici.
ora” se referd atat la incepdtorii, cit si la arhangheli.
‘0 singurd jerarhie in care sunt cuprinsi ,acestia” (adici
oriile si arhanghelii), respectiv ingerii.
RocLus, Elemente de teologie, 132: orice ordine divini
gatd prin termeni intermediari, care unesc extremele,
uniune de naturd cu termenii superiori si asigu-
rocesiunea acestora spre cei inferiori.
u, Dionisie foloseste similaritatea intre incepitorii
principiu (apyn), similaritate care se resimte si la

AR X
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nivelul arhanghelilor, care sunt un fel de ingeri incepitori:
apyayyeiot.

385. ,Ordinea interpretilor” (tfjg dmognuikiig Tatewe) este, in pii-
mul rand, ordinea ingerilor, cici acestia au ,proprictaica
interpretativa” (lerarbia cereascd, XII, 2, p. 43.10), ¢i sunt
cei care anuntd oamenilor mesajul divin. Din aceastd ordine
fac parte si teologii, cei ,infelepti in cele dumnezeicsii’
(lerarbia cereascd, 11, 5, p. 15.22), precum si ierarhii, care
sunt ,interpreti ai dreptatii tearhice” (Jerarbia biscriceasca,
VI, 7, p. 128.5), motiv pentru care orice ierarh poate fi
numit ,inger” (lerarbia cereascd, XII, 2, p. 43.9-10). Mai jos
(XIII, 1), profetul Isaia este desemnat ca ,interpret” In
Scrisoarea VI, 1.72, p. 176.6, se aratd cd, dupi ierarhi,
preotii au aceastd capacitate de a interpreta judecitile divine.
Asadar, ordinea interpretilor este alcatuitd din ingeri si teo
logi: profeti, autori biblici, ierarhi, preoti.

386. Mai precis, ingerii ,incheie in mod implinitor” (cuumimpotikisg
amonepatovow) ierarhia cereascd. Desi tronurile, Serafimii si
Heruvimii sunt cei mai inalti si cei mai apropiati de tearhie,
implinirea ierarhiei se atinge la nivelul cel mai de jos, cel
al ingerilor, care aduc inifierea la nivelul nostru, al ierarhiei
bisericesti. Nu inseamnad ci ingerii capiti rolul cel mai
important, ci ¢d, prin ei, ierarhia ca intreg implineste acti-
vitatea sa de intermediere si de inifiere.

387 . Vestirea ingereascd este surprinsi si in Despre numele divine,

2, p. 148.5: ,faptul de a fi mesageri, ca niste vestitori ai
tacerii dumnezeiesti”.

. MEPIKOOHIOG, Jumesc” sau ,din lume”, spre deosebire de ingeri,

*_ ‘gaxg sunt ,intelecte supra-lumesti” (vezi Despre numele divine,
‘W;[l» p. 144.1D).

01 ayq;; este un termen alcatuit de Dionisie, cu sensul:

in prima linie” sau ,ordonat in mod primordial’.

¥ s

de Dionisie, pe care il foloseste si cu forma
iV: KPUQIOEWESTEPOV; Vezi, mai jos, IX, 2, p. 37.8.
are nivel actioneazi prin intermediul celor

NOTE 283

2azd prin intermediul celor de deasupra lor, de la care
sc iluminarea pe care o vor da oamenilor. Existd deci
hie o dubld dependenti: atat in sus, fagd de nivelurile
oare, cat si in jos, fajd de cele inferioare.

ea ierarhicd are doud roluri: descrie felul in care se
¢e procesiunea realititii de la principiu, anume ca o
urare i dezviluire a revelatiei, a initierii transmise
ngeri, dar si invers: aceastd desfisurare are scopul
al intoarcerii sau conversiunii intregii realitdfi spre
2Zeu, tocmai prin primirea initierii. Acesta este primul
t din lerarhia cercascdin care procesiunea (1p60d0g)
arcerea (Emotpoen) sunt mentionate impreund. Desi
‘nu insistd In mod special asupra lor, cele doui
dte au o importantd capitald in gindirea Jui Dionisie.
und cu un al treilea concept (acela de ,rimanere”,
ele descriu felul in care realitatea — pornind de la un
njoment in care toate sunt cuprinse $i rimin in
2zeu — se desfisoard pana la maximumul dezvoltirii
ale, desi in acelasi timp existd in ea o tendintd con-
implicita in insdsi aceasta desfasurare, de a recuprinde
'se reintoarce la simplitatea originara a principiului
lar. Vezi, de pilda, Despre numele divine, V, 1,
-13, unde Dionisie precizeazd ca scopul tratatului
nai de a liuda procesiunea principiului, sau 1V, 14,
)-11, unde numele ,iubire” este explicat prin aceea
inezeu este o procesiune care intrd in fiintdri, apoi
irce la el fn contextul de fa;ﬁ ingerii (prin cea de-a

) erlce‘lsci spre Dumnezeu, insd Dionisie observa
2rea este strict legatd de procesiune si, mai precis,
izeaza chiar prin procesiune, adicd prin aceastd
- prin intermediul ingerilor, a luminii dumnezeiesti
d pand la nivelul din urma al realitagii.
3: ,Mihail, cel dintdi dintre ingerii pazitori” (eig
wv TOV mpotov). Vezi si Dan. 10.21 si 12.1:
narele voievod (0 Gpywv 6 péyag) care ocroteste pe
lui tau”.
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. Neasemanarea dintre vederile inteligibile, respectiv dintre

NOTE
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Deut. 32.8: ,Cel Preainalt a statornicit hotarele neamurilor
dupd numirul ingerilor lui Dumnezeu”. Dan. 10,13 (,ingerul
pazitor al Persiei”), Dan. 10.20 (,ingerul pizitor al Greciei")
Vezi si PLatoN, Republica, 617e: fiecare suflet detine virtutea
pe masura dorintei sale, alegerea fiind mereu doar a sa, fir
ca zeul s fie responsabil de aceastd alegere. Vezi si Procus,
Comentariul la Alcibiade, p. 143, care se referd la acest pasaj.
PLoTiN, Enneade, V, 1,1.1-22, spune ci sufletul a parasit pe
Dumnezeu Tatil din cauza indriznelii sale $i a dorintei de
a fi independent.

Os. 4.6: ,Poporul Meu va pieri, pentru cd nu mai cunoaste
pe Domnul (in original: ,pentru ci nu mai are cunoastere”,
@G OVK Exwv yv@ow). Si pentru ci tu ai trecut cu vedere
cunoasterea Domnului (mai precis: ,tu ai respins cunoasterea’,
011 6D Eniyvecty an®on), Eu te voi da la o parte din preotia
Mea”.

»2Dupd inima ta” sau ,in urma inimii tale” (ornicw tiig xupdiug
oov). ler. 7.24: ,Dar ei n-au ascultat glasul Meu si nu si-au
plecat urechea lor, ci au trdit dupd pofta si indaritnicia ini-
mii lor rele si s-au intors cu spatele (eig ta dmiohev) citre
Mine, iar nu cu faja”. Vezi si ler. 3.17: ,si nu se vor mai
purta dupa indaritnicia inimii lor (onicw T®V EvBvpmpdtov
g kapdiag) celei rele”.

asiile ,slabe sau strilucitoare” (apudpag 1 eoavag),
Phaidros, 250b 3, care vorbeste despre faptul ci,
blunara, doar unele suflete sunt capabile si isi
inte — desi prin slabe mijloace (8 apvdpidv
— de ceea ce au vizut in lumea inteligibild.
celor vazute acolo nu se mai pistreazi in
e din lumea sensibild (péyyog o06ev €v 10ig Tijde
D

lificat” (bmepnmhopévog) este termenul prin care
(Misteriile egiptenilor, 7, 2.33) descrie zeul, stind
i, dincolo de toate, iar ProcLus (Elemente de teo-
11) se referd la realitatea care este in contact cu
prim si care std in sine Insdsi, transcendenti.
chetul, 210d 6, vorbeste despre ,marea cea mare
11" (10 oD méELayog T0D Kahob), pe care, viazind-o,
nastere contempldrii, intr-o generoasi iubire de
e (&v @rhocogia aeBove).

unic al tuturor lucrurilor” (pio 8¢ maviwv apyn)
S5ia prin care neoplatonicii indica binele de dincolo
ezi, de pilda, Siranus, Comentariul la Metafizica,
Lus, Teologia platonicd, 1, 39.13; Damascius, Despre
incipii, 1, 1.4; Comentariul la Philebos, 238.1. Vezi
.4 (,Domnul Dumnezeul nostru este singurul
1 Cor. 8.6 (,pentru noi, este un singur Dumnezeu”);
Dumnezeu si Tatil tuturor”), referinte care joaca
portant in Despre numele divine, in contextul
numelui divin de ,unu”.

€ cu adevirat” (tod 6vtmg 6vtog) este expresia ce
Dumnezeu ca fiin{d” (¢f. Despre numele divine,
80.8). Aceasta este si definifia fiintei la Praton,
40b 3: ceea ce este in mod veritabil, sau cu

acestea si luminile dumnezeiesti pe care le primesc face ca
unele lucruri sd participe mai putin, iar altele deloc. In
Despre numele divine, 1V, 4, p. 147.15-18, Dionisie face o
analogie cu lumina soarelui, care ajunge la toate lucrurile,
chiar daca unele sunt incapabile sd participe la ea. Vezisi
lerarbia cereascd, X111, 3, p. 45.4-7, despre tipurile de par-
ticipare ale materiilor la lumina solara. Protin (Enneade, VI,
4, 11) explicd faptul ¢d fiinfa este prezentd pretutindent, insi
numai pentru cel care este capabil sid o recepteze. Procus
(Elemente de teologie, 140 si 142) vorbeste despre faptul ci
zeii sunt prezenti in toate lucrurile la fel, chiar daci lucrurile
'nu sunt prezente in mod egal fatd de ei. Vezi si Comentariul
la Alcibiade, 122, 18-19, despre cauzele inteligibile, care
‘sunt mereu prezente.

8: ,Melchisedec acesta era preotul Dumnezeului
alt”, Ps. 110.4; Evr. 7.1.

NDRINUL (Stromate, 7, 1, 2, 2.1) arati cd adevirata
nd de Dumnezeu, aparfine celui ce este iubit
u si jubitor de Dumnezeu (Beo@hig kai ehoOeov).
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406. Dionisie se intoarce aici spre Timotei, cel caruia ii este
adresatd scrierea.

407. Gen. 41.1-24.

408. Dan. 2; 4.

409. Dan. 2.19; 4.16; Gen. 41.16.

410. Pentru ,providenta unicd” (pia mpévown), vezi si Promy,
Enneade, 111, 3, 5.15. Proclus invoci, de asemenea, providenia
unica ce patrunde in toate partile universului si le ordoneaza:
Comentariul la Republica, 11, 101.7; Comentariul la Timaios,
1, 136.14; 1, 262.18.

411. Dan. 10.13: ,ingerul pazitor al Persiei mi-a stat impotrivi
douazeci si una de zile”; 10.20: ,ingerul pazitor al Greciei”.

412. Deut. 32.8-9: ,Cand Cel Preainalt a impartit mostenire
popoarelor, cand a impartit pe fiii lui Adam, atunci a stator-
nicit hotarele neamurilor dupd numdirul ingerilor lui
Dumnezeu. lar partea Domnului este poporul lui lacov,

Israel e partea lui de mostenire”. Vezi si Ps. 95.5; Is. 30.18;
ler. 10.8, pentru ,dumnezeii neamurilor”.

413. GriGorie DE NaziaNz (Cuvdntdri, 28, 31.25-26) vorbeste despre
faptul ca fiecare inger guverneazi asupra unei pirfi sau
alteia a pamantului.

414. Nu Dumnezeu il alege pe Israel la sorti, ci doar Israel, dintre
toate popoarele, il alege pe Dumnezeu, pentru ci i urmeazi
lui. ¢f PiomN, Enneade, 111, 4, 3 (fiecare suflet isi alege
singur principiul sub care va trdi); Praton, Republica, 617
d-e (alegerea unei vieti virtuoase sau nevirtuoase apartine
intotdeauna sufletului, iar zeul nu are nici o responsabilitate
si nici o vind in acest sens); Phaidros, 247a 6-7 (fiecare suflet
alege sa urmeze zeului care i se potriveste mai bine).

415. Deut. 32.8-9.

416. Dan. 10,13; 10.20; 12.1.

417. Este vorba de iluminarea ce vine direct de la principiul

~ desavarsirii, fara nici un fel de intermediar. Toata iluminarea

vine de la Dumnezeu si, in acest sens, toatd iluminarea
apartine principiului desavarsirii (teketapyikn), totusi, numai
din prima dispunere o primesc in mod direct.

NOTE 287

lumina al tearhiei este revirsat in toatd realitatea,
rima dispunere ingereasci, el se revarsd mai mult
elelalte niveluri Ingeresti si, apoi, umane, deoarece
ispunere are capacitatea de a primi darul in mod

u este atat principiu al oricirei bune rianduiri, cat
€ a bunei randuiri.
divind” (Beio appovia) este o expresie din PLATON,
80b 7: imbinarea sunetelor este o imitare a armo-
€. Vezi si ProcLus, Comentariul la Republica, 1, 59.1
| nevazut al armoniei divine”). IamsLichos (Misteriile
7, 3, 7.29) vorbeste despre armonia divind in care
ard divinatia, deoarece aceasta este implinitd doar
rd interventia sufletului sau trupului uman, si care
Iburatd cand sufletul preia initiativa. Inspiratia ce
zei are o anumitd legaturd cu armonia divina, cea
fletul uman a auzit-o, inainte de a se naste in trup.
unete poartd incd o legdturd cu aceastd armonie
voca prezenta divind si se arate (ibid., 3, 9). Pentru
in schimb, armonia divini nu este rezervatd spa-
, Ci este una In care este cuprinsa intreaga realitate.
divina caracterizeazd modul in care se transmite
ind, tuturor nivelurilor ierarhice. Armonia divind
de fapt, in cadrul ierarhiei, atat al celei ingeresti,
lei umane.
e aceea, toate intelectele ceresti sunt numite
dica vestitori sau mesageri, desi, in mod propriu,
erile ceresti care intrd in contact cu ierarhia
d poartd acest nume. Problema va fi discutatd
capitolul XI. :
radoxal, armonia — care mai inainte era numiti
ivind” — este $i ,mai presus de fiintd”, dar este si
crurilor’ (N Tavtev YiepovOLOG dppovia). Este mai
fiingd, deoarece este imprimatd de Dumnezeu,
incipiu al ordinii, dar ea este, in acelasi timp,
uturor lucrurilor, pentru ci Dumnezeu o imprima
litdtii, pe care el o cauzeazd si o produce In mod
ierarhic.
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288 NOTE
424. Vezi, mai sus, 1V, 3, nota 245.
425. Is. 6.3. Nu numai ierarhia este impartitd in trei parti, adici
in trei dispuneri (primd, intermediard si medie), ci si fiecare
dispunere este triaclica, impartitd in trei niveluri sau in trei
tipuri de ingeri, dar chiar si fiecare clasi de ingeri este
impartitd in trei puteri: prime, intermediare si ultime. In ccle
din urma, chiar si fiecare intelect (ceresc, dar si uman) are
o astfel de Impartire triadicd (vezi X, 3).
Vezi PLatoN, Republica, 436-439, despre cele trei pirti ale
sufletului (apetentd, pasionald, rationali). Pentru Prot
(Enneade, 1V, 8, 3.8-15), intelectul este triadic: obiect al
gandirii (inteligibil: vontdég), agent al gindirii (intelectiv:
voePOg) si act al gandirii (vonoig). Vezi si Procius, Teologia
platonicd, 1V, 15.9-12 (intelectul este impartit in trei niveluri:
inteligibil, inteligibil si intelectiv, intelectiv); Elemente de
teologie, 169 (in orice intelect distingem actul gandirii, cel
ce gandeste si cel ce este gandit, dar acestea trebuie vazute,
in acelasi timp, ca identificate); Comentariul la Timaios, 1,
234.28. Vezi si Dionisig, lerarbia cereascd, X1, 2, p. 42.1-2,
unde fiecare intelect ceresc este prezentat ca triadic, tiind
alcatuit din fiintd, putere si act.
Dumnezeu este desavarsit in sine, pentru cd este anterior
desavarsirii, adica desivarsirea lui nu se obtine in urma unui
proces propriu-zis de desavérsire. De aici decurge paradoxul
expus in Despre numele divine, 11 10: dumnezeirea Fiului
- ,este desavarsitd in cei nedesdvarsiti, ca principiu al
-.-...,,,ﬁasavaryru dar este si nedesdvarsitd in cei desdvarsiti, ca
esdvarsitd si inaintea desadvirsirii”. Altfel spus, fati
li cei ce se desdvarsesc, dumnezeirea este desdvarsirea
si principiu al desadvarsirii, in schimb, pentru cei
ti, adicd pentru cei care au ajuns deja la desiavarsire
ces, dumnezeirea este mai presus de desavirsire
ens, este nedesavarsitd, pentru ci ea nu a par-
roces de desdvirsire. In schimb, orice
nezeu, obtine desavarsirea trecind
dvarsire. De aceea, orice alt lucru
n anumit grad, dar, in acelasi timp,
LCel desavarsit” este un nume

426.

427

NOTE 289

€zi Despre numele divine, XIlII, 1) si nu poate fi
in mod deplin decat lui Dumnezeu.

pildd, Ps. 23.10: ,Domnul puterilor”; 45.7-11; 79.5;
»Binecuvantati pe Domnul toate puterile Lui”; 148.2.
i-L pe El toti ingerii Lui, liudati-L pe El toate puterile

cu numele ,ingeri” atribuit tuturor fiintelor ceresti
stine, deoarece, in acest caz, ar trebui ca numai cele
intea puterilor si fie numite puteri, dar nu si invers,
ele inferioare puterilor propriu-zise si nu poatd fi
puteri. Astfel, Serafimii sunt numiti ingeri pentru ca
i ilumindrile specifice ingerilor, dar Ingerii nu sunt
‘Serafimi, pentru cd ii depdsesc prin iluminarea lor.

OTIN, Enneade, 11.3.15.21-22 (sufletul este descris ca
care are puterile si activitdtile sale proprii). Pasajul
i corespunde cu propozitia 162 din Procius, Elemente
logie (orice intelect are fiinta, puterea si activitatea sa”:
Woiav el kai Ty dvvapy Kai v Evépyelav); vezi si
ia platonicd, 1, 93.15 (chiar si intelectul cel mai inalt
tr-o deplind identitate — fiinta, puterile si activitatile
, 102.12-14 (in jurul principiului, toate lucrurile isi
fiintele, puterile si activitatile lor: 16¢g te ovoiog Kkai
Vapes Kai tag evepyeiag). La Proclus, puterea fiecirei
ra diferitd in privinta continutului ei (de pilda, fiina
auzd mai puternicid decit viata); in plus, cauza cu o
mai mare, adicd cea care era resimtitd asupra unui
mai mare de efecte, actioneazd prima, inaintea celei
ranse ca efect, si devine un fel de suport pentru ca
ulterioard sii poatd actiona (Elemente de teologie,
). La Dionisie, aceastd diferentiere nu mai exista.
intelectelor ceresti este de acelasi fel pentru toate, ea
sta Intr-un aspect de ordin ontologic (fiintd, viatd etc.),
aceste intelecte le-ar imprima asupra nivelurilor ulte-
De fapt, intelectele divine nu sunt cauze propriu-zise,
ea puterea lor nu este de ordin cauzal, ci de ordinul
rsitor $i conversiv: puterea lor, precum si activitatea
ncipald constau in faptul cd inaltd nivelurile ulterioare
torc spre Dumnezeu. Puterea lor este descrisd in mai
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multe contexte din Despre numele divine: ea se referi in
cele superioare” (IV, 2, p. 144.19-20), la ,puterea de a vedea
ansamblu intelectiile dumnezeiesti” (VII, 2, p. 195.9). Puterile

numele divine, unde capacitatea lor principald constd in
Jfermitatea si nediminuata lor dorire a binelui” (VIII,
p. 202.2). Activitatea specificd lor, corespunzitoare capacitii

inferioare, spre Dumnezeu.
Altfel spus, toti Ingerii sunt numiti ,puteri ceresti”, datoritd
faptului ca in fiecare putem distinge fiinta, puterea si actul
propriu. Tot din acelasi motiv ii numim pe toti ingerii ,fiinje
ceresti”. La limitd, am putea sa ii numim si ,acte sau activititi
ceresti”, conform acestui argument. in Despre numele divine,
VIII, 3, Dionisie arata ca orice lucru care exista are si o
putere specifica, fard de care nici nu ar putea exista. In acest
- sens, orice lucru este o putere, iar ingerii nu sunt decit
' ri ceresti, supra-lume$ti.

cish 8

)ROCLUS in Elemente de teologze 145: in fmarc
_caracterul propriu puterilor divine ce o
ctat ca o iluminare In toatd seria.

[OKpatopog). Gal. 4.14: ,Si voi
nea, [...] ci m-ati primit ca pe
Vezi si lerarhia biscriceascd,
lisie citeaza textul din Mal.
treapta cea mai inalti a
ia de a desavarsi, fiind
mina, respectiv de sluji-
ericeascd, V, 7).

hiei posedd aceleasi
ensitatea lor, iar aceasti
ealitatii sa se instituie

general la ,puterile de indltare a celor subordonate inspre
binele” (IV, 23, p. 172.60) sau la puterea de a vedea ,in

ceresti — In acest sens general — sunt descrise in Despre

lor, se refera la faptul cd se implica in Inalfarea nivelurilor

NOTE 291
constant: cele mai apropiate de dumnezeire transmit
rioare din prea-plinul lor.

10s (Misteriile egiptenilor, 2, 69.6-9) aratd ci, prin
irea trimisd de zeu, sufletul uman se poate ridica chiar
la treapta ingerilor. Pentru Dionisie, aceasta ridicare
un eveniment izolat sau iesit din comun, ci intreaga
bisericeasca participd, intr-un fel sau altl, la
ciunea si la cunoasterea la care participa si ingerii.
numele divine, X1, 4, p. 226.1-2: Jar Scripturile
sfinti, impdrati, domni si dumnezei pe cele mai
re din fiecare dispunere”. Ex. 7.1: ,Rdspuns-a Domnul
se si i-a zis: datd, Eu fac din tine un dumnezeu pen-
aon”; Ps. 81.6: ,Eu am zis: «Dumnezei sunteti si toti
lui Preainalt:”; /n. 10.34. Pentru Procius (de pild3,
de teologie, 134), toate nivelurile intermediare intre
ul prim si fiintd (numite si henade) sunt zei. Orice
divin isi exercitd providenta ca un zeu. Sufletul divin
e asemenea, numit zeu, urmand sugestia din Phaidros,
8-b 1, privind sufletele zeilor. Vezi, in acest sens,
ia platonicd, 1, 114.26. Pentru Dionisie, in schimb,
2 nu este de a identifica niveluri de zei, niveluri pro-
s divine, ci de a ardta ci, prin participarea la ilumi-
livina, orice fiintd poate fi demni de denumirea de

(Comentariul la Parmenide, 11, 1-14) aratd ¢i nimic
> ce sunt nu poate fi asemenea (dar nici neasemenea)
cipiul prim, deoarece acesta este dincolo de orice
ratie, astfel incat nici macar neasemdnarea nu poate
litd fata de el.

,Atunci unul dintre serafimi a zburat spre mine, avand
na sa un cirbune”.

ia cereascd, 1X, 2, p. 37.3-13: fiecare ierarhie o
€ pe cea ulterioard, astfel incat procesiunea ce vine
dumnezeu sd treacd prin toate in maniera comuniunii.
i lerarhia cereascd, X1, 2, p. 42.18-20, despre faptul
si dispunerile ingeresti superioare participa in mod
far cele inferioare in mod partial si proportional,
articipa la aceleasi puteri, In maniera comuniunii.
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441. ,Lucritor sacru” (,iepovpyds”) sau ,ierurg” este cel ce reali-
zeazi ierurgia. In contextul mai larg al gandirii lui Dionisie,
este vorba despre o persoand care transmite iluminarea
divind, in cadrul ierarhiei. In lerarbia biscriceasca, V, 7,
p. 115.22, acelasi termen se refera la ierarh, nivelul de dea-
supra preotului in ierarhia bisericeasca.

442. Este vorba de cirbunele aprins mentionat in fs. 6.6.

443. Is. 6.5: ,Si am zis: «Vai mie, cd sunt pierdut! Sunt om cu

‘buze spurcate-”.

444. Altfel spus, insusi ingerul care a savirsit purificarea profe-
tului ar atribui lucrarea sa primei ierarhii, si tocmai de aceea
poate fi numit el insusi ,Serafim”.

445. Cf Despre numele divine, VIII, 3, p. 201.18 (raspindirea
divina patrunde prin toate lucrurile). Vezi si Despre numele
divine, VII, 4, p. 198.23: Dumnezeu este laudat drept ,cuvant’,
deoarece ,patrunde prin toate”: d1a mAvtoOV YWPEL, context
in care Dionisie preia expresia din /72f. 7.23 (,rizbitind prin
toate”: S TAVTWV XWPOLV).

446. Jnt.7.24: jintelepciunea este mai sprintena decit orice miscare,
ea patrunde si isi face loc pretutindeni prin curitia ei” (Suikel
O£ Kai yopel d1a Taviwy d1a Ty kabapomra). Vezi si Fur. 4.12.

447. ,Celor inteligente” (toig vogpoig), adica celor care sunt capa-
bile s3 recepteze lumina inteligibild, intelectelor ceresti, in
prima instanta. Vezi Despre numele divine, 1V, 5, p. 149.10-12,
unde numele ,Jlumini” este explicat tocmai prin faptul ci
Dumnezeu umple intelectele de lumina inteligibila.

448. Tearhia ,incredinteaza” (éyxewilovoa) darul de lumina
fiinelor ingeresti supreme. Altfel spus, conform sugestici
din acest verb, le pune acest dar in méanai.

449. Materiilor mai dense le lipseste ,detinerea comunicanti’
(SramopOpevticiv E&wv) a luminii, altfel spus, prin ele, lumina
patrunde greu, dar si iese greu, pentru a trece mai departe,
spre alte lucruri. Transparenta materiilor prime consti tocmai
in faptul cid ele primesc usor lumina, o detin, dar o si lasi
sa treacd mai departe, spre celelalte lucruri, fird ca prin

 aceasta ele si se lipseascd de lumini. In schimb, cele dense

‘nici nu o primesc, nici nu o transmit cu usurin{d.

verb, cvotélietar (,este redusi”) descrie modul in
iscursul despre Dumnezeu se restringe sau se contrage
and devine fiard sunet, inainte de a se uni cu cel
et inexprimabil (Teologia misticd, 111, p. 147.13).
ur, este vorba de un proces invers, de restringere,
ce concentrarea discursului nu este semnul depdrtirii,
propierii de principiu, pe cand aici raza de lumini
e din ce in ce mai slabd, pe misurd ce manifestarea
mai redusi. In lerarhia bisericeascd, 111, 7, p. 86.6,
1 verb se referd la faptul ci, pentru cei profani, comu-
a cu cele divine este redusi, tocmai in sensul in care
au primit inci iluminarea.

(Phaidros, 248b 2) descrie rivalitatea (Guila) dintre
2, atunci cand toate, angajate In cursa cereascd, incearci
@ urma zeului. In timp ce, la Platon, rivalitatea aceasta
a afect cidderea sufletelor, care se imbulzesc si se
dicd reciproc sa inainteze, Dionisie vorbeste despre o
ate care nu are sensul opozitiei dintre concurenti. Din
d, ingerii superiori provoacd aceasti rivalitate pentru a
pe cele inferioare in sus, asadar, este o rivalitate insotitd
nerozitate. £paptiiov poate fi inteles si ca ,egalitate”,
nsul in care fiintele supreme ar trage pe cele de dupi
stfel incat acestea s Incerce si le devind egale.

nile divine sunt ingerii. Vezi Despre numele divine, 1V,
145.9, unde acestia sunt descrisi ca niste  lumini
citoare” (pdta Qava).

sia ,dupd Dumnezeu” sugereazd cd Dumnezeu Insusi
mod primordial, principiul intregii cunoasteri sacre.
dupd aceea se poate vorbi despre dispunerea
ordiald ca fiind, la randul ei, principiu al cunoasterii.
ietatea incandescentei” (v eumvprov idotnta). Vezi
. 11.3: ,De aceea s-a numit locul acela: Tabeera, adici
e CEpmupiondg), cici acolo a fost aprins intre ei focul
,' omnul”; Ps. 103.5: ,Cel ce faci pe ingerii Tdi duhuri
slugile Tale pard de foc”. Cf. Ioan Gura DE Aur, Despre
moasterea lui Dumnezeu, 111, 330: ce sunt Serafimii?
de foc” (Ti 8¢ Zepaip; Eumupa otouata); Comentariul

P SN SaSit v,

PPN



NOTE 295

NOTE
e unitate din ce in ce mai depirtate de principiul
ar apoi de conversiune sau intoarcere, care sur-
tul cd lucrurile, chiar daca se departeaza astfel de
, au totusi in mod constant o tendintd de a regisi
primordiald si tind s se intoarcd spre principiu. La
primul sens al rimanerii este cel In care ipostasu-
ice raman sau sunt asezate unul in celilalt (Despre
divine, 11, 4, p. 127.3). In schimb, la punctul diame-
5, ramanerea descrie asezarea tuturor fiintdrilor in
le este propriu, in modul de fiintd pe care l-a primit
la Dumnezeu.

Despre numecle divine, 1V, 1, p. 144.12-14: fiintele
| isi au de la bunitate rimanerea lor, precum si
> a fi si de a fi bune.

6, 2.50. éumbpiov este un termen pe care il regiisim
ole caldeene, 2.4; 130.4.
asterea i revdarsarea intelepciunii sunt specifice
nilor. Vezi lerarbia cereascd, VII, 1, p. 27.8.
I a (,primirea lui Dumnezeu”) nu se regiseste
jonisie, in acest context. Este un termen corelat
care indicd ,puterea de a primi pe Dumnezeu”,
re care este vorba mai jos, in aceeasi frazi, si la care
§ | ingerii din dispunerile ulterioare. Acelasi termen
¢) apare in Despre numele divine, 111, 2, p. 141.6,
nisie se referd la trupul cel ,primitor de Dumnezeu”.
area VIII, 2.12, p. 180.15, unde termenul se referd
latea de a primi Jumina si de a o transmite mai
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a fiind capacitatea specifica preotilor, datoriti
d de lumina cea adevirata.
‘ereascd, 1, 3, p. 9.14), termenul akpotg
ulmile simple ale ierarhiilor ceresti”. In acest
»tba de o culme si mai inaltd, supra-principiali,
ceresti.
in mod supra-indicibil” (bnepappritwg).
licibil” (&ppntog) este des folosit in traditia
rmenul compus ,supra-indicibil” 1i apartine
fiind ,r.duat apoi de MaxiM MARTURISITORUL
AR e i si Despre numele divine, 1, 5,
. p. 126.9.

mbitoare” (&varloiwtov {Spuo),
nente la Psalmi, 260.1: expresia ,va
irat in veac”, din Ps. 28.10, aratd ci
>atoare ramane in veac”. Vezi si Despre
. 110.12, despre raza supra-fiintiald a
in el insusi”.

‘unul dintre cele trei momente ce
‘ in viziunea neoplatonici,
rivinta terminologiei, schim-
rea este primul moment al
iseste in mod unitar, in prin-
drii ei propriu-zise. Ea este

de desfasurarea realititii pe

cereascd, XV, 2.
cte prime, medii si ultime corespund pozitiilor ari-

sugereazd cd, in intreaga lor fiintd, Serafimii sunt
e divin, intreaga lor gandire este intoarsa spre divin.

hia bisericeascd, IV, 7.
atemplativ” (moAvbeapov) este termenul prin care
haidros, 251a 2) descrie pe cel initiat de curind,

izut multe lucruri din cele ceresti si care este capa-

oascd frumosul divin in imaginile terestre. Vezi
ia bisericeascd, 1V, 7, p. 100.14: multimea fetelor
or aratd caracterul lor mult-contemplativ in privinta
or divine.

gbhafewn (retinere” sau ,precautie”) a dat in
evlavie”. In Despre numele divine, 1, 2, p. 111.2-3,
a cu aceastd retinere este conditia pentru ca binele
-fiintial sa ilumineze intelectele sacre, adica ingerii,
nici macar acestia nu pot cunoaste pe Dumnezeu
rect. Vezi si IoaN GURA DE Aur, Despre necunoasterea
wezeu, 111, 5, despre faptul ci Dumnezeu este incon-
chiar si pentru Serafimi si Heruvimi, precum si
pE Nazianz, Cuvdntdri, 28, 3, despre faptul ci fiintele
supraceresti, chiar dacd sunt mai aproape de
decat noi, raman totusi departe de cunoasterea
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296 NOTE
Rolul celor trei perechi de aripi este explicat si in lerarbia
bisericeascd, 1V, 8.
Cantarea de lauda este ceea ce strigd Serafimii unii citre
alpii: ,Sfant, sfant, sfint este Domnul Savaot, plin este tot
pamantul de slava Lui!” (/5. 6.3). Dionisie sugereazi ci aceastd
lauda este, in acelasi timp, cunoasterea sacrd a Serafimilor
Iluminarea se restrange in ascundere, dar nu dispare sau nu
se micsoreazd, ci darul de lumina este acelasi la fiecare nivel
al ierarhiei, numai ¢d in mod proportional. Cu alte cuvinte,
in functie de capacitatea receptorului de a primi acest dar,
la fiecare nivel al ierarhiei avem un anume echilibru intre
iluminarea aritata si iluminarea ascunsa, intre aritare si
ascundere. Dar intensitatea darului nu este micsoratd din
cauza incapacitatii receptorului de a-l1 primi in mod deplin.
Vezi si GRIGORIE DE NAzIANZ, Cuvdntdri, 28, 31.21-22: marcali
de frumusetea divina, ingerii devin lumini ce lumineazi mai
departe, peste ceilalii, transmitind lumina pe care au pri-
mit-o de la Dumnezeu.
,,Tngeml care i aducea lumina” sau care il conducea prin
lumind (100 @oTaywyolvtog avtov ayyéiov). Termenul
potaywyia este folosit foarte mult in Jerarbia cereascd. in
mod originar, el indicd procesul magic prin care era atrasi
lumina supranaturald. Vezi, de pilda, IamsLicHos (Misteriile
egiptenilor, 3, 14.30), despre cei care aduc lumina jos, sau
ProcLus, Comentariul la Timaios, 1, 396.1. Termenul este
preluat in gandirea crestind. Vezi GriGorie DE Nyssa (Viata
lui Moise, 2, 19.5) vorbeste despre lumina inefabild carc a
coborit peste Moise (Tfig appnToL €Keivng QwTayoyiag);
2, 43.3, sau despre Natanael, ciruia Filip 1i aduce lumina
(Talcuire la Cantarea Cantdrilor, 434.9). GRIGORIE DE NAZIANZ
(Cuvdntdri, 40, 425.15) se referd la lumina ce vine de sus,
H“_Pe care o sugereaza luminile aprinse dupi botez. Vezi, de
~ asemenea, CLEMENT ALEXANDRINUL, Protrepticul, 4,53, 2.3; 0,
67, 2.10; 11, 113, 5.1; 12, 120, 1.4. Termenul apare si in 4
~ Mac. 17, 5.3. :
vorba de profetul Isaia, care a fost purificat de Serafim.
Vezi lerarbia bisericeascd, V, 7, p. 109.15-18: preotii nu
, za numai desdvarsirea, ci si luminarea si purificarea,
= prin intermediul nivelurilor subordonate.

466.
467.

468.

469

470.
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d, ,dispunerea” (Sidkoopog) este de genul masculin,
>rarh” si ,conducitor”, de aceea, nu se produce acest
il dezacord din romina.

1l acesta, activitatea unuia dintre nivelurile ierarhice
niciodatd rupta de cea a celorlalte niveluri, ci ierarhia
Sazd ca un intreg, cdci iluminarea pe care o transmite
el inferior” este aceeasi pe care o transmite Dumnezeu
d originar. Altfel spus, orice iluminare primiti de la
vel inferior” este, de fapt, o iluminare de la Dumnezeu.
lasi sens, chiar si in cadrul ierarhiei bisericesti, ilumi-
pe care o transmite un slujitor este in cele din urma
i de ierarh, iar mai Inainte de acesta, de Dumnezeu
Tocmai de aceea, Dionisie respinge existenta cauze-
termediare (Despre numele divine, V, 2, p. 181.16-18:
nu spune ci [..] existi multe cauze si dumnezeiri
oare si subordonate”). Pentru el, doar Dumnezeu este
| unicd a tot ceea ce existd: chiar dacd existd atatea
ri de impreund-lucritori, totusi este o singurd cauzi
impreund-lucritorii lucreazi ceea ce le di Dumnezeu
reze, ceea ce, de fapt, tot Dumnezeu lucreazi in toti.
.12: ;.Domnul va da cuvintul celor ce vestesc cu putere

cind” (wpo&evovvtov) sau fiind protectorii cuvantului,
€i care ne aduc acest cuvant spus de Dumnezeu.

€ho1g, singura ocurentd a acestui termen construit de
lisie, care inseamnd ,iubitor” sau ,prieten al ingerilor”.
sie, care isi ia sarcina de a explica simbolurile specifice
iei ceresti, se caracterizeazd pe sine ca ,iubitor al

7.10: ,mii de mii Ii slujeau si miriade de miriade stiteau
tea Lui”. ,Miriadd” (popua) inseamna, de fapt, un numir
ndsurd, infinit. Apoc. 5.11: ,am auzit glas de ingeri
, de jur imprejurul tronului si al fiintelor si al batranilor,
numirul lor zeci de mii de zeci de mii si mii de mii”;
,oi numdrul ostilor era de doudzeci de mii de ori cate
mii de cildreti”. Fvr. 12.22: ,zeci de mii de ingeri”.

Dionisie foloseste, de obicei, termenul ta&ig (,ordine”),
operim in mod singular in lerarbia cereascd termenul
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didta&ig, compus dupa modelul lui Swuxoounoig. El apare, in

IX, 2.23, p. 200.9.

480. Infinit cunoscitor” sau ,infinit In cunoastere” (AnepdyvocToc)
este un termen unic, construit de Dionisie.

481. ,Facerea intelepciunii” sau ,sursa inelepciunii” (cogomoia)
este, de asemenea, un termen unic, folosit doar de Dioaisie
in acest context, dupd schema cuvantului ovpavonoti,
othomotia, poppakonotic. Dionisie utilizeaza insid si compusul
adjectival cogpomoids, facitor de intelepciune” sau ,intelep-
titor” (lerarhia cereascd, V11, 1, p. 28.5).

482. Pentru facdtoare de fiinta” (ovoionowdg), vezi Procius,
Comentariul la Republica, 1, 279.1; Teologia platonicd, 1V,
11.28; 45.24. In Elemente de teologie, 157.10, Proclus se
referd la cauza paternald, care joaca rolul Binelui in orice
serie de fiinte si este producdtoare a fiintei. La Dionisie, nu
existd o astfel de cauzd, ulterioard principiului prim, ci sin-
gura cauza producitoare de fiinta este chiar Dumnezeu.

483. Abia acest ultim capitol oferd o analizi propriu-zisi a
amprentdrilor fiintelor ceresti, adicd a descrierilor pe care
le primesc acestea in Scripturi. Capitolele anterioare au mai
degrabd sensul de a stabili cadrul teoretic in care se pot
intelege aceste descrieri, de a raspunde unor probleme de
ordin logic privind atribuirea denumirii de ,inger”, precum
si de a contura nivelurile celor trei dispuneri ce compun
ierarhia cereasca.

484. Analiza (avaivoig) si sinteza (sau compunerea: cvvOeoic)
sunt doua tipuri de discurs care se imbind in gindirea
neoplatonica. Proclus analizeazi relatia dintre ele (vezi, de

ilda, Comentariul la Alcibiade, 179.9-180.3). Sinteza cste
_efortul de compunere, de stringere a informatici, a
zim;‘iauntelor ceea ce implica o aplecare spre un stadiu

{rhfenor in care notiunile simple sunt acoperite treptat de

e&qm.te" conceptuale striine esentei lor. in schimb, analiza
e ia verbul avalow, ,a desface”, ,a dizolva”) este efortul
le a da la o parte tot ceea ce nu este potrivit sau tot
se adaugd, pentru a simplifica viziunea asupra unui

schimb, in alte tratate: Despre numele divine, V11, 3, p. 197.21; |
XII, 3, p. 225.8 (,dispunerea celor ce sunt”) sau in Scrisoarca

NOTE 299

pentru a ne indlta si a ne putea uni sufletul cu formele
ile. Tocmai de aceea, analiza este insotitd de supri-
O avalvoeng kai dopapéoeng). In contextul din
tariul la Alcibiade este vorba de analiza prin care
> elimind pe rand toate impresiile false despre sine,
traia Alcibiade. Vezi si Teologia platonicd, 1, 23.10-15,
analiza si sinteza sunt prezentate ca moduri de expu-
teologiei lui Platon. Dionisie aplicd in mod explicit
A dialectica discursivi: pe de o parte, tratatul stringe
descrieri, pe care le explicd. Pe de altd oparte, de
lille adunate, discursul trebuie sd se intoarcd spre
atea originard pe care o sugereazd aceste sacre com-
In Ierarbia cereascd, VII, 2, p. 29.16, Dionisie
ieaza ca ingerii nu au nevoie de o astfel de stiinga
4, aplicatd unei diversitdti de simboluri sacre, asa
em noi nevoie. Lor nu le trebuie un detur prin plu-
ea simbolurilor, urmat de o simplificare, ci primesc
arhica direct, in simplitatea ei originara.

este menita sd sintetizeze cadrul general al tratatului,
si sd dea o cheie de lecturd a lui. Astfel, primele
apitole reprezintd aceastd incordare a ochiului spre
¢ inseamna ierarhia ingereascd si modul supra-lumesc
Ire aceasta se manifestd, respectiv este revelati noud.

dtoarele cinci capitole (VI-X) detaliaza nivelurile ingeresti

prezintd aceastd coborare pand la pluralitatea formelor
care se aratd ingerii, coborare care are si rolul de a

ini ochiul inteligibil de incordarea anterioara. Urmatoarele

0 capitole (XI-XIV) completeaza aceastd ,odihnd”, prin
eme legate de pluralitatea concretd a ingerilor, anume
umdrul lor — care este infinit, in cele din urma - si de
n care se aplicd denumirile Ingeresti unora sau mai
or niveluri ingeresti sau chiar bisericesti. Dupi aceastd
dsurare plurald, ultimul capitol — cel mai Intins al trata-
— are rolul de a face parcursul inapoi, de la pluralitate

nitate, de la totalitatea formelor la simplitatea care le

ine dintru inceput. Este un fel de ultim efort de concen-

e a privirii inteligibile, pentru a surprinde acea unitate

a-lumeascd a tuturor amprentarilor ingeresti, pentru a
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earhicd originara, care se manifesti si
ediul ingerilor. Dionisie expune
| la baza tratatului, aceeasi ca si In cazul

<8

yogba de schema triadica a procesiunii,

n unitatea tearhica originard, urmatoarele

lor tearhic, pe niveluri de intelecte
si timp, tipul de procesiune al lumi-
e-a lungul acestei ierarhii. Urmatoarele
L fi considerate a avea functia ramdnerij,
ta in stilul specific ui Dionisie, anume
tei dumnezeiesti in toate lucrurile,
ine si pastreazd toate lucrurile. De data
< facuta din perspectiva prezentei
de a ardta ca orice manifestare
it o prezentd a intregii ierarhii,
ipiului intregii ierarhii, anume
mul nap-ifol joacd rolul conversiunii,
ia, rand pe rand, descrierile pro-
turi si incearca sa arate cum
agini poartd in ea, in cele din
cere a mintii spre Dumnezeu,
facem acest efort de intoarcere
provine orice dar de lumind
. Ultimul capitol este ierarhic
 Dionisie insusi 1si ia aici
"‘ in mod explicit revelatia
ingerilor.

ierarhie” (iepapyeiv), vez
@ntext cd, pe de o parte,

aza in ierarhie, dar este si
-. e, chiar si primul, res-
at initiate in icrarhie, ct
initiat in ierarhie de

IT

‘.

ii sau intoarcerii, numai ci aplicati
lui Dionisie. Daca primul grup de
7 Anerea originard a oricarei manifestiri
siv a celei intermediate de pluralitatea for-

urmdresc in mod structurat procesiunea

NOTE 301

insdsi, in timp ce ultimul nivel initiazi ierarhia
4. Astfel, fiecare nivel al ierarhiei ceresti are
unctii: atat de a primi, cat si de a transmite initierea
. Cu alte cuvinte, nici un nivel nu este lipsit de initiere,
U o primeste fiard sd o transmitd mai departe. Este
Dionisie numea, mai sus, ,detinere comunicanta”
pevtikny £6wv) a darului de lumind (lerarbia cereascd,
. 45.6).

are (sau pazitoare) ale propriilor puteri” (ppovpntikag
y). Termenul ,protector” (ppovpntikdg) este de ori-
aculard. ProcLus (Teologia platonicd, 1, 78.19-21)
itand Oracolele caldeene, ci zeii sunt puteri protec-
conducitoare, avand in ei Insisi orice virtute, in cel
t grad. Vezi si Elemente de teologie, 154. Dionisie
lasi termen ingerilor; acestia au caracter protector
pra celorlalte fiinte in general (Jerarbia cereascd,
. 57.12), cat si asupra propriilor lor puten pe care
2azd neschimbate.

incearcd sd pdstreze unitatea atributelor aplicate
: ierarhia lor nu implicd o disjunctie intre ei, un fel
irtajare pe planuri superioare si inferioare. Din contrd,
onteazd este tocmai comuniunea dintre niveluri,
i toate au aceleasi proprietdti si aceleasi functii, chiar
parcursul desfisurdrii ierarhiei si pe masurd ce
erea luminii tearhice Tnainteazi, putem vorbi despre
are a acestor proprietdti sau a intensitatii lor. Aceastd
privind comuniunea de naturi si de proprietiti a
r este deja un pas ,analitic”, in sensul in care plura-
ributelor si descrierilor ingerilor trebuie redusi si
“atd inspre comuniune i inspre unitatea primordiald
de fapt, ingerii o manifestd. Ideea ci toate puterile
articipd la aceleasi proprietdti a aparut de multe ori

ngul tratatului. Vezi, de pilda, lerarbia cereascd, 1X,

5 (,existd partdsii diferite ~ mici sau mari, slabe sau
oare — la raza sursd, unicad si simpld”); XI. 2,
2 (,,ilumindrile ce strialucesc primele li se comunici
in mod partial, prin intermediul primelor $i in mod
onal lor”); XII, 2, p. 43.2-5. Aceastd comuniune de
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erau, in cele din urma, decit o comunjune de proprietii,
expusa din punctul de vedere al unui aspect preponderent.

Pplatonicd, 1, 42.4-20), dar fird si le separe, ci subliniind
intrepatrunderea lor reciproci, faptul ci fiecare posedi pe
celelalte doud, in maniera lui proprie (7eologia platonicd,
IV, 15.9-11). Totusi, Proclus distinge in acelasi timp trei
monade inconfundabile, care guverneazi fiinta, viata, res-
pectiv intelectul (Elemente de teologie, 101.1-3). La Dionisie,
nu mai exista o astfel de distinctie. Fiinta, viata si intelectul
sunt nume divine si isi au sursa in Dumnezeu. In plus, in
cadrul ierarhiei ceresti, diferentierea dintre niveluri nu este
una de ordin esential, ci datoratd pozitiei si, implicit, felului
in care un nivel sau altul aduce la indeplinire aceleasi
atributii: aceea de a primi lumina tearhica, respectiv de a o
transmite nivelurilor ulterioare.

Cf ProtiN, Enneade, 1, 6, 3.19: focul este mai frumos decit
celelalte corpuri, pentru ci este cel mai subtil si mai aproape
de incorporal. In Despre numele divine, 1, 6, p. 119.8, focul”
este prezentat ca un nume al lui Dumnezeu.

Jinfocat” sau ,de forma focului” (mopddng). Vezi Dan. 7.9:
Jtronul Sau, flacari de foc; rotile lui, foc arzitor”. Ez. 10.2:
Jntra intre rofile cele de sub heruvimi si umple-{i pumnii
de carbuni aprinsi”; 10.6: ,Ia foc dintre rotile cele dintre
heruvimi”; 10.9: ,rotile acestea erau la vedere ca si crisolitul
(6s Syig AiBov GvBpakog)” sau ,ca granatul” (&vOpakoc, de la
~ &vOpat, care desemneazd cirbunele).

D1. Ez. 1, 13: ,infatisarea acestor fiare se asemina cu infitisarca
rbunilor aprinsi, cu infitisarea unor faclii aprinse; printre
curgea foc, iar din foc tasneau raze si fulgere”.

1.4-5: ,in mijlocul focului strilucea ca un metal in vipaie.
nijloc, am vadzut ceva ca patru fiare, a ciror infitisare

489.

490.

»

naturd a nivelurilor ierarhiei are in spate modelul neoplato-
nic al intelectului divin, in care, desi se puteau identifica
trei niveluri majore (fiinta, viata si intelect, sau inteligibil,
inteligibil-intelectiv si intelectiv), totusi, cele trei niveluri nu

Astfel, Proclus diferentiaza nivelurile inteligibile (7eologia

NOTE 303

Py

Cinfatisarea lui era ca fulgerul”; Lc. 24.4: ,doi birbati
it inaintea lor, in vesminte strilucitoare”; Apoc. 10.1:
ui stralucea ca soarele si picioarele lui erau ca niste

7.10: ,Un rau de foc se virsa si iesea din el; mii de
slujeau si miriade de miriade stiteau inaintea Lui”.

' 7.9: ,tronul Siu, fliciri de foc”; Apoc. 4.5: ,Si din tron
au fulgere si glasuri si tunete; si sapte ficlii de foc ardeau
ea tronului”.

tor” (éunpnotng), vezi, mai sus, lerarbia cereascd, VI,
27.7, precum si lerarbia bisericeascd, 1V, 10, p. 101.11.
‘de pilda, Ex. 3.2: ,acolo i S-a aritat ingerul Domnului
pard de foc”. Termen unic in corpul areopagitic,
aotia (,configurarea-amprentatd”) este un cuvint
pus de Dionisie.

.23: ,Si iesind foc de la Domnul, a mistuit pe jertfelnic
ea de tot”; Deut. 4.24: ,Cici Domnul Dumnezeul tiu
foc mistuitor”; 5.4: ,Fatd cdtre fatd a grdit Domnul cu
din mijlocul focului de pe munte”; 9.3: ,Domnul
ezeul tiu merge inaintea ta. Acesta este foc mistuitor”;
3.21: ,Jar Domnul mergea Inaintea lor: ziua in stalp de
dtandu-le calea, iar noaptea in stalp de foc”; ler. 23.29:
antul Meu nu este el, oare, ca un foc, zice Domnul”;
: ,Domnul va veni pe Muntele Sionului si in adundrile
a un nor si ca un fum ziua, iar noaptea ca un foc
citor si ca o vipaie”; Is. 30.30: ,Domnul va face si
e glasul Sdu mdrey si va pravili bratul Siu in aprinde-
naniei Sale, in mijlocul unui foc mistuitor”; Ez. 8.2: ,Si
d eu, am vazut un chip ca de om, de foc parci”; Dan.
Jfata lui ca fulgerul, iar ochii lui ca flicdrile de foc”.
himb, in 3 Rg. 19.12 se spune: ,Dupid cutremur va fi
dar nici In foc nu va fi Domnul”.

unei proprietdti tearhice nu este intru totul adecvata
‘aceea, Dionisie precizeazd ,daci se poate spune asa”.
t, tearhia nu este determinatd in nici un fel, asa incat
nsidsi nu poate fi descrisd ca o proprietate.
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500. ,Stipanitor deplin” sau ,autostipanitor” (AVTOKPATHTIKOV)
este un termen unic, folosit doar de Dionisie, numai in acest
context. El este similar lui mavrokpdtwp (,atotputernic”,
J2atotstapanitor”). Sensul cuvédntului poate fi inteles prin
explicatia oferitd imediat mai jos: focul stipdneste toate
lucrurile prin aceea ci le integreaza in activitatea sa proprie
sau le schimba In asa fel incit acestea si preia activitatea
sa, altfel spus, el le stapineste, insd nu din afard, ci din ele
insele, transformate in el insusi, adica in foc.

501. Imaginea obtinerii focului prin frecare este folositd de Praron
(Republica 435a): prin cercetarea si compararea individului
cu cetatea, va iesi la lumind sensul dreptitii, ca atunci cind
frecam doud bete unul de altul pentru a face foc.

502. Vezi PraToN, Scrisori, VI, 341c 7, despre cunoasterea filozofica
ce apare in suflet deodatd, ca lumina unui foc ce se aprinde.

'i.n Banchetul, 210e 4, Platon vorbeste despre maniera brusci

care se produce viziunea frumosului in sine, dupi par-

nifiatic prin lucrurile frumoase. Imaginea este preluati
care vorbeste despre caracterul brusc si imposibil
viziunii inteligibile, caracter care 1i garanteazi

ineade, V, 3, 17.29; V1, 7, 34.13; VI, 7, 36.19).

ul apare ca un corp comun cu bucata de

aprinde, ca si cum ar fi de aceeasi naturi
nu este lemn, ci are natura sa proprie,

ii mei si iatd un om fmbricat
[oate patru aveau cite o fad
' doua era fatd de om’;
i un tandr sezand in
i au stat Inaintea
a treia fiintd avea

domniilor;

NOTE 305

»in mijlocul tronului si imprejurul tronului patru fiinge, pline
de ochi, dinainte si dinapoi”; Apoc. 4.8.

507. Tob. 6.17; 8.3, desi in ambele cazuri este vorba despre un
demon. Vezi lerarbia cercascd, 1V, 10, p. 101.10.15, despre
Serafimi, care, prin caracterul lor arzitor, au puterea de a
starni vaporii mirul dumnezeiesc.

508. In lerarbia bisericeascd, 1V, 4, p. 99.10-11, Dionisie vorbeste
despre Iisus ca izvor al miresmelor dumnezeiesti, pe care
le Imparte intelectelor celor mai inalte.

509. Ps. 102.20: ,Binecuvantali pe Domnul toti ingerii Lui, cei
tari la vartute, care facefi cuvantul Lui si auziti glasul cuvin-
telor Lui”; Apoc. 16.1: ,Si am auzit glas mare, din templu,
zicand celor sapte ingeri”.

510. ,Insuflare” (éminvowr) se rteferd la ,insuflarea Scripturilor”

(Despre numele divine, X1, 5, p. 221.12), dar si la ,insuflarea

dumnezeiascd” directa: vezi ibid., 11, 9, p. 134.1, referitor la

modul in care Hieroteu a primit revelatia celor dumnezeiesti,
patimind impreund cu ele. Termenul desemneaza inspiratia
profetului la PLaton (Phaidros, 265b 3) sau inspiratia divind
spre filozofie, pe care ar primi-o adeviratul rege (Republica,

499c 1). Vezi si Promin, Enneade, 111, 1, 3.16.

en. 18.8: ,Si a luat Avraam unt, lapte si vitelul cel gatit si

le-a pus 1naintea Lor si, pe cand Ei mincau, [...]”; 19.3:

Atunci el Le-a gatit méincare, Le-a copt azime $i au mancat”.

canal” (0yetdg) este un termen de origine oraculard

acolele caldeene, 65.2; 66.1; 110.1), preluat de neopla-
ici ]’ch;.us (Teologia platonicd, V, 38.24) vorbeste despre
pnn care zeii hI‘ﬂ.&CSC sufletele cu desavarsire. Mai

XN.r 9, p. 58.9), simbolul acestor

re sunt raurile incandescente.

4 cd nu-l poate ripune Acela, S-a
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515. Mc. 16.5: ,au vidzut un tandr sezand in partea dreaptd,
imbracat in vesmant alb”.

516. Din nou este vorba de ,desavirsirea” (tehetdtng) cea
completd, deplind, cea initiald, primita de la Dumnezeu, cel
anterior oricarei desavirsiri $i oricirui act desavarsitor. Dintii
aratd tocmai capacitatea ca, de la aceasta desavirsire initiald,
deja implinitd si completd, ingerii sa facd trecerea la proce-
sul de desavarsire a fiintarilor subordonate, cirora trebuie
sd le-o transmitd in mod proportional, decupiand pentru
fiecare atat cat poate fiecare sd primeascd, in vederea ridicirii
lui spre desidvarsire. Altfel spus, dingii aratid trecerea de la
desavarsirea implinitd (tekedtng) la desidvarsirea activd, ca
proces (tekeinolg), adica de la perfectiune la perfectionare.
Aceastd desavirsire primitd de ingeri este hranitoare atit
pentru ei, cat si pentru fiintele ulterioare din ierarhie, pentru
care ei o fac accesibild, divizand-o cu ,dintii” lor. ,Dintii”, ca

- o caracteristica a Ingerilor, nu sunt mentionati in Scriptura decit

in mod indirect, prin faptul ¢i ei midninci (Gen. 18.8; 19.3).

517. Dan. 10.6: Jbratele si picioarele lui striluceau ca arama’;
- 2Sam. 24.16.
518. Jud. 6.21: ,Atunci, ingerul Domnului, intinzindu-si varful
toiagului ce-l1 avea in mina sa”; Num. 22.23: jingerul
Domnului, care stdtea in drum cu sabia ridicatd in mani”;
Ps. 90.11-12: ,Ca ingerilor Sdi va porunci pentru tine ca si
easci in toate cdile tale. Pe miini te vor inilta”; £2. 1.8:
e patru pirti ele aveau sub aripi miini de om”, 8.3:
un fel de mana”, 10.8: ,la heruvimi
i omenesti”, 10.12: ,mai-
e ochi”, 10.21: ,iar sub aripi
Dan. 10.10: ,Si iatd cd o
hﬁ-_'ﬁldlcat dreapta si
r Sdi va porunci
0.5: ,iar inge-
pdmant si-a

NOTE 307

520. Ez. 10.12: ,Tot trupul heruvimilor, spatele lor, miinile lor si
aripile lor erau pline de ochi”.
521. Mai sus, ,coeziunea” sau ,confinerea” (cuvoyf) apdrea ca

NEY

acea putere prin care principiul tuturor lucrurilor le stringe ;.
pe toate laolaltd. Vezi nota 338. Dar, dupi Dumnezeu, inge- i
rii sunt cei care manifestd aceastd coeziune asupra nivelu- »
rilor de fiinta pe care le vegheazi si cidrora le transmit t
initierea ierarhica. Pentru coeziune, vezi Procius, Teologia X
platonicd, 1, 68.23 (despre zeul care contine toti ceilalti zei). 2
Proclus organizeaza intreaga structura a realitdatii dupd o :
schemd cu trei elemente: procesiunea se desfisoard intot- -

deauna pornind de la un virf unitar, pand la un nivel
desfisurat, in care incepe conversiunea. Acesti doi termeni
sunt uniti de un termen median, care are o functie coeziva:
el tine impreunid cele doui extreme. Totul std impreund
datoritd acestei coeziuni a termenului mediu (8w g €v T4
peodNTL cvvoyiic, vezi Elemente de teologie, 148.15). La
Dionisie, coeziunea este exercitati in primul rand de
Dumnezeu, cel care face si existe toate lucrurile, le {ine pe
- toate impreund si le protejeazd, dar le si intoarce la sine
(Despre numele divine, 1, 7, p. 120.1-3). Ea este exercitatd
si de ingeri, insd In mod proportional.

. Is. 6.2: ,cu doud isi acopereau fetele, cu doud picioarele”;
Ez. 1.7: ,Picioarele lor erau drepte”; Dan. 10.5: ,bratele si
. picioarele lui striluceau ca arama”; Apoc. 10.1: ,picioarele
lui erau ca niste stalpi de foc [...] a pus piciorul lui cel drept
e mare, iar pe cel sting pe pimant”.

2 JSerafimi stiteau inaintea Lui, fiecare avand cite sase
s Ez. 1.7: ,aripile lor erau sprintene”, 1.23-24, 10.5:
1 aripilor heruvimilor se auzea pand si in curtea
1‘0116% ,,he'ruwmu 1si ridicau aripile ca sd se ridice

_d
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m apd sd Vi spilati picioarele”;
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w91 S-a suit pe heruvimi si a zburat; zburat-a pe aripile van-

strilucitoare (sau haine stralucitoare ca fulgerul)”; /7. 20.12: i :
tului (mai precis, ,pe aripile vanturilor’: éni mrepvywV

.51 a vizut doi ingeri in vesminte albe”; Fap. 1.10: jatid doi

. birbati au stat langd ei, imbricati in haine albe”, 10.30: ,si avépov)”; Ps. 103.4: ,Cel ce faci pe ingerii Tdi duhuri
‘ : it ‘jatd un barbat in haini stralucitoare a stat in fata mea”; Apoc. ["VE‘{’“O‘W’ dar CUV?‘_mUl poate fi inteles i ca ,vant’] si pe
1‘: l 15.6: ,Si au iesit din templu cei sapte ingeri cu cele sapte SlUgII? 'Iavlc' pard de foc” ((.tha[ in Eur. 1.7). GRJGORIE DL NAZIANZ,
i1 pedepse, imbracati in vesmant de in curat, luminos”. (Cuvantdri, 28, 31) explica acest verset: vintul i focul ar
‘ 527. Ez. 9.2: ,intre ei se afla unul, imbricat cu haind de in” (de insemna cd natura ingerilor este inteligibild (vonm @vo),
o fapt, este vorba de un bdrbat imbricat in haind péni la purificatoare si incorporala.
pamant: évdedvkmg modnpn), 10.2: ,Si a zis Domnul citre 536. Pentru expresia ,duh al aerului’, vezi, de pildd, Vasie ceL
omul cel imbricat in haina de in” (din nou este vorba de MaRre, Epistole, 46, 2.44; GriGoriE DE Nyssa, Comentariu la
un om imbricat in haind lunga: évdedvkota TNV GTOANV). Ecclesiast, 291.20.
528. Ez. 9.2: ,1intre ei se afla unul, imbridcat cu haini de in, care 537. Tratat care nu s-a pastrat, despre care Dionisie aminteste in
avea la brau unelte de scris” (textul Septuagintei spune ci Despre numele divine, 1, 8, p. 121.3, in Teologia misticd, 111,
avea o centurd de safir in jurul soldului: {ovn cangeipov énl p. 146.11, sau in Scrisoarea IX, 1.3.
TG 06¢QVOg (!1')1013); Apoc. 15.6: ,incinsi, pe la piept, cu 538. Teologia simbolicd explica numelor divine luate de la lucru-
~ cingdtori de aur”. rile sensibile. In acest context, Dionisie se referd la modul

in care cele patru elemente (printre care si aerul) ar putea
constitui nume divine.

39. In. 3.8: ,Vantul suflid unde voieste si tu auzi glasul lui, dar
nu stii de unde vine, nici incotro se duce”.

. Ez. 1.4: ,atd venea dinspre miazidnoapte un vant vijelios,
un nor mare $i un val de foc”; 10.3: ,heruvimii stiteau in
partea dreaptd a casei si un nor umplea curtea cea dinduntru”;
Ps. 103.4: ,Cel ce pui norii suirea Ta; Cel ce umbli peste
ipile vanturilor”; Dan. 7.13: ,iatd pe norii cerului venea
a ca Fiul Omului”; Apoc. 10.1: ,am vizut alt inger
rnic, pogorandu-se din cer, inviluit intr-un nor”. Norul
e unul dintre numele divine, amintit iIn Despre numele

.ﬂ.m lor de strangere laolaltd” (tiv cvvaywyov adtdv E€w).
- Vezi si GRrIGORIE DE NAzIANz, Cuvdntdri, 28, 31.27, care arati

- cd ingerii string toate lucrurile intr-unul (névta gig &v dyovoug).

'-6.3114 JAtunci ingerul Domnului, intinzandu-si varful
lui ce-l avea in mana sa”.

ZHic 5.2: ,caldreti cu haine aurite Tmbricati si cu sulite”.
w ,avand fiecare in mani unealta sa ucigitoare” (de

re avea secure in mana lui: kai éxdotov mEAVE dv

fe paﬁmm uitat si iatd un om cu o
¢ 3: ,iatd era un om, a cirui
ucitoare, el avea in

)

*.uat si stitea la (507, sl 1928}
risdrit, {inea d neexteriorizat” (avexmopnevtmg), adicd fard ca acea i
Apoc. 21.15: ,Si lﬁéﬁiﬁ-&!&v Pmma clasi de ingeri o primeste in
ie de aur, ) e ca ea si se rispandeascd in afard. j'
1 este o imagine mw filo-

deciziilor
.1: cheia

SR ‘F*H-- -‘_—

e
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543.

544.

545.

NOTE

referindu-se la faptul ci intreaga realitate se afld intr-o stare
aseminitoare cu durerile facerii, deoarece ea se indreaptd
spre principiul prim si incearca s il cuprindi, dar nu il
poate cunoaste. in aceasti tensiune spre principiul prim,
fiecare lucru isi capatd unitatea proprie (Comentariul la
Parmenide, 1115.32; 1199.20-25; Teologia platonicd, 1, 102.18).
La Dionisie, imaginea sugereaza capacitatea generatoare a
ierarhiei ceresti, faptul ca lumina inteligibild pe care o trans-
mite ea nu este staticd, ci trezeste la viata si genereaza viatd,
desivarsirea implicand si o crestere a celor ce se desavirsesc.
Vezi si Despre numele divine, X, 1, p. 215.6, unde ,dulcile
dureri ale facerii” sunt stirnite de iubirea pentru bunitatea
dumnezeiasca.

Ez. 1.4: ,in mijlocul focului stralucea ca un metal in vipaie”
(de fapt, ,ca aspectul chihlimbarului”: &g épacig BAékTpov);
1.27: ,Si am mai vazut ceva, ca un metal Inrosit in foc” (de
fapt, ,am vizut ca imaginea chihlimbarului”’: €l8ov @ Syw
nAékTpov); 8.2: ,iar de la braul lui in sus era o strilucire, ca
de metal in vipaie” (din nou, ,ca de chihlimbar”).

Ez. 1.7: ,copitele picioarelor lor [...] scanteiau ca arama
stralucitoare”; 40.3: ,era un om a cdrui infitisare era ca infi-
tisarea aramei strilucitoare”; Dan. 10.6: ,bratele si picioarele
lui straluceau ca arama lustruita”.

Ez. 1.26: ,ceva care semidna cu un tron si la infitisare era
ca piatra de safir”; 10.1: ,un tron de rege, ca piatra de safir’;
10.9: ,am vazut langd heruvimi patru roti, cate o roati langi
fiecare heruvim; rotile acestea erau la vedere ca si crisolitul’;
Apoc. 4.3: ,jar de jur imprejurul tronului era un curcubeu,
cu Infitisarea smaraldului”.

Ez. 1.10: toate patru aveau cite o fal;é de leu la dreapta”;

] #aid% leu" Apoc. 4.7: ,,$1 fiinta cea dmtal era
k ,,Sra-stngat cu glas puteraic, precum

549.

NOTE 311

multe” sau ,care contempld mult”). Pentru ,ascunderea tear-
hiei” (xpvprotnra tfig Oeupyiag), vezi Despre numele divine,
XIII, 3, p. 16.21 (,ascunderea mai presus de orice ratiune si
intelect a supra-dumnezeirii®); II, 7, p. 131.8 (,ascunderea
cea supra-fiintiali”).

,2urmele intelective” (tv voep@dv ixv@v) este o expresie
paradoxald: pe de o parte, este vorba de niste urme si, mai
mult, de niste urme intelective, adicd unele ce pot fi iden-
tificate si intelese, gindite, urmirite. Pe de alta parte, aceste
urme sunt ascunse, datoritd caracterului ,leonin” al ingerilor,
care imitd ascunderea dumnezeiascd a tearhiei. ,Urmid”
(fxvog) este un termen important pentru traditia neoplatonica.
La Dawmascius (Despre primele principii, 1, 24.25), principiul
este inefabil si inconceptibil, totusi, existd In noi o urmi a
acestui principiu, care ne permite si concepem existenta
lui. Pentru Dionisie, existd o urma a asemdanirii dumnezeiesti
in toate lucrurile (Despre numele divine, 1X, 6, p. 212.7).
Totusi, Dumnezeu insusi este firdi de urmai: vezi Despre
numele divine, 1, 2, p. 110.8 si VII, 1, p. 194.4: ,cel prezent
in toate [...] este intangibil si fird urma (ave&yviactov)”. La
randu! lor, ingerii isi sterg urmele, imitand astfel tearhia, pe
care o manifestd si o vestesc, de vreme ce ei manifestd
tocmai prezenta dumnezeirii celei ascunse si fird de urme.
Altfel spus, chiar si In manifestarea sa prin ierarhia ingereasca
si, apoi, prin cea bisericeascd, dumnezeirea rimane ascunsa
si fard urme. Pentru ascunderea urmelor, vezi Ps. 76.18: ,In
mare este calea Ta si cdrdrile Tale In ape multe si urmele
Tale nu se vor cunoaste”.

. Altfel spus, nici macar propriul lor parcurs ascendent spre
tearhie nu este o urma propriu-zisa si nu presupune o situare

exterioard, pornind de la care si Inceapd acest parcurs
ascendent, ci el este restrans din start, in mod mistic, adicd
ascuns. lar acest parcurs ascendent nu este posibil decat
prin iluminarea primitd de la tearhie, ceea ce inseamna ca
existd nici un fel de decalaj sau intarziere intre iluminare
ensiune: ascensiunea este pe misura ilumindrii primite,
e care, mai sus (XV, 6, p. 50.9), se spune ci ingerii o
in mod neexteriorizat (&veKTOPTEVTOG).



5))1 2 NOTE

551. Ez. 1.10: ,toate patru aveau cite o fatd de bou la stinga”;
Apoc. 4.7: ,Si fiinta cea dintai era asemenea leului, a doua
fiintd asemenea vitelului”.

552. Ingerii aduc ploaia inteligibild, asa cum sugereazi forma
norului aplicatd lor (vezi, mai sus, XV, 6, p. 56.12), insi, in
acelasi timp, pregitesc primirea aceste ploi, anume prin
trasarea acestor ,brazde intelective”. Altfel spus, nu numai
cd transmit iluminarea, ci ei sporesc si capacitatea de a o
primi a celor ce o primesc. Brazdele sunt calificate drept
.intelective”, pentru cd ele sugereazd capacitatea de a
intelege, de a primi un ,obiect” inteligibil, adicd tocmai
aceastad ,ploaie inteligibild”.

553. Ez. 1.10: ,toate patru mai aveau si cite o fatd de vultur in
spate”; 10.14: ,cea de-a patra era fatd de vultur”; Apoc. 4.7:
,a patra fiintd era asemenea vulturului care zbo(lra”. in Deut.
32.11, imaginea vulturului este aplicatdi lui Dumnezeu:
Jntocmai ca vulturul care indeamna la zbor puii sii si se

- roteste pe deasupra lor”. Vezi si Ex. 19.4: ,v-am luat pe aripi

~de vultur si v-am adus la Mine”.
. ﬁ‘i« 4Rg.2.11: ,deodata s-a ivit un car si cai de foc si, despﬂr;mdm
pe unul de altul, a ridicat pe Ilie in virtej de vant la cer’;
6.17: ,muntele era plin de cai si care de foc”; Zah. 1.8: ,,1ati
un om cdlare pe un cal rosu; si stitea intre mirti, intr-un loc
!ﬁ!ﬁfos $-1 in urma lui cai roibi, murgi si albi”; Apoc. 6.1-8;
et,nﬂe din cer veneau dupi El, cilare pe cai albi,
vison alb, curat”.
47b 2), acelasi termen (gvfviov, ,stru-
: M&h’teqzé carele zeilor. Acestea
sub control
) caracterizeazi si iubi-
pune lucrurile

e

in mod
ntact cu cele
nle de teo-
nenilor

NOTE 313

558. Singura ocurentd din lerarbia cereascd a acestui substantiv
(dwmhdoels, ,configurare”), a cdrui sugestie este aceea a
coboririi intr-o pluralitate de simboluri, precum aici: plura-
litatea detaliilor si proprietdtilor animalelor. Termenul mai
apare doar in lerarhia bisericeascd, 1V, 7, p. 100.21.

559. Dan. 7.10: ,Un rau de foc se virsa si iesea din el”; Apoc.
22.1: ,mi-a ardtat, apoi, raul si apa vietii, limpede cum e
cristalul si care izvordste din tronul lui Dumnezeu si al
Mielului”.

560. Imaginea unor ,canele de foc” se regiseste in Oracolele
caldeene, fiind reluatd si interpretati filozofic de Proclus si
Damascius. Vezi, de pildd, Oracolele caldeene, 2.4. Damascius
(Despre primele principii, 1, 106.6-9) preia acest pasaj,
aratand cum se realizeazd — prin primirea concentratd a
acestor canale de foc — cunoasterea inteligibild, cea mai
inaltd si cea mai unitard formd de cunoastere, mai presus
de cea intelectivd sau de cea discursivd. Vezi si Oracolele
caldeene, 65.2; 66.1 (pasaj reluat de Procius in Comentariul
la Republica, 1, 178.17).

- 561. Is. 66.15: ,Domnul vine in vipaie si carele Lui sunt ca o
vijelie”; Av. 3.8: ,Tu incaleci caii Tii si Te sui in carele Tale
de biruina”; Ps. 67.18: ,Carele lui Dumnezeu sunt mii de mii”.
. Ez. 1.16: ,Aceste roti, dupd infitisarea lor, parcd erau de
- crisolit”; 1.19: ,Cind mergeau fiarele, mergeau si rotile de
- langa ele, si cand se ridicau fiarele de la pimant, se ridicau
si rotile”; 1.20-21: ,rotile se ridicau impreund, cici duh de
- viafd era si in roti”; 3.13: ,am mai auzit zgomotul fiarelor
are biteau din aripi si huruitul rotilor de lingi ele”; 10.12:
aripile lor erau pline de ochi; asemenea si rotile, toate cele
tru roti de jur imprejur”; Dan. 7.9: ,tronul Siu, fliciri de
otile lui, foc arzator”.
5—2@1 10.1-13.
m wm
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|
a 565. Ez.10.13.
! i 566. Ez. 10.13: ,Rotilor acestora, dupd cum am auzit eu, li s-a

’ zis: «Galgal»”.

i 567. Prin cele doud variante de traducere pe care le oferi
(,revolutii” si ,descoperiri”), Dionisie descrie o miscare in
[l acelasi timp centripeta si centrifugi: pe de o parte, miscarea
I ingerilor este concentrata spre bine, adicd spre principiul
suprem, spre tearhie; pe de altd parte, ei au si o miscare in
sens invers, spre nivelurile ierarhice ulterioare, cirora le
transmit iluminarea tearhicd. De fapt, tocmai prin aceastd
miscare spre principiu le ridica puterile Ingeresti si pe cele
inferioare, descoperindu-le astfel iluminarea tearhici, fird
ca intre cele doui sensuri ale miscirii sd existe o contradictie.
Tocmai de aceea, in Despre numele divine, 1V, 8, Dionisie
w-ia o miscare in spirald a intelectelor ceresti, compusi
g -ﬂeylaﬁﬁ in jurul binelui, constind in unirea cu
primordiale, respectiv din cea in linie dreapti,
d in providentierea celor inferioare.

): ,asa se face bucurie ingerilor lui Dumnezeu pen-
cdtos care se pocdieste”.
w (paotdvn), vezi Praton, Legi, 903, care
e usurinfa cu care zeii creeazd tot ceea ce
ers g au gﬂ;a de univers, cautind sa pastreze
i 51 b]pmomzs 983b 4. Ideea
> 1, 76.1-9): zeii
le cu usurintd, prin
tea sunt functiile lor
ovidenta divind,
4 pentru Intoar-
s, ingerii
nu este
‘automat, si

571.
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cd Ingerii sunt asa cum ne imagindm noi prin aceste simbo-
luri —, ci de a ne ridica deasupra simbolurilor, pentru a intui
adevdrata naturd a ingerilor.

in Despre numele divine, 1, 3, ticerea este o preconditie a
discursului. Cele inteligibile trebuie mai intii onorate prin
ticere, pentru ca noi sd putem primi cu adevdrat stralucirea
Scripturilor. Aici, In schimb, ne aflim la punctul ultim al
analizei asupra celor ,mai presus de noi”. De aceea, ticerii
initiale, care deschidea si ficea posibil discursul despre
numele divine, 1i corespunde ticerea de aici, care inchide
discursul si le onoreaza pe cele mai presus de discurs, dand
astfel impresia cd analiza celor ceresti (din cele doud tratate)
are loc in cadrul ticerii. Ideea cd cele mai presus de minte
trebuie onorate ,in ticere” sau ,prin ticere” apare, de pilda,
la GriGoRIE DE NAzIANZ, Cuvdntdri, 28.20, si GRIGORIE DE NYSSA,
Impotriva lui Eunomie, 2, 105.9 si 3, 105.2 (referitor la fiinta
insdsi a lui Dumnezeu, care trebuie venerat prin ticere:
clonf] Tipdodar). Aceeasi idee este specificd si traditiei neo-
platonice: Procius, Teologia platonicd 111, 7, p. 30.7, sau
Dawmascius (Despre primele principii, 1, 11.15), care spune ci
inefabilul, adicd principiul prim, trebuie onorat printr-o
ticere totala.
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gmedavela = manifestare

gmeoitnolg = interventie

£rontedm = a contempla

énovopia = denumire

£€pactog = iubit

£pevva = cercetare

€pwg = iubire
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patikdg = preotesc

oypagio = descriere sacri

eVg = preot

Oeoia = sacra-instituire

\aotia = sacra-configurare

GLOSAR

pendg = adecvat celor sacre

iepovpydg = sacru lucritor

iépwaoig = sacralitate

iyvoc = urma

kaBapog = pur

kabapdng = puritate

kGOaporg = purificare

kabnyepwv = invagitor

Kabepow = a consacra

KaAloviy = frumusete

kaAAomolog = ficitor de frumos

KaAdg = frumos

katadeng = inferior, lipsit de

KatakAivo = a se inclina

Katapaotg = afirmatie

KAEWOG = renumit

Kowwvém = a comunica, a fi in
comuniune

Kowwvia = comuniune

KOoMog = lume

KpOPLog = ascuns

KpueoTg = ascundere

kupapyia = principiul domniei

Kuprdmg = domnie

Aapmpodg = lucitor

Aapmpdg = lucire
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Aoyw = scripturi
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337

\‘:I

¥V

- A7
E Sed (A2

S

X
i

9,43, 90% (823 S /00053 ¥E 1A E S o ¥e & T




338 GLOSAR

poAvopog = pangirire

povn] = rimanere

popon = forma

popgomnotia = alcituire de forme

uopewotg = infitisare

ponoic = initiere

puotoyoyém = a initia

puotiplov = taind

pdotng = initiator

HuoTiKOg = mistic

wow = a initia

voepds = intelectiv, intelegitor,
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npovoiw = a providentia
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&1 = ordine
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tehetapyia = principiul desavar-
sirii

teLeTOPYIKOG = care este princi-
piul desavirsirii

TEAETOVPYE® = a SAVArsi

tedevtoiog = ultim

téhog = scop, sfarsit

TWao = a onora

TpLadikdg = treimic

TpLaG = trinitate

Tprpavig = in trei straluciri

TnMog = amprentare

onorAaotio = configura-
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TUROTIKOG = amprentat

viotng = filiatie

Vuvéw = a liduda

Ypvog = imn

vpvoroyio = imnologie
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Omepkeipevog = superior, care
std mai presus

VmePKOOUIOG = supra-lumesc
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Vrepovolog = supra-fiinial

Umepoyn = preeminentd
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VEPTATOG = suprem

VEPTEPOG = superior
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vmodoyn = receptare
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| vrotunwolg = schiti ootiw = a lumina ;
VROPNING = interpret QOTIoNOG = luminare 3
Veepévog = subordonat @oTioTikdg = luminditor
bpeorg = aplecare ewtodooia = dar de lumini
venyéopar = a conduce, a indica  ewroedig = luminos CUpI’iI’lS
= Vynhog = Tnalt ootogdveln = manifestare de
@avog = strilucitor lumind {
‘pavtacia = reprezentare xepaywyio = ciliuzire
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1tGw = a veni in, a trece prin  y0o1g = revirsare
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