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FAMILIA — CELULA SI GARANTIE A TRAINICIEI
$I PROGRESULUI SOCIE:TATII

1. Familia — celuld a societi;ii

Istoria multimilenard a omenirii atestd, prin documente istorice,
prin monumente (coduri) juridice si prin descoperiri arheologice, cd
asezdmintele omenesti mai mici sau mai mari (cdtune, sate, orase, tri-
buri) au fost constituite treptat din grupdri mai restrinse, cores-
punzdtoare si ca spafiu de locuit unei familii. Familia este deci o forma
de organizare in comun a oamenilor, incepind cu cea mai simpld forma
realizatd prin cdsatorie. La realizarea acestei uniri, barbatul si femeia
se simt indemnati de simfirile omenesti firesti, dar si de o afectiune
spirituald, care va costitui cea mai puternicd legdturd a lor pentru%ot
restul vietii. Potrivit relatdrii Sfintei Scripturi, cdsdtoria apare ca prima
institutie care a fost infiintatd si reglementatd, o datd cu crearea primi-
lor oameni. In Sfinta Scripturd a Vechiului Testament se aratd cd dupa
ce Dumnezeu a creat pe om, pe Adam, a vdzut cd nu este bine ca el sd
fie singur ; de aceea i-a facut ajutor potrivit, pe femeie — Eva (Fac. 2,
23). Apoi, unindu-i in asa fel incit amindoi sd se simtd si sd fie ca un
singur trup (Fac. 2, 24), i-a binecuvintat si le-a zis: «Cresteti si vd in-
mulfiti si umpleti pdmintul si-1 stipiniti» (Fac. 1, 28). Implinirea acestei
rinduieli de Inmultire a insemnat nastere de copii. Astfel, familia si-a

ldrgit continutul, la légdtura sotilor addugindu-se si legdtura lor cu

copiii. Dar, pentru desdvirsirea srinduielii ca oamenii, prin inmultire, sd
ajungd sd stdpineascd pdmintul, Dumnezeu a dispus si cu privire la ros-
tul copiilor, care, la rindul lor, sd continue lucrarea de inmuliire
inceputd de pdrinti, potrivit rinduielii: «De aceea, va ldsa omul pe

tatdl sdu si pe mama sa Si se va uni cu femeia sa si vor fi amindoi un-

trup» (Fac. 2, 24), unire ce a devenit astfel lege generala divind, pen-

Iru toate cdsdtoriile ce se vor incheia intre un barbat si o femeie pentru -

- toatd viata. §

Prin casdtoria copiilor unei familii se Jérgeste continutul familiei.
Astfel, pe de o parte creste numdrul familiilor, iar pe de altd parte
creste/ numdrul membrilor grupdrii sociale ce se formeazd din aceste
familii. Sentimentele de iubire, de respect si de intrajutorare ce se sta-
bilesc intre membrii unei familii sint atit de puternice, incit nici o altd
legdturd nu le poate inlocui sau depési, pentru ci ele se formeazi in at-
mosfera caldd a legdturii dintre pdrinti si copii, §i a celor care descind
din ei, vorbind aceeasi limb#, impartdsindu-se si bucurindu-se impre-
und de aceeasi credintd, de aceleasi obiceiuri, de aceleasi tmd1t11, care
loale ii vor si deosebi, ca neam, de celelalte neamauri.
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Pentru aceste motive, reglementarea c#sdtoriei — ca actul prin
care se formeazd familia — $i a familiei, ca celuld sociald in care se

cultivd cele mai frumoase sentimente ce unesc pe oameni, bazate pe
dragoste, prietenie, respect si incredere reciprocd, a preocupat totdea-
una pe cei cdrora le-a revenit rdspunderea pentru organizarea socie-
tatii. Dar madsurile precomzate pentru o cit mai buna reglementare a
~ c#sdtoriei si a familiei au diferit de la epoc8 la epocd si indeosebi de

la o orinduire sociald la alta. Astfel, chiar ginditori ca filosoful enci-
clopedist Aristotel (384—322 i.d.Hr.), care a scos in evidentd insusirea
omului de a trdi in societate — numindu-1 zoon politicon — cind a fost
vorba de forma de organizare a societdtii, ca sd i se asigure armonia
si stabilitatea, a socotit cd acestea se pot realiza numai dacd rdmin ne-
schimbate stdrile sociale existente atunci, adicd forma sclavagists.
Acest punct de vedere al lui Aristotel nu s-a dovedit insd viabil, pen-
tru cd nu lua in considerare doud drepturi fundamentale .ale omului :
libertatea si egalitatea, atit morald cit'si in fata legii. Dar fiecare orin-
duire sociald, f{inind seama de importanta pe care o prezintd familia
pentru viata sociald, a cdutat sa reglementeze in asa fel cdsatoria si fa-
milia incit relatiile de familie sd corespunda intereselor orinduirii so-
ciale respective. Asa se explicd faptul cd istoria a cunoscut mai multe
forme ale familiei: sclavagistd, feudald, burghezd si socialistd. Fard a
analiza ceea ce a deosebit o formd de alta a familiei, mentiondm ca
ceea ce a constituit motivatie de bazd si functie esentiald a familiei a
fost asigurarea perpetudrii speciei umane.

2..Familia — garantie a trainiciei
si progresului societatii

Din relatarea biblicd, in textele mentionate (Fac. 2, 23—24; Fac. 1
28), s-a desprins clar scopul cdsdtoriei: infrajutorarea si rdspunderea
reciprocd a sofilor in toate imprejurdrile vietii, cit si nasterea §i cres-
terea de copii. Cel care a sddit in firea omului tendinta de unire a bér-
batului cu femeia, pentru a mnaste si creste copii, a {inut seama si de
greutdfile cu care se cresc copiii pind ce ajung sd-si cistige existenta
prin munca lor; de aceea a si pus o limitd in firea femeii, pentru nas-
terea de copii, la o virstd care 1i va ingddui sd poatd creste, in ace-
leasi bune conditiuni si pe ultimul copil ca si pe cei nascuti mai inainte.

Biserica Ortodoxd Roméng, socotitd ca cea mai legatd institutie de

neamul nostru, pentru rolul pe care l-a indeplinit pe tot parcursul for-

marii lui si dupd aceea in toate imprejurdrile grele in care a fost ne-
voit sd trdiascd, in provincii despartite, a legat de constiinta roménilor
care se cdsdtoreau, o datd cu binecuvintarea cdsdatoriei lor — unindu-i
pentru toatd viata —.si datoria patrioticd de a naste cit mai mul}i copii
si de a-i creste si educa in asa fel incit, cu toatd starea de umilintd in
care erau tinuti in societate, sd fie mindri de originea si neamul lor.
Pentru intdrirea acestei constiinte, Biserica' Ortodoxd venea in sprijin
si cu exemplul familiilor preotilor ei. In acelasi scop, in md&sura in
care imprejurdrile i-au ingdduit sd aibd un cler mai bine format din
punct de vedere cultural, Biserica Ortodoxd a indeplinit si rolul de lu-
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mindtoare a poporului, ficind din tindele bisericilor si ale mindstirilor
primele scoli pentru copiii neamului.

Influenta Bisericii asupra cdsdtoriei si familiei a scdzut insd mult
dupd adoptarea in Roménia a codului civil francez, la sfirsitul anului
1864. Prin acest cod s-a impus caracterul civil al cdsdtoriei. Casdtoria
era reglementatd ca orice contract; iar incheierea ei avea la bazd mai
mult interesele materiale decit afectiunea dintre sofi, ceea ce s-a ras-
frint pdgubitor si cu privire la indisolubilitatea cdsdtoriei, ingdduin-
du-se despdrtirea sofilor pentru cele mai neinsemnate motive, cuprinse
de obicei in formula: nepotrivire de caracter. La rindul ei, despartirea
cu usurintd a sotilor s-a resimtit pagubitor asupra cresterii copiilor
alit din punct de vedere fizic cit si din punct de vedere psihic si moral.

Pentru inldturarea acestor consecinte, pagubitoare insdsi trdiniciei
neamului, regimul -democrat popular instaurat in tara noastrda dupd 23
august 1944 a dat o noud reglementare cdsdtoriei si familiei, prin legea
numitd Codul Familiei, intratd in vigoare de la 1 februarie 1954. Aceastd
lege, stabilind chiar prin art. 1 cd «Familia are la bazd cdsdtoria liber
consimtitd intre soti», a {inut sd accentueze pe de o parte aspectul ju-
ridic al raportului dintre cdsdtorie si familie, iar pe de altd parte inalta
semnificatie morald si sociald a cdsatoriei. Fiind baza familiei, cdsdtoria
este reglementatd cu deosebitd grijd si ocrotitd ca si familia. De aceea,
numai césdtoria incheiatd cu scopul de a intemeia o familie meritd s&
fie cinstitd si ocrotitd ca atare. Astfel, daca la incheierea unei casatorii
nu se are in vedere intr-adevdr intemeierea unor familii, cu responsa-
bilitdfile si datoriile ce stau la baza ei, ci realizarea unor scopuri care
n-ar putea fi obtinute pe alte cdi, acea cdsdtorie nu este ocrotita de lege,
si avantajele urmadrite prin incheierea ei, chiar dacd ar fi fost obtinute,
sint anulate. Cdsdtoria nu poate fi incheiatd pe tocmeald sau pe inse-
ldciune, ci numai pe afectiunea efectivd dintre cei care se unesc, res-
pectind toate conditiile prevazute de lege, ca o garaniie a indeplinirii
scopului cdsdtoriei. In primul rind se are in vedere ca familia ce se for-
meazd prin incheierea cdsdtoriei sd fie o familie sdandtoasd atit sub ra-
port fizic cit si moral.,

Pentru ca familia sd-si poatd indeplini rolul important ce-i revine
ca celuld a societdtii, cu membri sandtosi atit din punct de vedere fizic
¢it si din punct de vedere moral, in Codul Familiei au fost prevazute
loate conditiile corespunzdtoare acestui scop, cu privire la cei care se
cisdtoresc. Astfel s-a prevdzut o virstd minimd, care presupune apti-
fudinea fizicd a viitorilor soti pentru a da nastere la copii sdndtosi (18
ani pentru bdrbat isi 16 ani pentru femei) ; s-a prevdzut verificarea prea-
labild a sdndtdtii lor, fizicd si psihicd, interzicindu-se cdsdtoria unui
alienat sau debil mintal (art. 9 si 19 C.F.). Tot din considerente de ordin
biologic s-a interzis cdsdtoria intre consingeni, in linie directd in mod
absolut, iar in linie colaterald pind la gradul al IV-lea, tinindu-se sea-
ma de constatarea care s-a fdcut cd din c&sdtorii consecutive incheiate
inlre rude de singe prea apropiate, rezultd copii cu debilitdti fizice si
paihice, ducind astfel la degradarea neamului. La oprirea casatoriei in-
[re asemenea rude s-a luat in considerare si elementul bunei cuviinte
51 respectului care trebuie sd caracterizeze raporturile dintre ele.
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Liberul consimtdmint si egalitatea deplind dintre bdrbat si femeie
la incheierea casédtoriei constituie si garantia cd ambii sofi si-au asu-
mat de bund voie si indatoririle legate de actul cdsdtoriei. Consimti-
rea liberd presupune insd afectiunea reciprocd dintre viitorii soti, afec-
tiune care va trebui cultivatd si manifestatd permanent, pentru ca ea
se va résfringe cu consecinte dintre cele mai binefdc&dtoare asupra cres-
terii si educatiei copiilor.

Biserica Ortodoxd Romand a apreciat $1 a sprijinit, prin toate mij-
loacele ei, reglementarea datd Cdsdtoriei si familiei, prin Codul Fami-
liei, pentru cd are in vedere atit scopul cit si caracterele cdsdtoriei creg-
tine cuprinse in definitia datd de jurisconsultul roman Modestin cdsd-
toriei : monogamia, indisolubilitatea cdsdtoriei si egalitatea sotilor, atit
in raporturile dintre ei cit si cu privire la drepturile si obligatiile fatd
de copii. Importanta pe care o acorda Statul cdsdtoriei si familiei, pre-
cum si obligatiile pe care el si le-a asumat pentru sprijinirea acestor
institutii, ca sd-si ajungd scopul, in cele mai bune conditiuni, se des-
prind clar din Codul Familiei care, in art. 1, prevede: «In Republica
Socialistd Romadnia, Statul ocroteste cdsdtoria si familia; el sprijind,
prin m&suri economice si sociale dezvoltarea si consolidarea familiei.
Statul apdrd interesele mamei si copilului si manifesta deosebitd grija
pentru cresterea si educarea tinerei generatii. Familia are la baza cdsd-
toria liber consimtitd intre sofi. In relatiile dintre soti, precum si in
exercitarea drepturilor fatd de copii,  barbatul si femeia au drepturi
egale. Drepturile pdrintesti se exercitd numai in interesul copiilor».

Masurile prin care Statul isi indeplineste obligatiile pe care si le-a
luat pentru ocrotirea cdsdtoriei si familiei, pentru dezvoltarea si con-
solidarea familiei, pentru apdrarea intereselor mamei si copilului si
pentru cresterea si educarea tinerei generafii, sint bine cunoscute:
crese, grddinite, scoli pentru copii cu deficiente sau dezvoltare mintald
intirziatd, plasament familial pentru copiii fard pdrinti, pldtind pentru
intrefinerea acestor copii, incurajarea adopfiunii si infierii unor aseme-
nea copii fdrd pdrinti, ajutoare mamelor care nasc si cresc copii, ocro-

tirea femeilor in timpul sarcinii, obligind institufiile unde lucreaza sa

le fereascd de mediul toxic, de munci prea grele, de ture de noapte;
concedii cu platd prenatale si postnatale, de 112 zile; concedii pentru
ingrijirea copilului pind la virsta de 7 ani, fdrd intreruperea continui-
" tdtii in muncd la stabilirea dreptului la concediu dupd reincadrare, s.a.
De aceea nu ne vom mai referi la ele. Ne vom referi insd la unele obli-
gatii ale sotilor, a cdaror neindeplinire, dacd se va continua, va 'avea
consecinte dintre cele mai nefavorabile nu numai asupra trdiniciei si
dezvoltdrii familiei, ci si asupra trdiniciei si progresului neamului. In
acest sens, mentiondam constatarea ce s-a facut cd tot mai multi soti
recurg cu usurintd la desfacerea cdsdtoriei, chiar dacd au doi-trei copii.
Pentru a le da mai mult timp de gindire asupra motivelor care au de-
terminat sldbirea afecfiunii dintre ei, precum si asupra rdspunderii pe
care o au fatd de copii, Statul a reglementat procedura de divort cu
termene mai mari, cu prilejul cdrora instanta a sfdtuit tot mai insistent
pe soti sd renunte la despdrtire si in interesul lor, dar mai ales in inte-
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resul copiilor. In multe cazuri s-au obtmut rezultatele scontate sotii re-
nuntind la actlunea de divort. .

Existd insd o altd categorie de sofi care se impotrivesc, prin tot
lelul de mijloace, ca sa aibd copii. Fiindcd toate mijloacele folosite in
acest scop s-au dovedit pdgubitoare sanatdtii femeii, Statul a prevdazut
sanctiuni aspre impotriva tuturor celor care ajuta la intreruperea sar-
¢inii unei femei. Intervenfia Statului prin asemenea md&suri nu contra-
vine — asa cum obiecteazd unii — libertdtii celor casdtoriti de a hot&ri
ei dacd vor sd aibd sau nu copii. Impotrivirea sotilor de a avea copii
inseamnd in primul rind in chip flagrant si de neiertat impotrivire fata
de porunca divind si fatd de datoria fundamentald sociald si nationald.
Ce se poate intimpla cu un neam ai cdrui membri se sustrag datoriei
de a avea cit mai mulli copii, s-a aratat prin mai multe studii intocmite
de oameni de stiintd, medici, sociologi, statisticieni. Astfel, ca justifi-
care a Decretului Consiliului de Stat nr. 770/1966, pentru reglementarea
intreruperii sarcinii si a Decretului nr. 771 din 29 septembrie 1966, pen-
lru modificarea - unor articole din Codul penal, prin care se pedepseste
infractiunea de avort cu sanctiuni corespunzatoare pericolului social pe
care il prezintd aceastd infractiune, regretatul Academician $Stefan Milcu,
intr-un articol intitulat «Medicul si responsabilitatea lui fatd de genera-
{iile viitoare» (in «Scinteia» din 22.X.1966), spunea cd «demografia ne
aratd cd o familie contribuie la cresterea populatiei numai dacd are cel
putin patru copii; si cd cercetdrile de geneticd au ardtat ca-indicele de
natalitate al unui grup de populatie poate schimba in timp infdfisarea
biologicd a unui popor; cd s-a demonsirat teoretic — adduga el — ca
dacd intr-o populatie 97 9% dintre indivizi sint mai pufin fecunzi si 39,
foarte fecunzi, in decurs de zece generatii cei din urmd vor deveni majo-
ritari. De asemenea, dacd in prima generafie 25% din familiile unui po-
por produc 509, din totalul generatiei intiia, in generatia a patra descen-
dentii lor'vor reprezenta 989% din masa populatiei. Acest fenomen este
0 expresie binecunoscutd a selecfiei naturale prin fertilitate si natali-
late». In acelasi sens se pronunta si Conf. Dr. Mircea Bulgaru, director
la Directia Generald de Statisticd (v. «Scinteia» din 26.X1.1966), motivind
madsurile conducerii de Stat pentru cresterea natalitdtii-in- tara noastra
determinate de scdderea mare a sporului natural al populatiei de. la
14,3%, de locuitori, in 1956, la 6%, de locuitori, in 1965. Dar cu toate
masurile — imbundtdtite de la an la- an — pe care conducerea de stat
le-a luat in vederea sporirii natalitét{ii prin sprijinirea familiilor cu copii
multi si prin ocrotirea mamei si copilului, o crestere efectiva a natalitdtii
nu s-a inregistrat. De aceea, conducerea de Stat, sub, indrumarea pre-
sedintelui tdrii noastre, a preconizat noi mdsuri, analizate in sedinfa
Consiliului Sanitar Superior din februarie 1984, privind o ampld recon-
siderare a activit&tii referitoare la cresterea natalit{ii, a sporului natural
il populatiei, intarirea familiei, dezvoltarea responsabilitdtii patriotice
ile a avea si de a creste copii pentru mentinerea tineretii si vigorii popo-
rului nostru. Ca urmare a mdsurilor indicate de conducerea superioard a
{irii noastre, extinzindu-se refeaua pentru ocrotirea mamei si copilului
51 acordindu-se o sporitd asistent{d preventivd si curativd a femeii pe tot
cuprinsul tarii, in cursul anului 1984 s-a oblinut o imbund&tdiire a indica-

v
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torilor demografici, sporul natural al populatiei fiind in anul 1984 de 5,2
persoane la 1000 locuitori fatd de 3,9 in anul 1983 (v. «Romadnja Liber&»
din 16 februarie 1983), insd observindu-se in acelasi timp si o imbundts-
fire a stdrii de sdndtate a mamei si copilului.

Asa cum observa Dr. Mircea Bulgaru in articolul mentionat, «creste-
rea natalitdtii si intdrirea familiei reprezintd laturi importante ale poli-
ticii de Stat. Ele incumbd insd si rdspunderea fiecarui cetdtean fajd de
societate, faf{d de destinul natiunii. Generatiile de azi raspund pentru
viitorul poporului si sd@ nu uitdm cd urmasii nostri ne vor judeca si prin
aceastd prismd, a responsabilitétii noastre fa{d de interesele de perspec-
tiva ale tdrii. Vitalitatea si v1goarea poporului roman — apdrate de strd-
mosii si parintii nostri, care, in pofida:conditiilor v1trege nu au ldsat sd
se stingd neamul — au constituit un factor pozitiv in consolidarea si afir-
' marea permaneniei noastre pe teritoriul nafional, in asigurarea progre-
sului in Romania. Iatd de ce complexul mdsurilor amintite sint expresia
inaltei responsabilitdfi a generatiilor de azi pentru mersul inainte al Pa-
triei noastre, pentru contributia ei tot mai activd la dezvoltarea umani-
tatii». ‘

Intensificarea muncii de educare a tuturor cetdtenilor Patriei in spi-
ritul dragostei fa{d de familie, in vederea consoliddrii ei — ca celuld si
garaniie a trdiniciei si progresului societdtii — va fi sprijinitd de Bise-
rica Ortodoxd Roméand, ca si pind acum, fdrd nici o rezerva.

Prof. Dr. IORGU D. IVAN




ARTICOLE 51 STUDII

ASPECTUL ONTOLOGIC AL RASCUMPARARII *
Drd. G. REMETE

Aspectul ontologic constituie specificul invatdturii ortodoxe despre

Rédscumpdrare. Constituind tocmai esenta R&scumpdrdrii si dimensiunea
ej reald, problema se pune cu necesitate in teologia cresting, intrucit
atinge punctele principale ale invafdturii de credintd crestine. In acelasi
timp, trebuie s& subliniem cd acest aspect esential al R&scumpdrdrii este
considerat si dezvoltat numai in teologia ortodoxd, constituind, se poate
spune, o «temd ortodoxd» in teologia crestind. Nu este singurul exemplu
in care teologla ortodoxd, interpretd fidelda a Sfintei Scripturi, pe linia
traditiei primar-crestine si patristice pune in lumind si evidentiazg tocmai
partile specifice, fundamentale pe care se sprijind inv&tdtura crestind si
care sint neglijate sau chiar negate de celelalte confesiuni crestine. In
acest fel sint considerate si tratate, de exemplu, si inv&idturile privind
energiile necreate ale lui Dumnezeu si indumnezeirea omului.
' Atit in teologia ortodoxd, cit si in cea catolica si protestantd, inva-
tdtura privind Rdscumpdrarea este strins legatd de conceptia despre pé&-
catul ‘protopédrintilor Adam si Eva si consecintele acestuia asupra firii
umane, .

In ansamblul invatdturii crestine, R&scumpdrarea std in strinsd le-
gaturd cu invatdtura privind lucrarea energiilor necreate si cea despre
indumnezeirea omului. Ea nu poate fi despdriitd de acestea pentru ca
energiile necreate,. Réscum}i drarea si indumnezeirea sint punctele de
greutate pe care se sprijind” intreaga istorie a mintuirii omului, de la
crearea lui din nimic, dar «dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu»
(Facere 1, 27) si pind la indumnezeirea sa ferlclta si fara sfirsit din vea-
cul viitor. » :

-

1. Necesitatea si aspectele Rascumpararii

Fiecare confesiune crestind si-a formulat doctrina despre Rascumpad-
rare «dupd chipul si aseménarea» celei privind pdcatul strdmosesc. In-
telegind deosebirea lor in doctrina despre acest pdcat si consecinfele

lui, vom vedea apoi limpede si reprezentarea fireascd, proiectarea aces--

tor deosebiri in. invdtdtura despre Rdscumparare.
Astfel, dupd invdatdtura catolicd, vrednicia parad1s1aca a protOparm-

tilor nu fdcea parte esenfial din firea lor umang, ci era un dar addugat ei,

un «donum superaddiium». Prin pdcatul strdmosesc, omul ar fi pierdut
deci numai acest dar supra-addugat; cu alte cuvinte, n-a pierdut decit

* Lucrare intocmitd si sustinutd in cadrul cursuriler pentru doctorat, spemahtatea
Teologie dogmatica, sub indrumarea P C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, care a dat si
avizul pentru publicare.

-~




616 “ Drd. G. REMETE

ceea ce nu avea. Fiinfa umand fiind constituitd in sine fard acest dar, iar
pdcatul nefiind o lucrare si o consecin{d ontologicd, nici Rd&scumpdrarea
— actul opus acestui pdcat — nu va fi o lucrare fiinf{ial-umani, o refa-
cere ontologicd, ci o invrednicire de a recdpdta acel dar pierdut 1.

Teologia protestantd, la extrema opusd catolicismului, socotind cd
starea paradisiacd {inea exclusiv de firea umand, vede in pdcatul stra-
mosesc pervertirea moral-volitionald completd, distrugerea totald a
«chipului» divin din om. In consecin{d, firea umand nu mai poate fi re-
fdcutd la vrednicia ei initiald, in conditiile vietii istorice, de nimeni. Nici
Rascumpdrarea infaptuitd de Mintuitorul Hristos n-ar fi avut deci, dupa
teologia protestantd, vreo inﬂuenté asupra firii omenesti in esenta ei,
nici mdcar o influentd morald in sensul acelei «imitatio Christi» din teo-
log1a morald catolicd. Rascumpararea ar consta numai in suportarea de
cdtre Iisus Hristos a indreptdtitei minii a Tatdlui, in locul omenirii in-
tregi; cei care-si exprima adeziunea, prin credin{d, la acest act mintuitor
dobindesc in chip exceptional si declarativ o «haind a dreptdtii», acope-
ritoare — dar nu dizolvatoare — a pécatelor ‘mai mult un semn de recu-
noastere care-i va indreptdti apoi sd fie integrati in v1ata viitoare, in
categoria celor mintuiti.

Conform invdtaturii ortodoxe, intemeiaté pe marturiile scriptu-
ristice, omul a fost facut de Dumnezeu «dupd chipul si asemdnarea Sa»
(Facere 1, 27), avind deci intr-o formd mai mult sau mai putin inteli-
gibild, harul divin ca un dat fiin}ial originar si intentionat, cu scopul
expres al dobindirii nemuririi si desdvirsirii, deci al indumnezeirii, dupa
cum spune Injelepciunea lui Solomon : «Dumnezeu a zidit pe om spre
nestricéciune si I-a fdcut dupd chipul fiinfei Sale» (Int. Sol. 2, 23). Aceastd
infelegere este unitara peste tot in Sf. Scripturd, cum ne aratd si mdr-
turisirea Sfintului Ap. Pavel, cd omul este «chipul si marlrea lui Dum-
nezeu» (I Cor. 11, 7). ’

Starea de vrednicie paradisiacd este 8xprimatd nuantat de Sf. Pa-
rinti, care-i reliefeazd aspectul’ vdzut si mai ales esenfa dinamicd:
«Adam a fost zidit cu un trup nestricdcios, dar material si incd nedeplin
duhovnicesc. Si a fost asezat de Fdcdtorul ca un impdrat nemuritor in
aceastd lume nestricdcioasd» 2. Pdcatul strdmosesc a fost o degradare
ontologicd umand si o catastrofd cosmicd care a anirenat intreaga lume
animald si chiar stihiile impotriva omului, dupd madrturia Sfintilor Pa-
rinti. Dar tocmai pentru cd degradarea n-a fost totald, pentru faptul ca
animalele mai recunosc ceva din «chipul» lui Duninezeu in om, «Dumne-
zeu,.. rinduind de mai inainte viata si refacerea lui din nasterea din nou,
prin nasterea Fiului lui Dumnezeu... opreste pornirea tuturor fapturilor
si le supune 1ndata omului pe toate, ca si inainte... 3, «Ch1pu1» divin s-a
alterat dar nu s-a distrus, cdci-imediat dupd cdderea in pdcat, Sfinta
Scripturd vorbeste din nou despre stdpinirea omului asupra pamintului
(Facere 9, 1—2) si expres de pdstrarea «chipului» divin: «De va vdrsa

1. Vezi: Teologia Dogmaticd si Simbolicd, manual pentru institutele iteologice,
vol. I, Bucuresti, 1958, capitolul «Aspectele Rdscumpdrdriis.

2. Sf. Simeon Noul Teolog, Cuvintarea I morald, cap. 2, in «Filocaliap, vol. 6,
- trad. de Pr. Prof. D. Stdniloae, Bucuresti, 1977, p 126. :

3. Idem, p. 128—129.
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cineva singe omenesc, singele aceluia de mind de om se va vdrsa, cdci
Dumnezeu a fdcut pe om dupé chipul Sdu» (Facere 9, 6).

In lucrarea si pronia generald a lui Dumnezeu, Rdscumpdrarea este
cuprinsa in planul mai mare al lucrdrii energiilor necreate. Lucrarea lor,
ca o impdrtdsire reald, dintotdeauna a lui Dumnezeu cdire om ne ldmu-
regle in ce fel s-a mentinut necontenit «chipul» lui Dumnezeu in omul
care nu s-a rdzvratit, nu s-a opus total lui Dumnezeu. Rdscumpdrarea n-a
losl decit momentul, partea cea mai favorabild, cea mai profundd si mai

inlima, mai completé a lucrarii energiilor necreate, proiectatd de altfel

din planul vesnic al lui Dumnezeu. Conform lucrdrii energulor necreate,
HMC‘ de neconceput ca tocmai in actiunea cea mai profundd si fundamen-
tald a lui Dumnezeu asupra omului — R&scumpdrarea — sd lipseascd
elicienta ontologicd. Ea nu putea lipsi de aici pentru cd actiunea lor in-
riureste permanent asupra omului prin «chipul» divin originar, pentru cd
istoria mintuirii nu este decit calea anume folositd de lucrarea divind
pentru a-1 innoi, a-1 reface, a se apropia si impropria omului si, in sfirsit,
pentru cd scopul final al lucrdrii‘lor este tocmai unirea desdvirsitd —
dupd har, din partea Dumnezeirii si dupi fire, din partea omeneascd —

cul firea umand, aceasta fiind, dupd viziunea apostolului «Hristos, totul

in toate» (Efes. 1, 10).

Pentru cd teologia catolicad si cea protestantd contestd existenta
vreunui aspect ontologic in Rascumpdrare, este necesar sd ne reprezen-
tam intli R&sctimpdrarea in toate aspectele ei, in cele trei confesiuni
crestine.

Teologia catolicd, contestind efectul slujirii arhieresti a lui lisus
Hristos asupra firii omenesti a Lui si socotind-o numai o lucrare de sa-
lisfacere a onoarei lui Dumnezeu, considerd cd Rdscumpdrarea are doud
aspecte : aspectul de jertfd, adusd de Hristos in numele tuturor oameni-
lor si aspectul recapitulativ, prin care intelege o legdturd misticd cu
Hristos, noul Adam, dar fard un continut real, ontologic. Cele doud fete
ale R3scumpdrdrii sint intelese in spirit juridic, penal, reductiv, fard o
influentd transformatoare fiintial. Aspectul ontologic lipseste din teologia
catolicd, Intruparea fiind concepuld ca separatd de Rascumparare.

Trebuie si remarcdm faptul cd, in zilele noastre, teologia catohca
mai noud — prin L. Richard, Henri de Lubac, Yves Congar, Hans Urs von
Balthasar si altii — nu se mai mulfumeste cu vechea infelegere juridica
 a R&scumpadrarii, tinzind spre dimensiunea ei completd si cdutindu-i un
confinut rdscumpdrdtor real, fiintial. -

Teologia protestanta rdmine la un singur aspect cel de jertfd, prin

suportarea miniei juste a lui Dumnezeu de céatre Hristos, in numele oa-

menilor. Aspectul recapitulativ nu este conceput, intrucit Hristos nu-i
mintuieste pe oameni recapitulindu-i in Sine, ci se substituie lor pentru
a-i mintui, conform teoriei protestante a «crucii ca substituire».
Aspectele Rdscumpdrdrii vdzute in teologia catolicd si cea protes-
lantd sint incomplete, partiale. Inv&tdtura ortodoxd mdarturiseste si ea
aspectul de jertfd impdciuitoare al Rascumpdrdrii si poate accepta su-
portarea miniei parintesti de c#tre Mintuitorul in sensul paulin dupa care
El s-a facut «pdcat» si «blestem» pentru noi (II Cor, 5, 21), purtind adicd
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pdcatele omenirii. Dar acestea sint numai o fatd, o parte a faptului Ris-
cumpdrdrii. Iar a nu vedea aici intregul inseamnd a neglija chiar con-

finutul. R&scumpdrarea inseamna, in primul rind restabilirea comuniunii

cu Dumnezeu, actul prin care devenim «pdrtasi dumnezeiestii firi» (II Pe-
tru 1, 4). Actiunea rdscumpdrétoare a Mintuitorului se manifestd in trei
directii (Evrei 5, 17) : spre firea Sa umand, spre oameni si spre Dumne-
zeu. Cele trei aspecte se penetreazd si se determind reciproc: «...direc-

1,1a spre oameni a lucrdrii Sale mintuitoare nu e decit o prelungire a lu-A

crdrii mintuitoare asupra firii Sale omenesti. Chiar in lucrarea asupra

firii Sale e implicatd intentia prelungirii ei asupra celorlalti oameni si a’

sldvirii lui Dumnezeu prin eliberarea lor de pdcat si prin umplerea lor de
viata dumnezeiascd din Sine» 4. F&ra aspectul ontologic, aspectul reca-
pitulativ si cel de jertfd ale Rascumpdrdrii nu au continut. Numai prin
innoirea si ridicarea calitativ-ontologicd a propriei Sale firi umane ii
recapituleazd Hristos pe oameni in Sine, numai asa are rost aspectul re-

capitulativ. Cdci Hristos n-a venit sd recapltuleze in Sine firea umand

degradata El a venit sd restaureze la un nivel superior aceastd fire ,$1
sd-i recapituleze pe oameni tocmai pentru a le 1mparta$1 aceastd noud
calitate, Sfintenia. Flrea recapitulatd e si sfin{itd prin prezenta lui Dum-
nezeu in ea.

Si aspectul de jertfd al Rdscumpdrarii sta in legdturd cu aspectul on-
tologic. Mintuitorul se oferd si ne oferd ca jertfd Tatdlui nu ca fire umand
nedeterminatd sau degradatd ci ca fire sfintitd prin ascultare, patimi si
moarte, aptd de menirea atit de inaltd a urcdrii la Dumnezeu. Orice jertfd
primeste o calitale noud prin predarea si oferirea ei totald. Starea de
jertfd este tocmai iesirea din starea obisnuitd a unui lucru (si mai ales
a unei persoane) peniru a fi oferit lui Dumnezeu. Dacd o jertfd obisnuitd

dobindeste o calitate noud, cu atit mai mult a dobindit o asemenea’ cali--

tate firea umand a lui Hristos prin jertfa Lui.

Cele trei aspecte ale Rdscumpdrdrii se determind $1 se completeaza
reciproc, pentru cd R&scumpararea este o lucrare unicd, unitard si indi-
vizibild. A vorbi de aspecte distincte in faptul R&scumpdrgrii inseamnd
a face numai o distinctie logicad.

Traditia ortodoxd a marturisit permanent toate cele trei aspecte ale
R&scumpdrarii. In invitdtura ortodoxd n-au fost posibile niciodatd expli-
cdri ale jertfei ca «satisfacfie oferitd de Hristos Tatdlui», sau.ca «rdscum-

parare de la diavolul», precum se afirm& in teoriile catolice respective.*

Prevédzind parca inconsistenta si ne-evlavia unei asemenea cugetdri, Sf.
Grigorie de Nazianz scria (deja in secolul IV): «Singele vdrsat pentru
noi, singele preascump si slavit al lui Dumnezeu, acest singe al Jertfito-
cruluj si al Jertfei, pentru ce s-a oferit 2... Dar dacd acest pret e oferit
Tat&lui, ne intrebdm mai intii, pentru care motiv 2 Nu Tatdl ne-a {inut
‘in robie. $i apoi pentru ce singele Unicului Fiu ar fi pldcut Tatdlui, care
n-a vrut sd primeascd pe Isaac, cel oferit ardere de tot de Avraam...?
Nu este evident ca Tatdl acceptd jertfa, nu pentru ci El pretindea sau
avea nevoie de ea, ci djn iconomie trebuie ca omul s& fie sfin{it prin

4. Pr. Prof. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. III, Bucuresti, 1978,
p. 112—113.
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omenitatea lui Dumnezeu... 2» 5. Sf. Grigorie surprinde aici tocmai carac-
terul lucrdtor ontologic al singelui jertfit al Iui Hristos. Singele lui Hris-
los nu aduce o rdscumpdrare exterioard, in afara lui. Actul este identic
aici cu continutul actului.

Invatatura ortodoxa privind aspectul ‘ontolégic a fost desemnatd ca
un «antropocentrism haric» (gnadenhafter Anthropozentrismus)®, termen
care nu se vrea absolut, ci doar evidenfiazd faptul cd obiectul harului
Riscumpdrdrii este omul, prin Hristos, noul Adam.

Cele trei direcfii ale Rdscumpardrii sint cuprinse intr-o unitate fi-
reascd in cele trei forme de slujire a Mintuitorului (Arhiereu, Profet si
Impdrat) pentru cd decurg in chip firesc din Persoana Fiului lui Dumne-
zeu care S-a intrupat. Unitatea lor este datd de subiectul lor, Dumnezeu-
Omul cel unitar in persoana si lucrdrile Sale, conform dogmei calcedo-
niene. Aspectul ontologic al Rdscumpé&rarii afirma tocmai aceastd dogmd
iar respingerea lui inseamnd neintelegerea ei.

2. Intruparea Mintuitorului,
inceputul Rascumpararii noastre

Intruparea, ca inceput al Rdscumpdrdrii, defineste si determind in-
lreaga lucrare de r&scumpdrare a firii omenesti ce urmeazd dupd ea.
Ilirea omeneascd poate fi innoitd prin ascultare, patimiri, jertfa si moarte
pentru cd deja prin Intrupare primise puterea intdritoare a energiilor
firii divine, in virtutea unirii firilor intr-un singur ipostas, un singur
subiect. ‘

Un fapt fundamental care aratd cd Intruparea este intr-adevdr
inceputul R&scumpdrarii este voirea ei in ‘planul vesnic al lui Dumne-
zeu, Sf. Ap. Petru spune cd «mielul nevinovat si nespurcat care este
Hristos» a fost «cunoscut mai inainte de intemeierea lumii» (I Petru 1,
19—20), aceasta fiind «taina cea din veac ascunsi si de ingeri riestiutd»
dupd Sf. Ap. Pavel (Col. 1, 26). Rostul Intrupdrii si al intregii Rdscum-
pirdri nu este numai de a sterge p&catul lui Adam; insemnind ridi-
carea reald a firii omului, ea mdsoard intregul sfat vesnic al lui Dum-
nezeu asupra omului. Taina Intrupdrii «circumscrie toate veacurile si
descoperd sfatul suprainfinit al lui Dumnezeu... Fiindcd pentru Hristos
sau pentru taina lui Hristos au primit toate veacurile si cele afldtoare
induntrul veacurilor 7 inceputul existenfei si sfirsitul in Hristos». Deci si
a spune cd Intruparea inseamnd intreaga menire, intregul destin indum-
nezeitor al omului, este prea pufin; ea inseamnd inscrierea deplind a
iubirii si lucrdrii lui Dumnezeu in-afara Sa, a ratiunii divine in f&pturi
$1 a unirii depline cu ele. Scopul din vesnicie al Intrupdrii este expres

5. Sf. Grigorie de Nazianz, In sanctum Pascha, oratio XLV, 22, P.G., tom 36, col.
(53 AB, apud VI. Lossky, Theologie mystique de I'Eglise d'Orient, Paris, 1944, retipd-
ritd 1980, p. 148—149. =

6. Cf. Pr. Prof. D. Staniloae, Invdjdtura ortodoxd despre mintuire §i concluziile
ce rezultd din ea pentru slujirea crestind in lume, in «Ortodoxia», nr. 2/1972, p. 205.

7. Sf. Maxim Marturisitorul, Rdspunsuri cdtre Talasie, 60, in «Filocalia», vol.
3, trad. cit., Sibiu, 1984, p. 326—327.
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pdcatele omenirii. Dar acestea sint numai o fatd, o parte a faptului Ris-
cumpdrdrii. Iar a nu vedea aici intregul inseamnd a neglija chiar con-
{inutul. Rdscumpdrarea inseamnd, in primul rind restabilirea comuniunii
cu Dumnezeu, actul prin care devenim «pdrtasi dumnezeiestii firi» (II Pe-
tru 1, 4). Actiunea rdscumpdrétoare a Mintuitorului se manifestd in trei
directii (Evrei 5, 17) : spre firea Sa umand, spre oameni si spre Dumne-
zeu. Cele trei aspecte se penetreazd si se determind reciproc: «...direc-
{ia spre oameni a lucrdrii Sale mintuitoare nu e decit o prelungire a lu-
crdrii mintuitoare asupra firii Sale omenesti. Chiar in lucrarea asupra
firii Sale e implicatd intentia prelungirii ei asupra celorlalti oameni si a’
sldvirii lui Dumnezeu prin eliberarea lor de pdcat si prin umplerea lor de
viata dumnezeiascd din Sine» 4 Fara aspectul ontologic, aspectul reca-
pitulativ si cel de jertfd ale Rdscumpdrdrii nu au continut. Numai prin
innoirea si ridicarea calitativ-ontologica a propriei Sale firi umane ii
recapituleaza Hristos pe oameni in Sine, numai asa are rost aspectul re-
capitulativ, Cdci Hristos n-a venit sd recapituleze in Sine firea umand
degradatd ; El a venit sd restaureze la un nivel superior aceastd fire si
sd-i recapituleze pe oameni tocmai pentru a le impértési aceastd noud
calitate, Sfintenia. Flrea recapitulatd e si sfintitd prin prezenta lui Dum-
nezeu in ea.

Si aspectul de jertfd al Rascumpdrdrii std in legdturd cu aspectul on-
tologic. Mintuitorul se oferd si ne oferd ca jertfd Tatdlui nu ca fire umand
nedeterminatd sau degradatd ci ca fire sfin{itd prin ascultare, patimi si
moarte, aptd de menirea atit de inaltd a urcdrii la Dumnezeu. Orice jertfd
primeste o calitate noud prin predarea si oferirea ei totald. Starea de
jertfd este tocmai iesirea din starea obisnuitd a unui lucru (si mai ales
a unei persoane) pentru a fi oferit lui Dumnezeu. Dacd o jertfd obisnuitd
dobindeste o calitate noud, cu atit mai mult a dobmdlt 0 asemenea' cali-
tate firea umand a lui Hristos prin jertfa Lui.

Cele trei aspecte ale Rascumpdrdrii se determind $1 se completeaza
reciproc, pentru cd R&scumpadrarea este o lucrare unicd, unitard si indi-
vizibild. A vorbi de aspecte distincte in faptul Réscumpérérii inseamnd
a face numai o distinctie logicd.

Traditia ortodoxd a mérturisit permanent toate cele trei aspecte ale
R&scumpdrarii. In invdtdtura ortodoxd n-au fost posibile niciodatd expli-
cdri ale jertfei ca «satisfactie oferitd de Hristos Tatdlui», sau.ca «rdscum-
pdrare de la diavolul», precum se afirmi in teoriile catolice respective.*
Prevdzind parca inconsistenta si ne-evlavia unei asemenea cugetdri, Sf.
Grigorie de Nazianz scria (deja in secolul IV): «Singele vdrsat pentru
noi, smgele preascump si slavit al lui Dumnezeu, acest singe al Jertfito-

‘ruluz si al Jertfei, pentru ce s-a oferit 2... Dar dacd acest pret e oferit
Tatdlui, ne mtrebdm mai intli, pentru care motiv 2 Nu Tatdl ne-a }inut
‘in robie. $i apoi pentru ce singele Unicului Fiu ar fi pldcut Tatdlui, care
n-a vrut sd primeascd pe Isaac, cel oferit ardere de tot de Avraam...?
Nu este evident ca Tatdl acceptd jertfa, nu pentru cd El pretindea sau
avea nevoie de ea, ci din iconomie trebuie ca omul sd fie sfin{it prin

4. Pr. Prof. D. Sténiloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. IH, Bucuresti, 1978,
p. 112—113.
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omenitatea lui Dumnezeu... 2» 5. Sf. Grigorie surprinde aici tocmai carac-
lerul lucrdtor ontologic al singelui jertfit al lui Hristos. Singele lui Hris-
los nu aduce o rdscumpdrare exterioard, in afara lui. Actul este identic
aici cu continutul actului. :

Invétdtura ortodoxd privind aspectul ontologic a fost desemnatd ca
un «antropocentrism haric» (gnadenhafter Anthropozentrismus) ¢, termen
care nu se vrea absolut, ci doar evidentiazd faptul cd obiectul harului
Rascumpdrarii este omul, prin Hristos, noul Adam.

Cele trei directii ale Rascumpdrdrii sint cuprinse intr-o unitate fi-
reascd in cele trei forme de slujire a Mintuitorului (Arhiereu, Profet si
Impirat) pentru cd decurg in chip firesc din Persoana Fiului lui Dumne-
zeu care S-a intrupat. Unitatea lor este datd de subiectul lor, Dumnezeu-
Omul cel unitar in persoana si lucrdrile Sale, conform dogmei calcedo-
niene. Aspectul ontologic al R&scumpdrdrii afirma tocmai aceastd dogma
iar respingerea lui inseamnd neinfelegerea ei.

2. Intruparea Mintuitorului,
inceputul Rascumpadrarii noastre

Intruparea, ca inceput al R&scumpdrdrii, defineste si determind in-
[reaga lucrare de rdscumpdrare a firii omenesti ce urmeaza dupd ea.
I'irea omeneasca poate fi innoitd prin ascultare, pdtimiri, jertfa si moarte
pentru cd deja prin Intrupare primise puterea intdritoare a energiilor
firii divine, in virtutea unirii firilor intr-un singur ipostas, un singur
subiect.

Un fapt fundamental care aratd cd Intruparea este intr-adevér
inceputul Rascumpdradrii este voirea ei in planul vesnic al lui Dumne-
zeu, Sf. Ap. Petru spune cd «mielul nevinovat si nespurcat care este
Hristos» a fost «cunoscut mai inainte de intemeierea lumii» (I Petru 1,
19—20), aceasta fiind «taina cea din veac ascunsd si de ingeri restiutd»
dupd Sf. Ap. Pavel (Col. 1, 26). Rostul Intrupdrii si al intregii R&scum-
pdrdri nu este numai de a sterge pdcatul lui Adam; insemnind ridi-
carea reald a firii omului, ea masoard intregul sfat vesnic al lui Dum-
nezeu asupra omului. Taina Intrupdrii «circumscrie toate veacurile si
descoperd sfatul suprainfinit al lui Dumnezeu... Fiindcd pentru Hristos
sau pentru taina lui Hristos au primit toate veacurile si cele afldtoare
induntrul veacurilor 7 inceputul existentei si sfirsitul in Hristos». Deci si
a spune cd Intruparea inseamnd intreaga menire, intregul destin indum-
nezeitor al omului, este prea pufin; ea inseamnd inscrierea deplind a
iubirii si lucrdrii lui Dumnezeu in-afara Sa, a ratiunii divine in fépturi
$i a unirii depline cu ele. Scopul din vesnicie al Intruparii este expres

5. Sf. Grigorie de Nazianz, In sanctum Pascha, oratio XLV, 22, P.G., tom 36, col.
653 AB, apud V1. Lossky, Theologie mystique de I'Eglise d'Orient, Paris, 1944, retipa-
ritd 1980, p. 148—149.

6. Cf. Pr. Prof. D. Stdniloae, [nvdjdtura ortodoxd despre mintuire §i concluziile
ce rezultd din ea pentru slujirea crestind in lume, in «Ortodoxia», nr. 2/1972, p. 205.

7. Sf. Maxim Marturisitorul, Rdspunsuri cdtre Talasie, 60, in «Filocalia», vol.
3, trad. cit., Sibiu, 1984, p. 326—327.
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ontologic : «féptura modelata de El a fost readusd, conformd si concor-
porald Fiului» 8

Aceastd dimensiune universald, grandloasa si atotcuprinzatoare,
exprimatd si de Sf. Ap. Pavel (Efes. 1, 9—10) o detaliaza fidel cugetarea
patristica precizind cd noi «fiind rindui{i inainte de veacuri sa fim in
El ca membre ale Trupului S&u, El a armonizat si a articulat natura
noastrd in El insusi, in Duhul, dupd modul sufletului fa{d de trup si a
condus-o spre mdsura virstei duhovnicesti si a propriei sSale pliniri» ?

Intruparea ca act organic de prefacere si indumnezeire a omului
este marturisitd intr-un glas de Sf. Parin{i si intreaga tradifie a Bise-
ricii. Invatdtura si teologia lor este limpede si concisd : «Dumnezeu s-a
fdcut om pentru ca omul sd devind Dumnezeu» !, si anume «sd devin
eu atit de mult dumnezeu, pe cit s-a fdcut Acela om» !, Indumnezeirea
innoirea organicd a omului este reald, cdci, dupd madrturisirea Sfintei
Scripturi, «din plindtatea Lui noi toti am luat si har peste har» (Ioan 1,
16) si «dacd este cineva in Hristos, este fdpturd noud» (II Cor. 5, 17).
Sf. Ioan si Sf. Pavel se exprimd propriu, nu metaforic, altfel hristologia
pauling, n-ar avea nici un inteles, nici un contmut

Dacd Intruparea Mintuitorului inseamna chenoza Fiului lui Dum-
nezeu (Filip. 2, 7) atunci reversul firesc al chenozei trebuie sd fie in-
dumnezeirea omului, dupa cum spune Sf. Ap Pavel : «ca fiind El bogat
s-a facut sdrac, ca sd vd imbogdtifi prin sdrdcia Lui» (II Cor., 8, 9).
Aceasta nu este decit exprimarea dogme1 calcedoniene, cheia infele-
gern intregii hristologii, sotenologu si spiritualitd{i crestine. Ridicarea
si induhovnicirea firii omenesti prin Intrupare este treapta superioard.
a actualizarii «chipului» lui Dumnezeu in om.

In ipostasul Hristos, armonizarea, unificarea si comunicarea sufle-
tului cu trupul — existentd in orice ipostas uman — este infinit usuratd
penfru cd, pe cind in ipostasul omenesc «adincimea sinei pdtrunde in
infinitatea dumnezeiascd ca in ceva strdin de ea insdsi, ipostasul lui
Hristos are o extindere de altd ldrgime si adincime... iar sinea Sa nu
patrunde in Dumnezeu cel infinit ca in ceva strdin, ci El insusi este
prin sinea Sa si Dumnezeu cel infinit» 2. Prin comunicare firilor in

8. Sf. Irineu al Lyonului, Adversus haereses, liber V, 36, 3, in «Sources chrétien-
nes», nr. 153, Paris, 1969, p. 466.

9. Sf. Maxim Marturisitorul, Amb1gua P.G., tom 91, col. 1097 BD, apud Pr. prof.
1. Moldovan, Cinstirea sfintelor moaste in stenca Ortodoxd, in «Ortodoxia», nr. 1/
1980, p. 130.

10. Sf. Irineu, Adv. haereses, P.G., tom 7, col. 873, apud P. Evdokimov, L'Ortho-
doxie, Paris, 1979, p. 80. Vezi si Sf. .Irmeu, Adv. haereses, liber III, 18, 21, in «Sources
chrétiennes», mr. 211, Paris 1974 ; liber V, praefatio; liber V, 16, in «S. chret.», nr. 153,
Paris, 1969. Vezi si Sf. Atanasie cel Mare, De incarnatione Verbi, cap. 54, P.G., tom
25, col. 192 B; sf. Grigorie de Nazianz, Poemata dogm. X, 5—9, P.G,, tom 87, col. 465;
sf. Grigore de Nyssa, Oratio calehetica XXV, P.G., tom 45 col. €65 D., si. Maxim
Madrt.,, Capete gnostice, suta a 2-a, cap. 25, in «Filocalia» 2, p. 175; Sf. Simeon Noul
Teolog, Cuvintarea V morald, in «Filocalia» 6, Bucuresti, 1977, trad. cit. p, 185; Sf.
Simeon Noul Teolog, Capete teologice si practice, suta a 2-a, cap. 88, in «Filocalia»,
suta a 2-a, cap. 88, in «Filocalia» 6, p. 91—92. ) . :

11. Sf. Grigore de Nazianz, Cuv. 3 teologicd ; Despre Fiul, cap. 19, P.G., 36, 100
A, la Sf. Maxim Mart.,, «Ambigua», trad. de Pr. prof D. Stdniloae, Bucuresti, 1983,
p. 49. Vezi si si. Irmeu, Adv. haereses, liber V, 1, in «S. chret», mr. 153, p. 20.

12, Pr. prof. D. Stdniloae, nota 2 la Sf. Maxim Mart., Amb1gua trad. cit.,, p. 48,
vezi si Pr. prof D. Stamloae Inv. ort. despre mintuire..., p. 200.
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ipostasul lui Hristos, voinfa noastrd umand devine voinfa Fiului lui
Dummnezeu care o va intdri in mod inevitabil : «Hristos restabileste na-
tura umand in conformitate cu ea insdsi» 13, '

Continutul regenerator al innoirii firii umane in Hristos il consti--

tuie re-actualizarea «chipului» divin !*. Firea omeneascd sldbitd si bol-
navd, a fost vindecatd %5,

~ Realitatea organica a acestei vindecdri este exprimatd de Sf. P&a-
rinti in termeni aproape biologici, pentru a indica astfel profunzimea
transformadrii intregii firi omenesti, trup si suflet. «Cuvintul... s-a po-
gorit, s-a Intrupat, s-a facut om, a patimit toate acestea si multe altele
pentru el, pentru ca sa-1 izbdveascd de moarte si de stricdciune si sa-1
facd fiu al lui Dumnezeu si dumnezeu, asemenea Lui» 16,

A spune ci Intruparea este rdscumpédrdtoare inseamnd a afirma c&
ea a infdptuit o rdscumpdrare ontologicd. Intruparea este nu numai
inceputul Rd&scumpdrarii noastre; pe confinutul ei rdscumpdardtor std
intreagd istoria mintuirii si destinului omenesc si chiar intreagd icono-
mia Fiului lui Dumnezeu, adica intreaga viatd extra-trinitard, cdci a-
ceasta se rezumd concis in Intrupare.

Ef1c1enta ontologica a ascultarii, patimilor $i mortii Mintuitorului,
asupra firii sale umane

Nu numai Intruparea sau jertfa Mintuitorului au avut o eficientd
ontologicd asupra firii Sale omenesti. Intreaga Lui viatd istorica, de as-
cultare si slujire, a insémnat o Incercare si o intdrire a firii omenesti,
care a trecut si a invins prin toate. El s-a fdcut asemenea noud, afara
de pdcat, «pentru ca trecind prin toate stdrile noastre, sd reintemeieze
$i sd-1 restaureze pe primul om si, prin el, pe toti cei care s-au ndscut si
se nasc din el, asemenea unei insdrcinate care-i are in sine» 17,

Ascultarea, slujirea si implinirea poruncilor are in general un efect
asupra oricdrui om, pentru cd legea lui Dumnezeu nu e o simpla formd
care std detasatd de firea noastrd, ci ea e prezentd in fire. Implinirea
poruncilor are o eficienta imediatd asupra firii mai ales prin faptul cd
aici porunca se identificd cu Legiuitorul. Porunca este Dumnezeu si im-
plinirea ei inseamnd dobindirea lui Dumnezeu. De aceea cugetarea pa-
tristicd spune cd «Dumnezeu se afld ascuns in poruncile Sale» 18, Dupd

13. Sf. Maxim Mart., Expositio' in Oratio Dominica, P.G., tom. 90, col. 877 C,
apud Pr. prof. D. Stdniloae, Inv. ort. despre mintuire, p. 200.

14. St. Irineu, op. cit., liber III, 18, 21, in «S. chrétiennes», nr. 211 : «In Mintui-
torul am recdpdtat ceea ce pierduseram in Adam, adica fiinta dupd chipul si ase-
madnarea cu Dummnezeu».

15. Sf. Grigore de Nazianz, Ep. 101 ad Cledonium, P.G., tom 37 col. 181 C—184
A, apud J. Meyendorff, Initiation a la théologie byzantine, Paris, 1975, p. 215: «Ceea
ce a fost asumat a fost vindecat si ceea ce s-a unit cu Dumnezeu a fost mintuit».

16. Sf. Simeon ‘Noul Teolog, Tratate teologice si etice, Cuv. VIII morald, in
«Sources chrétiennes», nr. 129, Paris, 1967, p. 207.

17. Ibidem, Cuv. XIII, p. 406, Vezi si Sf. Irineu, Adv. haereses, liber 1II, 18, 7, in
«S. chrét.», nr. 211, p. 366, Sf. Chiril al Ierusalimului, Cateheza II, in «Cateheze» trad.
de Pr. D. Fec1oru Bucuresti, 1943, p. 272. ;

18. Marcu Ascetul Despre legea duhovniceascd, cap. 190, in «Filocalia», 1, trad.
cit., Sibiu, 1947, p. 247.
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cum coruptia firii omenesti a fost consecinta neascultdrii lui Adam, tot
asa «Hristos, prin implinirea a toatd dreptarea» (Matei 3, 15) se -face
«plrga rezidirii* §i nemuririi noasire intru nestricdciune» 1%, Ascultarea
lui Hristos are o eficientd sporitd si prin faptul cd ea este desavirsits,
este completad 20.

Prin ascultarea Sa desdvirsitd, Hristos a intdrit firea umand, ridi-
cind-o deasupra afectelor naturale. Caci, prin cdderea in pdcatul stra-
mosesc, firea omeneascd a primit si partea pdtimitoare a afectelor, sla-
biciunile naturale ale firii : foamea, setea, frigul etc., nepdcdtoase prin
ele insele. Aceste afecte le-a avul si Mintuitorul Hristos, Dumnezeu de-
savirsit dar si om desavirsit 21, ;

Aspectele se rezuma in senzatiile de pldcere sau de durere. Pldcerea
senzuald, continind in ea pdcatul neascultdrii, care e un rezultat al vo-
intei, este pdcdtoasd. Durerea nu este prin ea insdsi un pdcat, ci numai
o urmare a pdcatului, pentru cd nu e rezultat al vointei. In urma sli-
birii firii si supunerii ei sub cele doua afecte, intreaga viatd omeneasca
a devenit o invirtire fdrd scdpare in ‘cercul vicios pldcere-durere, al
cdrui sfirsit nu putea sd fie decit moartea, ultima durere. Originea si
desfdsurarea acestui cerc este exprimatd astfel de Sf. Maxim Marturi-
sitorul : «Dupd cadere toti oamenii aveau in mod natural pldcerea ca
anticipatie a venirii lor pe lume si nici unul nu era liber de nasterea pati-
masa prin pldacere. De aceea toti pldteau in mod natural durerile ca pe

" o datorie si ca pe o datorie suportau moartea de pe urma lor, si nu se
afla chip de scdpare de pldcerea nejustificata» 22, :

: Prin nasterea Sa din Fecioard, lisus Hristos n-a intrat in acest cerc
vicios. Fiind fdrd de pdcat, El n-a avut in nici un' fel pldcerea paca-
toasd. In schimb, a asumat durerea, nelegatd de pldcere. Durerea lui nu
mai chema pldcerea, precum se petrecea in mod necesar in firea celor-
lalti oameni. Cu aceasta, in El s-a intrerupt neincetata transformare a
placerii in durere si durerii in pldcere. Hristos a asumat durerea ca pe-
deapsd a pdcatului pentru ca, «suferind pe nedrept, sd desfiinteze obir-
sia noastrd din pldcerea necuvenitd care ne tiraniza firea; cdci moar-
tea Domnului n-a fost o datorie platitda pentru aceastd obirsie din pla-
cere ca la ceilalti oameni, ci mai degrabd o putere opusd acestei obir-
§ii» 23,

19. Sf. Simeon Noul Teolog, Cuv. I morald, cap. 3 in «Filocalia» 6, p. 131; este
de fapt comentariul la I Cor. 15, 22. Vezi si Sf. Irineu, Adv. haereses, liber V, in
«S. chrétiennes», nr. 153, p. 18. 1

20. Sf. Maxim Mart.,, Ambigua, trad. cit.,, p. 53: «Stdpinul prin fire cinsteste
ascultarea si o trdieste prin patimire, mu numai ca sd mintuiascd prin ale Sale
toatd firea, curdtind-o de ceea ce e mai rdu, ci si ca sd guste ascultarea noastrd,
invéatind prin cercare cele ale noastrem.

21. Sf. Maxim Marturisitorul, Rdspunsuri cdtre Talasie, 42, in «Filocalia», 3, p.
146 : «Caci 2 pdcate s-au ivit in protopdrinte prin cdlcarea poruncii dumnezeiesti:
unul vrednic de osindd si unul care nu e osindit, avind drept cauzd pe cel vrednic
de osindd. Cel dintii este al hotdririi libere, care a lepadat binele cu voia, iar al
2-lea al firii care a lepddat fard voie, din pricina hotdririi libere, nemurirea. Aceasta
stricdciune si alterare a firii, produsd una din alta, voind Domnul si Dumnezeul nos-
tru sd o indrepteze, a luat ftoatd firea si, astfel a avut si El, in firea luatd, trasdtura
pdtimitoare, impodobitd cu nestricdciunea voii libere». !

22, Ibidem, p. 334—335. 23. Ibidem.
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Mijlocul prin care a suportat durerea intdrind firea a fost voinja.
Cdci acceptarea sau respingerea pdcatului o face decizia vointei. Prin
circumscrierea firii omenesti in ipostasul divin 2¢ Mintuitorul «a pus ho-
tare firii ca entitate supusd unor necesitdti... Unind ratiunea firii cu
modul mai presus de fire al activérii ei, El a p&strat ratiunea firii, dar
a ridicat-o in planul flexibil al libertdtii; a fdcut-o sd nu se mai simtd
singurd, de sine, ci invadatd de puterile dumnezeiesti» 25, Deosebirea
intre vointa umand a lui Hristos si vointa oamenilor in. general este
aceea cd, dacd vointa oamenilor este gnomicd (dupd expresia Sf. Maxim
Madrturisitorul) — fie dind friu liber unui afect, fie intensificindu-1 —

vointa naturald a lui Hristos nu putea fi gnomicd, datoritd faptului c&

subiectul firilor in ipostasul Hristos era Fiul lui Dumnezeu. A consi-
dera cd Hristos ar fi putut avea o vointd -arbitrard inseamnd a crede
cd ar fi avut «o voinid nestiutoare, ezitantd si in conflict cu El insusi» 26,
Reald si naturald, vointa umand a lui Hristos este in acelasi timp sfintd
si sfintitoare, actionind adicd drept, curat si sfinf{ind firea umand prin
actiunea ei. Prin aplicarea voinfei Sale sfinte asupra firii omenesti, «pu-
terea aceasta lucreazd neschimbabilitatea sufletului (adicd a vointei, a
tuturor puterilor sufletesti, n.n.) si nesiricdciunea trupului, prin dispo-
zitia identicd a voii spre ceea ce-i bun prin fire, in cei ce se strdduiesc
cu fapta sd cinsteascd harul» ?7. Se exprimd aici profund intdrirea si fi-
xarea definitivd in bine a vointei in firea omeneascd de cdtre Mintui-
torul Hristos. :
Imprejurarea concretd in care vointa omeneascd este pusd in fata
pldcerii, sau a durerii este ispita. Prin suportarea si biruirea ispitelor
placerii si apoi ale durerii si-a afirmat si Mintuitorul fermitatea si in-
tdrirea vointei. Ispitirea lui a fost posibild tocmai datoritd faptului cd
avind latura patimitoare prin firea umand aceasta era un semn de sla-
biciune pentru diavol, care o credea terenul unei posibile interventii.
Evidentiind sensul profund al versetului de la Coloseni 2, 15 («El a dez-

bracat domniile si puterile si le-a dat pe fat{d cu hotdrire, biruind asupra:

lor prin cruce»), Sf. Maxim aratd cd, puterile rele (diavolul), «si-au arun-
cat si asupra Lui-momeala», intii prin ispitele pldcerii, crezind cd aceasta
isi va urma cursul avut pind acum in firea omeneascd; adici «prin pa-
tima cea dupd fire (afectele) sd-si ndluceascd patima cea impotriva fi-
rii» (pdcatul cu voia)» 28, Mintuitorul a ingdduit aceastd'ispitire, pen-
tru cd, in acest fel «le-a prins in propriile lor viclenii (adicd in iluzia
cd firea si voinja umand e slabd si va ceda; ceea ce nu era adevérat,
omul fiind acum si Dumnezeu, n.n.) si prin aceasta le-a dezbrdcat, alun-
gindu-le din fire» . Iar ultimele incercdri ale fermitdtii si definitivarii
voinfei Mintuitorului au fost cele prin durere, indeosebi cele ale sfin-

24. Vezi: Sf. Maxim Madrturisitorul, Ambigua, trad. cit., p. 60.

25. Pr. Prof. Dr. D. Stédniloae, nota 16 la Maxim Mairturisitorul, op. cit.

26. Sf. Maxim Mart., Disputatio cum Pyrrho, P.G., tom. 91, col. 308, D, apud
Pr. Prof. D. Staniloae, Inv. ortodoxa despre mintuire..., p. 199.

27. Sf. Maxim, Amb1gua trad. cit.,, p. 51—52, Ve21 si Sf. Maxim, Scurtd ulcuzre
a rugdciunii Tatdl Nostru, in «Filocaliay 2 p. 258—259.

28. Idem, Rdspunsuri cdire Talasie, m «Filocalia» 3, p. 64.

29. Ibzdem
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telor patimi, pe cruce. Suportind ispita durerii pind la capdt si fortele
rdului «desertindu-si deplin in El veninul stricdcios al rdutdtii lor, I-a
ars ca printr-un foc, nimicindu-I cu totul din fire» 39,

Cunoscind hristologia si soteriologia Sfintilor Parin{i — aici, a Sfin-
tului Maxim Madrturisitorul — ne incredintdm limpede c& invitdtura
privind aspectul ontologic al Rdscumpadrarii nu este o «teorie  ortodoxd»
frumoasd si prea optimistd, ci mai degrabd cd noi nu ne-am ridicat incd
la indltimea, optimismul si adevaratul sens al Sfintei Scripturi, asimilat
organic si exprimat fidel de teologia patristicd.

Suferinta acceptatd din ijubire pentru cineva, intensificd enorm co-
muniunea intre persoane, le potenfeazd si le modifica insusirile. «Sufe-
rinta ispdsitoare este o harisméd», purtind in ea w«vindecarea si innoi-
rea» 31, Acest confinut calitativ de mare for{d si innoire al suferintei
ispdsitoare pentru altul provine din insusirile si misterul de nepéatruns
al fortelor spirituale ale persoanei, cdci Persoana Suprema este insdsi
Iubirea pentru altul. -

Cu totul superioare sint deci efectele sfintelor patimi asupra firii
umane a Mintuitorului. Rezistenta, puterea cu care El a acceptat si a
suportat durerile, asumind jertfa, a pdtruns deplin firea Sa umand de
forta spiritului si i-au adus o reald vindecare. Sf. Ap. Pavel spune cd
«omul nostru cel vechi a fost rdstignit impreund cu El, ca sd se nimi-
ceascd trupul pdcatului» (Rom. 6, 6) si «intru aceastd voinfd (a lui Hris-
tos) sintem sfintifi prin jertfa trupului lui Hristos, o datd pentru totdea-
unay» (Efes. 10, 10). Iar Sf. Ap. Petru afirmd cd Hristos, purtind «pdcatele -
noastre in trupul Sdu pe lemn... Cu rdnile Lui ne-am vindecat» (I Petru
2, 24). Referindu-se la versetul de la II Cor, 5, 21 («Hristos s-a fdcut
pentru noi pdcat, ca sd dobindim intru El dreptatea lui Dumnezeu»), Sf.
Maxim precizeazd continutul acestui «pdcat» si lucrarea lui Hristos asu-
pra lui: «Luind deci Domnul osinda aceasta a pdcatului meu liber ales,
adicd pdtimirea, stricdciunea si moartea cea dupd fire, s-a facut pentru
mine pdcat,... ca sda osindeascd pdcatul si osinda mea din voie si din
fire, scotind in acelasi timp din fire pdcatul, pdtimirea, stricdciunea si
moartea» %%, Ceea ce a luat Hristos n-a fost pdcatul ca act — caci nu
putea pdcdtui — ci urmarea ontologicd a pdcatului, alterarea firii ome-
nesti.

Jertfa Mintuitorului a insemnat o sfintire a firii Sale omenesti chiar
prin faptul cd Mintuitorul s-a predat Tatdlui pe Sine insusi ca jertfd
supremd. Orice victimd se sfinfeste prin faptul cd e adusd jertfa; prin
inchinarea jertfei spre Dumnezeu se stabileste o legdturd intre credinta
jertfitorului si primitorul sfint al jertfei (care este insusi Dumnezeu).
Aceastd legdturd sfinfeste jertfa. Aducindu-Se pe sine insusi jertfa, ca
victimd si Arhiereu in acelasi timp, Hristos si-a sfintit firea omeneascd
pe care a infafisat-o apoi la Tatdl, cdci nimeni nu poate intra la Tatdl

30. Idem, p. 65.

31. Pr. C. Galeriu, Jertfd si Rascumparare tezd de doctorat, in. «Glasul Bise-
ricii», nr. 1—2/1973, p. 151. :

32. Sf. Maxim Madrt., Rdspunsuri cdtre Talasie, 42, ftrad. cit., p. 148; Vezi si Sf
. Irineu, op. cit., liber V, 16, 3, in «S. chrétiennes», nr. 153, p-218.
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decit in stare de jertfd curatd 3. Mintuitorul insusi a mdrturisit chiar
inaintea jertfirii Sale : «Eu pentru ei Ma sfinfesc pe Mine, ca si ei sd
fie sfintiti in adevdar» (Ioan 17, 19).

~ Jertfa lui Hristos a adus impdcarea cu Dumnezeu (Efes. 2, 14—16),
insd Impdcarea nu constd numai in cinstirea adusa lui Dumnezeu, céci
am fost impdcafi «in frupul cdrnii Lui, ca sd vd pund inaintea Sa sfinji,
fdrd de prihand si nevinovati» (Col. 1, 22). Jertfa este impdcare .pentru
cd restabileste comuniunea, iar comuniunea restabilitd intre om si Dum-
nezeu are un continut; ea inseamnda «atit firea omeneascd restabilitd
din egoismul ei, cit si iubirea lui Dumnezeu manifestindu-Se neimpie-
dicatd in vointa ei de a impodobi pe om cu darurile ei» %4, Si, dupd cum
spun unii teologi romano-catolici mai noi, «singele Iui Ilsus este min-
tuitor, potrivit Epistolei cdtre Evrei a Sfintului Pavel, potrivit Evanghe-
liei dupd loan si Epistolei I a Sfintului Ioan, nu ca fiind cel ce a fost
vdrsat atunci pe Golgota, cum a fost atit de rdstdlmadcit in «soteriologia
clasicd» (adicd romano-catolicd, n.n.), ci pentru cd e mintuitoare comil-
niunea cu Iisus cel viu de acum (pentru ci aceastd comuniune are un
continut real, esenfial, ce priveste firea omeneascd, n.n.}, desigur, in-
trucit este Cel rastignit si inviat in identitatea Lui» 3% Cu alte cuvinte,
mintuitoare nu este jertfa in expresia ei exterioarad de satlsfactle ci in
expresia ei interioara de comuniune.

Crucea Mintuitorului n-a fost decit prﬂeml dat firii Sale omenesii
de a se intdri. Acceptarea si suportarea ei pind la capdt, aratd taria firii
omenesti a lui Hristos, tdrie care priveste de acum intreaga fire ome-
neascd ¥, Suportind incercarea, firea omeneasca nu se disiruge ci se
afirmd si se restaureazd de aceea zic Sfintii Pdrin{i c&, prin patimi,
Hristos «ne-a redat pe noi noud insine, aratindu-ne ce am devenit» 37;
adicd, ne-a redat firea cea adevdratd, sdndtoasd, intreagd, fermd, eli-
beratd de sub jugul afectelor si ne-a ardtat ce poate deveni si cum
aratd Omul (nu omul!) in firea lui desdvirsita.

Patimile si jertfa Mintuitorului au culminat in moartea Sa pe cruce
care este suprema durere asumatd si biruitd dar si suprema jertfd, pen-
tru cd prin ea Hristos s-a predat in intregime Tatdlui, cu toatd fiinfa Sa,
cum a marturisit El insusi: «Pdrinte, in miinile Tale incredintez sufle-
tul Meu» Luca 23, 46). ' :

Intrucit Hristos era fird de pdcat, El nu trebuia sd moard, pentru
cd moartea, ca «platd a pdcatului» (Rom. 6, 23) (Iacov 1, 15), are sta-
pinire numai asupra celor ce-1 sldvesc. De aceea moartea Lui este o asu-
mare voluntard a mortii noasire, tocmai pentru a o birui pentru noi, pen-
tru firea noastrd. «Nu prin propria moarte {pe care n-a avut-o, fiind

33. Sf. Chiril al Alexandriei, fnchingre in duh si adeVQr, /cf Pr. Prof. D. Std-
niloae, Inv. ort. despre mintuire..., p. 203. .

34. Pr. Prof. D. Stdniloae, Teologza Dogmaticd Ortodnxa 2, p. 131,

35. Wilhelm Thissing, Neutestameniliche Zugangswege zu einer Transzedental —
dialogischen Christologie, in vol. Karl Rahner-W. Thiissing, «Christologie systematisch-
exegetischp, Herder, 1972, p. 130, la 'Pr. Prof. D. Stdniloae, op. cit., p. 153.

36. Pr. Prof. Dr. D, Stamloae op. cit.,, p. 70: «De aceea, in pictura r#siriteand,
Hristos cel rdsiignit nu e Hristos cel cazut in ultima stare de sldbiciune», ¢l «omul
tarew, omul restabilil in tdria lui adevdratdn.

37 St Maxim, Ambigua, trad. cit., p. 63.
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viata) a depus corpul, ci a primit-o pe cea a oamenilor, ca pe a aces-
. tora venitd in trupul Sdu sd o nimiceascd» 38. Teologia patristicd exprim&
profund adevdrul cd moartea Mintuitorului, ca opus al moriii obisnuite
din firea omeneascd si afirmare a viefii cea dupd Dumnezeu, inseamnd
viata, («Fiindcd Eu imi pun viata Mea ca iardsi sd o iau», Ioan 10, 17),
cd omorirea mortii-pdcat ca act extern si vindecarea stricdciunii pro-
dusd de moarte ‘ca si continut sint intr-un mod atit de necesar unite in-
tr-un singur act, cd una f&rd alta nu se putea : «S-au petrecut amindoud
minunile in acelasi act : moartea tuturor s-a infdptuit in trupul Domnului
$i moartea i stricdciunea au fost desfiinfate dm pncma Cuvintului
co-existent» 39,

Moartea Sa nu este numai un omagiu, o cinstire adusa lui Dum-
nezeu- pentru impdcarea cu lumea %%, Rostul pentru care au inviat unii
oameni o datd cu ridicarea din morti a Mintuitorului, a fost nu de a
evidentia realitatea sau mdretia Invierii Sale prin semne grandioase ex-
terne, ci a ardta cd Invierea aceasta impéartdseste tuturor oamenilor pu-
terea si lumina ei., Invierea 1ii priveste pe toti oamenii: Hristos «pro-
curd si d& fiecdruia biruinfa asupra moriii, ajutind pe fiecare din cei
ce au credinta in El si poartd semnul crucii, sd o sldbeascd» 4.

Coborirea Lui in mormint nu este o sldbiciune, nu este firea ome-
nedscd distrusé ci afirmatd. Ea este un act de putere ; Mintuitorul se po-
goard ca un Biruitor «intru cele mai de jos ale pdmintului» pentru
mehirea de «a-i face pe cei legati slobozi». Prin puterea de rdbdare a
mortii si trecerea biruitoare prin ea, firea umand a Mintuitorului s-a
facut aptd de dobindirea ultimei puteri menite ei: invierea. Aceasta n-a
mai fost insd numai urmarea ascultdrii si a jertfei, a intdririi firii. Ea
nu mai este rezultatul cresterii organice a firii omenesti, expresia pu-
terii ei; firea doar s-a facut aptd organic pentru a-1 primi, insd ea este
darul expres al lui Dumnezeu. Aceasta este legdtura intre crucea si In-
vierea Mintuitorului Hristos.

4, Invierea si Indltarea Domnului la cer,

o noud freapid a firii umane

La vecernia din Vinerea Mare, in momentul pomenirii mor{ii Min-
tuitorului pe cruce, se cintd deja primul imn al Invierii: «Mirul celor
morti li se cuvine, dar Hrisios stricdciunii s-a ardtat sirdin I» Trupul lui
Hristos a suportat pdtimirile si chiar moartea dar nu putea fi atins de
descompunere, din cauzd cd ipostasul lui era acelasi cu cel al firii di-

38. Sf. Atanasie cel Mare, op. cit., col. 136, apud, Pr. Prof. D. Smmloae [nv.
ort. despre mintuire..., p. 207.

39. Ibidem, col. 132 apud idem, p. 205.

40. Sf. -Maxim Mart,, Raspunsun cdtre Talasie, 64, p. 402 «Imbrécind trupul
ca pe o momeald in undr;a dumnezeirii spre amégirea d1avolulu1 pentru ca dracul
spiritual cel nesdturat, inghifind trupul.. sd fie sfisiat de undita dumnezeirii si deo-
datd cu trupul sfint al Cuvintului, luat din noi, sd dea afard toatd firea omeneasci,
pe care o inghifise mai inainte.. ca sd se arate bogdtiia covirsitoare a puterii dum-
nezeiesti care biruie, prin sldbiciunea {firii biruite, téria celui ce a biruit-o mai ina-
inte». . :
41. Sf. Atanasie cel Mare, op. cif., apud. Pr. Prof. D. St&niloae, op. cit., p. 206.

#




ASPECTUL ONTOLOGIC AL RASCUMPARARI] 627

vine, Fiul lui Dumnezeu nu putea ingadui descompunerea firii pe care
4 asumat-o, asa cum marturiseste cintarea a 6-a din canonul Simbetei
Mari : «Mdcar cd templul Trupului Tdu a fost strdpuns in ceasul pati-
mirii, chiar si atunci ipostasul dumnezeirii Tale ‘si trupul Tdu erau una.
l’ndrazmnd sa intre in firea umand a Mintuitorului, moartea s-a aflat
in fata 1postasu1u1 divin, in fata focului Dumneze1r11 inaintea c&druia nu
putea exista si astfel a fost mistuitd.

Moartea lui Hristos are o dimensiune transformatoare asupra fi-
rii mintuite. Iconogralia ortodoxd Il reprezintd pe Mintuitorul, inainte
de Inviere, cdlcind in picioare portile iadului si eliberind pe Adam $1
Eva. Moartea lui Iisus a fost trecerea spre inviere pentru cd n-a mai
fost moartea care osindeste firea pentru pdcat, ci mijlocul suprem prin
care firea si-a dovedit tdria impotriva pdcatului. Exprimind invé&jitura
cd Hristos a gustat moartea in trupul sdu, in chip deosebit de ceilalfi
oameni, Sfmtu Pdrinti numesc trupul mort al Domnului pe de o parte
mort — vexpov, iar pe de altd parte facdtor-de-viatd (Cwomotov).

Teologia patristicd a incercat chiar si p&trund3 si sd exprime mo-
dul tainic in care lucrarea invierii s-a transmis, prin ipostasul divin,
de la firea diving, sufletului uman si apoi trupului. Intr-o patrundere
de o mare subtilitate si minufiozitate asupra continutului ontologic
innoitor al invierii lui Hristos, Sf. Grigorie de Nyssa incearcd sd ex-
prime miscarea divind prin care-s-a produs invierea in trupul Domnu-
lui. Evidentiind cd in firea umand existd doud tendinte, doud miscdri
— una, prm care sufletul tinde spre trup si, cealaltd prin care trupul
se separd de suflet, el spune cd 1postasu1 divin «nu 1mp1ed1ca trupul sd
se desfacd, prm moarte, de suflet si 1mp11n1rea necesard a legii firii,
dar le readuce iardsi una la alta prin Inviere ca sd se aseze la mijloc
intre amindoud, intre moarte si viatg, statormclnd 111 El firea divizatd
prin moarte» 42

Invierea este, des&gur darul _expres al Dumnezeirii, oferit insd ca
urmare a faptului c# firea umand se fdcuse aptd ontologic pentru a-1
primi. Existd o legdturd fermd intre toatd intdrirea ontologicd a firii
umane in Hristos — inclusiv prin moarte — si Invierea Lui. «La In-
viere firea a fost preschimbatd intru nestricdciune pentru neclintirea
voii libere spre rdu... pe drept cuvint neclintirea voii libere din Hristos
a adus nepdtimirea, nestricdciunea si nemurirea cea dupa fire, prin in-
viere» 43, Invierea trupului a venit intrucit firea omeneascd primise deja
vmdecarea. Nu este deci o legdturd necesard, dar este o legdturd orga-
nicd %4, Prin transfigurarea trupului Sdu, care deviné trup nestricdcios,
duhovnicesc (sppa wvedpatixoy), (II Cor. 5, 16), Hristos revarsd lumina si
puterea Invierii asupra intregii firi omenesti, trupul Sdu fiind, mai ales
acum, aluatul care dospeste toatd framintdtura firii (Luca 13, 33) ; «ace-

42. Sf. Crigore de Nyssa, Marele cuvint catehetic, P.G., tom. 45, col. 52, apud
Pr. Prof. D. Staniloae, Teol. Dogm. Ort. 2, p. 148.

43. Sf. Maxim Mirt., Rdsp. cdire Talasie, 42, p. 147. k

44, St Irineu, op. 'cit., liber V, 12, «S. chrétiennes», nr. 153, p. 162: «Cum pot
acestia si spund cd trupul nu poate sd pnmeascé de la El vindecarea? Cici mata
se dobindeste prin vindecare si nestricdciunea prin viatd. Cel care d& vindecarea si
viata si Cel care di viata procurd de asemenea nestriciciunea», Vezi si pag. 160.
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lasi trup ii ddruieste via{d (firii oamenilor, n.n.) impingind ca pe o fri-

mintdturd toatd firea spre invierea Viefii» 4%, Cresterea invierii din firea

divind in firea umand a lui Hristos si din trupul Lui in intreaga fire

omeneascd este asemdnatd de Sf. Pdrin{i cu legdtura dintre carne si os,

dintre Hristos si Biseric¥, dintre Adam si Eva. Invierea creste din Hristos
in firea noastrd precum si Biserica, trupul si carnea Sa 4.

Dupd invierea Sa, Hristos pdsireazd in vesnicie semnul rédnilor, «are
trupul plin de réni si de urmele cuielor» %7, pentru ca, pdstrind starea
de jertfd continud, prin ea sd se uneascd cu Sine. In acest sens «rdmine
Iisus in agonie pind la sfirsitul lumii».

' Ultima lucrare si incununarea intregii Rdscumpardri, prin care firea
omeneasca este restauratd deplin, conform planului vesnic al lui Dum-
nezeu, este indlfarea Mintuitorului Ia cer. inaltarea Sa la cer inseamna
indltarea firii omenesti, innobilarea ei supremd prin asezarea, intru ves-
nicie, in sinul Sfintei Treimi. Mai ales In&ltarea, ca ultim act al R8scum-
pdrdrii, evidentiazd pregnant si definitiv faptul cd Rdscumpdrarea este
o lucrare prin care Hristos, intdrind si sfintind firea Sa omeneascd, vrea
de fapt sd o sfinteascd pe cea a tuturor oamenilor, pentru ei. El nu Si-o
sfmteste pentru Sine, ci pentru ei: «Eu pentru ei Ma sfintesc, ca si
ei s& fie sfinfiti in adevars (loan 17, 19). Dacd Rascumpararea ar fi
insemnat numai oferirea satisfactiei depline Tatdlui ceresc prin jertfa
Omului-Dumnezeu, ea ar fi dephna si incheiatd deja o datd cu moartea
Domnului pe cruce, intrucit impdcarea s-a sdvirsit pe cruce. Tocmai
pentru cd Rascumpdrarea este mai mult decit impdcare, lucrarea Mintu-
itorului continud. Nici invierea Domnului, nici indl{area la cer nu mai
au vreun conjinut de satisfaciie spre Dumnezeu. Prin ele, nu omul Il
prosldveste pe Dumnezeu, c¢i Dumnezeu il imbraci cu slava Sa pe om.
Continutul invierii si indltdrii la cer este total ontologic, de sfintire de-
plind si indumnezeire a firii omenesti prin incorporarea ei finald in Sfin-
ta Treime. Intreagd lucrarea invierii si a indliarii la cer este indreptatd
spre om: «A venit Domnul ca sd ne edeschidd drumul la ceruri, ire-
cind prin catapeteasmd, adicd prin trupul Sdu, cum zice Apostolul (Evrei
10, 20) ...Cdci nu Cuvintul avea trebuinid de deschiderea por;z]or Ci
noi avem trebuin}d, noi pé care ne-a urcat prin trupul Sdu propriu» 48,

In#ltarea la cer este actul prin excelentd unificator ; ea unificd su-
fletul si trupul in firea omeneascd, unificd oamenii intre ei si pe oa-
meni cu Dumnezeu. Ridicind sufletul si trupul omenesc — luate din
lumea sensibild si inteligibild — «deasupra ingerilor» si introducindu-le

- 45. Sf. Maxim Mart., Scurtd tilcuire a rug&cz‘um‘i Tatél Nosiru, in «Milocalia», 2,
259—260.

P 46. Sf. Ilarie al Pictaviului, Tractatus Mysteriorum, ETber I, in «Sources chretxen-
nes,» nr. 19, Paris, 1967, p. 85: «..dupd adormirea p&timirii Sale, Adam cel ceresc,
la desteptarea intru invierea Sa, recunoaste in Biserica osul Séu, carnea Sa.. cres-
cind pe os si din trupul fdcut trup, atingind desdvirsirea Sa in zborul Duhului». Se
face aici asemdnarea inire Eva crescutd din Adam in somn si Biserica, niscutd prin
Inviere din somnul mortii lui ‘Hristos. Vezi si SI. Atanasie cel Mare, op. cit, 9,
col. 112,

47. N. Cabasila, Despre Via,fa 2n Hristos, trad. de Pr. Teodor Bodogae, Sibiu,
1945, p. 139. g
; ., 48. Sf. Atanasie cel Mare, op. cit, col. 140, apud Pr. Prof. D. Stiniloae, Invd-
fdtura ortodoxd despre mintuire..., p. 207.
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1 silinta Treime, Mintuitorul restaureazd unitatea intre lumea sensibila
o1 tea inteligibild si uneste definitiv firea omeneascd cu firea divina.
Aientea au fost, in modul cel mai propriu, «fégdduintele mari si de mare
ptels prin care ne facem «pdrtasi dumnezeiestii firi», conform cuvintului
“hinlel Sceripturd (I1 Petru 1, 4). ' :

Mai mult decit in orice altd lucrare a Rdscumpdrdrii, prin Indltare -
fe aratd Mintuitorul drept «Logosul care adund in Sine pe cele imprés-
tialen, «ca toate sd fie cuprinse iarasi in Hristos, cele /din ceruri si
tele de pe pdmint, toate intru El» (Efes. 1, 10). Urmind teologia paulind
iLies, 3, 18) «...sa8 puteti sd intelegefi, impreund cu toti sfinfii, care este
lirglmea si lungimea si adincimea si indljimea. $i sd cunoasteti iubirea
lil Hristos...»), dimensiunea cosmicd unificatoare a Rdscumpardrii care
“o incheie cu «stramutarea» firii omenesti la cer, este exprimata si de
. Pdrinti » «Pretutindeni s-a intins Cuvintul : si sus si jos, si in adin-
thie sioin ldtime. Sus in creatie, jos in infrupare, in adincime in iad,
it latime in cosmos. Toate s-au umplut de cunostinia lui Dumnezeu...
s binevoit sa se faca vazut cu trup, ca sd strdmute pe oameni la Sine
i e 49, Unificarea aceasta inseamnd reintegrarea si reorientarea omu-
il in Dumnezeu-Omul, centrul ontologic al intregii firi omenesti.

L3

3

L3 #

Aspectul ontologic al R&scumpdrarii, ca si indumnezeirea omului
i general, este miezul Evangheliei si al Revelatiei, continutul fara de
care invdtdtura crestind ar putea fi redusd la un sistem rational, teo-
1etic, o filosofie religioasd. Invdtdtura crestind este insd crestere si
vialil, putere-de zidire a trupului si sufletului, spiritualitate vie. '

Umanitatea noastrd asumatd in Hristos (indumnezeitd) este puniea
nuastra cdtre Dumnezeu, prin care Sfintele Taine curg din trupul lui
tl1istos in sufletele si trupurile noastre, mai ales, in modul cel mai pro- .
piiu, prin Sf. Euharistie. Din lisus Hristos, centrul ontologic al umani-
tilll, devenit intim fiecdrui credincios, izvordste puterea sfinfitoare care
liilemelazd toatd wviata morald a credinciosului. Pe umanitatea Iui in-
v iala sta tot rostul si posibilitatea efortului moral, sfintitor al omului,
tiin Mintuitorul Hristos avem si sfintirea noastra si incredintarea ca
iivanta este posibild fiecdrui om. e , :

lar prin aceastd sfintire, El ne si unificd, in noi, intre noi si cu
Line, Aceastd putere unificatoare a R¥scumpdrdrii este un puternic te-
el intru cdutarea unitdtii crestine. Intoarcerea la injelesul primar, esen-
%m organic al Evangheliei, la confinutul ei profund innoitor ne poate‘»
Giie la aceastd unitate.

9. Ibidem, p. 202—203.




TEMEIURIL’E DOGMATICE ALE VALORII
VIETII UMANE*
Pr. Drd. VASILE CITIRIGA

Problema omului si vie}ii umane ocup# un loc central in filosofiile si
religiile tuturor timpurilor. Dar de-a lungul vremii viata umang in com-
‘plexitatea ei a fost inteleasd tot atit de diferit pe cit de diferite au fost
1deologule si credinfele religioase. Nici una din religiile lumii nu se ri-
dicd insd la indl{imea conceptiei despre om pe care o dezvolti cresti-
nismul. Potrivit Sfintei Scripturi, omul esle creat de Dumnezeu prin lu-
crarea miinilor Sale; din cei dintii ocameni, Adam si Eva se trage tot
neamul omenesc, adevar care constituie baza unit&tii fiin{iale a naturii
‘umane. Omul creat este persoand, deci fiintd deschisd spre comuniunea
cu Dumnezeu si cu semenii. Plecind de la aceste premise, Sfinta Scripturd
depdseste prin doctrina sa revelatd privind omul si viata umand cadrul
de pind atunci al intelegerii omului si vietii sale.

Inv&tdtura crestind di un nou sens notiunii de viatd, datoritd reve-
latiei vietii trinitare si unei noi intelegeri a omului ca persoand. Subli-
niind valoarea infinitd a sufletului uman, care intrece in pret toate im-
pdratiile lumii — «cdci ce-i va folosi omului, dacd va cistiga lumea in-
treagd iar sufletul sdu il va pierde 2 Sau ce va da omul in schimb pentru
sufletul sdu ?» (Matei 16, 26) — crestinismul a afirmat si valoarea vietii
umane. Daca purtdtorul vietii umane este o persoand cu o valoare in-

. trinsecd, o fiintd deschisda comuniunii si avind o identitate si constiinta
proprie, precum si nenumdrate alte valori, viata insdsi ca mod de exis-
ten{d al persoanei este fard indoiald o valoare, un bun, are un sens al ei.

In contextul revolutiei tehnice si stiin{ifice actuale care atrage dupd
sine o noud infelegere a omului existd pericolul de a se prefera masina
omului, de a se subestima viata umand. Un teolog apusean recunoscind
cd intr-adevdr lumea noastrd actuald este «scena celor mai sfrdlucite
realizéri tehnologice», dar in acelasi timp si a inumanelor nedreptatfi si
asupriri, vede lumea cldtinindu-se in mijlocul tuturor conflictelor econo-
mice, politice, sociale- etc., iar viafa supusd.  pericolului unui sfirsit
tragict. f

Nu putem avea o idee justd si completd asupra valorii v1e’;11 umane
decit prejuind temeiurile care fundamenteazd aceastd valoare. 5i invd-
tdtura crestind cuprinde nu putine temeiuri in acest sens, ardtind cd
viata umand este de un pret inestimabil si trebuie ocrotitd si péstratd
cu toate mijloacele si cu eforturi neobosite. *

1. Viata umané, dar al lui Dumnezeu

In Sfinta Scripturd ni se spune cd «luind Domnul Dumnezeu taring
din pdmint, a facut pe om si a suflat in fata lui suflare de viatd si s-a
fdcut omul suflet viu» (Fac. 2, 7). Sfintul Grigorie de Nazianz interpre-

* Lucrare intocmitd si sustinutda. in cadrul cursurilor pentru pregdtirea doctora-
tului in Teologie la Catedra de Teologie Dogmaticd si Simbolicd, sub indrumarea
Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, care a dat si avizul pentru publicare.

1. Bernard Sesbotiie S. j., Jesus Christ — The Life of the World, in «The Ecume-
nical Review», 34 (1982), nr. 2, p. 147
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leaza acest text astfel : «Cuvintul lui Dumnezeu luind o bucatd din pa-
niintul nou creat a format cu miinile sale nemuritoare forma noastrd si
i~ comunicat viata... Astfel din {arind si din suflare fu creat omul, chip
al celui Nemuritor, cdci atit in unul cit si in celdlalt domneste natura
spirituald» 2,

Astfel inca, pe baza actului creat1e1 descris in Cartea Facerii, inva-
{alura crestina sustine cd omul consta din trupul material si din ceea ce
numim suflet, care nu poate fi redus la materie. Sufletul strdbate prin
lrupul material si e legat de el, dar transcende materialitatea lui. Fiinfa
olneneasca se cere respectatd ca o fiintd de o valoare inestimabila. Ea
¢+ prin suflet «cineva», nu numai ceva. Ceea ce il face pe om «cineva» e
acest substrat inzestrat cu constiin{d si cu capacitate de reactii consti-
onle si libere 8, Prin acest substrat spiritual care face pe om un subiect
constient si voluntar, unic si de neinlocuit, viaja omului depdseste ca-
drul natural, transcende limitele creatului, tinzind spre lumea mai inaltd
a vesniciei. «In calitate de pdmint — zice Sfintul Grigorie de Nazianz —
#int legat de jos; dar fiind si din suflarea dumnezeiascd, eu port in mine
tlorinta vietii viitoare» 4.

Dar omul ca subiect al vietii care provine din «suflarea de viatd»
linde spre cele inalte nu numai pentru ca provine din cele inalte, ci si
pentru cd poartd in el «chipul» Ziditorului sdu. «Suflarea» lui Dumnezeu
sddeste in om «viata infelegerii si a comuniunii cu Sine, adicd viata spi-
rituald. Cu cit e mai dezvoltatd intelegerea, cu atit e mai dezvoltatd co-
muniunea si viceversa. In aceasta e chipul lui Dumnezeu in intregimea
lui» 5. Deci, in «chip» este implicatd participarea vietii umane la viata di-
vind, comuniunea de viatd cu Dumnezeu. Dar pentru cd este vorba de
participarea unei vieti la altd viatd si «viaja» este iIn insdsi esenfa sa
nmiscare, dinamism, participarea nu este nici ea ceva static, ci se cere
dezvoltatd. De aceea se poate spune cd in virtutea chipului lui Dumnezeu
pe care il poartd in el, omul tinde spre modelul sdu absolut : «chipul im-
plicd setea de infinit ca relatie bilaterald» 6, ’

Pentru noi crestinii Dumnezeu nu este numai cel ce a dat viata,
Creatorul vietii, ci viata insdsi, «Cel ce este» (Iesire 3, 14), opusul nean-
lului, nonexistentei, vidului. De aceea, omul tinzind spre Dumnezeu nu
linde doar spre Creatorul sdu cum ar tinde in mod firesc copilul spre
parinte, ci mai mult, tinde spre Cel ce posedd viata de la Sine, prin Sine
u1 este El insusi viatd. Cu cit omul se impdrtdseste mai mult din bogdtia
vietii lui Dumnezeu, cu atit creste spre o noud ordine a existentei si vie-
[1i. Rezultatul acestei participdri a omului prin viata sa la viaja de comu-
niune a Sfintei Treimi 1 la bogdtia energiilor care-i comunica viata
blintei Treimi este o noud fiintd, care nu mai trdieste centratd in sine,
(i pentru Dumnezeu si in Dumnezeu, comuniune exprimatd minunat de
Sfintul Grigorie de Nazianz: «Pentru Tine trdiesc, vorbesc si cint» 7.
Pentru  aceastd trdire si sporire infinitd in comuniunea cu Dumnezeu,

2. Poémata Dogmaiica, VIII, P.G., XXXVII, 452
3. Pr. Prof. Dr. D, Stédniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, Bucuresti, 1978,
1, 375, 4. Op. cith P.G., XXXVII, 452.

5. Pr. Prof. Dr. D. Sténiloae, op. cii., p. 392. 6. Ibidem, p. 397.

7. P.G., XXXVII, 1327, apud. Pr. Prof. Dr. D. Sténiloae, op. cit., p. 396.

»
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omul ca purtdtor al vietfii care provine din Dumnezeu $i se imbogdteste
necontenit din infinitatea vietii dumnezeiesti, a fost numit fie «<homo
absconditus» (Sfintul Grigorie de Nyssa) fie «omul cel tainic al inimii»
(I Petru 3, 4). Relatfia speciald a omului cu Dumnezeu si participarea lui
la valorile supreme ii conferd omului constiinfa superioritétii fatd de lu-
mea naturald. : ; : .

S-a spus cd «a vorbi despre om inseamnd implicit a vorbi despre

Dumnezeu» &, a porni de la existen{a omului si a ajunge la Sursa acestei

existente. Cu alte cuvinte, nu putem vorbi despre viata umand si va-
loarea ei fird a-i gdsi fundamentul, si anume, fira a recunoaste ca Izvorul
vietii este Dumnezeu. Aceasta pentru cd «raportarea omului la absolut
tine ‘de fiinta lui. Omul e inrdddcinat si ancorat in absolut» (Viseslav-
tev) 9. Adevdrul cd omul se doreste in permanenta comuniune cu Dum-
nezeu este exprimat in mod plastic de psalmist : «Insetat-a de Tine sufle-
tul meu, suspinat-a dupd Tine trupul meu» (62, 2).

Dumnezeu insusi ne cheama la aceastd viatd. El iese in mod liber

din transcendenta Sa peniru a co%nunivca altor persoane viata Sa. Aici
se descoperid taina persoanei, cdci e propriu persoanei sd comunice al-
teia viata sa. Prin aceastda comunicare Dumnezeu se face deodatd izvorul
vietii si al iubirii, cdci El ne dd viatd iubindu-ne. In calitate de chip al
lui Dumnezeu, omul posedd de la Dumnezeu in el insusi «grduntele» iu-
birii care il duce spre Dumnezeu ; «nous-ul» originar il face subiect li-
ber, fiinta capabild de relatii libere si constiente cu Dumnezeu, deci per-
soand. Din demnitatea omului de persoand derivd a doua, notd a valorii
vietii sale. Cdci purtdtorul viefii, omul nu este o fiin{d oarecare desti-
natd si ramind inchisd in sfera lumii biologice, ci este o persoand, deci
o fiintd care prin relatiile pe care le leagd depdseste individualitatea
proprie. \ :
Pentru aceste motive viata omului ca persoand, implicd cu necesi-
tate existenta valorilor suprapersonale si a vietii suprapersonale 1%, Noi
credem c¥ pentru fiinfa noastrd sensurile existenfei nu-si pot gési inco-.
ronarea decit «in lumina nelimitatd si eternd a unei vieti transcendente
si libere de orice monotonie a repetifiei si de orice relativitate. Numai in
acel plan viaa noastra se poate dezvolla la infinit, intr-o nesfirsitd nou-
tate, care este in acelasi timp o continud plenitudine» !, Numai o per-
soany superioard poate promova si satisface aspiratia vietii umane dupd
implinirea sensului ei, intrucit numai ea este constienitd de sensul in-
tregii existenfe si il comunicd omului ca unei persoane care si-1 insu-
seste in mod constient si prin aceasta Isi Aimbogdteste constiinta si toatd
fiinta, aflindu-si chiar in aceasta implinirea sensului propriei vieti12

Pentru tmplinirea acestui sens nu numai noi inaintdm spre Dumnezeu
ci si Dumnezeu inainteaz¥ spre noi, pentru cd in aplecarea Sa iubitoare
citre noi, Persoana divind cheami la o via}d superioard persoana noas-
tri umand. De aceea, viala persoanei umane nu poate fi ceva static, ci
o crestere sau o cidere. Omul poate face sd creascd in sine «chipul» lui

8. N. Berdiaeff, Cinq méditations sur I’ekistence, Paris, J1936, p. 182,
9. cit. la Pr. Prof. Dr. D. St#niloae, op. cit,, p. 394. :

10, N. Berdiaeff, De la destination de I'homme, Paris, 1935, p. 79—80.
11. Pr. Prof. Dr. D. Stdniloae, op. cif., p. 16. 12. Ibidem, p. 18.
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Dumnezeu, dar poate — la fel de repede — s&-1 goleascd de confinut;
poate afirma prin acel «da» — prin acel «nu» al sdu sd fdrimiteze unitatea
fiintei sale in numeroase pdrticele... 13, Prin rdspunsul afirmativ la che-
marea lui Dumnezeu omul isi poate imbogdti viata proprie inaintind in
infinitatea vietii dumnezeiesti. Dumnezeu insusi doreste afirmarea ple-
nara a vietii umane si cheamd pe om sa valorifice toate posibilitdtile cu
care l-a inzestrat, dar depinde de om sd-si afirme prin fapte propria dem-
nitate, déescoperind viata ca valoare si ca dar al lui Dumnezeu in lumea
Complexé a valorilor. Valoarea viefii si demnitatea persoanei se desco-
perd chiar si in aceastd libertate de alegere.

In centrul existentei tinde s& se instaleze p&catul, raul tocmai acolo
de unde purcede dragostea si adevdrul si sa le perverteascd. Nefiind o
valoare ci o nonvaloare, reversul valorii, pdcatul luptd sd intunece sen-
sul vietii, sd-i perverteasca scopul. Omul a fost inrobit de pdcat si a in-
trat din viatd in moarte pentru cd s-a despértit de bund voie de singurul
Izvor al vietii (Isaia 54, 10). Prin pdcat viata umand a fost lovitd in va-
loarea ei. Omul alunecd acum spre un nou cenfru, care nu mai are ca
supremd valoare Binele, ci pdcatul, raul, care este negatia totald, rdta-
cind calea de aur a inaintdrii spre Dumnezeu. «Cdci doud rele a fdcut
poporul. meu : pe Mine, izvorul apei celei vii m-au pdrdsit si si-au sdpat
fintini sparte, care nu pot tine apd» (Ieremia 2, 13).

Prin Moise si prooroci, de-a lungul vremii, Dumnezeu indeamnd
poporul la viatd : «Viata si moarte ti-am pus Eu astdzi inainte, si binecu-
vintare si blestem. Alege viata ca s& trdiesti tu si urmasii tdi» (Deut. 30,
19). Dar oamenii alunecd mai departe in moarte, «pentiru cd, cunoscind
pe Dumnezeu, nu L-au sldvit ca pe Dumnezeu..., ci s-au rdtdcit in gin-
durile lor si inima lor cea infelegdtoare s-a intunecat. Zicind cd sint in-
telepti au a]uns nebuni. Si au schimbat slava lui Dumnezeu Celui ne-
stricdcios intru asemé&narea chipului omului celui stricdcios si al pdsd-
rilor si al celor cu patru picioare si al tiritoarelor... Acestia... sint vred-
nici de moarte»... (Rom. 1, 21—23, 32).

Viata umand si-a pierdut strdlucirea initiald pentru c&d a pierdut le-
gdtura cu Sursa, s-a lipsit de relatia cu realitatea infinitd, si nu se mai
putea intoarce prin propriile-i puteri. Omul nu-si mai putea pretui viata
la valoarea ei obiectivd, nu mai respecta o ierarhie obiectivd a valorilor,
si deci nu mai avea in sine puterea de a reinstitui viata ca valoare.
Aceasta o putea Implini numai Cel ce este Izvorul vietii, Cuvintul lui
Dumnezeu, in virtutea iubirii nemarginite fa{d de om. $i marea iubire a
lui Dumnezeu s-a ardtat «prin aceea ca, pentru noi, Hristos a murit cind
noi eram incd pdcatosi» (Rom. 5, 8). Nu numai la baza creatiei a stat iu-
birea lui Dumnzeu ci si la baza restaurdrii creatiei sta aceeasi iubire,
cdci «intru aceasta s-a ardtat dragostea lui Dumnezeu fatd de noi, cd
pe Fiul Sdu Cel Unul Nd&scut L-a trimis Dumnezeu in lume, ca prin El
viatd sd avem» (I Ioan, 4, 9).

13. P. Evdokimov, Les ages de la vie spirituelle, Paris, 1964, p. 45.
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2. lisus Hristos, viaia noastra

«Luind trup insuflefit din Sfinta Fecioard Maria — zice Sfintul Si-
meon Noul Teolog — ...unind fiintal cu fiinfa noastra Ipostasul dumne-
zeirii Lui, a unit fiinta noastrd in chip neamestecat, cu aceea, adici fiinta
omeneascd si fiinta Sa, zidind fiinta omeneascd ca templu sfint Siesi» 14,
Fiul lui Dumnezeu se identificd prin intrupare cu oamenii in aspiratia
lor spre bine, adevar si frumos. Cel «intocmai cu Dumnezeu» (Filip. 2,
6) «s-a desertat pe Sine... facindu-se asemenea oamenilor» (Filip. 2, 7}
pentru ca sa valorifice si sd indumnezeiasca pamintescul. Cel care «era
viatd si viata era lumina oamenilor» (Ioan 1, 4) devine si purtdtorul vie-
{ii umane ca sd arunce asupra acesteia o noud si binef&c&dtoare luming,
descoperind astfel adincimile profunde ale scopului si sensului acestei
_ vieti. In aceastd coborire sau desertare Logosul ne-a cuprins pe toti,
fiind fiecare in parte real prezenti in Ipostasul Lui. Cuprinderea noastra
in Hristos este un act de chenozd din partea Fiului lui Dumnezeu, in sco-
pul imbogétirii fiintei si vielii noastre cu realitdfile dumnezeiesti 5. In-
trucit Fiul lui Dumnezeu devine prin Intrupare si purtdtorul vietii umane,
aceasta dobindeste in actul Intrupdrii o valoare deosebitd. Viata dum-
nezeiascd sau viata vietii se impartdseste vietii omenesti in trup, depa-
sind la infinit acea «suflare de viatd» — inif{iald — primitd de om la
creare. In Hristos, viata umand se amplificd si se diversificd intr-un mod -
ce nu poate fi cuprins cu mintea 16,

Scopul vietii intrupate a Fiului lui Dumnezeu a fost, dupd mdrturia
Mintuitorului jnsusi «ca lumea viatd sd aibd si mai multd s& aibd (Ioan
10; 10). Conform marturiei Sfintului Irineu, Mintuitorul s-a intrupat pen-
tru ca «sd distrugd pdcatul, sa mfrmga moartea si sd dea viatd omului» 17,
Sfintul Grigorie cel Mare observa cd «pentru aceasta S-a ardtat Domnul
in trup ca sd indrume viata omeneascd prin sfat, s-o ridice prin exemple,
s-o rdscumpere prin moarte, s-o refacd prin inviere» 18,

In Predica de pe Munte, Mintuitorul precizeazid principiile Noului
Legdmint, principii din care reiese respectul Sdu pentru viatd. La baza
acestor principii Mintuitorul aseazd iubirea .care nu cunoaste dgranite,
iubirea care este fundamentul vietii.

Acum se cere credinciosului rdspunsul sdu liber si incadrarea libera
a vointei sale pe calea vietii, pentru imbogatirea viefii proprii : «Intrafi
prin poarta cea strimtd cd largd este poarta si latd este calea care duce
la pieire si mul{i sint cei care apucd pe ea. Si strimtd este poarta si in-
gustd este calea care duce la viatd si pufini sint care o afld» (Mat. 7, 13—

14. Intiia cuviniare morald, in «Filocalia», vol. VI, trad. rom. de Pr. Prof. D. Std-
niloae, Bucuresn,, 1977, p. 131,

15. Magistrand Dumitru Gh. Radu, Semniticatia soteriologicd a Botezu]uz Dom-
nului, in «Ortodoxiar VII (1955), nr. 4, p. 517

16. Pr. Asist. Alex. I. Stan, Iisus Hristos Mintuitorul — Izvor de viald, in «Orto-
doxia» XXXV (1983), nr. 2, p. 245.

17. cit. la Prof. Theodore Stylianopoulos, A Chnstologwal reflection, in vol.
«Jesus Christ — the Life of the World» (an Orthodoxe contribution to the Vancouver
theme), Geneva, 1982, p. 39.

18. Moralia, cartea 21, cap. 6, 11, P.L. LXXVI, 196.
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I14). El a-dat vedere orbilor, auz celor surzi, a redat graiul celor muti, a
scos demoni, a sdturat in chip minunat multimile, a inviat morii, inter-
venind astfel in favoarea vietii, afirmindu-se ca slujitor al vietii in lupta
“a impotriva pdcatului si suferintei. Intreaga activitate pdminteascd a
Mintuitorului Hristos — persoana Sa, prezenta, cuvintele si faptele,
jortfa de pe cruce, moartea si invierea — il reveleazd pe Ilisus Hristos ca
«viatd», «lumind», «piinea vietii», «cale» etc. Astfel, de exemplu, vinde-
carea paraliticului duce la concluzia ca Fiul dd viatd mortii fiindca el
are viata In sine Insusi (Ioan 5, 7, 21, 26); sdaturarea multimilor dove-
deste cd El este piinea vietii (Ioan 6, 9, 30, 47) ; invierea lui Lazadr aratd
cd El este viata si invierea (11, 24—26 ; 40—43) 19,

In centrul operei de rdscumpdrare a neamului omenesc stau pati-
mile de bund voie si moartea pe cruce : Hristos s-a rastignit pentru min-
luirea noastrd, aducindu-se jertfd Tatglui (I Cor. 15, 13) si a inviat din
morti, fdcindu-se incepdaturd a invierii celor adormiti (I Cor. 15, 20) 2,
«Pe cruce, Mintuitorul Hristos a ardtat nu numai deofiin{imea lui dupa
umanitate cu noi, pe care o avem din clipa intrupdrii, chenoza sa filan-
lropicd de a ne cuprinde pe tofi si cu toata fiinta noastrd de a ne rezidi
— jubire dusd pind la capdt pe cruce — ci si tainica eomuniune personald
intre Fiul lui Dumnezeu, care s-a fdcut semen al nostru si noi, copii ai
lui Dumnezeu, dupd har, pecetluita pe cruce... Hristos a luat asupra Sa
condifia noastrd din iubire chenoticd pentru noi» 21 «ca tot cel ce crede
in El sa nu piard ci sd aiba viata vesnicad» (Ioan 3, 15).

«A apdrut — zice Sfintul Chiril' al Alexandriei — omul ceresc, al
doilea Adam, care a regenerat firea spre innoirea vietii» 22, De la Golgota
omul apartine exclusiv lui Dumnezeu, céci El 1-a scos de sub stdpinirea
celui rau si l-a luat sub puterea Sa, pentru ca sd trdiascd pentru El o
viatd innoitd 23, Apartinem lui Dumnezeu pentru faptul cd am fost rdscum-
parati, «nu cu arginti si cu aur stricdcios, ci cu prefiosul singe al Dom-
nului nostru Iisus Hristos» 24, El si-a facut viata Lui viata noastra a tutu-
ror» % si «S-a dat pe Sine pref de rdscumpdrare pentru toti» (I Tim. 2, 6)..
lubirea uriasd a lui Hristos fa{d de om dezvi&luitd in Jertfa Sa pentru noi
o dat omului posibilitatea ca sd trdiascd incd pe pdmint o viatd libera
de pdcat, in care sd-si poatd implini chemarea. «Fapta crucii valorifica...
viata pdminteascd, readucind-o pe linia de dezvoltare voitd de Dumne-
zeu prin creatie» 26, '

Dar viata umand imbogatitd, amplificatd si diversificatd prin Intru-
pare si moarte pe cruce ni se ddruieste de fapt prin Inviere. Moartea
pe cruce este strins legatd de Inviere ca si de Intrupare si se desdvirseste
in Inviere. «Hristos a inviat cu adevdrat, innoind si indumnezeind firea
asumatd, fiindcd a fost om adevdrat si Dumnezeu adevdrat, murind pe

19. Prof. Theodore Stylianopoulos, op. cit., p. 37
20. Pr. Prof. Dumitru Gh. Radu, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine si pro-
blema comuniunii, tezd de doctorat, in «Ortodoxia», XXX (1978), nr. 1—2, p. 45.

21. Ibidem, p. 48. 22. Comentar la Ev. lui Matei, 12, 28, P.G., LXXII, 408.
23. Pr. Prof. D. Staniloae, «Sd nu ucizi», in «Biserica Ortodoxd Romd&nd», LXXXII
(1964), nr. 1—2, p. 91. 24. Sfintul Ambrozie, Epistola 72, 8, P.L., LXI, 1299.

25. Magistrand Dumitru Gh. Radu, Semnificatia soteriologicd..., p. 575.
26. Pr. Prof. D. Stdniloae, Sd nu ucizi, p. 91
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cruce pentru noi toti ca sa ne readucd in comuniune cu Dumnezeu, ca
fapturi noi, prin cruce si Inviere» 27. Invierea lui Hristos este plindtatea
de viatd si lumind adusd omului si lumii, intrucit este o via}{d de partici-
pare neimpuiindtd la viata lui Dumnezeu. «Hristos cel inviat varsd, prin

‘umanitatea Sa, viata Duhului in noi tofi, ca dintr-un Izvor pururea curga-
tor si niciodatd imputinat spre viafa vesnicd» (Ioan 6, 44) %,

Invierea lui Hristos este «incepdtura» vietii vesnice (I Cor. 15, 20).
«C&ci de vreme ce printr-un om a venit moartea, tot printr-un om si in-
vierea mortilor. Cdci, precum in Adam to{i mor, asa si in Hristos toti vor
invia» (I Cor. 15, 21—22), Invierea lui Hristos este {recerea noastrd desi-
virsitd de la moarte la viatd, de la pamint la cer; este o biruire efectivd
a moriii si o trecere sau o transcendere spre mai multa viatd, spre viata
lui Dumnezeu impértdsitd noud tuturor de cdtre Dumnezeu-Omul 2, Vo-
ind sd exprime aceastd trecere a existentei noastre din robia pacatului la
plenitudinea vietii in Dumnezeu, Sfintul Ioan Gurd de Aur spune cd «am
primit nu numai un leac potrivit cu rana noastrd, dar si sdndtate, fru-
musete, cinste, slavd si demnitate, care depdsesc cu mult firea noastré» 3%,

Trupul inviat al lui Hristos nu constituie numai o garantie cd si noi
vom Invia, ci este un izvor de viatd trditd in adevidrata ei plenitudine de
valori, izvor de putere in 1up\€a impotriva pasiunilor care ne-ar putea in-
chide perspectiva izbdvirii de moarte. Cdci «singurd invierea ne des-
chide... un plan demn de noi si de ndzuintele noastre» 31,

Viata umand isi redobindeste in Hristos cel inviat o valoare eterna
si puteri infinite. R&mine ca omul sd activeze aceste puteri cu vointa si
libertatea sa pentru ca sd-si sporeascd prin efort valoarea propriei vieti.
Este vorba despre o inaintare continud a noastrda impreund cu Hristos
spre Inviere, care inaintare se realizeazd in cadrul Trupului tainic al Tui
Hristos, Biserica, in Duhul Sfint prin Sfintele Taine, care sfinfesc efor-
tul nostru de a ne ridica la un mod superior de via{d, de a trece la pli-
ndtatea vietii si de a-i implini sensul, indreptind-o spre Sursa ei.

3. Viata umana, cimp al dobindirii mintuirii

Insusirea de cdtre credincios a innoirii vietii realizatd in Intruparea,
Jertfa si Invierea lui Hristos se face prin Taina Botezului care il incor-
poreazd pe om in Trupul tainic al Domnului. Botezul, prin faptul ca
«distruge o viatd si produce alta» (Nicolae Cabasila), este privit ca o
adevdratd nastere din nou si intrare «in lumea Duhului» 32 care nu e
altceva decit Biserica. Dupd acest inceput al vielii «in Hristos» prin Bo-
fez si pecetluirea cu Darul Duhului Sfint in Taina Sfintului Mir, am do-
bindit chipul lui Hristos (Gal. 3, 26). Responsabilitatea pe care o avem
ca urmare a darului primit imprimd vietii noastre o nouad calitate si o

27. Pr. Prof. Dumitru Gh. Radu, Caracterul ecleziologic..., p. 50.-

28. Idem, Invierea Domnului, pirga invierii §i Innoirii noastre, in «Bwerma Or-
todoxd Roménd», XCVI (1978), nr. 3—4, p. 246.

29. Ibidem, p. 248, 249, :

30. Comentar la Epistola cdtre Romani, 10, 2 ; P.G., LX, 476.

31. Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Teo]ogza Dogmatzca Ortodoxd, vol. II, Bucuresti,
1978, p. 182. ~

32. P. Evdokimov, Les ages de la vie...,, p. 63.
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toua valoare, Cdci Botezul inseamnd innoirea noastrd, adicd viata trditd
intr-o noutate continud si intr-o bucurie neincetatd de noutatea ei in-
l1-0 altd si altd formd de manifestare a bundtatii si iubirii noastre» 2, Ur-
1meaza ca noi sa dezvoltdm aceste valori prin rdspundere, prin urmarea
I Hristos in sinul Bisericii prin Sfintele Taine. Rostul Sfintelor Taine
tsle acela de «a ne Impdrtdsi puteri dumnezeiesti la Inceputul marilor
slujiri si etape ale vietii pdmintesti, ardtindu-ne prin aceasta cd si eta-
pele si slu]mle principale ale vietii noastre pdmintesti sint daruri ale lui
1) umnezeu, cd ele au nevoie de ajutorul lui Dumnezeus %4,

In timp ce «Botezul e acela care ne dd insdsi fiinfa si tréirea noastra
intru Hristos, cdci pind primeste aceastd Taind omul e mort si plin de
siricdciune si abia prin ea pdseste la viatd, iar Ungerea cu Sfintul Mir
desdavirseste pe noul ndscut la viata Duhului, intdrindu-i puterile de care
are lips& aici pe pdmint» %, din celelalte Taine, noi ludm puteri pentru a
dezvolta noua viatd si a o ridica pe noi culmi, cdci viata in har inseamnd
de fapt ridicarea pe un plan superior de existentd. !

«Dumnezeiasca impartdsanie sustine aceastd viata pastrmd o intr-o
slare Infloritoare. Si aceasta pentru ci «plinea vietii de veci e aceea care
sustine puterile sufletului... de-a lungul c#ldtoriei lui» 2, In Euharistie
Hristos, ne da insdsi viata Sa» 37 pentru a ne putea ridica prin straduin{d
deasupra viefii pdmintesti. In viziunea unui teoleg ortodox, Euharistia
oste forta unui agent magnetic ce lucreazd in viata noastrd pdminteascd
ilrdgind-o spre ea; e steaua polara ce cédlduzeste corabia viefii noastre
pe valurile existentei pdmintesti; e fermentul sau aluatul care preface
viata noastrd pdminteascd treptat in viata de veci.. viata cea noud de
pe pdmint n-ar avea nici un rost si nici o putere fard perspectiva si ar-
vuna invierii» 38, Incd inainte de Patimile si Invierea Sa, Mintuitorul Hris-
{os le-a vorbit ucenicilor S&i despre importanta deosebitd pe care o va
avea Trupul Sdu inviat spre sustinerea vietii si transformarea ei, prelun-
qnea el in viata de veci. «Eu sint plinea v1et11» (Ioan 6, 48) : «Eu sint
punea ‘cea vie care s-a coborit din cer. Cine m3nincd din piinea aceasta
viu va fi in veci. Iar piinea pe care Eu o voi da pentru viata lumii este
Trupul Meu» (Ioan 6, 51). Cd Euharistia este absolut necesard pentru a
avea adevdrata viatd in noi, se vede din cuvintele : «Adevdrat, Adevdrat
vd spun voud : dacd nu veu minca Trupul Fiului Omului si nu veti bea
Singele Lui nu veti avea viatd in voi» (Ioan 6, 53). Numai Euharistia ne
face sd primim in noi insine in mod real pe Hristos care a murit si a in-
viat. Dacs fird invierea lui Hristos viata noastrd ar fi rdmas in sfera
lumii biologice, fird a mai avea. posibilitatea s& se impdrtdseascd din
viata dumnezeiascd, si fard aceastd impdrtdsire am fi fost condamnati sd
riminem in moarte, inseamnd cd pentru a depdsi cadrul natural si a ne
preface viata pregdtind-o pentru viata de veci, avem absolutd nevoie de
Trupul inviat al lui Hristos. Iatd de ce Mintuitorul a zis: «Adevarat zic

33. Pr. Prof. D. St#niloae, Teologia Dogmaticd..., vol. III, p. 54.

34. Pr. Prof. D. Radu, Caracterul ecleziologic al Siintelor Taine $i problema co-
muniunii, tezd de doctorat, in «Ortodoxiay, XXX (1978), nr. 1—2, p. 21.

35. N. Cabasila, Despre viaja in Hristos, trad. rom. de Pr. Prof. Dr. T. Bodogae
Sibiu, 1946, p. 9. 36. Ibidem. 37. Ibidem, p. 21. ~

38. Pr. Prof. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd..., vol. III, p. 83.
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voud : dacd nu veti minca Trupul Fiului Omului si nu vefi bea Singele

‘Lui nu veli avea viatd in voi. Cel ce manincd Trupul Meu si bea Singele
Meu are viatd vesnicd si Eu il voi invia in ziua cea de apoi» (Ioan 6,
53—54).

Mintuitorul si-a ddruit o datd pentru totdeauna in Jertfa de pe cruce
viata Sa Tatdlui, dar se ddruie de asemenea in fiecare Sfintd Liturghie
pentru ca viata Lui si devind viata noastrd, ca noi sd ne umplem fiinta
de viata cea «in Hristos». La Sfinta Liturghie sintem indemnati s ddm
viata noastrd lui Hristos pentru cd numai ddruindu-ne viaja lui Hristos,
ea va fi transformatd progresiv, purificatd si sfintitd, o daruim «focului
divin, ‘care, ca raspuns la epiclezd, imbracd fiinta noastra intreagd, sen-
sul nostru, existenta noastrd trupeascd, cu o frumusefe... luminoasa si
pasnicd, frumusetea imnelor, a icoanelor si a intregului spatiu pe care-1
intruchipeazd, centrat pe altar» %. Prin Liturghie noi sintem ancorati in
Trupul lui Hristos, viu si ddtdtor de viatd. Participarea la Liturghie in-
seamnd participarea la ospaful in care ni se oferd sd gustdm din sursa
vietii. Dar a participa cu adevdrat la acest ospdf inseamnd a te impdrtasi
cu Trupul si Singele Domnului, prin care, dupd marturia Cuviosului Ni-
chita Stithatul «sintem prefdcuti din ceea ce e mai mic in Ceea ce e mai
mare si uniti in chip indoit cu cuvintul indoit..., ca s nu mai fim ai nos-
tri, ci ai Celui ce ne-a unit pe noi cu Sine, prin hrana nemuritoare si ne-a
fdcut sd fim prin lucrare ceea ce e El prin fire» 0. Iar Sfintul Maxim Mar-
turisitorul zice cd «Euharistia transforma prin ea insdsi, astfel incit cre-
dinciosii pot fi numifi «dumnezei» peniru ca Dumnezeu intreg ii umple
in mod deplin» 4.

Vlata sacramentala a credinciosului petrecuta in sinul Bisericii {re-
buie s& meargd insd mind in mind cu viata in virtute. Fiecdrui act de
vointd ca manifestare a vietii pe calea binelui i se adaugd harul Duhului-
Sfint si astfel, treptat, omul este pdtruns de lucrarea lui Dumnezeu.
Aceasta devine treptat si lucrarea omului, pentru cd omul, prin ea, fiind
eliberat de legea gravitdtii spre cele trupesti, simte cd ii este proprie
viata in Dumnezeu %2, Aceastd comuniune il duce pe om mai departe si
il ajutd sd respingd poftele rele, transformd trupul si il face spiritual 43,
asa incit se poate vorbi la un moment dat despre o reald impértz‘isire din
viata Duhului Sfint, care face persoana «sd invie la o via{d mai inaltd» 44,
intrucit «Duhul di viatd» (Ioan 6, 63). Inaintind in viata 1nduhovmc1ta
credinciosul intreg devine duh, cdci «Ce este ndscut din Duh, duh este»
(Ioan 3, 6). Iar «viata pe care o comunicd Duhul din sine in alt ipostas
nu se desparte de El, ci are si el in Sine viata si vietuiesc dumnezeieste
si cei ce se impértdsesc de El, ca unii ce au dobindlt viata dumnezeiascd
si cereascd» 45,

39. Olivier Clement, Life in the Body, in rev. «The ecumenical review», vol. 33,
nr. 2, 1981, p. 133. 40. «Filocaliap, vol. VI, p. 298.

41. cf. P. Evdokimov, Eucharistie — Mystére de I'Eglise, in rev, «La pensée ortho-
doxe», 1968, nr. 2, p. 68.

42."J. Meyendorff, Saint Grégoire Palamas et la mystique orthodoxe, Bourges,
Edition du Seuil, 1959, p. 120. 43. Ibidem, p. 117.

44, Sf. Gr1gor1e Palama, Despre 1mpd1ta$1rea dumnezeiascd, «Filocalia», vol. VII
trad. rom. de Pr. Prof. D. Stdniloae, Bucuresti, 1977, p. 384.

45. Sf. Vasile cel Mare, Contra Iui Eunomie, P.G., XXIX, 772 B.
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Dar aceastd impdrtdsire din viata Duhului lui Hristos are loc in Bi-
sericd, Trupul Tainic al Domnului care este unit cu Capul ei, Hristos,
vici «Biserica este plind de viata lui Dumnezeu intre credinciosii si cu
credinciosii ai cdrei mddulare ei sint» 46, Dacd viata persoanei nu e viatd
depling fard Dumnezeu, cu atit mai mult nu e deplind nici viata Bisericii.
Cici «precum trupul nu poate trdi fdra capul con-crescut cu el — zice
Sfintul Simeon Noul Teolog — asa nici Biserica credinciosilor, adicd a
fiilor lui Dumnezeu celor scrisi in ceruri (Evrei 13, 23), nu poate fi un
lrup deplin si intreg al lui Dumnezeu fard cap, sau fard Hristos si Dum-
nezeu; nu poate trdi viata adevdratd si nepieritoare dacd nu e hrdanitd
in fiecare zi cu piinea cea cereascd (Matei 6, 11). C&ci de la El vine, tutu-
ror celor ce-L iubesc, puterea de a vietui si de a creste la starea de bér-
bat desdvirsit, la mdsura plindtatii Lui (Efes. 6, 13)» 47, ~

Pdtrunderea tot mai deplind a trupului nostru de Duhul lui Hristos
lace ca natura noastrd sd primeascd o forma noud. Este acea transfigu-
rare sau indumnezeire care inseamnd asimilarea vietii divine de natura
noastrd omeneascd, incit aceasta este capabild sd inainteze pe calea uni-
rii cu Dumnezeu, pe care o descriu minunat Sfintii Parinti. La transfor-
marea vietii, un rol deosebit il au energiile dumnezeiesti despre care
Sfintul Dionisie Areopagitul spune ca sint «razele dumnezeiesti» care lu-
mineazd natura umany, transfigurind-o. Inv#luitd de aceastd luming 13-
untricd, natura strdluceste ca o lumind supranaturald si este transportatd
deasupra propriilor limite printr-o supraabundentd de mérire 48.

Cel care a ajuns aici poate marturisi impreund cu Sfintul Apostol
Pavel : «nu mai trdiesc eu, ci Hristos trdieste in mine» (Gal. 2, 20), sau
cu Sfintul Simeon Noul Teolog: «Eu stiu cd nu voi mai muri deoarece
am in mine viata, simtind-o deja deplin pulsind in mine» 49,

Procesul mintuirii si desdvirsirii personale a credinciosului are loc
numali in viata sa pdminteascd si depinde de felul cum si-a intrebuintat
5i dezvoltat darul viefii. Dezvoltarea si imbogatirea darului vietfii prin
participare la viata divind este un proces continuu si nelimitat, pentru

d, prin aceastd dezvoltare, vietii pdmintesti i se deschide perspectiva
vietii vesnice, in lumina cdreia viata umana inseamnd mai mult decit
durata limitatd a vietii pdmintesti.

Chiar dacd a ajuns pe inalte culmi de trdire duhovniceascd, credin-
ciosul nu va inceta sd aspire la o altd viatd, superioarg, ci isi va indrepta
puterile inspre necontenita crestere in Dumnezeu, «inspre cel mai inalt
absolut, inspre acea regiune in care sint dezlegate toate en1gme1e lumii,
dezvelite toate contradictiile gindurilor care reflecteazd mai profund,
regiunea in care amutesc toate durerile sentimentului, reg1unea adevd-
rului etern, a linistei vesnice» 3°,

Viata in unire cu Dumnezeu inseamna deci descoperirea sensului si
trdirea deplind a sensului vietii, descoperirea luminii si iluminarea vie-

46 Pr. Prof. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic..., p. 18. X

47. Intiia cuvintare morald, «Filocalia», vol. VI, p. 149.

48. cf. J. Meyendorff, op. cit, p. 45. *

49, cf. Olivier Clement, op. cit., p. 146.

50. Georg Wilhelm, Friedrich Hegel, Prelegeri din filozofia religiel, Ed. Acade-
miei R. S. R. Bucuresti, 1969, p. 11.
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{ii, purificarea prin sfinfenie si tréirea in sfintenie a vieiii, indlfarea cul-
minantd a vietii noastre cu Dumnezeu, ridicarea pe cel mai inalt plan al
existenjei si, prin aceasta, indumnezeirea inseamnd, de fapt, afirmarea
supremd a valorii propriei vieti, nu cerind si fie evaluati ca atare, ci
trdind-o la nivelul cel mai inalt, f8cind ca prin aceastd trdire «in Hris-
tos», viata restauratd obiectiv de Hristos sd depdseascd in fiecare ca-
drele cosmice, sd fie trditd, adicd in universal si in infinit.

Valoarea deosebitd a vieiii umane a fost afirmatd mai iniii de Dum-
‘nezeu In qctul creafiei, cici toate celelalte fipturi au fost create prin
Cuvintul lui Dumnezeu, dar trupul omului a fost creat prin lucrarea
miinilor Sale, iar sufletul, adicd viata din el provine din «suflarea de
viald» (Fac. 2, 7) a lui Dumnezeu. Celui pe care l-a creat dupi chipul
Sdu, adicd perscand, fiin{d capabild de dialog liber si constient cu alte
_persoane, i-a pus la dispozif{ie un mediu de existenta cu conditii care
asigurau omului o calitate a vietii superiocard, demnd de valoarea pe
care O avea.

In acest act al creatiei si in datul originar std cel dintii temei al va-
lorii vietii umane.

Valorile originare primite trebuiau sd fie insd intdrite prin afirmarea
lor pe calea binelui si omul putea acest lucry, pentru c¥ era creat bun
si avea pe acel «posse non mori», .

Datorita pacatului stramosesc viata wmand fisi pierde frumusetea ga
initiald, Fiind robitd de pdcat, sldbitd si devalorizatd, viata umand nu
mai avea in sine puterea de a-si regdsi Sursa. Din iubirea Sa nem&rginitd
fatd de om, S-a intrupat Fiul lui Dumnezeu, penfru ca prin unirea vietii
dumnezeiesti cu viata omeneascd in aceeasi persoand — a lui Hristos —
Dumnezeu — sd fie reafirmatd valoarea dinfru inceput a vietii umane,
Prin Intruparea, Jertfa si Invierea Mintuitorului, viata umani este restau-
ratd obiectiv la valoarea ei initiald.

Cel de-al doilea temei al valorii vietii umane il constituie deci insusi
Iisus Hristos, care a deschis un nou inceput vietii prin nddejdea invierii.

Dupd insusirea roadelor r&scumpardrii de cdtre credincios in baia
Botezului, omul insusi trebuie sd-si afirme valoarea propriei viefi prin
stdruinta pe calea virtutii, alimentatd de viata sacramentald, in sinul Bi-.
sericii, urmind prin Sfintele Taine drumul lui Hristos. Trdind in perma-
nentd si tot mai deplind unire cu Dumnezeu in Sfintele Taine si in mo-
dul cel mai deplin in Sfinta Euharistie, credinciosul isi dobindeste vietii
sale prin har, credintd si fapte bune, o valoare proprie'si de necontestat.
Aceasta constituie vocatia esentiald a omului, cea mai inaltd datorie, care
se implineste numai in stadiul viefii prezente. /

Prin tr8irea si cresterea noastrd in Hristos se dezvoltd omul nou,
rezultat din Botez. Acest om nou isi cinsteste viata ca fiind dar al lui
Dumnezeu si rezultat al lucrdrii mintuitoare a lui Dumnezeu prin Hristos,
dovedind aceas)d = cinstire prin dreapta folosire a vietii proprii, afir-
mind-o pe calea binelui. Prin harul Sfintelor Taine efortul spre virtute
al credinciosului dobindeste noi puteri, asa incit cu cit fiinfa umand este
mai receptivd printr-o viatd virtuoasd la energiile necreate ale lui Dum-
nezeu, cu atit mai mulf ea intrd intr-o noud ordine a existentei si vietii.

.
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Asadar, adevirata viatd este cea trditd in unire ¢ Dumnezeu, deci
cu Binele suprem, cdci abia aceastd trdire redd vietii calitatea binemeri-
tatd, fdcind ca viata personald sa fie trditd dincolo de natural, dincolo
de amenintarea cu moartea si de moarte, in sfera luminii, a vietii vesnice.

TEMEIURI MORALE CRESTINE
PENTRU APARAREA VIETII *

Drd. AUREL RADU

Preliminarii. Viata umand, si planeta insdsi, sint ameninfate astdzi
cu distrugerea, si nu de cdtre alte forte, ci de insd@si mintea si mina
omului. Toate valorile si, mai presus de orice, viata umand, cu toate
posibilitédtile si realiz#rile ei, sint incredintate omului spre  pdstrare,
fructificare si progres contmuu cdci omul este singura faptura a lul
Dumnezeu purtdtoare si creatoare de valori, capabile de continud depd-
sire de sine.

Viata este darul lui Dumnezeu cel mai pretios acordat fiecdrei funte
umane, pe care o simfim amenintatd de diferite primejdii si suferinte.
Fiecare fiintd umand doreste sd trdiascd in mod plenar atit viata sa ca
individ cit si ca membru al unei colectivitit{i umane .

Lumea, creatia bunitdtii lui Dumnezeu, incredinfatd omului, in care
se nagte si se dezvoltd viata omului si a intregii creatii, pe care Dum-
nezeu a iubit-o asa de mult incit a dat pe Unicul Sdu Fiu spre min-
tuirea ei (Ioan 3, 16—17), lumea noasird care este scena celor mai strd-
lucite realizdri ale omului dar in acelasi timp scena unor nedreptatl,
unor conflicte economice, sociale, politice crescinde, este o lume serios
amenintatd cu insdsi pieirea ei?2.

Spre deosebire de toate religiile si conceptiile filosofice ale anti-
chitétii, invatdtura crestind a dat un sens si o valoare noud vieiii umane,
nu numai in perspectiva vesniciei, ci si in aceea a existentei si duratei
sale efemere, cdci ea a deschis crestinului posibilitatea realizdrii dem-
nitdtii lui umane de fiu al/lui Dumnezeu, prin har, rdscumparat din robia
pacatului si a mortii prin jertfa Mintuitorului Iisus Hristos. -

-Afirmarea valorii vie}ii umane a luat un mare avint in epoca noas-
{rd, sub forma marilor descoperiri si inventii stiinjifice ale ultimelor
decenii, care au deschis perspective noi pentru dezvoltarea si perfecfio-
narea vietii omenesti sub toate aspectele. Astfel, cuvintele Sfintei Scrip-
turi «crestefi si va inmultiti si umpleti pdmintul si-1 stdpinit{i» (Facere
1, 28) au primit o justd interpretare. Recunoscind darul vietii intre cele-
lalte 'valori, teologia ortodoxd a afirmat importania deosebitd a vietii
nu numai in perspectiva eshatologicd, ci si in aceea a ajutorului pe

#* Lucrare de seminar intocmitd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru doctorat
in Teologie la Catedra de Teologie morald, sub indrumarea Pr. Prof. Dumitru Radu,
care a dat si avizul pentru publicare.

1. Asist. A. Jivi, Iisus Hristos — viafa Iumii, mss., p. 1.

2. Bernard Sesboue, Jesus Christ — the Life of the World, Five Theological
Questions, The Ecumenical Review. 1982, vol. 34, mr. 2, p. 147
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care poate si trebuie s&-1 dea societdfii si umanitdtii punindu-se in
slujba marilor idealuri umane 3,

Omul are o pozitie unicd si centrald pe pdmint si, in ansamblul
creatiei, orice atentat la viata omului este sfidare si. ofensd la adresa
" lui Dumnezeu, si violare ,a uneia dintre poruncile fundamentale ale
legii divine : «S& nu ucizi !», a legii Aceluia care a venit ca lumea viatd
sd aibd si mai mult sa aibd, jertfindu-se tocmai pentru realizarea in ple-
nitudine a vietii omului “.

«Nimeni, in afard de Dumnezeu, nu poate dispune de viata omului,
nici chiar omul insusi nu are dreptul sd-si suprime viata, si, cu atit
mai mult nimeni nu-si poate aroga dreptul de a suprima ‘viata altuia. $i
aceasta, cu atit mai ‘mult cu cit fiecare om este o existentd unlca, nere-
petabild, cu potente nebédnuite» 5.

~ Lumea actuald se afld intr-o stare conflictuald rar intilnitd in 1sto-
ria ei multimilenard. Si ceea ce este si mai dureros este faptul cd aceste
stdri de conflict, crize, tensiuni se manifestd si se intensificd tocmai in
FEuropa care a intemeiat si dispune astdzi de o civilizatie si culturd
avansatd, de o bogdtie de bunuri materiale si spirituale nemaiintilnite
in alte pdrti ale lumii ®.

Starea de incordare a fost si este alimentatd tot mai mult de mte-
rese economice si politice unilaterale, de setea de putere, de prestigiul
si influenta .in lume a celor foarte puternici fatd de cei mai putini

puternici si mijlociu dezvoltati, care au adus dupd sine poate cea mai ‘

gravd, coroziva si periculoasd crizd morald a timpului nostru, care este
criza de incredere intre oameni si popoare 7.

Lipsa increderii hréneste suspiciunea, tensiunea psihologicd, atacuri
verbale neprincipiale provocatoare care nu iradiazad si nu cultivd dra-
gostea, ci, dimpotriva, au menirea, dm nefericire, sd atitfe si mai mult
spiritul razboinic.

Aceastd situatie conflictuald reflectd si criza spmtulm uman in so-
cietdtile noastre contemporane, concretizatd si in rlslpa de rezerve
umane si materiale pentru arme, intr-o vreme de mari dificultati in 1u-
mea noastra.

De aceea, astdzi, se face un apel fierbinte tuturor savantllor cerin-
du-li-se sa-si puna mtreaga lor capacitate si competentd in vederea im-
" plinirii mesajului Mintuitorului lisus Hristos: «Pace voud !» (Ioan 20,
26) si valorificdrii acestuia in relafia directd cu semenii, cu sine si cu
Dumnezeu, asigurindu-i astfel omului posibilitatea implinirii si desdvir-
sirii sale in Dumnezeu prin Hristos in Duhul Sfint.

Barierele dintre oameni si popoare trebuie sd fie depasite ; acest lu-
cru il cere insdsi conditia umand ; cdci nici unul dintre noi nu este nu-
mai pentru sine ci si pentru aliii, si tofi pentru Dumnezeu, al cdrui chip
si asemdnare sintem.

3. Arhid. Prof. loan Zagrean, Préoccupations et problemes de morale chrétienne
dans la Théologie orthodoxe roumaine, in vol. «De la Théologie orthodoxe roumaine
des origines & nos jours», Bucarest, 1974, p. 315.

4. Pr. Cons. Vicar Constantin Pirvu, Pentru dezarmare si pace, in «Biserica Or-
todoxd Roméand», 1981, nr. 11—12, p. 1319.

5. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Dezarmarea $i pacea in Ilumea actuald, mss., p. 1.

6. Ibidem, p. 3. 7. Ibidem, p. 5.
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1. Viata omului dar dumnezeiesc si drept fundamental

Cel dintii drept fundamental al omului si cel mai originar drept al
sau este dreptul la existentd si deci la viatd, drept primit de om de la
Dumnezeu, prin crearea primilor oameni de chiar mina lui Dumnezeu.

Dreptul la viatd constd in indreptdtirea ce o are fiecare ins de a
trai si de a i se respecta viata de cédtre semenii sii 8.

Darul vietii este o permanentd a reinnoirii, caci in fiecare fiintd
umand, prin insdsi chemarea sa la viatd se manifestd reinnoirea intre-
gului neam omenesc in chip desdvirsit. Este un dar pe care Dumnezeu
l-a f&cut, in nemdrginita Sa iubire, omului si lumii la crearea lor, din
nimic (II Macabei 7, 28). Mai mult, lumea a fost creatd de Dumnezeu
tot ca un dar pentru om. Dumnezeu este creatorul si sustindtorul tu-
turor oamenilor, Dumnezeu care s-a numit pe Sine in Vechiul Testa-
ment, zicind : «Eu sint cel ce sint» (eyd eipt 6 v, lesire 3, 14).

Dumnezeu a dat «tuturor viatd si suflare in toate» (Fapte 17, 25),
ardtind omului cd el reprezintd in ansamblul creatiei principiul de gu-
vernare a lumii. Din toatd creatia, numai omului, in chip deosebit, Dum-
nezeu «a suflat in fata lui suflare de viatd si s-a fdcut omul fiintd vie»
(Facere 2, 7) si astfel Dumnezeu a sddit in noi darul de a trdi?®.

Darul vietii i-a fost impodobit de Dumnezeu cu atributele superi-
oare ale cugetdrii si sensibilitdtii, cu puterea de a intelege, a cunoaste,
a vibra in fata suferintei, bundtdtii sau frumusetii °.

Dumnezeu din iubire pentru noi, ne-a facut vii dupd cum se exprimd
si Sf. Grigore Palama intrebindu-se de ce ne-a facut vii, dacd n-ar fi
iubit aceasta in chip deosebit 2 (...). Dumnezeu a rinduit educarea noas-
trd prin dreptate, ca sa nu dezndddjduim cu desavirsire (...). A mingiiat
apoi tristetea mor{ii cu nasterile necontenite. A inmuljit neamul prin
urmasi ca multimea celor ce se nasc sd intreacd intr-o bund madsura
numdrul celor ce mor 11, ‘

Omul isi primeste viata direct de la Dumnezeu (Fac. 2, 7) care este
izvorul vietii (Ps. 36, 9) ca cel mai pretios dar (Isaia 42, 5). La baza
existentei omului stau doud principii : a) principiul vital-biologic, speci-
fic tuturor viefuitoarelor si b) principiul rafional prin care omul se
deosebeste de toate celelalte vietuitoare ale pamintului si prin care se
face legdtura cu Dumnezeu, Creatorul Sau, care i-a insuflat direct acest
principiu 12,

Datoritd acestei alcdtuiri speciale, ca dar al lui Dumnezeu, «viata
umand se prezintd sub doud aspecte: exterior si interior. Si oricit de
marete ar fi aspectele vietii percepute prin simfuri, — deci viata umana
in aspectul ei exterior — ele constituie numai, asa zicind, suprafata vie-
{ii umane ca expresie autenticd a vie}ii interioare. Omul, insa, ca sin-
gurd fapturd pdminteascd rationald si liberd spre deosebire esentiald

8. Arhid. Prof. loan Zdgrean, Crestinismul si drepturile fundamentale ale omu-
lul, in «Studii teologice», 1952, nr. 3—4, p. 135.

9. Sf. Grigore Palama, Tomul aghioritic, 48, 53.

11. Tomul aghioritic, 48, 53, in «Filocalia», vol. VII,.trad. de Pr. Prof. Dumitru
Stdniloae, Bucuresti 1977.

12, Pr. drd. Mihai Gh. Vizitiu, Iisus Hristos — Viafa lumii, in «Ortodoxia», 1982,
nr. 1, p. 147
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de toate celelalte fdpturi pdmintesti vii, dispune de viatd interioard su-
fleteascd...» 13, pe care a primit-o direct de la Dumnezeu prin acea «su-
flare de via}d» de care ne vorbeste Cartea Facerii (2, 7).

Dumnezeu, prin darul vielii, «insufld in organismul biologic supor-
tul spiritual al sufletului cdruia i se adreseazd chemarea sa si, In acelasi
timp, ii d& capacitatea sid rdaspundd. Dumnezeu suflind in om incepe sd
vorbeascd cu omul, sau ii dd incredintarea cd Dumnezeu ii vorbeste si
el trebuie sd raspundd. Prin suflarea lui Dumnezeu, apare in constiinia
omului un tu al lui Dumnezeu, care e «chipul lui Dumnezeus», cdci acest
tu poate s& spund si el eu si-i poate spune si el lui Dumnezeu Tu. Dum-
nezeu isi dd din nimic un partener al dialogului, dar intr-un organism
biologic. Suflarea spirituald a lui Dumnezeu produce o suflare spiritualad
ontologicd a omului, suflet spiritual inrdddcinat in organismul biologic
in dialog constient cu Dumnezeu, si cu semenii» | 14, Omul, fiintd ratio-
nald care a primit viata sa ca dar din partea lui Dumnezeu, tinde spre
asemdnarea cu Dumnezeu sau spre indumnezeire, adicd unirea maximad
cu '‘Dumnezeu, infuzarea omului de plindtatea lui Dumnezeu fdra insd a
se contopi cu El. Numai legdtura cu Dumnezeu mentine si promoveazd
pe om in viatd, ca de altfel toatd natura creatd. Ca sd aibd viatd, omul
avea ca ajutor din partea lui Dumnezeu harul. «In general nici o f&p-
furd nu se poate conserva si nu poate progresa spre tinta ei decit prin
conlucrarea lui Dumnezeu, cdci nici una nu are in sine izvorul puterii
de viatd. Dar omul ca fiin{d sp1r1tuala, chematd la comuniune cu Dum-
nezeu, trebuia si aibi harul dumnezeiesc tocmai ca expresie a acestei
comuniuni din partea lui Dumnezeu» 15,

Prin faptul cd Dumnezeu i-a daruit viatd, suflet, viata splrltuala
omul are valoare deosebitd faid de celelalte existente si fiinte. Conform
poruncii «crestefi si va inmultifi si stdpiniti pdmintul» (Fac. 1, 28), se
mdarturiseste despre pozitia deosebitd a omului in cosmos, despre po-
zitia lui de stdpin al celorlalte existente 18,

Tocmai acest mod de existentd spirituald, sufleteascd il deosebeste
pe om de toate celelalte vietuitoare si-1 face superior oricdrei alteia.
‘Dumnezeu a voit ca In acest mod de existentd, al dialogului si comuni-
unii cu El, omul sd r&mind mereu. In acest sens Atenagora Atenianul
spune cd: «atunci cind 1-a adus pe om la viatd, Creatorul i-a dat suflet
nemuritor si un trup sensibil, dindu-i ratiune si insuflindu-i o lege,
prin care vrea sd ofere si sd pdstreze tcate darurile de care 1-a invred-
nicit... Dumnezeu n-ar fi creat o astfel de fiin{d si n-ar fi dorit conti-

13. Diac. Prof. Orest Bucevschi, Iisus Hristos in viafa duhovniceascd, in «Studii
teologice», 1955, nr. 7—38, p. 515.

14. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, Bucuresti,
1978, p. 392—393.

15. Idem, Antropologia Ortodoxd, Comentarii asupra stdrii primordiale a omuluj,
in «Anuarul Academiei Teologice Andreiane», XVI (1939-—1940), Tiparul Tipografiei
arhidiecezane, Sibiu, 1940, p. 10. i

16. M1tropoht Dr. Nicolae Mladin, Problema omului, in «Studii de Teologie Mo-
raldy». Slblu, 1969, p. 137 :
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niarea acestei existente... Scopul credrii omului confirmd deci ddinuirea
lui pentru vesnicie» 17,

Dumnezeu ne dd mereu si pretutindeni certitudinea permanentei
ucestei legdturi cu Sine, a esenfei ei unice si irepetabile in raport cu
restul universului pentru cd «in El trdim si ne miscdm si sintem... Cdci
neam al lui sintem» (Fapte 17, 28) 8.

Dovada valorii conferite de Dumnezeu actului inifial prin care a
diiruit omului viata, prin care El si-a exprimat voinja ca acesta «sd-fie»,
i fost reinnoitd prin gestul de semnificatie unicd a fdgdduinfei lui
Mesia, oferind astfel omenirii «Darul Darurilor», nasterea cea din nou,
prin intruparea Fiului S&u. Ne-a dat prin aceasta semnul nemdrginitei
Sale iubiri 19,

«Iisus Hristos este viata noastrd» (Col. 3, 4). In El, noi crestinii
avem mereu si pretutindeni semnul purtdrii de grijd a Proniatorului a
loate, spre a ajunge sd implinim scopul mintuirii, prin El, asa cum EI
Insusi ne cheamd si ne cdlduzeste: «Eu sint calea, adevarul si viata»
(loan 14, 6). El a indurat osinda, batjocurile si patimile. $i-a jertfit
lrupul pe cruce, pentru ca viata Lui «sd se arate in trupurile noasire»
(IT Cor. 4, 16), pentru ca mereu si pretutmdem noi tofi «cu El impreund
si vietuim» (I Tes. 5, 10) 20,

Darul vietii este un dar desdvirsit, deoarece este facut de Dumne-
zeu. Darul vietii a fost impodobit de Dumnezeu cu ratiune, vomtd, sen-
limente, tot ceea ce se numesto viatd splrltuala Faptul cd omul std-
mneste lumea si o conduce, prin forta rafiunii si munca sa, «il umplu

de bucurie si de incintare. Este simfonia madrefiei omului in cosmos.

‘l'ot asa, crestinul cautd si realizeazd utilul (pentru existenta lui fizicd),
binele (pentru relatiile cu semenii in cadrul societdtii), frumosul {(ex-
presie a armoniei fizice si spirituale), sfintenia (in relatia cu Dum-
nezeu)» 21,

Dreptul initial si intangibil la existentd al fiecdarui om este intdrit
prin darul libertatii. Libertatea este expresia idealului autentic uman in
demnitate. Invdidtura Bisericii noastre aratd cd libertatea ne este datd
51 asiguratd, prin insdsi prezenta lui Dumnezeu in actul credrii fiintei
noastre cdreia i-a insuflat viata. «Domnul este Duh si unde este Duhul
Domnului acolo este libertatea». (II Cor. 3, 17). Lipsa libertd{ii d& omu-
lui un sentiment de cea mai adincd frustrare, 1i lezeazd demnitatea, ii
anuledzd identitatea, il ucide moral, este mai mult decit suprimarea vie-
{ii, poate duce la actul disperat de autosuprimare.

Asadar dreptul la viatd al omului este indreptdtirea fireascd pe
care o are fiecare om de a i se respecta viata din partea semenilor sdi
atit in mod direct (prin apdrarea acesteia de bdataie, schingiuire, omor

17. Despre invierea mortilor, in «Parin{i si scriitori bisericesti» wvol. II, Apo-
logeti de limbd@ greacd, trad. de Pr. Prof. T. Bodogae, [Pr. Prof O. Cdciuléd ;si Pr. Prof.
D. Fecioru, Bucuresti, 1980, p. 385.

18. 1.P.S. Nestor, «In El era viatd si viata era lumina oamenilor» (Ioan 1, 4), in
«Ortodoxia», 1980, nr. 1, p. 8.

19. «Asa a fubit Dumnezeu lumea, cd si pe Unul Ndscut Fiul Sdu L-a dat, ca tot
cel ce crede sd nu piard, ci sd aibd viatd vesnicd» (Iloan 3, 16).

20. IP.S. Nestor, op. cit., p. 9.

21. Mitropolit Dr. Nicolae Mladin, op. cit., p. 137
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etc.) cit si in mod indirect (prin a nu-i sustrage omului conditiile si
bunurile absolut necesare vietii). ;

Dreptul la viatd pentru fiecare om este incompatibil cu orice formd
de reprimare si silnicie, cu exploatarea, coruptia, santajul, asupra fiin-
tei fizice sau morale si cu oricare dintre manifestarile de frustrare, con-
stringere sau violentd pe o cale sau alta.

2. Omul chip si asemdnare a lui Dumnezeu

Omul a fost creat de Dumnezeu dupd «chipul Sdu» (Fac. 1, 26) si
asezat in rai cu misiunea de a se inmulti si stapini pdmintul si intreaga
creafie (Fac. 1, 28). De aceea, prin creafie s-a situat pe o treapta infinit
superioard celorlalte vietuitoare purtind in sine, in firea lui, chipul lui
Dumnezeu. Dumnezeu, ddruind viatd omului, i-a imprimat si chipul Sdu
pentru ca acesta sd-1 dezvolte in asemdnare, sd scoatd tot mai mult la
ardtare frumusetea virtuald a lui. Fiecare om reprezintd si actualizeaza
intr-o formd unicd chipul lui Dumnezeu sau frumusetea si bogdfia lui
spirituald nesfirsitd. A lua darul vietii unui om inseamna a opri reve-
larea prin actualizarea umand a frumusetii lui Dumnezeu 22,

Sfintul Grigore Palama madrturiseste cd prin «suflarea» sa, Dumne-
zeu i-a dat omului sufletul viu, iar sufletul viu inseamnd atit sufletul ra-
fional, cit si zestrea lui de har (doy7v hoytxayv xai xeyaptzopévyy delws).

Prin aceasta omul era dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu
«modelat prin harul lui Dumnezeu», ca sd nu fie numai trup si minte,
ci si duh 2. Prin suflarea Sa; Dumnezeu a imprimat in om o viatd dupd
chipul vietii sale. Chipul nu-si poate mentine prin sine conformitatea
cu originalul. Iatd de ce in caracterul omului de chip al lui Dumnezeu e
implicata ideea de participare la viata divind si fard aceastd participare
chipul isi pierde claritatea sa. Se poate spune cd chipul e o pecete di-
vind care marcheazd natura, punind-o intr-un raport personal cu Dum-
nezeu, raport absolut unic pentru fiecare fiintd. Deci harul nu e numai
o putere impersonald, ci prin el avem in noi pe Dumnezeu insusi, ca
model ce-si insufld in viata noastrd viata sa, pentru a o face pe a noas-
trd tot mai conformd cu a sa. Sfintul Vasile cel Mare zice: «Prin Cu-
vintul si in Duhul e fdptura cea dupd chip». Dar chipul desi nu are
putere sd se mentind clar prin sine, totusi el tinde sd se mentind in
aceastd conformitate. Un chip nu se lasd sters usor si chiar niciodatd
deplin, cind e imprimat in toatd fiinfa unei existente.

Sfintii Parinti atribuie caracterul de chip al lui Dumnezeu unei mul-
{imi de insusiri ale fiintei umane. Chipul lui Dumnezeu nu trebuie cau-
tat numai intr-o parte a fiinfei umane ci in toate. Uneori, chipul lui
. Dumnezeu e asimilat unei calitd{i a sufletului, simplitatii, moralitdtii,
sau identificat cu facultatea de a cunoaste pe Dumnezeu, de a participa
la Dumnezeu ; alteori e vdzut in locuirea Sfintului Duh in suflet 24,

In calitatea de chip al lui Dumnezeu in om participd si trupul, nu
numai sufletul. «Sfintul Grigore Palama referd calitatea de chip si la

22, Pr. Prof. D. Stdniloae, Sd nu ucizi, in «Biserica Ortodoxd Romand», 1964, ar.
1—2, p. 87

23. Idem, Starea primordiald a omului in cele 3 confesiuni crestine, in «Orto-
doxia», 1956, nr. 3, p. 323. 24. Idem, p. 325—326.
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trup, intrucit identificd chipul cu omul intreg, iar omul e constituit din
trup si suflet. Numele de om nu se aplicd sufletului sau trupului in mod
separat, ci la amindoud impreund, cdci impreund au fost create dupad
chipul lui Dumnezeus» 25,

La Sfintul Grigore de Nyssa si’ Sfintul Grigore Palama nu numai
sufletul .ci si trupul omenesc participd la chip, e creat dupd chipul lui
Dumnezeu. Pe de altd parte, chipul lui Dumnezeu in om, reflectind ple-
nitudinea arhetipului sdu incognoscibil, este si el incognoscibil si in-
definibil. Se poate spune cd chipul lui Dumnezeu in om std esential in
caracterul de persoand sau de fiintd personald, prin care imitd pe Dum-
nezeu. Forma de existentd personald, la:care e destinatd fiinta umand,
forma de subiect este cea mai inaltd formd de existentd. Chipul dum-
.nezeiesc in om se manifestd si in necesitatea de relatie a lui cu se-
menii. Cek ce luptd Impotriva acestei relatii, cel ce sldbeste comuniu-
nea, intunecd chipul din sine.

Intr-un sens fiecare om poartd chipul lui Dumnezeu in sine, dar in
alt sens, chipul fiecdruia e in functie de ceilalti, se mentine si se rea-
lizeazd prin contributia celorlalti, integritatea lui atirnd in fiecare de
comuniunea cu semenii. In fiecare ins se realizeazd chipul, dar prin toti
in comun. El este personal, e expresia persoanei, dar in acelasi timp se
datoreaza comunitatii 26.

Chipul dumnezeiesc in mine apare in toatd claritatea lui, cind ma
aflu in relatie iubitoare cu tine. Chipul dumnezeiesc s-a luminat in
mine, numai cind s-a luminat pentru mine si in tine. Sfintul Simeon
Noul Teolog spune cd trebuie sd socotim pe fiecare semen al nostru ca
pe Hristos, conform insusi cuvintului Mintuitorului (Matei 25, 40).

Chipul dumnezeiesc nu se sterge in esenta nici dupd cddere, iar in -

chip e implicatd asemanarea. Raportul acesta intre chip si asemd&nare
il exprimd Sfintul Vasile cel Mare astfel: «chipul lui Dumnezeu este
principiul si rdddcina binelui pe care am avut-o indatd ce am fost creati,
sddita in firea mea, iar asemanarea in bine, vine ca lucrul cel din urmg,
prin faptele mele si prin ostenelile pentru cele bune si prin purtarea
virtuoasd in toatd viaia mea?’. De asemenea, Sfintul Grigore de Nyssa
spune cd Dumnezeu ne-a dat chipul, dar asemdnarea a ldsat-o sd o cisti-
gdm noi prin vointd.

Chipul este ratiunea si vointa, sentimentul si libertatea noastra,
asemanarea este desdvirsirea morala.

Fiinta si viata noastrd se aratd si se mentin ca chip al lui Dumne-
Zeu prin relatia vie, iar aceastd relatie e posibild pentru cd Dumnezeu
l-a facut pe om de la inceput inrudit cu Sine, si deci, capabil de relatia
cu Sine. Mai bine zis, 1-a pus de la inceput in relatie constientd si liberd
cu Sine, chiar prin insuflarea sufletului viu (I Cor. 15, 45), unde omul e
numit «suflet viu» pentru a se accentua unitatea lui. Fiinta noastrd, in
calitatea sa de chip al lui Dumnezeu, rdmine permanent participantd la
divin, la lumina dumnezeiascd, chiar dacd nu mai vede destul de clar.

25. Prosopopeae, P.G., 150, col. 1361.
26. Pr. Prof. D. Stdniloae, Starea primordiald..., p. 330.
27. Idem, Teologia. Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, p. 385.
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[

Chipul dumnezeiesc se raporteazd la natura intelectuald si morald
a omului, la ratiune si libertate, in tendinta lor spre Dumnezeu, iar ase~
mdnarea lui Dumnezeu este scopul cdire care tinde omul in dezvolta-
rea si perfectionarea sa morald 25,

Chlpul lui Dumnezeu apartme insdsi naturii omului prin creape
asemdnarea, insi, numai ca poten{d, care urmeazd sid se actualizeze
prin libera conlucrare a omului cu harul divin. Caracterul de chip im-
plicd deci ideea de participare a omului la viata divind care are loc
prin harul Duhului Sfint.

Chipul pune pe fiecare om intr-un raport personal unic cu Dum-

nezeu, izvorul Vietii si puterii sale. Acest raport personal, unic cu Dumi

nezeu presupune in acelasi tlmp cd omul este creat pentru comuniunea
cu Dumnezeu si cu semenii sdi. In mod special omul «e vdzut si ca
chip al logosului divin, care, la rindul sdu, fiind chipul Tatdlui a im-
brdcat la plinirea vremii si chipul sdu uman (Filip. 2, 6—7; Evrei 1, 3).
Omul este astfel «chipul» Cuvintului si ca atare «dupd chipul Tatdlui» 2.

3. Temeiul hristologic si soteriologic
al valorii viefii umane

"

«N&zuinta omului spre vesnicie, prin dezvoltarea lui pdminteasca
in comuniune cu semenii, sau normala desfdsurare a chlpulm dumne-
zeiesc, crestinismul o vede 1mphmndu se in Hristos. Hristos vine In in-
timpinarea naturii umane, o acoperd in intregime, o umple de Sine, per-
fectioneazd formele si ndzuintele ei, o ridicd la modul sdu. De aceea
nu putem vedea, ca crestini, caracteristicile amintite ale vietii omenesti
separate de viata in Hristos si in afara Lui» 30, Viata naturald e indltatd
in Hristos, e implinitd in El fard sa fie anulatd.

Iisus Hristos este izvorul Suprem al vietii si are puterea si daru—
iascd viati celor ce-l urmeazd (Ioan 10, 27). El insusi caracterizeazd
aceastd viafd ca viafd vesnicd: «5i Eu le dau viatd vesnicd si nu vor
pieri in veac, si din mina mea nimeni nu le va rdpi» (Ioan 10, 28). Chiar
de la inceputul activitd{ii sale pdmintesti Mintuitorul ni se descopera
ca izvor al vietii.

Fiul lui Dumnezeu se identificd prm intrupare cu oamenii in aspi-
ratia lor spre bine, adevar si frumos. Cel «intocmai cu Dumnezeu» (Filip.
2, 6), «s-a desertat pe sine... facindu-se asemenea camenilor» (Filip. 2,
7) pentru ca sd valorifice si sd indumnezeiascd pdmintescul. Cel in care
«era viafd si viaia era lumina oamenilor» (Ioan 1, 4) devine si purta-
torul viefii umane pentru ca sd arunce asupra vietii umane o noud si
binefdcitoare lumind, descoperind astfel adincimile profunde ale scopu-
lui si sensului acestei vieti. In aceastd coborire sau desertare Logosul
ne-a cuprins pe toti, fiind fiecare in parte real prezenii in ipostasul Lui.
Cuprinderea noastrd in Hristos «este un act .de kenozd din partea Fiu-

28. Teologia Dogmaticd si Simbolicd, vol./1, 1958, p. 519.
29. Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 408. :
30. Idem, Sd nu ucizi, in «Biserica Ortodoxd Romamd», 1964, mr. 1—2, p. 88.
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lui lui Dumnezeu pentru imbogdtirea fiinfei si vietii noastre cu realitd-
lile dumnezeiesti» 51,

Incad in Predica de pe munte Mintuitorul Hristos flxeaza plmmpnle
Noului Legédmint, principii din care reiese respectul s&u' pentru viatd.
lL.a baza acestora Mintuitorul ascazd iubirea care nu cunoaste granife,
iubirea care este fundamentul vietii.

Ca cel care a venit sd ddruiascd lumii «apa cea vie», Mmtultorul
IHristos spune despre Sine: «Eu sint invierea si viata» (Ioan 11, 25).
Mai mult decit prin oricare altd minune, prin invierea sa, Hristos se
manifestd ca Dumnezeu atotputernic, care are viata in Sine. Dar prin
inviere Hristos nu-si manifestd numai atotputernicia divind ci si iubi-
rea divind fatd de om, pentru cd odatd cu invierea Sa este readus la
viatd si omul care fusese mort prin pdcatele sale (Efes. 2, 5—®6). Prin
invierea Lui, omul este ndscut din nou pentru viatd (I Petru 1, 3), de-
venind o creaturd noud pentru viaja in Hristos. Intre Hristos cel inviat
si credinciosul inviat impreund cu El (Col. 3, 1) se stabileste o noud
relatie de comuniune si un nou dialog de iubire. Aceastd noud relajie
de comuniune si iubire inseamnd «intrepdirundere, comunicare reci-
procd de viatd, unificare si aseménare. Se intelege cd in‘relatia cu Hris-
tos, Hristos e cel ce ne pdtrunde cu energiile Lui divine, cu harul Lui,
cu Sfinenia Lui, ne uneste cu El i ne creeazd din nou dupa chipul
Lui» 32,

Prnnul act mintuitor al Fiului lui Dumnezeu, pr1mu1 act al iubirii
Lui mintuitoare de om este intruparea Lui, Umamtatea e ridicatd, prin
aceasta, la Indliime dumnezeiascd. Fiecare om devine partener egal in
dialogul ce incepe cu intruparea, ca sd dureze in veci intre o persoand
divind - devenitd om si toatd umanitatea. Umanul a fost creat capabil
pentru a deveni, si acum devine de fapt, continut de trdire, mediu de
manifestare si partener egal de comuniune cu Dumnezeu. Omul acum
nu se reazemd numai pe Dumnezeu, nu se explicd numai prin El, ci e
plin de Dumnezeu, trdieste un coni;lnut divin 3. Legdtura ontologica atit
de nepdtrunsd intre om si Dumnezeu, in planul vietii naturale care face
din om o fiintd tainicd, ce-si soarbe puterea de a fi cum este, din Dum-
nezeu devine in Hristos o unire teandrici. Cine d1spre‘;u1este un om,
dispretuieste pe cel cinstit de Dumnezeu ca partener egal in dlalogul
Sdu cu umanitatea. :

Intruparea e primul act mintuitor al lui Dumnezeu, pentru c# prin
ea natura umand e scoasd din procesul descompunerii vesnice, fiind in-
tdritd in Dumnezeu insusi, izvorul vietii. «Cel ce ucide lucreazd impo-
triva acestei vointe si a actului de intrupare a Fiului lui Dumnezeu, Cel
ce ia viata'cuiva omoard un madular al lui Hristos, o «parte» a Lui, cum
spune Sfintul Maxim Marturisitorul» 34

Hristos nu de moartea pdminteascd ne-a scdpat prin asumarea na-
turii omenesti in persoana Sa. El a luat firea omeneascd (umand) ca’s-o

- 31. Magistr. D. Radu, Semnificalia sotenologzca a Botezului Domnului, in «Orto-
doxia», 1955, nr. 4, p. 517. 7
32, Mitropolit Dr. Nicolae Mladin, Mltropohtul Ardealului, Studii de Teologie
Morald, Sibiu,. 1969, p. 168—169. !
33. Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., P 88.
34. Ibidem, p. 89.
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ducd la desavisire prin viata Lui si sd implineascd prin ea o misiune.
El moare dupé ce o duce la desdvirsire si dupd ce indeplineste misiu-
nea Sa si insdsi moartea Sa pe cruce a avut un rost urias : rostul min-
tuirii universale. Aceasta avem sd facem si noi: si ne ducem firea
noastrd la desdvirsire prin harul Séiu, ajutati de prezenta Lui in noi si
sd ne 1mp11n1m si noi chemarea noastra. In ce pnveste viata noastrd
ea nu trebuie sd aibd caracterul violent, pentru cd nu are rostul de rds-
cumpdrare cum l-a avut moartea lui Dumnezeu.

A doua faptd mintuitoare a iubirii lui Dumnezeu pentru oameni,
faptd ce s-ar putea spune culminantd, dar inseparabild de celelalte
(Fﬂip 2, 8) e rdstignirea Domnului. Fapta crucii devine temei pentru
apdrarea viefii omenesti numai dacd credem cd Hristos prin cruce a
facut posibil si a indicat modul in care, inca pe pdmint, omul poate
trdi o viatd inaltd de rdstignire morald cu Hristos, de rdstignire a pa-
timilor lui egoiste (si poate lucra printr-o astfel de via{d pentru min-
tuire. «Iubirea imensd a lui Hristos fatd de om, aratata in fapta crucii,
n-a. scapat pe om numai, de osinda vesnicd si n-a rdbdat sd-si arate
.numai un efect cu intirziere in viata viitoare, ci a dat imediat omului
posibilitatea ca’ sa trdiascd incad-pe pamint o viatd liberd de pdcat, o
viatd in care sd-si poatd implini chemarea sa, sd poatd desfdsura chipul
lui Dumnezeu in sine» 35, Datoria noastrd este sd respectdm acest pref
dat de Fiul lui Dumnezeu pentru noi, innoindu-ne viata si trdind-o la
nivelul pe care 1-a fdcut posibil Hristos prin crucea sa. «C&ci cu pret
ati fost rascumpdrafi. Preamdri{i dar pe Dumnezeu in trupul vostru si
in duhul vostru, ca unele ce sint ale lui Dumnezeu». (I Cor. 6, 20). Fiul
lui Dumnezeu a dat acest mare pret pentru toti, ca toti sd se poatd
bucura de efectul lui, de posibilitatea innoirii vietii pdmintesti. «S-a
dat pe Sine pret de rascumpdrare pentru toti» (I Tim. 2, 6). Cel ce nu
crutd viata omului, nesocoteste acest pret, ii zdddrniceste efectul. Cel
ce ucide un om, il rdpeste de sub obldduirea lui Dumnezeu, oprimdu-i
viefuirea cu Hristos, sau luindu-i posibilitatea de a se decide- pentru
aceastd viefuire %6, Dar viafa liberd de pé&cat, viata nevalorificatd pe care
Hristos ne-a facut-o posibild prin moartea Sa, ni se ddruieste de fapt
prin invierea Sa. Cele trei fapte mintuitoare principale ale lui Hristos:
intruparea, ras’ugmrea si invierea fac un tot si numai 1mpreuna lucreaza.
mintuirea. In nimic nu se aratd mai mult cd moartea e un rdu, cd nu e
voitd de Dumnezeu in planul Sdu initial, decit in invierea Domnului.,

In biruin{a asupra moriii, in ridicarea trupului r&pus de moarte
peniru o via{d menitd sd dea posibilitatea ajungerii dintii, std propriu-
zis mintuirea. ' .

Importanta deosebitd a invierii lui Hristos pentru viata umani sti
si In aceea cd a scos o persoand istoricd din acest plan, deschizind
perspectiva eliberdrii viitoare a istoriei din acest plan. In acest sens.
invierea e singurul eveniment care dovedeste cd «istoria in generah-
tatea ei e destinatd sa fie ridicatd intr-un plan superior ei, in planul vie-
tii incoruptibile si fard de moarte, in planul pnevmatizat ? "7 Invierea lui
Hristos inseamnd triumful viefii asupra mortii pentru cd invierea sa nu

35. Ibidem, p. 91. 36. Ibidem, p. 91.:
37. Pr. Prol. D. Stanildae, op. cit., p. 164.
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osle numai un eveniment careé rdmine s3-1 cinstim ca pe orice eveni-
ment care aparfine trecutului, ci are o actualitate permanentd. Viata
imand 1si redobindeste in Hristos cel inviat o valoare eternd si puteri
infinite. R&mine ca omul s& activeze aceste puteri cu vointa si liber-
lalea sa pentru ca sa-si sporeascd prin efort propriu valoarea propriei
vieti. «Ca sa trdim adevdrata viata in Hristos, e nevoie sd ne conformam
intreaga noastrd viatd cu viata si poruncile Lui. Cine vrea sd trdiascd
intru Hristos, trebuie neapdrat sa se mentind in strinsd si permanentd
legdturd si dependentd de El» 38,

Viata paminteascd este conditia generald si esentiald a oricdrui pro-
gres moral. Pierzind aceastda viaf{d, pierdem orice posibilitate de a mai
face ceva in lumea aceasta. Viata vremelnicd de pe pdmint este pen-
tru crestin un loc de pregdtire pentru viata viitoare si este obligatorie
pentru toti. Ea constd din trdirea vietii pe dublul plan, maiestrit imbi-
nat, al vietii trupesti si al celei sufletesti. Viata pdaminteascd este vre-
mea semanatului (Matei 13, 24) timpul de intrecere (I Cor. 9, 24), vre-
mea lucrdtorilor merituosi in via Domnului (Matei 20, 1), timpul spo-
ririi talantilor (Matei 25, 14). .

Fiintarea noastrd prin lumina lui Dumnezeu contine in sine fagddu-
inta si putinta mintuirii prin viatd — fdgdduinta eternit&tii prin rasplata
credintei si a rdbdarii, pentru care zice Domnul : «nu voi sterge deloc nu-
mele lui din cartea vietii», este rasplata cuvenitd pentru vrednicia cu-
ratiei : «iti voi da cununa vietii» (Apoc. 2, 10; 3, 5) 3,

Existenta omului se realizeaza prin viatd. Se intelege c& si mintui-
rea, adicd viata vesnica, tot in timpul viefii pdmintesti se obtine. «Alt-
fel, Dumnezeu nu l-ar fi mai facut pe om pentru a trdi in lume, ci 1-ar
fi creat direct pentru viata cereasca» 49,

4, Aspectul comunitar al fiinfei si vietii umane

In intreg istoricul omului se aratd cd el este fiinta sociald, creat
din naturd, sd trdiascd nu ca individ izolat, ci in colectivitatea seme-
nilor sdi: «Nu este bine sd fie omul singur — a zis Dumnezeu la cre-
area primului om, Adam — ci "voi face lui un ajutor pe potrivd» (Ge-
nezd 2, 18). Caracterul social al fiinfei umane il probeazd, mai intii,
imboldul irezistibil dupd asocierea cu semenii, imbold s&ddit din naturd
in natura omului si in temeiul cd fiecare om simte o atractie fireascd
fatd de semenii sdi. O continud izolare devine insuportabild pentru om
si este negativd pentru dezvoltarea sa. De aceea, instinctul de asociere
cu semenii ii este asociat tot din naturd, imboldul de a comunica seme-
nilor din interiorul propriu: a cduta la ei participarea la bucuriile pro-
prii si mingiierea in suferinfe. Iar ca mijloc de comunicare a ideilor,
dorintelor si trebuintelor sale in vederea ajutordrii din partea semeni-
lor, ii serveste omului graiul articulat, propriu lui, care de asemenea
constituie o probd despre caracterul social si comunitar al fiinfei umane.

"38. Pr. Prof. Ene Braniste, Contributii la istoria literaturii teologice bizantine :
N. Cabasila, Despre viata in Hristos, in «Studii teologice», 1962, nr. 1—2, p. 17

39. I. P. S. Nestor Vornicescu, op. cit., p. 14.

40. Pr. Prot. D. Stéaniloae, op. cit., p. 86.
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Capacitdtilor de dezvoltare nelimitate a ratiunii si vointei ii co-
respunde si un domeniu nelimitat al trebuintelor spirituale cdrora, izo-
lat, omul nu le poate face fatd. Astfel, omul nu numai in primii ani ci
in tot timpul vietii sale este determinat sd apeleze la ajutorul semeni-
lor, atit sub aspect trupesc, cit si spiritual. Numai atunci cind se aso-
ciazd cu semenii sdi, posibilitd{ile sale cresc mereu, atit pentru progre-
sul si satisfacerea trebuintelor proprii cit si ale celorlal{i. Oamenii sint,
astfel, din naturd, dupd insdsi firea lor, avizaii la ajutor reciproc; sint
destinati sd trdiascd in comunitate. In aceastd privin{d Evanghelia a
adus in lume indemnul spre o viaid de comuniune adevératd, spre o
solidaritate intre insi, din iubire. Si pentru prima datd se intemeiazd, de
cdlre cei care-i urmeazd invatdtura, comunitdi{i adevdrate care nu mai
asistd neputincioase la greselile membrilor ei *. Comunitatea joacd un
rol pozitiv, multilateral in viata insului. Toatad viata lui se desfasoard
in ea, sau e indrumatd de ea, e umplutd si determinatd de ea. Iar co-
munitdtile sint legate intre ele, Isi comunicd sporurile si se bucurd re-
ciproc pentru tot ce se intimpld bun intr-una sau alta, se ajutd una pe
alta cind se ivesc greutdti, creind marea comunitate, Biserica in care
insii nu numai cd se mintuiesc, ci se si realizeazd.

Legdtura dintre individ (om) si comunitate trebuie vdzutd in ca-
racterul comunitar-sobornicesc al omului., Omul e un subiect, dar un
subiect al unei comunitdti egale cu celelalte subiecte ale comunitatii din
punct de vedere al valorii umane ontologice. Valorile supreme sint date.
omului in comunitate, prin intermediul comunitdiii si el participd la
ele fird sd se anuleze pe sine ca subiect responsabil si coresponsabil.
QOmul este in mod natural o fiintd deschisd pentru semenii, sdi, sim{ind
irebuinta s¥-si comunice gindurile sale semenilor si sd le primeascd pe
ale acelora. El este o fiintd dialogicd, intercuvintdtoare, nu simplu cu-
vintdtoare, sau simplu logicd. Intre om si om este un schimb continuu,
prin care se realizeazd o imbogdtire in comun.

Asadar viata umand si fiinta umand nu se pot dezvolta, nu pot
progresa in afara comunitd{ii ca insi singurifi. De aceea accentul cade
si pe individ si pe comunitate in mod egal: nu existd unul fard altul.
Crestinul este membru al colectivitd{ii umane, Biserica, si al marii co-
munitdti umane — lumea. El trebuie s& se preocupe de mintuirea sa si
de mintuirea celorlalfi prin-slujirea lor, pentru cd nici o actiune umand
nu e lipsitd de consecin{d pentru semeni.

. 5. Apdrarea vietii umane,
indatorire fundamental-individuala si comunitara

Viata are un pref neasemuit de mare pentru adevidratul credincios
si el trebuie sd fie gata nu numai a nu o pdgubi, dar si a o apdra cu
toate puterile sale de dusmanii sdi. Valoarea deosebitd a vieiii, creatd
de Dumnezeu, impune indatorirea crestinului -in special, si ‘a omului in
general, de a o péstra'si de a o apdra, atit pentru el, cit si pentru so-
Cietatea din care face parte. Crestinului nu-i este ingdduit sd-si negli-

41. Idem, Comunitate prin iubire, in «Ortodoxia», 1963, nr. 1, p. 55.
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joze viata trupeascd sau sd si-o pund in pericol din imprudentd, din
iubire fatd de bunurile trecatoare, dln superstitii religioase sau din alte
motive de acest fel 42,

Nimeni, in afard de Dumnezeu, nu poate dispune de viata omului,
nici chiar omul insusi nu are dreptul sd-si suprime viata si, cu atit mai
mult, nimeni nu-si poate aroga dreptul de a suprima viata altuia. Si
aceasta cu atit mai mult cu cit fiecare om este o existentd unicd, nere-
petabild, cu potente nebdnuite. Datoria credinciosului este de a-si pds-
lra viata si de a se ingriji de ea. Dumnezeu Insusi ia viata sub pro-
lectia Sa interzicind orice atentat impotriva ei (Fac. 9, 5—6 ; Ies. 20, 13)
51 facind rdspunzdtori pe atentatori.

Indatorirea pdstrarii si apararu vietii rezultd $1 din datoria morald
a iubirii. de sine. Omul trebuie sd se ingrijeascda de existenfa sa, sd
se straduiasca continuu pentru sporirea calitdtii vietii, a longevitdtii,
pentru a se pregdti cum se cuvine si pentru viata viitoare.' Cdci viata
lrebuie privitd in plenitudinea ei, intr-un ansamblu cuprinzind viata fi-
zicd, viata Splrltuala si viata viitoare. De aici rezulta nece51tatea apa-
rarii-vietii si in perspectiva ve$niciei.

Viata, fiind dar divin, nu putem dispune de ea cum dorim si, mai
ales nu avem dreptul sd ne distrugem propria viatd si, cu atit mai putin,
pe aceea a semenilor. In acest sens, porunca Decalogului este catego-
ricd : «S& nu ucizi» (Exod 20, 13; Deut. 5, 17). Personal, omul nu are
drept absolut asupra vietii, acest drept fiind rezervat nurnai Celui ce
ne-a dat viata, adicd Creatorului. Viaja este un dar revdrsat din dra-
gostea si atotbundtatea divind si omul are indatorirea sd nu distrugd
acest dar, ci sd-1 inmulfeascd spre binele propriu si al celor din jur.

«Glasul singelui fratelui tdu strigd cdtre Mine din pamint» — spune
Domnul lui Cain (Fac. 4, 10). Curmind firul vietii pdmintesti, rdpind
dreptul natural la viatd si, in acelasi timp si posibilitatea de a se pre-
gati cum se cuvine pentru viata viitoare, uciderea este un pdcat inca-
lificabil grav, care loveste direct in dreptul omului la viatd si, 1nd1-
rect, in dreptul divin asupra vietii in general 43.

Porunca Decalogului de a nu ucide este desavirsita de Mintuitorul
Iisus Hristos in Predica de pe munte, extinzind sfera ei de interzicere
si asupra sentimentelor de urd si dusmanie, de invidie si ceartd, de ne-
incredere si dezbinare. Porunca noud cere aceluia care doreste sd se
apropie de Dumnezeu, sd mearga mai intii sd se Impace cu semenul
sdu, apoi sd-si aducd darul sdu la altar (Matei 5, 21—25).

Indatorirea pd&strdrii propriei vieti sau a aproapelui, nu se limi-
teazd numai la interzicerea omuciderii, ci se extinde si in porunci ex-
prese impotriva sinuciderii, duelului, rdzboiului de agresiune, mutildrii
si automutildrii, sentimente de ura si dusmanie, intr-in cuvint la toate
actele sau cugetele pacdtoase, care pun in primejdie viata umand. De
exemplu, uciderea este un pdcat deosebit de grav, pentru cd se re-

42. Mitropolit dr. N1colae Mladin, Teologza Morald Ortodoxd, vol. II, Bucuresti,
1980, p. 232—133.

43. Diac. Asist. Mircea Chialda, Indatoriri moral-sociale dupd Decalog, in «Stu-
dii teologice», 1956, p. 9—10, p. 615—618.
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percuteazd multiplu : fmpotriva firii omului, Impotriva familiei, a pa-
triei si a societdtii, fiind o ofensd si o crimd si impotriva lui Dumnezeu
Insusi.

Porunca Decalogului de a nu ucide este de o 1mportanta deoseb1ta
" pentru apararea vietii individului si a popoarelor, prin ucidere nimi-
cindu-se atit viata individului cit si a societdtii. Uciderea, ca pdcat stri-
gdtor la cer, este un rdu social, cel mai mare pdcat impotriva drepts-
{ii si a dragostei fatd de semeni. De aceea oprirea si condamnarea uci-
derii este un imperativ in slujba pdcii intre neamuri si popoare si, tot-
odatd, o necesitate in vederea promovarii si valorificdrii vietii omului,
spre implinirea scopului ultim al existentei umane, desavirsirea in Hris-
tos, plenitudinea vietik.

Pentru restaurarea vietii adevdrate in Hr1stos Biserica foloseste
Sfintele Taine, mai ales Poc#inta, Sfinta Euharistie si Maslul, precum
si mijloace pastorale ca: predici, indemnuri si sfaturi pentru a bara
asaltul viciilor care duc la urifirea, scurtarea si chiar suprimarea vie-
tii. Exemplul este Mintuitorul care a luptat impotriva suferinfelor de
tot felul, sddind in inimile contemporanilor Sdi bucuria vietii, nu numai
a celei pdmintesti ci si a celei vesnice, ceresti. Biserica intemeiatd pe
invatdtura Mintuitorului si-a insusit indatorirea de a apdra viata, de
a sadi in sufletul credinciosilor increderea si infrafirea, pacea si dra-
gostea, bucuria si fericirea. Mesajul Bisericii este, de aceea, un mesaj
de bucurie, de optimism, de pace. «Fiecare viatd este o chemare datd
de Dumnezeu unui om, o temd de realizat; si aceastd chemare, tema
aceasta, trebuie realizatd pind la capdtul natural al ei, rinduit de Dum-
nezeu. Fiecare om reprezintd si actualizeazd intr-o formd unicd chipul
lui Dumnezeu sau frumusefea si bogdtia spirituald nesfirgitd. A ucide un
om inseamnd a opri revelatia prin actualizarea umand a intregii frumu-
seti a lui Dumnezeu 44, Dacd a lua viata unui om este un pdcat strigator
la cer (Fac. 9, 6), uciderea fiind expresia culminantd a urii fatd de aproa-
pele, cu atit mai mult trebuie condamnatd uciderea in masd, rdzboiul
in care milioane de oameni isi pierd viata.

Ed

* *

Apdrarea vietii umane si a valorilor pe care ea le implicd este o
indatorire fundamentald a fiecdrui om, indiferent de conceptiile lui re-
ligioase ori filosofice. Iar in ce ne priveste pe noi, credinciosii crestini
ortodocsi, toti ne simtim cu atit mai mult angajati fiintial sa slujim si
$¥ apdrdm aceastd sumd de valori, sd fim constienti pentru ce Dumnezeu
a creat lumea si ne-a dat viatd noud oamenilor si, in calitatea noastra
de martori ai lui Dumnezeu, trebuie sd afirmam raspicat, sd militdm
neincetat si s§ ne insusim convingerea cd cine nu apdrd pacea, cine
nu apdrd viata, cine nu apdrd pe om, creatura lui Dumnezeu acela se
ridicd impotriva lucrului miinilor lui Dumnezeu, si impotriva neamului

44, Pr. Prof. D. Sténiloae, op. cit., p. 87.
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vimenesc, se constituie in dusman al acestuia si isi atrage asupra sa
osinda cea mai grea. Pacea si buna intelegere sint temeiurile vesnice
nle dobindirii pdcii noastre cu Dumnezeu, sint chezdsia dragostei noas-
lre cdtre Dumnezeu si chezdsia mintuirii dupd care inseteazd sufletul
oricdrui crestin adevdrat... Calea care, singurd duce cdtre mintuirea su-
tletelor, este... calea pdcii, a dragostei, a bunei intelegeri» 45.

Biserica, in acest context este tot mai mult chematd sd purifice,
40 innoiascd si sd innobileze v1a’;a omeneascd, sd aducd in v1ata SO-
tlald si-n viata poporului duhul péacii si al infratirii.

Natiunile si popoarele sint realitdti voite de Dumnezeu (Fapte 16, 16)
ivind menirea de a se dezvolta liber si independent, dupd specificul lor
in armonie intreolaltd, fiind stiut cd vor fi chemate sa prezinte fiecare
sestrea si implinirile proprii in fata lui Dumnezeu (Apoc. 21, 24).

De aceea, idealul de unire a tuturor popoarelor intr-o viatd pasnicd,
de dreptate, intr-o viatda in care sd lipseascd ura si razboiul, inegali-
latea si dispretul, in care sd domneasca pacea, buna intelegere si cola-
borarea spre tot ceea ce este bun, este un ideal cdruia se cuvine sd-i
slujeascd toti oamenii. A sluji viata inseamnd a sluji pe Dumnezeu.
Iiste de la sine inteles cd cel care amenin{d sau distruge viata se consti-
~luie in dusman al lui Dumnezeu si pe acela Dumnezeu i1 va da pierzdarii,
~ pentru cd nu poate trdi cineva care se ridicd 1mpotr1va lui Dumnezeu,
izvorul si sustindtorul vietii.

Bisericile sint datoare lumii s§ depund eforturi sporite, nemcetat
pentru edificarea si promovarea increderii intre popoare si intre cre-
dinciosii cdrora le apartin. In fata primejdiilor care amenintd viata uma-
nd, Biserica are datoria, astdzi, mai mult ca oricind, si-si sporeascd
strddaniile in rindurile credinciosilor lor si al popoarelor cdrora le apar-
{in, in trezirea constiintei responsabilitafii pentru valoarea fundamen-
lald a existentei umane, care este viata. In acest scop, ele trebuie si
tultive, sd educe si si edifice in masele credinciosilor un curent de
opinie determinant, care sd-i solidarizeze cu toate foriele somale in slu-
Jirea acestui bun suprem, viata.

Pacea si cooperarea sint componente ale mmtulru insdsi, cdci in
Hristos s-a realizat pacea omului cu Dumnezeu, pacea si armonia intre
oameni in Dumnezeu si larga cooperare dinamicd a oamenilor in slujba
vietii, a pacii si a mintuirii proprii. Pacea este lucrarea dreptdtii si im-
plicd dreptatea, dar nu «dreptatea celor putini», ci dreptatea celor mulii,
tare au, cu totii, dreptul de a trdi si de a se bucura de valorile pe care
viata le implica si le sustine. ~

De aici, solidarizarea crestinilor cu toti oamenii dontorl de bine,
de pretutindeni, pentru implinirea aspiratiilor de pace ale omenirii, a-
veasta fiind o reflectare a vointei lui Dumnezeu (Rom. 12, 2) si o par-
licipare la zidirea impadrdtiei Sale, care este «dreptate, pace si bucurie-
intru Duhul Sfint» (Rom. 16, 17).

45. "Apostolat social, vol. IV, p. 332.




PRINCIPII DE ORGANIZARE $I DISCIPLINA BISERICEASCA -
IN CANOANELE SINODULUI III ECUMENIC

Diac. drd. LIVIU-CLAUDIU MOISIU

Dupd Sinodul al II-lea ecumenic de la Constantinopol din 381, s-a
ivit necesitatea convocdrii unor alte sinoade, fiindcd au apdrut si s-au
dezvoltat ‘invataturi gresite in Bisericd. Dupd biruinta Bisericii asupra
arianismului, repurtatd in primul Sinod ecumenic, «Iisus Mintuitorul a
fost asezat pe locul ce i se cuvenea, pe tronul Dumnezeirii si al gloriei ce-
resti. In atmosfera Ré&sdritului, plutea insd o noud intrebare : problema
hristologicd, privind raportul -firii divine cu firea umana din persoana
Mintuitorului» L. : , :

Pind la sinodul III ecumenic au fost combdtute unele erezii care
au apdrut si s-au dezvoltat si in Apus si in Rdsarit. Astfel a.avut loc
la sinodul de la Aquileea in anul 381, acuzarea impotriva celor doi epis-
copi din Iliria ; Palade si Secundian. .

La anul 382, sinoadele de la Constantmopol Si Roma au combdtut
erezia apolinaristd 2

In anul 383 a avut loc un sinod la Constantinopol la care s-a dezbé-
tut problema ariand si pnevmatomahd 2.

Un alt sinod a avut loc la Antiohia, in anul 390 sub conducerea lui
Flavian, in care se condamna erezia mesahana4 hotarmdu -Se ca ere-
ticii mesalieni sa fie scosi din Biserica. - i
, In Apus a apdrut pelagianismul sau celestianismul. In anul 418 s-a
intrunit la Cartagina un sinod compus din doud sute de episcopi care,
examinind invdtatura lui Pelagiu si a lui Celestin, pind in cele mai mici
detalii, au formulat opt canoane impotriva pelaglamsmulul Condamnmd
aceasta invatatura s.

In RHsdrit, ca o continuare a ereziei ariene, s-a ndscut erezia pnev-
matomahilor, care negau dumnezeirea Sfintului Duh. In sinodul de la
‘Sirmium, din 378, a fost condamnatd aceastd erezie. ‘

Donatistii 6, priscilienii 7 si pelagienii au cauzat foarte mult rdu Bi-
sericii. In disputa cu donatistii de la Cartagina din anul 411, a inceput
farimifarea acestei erezii. Priscilienii au dispdrut in urma asprelor ho-
tdriri ale sinodului din Braga, din 595.

* Lucrare intocmitd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru doctoratul in teologie
la Catedra de Drept Bisericesc sub indrumarea D-lui Prof. Dr. Iorgu D. Ivan care a
dat si avizul sa fie publicata.

1. Nestorianismul, Sinodul III ecumenic de la Efes din 431, cap. redactat 'de Pr.
Prof. Ioan Ramureanu in «Istoria bisericeasca universald», vol. I, ed. II, Bucuresti, 1975,
p. 247.

‘ 2. Apolinaristii cdutau s& explice modul unirii celor doud firi in persoana Mintui-
torului, negind existenfa firii umane in persoana Mintuitorului Iisus Hristos primitd
la intrupare.

: 3. Erezie care nega dumnezeirea Sfintului Duh.
4. Cautau mintuirea disprefuind orice cult extern.
. 5. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insofite de comentarii, Arad, 1931, vol.I,
p. II, p. 145. )
6. Donatistii sustineau ca valabilitatea Tainelor depinde de sfinfenia sdvirsito-
rului. ‘
7. Priscilienii negau invierea Mintuitorului si crearea lumii de cdtre Dumnezeu.
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Pelagianismul a fost condamnat in sinodul de la Efes din anul 431.
lroarea principald a pelagienilor era aceea cd lepddau harul divin ca
inijloc indispensabil pentru mintuire 8.

Una dintre ereziile cele mai primejdioase care au aparut in Résdrit,
tsle erezia lui Nestorie, sau nestorianismul, care a constituit mari pri-
lejuri de dispute in sinul Bisericii.

~ Erezia lui Nestorie susfinea cd in lisus Hristos sint doud persoane
41 nega cd Sfinta Fecioard Maria a fost si Mam& a lui Dumnezeu. Deci
Maria nu mai merita numele de «Ndscdtoare de Dumnezeu», cum invatd
Liiserica, ci «N&scdtoare de om», sau «Ngscdtoare de Hristos».

In una din epistolele sale, Fericitul Teodoret, episcopul Cirului,
descrie viata si nelegiuirile savirsite de Nestorie care si-a ardtat blas-
temia si rdzboiul fatis impotriva invatdturilor apostolice, si chiar im-
potriva Sfintilor Pdrinti?®.

Invatdtura lui Nestorie se intemeiazd «pe confusiunea dumnezeirii
tu persoana dumnezeiascd a lui Hristos. E lucru cert cd natura dumne-
seiascd a lui Hristos nu poate sd aibd pe Maria ca mamd. Dar problema
vra cu totul alta. Trebui4 sd se stie dacd sint doi Hristosi, unul Dumne-
seu sioaltul om, sau dacd e un singur Hristos Dumnezeu si om asa cum
i invdtat intotdeauna Biserica, Dacd invdtdtura Bisericii este adevdratd,
insemneazd cd Fecioara Maria, ndscind umanitatea, era mama unei per-
svane dumnezeiesti pentru ca dumnezeirea era unitd in mod ipostatic
t1 ea. Deci, Sfinta Fecioara, putea fi humitd Mama lui Dumnezeu sau
il persoanei divino-umane» 19,

Erezia lui Nestorie s-a raspmdlt repede in Constantmopol si in alte
parti ale imperiului.

Invatdtura lui Nestorie a fost condamnatd la un smod tinut in Roma
in anul 430. La acest sinod, Nestorie a fost declarat eretic dacd in timp
tle zece zile nu-si retrégea erezia 11, In noiembrie 430, s-a {inut un sinod
in Alexandria ale cdrui hotdriri dogmatlce sint cuprinse intr-o epistold
sinodald. Cel mai inversunat adversar al lui Nestorie a fost Sfintul
Chiril al Alexandriei. Lupta Sfintului Chiril al Alexandriei impotriva lui
MNestorie pentru o unicd persoand a lui Hristos, unitd cu lupta pentru
demnitatea Fecioarei Maria de Dumnezeu Niscdtoare, este concretizatd
in prima din cele 12 anatematisme formulate impotriva lui Nestorie :
«Dacd cineva nu vrea sd marturiseascd cd Emanuel este Dumnezeu ade-
viirat, si cd, deci, Sfinta Fecioard este Ndascdtoare de Dumnezeu, intru-

il a ndscut in trup pe Cuvintul lui Dumnezeu fdcut trup (cum s-a scris
«Cuvintul trup s-a facut») sd fie anateman» 12, |

Erezia lui Nestorie a determinat pe 1mparatu1 Teodosie al 1I- lea sd
tonvoace un Sinod ecumenic la Efes, care sd linisteascd Biserica si sd
pund capdt tulburdrilor care existau. El cere ca, potrivit canoanelor bi-
sericesti, sd se aducd indreptare si sd se stabileascd o siguranid in
tinstirea lui Dumnezeu si in folosul public 13. '

8. Milas, op. cit., p. 142.
9. Pr. loan M1halcescu, Sinodul III ecumenic din Efes (431), Buc., 1931, p. 17—19.
10. Ibidem, p. 23. 11. Ibidem.

; 12. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teo]ogza Dogmaticd Ortedoxd, vol. II, Buc., 1978,
i 77—78; Migne P.G,, t. 77, col. 119, 13. Pr. Ioan Mihélcescu, op. cit., p. 53—356.
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, La data de 7 iunie 431, la ziua Cincizecimii, au inceputl lucrdrile si-
nedului. Sinodul a tinut 7 sedinte, in care s-au emis opt canoane 4. Tofi
episcopii, in prima sedintd, au declarat cd: «oricine nu anatematizeazad
pe Nestorie, sd fie anatema» 15, In cadrul acestei sedinte invititura lui
Nestorie a fost unanim condamnatd ca ereticd. Nestorie a fost caterisit
si exclus din Bisericd...» 18, A doua sedinf{ad se tine la data de 10 iulie
431, tot sub presedintia Sfintului Chiril al Alexandriei. In aceasti se-
dintd, episcopii sint indemnati sd apere adevdrata invatdturd in legatura
cu persoana lui Hristos.

In ziua de 11 iulie, anul 431 s-a‘'finut a treia sedintd a sinodului
in care s-au citit actele pentru depunerea lui Nestorie, A fost adusa
la cunostinta sinodului si hotdrirea cd Nestorie a mai fost condamnat
la un sinod tinut la Roma. Intr-o scrisoare adresatd clerului si credin-
ciosilor din Constantmopol sinodul indeamnd ca toti sd se roage lui
Dumnezeu ca sd fie ales in locul lui Nestorie un alt episcop demn de
scaunul constantinopolitan.

Sedinta a patra s-a tinut in 16 iulie anul 431, in care Sfintul Chiril
si Memnon au prezentat un memoriu din care rezultd cd ei au fost de-
pusi de cdtre Ioan din Antiohia si de sinodul acestuia. Roagd sinodul
ca loan sd fie invitat pentru a se explica. Episcopii care au fost trimisi
la Ioan de Antiohia ca sd-1 invite sd participe la sinod, n-au fost pri-
miti. Sinodul a hotdrit cd intrucit Ioan s-a opus canoanelor emise de
sinod, el sd nu aibad nici o putere si sd fie chemat pentru a treia oarad
a se prezenta la sinod. In cazul ci nu se va prezenta sd se enunte im-
potriva lui hotdrirea meritatd dupd canoane.

Aceastd stare de lucruri a fost adusd si la cunostinfa impdratului.

A cincea sedlnta a avut loc in 17 iulie 431, in care Sfintul Chiril
face cunoscut ci dusmanii sdi au afisat pe zidurile oraselor o scrisoare
in care este invinuit atit el cit si Memnon de apolinarism, de arianism
si de eunomianism.

Sinodul a alcdtuit o scrisoare adresatd impdratului in care se cere
acestuia sd int8reascd si sd ducd la indeplinire hot#ririle sinodului 7.
O altd scrisoare a fost adresatd papei Celestin in care se aratd nevi-
novatia Sfintului Chiril si a Iui Memnon si condamnarea lui Pelagiu
si a lui Celestin 18,

Sedinta a sasea s-a tinut la 22 iulie 431, sub presedintia Sfintului
Chiril. S-a citit mai intii Simbolul de la Niceea voind ca prin aceasta
sd se arate cd Nestorie si susiindtorii lui au infeles si au interpretat
gresit Simbolul niceean, A fost citit apoi simbolul lui Nestorie, dupd,
care Sinodul a reSpms orice alt simbol, in afard de cel niceean, sub
pedeapsa excomunicdrii si depunerii 19, In aceasta sedintd smodul isi
sflrseste lucrédrile cu caracter dogmatic.

14. Dr. Nicodim Milas, in op. cit., vol. 1, p. II, p. 166, afirm&d cd voind si aijbid
unitate in colectia®lui de canoane, comsiderd Scrisoarea Sinodului al III-lea ecumenic
adresatd sinodului din Pamfilia in legdturd cu Eustatie fost mltropolm al Pamfiliei, ca
al noudlea canon al Sinodului. Tot canonistul Milas aratd cd in Sintagma Ateniani, ca
si in editia lui Beveregiu si a lui Pitra, aceastd scrisoare este separata de celelalte.

15. Hefele, op. cit., t. II, P.I., p. 300—301. ;

16. N. Milas, op. cit., vol. I, p. I, Arad, 1930, p. 30.

17. Hefele, op. cit., p. 328—329. 18. Ibidem. 19. Ibidem, p. 331.
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Sedinta a saptea si cea din urmd, s-a tinut, dupd unii la data de
31 iulie, iar dupa- altii la data de 31 august, in anul 431, in Biserica
Sfinta Maria. In cadrul acestei sedinie s-a dezb&tut problema dreptului
de autocefalie a Bisericii Ciprului impotriva pretentiilor patriarhului An-
tiohiei, care isi asuma dreptul de mitropolit asupra episcopilor din Ci-
pru si mai ales revendica dreptul de a-i hirotoni.

In aceeasi sesiune, sinodul a adresat o scrisoare circulard tuturor
episcopilor, clericilor si laicilor, aducindu-le la cunostintd cid sinodul a
excomunicat si a depus pe Ioan din Antiohia si pe partizanii lui. De
fapt, Ioan din Antiohia a fost excomunicat fara a fi depus fiind sus-
pendat de la orice jurisdictie blsenceasca in sedinta a cincea a sino-
dului.

Dupa aceastd scrisoare, Pdrintii adunati la sinod au formulat canoa-
nele, in numar de opt 0.

Sinodul al IlI-lea ecumenic de la Efes ne dd o imagine foarte clard
-a competentei Sinoadelor ecumenice, in sensul cd in canoanele emise
se cuprind hotdriri dogmatice, de organizare si disciplina.

Din punct de vedere dogmatic, primele sapte canoane ale celui de
al Ill-lea Sinod ecumenic ‘de la Efes au stabilit invadtdtura de.credinta
ortodoxd, combétind erezia lui Nestorie. Acesta invdta cd «..creatura
nu poate naste pe Creatorul sdu, cd, dacd se admite cd Dumnezeu s-a
ndscut din Fecioara Maria, dogma crestind devine ridicold in ochii pa-
ginilor, care ar putea rdspunde: «Noi n-am putut adora un Dumnezeu, -
care s-a nascut, a murit si a fost ingropat». Ndscutd este numai natura
umand, iar cea divind este unitd cu ea... Una este Cuvintul, care este
format de Sfintul Duh si altceva este templul insusi, cu totul diferit de
Dumnezeu, care locuieste in el 21,

Cu alte cuvinte Nestorie sustinea cd «in Iisus Hristos existd doud
persoane, persoana divind a‘Fiului lui Dumnezeu, ndscut din Tatdl mai
inainte de toti vecii si persoana umand sau istoricd a lui Iisus Hristos,
care s-a nascut din Fecioara Maria. De aceea erezia lui Nestorie s-a
numit dioprosopism sau nestorianism. Aceastd concepiie ereticd despre
existenfa a doud persoane in Iisus Hristos ducea la afirmatia cd Dum-
nezeu-Tatdl a avut doi fii.

Consecinta acestei erezii era cd Fecioara Maria n-a ndscut pe Fiul

lui Dumnezeu» 22,

20. Preotul Ioan Mihdlcescu, in op. cit.,, p. 75, nota 2, are aceastd afirmatie cu pri-
vire la numdrul canoanelor acceptate de Biserica Rom.-catolicd: «Romano-catolicii
considerd canonul al saptelea ca o definifie datd de Sinod in chestiunea referatd
de preotul Charisiu, iar canonul al optulea ca un decret dat pentru autocefalia Bisericii
din Cipru si nu le numadra intre canoane, de aceea ei au de la acest sinod numai sase
canoane. Nici colectia lui Dionisie Exigul, nici cea isidoriand nu cuprind canoanele
acestui sinod. Cauza o explicd Harduin: «fiindcd nu privesc disciplina, ci numai cre-
dinfa», ceea ce nu e drept. De aceea primim mai bine ceea ce zice Hefele, pentru cd
nu aveau un interes general, ci erau numai ordonante particulare, care privesc nesto-
rianismul si pelagianismuls.

21. Pr. I. Mihdlcescu, op. cit., p. 24.

22, Pr. Prof. I. Rdmureanu, op. cit.,, in Istoria Bis. Univ., Bucuresti, 1975, p. 248—
249.
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Stintul Chiril, apdratorul Ortodoxiei impotriva lui Nestorie, dove-
deste cd in persoana lui Iisus Hristos sint unite in mod ipostatic na-
tura umand cu natura divina.

Din cuprinsul canoanelor sinodului de la Efes vom incerca sd scoa-
tem in evident{d si sd mentiondm si unele dintre principiile canonice
fundamentale de organizare si disciplind bisericeasca.

Unul dintre principiile juridice fundamentale pe care il desprindem
din canoanele Sinodului III ecumenic, este principiul ierarhic, care
«constd in aceea cd, dupa rinduiala Mintuitorului Hristos, lucrarea sfin-
titoare a Duhului Sfint se sdvirseste in Bisericd prin mijlocirea ierar-
hiei, adicd a acelor persoane, barbati, membri ai Bisericii, care, pentru
vrednicia lor, prin credinja tare si viata morald neintinatd, sint promo-
vatli prin Taina Hirotoniei, ca subiecte ale puterii bisericesti» 23.

Conform acestui principiu, ierarhia bisericeascd este obligatd sa

conducd si sd vegheze si la pdstrarea nestirbitd a disciplinei bisericesti,
asa cum vegheazd la pastrarea doctrinei in toatd curdtia ei. Acest prin-
cipiu este considerat ca un principiu de bazd al puterii bisericesti in
organizarea siconducerea Bisericii. :
» Acest principiu il aflam exprimat in urmdtoarele hotdriri canonice
ale sinodului: «..dacd vreun mitropolit eparhial s-a dezbinat de sfintul
si ecumenicul sinod, si a trecut sau va trece in viitor la adunarea celor
dezbinati, sau a marturisit sau va marturisi Invatdtura lui Celestiu..., el,
chiar de acum, prin acest sinod, este exclus din toatd comuniunea bise-
riceascd si este despoiat de toatd stdpinirea» (canonul 1).

In canonul 2, se hotdrdste cd: «dacd oarecari episcopi eparhioti au
trecut la dezbinare, sau ar incerca sd treacd, ..acestia, dupd socotinta
sfintului sinod, sd fie cu totul strdini de preotie si cdzufi din treaptd».

In cadrul competentei sale, Sinodul al III-lea ecumenic aduce .o
hotdrire generald in sensul cd dacd «...oarecari clerici s-ar dezbina si
ar indr8zni, sau indeosebi sau in public s& mdrturiseascd cele ale lui
Nestorie, sau ale lui Celestiu, sfintul sinod a gdsit cu dreptate sd fie
caterisiti» (Canonul 4).

In canoanele 6 si 7 ale Sinodului principiul ierarhic sereafirmd
prin hotdririle stabilite de canoanele anterioare, in sensul cd: «...dacd
cineva ar voi in orice chip sd strice ceea ce s-a lucrat peniru toti la
sfintul sinod de la Efes, sfintul sinod, a hotarit, dacd sint episcopi sau
clerici, s& cadd desdvirsit din treapta lor..» (canonul 6). Tot «sfintul
sinod a hotdrit cd nimdnui nu-i este permis sd propund, sau sd scrie,
.sau sd alcHtuiascd, altd credintd, afard de cea hotdritd de cdtre Sfintifii
P&rinti, adunati in cetatea Niceenilor, impreund cu Sfintul Duh. Iar cei
ce indrdznesc sd alcatuiascd .altd credintd, sau a o raspindi, sau a o pro-
pune celor ce voiesc a se intoarce la cunostinfa adevarului... acestia,
de ar fi episcopi sau clerici, strdini sd fie, episcopii de episcopie, iar
clericii de clericat ;...» (Carnonul 7).24,

23 Prof. Dr. Iorgu Ivan, Importanfa principiilor fundamentale .de organizatie si
administrafie, pentru unitatea Bisericii, «Mitropolia Moldovei si Sucevei», nr. 3—d,
1969, p. 156. . ‘ ; : :

24. Textul canoanelor a fost dat dupd: N. Milag, op. cit., vol. I, p. 1I, pag. 137,
148, 150, 154, 155. -
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Prin caderea in erezie a unor membri ai ierarhiei se pune in pri-
mejdie nu numai pdstrarea lucrdrii sfinfitoare a Duhului Sfint ci se
primejduieste insdsi desfdsurarea normald a vietii bisericesti din ‘punct
de vedere doctrinar, disciplinar si organizatoric.

- Episcopul trebuie s& fie sufletul vietii bisericesti din eparhia lui, ca
prin demnitatea episcopald pe care o detine sd reprezinte modul desa-
virsit in urmarea adevdrului dumnezeiesc si in madrturisirea credintei
celei drepte.

Prin lepddarea de credin{d a membrilor ierarhiei bisericesti, acestia

devin pricind de nimicire a turmei intregi.

Un alt principiu canonic fundamental, strins legat de principiul ie-
rarhic este principiul sinodal, sau al sobornicitdtii.

Prin acest principiu se intelege c& ierarhii unor Biserici sau ai mai
multor Biserici, nu sint ei insisi, in mod individual, organe superioare
de conducere, ci, conducerea superioard a Bisericii este constituitd sub
formd de sinoade, care sint organe colective 23,

Prin aceastd conducere colegiald sau colectiva poate fi sporitd dis-
ciplina bisericeascd, pot fi implinite toate dezideratele bune, iar Bise-
rica poate fi feritd de dezbindri si ratdciri de la dreapta credinta 26,

Prin principiul sinodal care-si afld expresia in canoanele emise, se
afirmd in formularea fiecdrui canon autoritatea sinodului de a hotdri in
toate problemele care depdsesc competenta membrilor ierarhiei dacd
sint luati fiecare in mod individual. ;

Urmdrind acest principiu in hotdririle canoanelor emise de sinodul
de care ne ocupdm, putem spune cd din cuprinsul canonului 1 rezultd
cd sinodul (organ colectiv) hotdraste excluderea mitropolitilor eparhioti
«din toatd comuniunea bisericeascd» ??. In continuare canonul trateaza
problema mitropolitilor care imbrdtiseazd invatdtura lui Nestorie si a
lui Celestiu. Acestia urmeazd sa fie depusi, adicd «sa fie scosi definitiv
din treapta episcopald» *%. Organul de judecatd a acestor mitropoliti este
sinodul diecezan, care e compus din «adunarea mitropolitilor si episco-
pilor dintr-o Bisericd autocefald care se string la chemarea cdpeteniei
respectivei Biserici autocefale cu scopul ca, sub presedinfia acesteia,
sa se dezbatd si sd se aducd hotariri referitoare la chestiuni bisericesti
care trec peste competenta sinodului eparhial sau mitropolitan, si au
valoare pentru o diecezd intreagd» 29,

Acelasi lucru este stabilit si de dispozitia canonului 2 al acestui
sinod.

Principiul sinodal rezultd si din hotdrirea cuprinsd in canonul 3 al
sinodului. In legdturd cu acest principiu se dispune cd : «Dacd oarecare
dintre clerici, care se gdsesc in fiecare cetate sau la fard au fost opriti
de la preotie de cdtre Nestorie si de cei ce sint impreund cu el pen-
tru cd cugetd ortodox, eu am gasit cu dreptate ca acestia sd-si primeascd
iardsi treapta lor» 3% Acestia, pe care Nestorie i-a oprit de la preotie sub

25. Prof. Dr. Iorgu Ivan, Preocupdri si studii de drept canonic, in vol. «Doudzeci
de ani din viata Bisericii Ortodoxe Roméne», Buc., 1968, p. 332. 26. Ibidem.

27. Milas, op. cit., vol. I, p. II, p. 137 28. Ibidem, p 137

29 Ibidem, p. 139—140. 30. Ibidem, p. 150.
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motivul cd pdzesc dreapta credintd ortodoxd, conform hot&ririlor sino-
dului, urmeazd sd-si ia inapoi treapta. :

Prin urmare, infelesul canonului este cd cei care ficeau parte din
ierarhia bisericeascd si au fost inlaturatfi din treaptd, neavind nici o ving,
sd fie repusi in treapta lor.

Si in canonul al 4-lea este stabilit principiul sinodal, in sensul c&
cei ce fac parte din cler sint obligati sd se supund hotdririlor Sfintului
Sinod.

In canonul 5 al sinodului III ecumenic, este vorba de primirea de
cdtre nestorieni a unor clerici sau laici condamnaii de cdtre Sfintul
Sinod, sau de cétre episcopii lor, care au fost reasezati de eretici in
treptele pe care le-au detfinut mai inainte de a fi condamnati.

Din hotdrirea acestui canon rezultd nu numai o incalcare a princi-
piului sinodal, ci si o pedeapsd disciplinard care sd fie pe mdsura in-
cdlcdrii. Pedeapsa constd in aceea cd cei cares erau clerici urmau si fie
caterisifi, iar laicii opriti de la impdrtasire.

In leg&turd cu nerespectarea principiului sinodal de cdtre unii mi-
tropoliti si episcopi, avem hotdririle sinodului care stabileste pedepse
pentru cei nesupusi, prin depunerea acestora din treapta.

Sint stabilite pedepse si pentru mirenii care nu se supun hotdririlor
sinodale, prin inldturarea lor din obste.

In hot&rirea canonului 6 al acestui sinod se afirmd principiul obli- -
gativitdtii hotdririlor sinodului, in sensul ca cei care ar voi sd schimbe
hotarirea organului colectiv, adicd a Sfintului Sinod, primesc ca pedeapsd
inlaturarea din treaptd in cazul in care sint episcopi saw clerici, si in-
laturarea din obste in cazul in care sint laici.

Urmadtoarele doud canoane prin hotdririle lor, confirma intr-o forma
indirectd principiul sinodal, in sensul cd in canonul 7 se pretinde res-
pectarea hotdririlor luate de Primul Sinod ecumenic intrunit la Niceea
(325), in legdturd cu Simbolul de credintd.

Canonul 8 include in hotdririle lui, cu privire la situatia Bisericii
din Cipru, aplicarea principiului sinodal, in sensul cd cele hotdrite de
Sfintul Sinod, in legaturd cu Biserica din Cipru, trebuie sd fie respec-
tate si aplicate de toate Bisericile autocefale.

Un alt principiu canonic fundamental, stabilit de canonul 8 al sino-
dului III ecumenic de la Efes, este principiul autocefaliei.

Prin acest principiu intelegem «rinduiala canonicd conform cdreia
o unitate bisericeascd determinata din punct de vedere ierarhic, sinodal
si teritorial se conduce in mod complet independent de alte unitdti de
acelasi fel cu care totusi in mod obligatoriu pdstreazd unitatea dogma-
ticd, culticd si canonicd. Prin acest principiu se determind pozitia de
independentd deplind a unei Biserici» 31

In canonul amintit mai sus este aplicat acest principiu in legdturd
cu problemele Bisericii din Cipru. Crestinismul din insula Cipru este de
origine foarte veche. Unele relatari din cdrfile N.T., intre care Faptele
Apostolilor (11, 19—20; 21, 16) sint dovadd a vechimii crestinismului

31. Pr. Prof. Liviu Stan, Legislafia Bisericii in vremea Prea Fericitului Patriarh
Justinian, in vol.: «Doudzeci de ani din viata Bisericii Ortodoxe Romanew», Bucuresti,
1968, p. 180. -
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din insula Cipru. Dupd uciderea Sf. Arhidiacon Stefan, foarte multi cres-
tini s-au refugiat in insula Cipru (Fapte 13, 14). Din textele Noului Tes-
tament amintite mai sus, aflam ca Sf. Pavel a strabatut intreaga insuld
si cd a desfdsurat o activitate de vestire a Evangheliei Domnului si Min-
tuitorului nostru lisus Hristos. Din aceste relatdri intelegem cd cresti-
nismul din insula Cipru este de origine apostolicd si prin urmare a trebuit
sd se bucure de un deosebit prestigiu si vechime fatd de alte Biserici.

Dupéd cum reiese din cuprinsul canonului, rezultd cd situatia Bise--
ricii din Cipru, era oarecum deosebitd in sensul c&d episcopul din Antio-
hia se amesteca in‘probiemele lor religioase.

lerarhii Bisericii din Cipru prezenti la Sinod si anume : Rigin, Zenon

si Evagrie au cerut sinodului ca sd le recunoasca autocefalia lor fatd
de amestecul Bisericii din Antiohia. Sinodul hotdrdste in aceastd pro-
blem& cd: intrucit «nici nu a existat vreun obicei vechi ca episcopul
cetdtii Antiohiei sd facd hirotoniile in Cipru... cd inaintestdtdtorii Bise-
ricii din Cipru au dreptul deplin si indiscutabil, dupd canoanele Cuvio-
silor Parinti si dupd vechiul obicei, de a sdvirsi hirotoniile preacuviosilor
episcopi» 32,
: Sinodul hotdrdste in continuare ca acest lucru «sd se pdzeascd si
In celelalte dioceze si in toate eparhiile incit nici unul dintre episcopii
preaiubitori de Dumnezeu sd& nu ocupe altd eparhie, care n-a fost de
la inceput si din timpuri vechi sub jurisdictia sa sau a antecesorilor
sdi» 33,

Dacd vreun episcop a ocupat o altd eparhie luind-o prin for{d, si
o restituie, ca sd nu se vateme canoanele Pdrintilor si ca nu cumva sub
aspectul unei lucrdri sfinfite sa se introducd mindria stapinirii lumesti.
Sinodul insistd ca sd se pdstreze drepturile fiecdrei eparhii pe care le-a
avut din timpuri vechi potrivit obiceiului 34.

Incélcarea,autocefaliei Bisericii Ciprului de cdtire scaunul Antiohiei
isi are explicatia cd din punct de vedere politic aceastd insuld era su-
pusd prefecturii Antiohiei.

Comentind acest canon, Valsamon explicd dependenta Bisericii din
Cipru fatd de Biserica Antiohiei astfel: «Pind cind marea Antiohie nu
s-a despdri{it de imperiul roman, impdratul trimitea aici un contandant,
iar acesta trimitea in Cipru un sef militar, supus fiind Antiohiei. Prin
-urmare si episcopul de atunci al Antiohiei voia sd sdvirseascd hirotonii
in Biserica Ciprului, motivind cu aceea cd si comandantul Antiohiei
numeste acolo pe seful militar» 35,

Prin aceastd hotdrire Parintii Sinodului de la Efes au arédtat Clta im-
portantd trebuie acordatd principiului autocefaliei.

Prin acelasi canon se intdresc hotdririle canoanelor anterioare refe-
ritoare la autocefalie, — can. 34 apostolic si 9 al sinodului din Antiohia.

Pentru o mai bund organizare a eparhiilor, Sinodul a confirmat
principiul stabilitdtii cu privire la recunoasterea tferitoriului unitdtilor
eparhiale prin neamestecul unor ierarhi dornici de stdpinire %, -

32. Milas, op. cit., vol. I, p. II, pag. 158.

33. Ibidem, p. 158. 34 Ibidem, p. 158. 35. Ibidem, nota 3, pag. 159.

36. Torgu D. Ivan, Principii de organizafie si disciplind bisericeascd in canoanele
Sinodului al IV -lea ecumenic, in «Telegraful Romén», nr. 7—38, 1952,




664 Diac. Drd. LIVIU-CLAUDIU MOISIU

Scrisoarea ‘Sinodului adresatd Bisericii din Pamfilia se ocupi de ca-
zul episcopului Eustatie care nemaipu’tind sd-si indeplineascd in mod
convenabil indatloririle sale de episcop si sd {ind piept adversarilor, a
dat o scrisoare de demisie din scaunul lui episcopal. Episcopii provinciei
au ales ca succesor al lui pe un oarecare Teodor. Cu consimtdmintul
acestuia, Eustatie cere sinodului din Efes 1ngadu1m,'a de a-si mentine ti-
tlul si demnitdtile episcopale.

Sinodul aprobd aceastd cerere cu rezerva ca el sd nu poatd hirotoni
nici sd nu poate liturghisi, fard autorizarea episcopului locului 37. Aceastd
epistola a Sinodului III ecumenic este, prm confinutul ei, un document
de referin{d in legdturd cu demisia unui ierarh din scaunul pe care il
ocupa Conform canoanelor, nici un mitropolit, sau episcop nu poate pa-
rdsi scaunul sdu. Dacd totusi il pardseste, desi a fost indrumat sd nu
facd aceasta, potrivit hotdririi canonului, un asemenea ierarh va fi des-
tituit si excomunicat (Conform si canonului 16 al sinodului I—II din
Constantinopol).

Potrivit principiului sinodal, Sinodul al Iil-lea ecumenic din Efes,
aprobd hotédrirea sinodului din Pamfilia, fiindcd acest sinod a rezolvat
in mod strict canonic problema care s-a ivit in Biserica din Pamfilia 38.

Importan{a hotaririlor Sinodului III ecumenic este deosebit de mare,
nu numai din punct de vedere dogmatic ci si din punct de vedere ca-
nonic referitor la organizarea Bisericii si la disciplina bisericeascd pri-
vitd in lumina canoanelor sinoadelor ulterioare.

Privite din punct de vedere dogmatic, hot&ririle Sinodului ecume-
nic de la Efes, confirma 1u,pta si strddania dusd de Bisericd impotriva
ereziei nestoriene, precum si impotriva altor erezu pentru definirea
dreptei invd{dturi-a Bisericii. »

Importanta hotdririlor canonice ale Sinodului III ecumenic, referi-
toare la organizare si la disciplina bisericeascd este Si ea deosebxt de
mare.

Caracterul de comuniune al Bisericii, de «mare familie religios-mo-
rald pe care l-a avut din primele secole» este confirmat si intarit in
hotaririle Sinodului III ecumenic. Acest caracter s-a reflectat cu multd
tdrie in hotdririle sinoadelor ulterioare %. ‘

Caracterul sinodal, ca si‘constitutia ierarhicd a Bisericii, constituie
insusirile ei originare, care s-au pdstrat cu sfinfenie de-a lungul veacu-
rilor imprimindu-se cu autoritate in hotdririle tuturor sinoadelor, prin
organul comun care a fost Sfintul Sinod si care s-a manifestat «in dife-
ritele lui aspecte si proportii: de sinod local, de sinod provincial, sinod
national sau sinod ecumenic» 49, '

Principiul ierarhic, sinodal si al autocefaliei au fost necontenit con-
firmate si intdrite de hotdririle sinodale ulterioare, stind la baza orga-
nizdrii Bisericii. In hotdririle sinoadelor ulterioare au fost analizate si

37. Hefele, op. cit., t. 11, p. I, p. 340—341.

38. Milas, op. cit., vol I p. II, p. 176; Vezi si Iorgu D. Ivan, Demisia din preojie,
Bucuresti, 1937

39. Cuvintul Patriarhului Justinian, cu ocazia celei de a XX-a aniversdri a intro-
nizdrii, in vol. «Doudzeci de ani din viaia Bisericii Ortodoxe Romane», Buc., 1968,
p. 83—84. 40. Ibidem. ;
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dezbdtute toate marile probleme cu care a fost confruntatd Biserica in
viata ei bimilenard 4.

Autocefalia, sinodalitatea si principiul ierarhic au fost intdrite prin-

hotaririle canonice ale Sinodului III ecumenic si sint un reflex adinc
al traditiei si al canonicitdfii ortodoxe.

Hotaririle Sinodului al IllI-lea ecumenic au si o puternica nota de
actualitate. In mdsura in care ele corespund noilor realitdti de viatd
pe care le trdim, contin principii fundamentale de organizare si disci-
plind-actuald ale Bisericii, servind interesele ei 42,

Daca privim Sinodul de la Efes (431) prin prisma evenimentelor is-
torice ne vom convinge cd: «Sinodul a pus fa{d in fatd doud grupuri
de episcopi si doi conducétori : pe Chiril al Alexandriei cu episcopii sai
egipteni, cu cei din Asia aldturati lui Memnon al Efesului si cu alti ri-
vali ai lui Nestorie, si pe Ioan al Antiohiei, cu episcopii sdi orientali,
mai putini la numér decit ceilalti. In loc de un sinod general, s-au finut
doud separate. Autoritatea lui Chiril a dominat intr-unul, a lui Ioan'in
celdlalt. Cele doua tabere nu s-au inteles nici la Efes in sinod, nici la
Calcedon unde impdratul a chemat delegatiile lor» 4.

Episcopii din Alexandria cdutau ca sd-si impund autoritatea lor in
intreaga Bisericd orientald, lucru care iese in evidentd in abilitatea si
iscusinfa cu care Sf. Chiril a reusit sd stabileascd invatdtura cea dreaptg,
la Sinodul de la Efes, impotriva lui Nestorie, desi framintdrile si dis-
putele au continuat incd mult tlmp dupa aceea 44

In concluzie putem spune cd o data cu depunerea lui Nestorie, Si-
nodul IIl ecumenic a elaborat norme si principii de organizare si con-
ducere bisericeascd care au constituit si «o legdturd religioasd-morala
unificatoare in forma cea mai autentic ortodoxa» 45. Erezia nu insemna
numai schismd bisericeascd, ci si o destrdmare a principiilor de orga-
nizare si disciplind bisericeasca.

Putem spune si despre Sinodul de la Efes ceea ce bizantinistul rus
A. A. Vasiliev spunea despre Sinodul de la Calcedon : «..a confirmat
credinta si a adus mari lovituri ereziei, a reparat nedreptdtile si a inla-
turat abuzurile si neregulile care se introdusesera in disciplind» 46.

Biserica si-a pdstrat doctrina si organizarea pe baza principiilor ei
fundamentale.

Hotadririle Sinodului de la Efes din anul 431, atit cele care se refera
la invatdtura de credintd, cit si acelea care se referd la organizarea, func-
tionarea si pastrarea ordinei si disciplinei in Bisericd, in mdsura in care
sint intelese si aplicate in-spiritul «pe care l-au avut in vedere Sfintii
Pdrinti la redactarea 1lor»,. vor contribui la binele Bisericii, la indreb-
tarea vietii si trdirii crestine, la pacea si buna 1nte1egere dintre neamuri
si popoare 47, -

41. Ibidem.

42. Prof. Iorgu D. Ivan, Preocupdri- si studii de drept canonic, in vol.: «Doudzeci
de ani din viafa Bisericii Ortodoxe Romane», Buc., 1968, p. 326. )

43. Prof. Teodor M. Popescu, Importanfa istoricd a Sinodului al IV-lea ecumenic,
in «Ortodoxiap, nr. 2—3, 1951, p. 215—216. ‘

44. Ibidem, p. 216, 5. Ibidem, p. 198. 46. Ibidem, p. 289.

47. Prof. Iorgu D. Ivan, Preocupdri si studii de drept canonic, in vol.: «Doudzeci
de ani din viata Bisericii Ortodoxe Romanep, Buc., 1968, p. 326.
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Prin prezentarea principiilor de organizare si disciplind bisericeascd
in canoanele Sinodului III ecumenic de la Efes, putem vedea grija si in-
felepciunea cu care Pdrintii adunati la acest sinod au formulat si sta-
bilit aceste principii, asigurind pdstrarea unitdtii de credintd si stabilind
norme de organizare si disciplind pentru intreaga Biserica.

Parintii de la Efes au inteles problemele mari cu care era confrun-
tatd Biserica in acel timp, si au reusit si rezolve in mod fericit reali-
tdtile grele care s-au pus Sinodului.

Hotédririle Sinodului au fost formulate in duh ortodox si au rdmas
ca o piatrd tare de temelie asezatd la fundamentarea doctrinarg, disci-
plinard si de orgamzare a Bisericii; intr-o vreme cind si op1n1a publica
era impadrtitd prin forme si tendinte neortodoxe 48,

Principiile de organizare si dlsmphna blserlceasca cuprlnse in ho-
tdririle Sinodului III ecumenic isi pdstreazd si azi actualitatea, impri-
mind 1ntreg11 vieti bisericesti acea notd de vitalitate care a fost carac-
teristicd Ortodoxiei in toate timpurile.

' Toate hotéririle Sinodului III ecumenic, fie ci ele sint de naturd
dogmaticd, fie cd sint de naturd juridicg, prlvmd organizarea si disci-
plina bisericeascd, prin importanta lor, dovedesc cd: «Biserica a fost
inzestratd de Intemeietorul ei cu toate mijloacele necesare atlngeru
scopului sdu suprem, mintuirea» 49,

Datoria noastrd a celor de azi este sd respectam aceste principii si
hotdriri cu convingerea cd «acele canoane care au fost determinate de
cazuri si situatii speciale reglementate de Padrintii Sinoadelor ecume-
nice usureazd solutionarea cazurilor similare prezentate autoritdtii bise-
ricesti astdzi, in acelasi spirit de protejare si promovare a binelui Bise-
ricii, cu largd infelegere pentru cei care doresc sd beneficieze de avan-
tajele ei spirituale, dacd se integreazd ordinii si disciplinei ei» 5,

DESPRE RUGACIUNE IN CARTEA PSALMILOR *
’ Drd. MACEDON PETRESCU

Dintre cartile Vechiului Testament, cea mai aproape de inima tutu-
ror si cea mai cdutatd a fost Psaltirea. $i pe bund dreptate, pentru cd in
Psaltire gdsesc raspuns multe din framintarile firii omenesti, iar sufletul
rdvasit de povara pacatului isi afld liniste si alinare. :

Folosul ei pentru viata cititorului il descrie ca pufini altii Sfintul:
Vasile cel Mare cind zice : «Toatd Scriptura este de Dumnezeu inspiratd
si folositoare..., insd cartea Psalmilor cuprinde in sine tot ce este mai fo-
lositor in toate. Ea profetizeazd pe cele viitoare, face aluzii istorice, dd

* Lucrare intocmitd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru doctoratul in Teologie
la Catedra de V. Testament sub indrumarea P. C. Diac. Prof. Em. Cornifescu care’
si-a dat si avizul de publicare. ‘

48. Prof. Teodor M. Popescu, Fmportanfa istoricd a Smoduluz al IV-lea ecumenic,
in «Ortodoxia», nr. 2—3, 1951, p. 289.

49. Ioan N. Floca, Ongzmle Dreptului scris in Biserica Ortodoxa Romdnd, in «Mi-
tropolia Ardealului», nr. 1—3, 1969, p. 40.

50. Prof. Iorgu Ivan, Preocupdri si studii de drept canonic, in vol.: «Doudzeci de
ani din viata Bisericii Ortodoxe Roméane», Buc., 1968, p. 334.






