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N oiacceptdm si veneram cele patru cdrtiale sG ntei Evanghelii\
totla felsicelepatru concilii, adicd cel de la N iceea,
undeafost condamnatdinvataturaperversd aluiArie,

celdela Constantinopol, unde au fost condamnate erorile lui Eunomiesi M acedonius,
pdmuldela Efes, undea fostjudecata ineptia lui N cstodus,

siceldela Calcedon, undeafost condamnatapewersitatea lui Eudhiesi D ioscor.

Peaceste conciliile imbratisez cu deosebitrespect, le aprob iardrezerve, deoarecep e elema
pe opiatrd cvadriformad se inalta structura sfintei credinte.

(Sfantul Grigorie cel Mare, Ad Libanius)



Introducere

1. Ce este un conciliu ecumenic?

in istoria crestinismului, conciliile fac parte integranta din viata Bisericii.
Fara a pomeni de conciiiul de la lerusalim descris ih Faptele Apostolilor;
capitolul 15, putem aminti conciiiul din anul 175, cand episcopii din Asia Mica
s-au intrunit pentru a condamna erezia lui Montanl De asemenea, putem
aminti i initiativa episcopului Romei, Victor, care la sfarsitul secolului al I1-lea
intruneste mai multe concilii la Roma, in Galia si in Asia in scopul stabilirii unei
date comune pentru praznuirea Pastelui Tn toate Bisericile. Intre anii 230-231,
un alt conciliu, tinut la Alexandria, condamnd anumite ipoteze teologice ale lui
Origen. in a doua jumdtate a secolului al 111-lea, se Tntrunesc mai multe concilii
la Roma, Cartagina, Alexandria si Antiohia unde episcopii discuta problema
asa-numitilor lapsl. Astfel, problema validitatii botezului conferit de eretici i
schisma provocata de predica lui Novatian au condus la convocarea altor
concilii atat la Roma, cét si la Cartagina. La Antiohia s-au Tntrunit doua concilii

1 MONTAN, un teolog din sec. al Il-lea, conform marturiei sfantului IERONIM, De viris
illustribus, ar fi fost mai intdi un preot al divinitatii Cibela al cdrei cult necesita uneori mutilari
fizice, mergdnd chiar pand la autocastratia preotilor sdi. Dupd convertirea lui la crestinism,
Montan, in jurul anilor 156-157, a Tnceput sd predice, impreund cu doud profetese, Maximilla si
Priscilla, cd sunt organe prin care Duhul Sfant reveleazd mistere nemaiauzite oamenilor si cd este
capabil sa aiba viziuni profetice. Un potrivnic anonim al acestei secte descrie astfel modul Iui de a
profetiza: ,,mai int&i profetul apare terorizat; dupa un moment de liniste incepe cu deschiderea la
Duhul Sfant, iar apoi intra intr-un extaz incontrolabil” (EUSEBIU de Cezareea, Istoria
bisedceascd, V, 16-17). Conform altor marturii, Montan sustinea cu tarie ca ar fi primit o serie de
revelatii de la Tnsusi Duhul Sfant si ca ar fi chiar celalalt Consolator pomenit ih Evanghelia dupa
loiin, 14, 16: li voiruga pe Tatalsi el va va trimite un alt Consolator, mapakAntov;pentru a
ramanemereu cu fq/(Didim cel Orb, De Trinitate, 11, 42).

2 L apsivine din cuvantul latin lobi\ care inseamna ,,a cadea”, si desemneaza pe cei cazufi sau care
au abandonat credinta sub presiunea persecutiei declansate de imparatul Decius in anul 250. In
functie de gravitatea caderii lor, lapsi formau trei categorii: sacnGeati’ cei care sacrificau Thaintea
idolilor sau aimaginii imparatului; thunBcad’ cei care tdmaiau doar altarul de jerfa al idolilor;
libelktici, cei care obtineau, prin diferite mijloace, documentul prin care se atesta faptul ca a jertfit
la idoli, fard sa fi savarsit totusi o asemenea faptd. Acest fenomen a declansat una dintre cele mai
mari discutii teologice i disciplinare ale secolului al 111-lea: ce comportament trebuie adoptat in
Biserica referitor la acestia? La Roma, preotul Novat sustinea admiterea lor in Biserica dupa ce
acestia au cerut iertare in mod public. Un alt preot, Novatian, merge in extrema cealaltd, cerand
cd asa-numitii lapsivk fie rebotezati. Episcopii CIPRIAN al Cartaginei, in D ¢ lapsis publicat in 251,
si CORNELTU al Romei, in E dictuldin 251, stabilesc un timp de post si penitenta pentru lapsi, iar
apoi reintroducerea lor Tn comuniunea Bisericii.



in 254, respectiv 268, pentru a1 condamna pe episcopul Paul din Samosata:
,De comun acord, pastorii intruniti in acelasi loc, Antiohia, au scris o scrisoare
unicd adresata episcopilor Dionisie al Romei si Maxim al Alexandriei, care a
fost trimisa si in toate provinciile. Ei exprimd eforturile tuturor pentru
combaterea heterodoxiei perverse a lui Paul” (EUSEBIU de Cezareea, Istoria
bisericeasca, VII, 30).

La inceputul secolului al 1'V-lea, dupa ultima mare persecutie decretata
de Diocletian si Galeriu, intre 303-305, si pana la victoria lui Constantin asupra
lui Maxentiu, in 312, in Occident asistam la mai multe concilii care intrunesc un
numar considerabil de episcopi. De pilda, la Elvira, in anul 306, are loc un
conciliu general al ntregii Spanii, unde s-a dezbatut problema conservérii
culturii si traditiilor crestine intr-un ambient pagan; in anul 314, la Arles,
impdratul Constantin convoaca circa 50 de episcopi din Galia, Italia, Africa,
Spania si Bretania pentru a discuta despre masurile disciplinare si sacramentale
ce trebuiesc luate Tmpotriva promotorilor schismei donatistel Totusi, doar
conciliului de la Niceea, desfasurat in anul 325, i se va da numele de ecumenic
in documentele conciliului de la Calcedon, intrunit in anul 451. Principalul
criteriu care a stat la baza declararii ecumenicitatii acestui conciliu a fost acela al
participdrii episcopilor de pe intreg pamantul locuit, oikumene. Deci se spune
despre un conciliu cd este ecumenic atunci cand este convocat un sinod alcatuit
din episcopi si autoritdti bisericesti pentru a se intruni in scopul dezbaterii
problemelor referitoare la invatatura si la disciplina bisericeasca. Decretele i
definitiile emanate dintr-un conciliu ecumenic sunt acceptate de EkKlesia tou
Theou, Biserica lui Dumnezeu, raspandita pe Tntregul pamant locuit. Pentru a
declara un conciliu ca fiind ecumenic este absolut necesard acceptarea
universald a decretelor si definitiilor stabilite Tn cadrul dezbaterilor ntre
participantii care reprezinta Biserica universala Tn diversitatea ei. De-a lungul
istoriei, insd pe masura ce Bisericile continuau sa se divizeze, adjectivul
»ecumenic” capata semnificatii mult mai restranse, in functie de modul in care
Bisericile intelegeau unitatea intre ele si raporturile lor cu celelalte ,,Biserici

1 Donatismul desemneaza o invataturd crestind schismatica a Bisericii Africii de Nord de la
inceputul secolului al IV-lea. Numele i se datoreaza lui Donatus, episcop de Cellae Nigrae, Tn
Numidia. Principalul punct de divergenta intre donatisti si Biserica oficiald era legat de validitatea
sacramentelor administrate de catre episcopii lapsi din timpul persecutiei lui Diocletian. Donatus
considerd administrarea lor invalidd deoarece au abandonat credinta in timpurile de persecutie.
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surori”1 Aceste precizari ne vor ajuta sa vedem si sa intelegem mai bine ceea ce
primele sapte concilii ale crestinismului au in comun §i ceea ce le disting de
celelalte concilii care au avut loc in Biserica antichitatii.

Conciliile ecumenice condamna in mod autoritar si unanim orice forma
de erezie sau invatatura care nu are radacini in Cuvantul Domnului sau Tn
invatatura apostolilor. In acest sens, Parintii conciliari dezbat si proclama oficial
pozitia Bisericii, fiind constienti ca sunt insotiti si calauziti de prezenta Duhului
Sfant care inspira discutiile conciliare i asista la luarea deciziilor2 Un conciliu
ecumenic nu inventeaza noi invataturi sau noi adevaruri de credintd, ci intareste,
consolideazd si precizeazd invatatura prezentd in Revelatie, in invatitura
apostolilor si in Traditia Bisericii. Deciziile conciliului sunt expresia gandirii si
credintei intregului trup, Biserica lui Dumnezeu, este sensus comunis al intregii
Biserici, clerici si laici. Astfel, sensul comun este considerat in afara oricarei
suspiciuni eronate si se bazeaza pe promisiunea facuta de Mantuitorul: ,,puterea
celui rau nu o va birui” (Mt 16,19). Teologii considera ca deciziile unui conciliu
ecumenic, ca oricare alt decret juridic, trebuie sa fie observate strict si intra in
vigoare imediat dupa decretarea lor.

2. Care sunt conciliile ecumenice?

Primul mileniu al crestinismului a cunoscut sapte asemenea concilii
ecumenice la care au participat episcopi din Tntreg Imperiul Roman, chiar daca
marea majoritate era reprezentata de orientali. Deciziile acestor concilii au fost
adoptate unanim de toate Bisericile si au intrat in vigoare odata cu aducerea lor
la cunostintd. Cele sapte concilii ecumenice au fost convocate din vointa
imparatilor; uneori chiar fara instiintarea sau impotriva vointei episcopului
Romei sau Constantinopolului; alteori chiar impotriva vointei Papei, cum a fost
cazul conciliului reunit la Caicedon, in 451, cand Papa a dat consimtamantul

1 De pilda, Conciliul Vatican 1l, 1962-1965, poarta adjectivul ,.ecumenic”, Tnsa sensul
ecumenicitafii este diferit de cel cunoscut in antichitate. La Vatican participa reprezentanti ai
celorlalte Biserici, insd doar in calitate de asistenti, consultori sau invitati, pe cand in primele
secole toti participantii, din Occident si din Orient, aveau drept de vot, toti participau activ la
dezbateri siTn luarea deciziilor.

2Este suficient s& ne amintim de Conciliul de la lerusalim din 47, cand participantii au utilizat
formula: ,,Duhul Sfant si noi am decis.” (Fap 15, 28). Astfel ei afirmau prezenta Duhului Sfant
atunci cdnd comunitatea era reunita Tn numele Domnului, iar deciziile conciliare erau rodul
dezbaterilor intre participanti i asistentei Duhului Sfant.
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sau, insd dupd ce Tmpdratul Marcian convocase mai intai conciliul. Dupa
,,marea schisma” din 10541, Biserica din Occident a continuat sa denumeasca

117n istoria Bisericii poartd denumirea ,,marea schismd” ruptura legaturilor bisericesti i
diplomatice intre Orient si Occident. In ambientul rasdritean schisma poartd denumirea schisma
Romei; sau schisma latinilor, sau schisma catolicilor.; iar in ambientul apusean aceeasi schisma
poarta denumirea schisma Constantinopolului; sau schisma orientalilor,; sau schisma ortodoxa.
De atunci panain zilele noastre, Biserica din Orient poarta denumirea ,,Biserica ortodoxa”, adica
cea care propovaduiesti dreapta credintd, iar Biserica din Occident se numeste ,,Biserica
catolica”, adica cea care este raspandita pe intregul pamant, universald. Dupa cum putem vedea,
termenii ortodox si catolic nu se opun, dimpotrivd se completeaza: Biserica lui Dumnezeu este
cea care propovaduieste dreapta credinta intregului pdmant, adica este universala. De-a lungul
istoriei cei doi termeni au cdpatat semnificatii diferite pentru a distinge crestinii din Orient de cei
din Occident, prin confesionalizarea celor doi termeni, mergand chiar pana la a-i opune. Nu
trebuie sd ne imagindm insd cd aceastd schisma s-a produs peste noapte, ci este rodul unor
indelungate secole de dezbateri, conflicte, neintelegeri doctrinare si disciplinare sau
administrative. Insa originea cea mai apropiatd a schismei pare a fi dorinta papalitatii de
uniformizare a ritului celebrarii liturgice in conformitate cu ritul latin Tn partea de sud a Italici
colonizata de putin timp de normanzi, sub dominatia Bizantului. Patriarhul Constantinopolului,
Mihail 1 Cerularie, se opune acestei initiative. El insusi dorea sa uniformizeze liturghia in toate
Bisericile din jurisdictia sa metropolitand. Punctul de discordie este folosirea péinii pentru
celebrarea Euharistiei: painea azima, adica nedospitd, Tn Occident, pe cand Tn Orient se utiliza
painea dospitd. Intre cei doi Patriarhi, al Constantinopolului si al Romei, are loc un schimb
epistolar in care Constantinopolul afirma ecumenicitatea sa, iar Roma primatia sa. Papa Ixon al
IX-lea trimite cativa reprezentanti la Constantini)pol pentru a cadea la o intelegere cu Patriarhul
rasaritean, insa discutiile intre cele doud parti degenereaza prin introducerea in dezbateri a
doctrinei referitoare la procesiunea Duhului Sfant de la Tatdl si de la Fiul, Filioquc, care nu facea
unanimitate intre Orient si Occident

In sfarsit, unul dintre trimisii Papei, Hubert, pe 16 iulie 1054, depune pe altarul catedralei Sfanta
Sofia ,,bula papald” prin care Mihail Cerularie este excomunicat, apoi iese din catedrald
scuturandu-si praful de pe picioare. Pe 26 iulie a aceluiasi an, sinodul permanent bizantin replica
la aceasta ,,buld papald” si pronuntd anatema impotriva delegatilor Papei, nu insa si impotriva
episcopului Romei. Gestul nu este luat preain serios atunci si nici chiar cativa ani mai tarziu cand
imparatul Alexis al 11-lea este excomunicat. Aceastd excomunicare a fost anulatd de altfel de Papa
Urban al 1l-lea. La sfarsitul sec. al XI-lea nu putem vorbi inca de schismd in sensul in care o
intelegem noi astdzi. Va trebui sa asteptdm sec. al Xlll-lea, odatd cu initierea cruciadelor.
Evenimentul determinant va fi, insd, caderea Constantinopolului, 1204, in mainile cruciatilor. De
atunci, fiecare Biserica, Orientald si Occidentald, afirmd convingerea de a fi unica
propovaduitoare adevaratd a credintei universale si drepte in continuitatea Bisericii din primul
mileniu al crestinismului. Conciliul Vatican 11 a facut un pas enorm nainte in documentul
Unitatis redintegratio, deschizand noi piste de reflectie teologica si dogmatica si Tncurajand
initiativele ce au ca scop cunoasterea si dialogul reciproc. In 1965 Papa Paul al VI-lea si Patriarhul
Atenagoras | au anulat excomunicdrile din secolul al XI-lea si au eliminat din limbajul comun
adjectivul ,,schismatic” utilizat de unii si de altii in defavoarea celuilalt Papa Benedict al XVI-lea
ncuraja miscarea ecumenicd si continua dialogul rodnic stabilit cu Bisericile Ortodoxe, in
particular cu Patriarhul ecumenic, Bartolomeu I. Inaugurarea Papei Francisc pe scaunul lui Petru
la Roma inseamna un alt pas important pe calea ecumenismului: pentru prima datd, din 1054,
Patriarhul Constantinopolului participa la un asemenea eveniment bisericesc.

8



unele dintre conciliile sale cu adjectivul ecumenic, pe cand Biserica din Orient,
cu toate cd s-a Intrunit de multe ori in sinod, nu a mai utilizat acest termen,
considerand ca unitatea Bisericii nu mai exista, prin consecinta termenul nu mai
are sens. Astfel putem spune ca Biserica ortodoxa poate fi numita ,,Biserica
celor sapte concilii”, iar cea catolica ,,Biserica celor 21 de concilii”’1

Papa Paul al VI-lea a tinut totusi sa distinga Tn mod particular conciliile
strict ecumenice, adicd recunoscute de marea majoritate a crestinatatii, de
celelalte concilii care au urmat celui de la Niceea 11, in 787, numindu-le ,,concilii
generale ale Bisericii Catolice”. Trebuie stiut, insa faptul ca nici chiar cele sapte
concilii ecumenice nu sunt recunoscute de toata crestindtatea: este cazul
monofizitilor sau nestorienilor. In ce priveste protestantismul, Calvin afirma:
Acceptdam iard rezerve primele concilii\ Niceea, Constantinopol, Efes;
Calcedon, precum si cele asemanatoare lor care au condamnaterorile i opiniile
raufacatoare ale ereticilor; purtdm mare respect si datoram reverenta acestor
concilii datorita articolelor de credinta pe care le-au definit, deoarece aceste
conciliinu contin altceva decdt o interpretarepurd si naturald a Scripturilorpe
care Sfintii Parinti cu deosebita grija si prudentd le-au acomodat pentru a
rasturna dusmaniicredintei (Institutia crestind,\ 1V, 1X, 8).

Dar de ce se vorbeste despre sapte concilii ecumenice? In realitate, in
Biserica din antichitate, au avut loc numeroase sinoade si concilii pentru a
clarifica diferite probleme de dogmatica, morald, teologie, disciplind bisericeasca
etc. Conciliul intrunit la Niceea n 325 apare ca fiind primul conciliu ecumenic,
insa noi stim ca deja in primul secol, in anul 47, s-a tinut prima intrunire intre
responsabilii micilor comunitati crestine in emergenta pentru a regla problema
acceptarii paganilor la botez fard a fi nevoiti sa se supuna traditiilor iudaice, in

1Cele sapte concilii recunoscute de ambele Biserici sunt: Niceea I, 19 iunie - 25 august 325;
Constantinopol 1, mai - iulie 381; Efes, iunie - septembrie 431; Calcedon, octombrie - noiembrie
451; Constantinopol 11, mai - iunie 553; Constantinopol 111, noiembrie 680 - septembrie 681;
Niceea Il, 24 septembrie - 23 octombrie 787; acestora, Biserica Catolica adaugd: Constantinopol
IV, 5 octombrie 869 - 28 februarie 870; Lateran 1,1123; Lateran 11, 8 aprilie 1139; Lateran IV, 11
noiembrie - 30 noiembrie 1215; Lyon 1, 28 iunie - 17 iulie 1245; Lyon 11, 7 mai - 17 iulie 1274;
Viena, 16 octombrie 1311 - 6 mai 1312, Constantia, 5 noiembrie 1414 - 22 aprilie 1418,
Basel-Ferrara-Florenta-Roma, 8 ianuarie 1438 - 7 august 1445; Lateran V, 3 mai 1512-16 martie
1517; Trento, 13 decembrie 1545 - 4 decembrie 1563; Vatican I, 8 decembrie 1869 - 20
octombrie 1870; Vatican |1, 11 octombrie 1962 - 8 decembrie 1965. Nu toate conciliile, insa s-au
bucurat de aceeasi insemnatate teologicd, dogmatica si disciplinara.
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mod particular circumciziuniil. Care sunt motivele pentru care s-a stabilit
numarul conciliilor la sapte?2Primele patru concilii, Niceea I, Constantinopol I,
Efes si Calcedon erau privite ca fiind o varianta a celor patru Evanghelii: N oi
veneram primele patru concilii ecumenice in acelasi mod ca si cele patru
Evanghelii, afirma sfantul Grigorie cel Mare (Scrisoarea catre Libanius; 1). Nici
celelalte trei concilii, Constantinopol 11 si 11l si Niceea Il nu au cunoscut
obstacole Tn recunoasterea ecumenicitatii lor. Deci nu exista dubii asupra
receptiei acestor concilii i recunoasterea lor ca fiind ecumenice.

intrebarea care starneste curiozitatea istoricilor si patrologilor este aceea
de a sti de ce multe alte concilii nu s-au bucurat de aceeasi recunoastere?
Motivul pentru care conciliile de la Sardica si Quinsext nu au fost retinute ca
fiind ecumenice este datorat unor canoane elaborate de participanti si care nu
manifestd un interes general pentru Biserica universald raspanditd pe intreg
pamantul. Doar conciliul al 1V-lea de la Constantinopol s-a bucurat uneori de
ecumenicitate, totusi nu a fost retinut nici acesta printre primele sapte.
Conciliile de la Lyon si Florenta sunt doua concilii ecumenice care, insa, nu au
atins tinta, amandoud termindndu-se prin esec. Chiar dacd Occidentul i
Orientul erau reprezentati la aceste concilii, documentele si decretele emanate
nu s-au bucurat de acceptare bilaterald. Astfel am ramas doar cu cele sapte
concilii ecumenice. Vom acorda o atentie particulard contextului istoric i
religios care a determinat convocarea lor; vom sublinia principalele formule
dogmatice si dezbaterile teologice care au condus la cristalizarea invataturii
crestine; vom propune o traducere cat mai apropiata textului original redactat in
greceste, precum si note critice si explicative pentru o mai buna Tntelegere si

1Sub influenta Iui Paul din Tars, apostolii au decis cd pentru mantuirea paganilor nu este
necesara respectarea traditiilor iudaice. Credinta in Isus Cristos dobéandita prin receptia botezului
in moartea si invierea Mantuitorului este suficientd pentru a face din otice fiintd umana un fiu al
lui Dumnezeu.

2Putem enumera doar unele dintre aceste Concilii care s-ar fi putut bucura de o recunoastere
ecumenicd: Sardica, Tn 343, unde s-a tratat problema arienilor si semi-arienilor care ieseau la
suprafatd dupd condamnarea suferita la Niceea, in 325; Quinsext, in 692, care s-a intrunit prin
vointa Tmparatului lustinian al 11-lea ca o continuitate a ultimelor doud Concilii ecumenice, cu
intentia de reformd a dreptului canonic; Constantinopol 1V, in 869, unde s-a tratat despre relatia
intre suflet si spirit i despre Traditie consideratd ,,regula de credinta”; Lyon, in 1279, intrunit sub
prezidenta Papei Grigorie al X-lea, au participat peste 500 de episcopi $i s-a insistat asupra
unitatii Bisericii; Florenta, in 1439, participantii au venit cu dorinta de a reface unitatea Bisericii
dezbinate dupa ,,marea schisma” din 1054,
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asimilare a continutului decretelor conciliare, care au implicatii doctrinale,
teologice si spirituale pana astazi in Biserica.

3. Convocarea conciliilor ecumenice

Principalele motive pentru care era necesara convocarea conciliilor
ecumenice sunt urmatoarele: 1) atunci cand intr-o anumita regiune bisericeasca
se producea 0 schisma sau intervenea o erezie grava care ataca Tnsasi esenta
crestinismului; 2) cand existau doi Papi, se intrunea un conciliu pentru a stabili,
tinand cont de anumite criterii, care este cel adevarat, prin consecinta
recunoscut de toti crestinii; 3) pentru decretarea unei discipline universale
impotriva dusmanilor credintei si pentru afirmarea apostolicitatii i
universalitatii Bisericii; 4) atunci cand episcopul Romei, sau oricare alt episcop,
era suspectat de erezie sau de alte delicte grave, afectand unitatea Bisericii si
integritatea credintei. Pot exista incd multe alte motive pentru convocarea unui
conciliu Tn antichitatea cresting, scopul insa era mereu acelasi: asigurarea binelui
comun si unitatea Bisericii prin deliberarea comund a pastorilor ei.

Cui 1i apartinea dreptul sa convoace conciliile ecumenice? In zilele
noastre este normal ca episcopul locului sa convoace un sinod diecezan, sau
mitropolitul provinciei bisericesti s convoace un sinod provincial, sau un
Patriarh sa convoace un sinod patriarhal. in mod natural, dreptul pentru
convocarea unui conciliu ecumenic, adica universal, reunind episcopi de pe
intregul pamantul locuit, oikumene’ ar trebui facutd de episcopul Romei,
primus inter pares\ Totusi, in antichitatea crestind situatia este cu totul alta
imparatul, garantul unitatii si prosperitatii Imperiului, isi asuma dreptul i
asupra lucrurilor bisericesti, procedand la convocarea primelor sapte concilii
ecumenice. Astfel, de pildd, Constantin cel Mare a convocat mai intéi un sinod
la Arles, in 314, iar mai tarziu, in 325, conciliul de la Niceea, iar Teodosie cel
Mare a convocat conciliul de la Constantinopol, in 381, in acord cu cei patru
Patriarhi orientali. Istoricul bisericesc Socrate din Constantinopol mentioneaza

1 Expresia latina primus inter pares, care tradusa literal ar insemna ,,primul printre egali”,
desemneazd o persoand care reprezinta un grup de alte persoane de acelasi nivel social sau
demnitate. Functia acestui primus interpares este aceea de a coordona $i a Carmui, iar puterea sa
vine direct din faptul de a fi capul celorlalti membri ai grupului, egalii sdi. Doar in cazuri speciale,
primus inter pares asigura rolul decizional ultim. La conciliul de la Constantinopol I, din 380,
primus inter pares a fost desemnat episcopul Romei, urmat de episcopii Constantinopolului,
Alexandriei, Antiohiei si lerusalimului.
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cdin anul 341 Papa lulius I exprima dorinta conform cdreia ar trebui s existe
un canon bisericesc unde sa se specifice ca doar episcopul Romei poate
convoca un conciliu ecumenic datoritd autoritatii recunoscute de toate
Bisericilel

3.1. Conciliul de la Niceea I. Toti cercetatorii sunt unanimi pentru a
afirma ca scrisorile de convocare la primul conciliu ecumenic, Niceea 325, sunt
ale imparatului Constantin cel Mare (EUSEBIU de Cezareea, Viaa lui
Constantin 3-5). Insa, deoarece nici una din aceste scrisori nu a ajuns pana la
noi, nu putem sti cu exactitate daca ele au fost trimise cu sau fara acordul
prealabil al episcopului Romei2 Putem, Tnsa citi in unul din documentele celui
de-al VT-lea conciliu ecumenic: conciliul de la Niceea a fost convocat de
imparatin acord cu Papa Silvestni. Liberipont!"Scoli afirma acelasi lucru4 De
asemenea, Rufin din Aquileia sustine ideea convocarii conciliului de la Niceea
de comun acord intre impadrat si decizia episcopilor, deci si a episcopului Romei
{Istoria bisericeasca, 1,1,1).

32. Conciliul de la Constantinopol 1. In general, bazandu-se pe
marturia unei scrisori adresatd de Papa Damasie imparatului Teodosie 1, unii
cercetatori sustin ideea ca cel de-al 1l-lea conciliu ecumenic a fost declarat ca
fiind conciliu de insusi episcopii participanti la dezbateri (TEODORET de Cyr,
Istoria bisericeasca V, 9). Insd documentul luat drept mdrturie Tn favoarea
acestei ipoteze nu se refera la conciliul de la Constantinopol din 381, ci la un
sinod tinut Tn capitala Bizantului in anul 382. Efectiv, acesta din urma s-a
intrunit la Thdemnul episcopului Romei, Damasie, si al episcopilor latini
intruniti la Aquileia, fard a fi, insa un conciliu ecumenic. Astazi cercetatorii sunt
sceptici referitor la contributia lui Damasie ih convocarea conciliului ecumenic

1,,Episcopii care au fost acuzati pe nedrept si alungati din bisericile lor se aflau la Roma, capitala
imperiala. Fiecare a prezentat cazul sau lui lulius, episcopul Romei; ei au facut aceasta deoarece
Biserica Romei se bucura de un privilegiu special”, Istoria bisericeasca, Il, 15, 2-3, in; Sources
chretiennes 477, Paris, Cerf, 2004.

2Nici EUSEBIU de Cezareea, Viafa lui Constantin, 1, 3, 6, nici SOCRATE din Constantinopol,
Istoria bisericeasca, 1,1,9, nu fac mentiune de o intelegere prealabild intre impdrat si Papa.

3 MANSI, Sacrorum Conaliorum Nova et Amplissima Collcedo, voi. XI, col. 661, Graz,
Akademische Druck- und Verlagsanstalt, 1960.

4L iberpontidcalis, voi. |, text, introducere si comentarii de L. DUCHESNE, Paris, E. Thorin,
1884, p. 75. F.X. von FUNK Kiirchengeschichtliche A bhandlungen und U ntersuchungen, voi. I,
Paderborn, F. Schoningh, 1897, p. 56, subliniaza slaba fiabilitate ce trebuie acordatd acestei
afirmatii.
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de la Constantinopol. insa trebuie retinut faptul ca acest conciliu, la origine, nu
a fost considerat ecumenic, devenind astfel doar ceva mai tarziu, cand a fost
recunoscut de occidentali. Fiind un simplu sinod general al Bisericii grecesti
orientale, Papa nu a avut nici o implicare in convocarea lui.
33 Conciliul de la Efes. Conform marturiei actelor celui de-al 111-le

conciliu ecumenic, acesta a fost convocat la Efes de catre imparatul Teodosie al
Il-lea Tn acord cu Tmpdratul Valentinian, Cezar ih Occidentl. lar dintr-o
scrisoare trimisa de Papa Celestin | Tmparatului Teodosie, in 431, reiese ca
episcopul Romei da consimtdmantul unei asemenea convocdri. Papa se scuza,
deoarece nu poate participa personal, insa se angajeaza sa trimita delegati care

1Scrisoarea celor doi Tmpdrati adresata episcopilor mitropolitani in scopul convocarii conciliului
este unul dintre documentele cele mai semnificative care exprima gandirea imparatilor referitoare
la dreptul de initiativd in materie religioasd, tocmai datoritd autoritatii lor politice: ,,Binele
Imperiului nostru depinde de religie; o stransd conexiune invecineaza aceste lucruri. Ele se
intrepatrund si fiecare profitd de dezvoltarea celuilalt. Astfel, adevarata religie este datoare
justitiei, iar Statul este dator atat religiei, cat i justitiei. Fiind oranduiti de Dumnezeu pentru a
domni, fiind legatura naturala intre religia popoarelor noastre si bundstarii lor temporale, pastram
si mentinem inviolabila armonia celor doua realitati, exersand, Tntre Dumnezeu si cameni, rolul
de mijlocitori. Noi slujim Providenta divina ingrijindu-ne de interesele statului i, Tngrijindu-ne ca
popoarele sd poatd trdi credinta, asa cum se cuvine crestinilor, extindem solicitudinea noastra
asupra unui dublu domeniu, fara a putea sa ne ingrijim de unul fard a tine cont Tn acelasi timp de
celdlalt. Tnainte de toate, noi incercdm sd respectdm lucrurile bisericesti, conform exigentelor
divine, dorind ca pacea si armonia s& domneasca fara nici o dificultate, ca religia sa fie fara patd,
ca faptele si comportamentul sa fie responsabile la toate nivelele ierarhice. Astfel, fiind convinsi
ca aceste bunuri sunt realizate si intarite de catre iubirea divina si caritatea reciproca, am crezut de
cuviintd ca circumstantele prezente ar necesita o intrunire a intregului corp episcopal. Ispita a fost
sa ne retragem dinaintea executdrii unei asemenea intentii, datorita dificultatilor ce i-ar putea
descuraja pe unii episcopi. Insd, tindnd cont de importantele interese bisericesti si civile despre
care este urgent sd se discute Tn acest moment, suntem Tmpinsi sa credem cd o asemenea
intrunire este absolut necesard, chiar indispensabild. Prin consecintd, cu teama ¢ neglijenta
examinarii acestor probleme pot agrava situatia Imperiului, Fericirea Voastra va nota ca, dupa
solemnitatile pascale, sd se indrepte spre Efes, unde ne vom intalni la Rusalii, insotit fiind de unii
episcopi mai de seamd din provincia Fericirii Voastre, astfel incat nici episcopiile sa nu fie ldsate
fard preoti, dar nici conciliul fard membri instruiti. De altfel scriem si invitdm pe toti mitropolitii.
Astfel, tulburdrile iscate datorita controverselor recente ar putea fi potolite, conform santelor
canoane, iregularitatile si abaterile vor fi redresate, religia si pacea Imperiului vor fi Intdrite.
Speram ca prelatii se vor grabi sa vina la un conciliu Tntrunit in virtutea decretului de fata pentru
binele Bisericii si avantajul tuturor; de asemenea, vor contribui din toate puterile lor la deliberari,
atat de importante si placute lui Dumnezeu. Deoarece acest lucru ni se pare atat de important,
nu vom tolera absenta nimanui fara autorizatie. Nici inaintea lui Dumnezeu, nici Tnaintea noastra,
absentii nu vor avea scuze”, Scrisoarea imparatilor Teodosie I si \Valentinian 111 catre Chirii de
Alexandria, in: MANSI, Sacrorum Condliorum,, voi. IV, col. 1110-1111, Graz, Akademische
Druck- und Verlagsanstalt, 1960.
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sa-| reprezinte la dezbateri si deliberaril De asemenea, Celestin trimite inca o
scrisoare pentru a fi citita in adunarea episcopilor in care reaminteste, de pe
scaunul papal, datoria sfantd de a pastra credinta ortodoxa Si Tmpartaseste
parintilor conciliari speranta ca acestia il vor sustine si aproba sentinta pe care el
Tnsusi a exprimat-o fmpotriva lui Nestorius de Constantinopol. In sfarsit, Papa
explica prezenta delegatilor séi la conciliu in scopul ratificarii acestei sentinte la
Efes. Participantji la dezbaterile conciliare au inteles, dupa lectura acestei
scrisori, ca Papa nu-si dadea doar asentimentul in favoarea unei asemenea
intruniri, dar Tn acelasi timp fi avertiza impotriva pericolului invataturii predicate
de Nestorius si 1i invitd sa-I sustind Tn condamnarea lui si a invataturii sale.
Astfel, la sfarsitul documentului redactat la incheierea conciliului putem citi:
»Fortati de canoane si tindnd cont de scrisoarea Sfantului Parinte si colaborator
Celestin, episcopul Romei, ne-am pronuntat in favoarea condamnarii lui
Nestorius”. De asemenea, intr-un alt loc episcopii conciliari se exprima astfel:
»Scrisoarea Scaunului Apostolic adresatd lui Chirii (care a fost comunicata
conciliului din Efes) contine deja sentinta si regula de care trebuie tinut cont
referitor la cazul lui Nestorius, iar episcopii intruniti, ghidati fiind de aceasta
scrisoare, n-au facut decat sa se conformeze acestei reguli” 3 Deci, chiar daca
Papa nu este cel care a convocat fizic acest conciliu, el este cel care stabileste
regula ortodoxiei in cazul lui Nestorius si dd instructii referitoare la lucrul pe
care parintji conciliari 1l au de indeplinit Tn cadrul dezbaterilor doctrinare si
disciplinare. Chiar daca, in nestiintd de cauza, participantii la conciliu I-au
considerat pe Nestorius ca fiind unul dintre ei, scrisoarea lui Celestin ii conving
de heterodoxia Patriarhului Constantinopolului, prin consecinta el trebuie sa fie
condamnat unanim si exclus din comuniunea Bisericii.
34 Conciliul de la Calcedon. Conditiile in care a fost convocat

intrunit al IV-lea conciliu ecumenic la Calcedon, in 451, sunt descrise cu
precizie in scrisorile Papei Leon I si ale imparatilor Teodosie si Marcian.

1MANSI, Sacrorum Condliorum, voi. 1V, col. 1291.

21n virtutea celor spuse de Isus sfantului Petru: ,,Si a zis Domnul: Simone, Simone, iatd Satana
v-a cerut sd va cearna ca pe grau; iar Eu M-am rugat pentru tine sa nu piard credinta ta. Si tu,
oarecand, intorcandu-te, intareste pe fratii tai”, Zc22, 31-32, episcopul Romei este imputernicit
sd interving, sa indemne, sa Tncurajeze colegii sdi in episcopat in vederea pastrarii Si transmiterii
credintei ortodoxe.

3MANSI, Sacrorum Condliorum, voi. 1V, col. 1226 si 1288.
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Imediat dupa inchiderea .Jatrocinium (talharia) de la Efes”1 iulie-august 449,
Papa Leon | a cerut impdratului Teodosie sa intreprindd noi demersuri Tn
vederea convocdrii unui nou conciliu mult mai important decét cel care tocmai
se incheiase si la care s fie invitati episcopi din toate partile lumii. Acest
conciliu ar fi trebuit sa se intruneasca in Italia. Reinnoieste cererea sa Si dupa
sarbatoarea Craciunului din 449 si in 450, specificand ca este inutila intrunirea
episcopilor dacd nu sunt unanimi Tn stabilirea unei formule de credinte
ortodoxe unice marturisite de intreaga crestindtate. imparatul Teodosie moare,
jar pe tron urcd sora lui, Pulcheria insotitd de sotul ei Marcian. Noua
impdrateasa a dat de stire Papei ca este dispusa si favorabila convocarii unui
nou conciliu, dar Leon | nu mai considera aceasta intrunire ca fiind o prioritate
imediatd2. Insd, deoarece Marcian trimisese deja scrisoarea de convocare a
conciliului, Papa da acordul sau si trimite reprezentati din partea sa carora le
incredinteaza o scrisoare cu scopul de a fi cititd Th adunarea participantilor in
care specificd responsabilitatea conciliului, precum si subiectele ce trebuiesc
discutate3 Astfel, mai tarziu, va putea scrie: ,,Conciliul s-a intrunit conform

117atrodnium, sau ,.talharia de la Efes”, este denumirea comuna datd de adversarii celui de-al
doilea conciliu intrunit la Efes, In 449. Acesta fusese convocat de impdratul Teodosie in scopul
examinarii invataturii lui Eutihie, deja condamnat de Patriarhul Constantinopolului Flavian,
deoarece predica o Tnvataturd conform careia Cristos n-ar fi avut decat o singura fire,
monofmsmul, dupa intruparea sa din Fecioara Maria. Conciliul reunise in jur de 140 de episcopi,
printre care se aflau si doi trimisi ai Papei, care s-au opus dezbaterilor. Sub influenta Patriarhului
Alexandriei, Dioscor, conciliul I-a condamnat pe Flavian si |-a repus in drepturi si in functie
bisericeasca pe Eutihie. De asemenea, conciliul a refuzat compromisul teologic negociat Tntre
Chirii de Alexandria si loan de Antiohia la Efes, in 431. Trimisii pontificali nu reusesc sa dea
citire scrisorii Papei adresate lui Flavian, iar Dioscor 1l excomunicd pe Papa Leon . Episcopul
Romei nu rccunoaste aceasta excomunicare i, la randul sau, lansa excomunicarea Tmpotriva
tuturor participantilor la conciliu. Discutiile vor lua sfarsit doar la Calcedon, cand Périntii
conciliari vor anula toate actele celui de-al doilea conciliu de la Efes. In acelasi timp, insd, o parte
a crestinataii orientale va constitui institutii bisericesti separate. Acesti crestini sunt cunoscuti sub
apelatia ,,Bisericile celor trei concilii”, E cdesiastica] H istory o f Evagrius Schoksdcus, Translated
Texts for Historians, Liverpool, University Press, 2008, traducere cu introducere de M. WHTIBY.
2 Care sunt motivele care au condus Papa Leon | la schimbarea pozitiei sale referitor la
convocarea unui nou conciliu? In timpul domniei Tmparatesei Pulcheria, majoritatea episcopilor
care participaserd la ktrodnium de la Efes regretau eroarea si, in comun acord cu episcopii
ortodocsi, au semnat, sensu eminenti, scrisoarea dogmatica a lui Leon | adresata lui Flavian, care
devine o profesiune de credinta ortodoxd. De asemenea, invazia hunilor in Occident Tmpiedica
participarea episcopilor latini la lucrarile conciliului. Printre alte motive mai putem mentiona si
teama cd un nou conciliu sa nu destabilizeze ordinea ierarhica obtinutd de episcopul
Constantinopolului.

3MIGNE, Scrisoarea S fLeon I, 82, in: Patrologia latina 54, col. 930-942.
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principiului preceptelor crestine si in acord cu Scaunul Apostolic”1 Locul
ocupat de Papa Leon la convocarea conciliului de la Calcedon este recunoscuta
unanim atat de episcopii occidentali, ct si orientali.

35. Conciliul de la Constantinopol 1. Nimeni nu contesta faptul ¢
al V-lea conciliu ecumenic a fost convocat de imparatul lustinian. Insa aceasta
convocare s-a facut dupa discutii si acorduri prealabile cu Papa Vigilius2 Papa
exprimd, Tntr-o scrisoare, dorinta sa de a vedea cat mai curand reunindu-se un
conciliu, Tnsd in acelasi timp condamnd intentia imparatului care dorea sd
rezolve probleme de o importanta anvergura dogmatica printr-un ordin politic,
fapt ce i-a atras fuga sa de pe scaunul episcopal al Romei. in scurt timp, Thsa
impdratul si Papa au ajuns la un acord comun, iar conciliul a putut fi convocat
si intrunit la Constantinopol, in 553. Totusi, Papa ar fi dorit intarzierea
convocdrii acestui conciliu Tn scopul oferirii unui timp mai indelung episcopilor
latini pentru a ajunge la intrunire. De aceea a refuzat sa participe el insusi la
dezbateri, in ciuda insistentelor imperiale politicoase. Dezacordul se mareste tot
mai mult intre Tmpdarat si Papa, mai ales dupa publicarea asa numitului
document Consdtutul, prin care Papa Vigilius exprima dezacordul sau referitor
la condamnarea lui Teodor de Mopsuestia si a lui Teodoret de Cyr3. Sub
influenta Tmparatului, conciliul a decis stergerea numelui Papei de pe lista
semnatarilor, credndu-se astfel o opozitie declaratd intre Vigilius §i lustinian.
Totusi, in decretul trimis lui Eutihie din Constantinopol, in 553, precum si
intr-un al doilea Constitutum, in 554, Papa recunoaste si aproba deciziile
conciliului si declara ca episcopii care le-au adoptat, adica participantii la
conciliu, sunt confratii si colegii séi in episcopat4

1IMIGNE, Scrisoarea SEL eon 1,104, in: Patrologia latina 54, col. 1029.

2Papa Vigilius poate afirma cu satisfactie si multumire cd a avut loc o Tntelegere comund intre el
si imparatul lustinian I. Acest acord a avut ca martori episcopul Constantinopolului, Menas, si
alte persoane din anturajul bisericesc si politic. Scopul conciliului era acela de a face lumina
asupra controversei numite Trei Capitole, denumire datd unui ansamblu de scrieri teologice ce
aveau ca autori pe TEODOR de Mopsuestia, IBAS de Edesa si TEODORET de Cyr, care expun
doctrina scolii din Antiohia, suspectata de influenta nestoriand.

3H. LecLERGQ, LAfrique chrétienne,, Paris, Librairie V. Lecoffre, 1904, face o sinteza a
discutiilor referitoare la problema care a condus la convocarea conciliului de la Constantinopol in
553, cele trei capitole.

4 MANSI, Sacrorum Conciliorum., vol. 1X, col. 457-458, Graz, Akademische Druck- und
Verlagsanstalt, 1960.
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3.6. Conciliul de la Constantinopol I11. Al VI-lea conciliu ecumenic,
desfasurat la Constantinopol Th anul 680-681, a fost convocat in exclusivitate de
impératul Constantin Pogonat. Acesta a cerut Papei Agaton sa trimita
reprezentanti in numele sau. Papa nu s-a multumit doar sa trimita reprezentantji
sal, ci in plus a trimis si 0 scrisoare Tmparatului si Parintilor conciliati in care
prezenta 0 marturisire detaliata a credintei ortodoxe. Episcopii prezenti la
conciliu au acceptat si au tinut cont in dezbaterile lor de aceasta scrisoare. La
terminarea lucrdrilor au scris Papei o scrisoare de recunostinta: ,,Cu scrisoarea
pe care ne-ati adresat-o0 noi am invins erezia [..] si am pedepsit pe vinovati ¢x
sententia p er sacras vestras litteras de iisprins lata. Cu Preafericirea Voastra am
proclamat Tn mod clar credinta ortodoxa in toata splendoarea ei i va rugam sa
o confirmati din nou prin scris”1

3.7. Conciliul de la Niceea Il. Cel de-al VTI-lea conciliu ecumenic a
fost convocat si intrunit la Niceea, in 787, de cétre impdrateasa Irina, sub
indrumarea staruitoare a Patriarhului Constantinopolului, Tarasie, care dorea
restabilirea cultului imaginilor si unirea cu Roma: ,,Dorind sa participam la
fericirea si la nobletea filiatiei divine, noi ne straduim sa conducem fintreg
Imperiul pe calea pacii i unitdtii. In particular dorim sd lucram pentru binele
Bisericii lui Dumnezeu si este Tn interesul nostru sa ajungem la o intelegere
desavarsita intre preotimea din rasarit, din nord, din apus si din sud. Ori,
datoritd vointei lui Dumnezeu, iaté-i pe acesti preoti prezenti aici de fatd prin
reprezentantii lor, iar acestia sunt purtatorii raspunsurilor lor la scrisoarea
sinodala a Preafericitului Patriarh. Caci aceasta a fost intotdeauna legea
conciliilor acestei Biserici catolice care, pe Tntreg pamantul, crede in Evanghelie.
Prin vointa si inspiratia lui Dumnezeu v-am intrunit deci [..] pentru ca voi sa
dati o opinie conforma definitiilor conciliilor ortodoxe2 In scrisoarea pentru
convocarea conciliului, adresata Papei Adrian I, Tmparateasa Irina ii spune ca
el carora Isus Cristos le-a conferit demnitatea imperiala sau cea de Suveran
Pontif sunt constransi sa propovaduiasca binele si s guverneze poporul
conform vointei sale. [..] De aceea, ascultdnd inspiratiile unei inimi sincere si a
unei adevarate pietai crestine, in acord cu cei supusi noua si cu preotii instruiti

1MANSI, Sacrorum Condliomm., vol. X col. 688.

2J. HARDOULN, Condiiorum Collecdoregia Maxima: Acta Condliorum EtE pistolae D ecretales
Ac Consdtudoncs Summonmi PondEcum” voi. 4, col. 38, Paris, Ex Tipographia Regia,
1714-1715.
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din aceste locuri, dupa lungi deliberari referitor la situatia prezenta a Bisericii, Si
dupad o reflectie profunda, am decis sa convocadm si s& organizdm un conciliu
ecumenic”l Astfel, imparateasa, in comun acord cu fiul sau Constantin, cu
Patriarhul Tarasius si cu Papa Adrian | convoacd si intrunesc un conciliu
ecumenic la Niceea. Papa este rugat cu insistentd si participe la lucrdrile
conciliului sau cel putin sé-i incurajeze pe delegatii sai. Trimitand reprezentantii
sai, Papa manifesta explicit acordul sau in favoarea intrunirii conciliului.

Dupd aceasta expunere sumara, putem extrage cateva concluzii
referitor la convocarea conciliilor, cu sau fara acordul Papei. Primul conciliu de
la Niceea a elaborat un canon in care se specifica faptul ca unele din drepturile
Romei vor fi tratate la acelasi nivel ca si celelalte Patriarhate orientale,
specificand ca ,.ele vor fi aplicate conform traditiei”. Initiativa convocarii
conciliului apartine Tmpdratului Constantin la care a invitat, pentru prima oarad
in istoria crestinismului, episcopi din toate colturile Imperiului. Dupa discursul
inaugural, imparatul Tncredinteaza prezidenta dezbaterilor episcopului spaniol
Osius de Cordoba. Din cauza varstei Thaintate, Papa Silvestru a trimis doi preoti
pentru &1 reprezenta. Putem deci sublinia absenta episcopului Romei la acest
prim conciliu ecumenic al Biserici.

Conciliul Tntrunit la Constantinopol in 381 este convocat de Teodosie
I, fard a Tnstiinta macar episcopul Romei. Primul presedinte al dezbaterilor a
fost Meletius, episcop al Antiohiei, care nu era in comuniune cu Suveranul
Pontif. Dupd moartea sa, prezidenta a fost incredintata episcopului
Constantinopolului, Grigorie de Nazianz, care insa demisioneazd din cauza
unor neintelegeri intre participanti. Fara a cere acordul Romei, conciliul a decis
schimbarea ordinei onorifice a Patriarhatelor. Roma este recunoscut ca fiind
Patriarhatul onorific, datoritd martiriului sfintilor Petru si Paul, imediat insa se
pozitioneaza noul Patriarhat al Constantinopolului, pozitia a treia este ocupata
de Patriarhatul Alexandriei, pe locul patru se afla Patriarhatul Antiohiei, iar pe
pozitia a cincea Patriarhatul lerusalimului.

fnaintea Intrunirii conciliului de la Efes, Papa Celestin a excomunicat
Patriarhul Constantinopolului, Nestorius, declardnd invatdtura sa eretica.
Consecinta acestei excomunicari a fost convocarea conciliului, Tnsa inainte ca
reprezentantii Papei s ajungd, Parintii conciliari, nefiind la curent cu

1J. HARDOUIN, Condlioram Coflecttoregia Maxima, voL 4, col. 25.
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excomunicarea lui Nestorius, |-au tratat ca pe unul de-al lor. Ascultand Tnsa
ideile Patriarhului  Constantinopolului, conciliul adoptd aceeasi masurd i
procedeaza la excomunicarea lui Nestorius prin proclamarea dublei firi a
Mantuitorului, divina si umana, intr-o singura persoana, iar reprezentantii Papei
aproba decizia Périntilor conciliari.

Conciliul Intrunit la Calcedon refuza mai intéi sa considere Tnvatatura
lui Eutihie ca fiind eronatd, asa cum stabilise decizia romand, si nu acceptd
Tomul cétre Flavian , al Papei Leon I, fard &1 examina in detaliu pentru a se
convinge de ortodoxia lui.

La Constantinopol, in 553, conciliatji refuza sa ia in consideratie orice
sugestie transmisa de Papa Vigilius. De altfel, numele sau nu se afla nici pe lista
semnatarilor documentelor conciliare, mai mult, refuza comuniunea cu el.

intrunit pentru a treia oara la Constantinopol, conciliul procedeaza la
excomunicarea Papei Onorius, mort deja de cativa ani, sub acuzatia cd a
propovaduit invatatura ereticd numitd ,,monotelismuT.

Nici conciliul intrunit la Niceea, Th 787, nu a tinut cont de opiniile
Papei. Ca si conciliile precedente, si acesta a fost convocat si s-a desfasurat in
absenta episcopului Romei, fiind reprezentat de trimisii sdi.

Constatul evident care se impune este acela ca nici unul din cele sapte
concilii ecumenice ale Bisericii primului mileniu nu a fost convocat de Papa sau
de un Patriarh oriental, ci doar de imparatii vremii. Mai mult, episcopul Romei
nu este prezent la nici unul, iar uneori nu se tine cont de opiniile lui exprimate
de reprezentantii sai. Al VI-lea conciliu procedeaza chiar la excomunicarea unui
Papa, deja mort, dupa ce doctrina sa a fost socotita ca fiind eretica.

4. Membrii de drept invitati sa participe la conciliu

Istoria Bisericii din antichitate ne oferd urmatoarele informatii
referitoare la participarea membrilor convocati la concilii. Primele concilii s-au
intrunit in Asia Micd, la jumatatea celui de-al 11-lea secol, cauzate de aparitia
invataturii montaniste. Nu avem Tnsa lista detaliatd a participantilor la aceste

1 Este o scrisoare pe care episcopului Romei, Leon cel Mare, o trimite Patriarhului
Constantinopolului, Flavian, in anul 449, pentru a-i prezenta ,,cazul lui Eutihie” si a-1instiinta de
excomunicarea sa din comuniunea Bisericii. Punctul de discordanta intre Leon si Eutihie era
invatatura referitoare la umanitatea si dumnezeirea Mantuitorului si modul de coabitare a celor
doud firi Tn unica persoana a lui Isus din Nazaret
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concilii. Din unele documente aflam totusi ca participantii intruniti la conciliu!
de la Hierapolis, 25 de episcopi, erau convocati de Apolinaris, episcopul locului,
iar episcopul Sotas intruneste un alt conciliu la care participa 12 episcopi, la
Anchialus. Alte concilii s-au intrunit pentru a discuta despre data sarbatoririi
comune a Pastelui. Policarp al Efesului spune, referitor la aceste concilii, ca
Papa Victor I-a sfatuit sa convoace toti episcopii aflati sub jurisdictia sa pentru a
face lumind asupra acestei dificultatil. Scrisorile de convocare Tn vederea
intrunirii conciliilor erau adresate mitropolitilor, iar uneori chiar si unor episcopi
recunoscuti pentru faima lor pe plan teologic si pastoral. Mitropolitii erau
insarcinati sa dea acordul lor in aceste cazuri2 Uneori, scrisorile imperiale de
convocare a conciliilor contineau amenintari violente pentru a avertiza episcopii
care s-ar sustrage invitatiei. in secolul al I11-lea suntem informati c Ciprian de
Cartagina a convocat la conciliu, pentru a dezbate problema reconcilierii asa
numitilor kpsi’ nu doar pe episcopii provinciei sale bisericesti, dar si pe
confessores si laicos stantes, adica laicii care nu se aflau sub nici o pedeapsa
canonica, deoarece au ramas fideli credintei lor in ciuda suferintelor i
amenintdrilor la care au fost supusi in timpul persecutiei. De asemenea, ih
dosarul referitor la botezul acordat de eretici, la conciliul intrunit de Ciprian in
256, au participat nu doar episcopi, dar si numerosi preoti, diaconi si foarte
multi credinciosi laicf.

Chiar daca era facuta o distinctie clara intre episcopi, singurii care aveau
drept de vot, si credinciosi, fiecare participant avea dreptul la cuvant Istoricul
Eusebiu de Cezareea ne spune ca si la Antiohia, in 264-265, alaturi de episcopi
au mai participat si numerosi preoti i diaconi la conciliul care a judecat ,,cazul
lui Paul din Samosata” in scopul de a face cunoscuta Tnvatatura sa eronata unui
numar cat mai mare. Otigen Thsusi este invitat, in calitate de teolog expert in
materie de doctrind cresting, sa participe la doua concilii: unul Tntrunit pentru a

1Intr-o scrisoare, ca raspuns acestui sfat, episcopul Efesului raspunde astfel: ,,As putea enumera
toti episcopii prezenti pe care, sub sfatuirea Fericirii Voastre, i-am convocat; daca as scrie toate
numele lor lista ar fi prea lunga. Totj, venind sd ma vada, sarmanul firav ce sunt, au raspuns
invitatiei mele O. BARDENHEWER, G eschichte der altkirchlichen Literator, voi. 11, Freiburg,
Herder, 1902, p. 580.

2Este cazul lui Augustin de Hipona, invitat in mod exceptional sa participe la al 111-lea conciliu
ecumenic, in 431, Tnsd invitatia a ajuns la destinatie dupd moartea episcopului. Referitor la primul
conciliu de la Niceea, conform marturiei lui EUSEBIU de Cezareea, Viajalui Constantin, DI, 6, au
fost invitati toti episcopii fara deosebire.

3Cfr. F. DECRET, Lechnsdanisme en Afriquedu N ord ancienne\ Paris, Le Seuil, 1996.
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condamna nvatatura cristologica episcopului de Bistra, Berylle], iar celalalt care
au condamnat invatdtura hipnopsichitilor2. Un secol mai tarziu vedem
numerosi preoti si diaconi care asistd la dezbaterile conciliare Tmpreuna cu
episcopii: la Elvira in anul 300, la Arles in anul 314, la Cartagina in anul 397, la
Toledo Tn anul 400 etc. Cu toate acestea, doar episcopii sunt cei care pun
semnatura lor pe documentele oficiale adoptate3 Exceptie fac de la aceastd
regula preotii care reprezinté episcopii lor la intrunirile conciliare. De exemplu,
Papa, nefiind niciodata prezent in persoana la nici unul din cele sapte concilii
ecumenice ale primului mileniu crestin, era mereu reprezentat de trimisii sai, iar
acestia participau de drept la deliberari si semnau, in numele episcopului Romei,
documentele si deciziile conciliare. Unii preoti si diaconi au lucrat in cadrul
intrunirilor conciliare ca secretari, notari sau insotitori ai mitropolitilor lor4.
Uneori, cand era cazul, se facea apel, pentru deliberari teologice majore, si la
alte personalitati bisericesti, in particular doctori in teologie si in dreptul
canonic, precum si unii superiori de manastiri. Totusi, nu trebuie sa uitdm
principiul de baza fundamental: doar episcopii, asistati de Duhul Sfant pentru
pastorirea Bisericii lui Dumnezeu, aveau drept deliberativ, ceilalti neavand decét
un drept consultativ.

Tinénd cont de toate aceste elemente, de numarul mare de participanti
la asemenea intruniri, de diversitatea provenientelor, de marea diferenta ce

1Episcopul de Bostra, Berii, predica o Tnvdtaturd conform cdreia Isus Cristos nu a existat
naintea intruparii sale decét in dumnezeirea Tatalui sau, deci fard a avea o identitate, cea de Fiu,
proprie, cfr. P. NAUTLN, ,,Berylle de Bostra”, n: D ictionnaire encyclopédique du christianisme
ancien, vol. 1, Paris, Cerf, 1990, p. 370.

2Hipnopsichismul si tnetopsichismului sunt doua nvétaturi conform cérora cu moartea trupului
se produce si moartea sufletului. Conform hipnopsichismului, sufletul moare aflandu-se intr-un
stadiu de inconstientd, iar conform tnetopsichismului, sufletul moare fiind supus descompunerii
temporare. Amandoua invataturile sustineau ideea invierii sufletului odata cu trupul n vederea
participarii la judecata de pe urma.

3In cazuri exceptionale gasim uneori semnaturile unor diaconi sau preoti imediat dupd
semnatura episcopului pe care-1 insotesc la conciliu, sau chiar dupd semnaturile tuturor
episcopilor, insd este foarte rar. Doar la conciliu din Efes, numit si ,,talharia de la Efes”, printre
alte anomalii intalnim si semndtura unui arhimandrit, Bar Sauma din Siria, care semneaza la fel ca
toti ceilalfi membri autorizati de drept, probabil datoritd faptului ca fusese invitat in mod
particular de Tmpdratul Teodosie, cfr. F. NAU, ,,La vie de Barsauma le Syrien”, in; Revue des
étudesjuives 83,1927, p. 184-202.

4Este cazul lui Atanasie cel Mare care, doar diacon fiind, participa la conciliul de la Niceea in
calitate de secretar al mitropolitului Alexandriei, Alexandru. De asemenea, la Efes si la
Calcedonia Tntalnim multi alti preoti si diaconi savarsind diferite activitati pentru bunul mers al
deruldrii Tn bune conditii a dezbaterilor conciliare.
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exista intre episcopi, de gradul de culturd al fiecdruia, de tendintele teologice
specifice provinciilor bisericesti, de caracterul si interesele politice si religioase
ale fiecaruia, nu trebuie sa ne mire faptul c& primele concilii au cunoscut discutji
aprinse, discordante in dezbateri, violente verbale etc. Uneori asistam chiar la
invadarea slabiciunilor umane in timpul dezbaterilor, fapt care a produs
demisionarea lui Grigorie din Nazianz de la prezidenta conciliului de la
Constantinopol, in anul 381: ,;"Am fugit, spune el, aceasta intrunire arhiereasca
deoarece nu am vazut pana acum nici un conciliu sa se fi terminat cu bine si in
avantajul Bisericii atunci cand Tn sanul sdu domnesc pasiunea si furia
inexprimabild de a domina”1 Aceste dificultati ne fac sa credem ca singurul
care conducea barca lui Petru in asemenea intruniri, in ciuda vanturilor
potrivnice si a valurilor spumegéande, era Duhul Sfant. Spiritul adevarului a
invins intotdeauna eroarea si slabiciunea omeneasca, chiar si atunci cand nu
dispunea decét de instrumente fragile.

Printre laicii care asistau la concilii se numarau n primul rand Tmparatji.
Dupa convertirea lor la credinta cresting, ei au asistat intotdeauna, fie in
persoand fie prin reprezentanti, din consideratii politice si religioase, la marile
intruniri conciliate. Primul imparat crestin, Constantin, a asistat in persoand la
conciliul de la Niceea, el fiind cel care a trimis scrisoarea de invitatie, precum si
cel care a tinut discursul inaugural, dupa care a incredintat prezidenta
dezbaterilor conciliare episcopului de Cordoba, Osius2 Teodosie cel Mare a
convocat i asistat la unele dezbateri ale conciliului ecumenic de la
Constantinopol, iar Teodosie al Il-lea a trimis un reprezentant de la curtea
imperiala la al 1l1-lea conciliu ecumenic si imparatul Marcian a trimis o delegatie
care s&-l reprezinte la al IV-lea conciliu tinut la Calcedonia. impdratul
Constantin Pogonat a asistat Th persoana la al VI-lea conciliu, iar Tmpardteasa
Irina si fiul sdu Constantin au trimis reprezentanti imperiali la al V1I-lea conciliu
ecumenic. Din documentele istoriei ecleziastice aflam ca impératii au participat
doar la conciliile ecumenice nu si la celelalte concilii sau sinoade provinciale3

1GRIGORIE din Nazianz, E pistola ad Procopium, 103.

2 EUSEBIU de Cezareea, Viatalui Constantin,, 111, 10.

3Putem nota nedumerirea episcopilor Tntruniti in sinod la Tyr, Tn anul 335, cand au vazut in
mijlocul lor pe comisarul imperial trimis de Constantin, AtANASIE de Alexandria, A pologie
impotriva arienilor!.
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5. Prezidenta conciliilor ecumenice

Documentele conciliare ale primului mileniu ne dau informatji destul
de precise si referitor la persoanele mandatate sa asigure prezidenta
dezbaterilor. Dar sa luam pe rand fiecare din cele sapte concilii si sa vedem cum
a fost organizatd prezidenta lor. Primul conciliu, Niceea, 325, dupd cum am
vazut deja, a fost convocat prin vointa imparatului Constantin. Dupa victoria
istoricd de la Pons Milviusy in anul 312, Constantin i Licinius au impartit
Imperiul ih doud si au promulgat un edict de tolerantd a crestinilor, abrogand
astfel toate decretele de persecutie ale inaintasilor lor. Insa, deoarece in Imperiul
pacificat si unificat sub un singur impérat, dupd moartea lui Licinius, intervin
doud primejdii2ce pot favoriza dezbinarea si stabilitatea sa internd, Constantin
decide s& convoace un conciliu caruia s&-i incredinteze o dubld misiune: 1) s ia
pozitie oficiala referitor la invatatura cristologica predicatda de Arie; 2) sa
stabileasca 0 datd comund in toate Bisericile pentru praznuirea ,sarbatorii
sarbatorilor”, Pastele crestin.

Eusebiu de Cezareea, martor ocular, spune: ,,Dupa discursul inaugural
tinut de Constantin, imparatul a cedat cuvantul presedintilor conciliului” {Viata
lui Constantin, 111, 13). Conform acestei marturii este evident c& dupa discursul
inaugural, Constantin s-a retras din adunarea conciliara lasand Tn grija
participantilor dezbaterile teologice si disciplinare ce urmau a fi aprobate si
promulgate Tn Biserica intreagd de pe teritoriul Imperiului. Alte dovezi vin sd
certifice aceastd marturie oculara a lui Eusebiu: 1) documentele conciliului de la
Niceea sunt semnate doar de episcopii participanti, nu si de imparat; 2) atunci
cand mai multi episcopi se adreseaza in scris imparatului, facand plangeri unul
impotriva celuilalt, Constantin raspunde clar: ,,nu-mi este dat sa decid asupra
preotilor” (SOCRATE din Constantinopol, Istoria bisericeasca, 1, 17); 3)
Constantin este constient de rolul sau atunci cand afirma: ,,Eu sunt episcop
pentru afacerile exterioare Bisericii”, cuvinte ce traduc bine pozitia pe care a

1Traditia crestina a pastrat in memorie povestea incarcatd cu elemente legendare conform cdreia,
in apropierea bétaliei decisive impotriva lui Maxentiu, Constantin ar fi vazut o cruce desenatd pe
cer, iar in timpul unui vis Isus i-ar fi aparut spunandu-i: in hoc signo vincis —n acest semn vei
invinge (EUSEBR] de Cezareea, Viaa lui Constantin si LACTANTIU, Despre moartea
persecutorilor).

2Este vorba despre data sarbdtorii Pastelui care diferd de la o provincie bisericeasca la alta si
despre Tnvatatura nou apdrutd si predicata de preotul Arie, referitoare la dumnezeirea reald a lui
Gdstos.
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ocupat-o in dezbaterile de la Niceea. Daca il excludem cu desavarsire pe
Constantin de la rolul de presedinte al conciliului, cine a fost insdrcinat cu
aceasta misiune? Unii istorici au lansat ipoteza ca ar fi putut fi episcopul care se
afla la dreapta imparatului, pe care I-a salutat atunci cand acesta a intrat in sala
intrunirii conciliate. Istoricul Sozomen si Eusebiu de Cezareea ne spun ca acest
episcop ar putea fi teologul si retorul Eusebiu al Nicomediei, sustinatorul lui
Arie si a invataturii sale. Insa si aceasta ipoteza este fara fundament deoarece ne
este dificil de imaginat ca un episcop atat de convins de Tnvatatura ariana sa
poata prezida dezbaterile care il aveau in centrul atentiei pe fauritorul si
predicatorul invataturii, Arie Tnsusi.

Teodoret de Cyr sustine ca Eustatie al Antiohiei ar fi putut exersa
aceasta responsabilitate deoarece el ar fi fost cel care a adresat discursul de bun
venit impdratului (Istoria bisericeasca, |, 7). Ar putea fi o ipoteza valabila, cu atat
mai mult cu cat unul din succesorii sdi, loan al Antiohiei, intr-o scrisoare
adresata lui Produs, ii confera tidul: ,,primul dintre Parintii de la Niceea”.
Totusi, ne este dificil s& acceptam aceasta ipoteza din doud motive: cum putem
explica pluralul, ,presedintilor conciliului” la care face aluzie marturia lui
Eusebiu citatd mai sus?; si cum se poate explica faptul cd Patriarhul Antiohiei s&
aiba intéietate asupra Patriarhului Alexandriei?1Bazandu-se pe aceste elemente,
Schrockh2si multi alti istorici au lansat ideea prezidentei conciliului de catre
Eustatie si Alexandru, justificand astfel pluralul lui Eusebiu, presedintii
conciliului. Suntem nevoiti sa admitem ca nici aceastd ipotezd nu este
satisfacatoare deoarece este in contradictie cu marturiile lui Gelasie care, in
secolul al V-lea, a publicat Istoria conciliuluide la Niceea. Osius, spune el, era
reprezentantul episcopului Romei si a participat la conciliul din Niceea insotit
de preotii romani Vitalius si Vincentiu3

1Conciliul de la Niceea scrie Bisericii din Alexandria; ,,Alexandru, episcopul vostru, va va da
indicatii mai detaliate referitoare la decretele conciliului, deoarece el a fost unul din ghizii i
colaboratorii de seamd n tot ceea ce s-a intreprins”, SOCRATE din Constantinopol, Istoria
bisericeasca, I, 9.

2J.M. SCHROCKH, Christliche Kirchengeschichte, voi. V, LeijDzig, 1768-1803, p. 335.

3Unii sustin ca Gelasie I-ar fi copiat pe Eusebiu de Cezareea. Insa deoarece aceasta fraza nu se
afld si in mdrturia lui Eusebiu, s-a avansat ideea ca ea ar fi o inventie a lui Gelasie intergalacticul in
textul copiat de la Eusebiu. Nu-1 putem, insd, acuza pe Gelasie de a fi un copiator servil al lui
Eusebiu, ci el prelucreaza izvoarele sale in functie de alte informatii pe care le detine din alte
documente la indeména sa. Pentru a da doar un exemplu este suficient sa amintim ca numarul
participantilor la conciliul din Niceea, conform marturiei lui Eusebiu, se ridica la 250, pe cand
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Alti istoria admit ideea prezidentei conciliului de la Niceea de cétre
Osius, in calitatea de reprezentant al Papei. Pentru justificarea opiniei lor, acesti
istorici se bazeaza pe mai multe argumente: Atanasie de Alexandria spune
despre Osius: ,,care este conciliul pe care nu I-a prezidat?” {Apologia fugii sale,
5); Teodoret al Cyrului vorbeste despre Osius in aceeasi termeni (Istoria
bisericeasca” 11, 15); Socrate, referindu-se la prezidenta conciliului de la Niceea
si dorind sa faca lista celor mai importanti membri care au participat ii plaseaza
astfel: Osius, episcop de Cordoba, Vitalius si Vincentiu, preoti din Roma,
Alexandru, episcop de Alexandria, Eustatie, episcop al Antiohiei, Macarie,
episcop al lerusalimului (Istoria bisericeasca”™ 1, 1). Astfel, istoricul ecleziastic
urmareste ordinea preeminentei. In nici un caz n-ar fi plasat in capul listei
semnatarilor un simplu episcop occidental inaintea marilor Patriarhi orientali
dacd Osius nu ar fi avut un rol de prezidentd la conciliu. Examenul
semnaturilor puse pe documentele conciliare ne conduc sa admitem aceasta
ipotezd. Chiar dacd manuscrisele sunt divergente asupra acestui aspect, iar unele
prezinta chiar greseli si omisii grave, nu putem nega importanta semnificativa
pe care a avut-0 Osius in derularea primului conciliu ecumenic. Cu mici
exceptii, toate manuscrisele prezinta lista semnatarilor avand in frunte episcopul
Osius, urmat de reprezentantii Papei, iar apoi marii Patriarhi orientali:
Alexandru de Alexandria, Eustatie de Antiohia, Macarie de lerusaliml

Studiul listei semnatarilor ne permite sa vedem ca acestia au semnat
grupati fiind in provincii bisericesti: mitropolitul in primul rand, iar dupa el
episcopii aflati sub jurisdictia sa. Referitor la provincii insg, lista nu pare a fi
tinut cont de o ordine anume: in primul rand apare provincia Alexandriei, apoi
episcopii din Tebaida, din libia, din Palestina, din Fenicia si doar dupa acestea
vin semnaturile episcopilor din provincia Antiohiei. Fiecare grup de semnaturi

Gelasie 1l ridica la ,,ceva mai mult de 300 de participanti” fard a indica nicdieri sursa de inspiratie,
Histork conciliiN icaeni, in: MANSI, Sacrorum Conciliorum, voi. I, col. 806, Graz, Akademische
Druck- und Verlagsanstalt, 1960.

1Cele doud liste de semnatari prezentate de Gelasie $i alte doud liste prezentate de MANSI,
Sacrorum Conciliomm, voi. 11, col. 692, 697, respectiv 882, 927, dau aceeasi ordine. Mansi
specifica explicit ca Osius semneaza in numele Bisericii, din Roma, a Bisericilor din Italia, din
Spania si din alte tari din Occident. SCHROCKH, insa, Chrisdiche K irchengeschichtc, voi. V, p.
336, subliniaza ca Osius are intaietate pe lista semnatarilor datorita prestigiului de care se bucura
naintea Tmpdratului. Insa este dificil de crezut ca participantii au pus semnétura lor In ordinea
prestigiului ce-1 aveau inaintea imparatului. Dacd aceasta ipoteza ar fi fost adevdrata, numele lui
Eusebiu de Cezareea ar fi trebuit sa figureze printre primele.
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este precedat in mod vizibil de provincia de provenienta a episcopilor, indicatie
care lipseste cu desavarsire pentru semnéatura lui Osius si a celor doi preoti,
reprezentanti ai Papei. Acestia au pus semnatura primii fard a specifica numele
episcopiei ce 0 reprezintd. Unii istorici au obiectat spunand cd, deoarece
majoritatea episcopilor prezenti erau orientali, ei au tinut si onoreze prezenta
occidentalilor permitandu-le sa semneze primii. Aceasta obiectie este fara
justificare solidd, fiindca lista se termind cu semnaturile reprezentantilor celor
douad provincii bisericesti ale Bisericii latine, Galia si Africa. Deoarece
semnatura lui Osius i a celor doi preoti romani nu sunt insotite de specificarea
episcopiei de provenientd, putem conclude c& ei nu asistau la dezbaterile
conciliare in calitate de reprezentanti ai unei Biserici locale, ci ca presedinti ai
conciliului. Astfel se poate justifica expresia lui Eusebiu: imparatul a cedat
cuvantulpresedintilor conciliului,\

Al ll-lea conciliu ecumenic, fara nici un dubiu, nu a fost prezidat nici
de Papa Damasie, nici de reprezentantii sai, nici de Tmparatul Teodosie. De
altfel, acest conciliu nu avea pretentia de a fi ecumenic, ci pur si simplu un
conciliu general al Bisericii orientale. Deoarece Patriarhul Alexandriei nu era
prezent la deschiderea lucrarilor, prezidenta a fost asiguratd de Patriarhul
AntioHei, Meletius. Insd dupa moartea acestuia prezidenta este preluatd de
Patriarhul Constantinopolului, Grigorie din Nazianz, si dupa demisia acestuia,
de succesorul sau, Nectarie. La acest conciliu s-a decis ca episcopul
Constantinopolului va ocupa primul loc in ierarhia onorifica, dupa episcopul
Romei, Constantinopolul fiind ,,Noua Roma”.

imparatul Teodosie al I1-lea il insarcineaza pe contele Candidus sa-l
reprezinte la lucrarile celui de-al 111-lea conciliu ecumenic desfasurat la Efes, in
anul 431. Intr-o scrisoare adresatd participantilor, impdratul specifica in mod
clar cum intelegea el prezenta reprezentantului sau la intrunirea conciliara:
»L-am trimis la conciliul vostru pe Candidus, eminentul conte sacrorum
domesticorum, insd nu va participa in nici un chip la dezbaterile referitoare la
dogme, deoarece nu-i este permis nimanui de a interfera in discutiile teologice
dacd nu figureaza in catalogul sfintilor episcopi”. Dupa aceasta precizare,
imparatul descrie Tn mod pozitiv in ce consta participarea reprezentantului sau
la desfasurarea conciliului: va tine la distantd laicii i calugarii, in cazul in care
acestia ar veni Tn numér foarte mare la Efes; va supraveghea pentru a asigura
calmul in oras i securitatea conciliului; va utiliza influenta sa pentru a evita
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divergentele de opinii intre membri atunci cand acestia deschid discutii
pasionante, pentru ca fiecare sa poata exprima opinia proprie in mod liber si
fard teamd, pentru ca, in cele din urm, dupd dezbateri linistite si calme asupra
fiecarui punct, episcopii sa beneficieze de libertatea necesara pentru a lua o
decizie comung; Tmpiedicd membrii s& paraseasca n plind dezbatere conciliul;
intervine atunci cand participantii pun in discutie alte subiecte teologice decat
cele prevazute in ordinea de zi; nu permite deliberari in cazul unor afaceri
personalel Papa Celestin | a trimis la conciliu trei reprezentanti, episcopii
Arcadius si Proiectus, si preotul Filip, sfatuindu-i cu insistenta sa fie suspusi i
sa se conformeze instructiilor date de Chirii al Alexandriei si sa sustina
prerogativele Scaunului Apostolic. Chirii era deja desemnat de Papa sa-I
reprezinte referitor la dezbaterile doctrinare impotriva lui Nestorius2 Intr-o
scrisoare adresatd Patriarhului Alexandriei, Papa 1i conferd toatd puterea
apostolica pentru a beneficia in cadrul dezbaterilor doctrinare3 Dupa prima
sesiune, contele Candidus se declara deschis Tmpotriva conciliului si sustine
grupul din Antiohia care organizeazd un mic sinod sub directia lui loan al
Antiohiei4 In aceste conditji, Chirii organizeaza desfasurarea celei de-a doua
sesiuni conciliare pe care o prezideaza, iar procesul verbal il desemneaza ca
fiind reprezentantul Papei. La aceasta sesiune ajung si reprezentantii Romei care
prezideazd derularea dezbaterilor alaturi de Chirii. Toate documentele

1MANSI, Sacronun Conciliorum, voi. 1V, col. 1119,

2 Nestorius, arhiepiscop al Constantinopolului intre 428-431, este promotorul Tnvataturii
conform careia cele doud firi, divind si umand, sunt complet distincte in persoana lui Cristos.
Conform acestei invataturi, Fecioara Maria nu poate fi numitd Ndscatoare de Dumnezeu,
Theotokos, ci doar Nascdtoarea lui Cristos, Chdstotokos sau Nascatoarea omului Isus din
Nazaret, Anthropotokos..

3lIndicatiile Papei sunt clare: Nestorius si invatdtura sa trebuiesc sa fie condamnate fard teama.
Daca Patriarhul Constantinopolului nu se supune deciziilor conciliare, atunci trebuie sa fie
inldturat din comuniunea Bisericii. Este vorba aici despre un act de autoritate capitald exersat de
Celestin | prin intermediul reprezentantului sau, Chirii de Alexandria. In aceasta calitate, Chirii a
organizat toate dezbaterile dogmatice referitoare la nvatdtura nestoriand. Astfel, semnatura lui
Chirii apare Tn fruntea listei dupad dezbaterile din prima sesiune, care a condamnat unanim
Nestorius si Tnvétatura sa, cfr.J. A MCGUCKIN, Saint C }dlo f Alexandria and the Chdstological
controversa: its Historj?, Theology, and Texts, Crestwood, New York, St Vladimir's Seminary,
2004.

4loan de Antiohia intervine in acest stadiu al dezbaterilor conciliare pentru a lua apararea lui
Nestorius. Interventia sain acest moment se explica prin faptul ajungerii sale in intarziere la Efes,
4sau 5 zile dupd terminarea primei sesiuni, in care s-a dezbatut cazul lui Nestorius si al Tnvataturii
sale. Micul sinod organizat de loan s-a derulat intr-o sald hotelierd si s-a deschis Tn prezenta
contelui Candidus.
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conciliului sunt unanime in desemnarea lui Chirii ca reprezentant al Papei Si
presedinte al intrunirii conciliare: ,,Deoarece se presupunea ca orientalii (din
Antiohia) nu puteau veni sau vor ajunge in intarziere, episcopii prezenti la
prima sesiune |-au desemnat pe Chirii ca reprezentant al Papei Celestin al
Romei” 1. De asemenea, multe alte documente il desemneazd pe Chirii
presedinte al conciliului, nu in calitatea sa de Patriarh al Alexandriei, ci in
calitatea de reprezentant al Papei Celestin | al Romei2

Pentru a participa la al IV-lea conciliu ecumenic, desfasurat la
Calcedon, in anul 451, episcopul Romei, Leon 1, il instiinteazd pe Tmparatul
Marcian cd va trimite ca reprezentant pe Pascasinus, episcop in Sicilia, caruia i-a
incredintat sarcina de a prezida dezbaterile conciliare Tn locul sau: predictum
fratrem et coepiscopum meum vice mea synodo convenitpredisere (Scrisoarea
89). impreuna cu el, Papa mai desemneaza alti trei reprezentanti: episcopii
lulian si Lucentius si preotul Bonifaciu. In timpul lucrérilor conciliare, in mai
multe randuri, Pascasinus intervine in calitate de reprezentant al Papei, fapt
recunoscut de participanti: ,,Pentru episcopii prezenti, reprezentantii sai au
stabilit hegemonia intre membrii conciliului, reprezentantji sai au fost pentru ei
precum capul pentru madularele trupului” 3. Aceste marturii sunt atat de
convingatoare incat elimina orice indoiala referitoare la prezidenta conciliului de
la Calcedon. Cu toate acestea este un fapt atestat cu evidentd c& si comisarii
imperiali ocupau un loc de cinste la conciliu, ei se aflau in fata grilei altarului, iar
procesele verbale ii enumerau mereu in primul loc4. Ei reglau ordinea
discutjilor, organizau voturile, pronuntau discursul de incheiere al sesiunilor,
implinind astfel toate prerogativele ce reveneau de drept presedintelui
intruniriiQ La cea de-a sasea sesiune, imparatul insusi este prezent. EI propune

1EVAGRIE Ponticul, Istoria bisericeasca,\ 1,4. La randul sau Virgil de Roma scrie despre conciliul
de la Efes: ,,In calitatea de reprezentanti ai Papei erau fericitul Chirii, episcop al Alexandriei,
episcopii Arcadius si Projectus si preotul Filip, desemnati de Tnsusi fericitul Clement, Papa al
Romei”, in: MANSI, Sacrorum Conciliorum,,voL IX; col. 62.

2 Episcopul Mansuetus al Milanului scria intr-o scrisoare adresatd mparatului Constantin
Pogonat: ,,Pentru memorie, Chirii, episcopul Bisericii Alexandriei, reprezentantul autoritati
Scaunului  Apostolic, a prezidat lucrdrile conciliului de la Efes”, in: MANSI, Sacrorum
Conciliorum, vol. XI, col 204.

3 MANSI, Sacrorum Conciliorum,, voi VI, col. 986, Graz, Akademische Druck- und
Verlagsanstalt, 1960.

4MANSI, Sacrorum Conciliorum,, vol. VI, col. 563,938.

5MANSI, Sacrorum Conciliorum,,voi VI, col. 583,586,606,953,974.
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intrebdrile si dirijeazd dezbaterile. in actele conciliului avem impresia ca
impadratul si comisarii detineau prezidenta intrunirii, reprezentantii Papei nefiind
decét primii printre membrii cu drept de vot. Cum putem impaca aceasta
evidenta cu marturia insasi a conciliatilor care manifesta recunostinta lor fata de
Papa datorita hegemoniei instalate de reprezentantii sai? Aflam raspunsul la
aceasta dilema cateva randuri mai jos in scrisoarea adresata de Parintii conciliat
Papei: ,,Credinciosul imparat si comisarii sdi au vegheat pentru ca totul sa se
petreaca in ordine, astfel totul s-a derulat perfect”1 Din aceasta fraza intelegem
ca Tmparatul si comisarii sai au garantat bunul mers al lucrdrilor conciliare, au
asigurat partea economica §i ordinea discutiilor i dezbaterilor. Ei nu s-au
amestecat treburilor interne, nu au luat parte la elaborarea decretelor dogmatice
si disciplinare si nu au participat la vot cand era vorba despre probleme legate
de credintd. De mai multe ori, in derularea conciliului, ei au manifestat discretie,
lasand reprezentantii Papei sa exerciteze dreptul la prezidenta. Astfel, primul
semnatar al documentelor conciliare nu este nici imparatul si nici comisarii
imperiali, ci reprezentantul Papei, specificand titlul sau: synodo presideni, Ne
putem da seama ca suntem in fata unei duble prezidente, analoga celei la care
imparatul Constantin facea aluzie cand spunea: ,,Eu sunt un episcop; Vvoi
sunteti episcopi pentru reglarea problemelor interne ale Bisericii, Tnsa eu sunt
episcopul ales de Dumnezeu pentru a ma ocupa de problemele externe ale
Bisericii” {Viata lui Constantin, IV, 24). Astfel, organizarea birocratica a
afacerilor conciliului, impulsul si locul onorific a fost ocupat de impérat Si
comisarii sdi, iar prezidenta dezbaterilor dogmatice si disciplinare interne
conciliului a fost asigurata de trimisii Papei. In absenta comisarilor, cazul celei
de-a treia sesiuni, reprezentantii Papei asigurau si coordonarea afacerilor
exterioare conciliului.

Despre al V-lea conciliu ecumenic, desfasurat la Constantinopol, Th
anul 553, putem spune doar c nici imparatul lustinian, nici Papa i nici
reprezentantii sai nu au participat Prezidenta a fost asigurata de Eutichie de
Constantinopol.

imparatul Constantin Pogonat, insotit de mai multi demnitari imperiali,
a asistat in persoana la al V-lea conciliu ecumenic desfasurat la Constantinopol

1MANSI, Sacrorum Condliorum, voi. VII, col. 454, Graz, Akademische Druck- und
Verlagsanstalt, 1960.
2MANSI, Sacrorum Condliorum,voi VII, coL 135.
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in anul 680-681. Din procesele verbale reise ca el ar fi prezidat lucrdrile
conciliului, iar imediat dupa el sunt amintiti Tnsotitorii sdi. Insd, enumerand mai
departe membrii de drept ai conciliului, procesele verbale stabilesc diferenta
intre imparat si insotitorii sai si sfintii episcopi. Primii printre membrii
conciliului sunt amintiti reprezentantii Papei, preotii Teodosie si Gheorghe i
diaconul loanl Semnaturile lor se afla in fruntea listei participantilor, pe cand
impéaratul n-a semnat decat dupa episcopii prezenti. Prin aceasta semnaturd,
imparatul certificd decretele conciliare prin formula legimus et consensimus. De
asemenea, el dorea sd sublinieze diferenta existentd intre el si membrii
conciliului.

In desfasurarea tuturor sesiunilor celui de-al V1I-lea conciliu ecumenic
tinut la Niceea, in anul 787, remarcam, Tn primul rand, prezenta delegatilor
Papei, arhipreotul Petru si preotul Petru; dupa ei vin arhiepiscopul Tarasius al
Constantinopolului si reprezentantii celorlalte Patriarhate, apoi ceilalti episcopi
si in ultimul rand comisarii imperiali. Toate decretele conciliilor au fost semnate
in aceastd ordine. Totusi, comisarii nu au semnat documentele. In schimb,
impdrateasa Irina §i fiul sau au asistat la dezbaterile conciliare in calitate de
presedinti onorifici la ultima sesiune si au semnat decretele primelor sapte
sesiuni deja validate prin semnéaturile episcopilor2 Conform unei versiuni latine
a documentelor conciliilor, reprezentantii Papei, episcopul Constantinopolului
si reprezentantii celorlalte Patriarhate orientale sunt singurii care au semnat
utilizand expresia deaniens.

Versiunea greacd a textelor specifica faptul ca ceilalti episcopi ar fi
utilizat cuvantul opias. Aceste observatii ne conduc sa credem ca in ciuda

1Papa Agaton, Tncd de la Tnceputul lucrérilor conciliului ecumenic, a manifestat o atitudine de
francheto. Prin delegatii sdi, a trimis o scrisoare Parintilor Tn care exprima deschis convingerile
sale impotriva monotelismului si revendica suprematia sa asupra conciliilor ecumenice. ,,Fericitul
Petru, spune €l, a primit sarcina de a paste oitele lui Cristos; datorita protectiei sale, aceasta
Biserica apostolicd (a Romei), care 1i apartine, nu s-a indepartat niciodatd, nici Tntr-un chip, de
calea adevarului $i autoritdtji sale. Tinénd calitatea sa de la insusi seful apostolilor, Biserica Romei
a fost respectatd cu fidelitate i ascultatd de toate Bisericile catolice si conciliile universale; fericitji
Parinti si sfintii doctori s-au atasat cu credintd doctrinei sale” (Patrologia latina 87, col. 1170). La
aceasta scrisoare, conciliul rdspunde astfel- ,,Referitor la ceea ce este de facut, vom tine cont de
sfaturile Preafericirii Voastre, episcop al primului scaun §i pastor al Bisericii universale,
Preafericitii Voastre care ati fost instalat pe stanca ferma a credintei; astfel am anatemizat ereticii
conform sentintei pe care Preafericirea Voastra ne-ati facut-o cunoscutd prin scrisoarea trimisa
conciliului” (Patrologia latina 87, col 1247).

2MANSI, Sacrorum Conciliomm ,voi. XII, col. 379; voi. XllI, col. 414.
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prezentei delegatilor Papei, cel care asigura prezidenta conciliului era episcopul
Constantinopolului, Tarasius. Acesta a luat asupra sa grija de a organiza
dezbaterile conciliare, de a modera ludrile de cuvant si de a asigura participantii
ca toti se pot exprima in mod liber.

6. Promulgarea si ratificareal decretelor conciliare

Decretele primelor sapte concilii ecumenice erau promulgate i
ratificate de impdrati in persoana si de Papi, atat prin reprezentantii lor, cat si
in mod personal si oficial. Referitor la promulgarea documentelor de catre
imparati si suveranii pontifi subliniem cateva elemente.

imparatul Constantin a aprobat fara rezerve Simbolul de credinta
redactat la Niceea in 325 si a amenintat cu exilul pe toti care nu vor sa-l
accepte ca element unificator al credintei crestine. Dupa terminarea lucrarilor
conciliare, imparatul a decis ca decretele ntrunirii vor fi considerate ca legi ale
Imperiului, le-a declarat ca fiind inspirate de Dumnezeu §i, prin mai multe
edicte, a ordonat sa fie respectate de toti membrii Imperiului: ,,Intr-adevar,
ceea ce a fost aprobat de catre cei 300 de episcopi nu este nimic altceva decét
vointa lui Dumnezeu, stiut fiind mai ales faptul ca Duhul Sfant, care locuieste
in inteligenta acestor oameni remarcabili, i-a luminat pe calea providentei
divine. Astfel, nimeni s& nu ezite, nimeni sa nu amane pe mai tarziu, ci
reveniti cu totii in grabd pe calea autentica a adevarului” (SOCRATE din
Constantinopol, Istoria bisericeasca, 1, 9). Din partea ierarhiei bisericesti,
primele semnaturi sunt cele ale reprezentantilor Papei Silvestru: Osius,

1Ratificarea sau confirmarea este un act juridic prin care unui document legitim si valabil, insd, Tn
sine Tnsusi, incomplet si provizoriu, i se acorda fortd si stabilitate definitivd. Cand este vorba
despre un conciliu ecumenic, ratificarea conferd canoanelor promulgate valoarea decretelor
suverane si universale. Confirmarea poate primi diferite calificative dupd caz: poarta numele de
ulterioard, cand ea valideazd decrete formulate anterior; concomitentd, cand ea se produce in
timp ce sunt formulate decretele; antecedentd,\ cand ea este exersatd asupra decretelor al caror
sens a fost dictat sau formulat Pentru conciliile din al Il-lea mileniu, care au beneficiat de
prezenta Papei n persoand, problema confirmarii decretelor nu se pune. Situatia este cu totul alta
referitor la conciliile la care el este reprezentat de delegatii sai. Unii teologi si canonisti sustin ideea
ca in asemenea cazuri un act de confirmare ulterioara era absolut indispensabil. Altii sunt de
parere cd ratificarea decretelor putea fi suplinitd prin conformitatea decretelor conciliare
instructiilor prealabile ale Papei sau prin prezenta delegatilor pontificali veghind la executarea
riguroasa a instructiilor pontificale. Cu toate acestea, sustinatorii acestei ipoteze afirma ca
ratificarea ulterioara a fost incredintata conciliilor, cfr. G. ALBERIGO (dir.), Les Conciles
oecumeéniques, vol. 1. LH istoire, Paris, Cerf, 1994, p. 7-27.
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Vitalius si Vincentiu. Conform probabilitdtilor, Silvestru insusi ar fi redactat
un document de recunoastere oficiald si solemna a decretelor conciliare. Tn
anul 485, un sinod roman, compus din 40 de episcopi veniti din provinciile
bisericesti ale Italiei, declard cu tarie si precizie, dupd ce a reamintit fraza
evanghelica, Tu esti Petru gipe aceastapiatra voizidiBiserica mea siputerile
celui rau nu o vor birui (Mt 16, 18), ,,cei 318 episcopi reuniti la Niceea
conBrmationem rerum atque auctoritatem sanctae romanae Ecclesiae
detuleruniBl De altfel, succesorul lui Silvestru pe scaunul Romei, Papa lulius
I, declard, cativa ani dupé inchiderea lucrdrilor conciliului de la Niceea, ca
decretele conciliare nu ar fi putut fi publicate daca n-ar fi fost ratificate de
episcopul Romei, aceasta fiind 0 norma bisericeasca: ,,un canon bisericesc
prescrie ca Bisericile nu trebuiesc s& promulgheze canoane impotriva vointei
episcopului Romei’2

Documentele celui de-al 11-lea conciliu ecumenic au fost aprobate de
impdratul Teodosie I, care la randul sdu, la dorinta episcopilor conciliari,
promulgd un edict prin care cere tuturor Bisericilor marturisirea credintei
formulate la Niceea si reafirmate la Constantinopol, precum si pastrarea
comuniunii, Tn diferitele episcopii, cu unii episcopi alesi datoritd importantei
scaunului episcopal ce-1 ocupd, sau faimei lor teologice3. Cand Papa si
episcopii occidentali au luat cunostintd de decretele conciliului de la
Constantinopol, recunoscut cativa ani mai tarziu ca fiind conciliu ecumenic,
Ccu ocazia unui sinod italian, au dezaprobat unele pasaje ale acestor decrete,
nainte de a primi actele conciliului. insa cand actele au ajuns in posesia sa,
Papa Damasie le-a ratificat fara dificultate4 Totusi, aceasta ratificare nu a fost

1MANSI, Sacrorum Conciliorum, voi. VII, cal. 1140. Intr-adevar, acest sinod s-a intrunit pentru
a1 condamna pe Acasius de Constantinopol, fiind acuzat de monofizism in scrierile sale. Astfel,
sinodul, desfasurat la Roma in anul 485, face apel la Simbolul credintei formulat la Niceea,
ratificat oficial de Papa Silvestru si marturisit ca norma de credintd Tn toate Bisericile.

2SOCRATE din Constantinopol, Istoria bisericeasca, 11, 17. Nu stim la ce canon se referd aici
lulius. Socrate nu da aici dovada de rigurozitatea metodologicd necesara unui istoric, ci se
multumeste doar sa citeze pasajul dintr-o scrisoare de-a lui lulius, scrisoare citata de ATANASIE
de Alexandria, A pologia secunda™ 43, 4: ,,Nu stiti oare ca exista o traditie conform careia mai
ntai Tmi scrieti, apoi ceea ce este drept trebuie sa se decida aici?”

3SOCRATE din Constantinopol, Istoria bisericeasca,\ V, 8. P. MARAVAL, T heodose le Grand, le
pouvoiretla foi, Paris, Fayard, 2009, efectueaza o interesanta analiza stiintifica a carierei politice a
impédratului Teodosie .

4 Aceasta este opinia lui FOTIE al Constantinopolului, De synodis, Tn: MANSI, Sacrorum
Conciliorum, voi. 111, col. 595, Graz, Akademische Druck- und Verlagsanstalt, 1960.
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facuta decat referitor la Simbolul de credintd,\ fiindca celelalte canoane ale
conciliului au fost refuzate formal de Papa Leon |, Scrisoarea, 104, iar mai
tarziu de Papa Grigorie 1, Scrisoarea 1 De altfel, tocmai datorita ratificarii
Simbolului credintei de la Constantinopol de catre Scaunul Apostolic, mai
tarziu, conciliul care I-a formulat a fost recunoscut ecumenic de catre Papii
Virgil, Pelagiu al I1-lea si Grigorie I.

imparatul a aprobat documentele conciliului de la Efes in
circumstante speciale. Mai intdi, Teodosie al Il-lea era de partea
antagonistilor, insa progresiv si-a modificat opinia si a recunoscut ca partea
ortodoxa a episcopilor intruniti la Efes reprezenta adevaratul conciliu. Totusi,
nu a ratificat indata documentele conciliului deoarece nu dorea sa se pronunte
oficial Tmpotriva grupului Tntrunit in jurul episcopului loan al Antiohiei. Insa
cand loan si Chirii au cdzut de acord, iar grupul antdohenilor au recunoscut
validitatea conciliului din Efes, imparatul a facut cunoscut opiniei publice,
printr-un decret special, ca intrunirea de la Efes este o lucrare de pace, a
amenintat pe cei care nu se supun deciziilor conciliare, a trimis in exil ereticul
Nestorius, a ars toate scrierile nestorienilor si a aprobat decizia principald
votatd in conciliul in numele Papei a semnat Chirii al Alexandriei si delegatii
occidentali, episcopii Arcadius si Projectus si preotul Filip. Deja aceste
semnaturi reprezinta ratificarea decretelor conciliului de catre Papa. Tnsa
succesorul lui Celestin, Sixt al 1l1-lea, proclama cu un ton si mai solemn i
explicit aprobarea lucrdrilor conciliare de catre Papa, dupd cum reiese din
scrisorile sale circulare sau private2

imparatul Marcian a ratificat, promulgand patru edicte in anul 452,
decretele dogmatice si celelalte decizii ale celui de-al 1V-lea conciliu ecumenic
desfasurat la Calcedon3 De asemenea, decretele acestui conciliu, cu exceptia
canoanelor, au fost nu doar semnate de reprezentantii pontificali i ratificate

1MANSI, Sacrorum Conciliorum, voi. V, col. 255, 412, 920, Graz, Akademische Druck- und
Verlagsanstalt, 1960.

2MANSI, Sacrorum Conciliorum, voi. V, col. 374. De exemplu, in a doua scrisoare adresata lui
Chirii al Alexandriei, Sixt al 111-lea manifesta indulgenta fata de cei condamnati la Efes cerand
episcopului de Alexandria sé fie primiti in comuniunea Bisericii ,,dacd se leapdda de nvatatura pe
care sfantul conciliu, cu aprobarea Papei, a condamnat-0”. Aceastd aprobare sau confirmare a
decretelor conciliare se afla in participarea episcopului Romei, prin delegatii sai, la Efes si in
planul lucrdrilor conciliare propuse de reprezentantii pontificali si executate n prezenta lor.
3MANSI, Sacrorum Conciliorum, voi VII, col. 475, 578,498.
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de Tnsusi episcopul Romei, ci au fost chiar trimise la Roma dupa terminarea
lucrdrilor conciliare, impreuna cu toate actele conciliului, pentru a fi ratificate
de Papa Leon, conferindu-le astfel forta de lege bisericeasca universala.
{mpératul Marcian, la insistenta participantilor de la Efes, a mijlocit pe langd
Papa pentru a ratifica documentele conciliare rugandu-1 sa exprime aprobarea
sa printr-o scrisoare care sa poata fi cititd in toate bisericile pentru ca sa fie
cunoscutd adeziunea Papei la deciziile luate Th comun de Parintii conciliaril
Totusi, Papa Leon nu a ratificat din documentele de la Calcedon decat
decretele referitoare la credinta ortodoxa. A refuzat cu desavarsire ratificarea
canonul 28 care, in contradictia canonului sase de la Niceea, acorda
arhiepiscopului - Constantinopolului  drepturi inadmisibile. Leon a facut
cunoscutd nemultumirea sa prin intermediul mai multor scrisori adresate
impératului si Tmpératesei Pulcheria si a insdrcinat nuntiul de la
Constantinopol, episcopul lulian de Cos, sa dea de stire lui Marcian ca
hotararea Sfantului Scaun referitoare la aprobarea conciliului din Calcedon va
fi trimisa la toti episcopii Imperiului2

1MANSI, Sacromm Conciliorum, voi. VI, col. 215, cfr. LEON |, Scrisoarea 160, in: Migne,
Patrologia latina 54, col. 1182.

2Conciliul, Patriarhul Anatolis de Constantinopol si Tmparatul Marcian au cerut Papei I"eon |
confirmarea dccretelor si canoanelor conciliare. Aceste documente si raspunsurile Papei au ajuns
pana la noi. Scrisoarea sinodald cerea Papei ratificarea canonului 28 votat Tmpotriva vointei
delegatilor pontificali, prin consecintd fara nici o valoare juridica. In scrisoare conciliatii explica:
,latd ce am facut, ajutati fiind de Preafericirea Voastra care erati prezent cu noi in spirit, care
binevoiti sa va asociati fratilor Preafericitii Voastre. intelepciunea reprezentantilor Preafericitii
Voastre ne-au facut, daca putem spune asa, vizibili” (Migne, Patrologia latina 54, col. 955). Dupa
aceasta captatio benevolentiae, autorii scrisorii abordeaza punctul nevralgic: ,,Tinem sa va
indicam unele puncte pe care le-am decis pentru binele comun, n interesul pacii si stabilitatji
regulilor bisericesti si suntem convinsi ca Preafericirea Voastra, cunoscandu-le, le veti aproba si
confirma. [..] V& rugdm deci, onoratj, prin semndtura Preafericirii Voastre, decretul dezbdtut de
noi, referitor la privilegiile scaunului episcopal al Constantinopolului; pentru ca sa stiti ca nu am
facut aceasta din urd sau falsa fervoare, [..] am adus toate documentele Tnaintea Preafericirii
Voastre, atat pentru a justifica pozitia noastra, cat si in semn de aprobare unanima a dezbaterilor
ce au avut loc”. Suntem Tn fata unui pasaj decisiv care arata intentia profunda a Parintilor de la
Calcedon. Ei solicitd cu insistentd ratificarea pontificald a canonului 28 adoptat impotriva vointei
delegatiei Papei. Referitor la celelalte decrete dogmatice, participantii le exclud din cererea lor
deoarece, In gandirea lor, nu au nevoie de ratificare, fiind dezbdtute si aprobate in prezenta si cu
asentimentul delegatilor pontificali. In 451 si 454, Patriarhul Anatolius de Constantinopol
adreseaza doua scrisori Papei prin care 7i cere acelasi lucru referitor la canonul 28, fard a pomeni
de celelalte decrete dogmatice, pe care nu face decét sa le aminteasca dupa care merge direct la
tintd: ,,Datorita cinstei pe care v-0 datordm, sfantul conciliu si eu, am adus acest decret, canonul
28, inaintea Preafericirii Voastre, pentru a obtine aprobarea si confirmarea sa” (Migne, Patrologia
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Al V-lea conciliu ecumenic nu a facut decat sa puna Tn practica
ordinele imparatului lustinian si a sanctionat tot ceea ce acesta credea necesar.
Conciliul a manifestat o supunere atat de mare fata de impadrat, incat Papa
Vigilius nu a dorit sa aiba nici un raport cu el. lustinian ratifica decretele
conciliare si a intreprins demersuri diplomatice pentru a obtine recunoasterea
conciliului de catre Vigiliusl

Documentele celui de-al VI-lea conciliu ecumenic au fost ratificate cu
usurinta de impdratul Constantin Pogonat printr-o semnatura personald. Ceva
mai tarziu a promulgat si un edict mai detaliat prin care expune opiniei
publice aprobarea lucrarilor si deciziilor conciliare2 De asemenea, delegatii
Papei au semnat aceste documente. Cu toate acestea, conciliul cerea Papei o
scrisoare oficiala de ratificare a decretelor conciliare. In acest document, Papa
este numit caput Ecclesiae, iar scaunul episcopal al Romei prima sedcs
E cclesiae occumenicac . Papa Leon al 1l-lea, succesorul Papei Agaton, a
ratificat aprobarea sa printr-o scrisoare adresatd impdratului i episcopilor
Bisericilor din Spania.

latina. 54, col. 980). Si impdratul Marcian trimite doud scrisori, in 451 si 453, Papei Leon | prin
care cere aprobarea canonului 28; ,,Conform deciziei, ca dupa Scaunul Apostolic, primul rang sa
fie atribuit episcopului splendidei mitropolii a Constantinopolului, [..] va rugam, Preafericirea
Voastrd, sa dati asentimentul asupra acestui canon la care reprezentantji Preafericitii Voastre s-au
opus” (Migne, Patrologia latina 54, col. 971-972). In scrisoarea din 453, Marcian insista pentru ca
Papa sa confirme in mod public si oficial canonul 28 si toate decretele dogmatice conciliare.
Motivul pentru care Marcian formuleaza aceasta cerere era faptul ca ereticii abuzau de opozitia
Papei referitor la canonul 28, tragand concluzia ca Papa se opune tuturor deciziilor conciliare;
,»Suntem, spune Marcian, Tntr-adevar mirafi ca dupa conciliul de la Calcedon si scrisorile pe care
vi le-au adresat venerabilii episcopi pentru a va aduce la cunostinta tot ceea ce s-a realizat, nu am
primitinca din partea Preafericirii Voastre un raspuns clar care sa poata fi citit in biserici §i care sa
poata fi adus la cunostintd tuturor. Unii adepti incdpatanati ai lui Eutihie sunt inclinati, datorita
tacerii Preafericirii Voastre, sa se indoiascd de aprobarea pe care ati dat-o decretelor dogmatice
conciliare. Binevoiti deci sa ne scrieti o scrisoare prin care sa certificati tuturor Bisericilor si
popoarelor ¢ aprobati actele sfantului conciliu. [..] Va rugdm sa dati fara intarziere un decret
prin care sa dovediti explicit ratificarea conciliului de la Calcedon pentru ca cei care cautd
subterfugii false s& nu mai afle nici o scuzd referitor la sentinta Preafericirii Voastre” (Migne,
Patrologia latina 54, col. 1017,1019).

1Cunoastem doud documente pontificale prin care Papa Virgil ratificd decretele conciliului
ecumenic tinut pentru a doua oara la Constantinopol: un decret trimis lui Eutihie al
Constantinopolului si Constitutum din februarie 554, cfr. MANSI, Sacrorum Conciliowm, voi.
IX, col. 414416.

2MANSI, Sacromm Conciliorum,, voi. XI, col. 698,909.

3MANSI, Sacrorum Conciliorum,,voL X1, col. 683.
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in cea de-a saptea sesiune a conciliului ecumenic desfasurat pentru a
doua oard la Niceea, Tmpérateasa Irina §i fiul sdu au semnat decretele
sesiunilor conciliare anterioare, conferindu-le astfel aprobarea imperiala. Nu
stim daca Irina a promulgat si un verdict in acest sens. Papa Adrian | a
ratificat, intr-o scrisoare trimisd impdratului Carol cel Mare, decretele si
documentele celui de-al VTI-lea conciliu ecumenic. Insd Papa nu a dorit sa
trimitd imediat aprobarea sa si imparatului din Orient, care i-0 ceruse,
deoarece acesta nu daduse dovezi satisfacatoare celor doua reclamatii venite
din partea Romei, referitor la scaunul patriarhal si la restituirea bunurilor
Bisericii. Insa mai tarziu, Adrian I ratifica in mod oficial si public documentele
conciliului de la Niceea I1, a cerut traducerea lor in limba lating, le-a trimis
episcopilor occidentali si le-a sustinut impotriva atacurilor venite din partea
francilorl

Aceste analize sumare, pe care le vom dezbate mai pe larg in
monografia istorica a fiecarui conciliu ecumenic in parte, ne conduc sa
afirmam cé ratificarea decretelor si canoanelor conciliilor ecumenice din
primul mileniu al crestinismului era supusa aprobarii imperiale si papale. Nu
era suficient ca delegatii pontificali sa punda semnatura lor pe listele
participantilor la conciliu, ci o confirmare oficiala, publica si explicita era
ceruta din partea conciliatilor si a imparatului pentru intrarea in vigoare a
decretelor si documentelor dezbatute si aprobate, iar astfel ratificate s& poata
deveni legi bisericesti universale.

Aprobarea pontificald era necesard pentru a atribui infailibilitate
deciziilor conciliare. Doctrina Bisericii referitoare la infailibilitatea conciliilor
ecumenice este argumentata de convingerea, bazata pe Sfanta Scripturd, ca
Duhul Sfant carmuieste Biserica intrunita in conciliu ecumenic, o fereste de
orice eroare, Isus Cristos insusi ramane cu ai sdi pana la sfarsitul veacurilor, iar
portile celui rdu nu o vor birui. Apostolii aveau deja aceastd convingere ca
Duhul Sfant carmuieste dezbaterile Bisericii intrunite in conciliu ecumenic,
intariti de aceasta convingere, ei au semnat deciziile primului conciliu, numit
si Conciliul apostolilor, prin aceste cuvinte: ,,Duhul Sfant si noi am hotérat
[..]” (Fap 15,28).

1MANSI, Sacrorum Condliorum, voi. X111, col. 759-810.
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impératul Constantin a numit decretele conciliului de la Niceea
»porunci divine —theban entoleri’ (Viata lui Constantin, 3, 20). Atanasie de
Alexandria, n scrisoarea adresata episcopilor din Africa, scrie: ,,Ceea ce
Dumnezeu a promulgat la conciliul de la Niceea raméane vesnic”. La randul
sau, Ambroziu de Milano era convins de infailibilitatea conciliului ecumenic,
afirmand: ,,Sa pastram decretele conciliului de la Niceea, de care nici moartea,
nici sabia nu ne pot separa” (Scrisoarea 21). Papa Leon | declard deschis ca
interpretarea celor doua firi in unica persoand a lui Isus Cristos a fost
confirmatd de catre irreductabilis conscnsu al conciliului de la Calcedon
{Scrisoarea 120, adresata lui Teodoret). intr-o altd scrisoare, acelasi Papa
afirma cd documentele si decretele conciliului de la Calcedon au fost
formulate instrumente Spiritul Santo, prin consecintd sunt decrete divine, nu
umane (cfr. Scrisoarea 146, adresatd lui Augustus). Papa Grigorie | merge
chiar pand la ,,a venera primele patru concilii ecumenice ca pe cele patru
Evanghelii” {Scrisoarea 25).

Totusi, atunci cdnd Augustin de Hipona declara ca nu doar deciziile
conciliilor mai putin importante pot fi ameliorate de catre conciliile
ecumenice, ci chiar si printre cele din urma, unele concilii tinute anterior pot fi
corectate de altele posterioare {De baptismo contra D onadstas, 11, 3), intentia
sa nu este aceea de a nega infailibilitatea conciliilor ecumenice, dimpotriva el
are in vedere progresul dezvoltarii doctrinei crestine. Acest progres este
conciliul, omogen, pastrator al adevarului datorita invingerii tuturor erorilor
doctrinare. Chiar si conciliile de mai putind importanta sunt infailibile atunci
cand documentele lor au fost semnate si aprobate de episcopul Romei i
acceptate de Biserica universala.

Printre cele sapte concilii ecumenice recunoscute de majoritatea
Bisericilor crestine, primele patru, Niceea in 325, Constantinopol in 380, Efes
in 431, Calcedon n 451, joacd un rol major datoritd autoritatii si formulelor
dogmatice care constituie fundamentul doctrinei crestine: Sfanta Treime,
intruparea Cuvantului, Misterul mantuirii omenirii. Totusi, in interiorul
acestui grup de patru concilii nu putem neglija particularitatile specifice
primelor doud referitor la celelalte doud. La Niceea si Constantinopol, Parintii
conciliari traseazd marile linii ale doctrinei trinitare, fixdnd astfel cadrul
evolutiei teologice ulterioare. De asemenea, participantii la aceste concilii pun
bazele esentiale ale organizarii bisericesti sub forma pentarhiei, adica cele cinci
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mari Patriarhate si stabilirea ierarhiei lor interne. La Efes si Calcedon discutiile
teologice si dogmatice sunt Tn referintd la persoana si misterul Cuvantului
intrupat: Cristos este adevdrat om si adevarat Dumnezeu, iar Fecioara Maria
este proclamatd Nascatoare de Dumnezeu, Theotokos, pentru a confirma
divinitatea Fiului Unul Nascut din Maria sub actiunea Duhului Sfant. Cele
doua firi ale Mantuitorului sunt inseparabile, fara amestec, fara confuzie. La
Niceea, putem spune, fard teama de a gresi, cd ia nastere sistemul de
functionare sinodal al Bisericii. Acest lucru e posibil, in secolul a IV-lea,
tocmai datorita trecerii Bisericii de la epoca de persecutie la tolerantd, sub
imparatul Constantin, si la oficializarea crestinismului ca fiind religia
Imperiului, sub imparatul Teodosie I. Conciliul ecumenic devine modul
oficial al guverndrii interne Tn Bisericd, expresia comuniunii in credintd i
disciplina intre toate Bisericile de pe pamantul locuit, recunoasterea universala
a prezentei si influentei Duhului Sfant in pelerinajul Bisericii pe acest pamant
spre Patria cereasca.
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Primul conciliu Ecumenic

Niceea |, IN325

Provocat de aparitia Tnvataturii

CRISTOLOGICE Sl TRINITARE A LUI ARIE
&

DE DIVERSITATEA DATEI
SARBATORII PASTELUI INBISERICA



PRIMUL CONCILIU ECUMENIC, NICEEA 325

Data Intre 20 mai si 20 iunie 325
Acceptat de Catolici, ortodocsi, luterani, anglicani
Conciliul precedent intrunirea din lerusalim, 47 sau 481
Convocat de impdratul Constantin2

Prezidenta conciliului Episcopul Osius de Cordoba
Participanti Circa 300 de episcopi

Subiecte pe ordinea de zi Arianismul, unicitatea lui Dumnezeu,

Data comuna a Pastelui in toate Bisericile
Simbolul credintei\ asa-numitul Crez
niceeart, Pastele va fi celebrat la o data
comuna4, 20 de canoane diciplinare
Grupuri eretice si schismatice vizate Avrieni, meletieni, novatieni

Documente si decizii conciliare

1Conciliul de la lerusalim este numele care s-a dat in retrospectiva discutiilor descrise in Faptele
Apostolilor,; capitolul 15. Cel care a prezidat aceasta adunare pare a fi lacob, ,,fratele Domnului”,
asa-numitul, cel Drept. Dezbaterile au avut ca temd centrala deschiderea crestinismului catre
neamurile pagane, sustinuta cu fervoare de proaspatul convertit la credinta in Cristos, rabinul din
Tars, Paul. Circumcizia, semnul specific de aderare la iudaism, nu este necesara paganilor care
vor sa intre in randurile crestinilor. Este suficienta credinta in Cristos mort si inviat, iar botezul
este poarta prin care paganii sunt introdusi in unica Biserica a lui Cristos, cfr. P. GEOLTRAIN
(dir.), Aux origines du christianisme; Edituia Gallimard / Le Monde de la Bible, col. Folio
histoire 98,2000.

2Dupa bétalia de la Pons Milvius, Constantin si extinde autoritatea peste intreg Imperiul. Prin
Edictul din Milano, din 313, impdratul proclama libertatea de cult in Imperiu, punand astfel
capat perioadei persecutiilor care se abdtuserd asupra crestinismului primelor veacuri. Linistea i
pacea din Imperiu insa sunt tulburate, intre 318-324, de invatatura preotului Arie si a discipolilor
sdi, referitoare la adevarata fire divind a Cuvantului lui Dumnezeu intrupat pentru mantuirea
oamenilor. In vederea pastrarii unitatii in Imperiu, Constantin convoaca un conciliu ecumenic,
cfr. RL. FOX, Paiens et chrétiens: la religion et la vie religieuse dans | Empireromain de lamort
de Commode au Concile de N icée, Toulouse, Presses Universitaires du Mirail, 1997.

3Conform traditiei, Simbolul credintei sau Crezul apostolilor a fost transmis pe cale orala, din
generatie in generatie, credinciosilor care aderau la credinta in Cristos si acceptau botezul. Astfel,
Crezuldevenea reperul crestinilor, care le permitea sa trdiasca in unitatea credintei indiferent de
teritoriul geografic Tn care s-ar fi aflat. La conciliul din Niceea, acest Crez este discutat, imbogatit
teologic si dogmatic, impus si acceptat de toate Bisericile.

4Cele cinci Patriarhate, lerusalim, Roma, Antiohia, Alexandria si Constantinopol sarbatoreau
Pastele la date diferite. La Niceea s-a stabilit celebrarea ei la o data comuna.
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INTRODUCERE

Lucrdrile care s-au scris despre conciliul de la Niceeal, a cérui
ecumenicitate este recunoscutd de toate Bisericile primului mileniu, sunt
numeroase Si bogate in continut academic. In lucrarea de fatd dorim sd
punem la indemana studentilor in teologie, dar si a tuturor celor care doresc
sa aprofundeze mai mult traditia, formarea si cristalizarea dogmelor crestine,
un manual la care pot recurge oricand si pe intelesul tuturor. Simtul eclezial,
apartenenta la o anumita Bisericd, nu poate fi dezvoltatd in gandirea crestind
fard a tine cont de dezbaterile care i-au obligat pe Parintii participanti la
primele sapte concilii ecumenice sa traseze o cale dreapta care sa-i calduzeasca
spre Dumnezeu pe toti aceia care adera la credinta crestina si accepta botezul
in numele Sfintei Treimi. Noi suntem crestini, sustineau Parintii Bisericii,
datorita Sfintei Treimi, deoarece din primul moment al existentei crestine
primim pe fruntile noastre semnul Unicului Dumnezeu intreit in persoane,
Tatél, Fiul si Duhul Sfant2 Credinta, fara indoiala, ne face sa descoperim
transcendenta divind prezenta si activa in Trupul Mistic al lui Cristos, Biserica,
pe care conciliul de la Niceea o marturiseste ca fiind Una3 Sfanta4 Kathoiikeh
Apostolical

llata céteva titluri printre cele mai cunoscute: G. Alberigo (dir), Les Conciles oecuméniques;
vol. I: Lhistoire, p. 29-58; I. ORTIZ DP. URBINA, N icée et Constantinople, Paris, Editions de
|Orante, 1963, p. 15-136; J. BEHR, Formation o f Christian Theology,; vol. 2/1: The N icene
Faith,, Crestwood, New York, St. Vkdimir’s Seminary Press, 2004.

2Dupé invierea sa, Mantuitorul fi trimite pe apostoli in lume dandu-le aceasta porunca: ,,Mergeti
si faceti ucenici din toate neamurile, botezandu-i Tn numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului
Duh, Tnvatandu-i s tind toate cate v-am poruncit” (Mt28, 19). Astfel, viata noilor aderenti la
credinta in Cnstos i afld sensul profund Tn urmarea poruncilor Mantuitorului, revelatorul
identitatii adevaratului Dumnezeu in treimea persoanelor, RP.C. HANSON, ,, The Achievement
of Orthodoxy in the Fourth Century AD”, in: R. WILLIAMS, The Making o f Orthodoxy.;
Cambridge, Cambridge University Press, 1989, p. 142-156.

3Biserica nu poate fi decat una, deoarece unul este botezul prin care am devenit crestini, una e
credinta ce 0 marturisim si la care aderam, unul este Domnul si Mantuitorul nostru, cfr. Ef4,
45.)-MR. TIUARD, E glise d E glises. L ecclésiologie de communion,, Paris, Cerf, 1987.
4Sfintenia Bisericii Tsi are izvorul Tn sfintenia Insdsi a lui Dumnezeu: pentru cd Dumnezeu este
sfant, Biserica sa este sfantd. De aceea, Biserica este pentru crestini calea sigura ce il conduce pe
tot omul la comuniunea sfinteniei lui Dumnezeu: ,,Fiti sfinti, dupa cum eu, Dumnezeul vostru,
sunt sfant” (Lev 19, 2). D. SAPHY, L E glise est sainte. Sens dup éché et repentance, Paris, Téqui,
2000.

5Kafohikdg / katholikds, Tn greceste, are semnificatia ,,universal”, ,,general”, sau, mai exact, se
referd la universalitatea mesajului lui Cristos. De aceea, la Niceea, Parintji condliari au dorit sd
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Biserica este instrumentul lasat de Dumnezeu prin care realizeaza
lucrarea sa de mantuire a oamenilor. In interiorul ei, membrii sunt uniti prin
legaturi spirituale supranaturale, numite sacramente. in acelasi timp, crestinii
sunt confruntati si cu aspectul fizic, vizibil al Bisericii, datoritd magisteriului,
ministrilor consacrati propovaduirii  Evangheliei, guverndrii si tuturor
formelor institutionale sau sacramentale specific guvernarii si  bunei
functionari a vietii intra-ecleziale. Papa Pius al Xll-lea afirma c& ,,ne-am
indeparta de adevarul divin imagindndu-ne o Biserica pe care n-am putea nici
sa 0 vedem, nici s 0 atingem, care n-ar fi decat spirituald”. Spiritualul si
vizibilul, vesnicul si temporalul, interiorul si exteriorul sunt inseparabile Si
constituie realitatea divino-umana a Bisericii. In Biserica, Isus Cristos a lasat
premisele vietii vesnice spre care trebuie sa-i calauzeasca pe toti fiii ei.
Nascutd in ziua Cincizecimii, Biserica se aratd inaintea tuturor secolelor ca
fiind cea prin care Dumnezeu isi realizeaza, in timp si spatiu, planul de
mantuire vesnica.

inca din timpurile apostolilor, Biserica a tinut sa organizeze adunari
ale episcopilor pentru a rezolva divergentele care puteau interveni din punct
de vedere disciplinar si dogmatic, spre a pune capat anumitor Tnvataturi
diagnosticate ca eretice2. Eusebiu de Cezareea, in Istoria bisericeasca,

insereze in profesiunea de credintd acest termen, desemnand astfel Biserica Iui Cristos care Tsi
poarta mesajul pana la marginile pamantului. La mult timp dupa marea schisma dintre Orient si
Occident din 1054, termenul ,,catolic” a Tnceput sa desemneze Biserica Apuseand, Biserica
Résdriteand apropriindu-si un alt tennen grecesc, ‘O”OodoSa / orthodoxia, insemnand ,.credinta
cea dreaptd, adevdratd”. Vezi T. WARE, I'orthodoxie: I'Eglise des sept Condles, Paris, Desdee
de Brouwer, 1997; M. SALES, 1 e Corps de I'Eglise, Etudes sur | E glise une, sainte, catholique et
apostolique, Paris, Fayard, col. ,,Communio”, 1989; C. BAdiuta, Orthodoxie versus ortodoxie;
Bucuresti, Curtea Veche, 2009.

1Biserica este apostolicd deoarece a primit invatatura datatoare de viata de la apostoli, acestia
propovaduind la randul lor ceea ce au primit de la Mantuitorul Cristos Tnsusi. De asemenea,
Biserica se mai numeste apostolica datorita transmiterii succesiunii ministeriului apostolic prin
impunerea mainilor asupra celor chemati sa indeplineasca sarcina de pastor Tn Biserica, cfr. W.
ADENEY, The Greek andE astem Churches, New York, Scribners, 1908,

20 erezie, din grecescul algeaig / hairesis, (alegere, preferintd pentru o anumita doctrina) este
denumirea unei scoli de gandire. De exemplu, gradina filosofului Epicur era o asemenea Imirgsis,
adica un anumit mod de a gandi realitdtile materiale si spirituale. Tn antichitate, termenul nu
cunoaste valoarea peiorativa atasata acestui termen. Primele controverse doctrinale iscate printre
crestinii primelor secole ale Bisericii au dat o valoare peiorativa termenului, desemnand prin el pe
toti cei care propovaduiesc o altd invatatura decat cea transmisa de Isus apostolilor si de apostoli
primilor lor colaboratori. Astfel se naste si o literaturd crestind antieretica: 1USTIN Martirul si
IRINEU al Lyonului au scris im potriva ereziilor. incepand cu secolul al 1V-lea, impératii, conciliile
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mentioneazd mai multe asemenea sinoade. Astfel aflam de la el cd in Asia
Mica laicii si clerul au organizat numeroase intalniri de acest gen pentru a
discuta si a lua decizii fatd de Tnvataturile gnosticelsi montaniste2 in aceeasi
perioda, la cererea episcopului Romei, Papa Victor, s-au Tntrunit mai multe
sinoade unde episcopii au discutat despre divergentele legate de data
sarbatoririi Pastelui. in decursul celui de-al 111-lea secol asistam la numeroase
intruniri conciliare in Africa, Egipt, Galia pentru a discuta despre toate
problemele doctrinare, teologice si disciplinare cu care se confrunta Biserica.
Totusi, nici unul dintre aceste sinoade si concilii nu poarta denumirea de
ecumenic. Astfel, pana la asa-numita ,,pace constantiniana”, nu putem vorbi
inca de un conciliu ecumenic, din cel putin doua motive: in primul rand,
Bisericii, aflate in prigoand, ii era interzis sd se intruneasca in sinoade sau
concilii la care sa poata participa episcopi de pretutindeni; in al doilea rand,
distantele fiind foarte mari, costurile deveneau insuportabile pentru micile
comunitati crestine care tocmai prindeau viata si se dezvoltau. Dupa realizarea
unitatii Imperiului sub domnia Tmpdratului Constantin si dupa acordarea
libertatii de cult crestinilor, asistam la amenintari indreptate impotriva unitatii
Bisericii: atat din punct de vedere doctrinal, cat si disciplinar.

Si episcopii iau masuri drastice impotriva propovaduitorilor unor asemenea doctrine; P. de
MEUSE, Histoire des heresies, Paris, Trajectoire, 2010; A. NICULCEA, Hristologiile eretice,
Bucuresti, Arhetip, 2002.

1Gnoza, termen provenit din greaca, yvwaic,gnosis (cunoastere), desemneaza un concept
filosofico-religios care sustine mantuirea sufletului, sau eliberarea sa din lumea materiala in care
acesta a cdzut prin eroare, eliberare prin cunoastere, experienta sau revelatie directa a divinitatii,
fapt ce 1l conduce la 0 mai buna cunoastere de sine. Spre anul 180, IRINEU al Lyonului a scris 0
lucrare intitulatd Denuntarea §i combaterea gnozei cu nume mincinos, pentru a desemna unele
migcdri ale crestinismului antic trecute in registrul ereziilor. Vezi KL. KING, What is
Gnosticism?9 Cambridge MA, Harvard University Press, 2005, R LEMIEUX, R RICHARD
(dir), Gnoses d'hier et d'aujourd'hui, Québec, Université Laval, Groupe de recherches en
sciences de la religion, 1986.

2Montanismul este 0 miscare crestina heterodoxa fondata in secolul al 11-lea de autointitulatul
profet Montanus din Frigia, o regiune a Turciei de astazi. La inceput era o miscare constitutiva a
Bisericii din Antiohia, al carei episcop era Ignatiu, insa foarte repede doctrina ei este depistata Si
trecuta Tn catalogul ereziilor primelor veacuri ale crestinismului. Vezi C. TREVETT, M ontanism:
Gender, Authorityand the N ew Prophecy, Cambridge, Cambridge University Press, 1996.
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I. CONTEXTUL ISTORIC

Conciliul de la Niceea merita toata atentia noastra. Este pentru prima
data n istoria Bisericii ca are loc 0 asemenea intrunire la care participa ierarhii
principalelor eparhii ale antichitatii crestine: Antiohia, lerusalim, Alexandria,
Constantinopol, precum si doi delegati ai episcopului Romei. Pentru a trasa
un tablou global complet al contextului istoric al acestui conciliu suntem
confruntati cu o mare lacund a informatiilor. Absenta documentelor
informative conditioneaza in parte orice incercare de reconstructie istorica.

1.1 Rolul imparatului Constantin

Lupta de la Pons Milvius este bine cunoscutd de istorici. Batalia i-a
pus fatd in fatd, la 28 octombrie 312, pe Constantin si Maxentiu. Victoria
apartine celui dintai, care va deveni unicul impdrat, sub domnia caruia
Imperiul va cunoaste o noua eral Conflictul are la origine opozitii existente
intre cei doi: Constantin, fiul lui Constantiu Chlorus, domneste, din 306,
asupra provinciilor vestice, Galia si Bretania; Maxentiu, fiul tetrarhului
Maximian, domneste asupra Italiei. Constantin o luase de sotie pe Fausta,
sora lui Maxentiu, astfel cei doi devin cumnati2 La moartea lui Constantiu, pe
25 iulie 306, armata lui Constantin I-a proclamat pe acesta Augustus, tidul de
imparat nefiind la acea epoca ereditar. La Roma, Maxentiu se bucura de
favoarea armatei. Constantin este acuzat de rebeliune si patricid. In partea
vestica a Imperiului alti doi tetrarhi, Licinius si Maximin Daia, sunt in lupta
pentru putere. La moartea lui Maximin, in 310, si a lui Galerius, in 311,
conflictul armat devine inevitabil intre Constantin, care face aliantd cu
Licinius, casatorit cu sora sa vitregd, Constanda, si Maxentiu. Astfel, in 312,
Constantin pleaca la lupta cu intentia de a castiga suprematia asupra intregului

1P. GRIMAL, L E mpire Romain, Paris, Editions de Fallois, 1993.

2 Despre mparatul Constantin cel Mare exista o bibliografie destul, de abundentd. Vezi Tn
particular P. MARAVAL, Constantin le Grand: em pereur romain, empereur chretien (306-337),
Paris, Tallandier, 2011, subliniazd nsemndtatea lui politicd si bisericeascd Th contextul
sodo-religios al secolului al 1V-lea si K.V. KARASTATHIS, M arele Constantin, invinuirisi adevar.
Studiu istoric, Galati, Egumenita, 2013, face mai degraba o lucrare apologetica de stil panegeric
pentru a1 dezvinovati pe marele Tmpdrat de acuzele ce i se aduc si pentru a-i indreptati tidul de
,Sfant, egal apostolilor”.
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Imperiu. Batalia decisiva are loc la la Pons Milvius. Putin timp, Tnsa inaintea
bétaliei finale, Constantin pretinde cd ar fi avut o revelatie divind. Un semn i
s-ar fi aratat in cer, simbolul crucii Méantuitorului, insotit de doud litere
grecesti, chi (X) si rho (P), adica primele doua litere ale cuvantului Chastos
(XPIZTOZ). De asemenea, semnul din cer era insotit de inscriptia En touto
nika, tradus in latineste, In hoc signo vinces, adica ,,prin acest semn vei
invinge”.

incd pagéan, Constantin decide sd acorde incredere acestor semne
ceresti, pe care le inscrie pe scuturile soldatilor sail in ciuda disproportiei
numerice dintre cele doua armate, Constantin se bizuie pe soldatii séi care
reusesc sa impinga armata adversa spre Tibru. Pe cand Maxentiu se retragea
spre Roma, traversand un pod mobil, inginerii sai, cuprinsi de panicd, au taiat
legaturile podului, iar impdratul si un mare numar de soldati si-au gasit
moartea in apele Tibrului. Constantin a fost primit la Roma ca Tnvingator
suprem si proclamat unicul Augustus al Imperiului occidental. in Orient
domneau Licinius, cumnatul sdu, si Maximin. Victoria este pusa sub semnul
Dumnezeului crestinilor, carora le este permisa, de acum nainte, marturisirea
cultului fara frica de a mai fi persecutati. in 313, Constantin face front comun
cu licinius Tmpotriva lui Maximin, pe care-1 elimina de la putere. Cu aceasta

Llstoricul bisericesc EUSEBIU de Cezareea, Mala, lui Constantin, 27-29, descrie in detalii acest
fenomen:; ,,Constantin implora protectia acestui Dumnezeu (al crestinilor), 7l ruga sa i se faca
cunoscut lui si sa-l asiste Tn lucrarile sale. In timp ce facea aceastd rugdciune, a avut 0 minunata
aparitie care n-ar putea fi povestita decat de beneficiarul aparitiei. Nimeni nu trebuie sd se
indoiascd de realitatea ei, deoarece Printul insusi mi-a povestit-o mult timp dupd eveniment,
avand onoarea de a fi numarat printre initimii sdi, iar evenimentele au confirmat adevarul. El
afirma ca ar fi vazut in plind zi o cruce luminoasa Thsotitd de inscriptia: prin acest semn vei
in\nnge., iar el era deosebit de impresionat de aceasta vedenie, precum i soldafii care-1 insoteau.
Aceasta aparitie a ldsat 0 marca atat de puternica in mintea lui Constantin incat gandurile lui erau
ocupate si in timpul noptii ce a urmat In timpul somnului, Mantuitorul i s-a aratat cu acelagi
semn pe care i1 aratase in timpul Zilei si i-a cerut sa facd un steag pe care sa deseneze semnul
vazut pe cer §i s&l poarte in timpul luptei pentru al feri de pericole”. Vezi G.
GAUTHIKR, Constantin, le triomphe de la Croix, Paris, Editura France-Empire, 1999. in duda
relatarii atat de minutioase prezentate de Eusebiu, care pretinde ca nsusi imparatul i-ar fi povestit
inthmplarea, circuld unele speculatii, bazate pe marturii astrologice ale timpului (D.
WHIETHAUSE, Space impact, saved Ckristianity.; BBC, 23 iunie 2006), ca ar fi fost vorba despre
explozia unei multitudini de meteoriti care au cdzut pe pamant, sapand craterul lacurilor din
Sirente, In Abruzzo. Totusi, simultaneitatea celor doud evenimente nu a putut fi demonstrata cu
argumente convingdtoare, cir. R. SANTTLU, J. ORMO, A. PIO ROSS, G. KOMATSU, ,,A
catastrophe remembered: a meteorite impact of the fifth century AD in the Abruzzo, central
Italy”, in; Antiquip77(296), 2003, p. 313-320.
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ocazie, Constantin si Licinius proclama documentul prin care sunt tolerate
toate cultele religioase din Imperiu, inclusiv cultul crestin, cunoscut sub
numele de E dictuldin Milano,

E dictul din Milanc) este o scrisoare trimisa proconsulului Africii de
Nord, Anulinus, in anul 313, de impératii Constantin si Licinius. Prezentdm in
traducere versiunea lui Lactantiu, Despre moartea persecutorilor (textul
original fiind Tn latina):
»EU, Constantin Augustus, si eu, Licinius Augustus, intruniti in circumstante
fericite la Milano pentru a discuta despre problemele legate de securitate i
binele public, ni s-a parut necesar, in primul rand, sa ne pronuntam asupra
unor dispozitii ce trebuiesc adoptate pentru a asigura, in opinia noastra, binele
tuturor; aceste dispozitii se refera la respectul divinitatii, adica a da crestinilor,
precum si celorlalti libertatea si posibilitatea de a practica religia lor pentru ca
tot ceea ce este de naturd divina si cereasca sa ne fie benefic noud si tuturor
celor care sunt sub autoritatea noastrd. De aceea am crezut de cuviinta, in
scopuri benefice si drepte, sa luam decizia de a nu refuza aceasta posibilitate
nimanui, fie ca urmeaza credinta cresting, fie cea care convine sufletului sau,
pentru ca divinitatea supremd, careia i aratdm respectul nostru, sa dea
marturie Tn favoarea noastrda Si sa reverse bundvointa sa asupra tuturor.
Trebuie sa stii deci ca am decis, suprimand definitiv restrictiile din
documentele anterioare care au fost trimise caldilor tai referitor la crestini, sa
abolim prevederile care ni s-au parut cu adevarat rauvoitoare Si strdine
bunatatii si sa permiti de acum inainte tuturor celor care doresc sa practice
religia crestinilor sa o facd in mod liber si fard rezerve, fard a fi stanjeniti nici
maltratati. Ni s-a parut necesar sa aducem la cunostinta ta aceste decizii in
claritatea lor pentru ca tu sd stii cd am acordat asa numitilor crestini
permisiunea deplind sa practice religia lor. Dandu-ti seama ca noi le acordam

1Se cunosc doua versiuni ale acestor masuri luate la Milano de Constantin in acord cu Licinius,
una transmisa de LACTANTTU, D espre moartea Persecutorilor.; XLVIII, lasi, Polirom, 2011, p.
148-154, si cealaltd de EUSEBIU de Cezareea, Istoria bisericeascd, X, 5, 4-5, Bucuresti, Institutul
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, 1987. Este un document publicat pe 15 iunie
313, imediat dupa victoria impotriva lui Maximin Daia, crestinilor li se recunoaste dreptul public
la cultul religios. Pentru mai multe detalii despre acest edict, vezi Ck PIETRI, Histoire du
christianisme, vol. 1l. Naissance d@ne chrétienté, Paris, Desclée, 1995, p. 198-199 si D.J.
BinghAM (dir), The Roudedge companion to Eady Christian Thought, Londra, New York,
Roudedge, 2010.
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acest drept, sa stii ca aceeasi posibilitate de a practica religia si cultul este
acordatd si celorlalti cetdteni, liber si deschis, asa cum se convine timpului de
pace Tn care trdim, pentru ca fiecare sa aiba libertatea sa practice religia dupa
alegerea sa. Faptul care ne-a condus sa ludm aceasta decizie este vointa sa nu
mai aparem ca persoane care pun obstacole in calea practicarii oricarei religii.
In plus, referitor la comunitatea crestinilor, iata care sunt prescriptiile noastre:
localurile in care crestinii aveau obisnuinta s& se intruneascd si care, prin
decizii anterioare le-au fost confiscate, trebuie sa li se inapoieze fara taxe i
fara nici o exigenta financiara. Sa ai grija ca nici o Tnselaciune sau ambiguitate
sa nu existe din partea celor care iti vor spune ca le-au cumparat anterior, fie
ca apartin statului, fie persoanelor fizice, iar cei care le-au primit in donatie
trebuie sd le dea cat mai curand crestinilor. In plus, daca cumpératorii acestor
imobile sau beneficiarii care le-au primit in donatie reclama despagubiri din
partea noastra, sa se adreseze vicarului, pentru ca datoritd bunatatii lui, sa
aplice dreptatea. Toate cladirile ce le apartineau trebuie sa revina crestinilor,
imediat si fard intarziere. Deoarece este cunoscut faptul cd ei detineau nu doar
imobile unde se intalneau de obicei, dar i alte bunuri care apartineau de drept
comunitatilor lor, adica Bisericilor si nu persoanelor fizice, vei reda crestinilor,
adica comunitatilor si Bisericilor lor toate proprietatile in conditiile specificate
mai sus, negresit si fard nici o contestatie, doar cu o singura conditie, amintita
mai sus, cei care le-au facut acesta restituire Tn mod gratuit, dupa cum am
spus, pot primi, datorita bunatatii noastre, o indemnizatie. in toate acestea va
trebui sa acorzi comunitatii crestinilor sustinerea cea mai atenta pentru ca
ordinul nostru sa fie executat cel mai repede posibil si toate acestea sa se
petreacd in cel mai mare calm si fard perturbatii publice. Doar astfel vom
reusi sa vedem, dupa cum am spus mai sus, favorurile divine, a caror efecte
le-am experimentat deja in circumstante atat de grave, pentru continuarea Si
asigurarea succesului faptelor noastre, garantie a prosperitatii publice. Pentru
ca punerea in practicad a acestei ordonante sa ajunga la urechile tuturor trebuie
ca tu sa faci o aclamatie publicd pentru a o promulga, sa o afisezi peste tot i
sa 0 aduci la cunostinta tuturor, astfel incat nimeni sa nu poata ignora decizia
luatd de noi”.

Prezentdam si partea originald, ce nu se afla in textul lui Lactantiu, a
versiunii lui Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeascd,\ X, in greceste, tradusa
din latineste:
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,»De mai mult timp, tindnd seama ca nu trebuie refuzata libertatea religiei, ci
trebuie acordat ratiunii si vointei fiecaruia facultatea de a se ocupa de lucrurile
divine, fiecare dupa alegerea lui, i-am invitat pe crestini sa practice credinta
grupului lor si propriei lor religii. Deoarece multe conjuncturi si diferite
adaugiri in textul ordonantei noastre au condus la faptul ca unii crestini sa fie
respinsi sau chiar sa li se interzica practicarea cultului, prin acest decret dorim
sa elimindm orice ambiguitate. Atunci cand eu, Constantin Augustus, si eu,
Licinius Augustus, am venit la Milano si cautam solutiile cele mai potrivite
spre binele Statului, printre alte lucruri care ni s-au parut utile publicului, am
decis s& punem in primul rand respectul si onoarea adusa divinitatii, adica sa
acordam crestinilor si tuturor celorlalti libertatea de a alege sa practice religia
pe care o doreste, astfel incat orice divinitate si putere cereascd sa fie
binevoitoare noua si tuturor celor care traiesc sub autoritatea noastra. Deci
astfel, in scopul unei dispozitii cu adevarat drepte, am decis ca libertatea de
apractica sau alege religia crestinilor nu trebuie sa fie refuzatd nimanui si
nimeni sa nu fie impiedicat sa adere la aceasta religie, pe care o crede utila,
astfel incét divinitatea sa fie mereu generoasa i atentd cu noi” (apoi textul
prezintd aseamanari cu versiunea lui Lactantju).

Edictul subliniaz deci cu tarie ca in Imperiu ,,fiecare poate adora in
felul sdu divinitatea care se afld in ceruri”. Prin acest edict toate cultele si
religiile prezente in Imperiu dobandesc libertatea de expresie. De asemenea,
crestinii nu mai sunt obligati sa aduca semne de veneratie imparatului ca unei
divinitatil Insa prietenia intre Licinius si Constantin nu a durat decét circa un
deceniu, intre 313 si 323. In 323, Constantin declara rézboi cumnatului sau,
deoarece acesta din urmd, in ciuda edictului semnat de ambele parti, mentinea
inca o atmosfera de teroare si persecutie impotriva crestinilor din provinciile
orientale. Sustinut de armata si de crestinii minoritari din Imperiu, Constantin

1Unii specialistii, RL FOX, Paiens et chrétiens: La religion et la vie religieuse dans | Empire
romain de lamortde Commode au Concile de N icée; &S. BAGNAIX, E gyptin Late Antiquity,
Princeton, Princeton University Press, 1993, sustin ca paganismul, la acea epocd, era in floare in
provinciile Imperiului, iar crestinismul era un fenomen destul de minoritar, cuprinzand doar
4-5% din populatia totald a Imperiului. La Roma, orasul cel mai increstinat din Italia, crestinii
reprezentau 10% din populatie, in Egipt procentajul era de 20%, in Asia Mica 1/3 dintre
locuitori sunt crestini, iar T Africa intre 10-20%. Aceste minoritati crestine beneficiau Thsa de o
organizare bine intemeiatd: fiecare oras avea un episcop desemnat de credinciosi, propriul cler in
comuniune cu el, fecioare consacrate si chiar manastiri.
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castiga repede badtdlia impotriva ultimului sau rival, Licinius, care se vede
invins la Adrianopolis, in septembrie 324.

incepand cu aceasta datd, Constantin devine unicul Augustus al
Imperiului. Astfel se vede realizarea profetiei exprimate prin semnul ,,venit
din cer”. Monarhia Dumnezeului adevarat al crestinilor are autoritate asupra
Imperiului, iar Tmpdratul Tnsusi este supus lui. Convertirea imparatului la
religia crestind a avut, pentru Bisericd, 0 importantd majord, o noua era se
deschidea pentru extinderea ei pe intreg teritoriul Imperiului. Tncurajat de
marile victorii impotriva adversarilor, Constantin devine aparatorul
crestinismului si sustinatorul propagarii lui in toate provinciilel Cu toate
acestea, el continua sd se autoproclame Pontif, adica ,.episcop ales de
Dumnezeu pentru organizarea lucrurilor din afard” 2. Din majoritatea
documentelor oficiale ale epocii reiese convingerea imparatului cd el este
instrumentul lui Dumnezeu predestinat pentru a veghea asupra respectarii
legii divine si propovaduirii credintei crestine pe teritoriul Imperiului.
Victoriile asupra lui Maxentiu si Licinius sunt atribuite Dumnezeului
crestinilor, care acum il ocroteste neincetat i il ajutd sa lupte pentru pastrarea
credintei.

Dupa victoria Tmpotriva lui Licinius, Constantin multiplica decretele
imperiale in favoarea crestinilor: suprima definitiv regimul punitiv in vigoare
impotriva Bisericii si introduce ameliorari de inspiratie crestina in legislatia
sociala si administrativa a Imperiului. Féra a fi unica religie si nici mécar religia
oficiala a statului, crestinismul nu mai intampina nici un obstacol in procesul
de raspandire in toate provinciile romane si se bucura de favoarea imperiala.
Totusi, aspectul mai putin placut al implicarii imparatului in apararea i
sustinerea procesului de increstinare al intregului Imperiu este cel al

1Daca facem abstractie de mentalitatea secolului nostru, nu era un lucru comun, in acele
vremuri, ca acela care purta titlul de ,,Pontifex Maximus™ si era adorat si venerat ca un zeu sa
accepte deasupra sa 0 autoritate superioara lui. Imperiul avea o religie oficiald, iar imparatul era
totdeauna Magistratul suprem. Cénd, sub influenta persilor veniti din Antiohia, paganii au
nceput sd adore soarele ca fiind zeul suprem, imparatii, printre care si Constantin insusi, si-au dat
titlul divin autoproclaméndu-se Sol Invictus, P. MARAVAL, Le christianisme de Constantin & la
conquéte arabe, Paris, P.U.F., 1997.

2Asa se declara el Tnsusi, imediat dupa inchiderea lucrarilor conciliului de la Niceea, citat de
TEODORET de Cyr in Istoria bisericeasca, 1, 3, Migne, Patrologiagraeca 82, col. 900.
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cezaropapismuluil Cine s-ar fi mirat, dupd o perioada de trei secole, sa vada
ierarhia crestind aducand elogii peste elogii si ardtand un respect exagerat unui
imparat care se dovedise a fi atat de inspirat de Dumnezeu, plin de merite Si
de intentii bune?2

Bunele intentii imperiale ins& nu erau lipsite de efecte negative. Atat
Constantin, cat si urmasii sdi au profitat din plin de influenta lor politica
asupra Bisericii si s-au amestecat, din pacate, in problemele religioase de
doctrind si disciplind bisericeascd. O primad interventie de acest gen s-a
petrecut in Numidia, cand episcopul Cecilian al Cartaginei, in opozitie
deschisa cu toti episcopii provinciei sale bisericesti, se afla in contradictie cu
rivalul sdu, Donatus, rivalitate care a condus la consumarea schismei
donatistilor, care avea sa ravaseasca Biserica Africii de Nord mai bine de un
secol3. Constantin se crede indreptatit sa intervind. Astfel constituie un

1,,Cezaropapism” este un termen politic i religios ce descrie relatiile intre Biserica i Stat, care
presupune sau identificd, intr-o singurd persoand, puterea politica si cea religioasa. Termenul a
fost creat de juristul german J.H. BOEHMER (1674-1749) pentru a defini dorinta Bisericii
orientale de a profita de protectia puterii civile. Astfel, Constantin si urmasii lui pe tron au jucat
rolul de P ontifSuprem, investiti cu autoritate divina pentru bunul mers al treburilor Bisericii, cir.
G. DAGRON, E mpereuretpretre: etude surle cesaropapisme byzantin,, Paris, Gallimard, 1996.
2Eusebiu de Cezareea este un exemplu tipic de persoana ierarhicd in Orientul crestin care
manifesta vizibil o veneratie impinsa la extrem pentru impdratul Constantin. Putin timp dupa
moartea impdratului, Tn 337, a publicat un discurs panegiric pentru a elogia virtutile fara masura
ale primului impdrat crestin, Tn lucrarea Viata lui Constantin. Chiar daca fiabilitatea operei este
pusa la indoiald de multi specialisti moderni, totusi trebuie sa acceptam faptul ca, dincolo de
expresiile hiperbolice si de tonul retoric specific unor asemenea lucrdri, Viata lui Constantin
ramane, peste veacuri, principala sursa de informatie pentru a reconstitui istoria primului conciliu
ecumenic. Vezi EUSEBIU de Cezareea, T héologie politique de Fempire chrétien. Louanges de
Constantin (Triakontactérikos), introducere, traducere, note de P. MARAVAL, Paris, Cerf, 2001.

3 Donatismul este o schisma produsa in interiorul Bisericii din Africa de Nord pe fondul
persecutiilor cdrora erau supusi crestinii. Intre 295-306, in provinciile nord-afdcane, din cauza
sangeroaselor persecutii, multi crestini fusesera constransi sa accepte tot felul de compromisuri
cu trimisii imperiali pentru a scdpa de persecutie si torturd: unii semnau doar un act formal de
pérdsire a religiei crestine, altii acceptau sa se Tnchine in fata imaginii impdratului, iar unii erau
constransi chiar sd aducd sacrificii Tn onoarea Tmparatului sau s& manance carne din jertfele
oferite zeilor. Odata cu incetarea persecutiilor, acestia au cerut ca, printr-un act de penitentd, sa
reintre in comuniunea Bisericii $i chiar sa-si reia functjile ministeriale dacd erau diaconi, preoti sau
episcopi. Tendinta generald a Bisericii era de a manifesta indulgenta fatd de acesti lapsi si de a
reintegra clerul care ddduse dovada de slabiciune Tn fata persecutiilor. Conflictul izbucneste Tn
312, cand Cecilian urmeaza pe tronul episcopal al Cartaginei, dupa ce fusese consacrat de
predecesorul sau, Mensurius, un episcop lapsi readmis in functjile sale. Consacrarea lui este
considerata invalida. Episcopul Donatus starneste mare zarva propunand un contracandidat lui
Ceciliann persoana lui Maiorinus, producand schisma donatista.

50



tribunal la Roma in fata cdruia ii convoaca pe Cecilian si pe alti douazeci de
episcopi, zece favorabili lui si zece potrivnici consacrarii lui episcopale.
Tribunalul era compus din episcopul Romei, Miltiade, asistat de episcopii
Marcus, ajutorul lui, Reticius de Autun, Maternus de Colonia si Martin de
Arles. Pand i episcopul Romei era tinut sa se supund ordinelor imperiale.
Sentinta tribunalului, care il inocenta pe Cecilian, nu i-a satisfacut pe donatisti,
care au criticat numarul prea limitat al membrilor tribunalului, precum si
precipitarea desfasurarii procesului. Constantin intervine din nou si cere
intrunirea unui sinod la Arles, in 314. Cei 33 de episcopi intruniti la Arles i-au
condamnat in unanimitate pe donatistil Cand se credea ca totul este clar,
Donatus, nemultumit de rezultatele celor doud intruniri, a provocat
numeroase tulburdri impotriva catolicilor. Si de aceastd datd Constantin i
rezerva dreptul sa intervind. Dupa ce a intrunit pentru a treia oara un tribunal,
in 316, la Milano, pronunta sentinta definitiva: expulzarea donatistilor pentru
restabilirea pacii.

I. 2. Arie si politica imperiala fata de arianism

imparatul Constantin nu s-a putut bucura multd vreme de victoria
impotriva lui Licinius din septembrie 324. Dupd intrarea triumfald n
Nicomedia, resedinta Imperiului de Résarit, i se aduce la cunostinta ca in
provinciile orientale s-a iscat 0 mare discordie ce risca sa distruga pacea Si
unitatea Imperiului abia stabilite. Despre ce este vorba? Unii episcopi i
excomunicau pe altii din cauza neintelegerilor intervenite odata cu predica Iui
Arie, un preot din Alexandria.

Despre Arie si invatatura lui s-au scris multe2 in cadrul acestui studiu,
pentru a intelege mai bine elementele care au condus in graba la convocarea

1Cea mai mare parte a informatiilor referitoare la schisma donatista ne-au parvenit de la OPTAT
din Milev, De schismate donadstarum. Traité contre les donadstes, Sources chrétiennes 413,
Paris, Cerf, 1996, si de la AUGUSTIN de Hipona, Traité du baptéme contre les donadstes. \Vezi
J-L. MAIER, Ledossierdu donatisme, Berlin, Akademie-Verlag, 1987.

2latd doar principalele studii: E. BOULARAND, U hérésic d Arius et la ,,foi” de Nicée, 2 vol,,
Paris, Letouzey et Ané, 1973; R.C. GREGG si D.E. Grill, Early Arianism: a View o f Salvation,
Londra gi Philadelphia, Fortress, 1981; R.C. GREGG (dir.), Arianism. Historicaland T heological
Reassessments,\ Cambridge, Philadelphia Patristic Foundation, 1985; T.A. KOPECEK, A History
0 f Neo-Adianism, vol. 2, Cambridge, Philadelphia Patristic Foundation, 1979; M. SIMONETTI,
Studi sulTarianesimo, Roma, Studium, 1965, M*SIMONETN, ,,La crisi ariana nel 1V secolo”,

51



primului conciliu ecumenic, ne limitdm la doar cateva informatii succinte
necesare despre acest personaj, Thvatdtura si discipolii sai cei mai apropiati.
Epifanie de Salamina ne da unele elemente biografice, fizice si psihice ale
preotului alexandrin, prin prisma lui de luptator zelos impotriva ereziilor:
,Arie era libian din nastere, insa a devenit preot la Alexandria si avea spre
pastorire parohia din Baukalis, [...] Se nascuse in timpul domniei Iui
Constantin, marele si fericitul Tmparat, fiul lui Constantiu cel Batran, care la
randul sau era fiul Tmparatului Valerian, care a domnit cu Diocletian,
Maximian i altji. [...] Duhul raului a intrat Tn Arie, dupd cum este scris, i l-a
impins sa starneasca un nor de praf impotriva Bisericii; de asemenea, s-a
aprins un foc mare de la el, mistuind aproape tot Imperiul Roman, indeosebi
partea lui orientald, atat de tare incat pand astazi erezia sa nu a incetat sa
loveasca Tmpotriva adevaratei credinte si impotriva Bisericii. [...] Era un om
in varstd, plin de orgoliu, indepartat de adevarata credintd. Era inalt, umil doar
n aparentd, Tnsa Tnlauntrul lui era ca un sarpe viclean, capabil sd arate o inima
sincerd printr-un simulacru ingelator. Purta mereu haind neagra si boneta
monahald, era Tncantator in discursuri si capabil s convinga si sa flateze
sufletele” (Panarioa, 69,1, 1-3,1). Din acest portret, chiar daca ne este descris
de un polemist Tnzestrat cu armele retorice prin care accentueaza trasaturile
mai putin placute ale preotului din Alexandria, putem retine aspectul ascetic,
intelepciunea varstei, dorinta de a patrunde misterele divine.

Format la scoala filosofica platonicd, Arie nu putea concepe credinta
in Dumnezeu facand abstractie de teoria lui Platonl Astfel, teologia lui
trinitara este o teologie subordinationistd: 1) Dumnezeu singur este
auto-suficient, auto-subsistent, imaterial, simplu, indivizibil, nu isi emand i
nici nu Tsi impartaseste substanta cu o alta fiinta, este complet liber, rational si

Roma, Studia E phemeridis ,~\ugustinianum ” 11,1975, p. vii-598; R. WILLIAMS, Arius; H eresy &
Tradition, Michigan / Cambridge, William Eerdmans Publishing Company Grand Rapids, 2001.

1Platon (427-3471.d.C), filosof al Greciei antice, elev al lui Socrate si invatator al lui Aristotel, este
la baza culturii filozofice occidentale. Referitor la divinitate, Platon sustine existenta Binelui

absolut, care existd prin el Tnsusi, este vesnic, universal si imuabil, nimeni nu il poate egala n
nimic. Logosul sau Intelectul este subordonat Binelui, Tsi detine existenta de la el, deci nu este
vesnic si nu se bucura de imutabilitate. In sfarsit, Sufletul lumii este o creatura a Intelectului, prin
care ia fiintd lumea creata. Creatia nu are loc ex-nihilo, i ea reprezintd asamblarea unor elemente
haotice si a unor forme inteligibile preexistente, cfr. AIBINUS, The Handbook o f Platonism,
translated with introduction and commentary by John Dillon, Oxford, Clarendon Press, 1993;
KLIASPERS, Plato, Miinchen, Piper, 1976.
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teleologic; 2) in dorinta sa de a crea universul, Dumnezeu, din proprie
initiativd, da fiintd Logosului, distinct de substanta sa, avand subsistentd
proprie, care nu exista Tnaintea veacurilor, ci a fost adus la existenta in vederea
creatiei: prin urmare Dumnezeu devine Tatd datorita Fiului, deci, deoarece
Fiul nu este vesnic, nici paternitatea lui Dumnezeu nu poate fi vesnica; prin
vointa lui Dumnezeu, Fiul este stabil si inalterabil asa cum este o creatura
perfectd, nu doar o creatura printre altele, ci este splendoarea maririi Tatélui si
supus in toate vointei Tatalui; 3) in sfarsit, Duhul Sfant a venit la existenta
prin vointa Logosului in vederea credrii universului, el este complet diferit in
substanta de Fiul si cu atdt mai mult de Tatdl, deoarece nu are subsistenta
proprie, nu este vesnic si nici imuabill

Ne este dificil astdzi sa reconstruim Tn detalii gandirea exacta a
preotului Arie deoarece marturiile pe care le avem sunt din surse indirecte2
opera lui fiind datd prada flacarilor dupa condamnarea oficiala de la Niceea.
Lucrarea de baza a lui Arie, in care este concentratd in mod poetic intreaga sa
doctring, este ThalisL . Atanasie ne oferd lungi citate din aceasta lucrare in
Contra Arianos I, 5-6 si in D e Synodis 15. Teologia descrisa in Thalia este un
fel de apologie in care Arie Tsi expune adevarata invataturad Atanasie, in D e

1Pentru mai multe detalii privind teologia trinitara subordinationista propagata de Arie si de
adeptii sdi putem consulta: Ch. KANNENGIESSER, ,,Arius and the Arians”, in: T heological
Studics 44, 1983, p. 456-475; Ch. KANNENGIESSER, ,,The Blasphemies of Arius: Athanasius of
Alexandria, De Synodis 15”7, in: Arianism: Historical and T heological Reassessments, R.C.
Gregg (dir), p. 50-78.

2Principalele surse sunt ATANASIE al Alexandriei, Treicuvinte impotriva arienilor\ traducere din
limba greacd, studiu introductiv si note de D. STANELOAE, Bucuresti, Institutul Biblic si de
Misiune Ortodoxa, 2010; cateva scrisori transmise de istoricii bisericesti si adunate Tn studiul sau
de catre E. BOULARAND, U heresie d Arius et la ,,foi” de N icee, voi. I: Scrisoarea lui Arie catre
Eusebiu al N icomediei; p. 43-45; Profesiunea dc credinta a lui Arie si discipolilor sdi catre
Alexandru al Alexandriei, p. 49-51; Profesiunea de credintd a lui Arie si Euzoius catre
Constantin, p. 62-63.

3Thalia, care poate fi tradus prin Banchet, este o opera poetica, scrisa in jurul anului 350,
construita dupa modelul cantecelor de petrecere la pagani: ,,In locul lui Ctistos, la ei (arieni), este
Avrie, precum Maniheu la maniheeni; Tn locul lui Moise si al altor sfinti au descoperit un anume
Sotades (poet grec inventator al formei metrice care-i poartd numele), de care si grecii Tsi bat joc.
De la el, Arie a Tmprumutat felul stélcit si batjocoritor, scriind el Tnsusi Thalii [..] glumind si
hulind astfel impotriva Mantuitorului [..], in loc de a fi cregtini, acestia se numesc arieni”,
ATANASIE de Alexandria, Treidiscursuriim potrivarienilor, 1,10.

4Cfr. R WILLIAMS, ,, The Quest of the Historical Thalid\ n: Arianism: Historical and
TheologicalR eassessments, &C. GREGG (dir.), p. 1-35; & WILLIAMS, ,, The Logic of Arianism”,
in:Journalo f T heological Studies 34,1983, p. 56-81.
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Synodis, numara nu mai putin de 21 de ,,blasfemii”, pe care le ordoneaza cu
mare grija tindnd cont de logica interna si de sensul teologic voit de Arie. Farad
a intra prea mult in detalii pentru a descrie aspectul teologic al celor 21 de
blasfemii, putem totusi sublinia cateva idei ingemanate cu cele ale
neo-platonicilor: Dumnezeu singur este de sine statator, nu depinde de
nimeni, iar Fiul are existentd doar datorita vointei libere a lui Dumnezeu care
l-a creat ex-nihilo pentru a fi prima sa creatura in vederea credrii universului
Lprin el”; Dumnezeu este complet transcendent, nimeni nu cunoaste
substanta insési a lui Dumnezeu, nici chiar Fiul, deoarece Fiul il cunoaste pe
Tatdl doar in masura in care Tatal doreste sa i se reveleze; Dumnezeu singur
este invizibil si transcendent, iar Fiul, ca orice altd creaturd, are nevoie de
harul divin pentru a1 contempla pe Dumnezeul invatatura lui Arie céstiga
tot mai mult teren, astfel incat scanteia pe care o aprinsese prin predica lui a
devenit foarte repede un incendiu ce a cuprins intreg Egiptul, Libia, Tebaida
si se indrepta spre alte provincii ale Imperiului de Rasarit.

Intr-o scrisoare oficiala, trimisa de Constantin episcopului
Alexandriei, Alexandru, si preotului Arie, pe care episcopul tocmai il
excomunicase, Tmparatul scrie2
,Constantin invingator, Marele Augustus, catre Arie si Alexandru de
Alexandria. Exista un dublu motiv care ma impinge sa fac ceea ce convine
sarcinii mele: Dumnezeu imi este martor, el care, asa cum se cuvine, este
ajutorul meu in misiunea mea si Mantuitorul universului. Prima mea dorinta
este aceea de a unifica atitudinea tuturor popoarelor referitor la divinitate, iar
adoua dorinta este aceea de a restaura i restabili Tn armonie corpul Statului
care afost grav ranit. Avand in vedere aceste obiective, I-am examinat pe
primul cu ochiul secret al gandirii, am Tncercat sa-l reusesc si pe al doilea cu
puterea armatd, convins fiind ca stabileam o adevaratda concordie intre
slujitorii lui Dumnezeu. Conform propriilor mele dorinte, chiar si afacerile
publice ar profita de schimbare, in armonie cu o gandire binevoitoare
a tuturor. O nebunie intolerabila a ravasit intreaga Africa din cauza celor care,

1Ch. KANNENGIESSER, ,,The Blasphemies o i Anus: Athanasius of Alexandria, D e Synodis 157,
in: Arianism: Historical and T heological R eassessments; R.C. GREGG, p. 50-78; R, WILLIAMS,
Avrius; H eresy & Tradition, p. 62-66.

2Textul este reluat de Eusebiu de Cezareea, Viaa lui Constantin 11, LXIV-LXXII. SOCRATE
din Constantinopol preia o parte a scrisorii, Istoria bisericeascal, 7,3-20.
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Cu 0 usurinta rautacioasa, au indraznit sa divizeze religia populatiei in diferite
partide. Cand am dorit sa impiedic aceasta boald, nu am gasit nici un alt
remediu adecvat pentru aceasta decat, dupa ce am eliminat dusmanul public
al universului, care a opus vointa sa criminald sfintelor voastre sinoade, voi
trimite pe cineva la voi pentru ava ajuta sa va impacati, fiindca sunteti in
discordanta. Caci, deoarece puterea luminii si legea sfintei religii, date prin
bundvointa Celui Atotputernic Thcepand cu Orientul, au luminat intregul
univers cu o lumind sfantd, pe drept cuvant, in credinta cd voi sunteti
adevaratji pionieri ai mantuirii popoarelor, am Tncercat sa va conving atat prin
dorinta sufletului meu, cat si prin puterea ochilor mei. Astfel, in acelasi timp
cu marea victorie si adevaratul triumf asupra dusmanilor mei, am ales sa caut
mai intdi ceea ce credeam ca este pentru mine prima si cea mai importanta
misiune. Insa, o, desavarsita si divind Providentd, ce rand adancd a ajuns la
urechile mele, sau mai bine spus a strapuns inima mea, cand m-au anuntat ca
discordia aparuta intre voi era mult mai grava decét cea pe care am vazut-o in
Africal astfel incat regiunea voastra are nevoie de mai multa ingrijire, si eu
care speram ca prin voi pot oferi si altora vindecarea. Pe cand ma informam
de originea si ocazia care aprodus acest scandal, am gasit pretextul cu
adevarat josnic si nedemn de 0 asemenea disputd. De aceea, constrans fiind sa
va scriu aceasta scrisoare, adresandu-ma inteligentei voastre si ludnd ca martor
Providenta divina, ma ofer eu insumi pentru afi intre voi ca un arbitru
impaciuitor al discordiei voastre. Cu ajutorul Atotputernicului, chiar daca
motivul discordiei ar fi important, as putea incredinta cu usurinta cuvintele
mele intentiilor curate ale auditorilor mei si sa conduc astfel pe fiecare spre
un rezultat mai profitabil. Deoarece ceea ce constituie un obstacol general
este mic si aproape neinsemnat, de ce acest lucru nu mi-ar oferi garantia unei
rezolvari mai rapide si mai usoare? Am aflat cd motivul care a stat la baza
acestor discutii este urmatorul: pe cand tu, Alexandru, cereai preotilor sa
spuna ceea ce fiecare dintre ei gdndea despre un pasaj neinsemnat din Lege2

1Dupd ce a stopat raspandirea donatismului in Africa de Nord, Constantin crede ca poate face
acelasi lucru si cu discutia provocata de Avrie referitor la divinitatea lui Cristos, scopul acestei
scrisori.

2Este vorba despre pasajul cheie, utilizat de Arie pentru a construi intreaga sa Tnvataturd
cristologica, extras din cartea P roverbelor 8,22: ,,Domnul m-a facut cea dintéi dintre lucrdrile lui,
inaintea celor mai vechi lucrdri ale lui”. Deoarece Tntelepciunea personificatd este cea care
vorbeste, iar crestinii acorda Iui Cristos tidul de Tntelepciunea lui Dumnezeu, Arie deduce
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[..], tu, Arie, ai rdspuns cu rdutate ceea ce de la Thceput nu trebuia sa fie nici
macar gandit, sau daca ar fi fost sa fie gandit asa, ar fi trebuit sa nu fie
exprimat cu voce tare. Din acest moment, deoarece a intervenit o divergenta
de opinie intre voi, unitatea a facut loc dezbinarii, iar poporul sfant, divizat in
doua tabere, s-a indepartat de armonia trupului comun. Ei bine, dand dovada,
si unul si celdlalt, de dispozitii identice, primiti ceea ce Tnsofitorul vostru Tn
slujire va sfétuieste cu dreptate. Care este sfatul sau? Ar fi fost mai bine sa nu
se puna o asemenea intrebare referitor la asemenea subiecte, nici sa se dea
raspuns dupa ce intrebarea a fost pusa. Deoarece asemenea cercetari, care nu
sunt prevazute in nici o lege, ci sunt suscitate doar de vorbaria goald, rodul
unei trndavii inutile, chiar dacd ele sunt naturale exercitiului inteligentei,
trebuie s le stopam din interiorul gandirii noastre si sa nu le dam frau liber in
sedintele publice, nici sa le expunem fara discernamant urechilor tuturor. Cine
este acela care ar putea intelege exact sau sd expuna in mod demn
semnificatia exactd sau sa explice in mod vrednic semnificatia unor realitati
atat de mari si dificile? lar daca cineva este in masura sa o facd usor, pe cine
va putea convinge? Sau cine s-ar confrunta cu subtilitati de acest gen fara
arisca derapaje? Deci trebuie evitatd, referitor la asemenea subiecte,
abundenta cuvintelor pentru ca in slabiciunea naturii noastre, daca nu am
reusit sa explicdm subiectul propus, sau daca din cauza inteligentei mai lente
aauditorilor care primesc invatatura au fost incapabili sa dobandeasca
o intelegere exactd despre ceea ce s-a spus, trebuie evitat ca prin nici una din
aceste doua cauze poporul sa nu fie atras fie spre blasfem, fie spre schisma.
Astfel ointrebare imprudentd (Alexandru) si un raspuns nechibzuit (Arie)
sa-si ofere iertarea reciproca. Deoarece nu este vorba in discutia voastra nici
de prima porunca a Legii si nici de un nou fel de a aborda invatatura despre
Dumnezeu, ci aveti doar un singur si acelasi mod de a vedea lucrurile, acesta
sa fie semnul comuniunii voastre. Pe cand voi va certati intre voi pe seama
unor mofturi complet nesemnificative, poporul mare al lui Dumnezeu, care
merita sa fie infloritor datorita rugdciunilor si reflectiilor voastre, cred ca nu
este nicidecum convenabil si nici permis sa aiba opinii divergente. Va aduc la
cunostintd doar un mic exemplu: stiti ca filosofii insisi, atunci cand sunt in

inferioritatea Cuvantului afirmata de el insusi. Ignoranta teologica a lui Constantin este mai mult
decét evidenta in acest text teologic vorbind, nu este vorba despre un text neinsemnat din
Scripturd, ci de un text major in discutiile cristologice, trinitare i dogmatice cu arienii.
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acord asupra unei invataturi, insd precum se intdmpla deseori sunt in
dezacord referitor la un anumit punct din afirmatiile lor, chiar daca sunt
separati din cauza exigentelor stiintei, suntin acord din nou intre ei in vederea
unitatii trupului. Daca ei se comporta astfel, cu atat mai mult este convenabil
pentru voi, slujitorii Dumnezeului cel mare, sa fiti animati de spiritul
concordiei Th materie de invatatura religioasa?

Sa examinam acum ceea ce am spus intr-un mod mai profund folosind mai
mult inteligenta: spuneti voi daca se cuvine ca fratii sa se opuna fratilor lor din
cauza unor discutii minore referitor la cuvinte, iar in schimb bunul cel mai
pretios, unitatea, sa fie distrus intre noi care ne certdm pentru mofturi cu
adevarat nesemnificative din cauza unei divergente de opinie profana. Acesta
este un lucru nesocotit si demn mai mult de lipsa de ratiune a copiilor decét
de inteligenta unor oameni sfinti si simtiti. S& ne Tndepdrtdm asadar de
tentatiile diabolice. Dumnezeul nostru cel mare, Mantuitorul nostru al
tuturor, raspandeste lumina sa tuturor: cu ajutorul Providentei sale,
permiteti-mi mie, slujitorul celui Atotputernic, sa duc la bun sfarsit aceasta
misiune, astfel incat sa va conduc pe voi, popoarele sale, prin cuvantul meu,
asistenta mea si insistenta avertismentului meu, la comuniunea intelegerii.
Deoarece, dupa cum am spus, una este credinta voastrd, una este intelegerea
doctrinei noastre, iar porunca din Lege uneste strans partile pentru
reintregirea Tntregului, intr-o dispozitie de spirit unicd, ceea ce a suscitat
printre voi discutia, deoarece aceasta nu se refera la semnificatia de ansamblu
a Legii, sa nu produca nicidecum intre voi separatie sau ceartd. Nu va spun
aceasta pentru ava forta sa fiti in acord total asupra unei probleme care ar
putea fi atdt de simpla, indiferent care ar fi aceea, deoarece lucrul pretios,
unitatea, poate fi pastrat intact printre voi Si un singur si acelasi acord poate fi
salvat intre voi referitor la toate subiectele, chiar daca intr-un caz extrem, cand
va sosi momentul, o discutie se poate isca printre voi referitor la un punct de
importantd minima. Intentia noastra nu este ca toti sa gandeasca la fel despre
toate, nici ca o singura invatatura sau opinie sa domneasca printre noi. Deci,
in ceea ce priveste Providenta divind, sa nu existe intre voi decét o singura
credintd, un singur fel de aintelege, un acord unic despre cel Atotputernic.
Ceea ce voi examinati cu ogrija deosebitd, referitor la aceste aspecte de
importantd minima, chiar daca nu ajungeti la un acord asupra unei opinii
unice, trebuie ca aceasta sa ramana in domeniul reflectiilor, pastrat in
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domeniul secret al gandirii. Caracterul negrait si extraordinar al prieteniei
comune, credinta in adevar si cinstea datorata lui Dumnezeu, precum si
invatatura Legii sa ramana la voi nezdruncinate. Reveniti, deci la prietenie si
bunavointa reciproca, redati intregului popor afectiunea pe care o merita, iar
voi insiva, purificati intr-o oarecare masura sufletele voastre si intrati din nou
in comuniune unul cu celdlalt. Deseori prietenia este mai scumpa atunci cand,
dupa ce s-a renuntat la dusmanie, intervine impacarea. Faceti-mi zilele mai
linistite si noptile fara griji pentru ca si mie sa-mi fie benefice lumina curata si
fericirea fard zbucium péana la sfarsitul vietii mele. In caz contrar va trebui sa
ma pierd in plangeri si sa fiu mereu coplesit de lacrimi i sa nu mai duc o viata
linistitd. Céci daca popoarele lui Dumnezeu, vreau sa spun insotitorii mei in
slujire, sunt astfel dezbinati din cauza unei certi nedrepte si triste, cum as
putea ca in viitor sa ma mentin intr-o atitudine rezonabila? Pentru ca voi sa
intelegeti excesul mahnirii mele referitor la aceasta problema asculati-ma: pe
cand tocmai ajungeam la Nicomedia, ma simteam Tmpins in gandire spre
Orient. Insa pe cdnd ma indreptam spre voi in graba si o mare parte din mine
era deja printre voi, vestea celor petrecute intre voi m-a facut sa revin asupra
deciziei mele dintr-o data pentru ca sa nu fiu obligat sa vad cu ochii mei ceea
ce credeam imposibil s ajungd vreodatd la urechile mele. Deschideti-mi
drumul spre Orient n viitor prin concordia voastra, drum pe care mi l-ati
inchis prin cearta voastra neincetata si oferiti-mi repede ocazia sa va vad
bucurosi, pe voi si pe toate celelalte popoare si sa inalt celui Atotputernic,
intr-un elan unic, cuvinte de lauda si multumirea care ise cuvine prin
concordia i libertatea reciproca”.

Constantin impune progresiv politica lui religioasa Th Imperiu si se
considera deja slujitor al lui Dumnezeu, iar episcopii si preotii sunt insofitorii
[ui Tn slujire. In discursul final al conciliului de la Niceea va utiliza chiar
expresia ,,voi sunteti episcopii dindautru, iar eu episcopul din afara Bisericii”,
randuiti de Dumnezeu pentru o misiune comund. Scrisoarea a fost inméanata
destinatarilor de cétre ,,un om sfant de la curtea imperiald” (EUSEBIU de
Cezareea, Mala, lui Constantin 11, 63), cel mai probabil este vorba despre
Osius, episcop de Cordoba. Dupa introducere, Tn care sunt subliniate liniile
mari ale politicii religioase imperiale, imparatul se opreste asupra problemei
care provoaca diviziunea comunitatii din Alexandria. De pe pozitia sa de nou
convertit la crestinism, fiind doar catecumen, imparatul nu discernea prea
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bine problematica pe care o considera doar o discutie stdngace pe seama
interpretarii unui verset biblic, fard implicatii pe plan doctrinal. Sfatul lui este
de a evita asemenea problematici spinoase i in viitor s& nu mai dea ocazii
care sa ducd la diviziuni si nestatornicii in Biserica si printre crestini. Vina lui
Arie, conform Tmpadratului, este aceea de a-si fi exprimat punctul de vedere
asupra unui aspect delicat de hermeneuticd biblicd. Tacerea ar fi fost
preferabila. O asemenea apreciere ne este suficientda pentru a scoate in
evidenta lipsa de experientd a lui Constantin in probleme religioase. Un astfel
de eveniment ii permitea sa ceara sfaturi consilierilor sail

Unul dintre acesti consilieri era Osius, episcop de Cordoba, in Spania.
Dupa proclamarea Edictului din Milano, Osius devine duhovnicul casei
imperiale, iar sfaturile lui sunt bine primite de imparat, care ii va incredinta
prezidarea sinodului de la Antiohia, precum si a primului conciliu de la
Niceea2 Episcopul de Cordoba reprezenta ortodoxia in timpul controversei
ariene; el va face front comun cu Atanasie, viitorul episcop al Alexandriei,
pentru promovarea credintei niceene. Politica imperiala este de a salva
unitatea Imperiului, o garantie a acestei unitati fiind si unitatea Bisericii. De
aceea sanctiunile sunt drastice impotriva acelora care dezbind sau care produc
revolte ce duc la distrugerea unitdtii. In necunostintd de cauza, privind
gravitatea doctrinei raspandite de Arie, si poate sperdnd ca reuseste sa o
indbuse, Constantin Ti minimizeaza importanta si porunceste sa se pastreze
tacerea de ambele parti. Succesorii lui Constantin vor proceda la fel cand va
aparea discutiile teologice cu monofizitji3

Constantin credea cd in Imperiul unificat se pregatea o mare
dezbinare, si aceasta din cauza unui lucru neinsemnat, asupra céruia nici nu
merita sa se discute. Din doud scrisori ale Tmpératului remarcam aceasta
naivitate (EUSEBIU de Cezareea, Viata lui Constantin, I, 64-72) deoarece

1Vezi pe aceastd temd, 1. ORTLZ DE URBINA, ,,La politica di Costantino nella controversia
ariana”, in: StudiBizantinie N eoelenicib, 1936, p. 284-288.

2Cfr. V.G de CLERCQ, ,,Ossius of Cordova and the Presidency of the Concil of Antioch, 3257,
in:Journalo f T heological Studies 9,1952, p. 292-304.

3 Monofizismul, un termen grecesc, PoOVOQUOITIOMOC, de la p6vog-singur + @uaic-fire, este
invatdtura propagatd de monahul constantinopolitan Eutichic. Acesta raspandea o Tnvataturd
conform cdreia firea divind a Mantuitorului ar ingloba, pana la a reduce la inexistentd, firea lui
umand. Tmpotriva acestei Tnvdtaturi vor reactiona conciliul de la Efes si mai ales cel de la
Calcedon.
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acel ,lucru neinsemnat” se referea tocmai la afirmarea divinitdtji
Mantuitorului, piatra unghiulara a credintei crestine. Constantin insista ca cei
doi, Alexandru si Arie, sa-si ceara iertare unul celuilalt, deoarece discutia nu
avea in vedere un punct important din Scripturd, care ar fi putut suscita o
noua religie. Fiecare se poate retrage din acest impas pastrandu-si felul
propriu de a gandi, astfel ei putand ramane uniti prin legaturile comuniunii:
intrebarea imprudenta si rdspunsul nechibzuit sa-si ofere iertarea reciprocd.
D eoarece nu este vorba in discutia voastra nici de prima porunca a L egii §i
nici de un nou fel de aaborda invatatura despre D umnezeu, ci aveti doar un
singur si acelasimod de a vedea lucrurile, acesta sa fie semnul comuniunii
voastre. Mai departe, exemplul pe care Constantin il scoate in evidenta este
cel al filosofilor care, chiar dacd sunt in acord asupra principiului comun, se
deosebesc referitor la probleme speciale. Slujitorii cultului crestin nu au decat
sa ia exemplu de la acesti filosofi pentru a elimina din sanul comuniunii
discordia care ameninta stabilitatea Si pacea. Antagonismele trebuie sa
ingaduie ca, sub calduzirea providentei, servitorul lui Dumnezeu, Constantin,
prin indemnuri, stradanii si sfaturi, sa ducd la bun sfarsit initiativa de a-i
convoca pe toti episcopii marilor orase la comuniunea unui conciliu,
imparatul nu are pretentia ca le-ar putea schimba parerile, dar vrea séa-i ajute
sd marturiseascd, mai intdi de toate, credinfa comund marturisitd de toti
credinciosii i sa pastreze concordia si pacea.

Osius, purtatorul scrisorii imperiale, si-a dat seama primul, in contact
cu episcopul Alexandriei, c& subiectul discutiei intre Alexandru si Arie nu era
de o importantd minora. Divergenta dintre cei doi nu era asupra unei
subtilitati fara importanta, ci era in joc un punct esential al dogmei crestine.
Un mic sinod, tinut si prezidat de Osius la Antiohia, Th primavara anului 324,
a subliniat importanta subiectului Tn divergentd, care necesita o intrunire mai
semnificativa a tuturor episcopilor pentru a se pronunta unanim.

Constantin este deceptionat de esecul reconcilierii sperat prin
trimiterea scrisorii Si a episcopului de Cordoba. insa tenacitatea lui va avea
ultimul cuvént, deoarece intentioneaza sa convoace 0 mare intrunire a
episcopilor de pretutindeni pentru a face lumina asupra cazului lui Arie. Tn
plus, mai ajunge la urechile imparatului si vestea ca, in Imperiu, data
sarbatoririi Pastelui diferd de la o provincie la alta: acest lucru provoca de
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asemenea noi dezbindri in Imperiul: ,in acel timp exista o altd mare
dezordine care afecta unitatea Bisericii, i anume diferenta cu privire la
sarbdtoarea mantuitoare a Pastelui. Unii rimasesera atasati traditiei iudaice, iar
altii afirmau ca trebuia respectata cu strictete perioada invierii fara a fi insa
sclavii traditiei iudeilor, care au ramas straini de Evanghelia harului. [.]
Constantin aparea ca fiind singurul pe pamant capabil sa rezolve aceastd
problema spre binele tuturor. Imediat ce imparatului i s-au adus la cunostinta
faptele pe care le-am relatat, el si-a dat seama ca scrisoarea sa adresatd
crestinilor din Alexandria nu era in stare sa produca dublul efect2 Atunci a
decis sa investeasca energiile sale pentru a-i aduce in fata tribunalelor pe toti
aceia care luptau impotriva unitatii Imperiului si perturbau pacea in Biserica”
(EUSEBIU de Cezareea, Viatalui Constantin, I11, 5).

Unitatea si disciplina bisericeasca trebuiau obtinute, depasind atat
divergentele cu caracter doctrinar, cat si pe cele care subsistau incd intre
Biserici referitor la celebrarea sarbatorii sarbatorilor; Pastele crestin. Sarcina
care avea sa fie incredintatd conciliului va purta aceastd dubld marca:
ajungerea la o intelegere comuna referitor la dogma cristologica, precum si la
sarbatorirea Pastelui, probleme care asteptau de mult timp o solutie in folosul
unitatdi.

I. 3. Convocarea conciliului de la Niceea

Decizia convocarii unui conciliu in cadrul caruia sa fie dezbatuta
invatatura raspanditd de Arie, precum si data sarbatoririi Pastelui este o
initiativa personald a lui Constantind ,,Vazand deci Biserica bantuitd de cele
doud furtuni, Tmparatul a convocat un conciliu ecumenic, invitdnd, prin

11In unele provincii Pastele se sdrbatorea in ziua a 14-a a lunii Nisan, urmand astfel traditia
iudaica, pe cand Tn provinciile occidentale Pastele era sdrbdtorit in duminica imediat urmatoare
sau dupa calcule astrologice specifice fiecdrei zone bisericesti. Atanasie al Alexandriei, prezent la
Niceea, scrie, in 369, intr-o scrisoare catre episcopii din Africa: ,,conciliul a fost intrunit pentru a
se discuta despre erezia ariand i despre data Pastelui, deoarece crestinii din Siria, din Cilicia si din
Mesopotamia erau in dezacord cu noi (cei din Alexandria) si sarbdtoreau Pastele la aceeasi datd
cu evreii”, Epistola ad A fros, 2, in: Patrologiagraeca 25, col. 1032.

2Se urmdrea stabilirea comuniunii intre Alexandru si Arie si ajungerea la o dati comund pentru a
sarbatori Pastele in intreg Imperiul, semne vizibile si garantie a unitatii Imperiului.

3Vezi P. MARAVAL, Le Christianisme de Constantin a la conquéte arabe, P. VEYNE, Quand
notremonde estdevenu chrétien (312-394% Paris,-Albin et Michel, 2007.
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scrisori, pe toti episcopii de pretutindeni sa se intruneasca la Niceea in
Bitinia” 1

Despre modul cum au raspuns acestei invitatii episcopii aflam mai
multe detalii de la Eusebiu de Cezareea: ,,Din toate Bisericile raspandite in
Europa, din Libia si din Asia, s-au intrunit Tntéi-statatorii dintre slujitorii lui
Dumnezeu. O caséd de rugdaciune, parca largitd de Dumnezeu, aduna laolalta
sirieni i cilicieni, fenicieni, arabi si palestinieni; mai erau Si egipteni, locuitori
din Tebaida si din Libia, precum si unii care veneau dintre fluvii
(Mesopotamia). Era prezent la conciliu chiar si un episcop din Persia si un
altul din Scitia. Pontul si Asia, Frigia si Pamfilia i-au trimis pe cei mai distinsi
dintre ai lor. Tracii si macedonienii, arcadienii Si epirotii erau si ei prezenti,
precum si multi altii care locuiau foarte departe de ei; acest spaniol foarte
celebru (Osius de Cordoba) era prezent in mijlocul acestui mare numar. Cel
care prezida cetatea imperiala (Roma) era absent din cauza varstei Tnaintate
(Silvestru), insa preotii trimisi de el (Vitalius si Vincentiu) erau prezenti si ii
tineau locul. imparatul Constantin [.] oferea astfel Mantuitorului sau o
marturie unicad de multumire demna de Dumnezeu pentru victoria lui asupra
dusmanilor si adversarilor. El a reusit sa constituie in timpurile noastre
imaginea corului apostolic. intr-adevar, despre ei ni se spune ca erau adunati
oamenicu frica de Dumnezeu din toate neamurile care sunt sub cer (Fap 2,
5), printre care se aflau parti, mezi\ elamitisi locuitori din Mesopotamia, din
ludea si din Capadocia, din Pontsi din Asia, din Frigia si din Pam£lia, din
Egipt si din tinuturile Libiei aproape de Cirene, romani care locuiau acolo,
iudeisiprozeliti, cretanisi arabi (Fap 2, 9-11)"2

Diferite documente dau marturie ca imparatul nu s-a consultat cu
episcopul Romei si cu atat mai putin nu i-a cerut permisiunea intrunirii unui
asemenea conciliu. Cele mai vechi surse, precum si istoricii bisericesti
Eusebiu, Socrate, Sozomen, Rufin din Aquileia si Gelasie atribuie un rol

1SOCRATE din Constantinopol, Istoria, bisericeasca, I, 8, 4, Sources chrétiennes All, p. 90.
Pentru mai multe detalii referitoare la dreptul imparatilor de a convoca concilii, C PAPOULIDIS,
,,La place de I'empereur & Byzance pendant les conciles cecuméniques”, in: Byzantina 3,1971, p.
123-133.

2EUSEBIU de Cezareea, Viaa lui Constantin, HI, 7-9. Vezi si SOCRATE din Constantinopol,
Istoria bisericeascd, 1,8,5-8, Sources chrétiennes All, p. 90-92.
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pozitiv impdratului Constantin in convocarea conciliului de la Niceeal.
Intr-un stil retoric deosebit de elogios, Eusebiu descrie astfel initiativa lui
Constantin de a convoca un conciliu ecumenic: ,,Deoarece dorea s combata
(dusmanul invizibil al Bisericii), Constantin a intrunit falanga lui Dumnezeu,
conciliul ecumenic, convocand de urgenta episcopii de pretutindeni prin
scrisori pline de respect. Nu se multumea sa dea doar un ordin; larghetea sa
regald a pus planul in executie, dandu-le unora chiar si posibilitatea de a folosi
asa numitul cursus publicus, iar altora oferindu-le propriile sale mijloace de
transport. Pentru intrunirea conciliului, el a indicat un oras potrivit, cel care
poartd numele victorios de Niceea, in tinutul Bitiniei. indatd ce s-a dat
anuntul, cu totii s-au grabit sa vina plini de entuziasm” (EUSEBIU de
Cezareea, Viatalui Constantin,, 111, 6).

Constantin nsusi tine discursul inaugural al conciliului, in care
confirmd cd el a fost initiatorul unei asemenea Tntruniri, la Niceea si nu Tn altd
parte2

Documentul imperial pentru convocarea3conciliului de la N iceea:
,Cred ca toti stiu ca nimic nu este mai de pret in ochii mei decét credinta in
Dumnezeu. Mai intéi stabilisem ca episcopii sa se intruneasca in conciliu la
Ancyra, in Galatia. Din multe motive Thsa, am decis acum ca se va intruni la

1EUSEBIU de Cezareea, Viatalui Constantin, 111, 6, in: Patrologia gracca 20, col. 1060; SOCRATE
din Constantinopol, Istoria bisericeasca,, I, 8, in: Sources chrétiennes 477, p. 88-112; SOZOMEN,
Istoria bisericeased,\ 1, 17, in: Sources chrétiennes 306, p. 192-196; RUFEM din Aquilcia, Istoria
bisericeasca, 1,1, in: Migne, Patrologia latina™ 21, col. 467, Ge 1 ASIE, Istoria bisericeasca,\ 11, 5, Tn:
Die Griechischen Christlichen Schriftsteller (GCS) 28, col. 44, Leipzig, J.C. Hinrichs'sche
Buchhandlung, 1918.

2O traducere siriacd a unui decret atribuit lui Constantin specificd orasul Ancyra ca fiind
prevdzut pentru aceastd intrunire conciliard. O asemenea marturie este insa putin, sau chiar deloc
fiahila, deoarece nu apare in nici un alt document grec sau latin. De asemenea, nu se vede nici un
motiv pentru care, conform decretului, sa fi fost mai convenabild convocarea conciliului la
Ancyra in Galatia, oras Tndepartat de locul Tn care Tsi avea resedinta Tmparatul, precum si de
regiunile n care se nascuse invatatura ariand, pentru ca mai apoi imparatul sa revoce ordinul,
indicand Niceea. Marturia lui Eusebiu subliniaza cd Tmparatul in mod voit a convocat conciliul la
Niceea, deoarece resedinta imperiald era la Nicomedia, iar Niceea era un oras strategic,
convenabil atat pentru Tmpdrat, cat si pentru participanti, care puteau sosi, pe cale maritima i
terestrd, cu mare usurintg.

3Textul acestei convocari ne este cunoscut doar inr-o versiune siriacd, text editat de H.G. OPITZ
Urkunden zur Geschichte des ananischen Streites 318-328\ Berlin, 1934, p. 20. Episcopii
convocati la conciliu pot utiliza mijloacele de transport puse la dispozitia lor de Tmpdrat Este
absolut obligatoriu ca episcopii sa participe, Constantin facand totul sa faciliteze deplasarea lor
ncét sa fie evitata orice scuza.
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Niceea, oras din Bitinia. Alegerea acestui oras afost ocazionata de
participarea la conciliu a episcopilor din Italia si din alte parti ale Europei, de
ambianta placutd si pentru cd am dorit ca eu insumi sd pot urmari
indeaproape lucrdrile si chiar sd pot participa. Astfel, fratii mei, va invit s va
intruniti in grabd in orasul fixat, adica Niceea. Deci fiecare dintre voi, avertizat
din timp, dupad cum am spus, s raspunda fard intarziere, pentru ca fiecare sa
urmareasca indeaproape lucrarile. Dumnezeu sa va binecuvanteze, iubiti
fragi”.

Un alt amanunt, ce meritd elucidat inainte de a intra in examinarea
documentelor conciliului, este cel al numarului participantilor. Asupra acestui
aspect punctele de vedere sunt destul de impartite din cauza izvoarelor
primare care nu converg. Eusebiu de Cezareealne marturiseste ca imparatul
nu a crutat nimic din ceea ce-i statea in putintd pentru a facilita transportul
prelatilor. Cu toate acestea, majoritatea participantilor la primul conciliu
ecumenic erau orientali. Din Occident s-au prezentat doar Osius de Cordoba,
cei doi preoti delegati papali, Vincentiu si Vitalius, si probabil alti doi episcopi
latini. De altfel, toate cele sapte concilii ecumenice din primul mileniu al
crestinismului vor mentine aceeasi constantd, majoritatea participantilor fiind
orientali. Totusi, atat delegatia episcopului Romei, cat s pufinii latini
participanti au fost suficienti pentru a da un aspect ecumenic primelor
concilii. Deciziile adoptate sunt acceptate de toate Bisericile, orientale si
occidentale, chiar daca majoritatea participantilor erau orientali.

Numarul participantilor la acest conciliu este subiect de dezbateri
pana astazi. Sinodul intrunit la Alexandria, in anul 362, de catre episcopul
Atanasie, reconstituie lista membrilor participanti la Niceea. Cercetatorii care
au studiat diversele variante ale acestei liste ajunse pana la noi ne ofera ipoteze
variate: Honigmann limiteaza numarul participantilor la 1942 Gelzer ridica

1EUSEBIU de Cezareea, Miatalui Constantin, 1, 6-7: ,,Constantin i-a invitat pe toti episcopii din
toate Bisericile la aceasta mare intrunire. EI nu s-a multumit sa le indice doar timpul si locul
desfasurarii conciliului, ci a prevazut chiar si mijloacele de transport pentru fiecare, oferindu-le
gratis transportul public. [..] Cand s-au vazut intruniti n acelasi loc atatia ierarhi Tndepartati atat
prin locul lor de provenientd, cat si prin originea lor, era mai mult decét evident ca intrunirea lor
era lucrarea lui Dumnezeu”, in: Patrologk graeca 20, col. 1060.

2E HONIGMANN, ,,La liste originale des Peres de Nicée”, in: Byzantion 14, 1939, p. 17-76 si
,,The Original lists of the Members of the Council of Nicaea, the Robber-Synod and the
Council of Chalcedon”, in; Byzantion 16,1942-1943.
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numarul la 220 sau 2371 Chiar contemporanii si participantii la conciliu indica
cifre discordante: Eusebiu de Cezareea indica cifra 2502 Eustatie de Antiohia
spune ca erau prezenti la Niceea circa 270 de prelatid iar conform estimarii
impératului Constantin4si a diaconului Atanasie, viitor episcop de Alexandria,
erau prezenti ,,circa 300 de episcopi””

Insda numarul care va fi adoptat in unanimitate si care va deveni
traditional in istoria Bisericii este cel fixat, pentru prima data, de llarie de
Poitiers, ,,318 participanti”g vazand Tn aceastd cifrd un numdr simbolic, ce
retrimite la cei 318 slujitori ai lui Abraham, cfr. Gen 14, 14, cu care Patriarhul
anvins armata celor care-1 facusera prizonier pe ,,fratele” sdu Lot. Tot asa i
la Niceea au fost necesari 318 dintre cei mai buni ierarhi ai tuturor Bisericilor
de pe pamantul locuit pentru a invinge invatatura propagata de Arie si adeptii
lui, care punea in pericol insusi fundamentul credintei crestine, divinitatea
Mantuitorului.

1H. GelzER fin lucrarea clasica asupra manuscriselor referitoare la primul conciliu ecumenic,
Patruni N icaenoruni noniina latine, graece, copdce; syriace, arabice; artnenice; societa opera,
Leipzig, B.G. Teubneri, 1898.

2EUSEBIU de Cezareea, Viata lui Constantin,, Ill, 8 ,Printre participantii la conciliu erau
persoane care nu erau consacrate in slujirea lui Dumnezeu si persoane care nu erau ridicate la
demnitatea sacerdotald; la conciliu au participat circa 250 de episcopi Si un numdr foarte mare de
preoti, diaconi, acoliti si multi laici veniti cu ei”, in: Migne, Patrologia graeca 20, col. 1061-1064.
3Marturia lui Eustatie de Antiohia este culeasa si transmisa de istoricul bisericesc TEODORET de
Cyr, Istoria bisericeasca, I, 8,1: ,,Deoarece un foarte mare conciliu s-a intrunit pentru aceasta (a
discuta despre invatatura propagata de Arie) la Niceea si aproape 270 de participanti erau
intruniti [..] scrisoarea lui Eusebiu a fost prezentaté ca o dovada evidentd a hulei / blasfemiei”,
in: Sources chrétiennes 501, p. 210. TEODORET insusi rdméne atasat cifrei 318: ,,De Tndata ce
episcopii au fost intruniti pentru conciliu, Constantin a si dat instructiuni pentru ca totul sa le fie
asigurat In abundentd. Au ajuns 318 episcopi”, Istoria bisericeasca, 1, 7, in: Sources chrétiennes
501, p. 200.

4Scrisoarea lui Constantin catre alexandrinij in care gasim aceasta cifra, este pastrata in Istoria
bisericeascd, 1, 9, 21, a lui SOCRATE din Constantinopol: ,,Pe cand 300 de episcopi, admirabili
prin intelepciunea si inteligenta lor, confirmau o singura credint, care este, conform adevarului si
exactitatii Legii divine, credinta autenticd, doar Arie a fost dovedit ca fusese amagit de influenta
diavolului”, in: Sources chrétiennes 477, p. 120.

5 ATANASIE de Alexandria, Apologia secunda, 23, 2 ,,Cine sunt cei care dezonoreazd un
conciliu? Nu sunt oare ei, arienii, cei care au negat votul celor 300 de episcopi si au preferat
necredinta, credintei?”, in: Migne, Patrologia graeca 25, col. 235.

BILARIE de Poitiers, D e Synodis, 86 si Contra Constantium, 27. Mai multe detalii despre acest
numar si semnificatia lui simbolicd aplicata episcopilor participanti la Niceea, vezi in M.
AUBINEAU, ,,Les 318 serviteurs d’Abraham (Gn 14, 14) et le nombre des Péres du concile de
Nicée (325)”,in: Revue d'histoire ecclésiastique 311966, p. 5-43.
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Printre participanti gasim personalitati bisericesti de marca ale epocii:
Alexandru de Alexandria, cel care a depistat incd de la rddacina invatatura lui
Arie, insotit de cel care va deveni ,,campionul credintei niceene”, Atanasie;
Osius de Cordoba, consilier spiritual al casei regale; Marcel de Ancyra,
inversunat anti-arian etc, precum si personaje marcante adepte ale invataturii
arienel, Eusebiu de Nicomedia, cel care I-a adapostit pe preotul Arie dupa ce
acesta a suferit prima condamnare din partea episcopului Alexandriei,
Alexandru, in 3232 precum si Eusebiu de Cezareea care, chiar dacd va semna
decretele si Simbolul credintei de la Niceea, va raméne un partizan convins al
arianismului moderat’.

1. DESFASURAREA CONCILIULUI

Inaugurarea conciliului, conform marturiilor primare, a avut loc pe 20
mai 325, in palatul imperial de la Niceea, printr-un discurs tinut de insusi
Constantin: ,, Toti cei ajunsi la conciliu, intrunindu-se Tn ziua si locul fixate, au
intrat in marea sala a palatului si s-au asezat, dupa rangul lor, pe scaunele ce le
fusesera pregatite. Au ramas toti intr-o adanca si modesta tacere in asteptarea
impadratului [..]. Cand s-a dat semnalul sosirii lui, toti episcopii s-au ridicat Si
in acelasi moment el a intrat inconjurat de o cohorta de personaje importante,

1Pentru o lista completa a episcopilor participanti la conciliu, vezi SOCRATE din Constantinopol,
Istoria, bisericeascd, 1,13,1-12, in: Sources chredennes All, p. 152-164.

2In apdrarea sa, Arie scria episcopului Nicomediei, dupd excomunicarea lui din Biserica
Alexandriei pastoritd de Alexandru: ,Preaiubitului meu, om fidel Ilui Dumnezeu,
drept-credincios, Eusebiu, Arie cel persecutat pe nedrept de Papa Alexandru din cauza
adevarului care triumfa peste toate, a carei aparare o iei §i tu, salutare in Domnul ”, in: E.
BOULARAND, U heresie d Arius etla,, foi”de N icee, Paris, Letouzey et Ane, 1972, p. 43.
3Trebuie stiut ca arianismul, Tn interiorul sau, a cunoscut cel putin trei tendinte: arianismul strict,
rigid, asa-numitii anomeeni, care sustineau o totald neasemanare, anomoion, intre substanta
Tatdlui si a Fiului, Eunomie fiindu-i un inflacarat partizan; arianismul edulcorant, sau omeenii;
care promovau o Tnvatatura ariana mai blanda, sustinand ca Fiul este doar asemanator, hom oios,
substantei Tatalui, care i-a comunicat Fiului puterea sa creatoare; semi-arienii, sau homoiousienii,
ce cdutau un teren de intelegere intre niceenii homoousieni si arienii edulcoranti; fard a trada
Biblia si traditia crestind ei Thcercau sa exprime in mod ortodox teologia Sfintei Treimi. Mai
tarziu, acestia din urma vor accepta Simbolul credintei Ac la Niceea, vezi RP.C. HANSON, The
Search for die Chnstkn D octrine o f God. The Arian Controversy 318-381, Edinburgh, T&T
Clark, 1988.
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a aparut ca un inger al lui Dumnezeu” (EUSEBIU de Cezareea, Viaa lui
Constantin, 111, 10).

,Cat despre data nceperii conciliului (dupa cum am gasit in
documentele consultate), spune Socrate din Constantinopol, sub consulatele
lui Paulin si lulian, pe 20 al lunii mai se sarbatorea a 636-a aniversare de la
domnia lui Alexandru Macedoneanul si a 19-a aniversare a domniei lui
Constantin” (lstoria bisericeasca” 1, 13, 13)1 Istoricul bisericesc, Eusebiu de
Cezareea, Viatalui Constantin,, 111, 10, ne spune ca dupa discursul episcopului
care prezida conciliul, cel mai probabil Osius de Cordoba, imparatul
Constantin aaruncat o privire binevoitoare asupra adundrii conciliare, si-a
adunat toate fortele interioare si aproclamat, in latind, tradus simultan in
greceste, urmatorul discurs:

Discursul lui Constantin la Niceea: ,,Dragi prieteni, dorinfa mea cea mai
arzatoare a fost aceea sa ma bucur din plin de prezenta voastra aici, iar acum
cand acest lucru s-a realizat, marturisesc si multumesc Regelui universului,
care dincolo de toate binefacerile, mi-a acordat-o i pe aceasta, cu totul
superioara celorlalte bunuri, adicd faptul de ava primi pe toti impreuna i
a contempla armonia gandurilor voastre. Nici un dusman gelos sa nu distruga
prosperitatea voastra. lar acum, cand razboiul tiranilor dus impotriva lui
Dumnezeu a disparut datorita puterii Dumnezeului mantuitor, sa nu intervina
demonul rdufacator, folosindu-se de alte siretlicuri pentru aintroduce
blasfemii Tn legile lui Dumnezeu. Consider diviziunea interna in Biserica lui
Dumnezeu ca fiind o destabilizare si mai nefasta decét toate razboaiele i
bétaliile cele mai crancene, aceste lucruri (din interiorul Bisericii) mi se par mai
detestabile decat cele din afard. Atunci cand, datoritda Providentei celui
Atotputernic am Tnvins asupra dusmanilor mei, credeam cd nu-mi mai
ramanea decat sa-i multumesc lui Dumnezeu si sa ma bucur cu cei pe care i-a
eliberat prin mine. Insa atunci cand am aflat, impotriva tuturor asteptarilor,
discordiile dintre voi, nu le-am dat o importantd mica, ci v-am convocat fara

1P. MARAVAIM Tn nota 1, p. 164, Sources chrétiennes Ail, bazandu-se pe Codul Teodosian 1,11,
5, sustine ca pe 23 mai 325 Constantin a promulgat o lege la Niceea, lucru ce confirma prezenta
sain oras la data inceperii conciliului. in opinia lui Maraval, data avansata de Socrate ar fi falsa, iar
adevarata data ar putea fi 19 iunie 325, greseala datorandu-se faptului ca Socrate a citit ,,ziua a
treia Tnaintea calendelor lui iunie” in loc de ,,iulie”. Totusi, in ciuda acestor ambiguitati, istoricii au
mentinut ca data a inceperii conciliului ziua de 20 mai 325, cand, dupa un discurs inaugural, cu
ocazia aniversdrii inscaunarii sale, impadratul i-a incredintat prezidenta episcopului Osius.
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intarziere, dorind s& remediem prin ministerul meu. M& bucur sa va vad
intruniti, Tnsd cred ca nu voi fi realizat pe deplin dorinta mea decat atunci
cand va voi vedea pe toti uniti in credinta si cand va fi intérita in toti
0 armonie impaciuitoare pe care voi, cei ce sunteti consacrati lui Dumnezeu,
sa 0 vestiti celorlalti. Nu ntarziati, deci prieteni, ministri ai lui Dumnezeu i
slujitori vrednici ai invatatorului si Mantuitorului nostru comun, Tncepand
chiar de acum, sd faceti lumind asupra cauzelor discordiilor dintre voi, sa
suprimati, in numele legii pacii, orice motiv de controversa. Actionand astfel,
veti indeplini lucrarea cea mai placuta Dumnezeului tuturor si-mi veti da mie,
nsotitorul vostru in slujire, 0 bucurie extrema*.

Pe masa de lucru a conciliului sunt doud mari dosare care cer atentie
in scopul mentinerii unitdtii si pacii in Imperiu si in Biserica: dosarul lui Arie Si
al invatdturii propagate cu deosebita rapiditate de partizanii séi si data Pastelui,
praznuirea, in aceeasi zi, a invierii Domnului, ,,sarbatoarea sarbatorilor®s
,Atunci cand, cu ajutorul lui Dumnezeu, am biruit impotriva dusmanilor mei,
credeam ca nu-mi mai ramanea nimic de facut decat sa-i multumesc si sa ma
bucur cu cei care au fost eliberati din robie datoritd mie, insa cand am aflat
divergentele ce exista intre voi, nu am vrut sa le trec cu vederea, ci am gandit
ca este o datorie pentru mine sa remediez, dand dispozitiile necesare pentru
intrunirea unui conciliu. lar bucuria mea va fi deplina atunci cand veti avea un
singur spirit si cand desavarsita intelegere, pe care conditia voastra va obliga
s& o predicati celorlaltj, va fi perfect restabilita intre voi. Faceti, deci in asa fel
incat, dragi slujitori ai lui Dumnezeu, fideli servitori ai Domnului i
Mantuitorului tuturor, s& dispara dintre voi cu desavarsire disputele. Nu veti
putea face nimic mai placut lui Dumnezeu si nici eu nu voi avea o bucurie
mai mare”1

Participantii la conciliu sunt invitati s& tind seama de aceastd nobild
dorinta imperiala in vederea instaurarii, in Biserica si in Imperiu, unei armonii
si paci Tn numele unicei credinte proclamate de crestinii de pretutindeni.
Bucuria desavarsita va fi doar atunci cand episcopii vor stabili un acord atét
referitor la punctul dogmatic pus pe masa discutiilor conciliare, divinitatea
Mantuitorului, cét si referitor la punctul de disciplina bisericeasca, sarbatorirea
Pastelui la o data comunad in toate Bisericile.

1EUSEBIU de Cezareea, Viataluilui Constantin, 1U, 12,
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Il. 1. ,,Dosarul Arie” si Simbolulcredinteide la Niceea

Pentru a pune capat discutiilor starnite de Tnvatatura lui Arie, Parintii
conciliati sunt invitati sa elaboreze o formula de credinta unica valabila pentru
toate Bisericile. In aceastd formuld trebuie afirmate succint principalele
adevéruri de credintd crestind, adevaruri pe care noii convertiti le vor
marturisi cu prilejul botezului lor, Th noaptea vigiliei pascalel Eusebiu de
Cezareea, intr-o scrisoare adresata credinciosilor sdi, ne da mai multe
amanunte despre modul in care s-a ajuns la redactarea acestui Simbol al
credintei de la Niceea: ,,Cele referitoare la credinta Bisericii dezbdtute la
marele conciliu intrunit la Niceea vor ajunge la cunostinta voastrd, preaiubitii
mei, prin alte izvoare, zvonul obisnuind sa o ia Tnaintea informatiei exacte
asupra faptelor. Insd, pentru ca cele auzite sa nu suscite printre voi o stire
falsa, am considerat necesar mai intdi s va trimit un document relativ la
credintd, iar apoi un al doilea document publicat dupa ce au fost inserate
precizari la cuvintele noastre”2

Atanasie de Alexandria, la sfarsitul importantului document De
D ecretis, redactat un sfert de secol dupa conciliul de la Niceea, transcrie
scrisoarea episcopului Cezareei cu intentia de a justifica pozitia acestuia dupa
ce-si pusese semnatura asupra documentului niceean3. De asemenea, in
E pistola ad A fros, 5, episcopul Alexandriei reaminteste contextul dezbaterilor
conciliare care au dus la elaborarea si redactarea Simbolului credintei ca
formula unica marturisita in toate Bisericile, garantie a unitatii credintei4

1Vezi 1. BIFFI, Battesimo, cresima, eucarisda e penitenza. La scoria e il rito. Catechesiin breve,
Milano, JacaBook, 1995.

2EUSEBIU de Cezareea, Epistola ad suae paroecke homines, 1, 1, in: Patrologia gracca 20, col.
1537. Din acest text reiese clar raportul existent intre cele doua documente: Crezul Bisericii din
Cezareea si Simbolulcredintei semnat la Niceea. Conform unei opinii devenite comune, Eusebiu
ar fi propus Crezul bapdsmal marturisit in Biserica sa ca bazd a dezbaterilor conciliare. Acest
Crez ar fi fost acceptat de participanti doar dupa ce au fost adaugate unele ajustari doctrinale
explicit antd-ariene. Vezi M. SIMONETN, La crisi ariana nel 1\ secolo., p. 83-84. Totusi, J.N.D.
KELLY, Early Chtistian Creeds, Londra, Longmans, 1960, p. 221-224, afirma ca Simbolulprodus
la Niceea nu ar fi CrezulBisericii Cezareei prelucrat de conciliati, d un cu totul alt text.

3Vezi L. DINCA Le Christ et la Tiinite chez Athanase d Alexandrig® Paris, Cerf, 2012, p.
376-380.

4ATANASIE de Alexandria, Epistula ad A iros) 5: ,,Deoarece adunarea episcopilor dorea sa pund
capat frazelor pline de blasfemie ale arienilor, adica facut si creaturd si a existat un timp in care
Cuvantulnu era si Eleste de natura muabila™ s-a facut apel la limbajul Scripturii, adicd au afirmat
ca Logosul (Cuvantul) este al lui Dumnezeu prin naturd si Unul-nascut din Tatdl, Puterea si
ntelepciunea Tatalui, Dumnezeu adevdrat, dupa cum spune Sf. loan si conform cu ceea ce scrie
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Referinta ultimd in afirmarea unor astfel de adevaruri fundamentale
ale credintei crestine trebuie sa fie Scriptura interpretatd in Traditia Bisericii,
adica tindnd cont de anumite principii si reguli hermeneutice elaborate in
decursul primelor patru secole ale crestinismuluil. In sfarsit, Eustatie al
Antiohiei2ne-a lasat si el o marturie asupra felului cum au condus Parintji
desfasurarea discutiilor conciliare pentru a se ajunge la redactarea Simbolului
credintei\ cu tentd doctrinard antiariand: ,,Scrisoarea lui Eusebiu a fost
prezentata ca o dovada evidentd a blasfemiei. Cititd inaintea tuturor, a produs
imediat 0 imensa tristete celor care au ascultat-o, din cauza pozitiei doctrinare
divergente. De asemenea, autorul ei a suferit o rusine de nesters. Dupa ce
partizanii lui Eusebiu au fost facuti de rusine, iar scrisoarea lui, contrar
traditiei, a fost distrusa sub ochii participantilor, unii, care s-au inteles intre ei,
au impus tdcerea, invocand pacea tuturor acelora care de obicei erau cei mai
elocventi, pe cand partizanii lui Arie, temandu-se sa nu fie expulzati dintr-un
conciliu ecumenic de o asemenea importantd, s-au grabit sa anatematizeze
invatatura condamnata si sa semneze cu propria lor mana textele care
intruneau unanimitatea”3

Eroarea dogmatica a lui Arie, pe care trebuia sa o finfrunte
participantii la conciliu, nu era nici secundard, nici demna de dispret, cum
credea Constantin, deoarece era in joc o afirmatie fundamentald a
crestinismului: egalitatea firii Cuvantului lui Dumnezeu facut om cu Tatal i,
deci divinitatea lui, O teologie raspandita in secolul al I11-lea printre gnostici
afirma ca Dumnezeul suprem si inaccesibil se contempla pe sine insusi in
solitudinea sa vesnica. Apoi, Tnaintea tuturor timpurilor, a creat Demiurgul,
care era ascuns in Tatal. Cand acesta a inceput crearea universului, a scos la
iveala din el insusi Cuvantul, care din acest moment a trecut la stadiul de
existentd autonoma si a inceput creatia. O astfel de teologie, prezentd in

Sf. Paul, stralucirea maririi Tatalui si expresia imaginii persoanei Lui {In 1, 3 si Col 1, 16). Insd
Eusebiu si partizanii sdi, cufundati in eroarea lor, au decis impreuna cele ce urmeaza [..]".

1Vezi studiul asupra metodei hermeneutice biblice atanasiene al luij.D. ERNEST, The Bible in
Athanasius o f Alexandria, Boston, Brill Academic Publishers, 2004. Cercetdtorul examineaza
retorica si exegeza episcopului alexandrin plecand de la o tripld intrebare asupra oricarui text
biblic: cine vorbeste? persoana; cand vorbeste? timpul; unde se vorbeste? locul. Aceasta reguld
hermeneutica ne ajuta sd evitdm confuzii de interpretare care pot duce la erezii doctrinale.

2Vezi M. SPANNEUT, R echerches surles écrits dE ustathe d /A ntioche avec une édition nouvelle
des écrits dogmatiques et exégétiques, Lille, Facultés Catholiques, 1948.

3EUSTATIE de Antiohia, EpistoL-, 1,1-3, in: TEODORET de Cyr, Istoria, bisericeasca, I, 8,1-3.
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mediul teologic alexandrin, stabileste ca singura origine divina Tatal, apoi vine
vointa lui de a crea, din care rezultd nasterea Cuvantului, sau Demiurgul
creatorl

Unele din aceste elemente, condamnate mereu de invatatura oficiald a
Bisericii inca de la inceputuri, se regasesc in invatdtura propusa de Arie i
partizanii lui. De aceea, Atanasie il va acuza, pe buna dreptate, de a fi sub
influenta sistemului valentinian2 Putem remarca, deci cd gnosticii admit pe
langda Dumnezeul suprem o altd divinitate secundara, de rang inferior,
destinatd sa devina creatoarea universului vizibil si invizibil. Aproape aceeasi
teorie 0 propagau si filosofii neo-platonicieni, Plotin si Porfir. Plotin,
condiscipol cu Origen la scoala renumitului Amonius Sacas, imagineaza trei
ipostasuri universale, care sunt ca niste sfere sau categorii cdrora le apartin
toate fiintele. Primul ipostas este Principiul, imuabil si complet inaccesibil
inteligentei noastre; a doilea ipostas este Ratiunea, ipostasul analog L ogosului
din filosofia antica, datatorului formelor despre care vorbesc aristotelicienii;
iar al treilea ipostas este Sufletul lumii. Ratiunea isi are sursa in Principiu,
precum raza in soare si fluviul in izvor. Principiul este superior celorlalte doua
ipostasuri, deoarece este singurul transcendent, non-creat, depaseste orice
categorie3

Nici Parintii Bisericii de limba greacd ai secolului al I11-lea nu reuseau
sa exprime cu prea multd claritate teologia despre Fiul lui Dumnezeu.
Bazandu-se pe scrierile Noului Testament, ei afirmau divinitatea Cuvantului,
insd nu reuseau sa o faca intr-un limbaj teologic in masurd sa elimine orice

1Vezi A ORBE, Hack la pjimera teologia de la procesion del \Vcrbo, Roma, Ed. Pontificia
Université Gregoriana, 1958.

2VALENTIN este unul dintre cei mai importanti reprezentanti ai curentului gnostic. Nascut in
Egipt si format la scolile alexandrine, si-a raspandit invatatura la Roma intre anii 135-160. Dupa
marturia lui Tertulian, Valentin a fost chiar un candidat pentru succesiunea la scaunul Sf. Petru
de la Roma, Tnsd tezele sale ezoterice i-au spulberat cariera bisericeasca si a fost excomunicat.
Périntii Bisericii i-au condamnat fard ezitare Tnvaatura, precum si pe cei care deveneau
propagatorii valentinismului. Descoperirea manuscriselor de la Nag-Hamadi, in 1945, a permis
cunoasterea unui text fundamental din opera de baza a lui VALENTIN, Evanghelia adevarului.
Sistemul sau doctrinal nu Tnlatura persoana lui Isus si a apostolilor, insd dogma sa este construitd
pe un sistem complex de interpretare a invataturii Mantuitorului Tn rupturd totald cu invatatura
Bisericii dinaintea conciliului de la Niceea, cfr. J.E. MENARD, L Evangile de la vérité, traducere,
text stabilit dupa o versiune greaca a originalului copt si comentarii, Leiden, E.J. Brill, 1962.

3Cfr. E BREHIER Laphilosophie de Plotin. Intellectet discursivité, Paris, Presses Universitaires
de France, 2003; I. ORTTZDE URBINA, N icée et Censtantinople, p. 30-31.
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ambiguitate, tocmai din pricina faptului ca terminologia teologica era in
stadiul de formare, deseori facand apel chiar la termeni filosofici care,
introdusi in discursul teologic, provocau ezitari teologice de anvergurd. De
exemplu, Origen a fost chemat la Bostra pentru a combate Tnvatatura
episcopului Berii, care vedea in Isus Cristos doar un om nascut din Fecioara
Maria, nu si Dumnezeu egal cu Tatal. Acelasi Origen are uneori afirmatji
teologice referitor la doctrina cristologica care ar putea da de inteles cd face o
ierarhie intre demnitatea Tatdlui si cea a Fiuluil De asemenea, Teognost,
erudit maestru alexandrin, afirma clar nasterea Cuvantului din substanta
Tatalui, insd in acelasi timp utilizeaza expresii teologice dubioase care dau de
inteles ca Fiul ar fi fost ,,creat”, deci supus Tatalui si inferior [ui2

In primele secole ale crestinismului s-au facut mai multe tentative de
formulari dogmatice trinitare si cristologice, riscul fiind permanent de a
prezenta oinvataturd care ar putea fi consideratd eronatd de un eventual
conciliu. Astfel avem cazul episcopului Dionisie de Alexandria, denuntat
omonimului sau, episcopul Romei, ca ar fi refuzat utilizarea termenului tehnic
homoousios, care descria consubstantialitatea Fiului cu Tatal3. Dupa
interventia episcopului Romei, Dionisie de Alexandria a recunoscut ca
expresiile sale teologice ldsau loc la diferite interpretari. De aceea a trebuit sa
rectifice continutul teologic al afirmatiilor sale, subliniind ca Fiul exista din
vesnicie cu Tatél, nu este creat sau facut de Tatal, ci domneste din vecie cu
Tatadl. Chiar daca nu foloseste termenul homoousios4, care va primi o

1Vezi ORIGEN, PeriArchon™ Traitédes principes, traduction par M. BAR!., G. DORIVAL, A Le
BOULLUEC, Paris, Etudes Augustiniennes, 1976, 2007.

2Vezi Fotie, Biblioteca CXIX, Patologia graeca 103, col. 399.

3Vezi ATANASIE al Alexandriei, D e Scntcnia Dionysii\ in: A Select N icenc and Post-N icene
Fathers o f the Christian Church, Ph. SCAFF & H. WACE (dir.), vol. V, St. Athanasius. Sclecto
Worksan Letters, Michigan, B. Eerdmans Publishing Company, 1979, p. 173-187.

4Dificultatea utilizarii acestui termen Tnainte de conciliul de la Niceea era dubla: pe de o parte,
termenul nu era biblic, prin consecintd nu se putea folosi in scopul sustinerii unei dogme
fundamentale a crestinismului, dogma egalitaii in substanta a Fiului cu Tatal, iar pe de altd parte,
termenul suferise deja o condamnare in interpretarea pe care o dadea Sabellius. Acesta sustinea
doctrina modalista, adica Tatal, Fiul si Duhul Sfant sunt om oousioi (consubstantiali) deoarece
este vorba despre o unica persoana si substanta divind, Dumnezeu, care se manifesta in diferite
moduri sau joacd mai multe roluri: Tatd in momentul creatiei, Fiu pentru savarsirea mantuirii
omenirii, Duh Sfant pentru sfintirea Bisericii, doctrind condamnata de Papa Calixt in 217. Vezi
T.F. TORRANCE, The Christian D octrine o f God, Edinburgh, T&T Clark, 1996, p. 150-170 i
E.& CRAVEN, ,, The Nicene Doctrine of the H omoousiod\ in: Bibliotheca Sacra 41:164, New
York, 1834,
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recunoastere dogmatica la Niceea, episcopul alexandrin afirmda doctrina
Sfintei Treimi fara echivoc, insistand asupra unitatii Persoanelor divine.

Toate aceste tendinte si acest trecut, nu prea glorios, al termenului
homoousios se intdlnesc fatd in fatd la Niceea, de unde participantii nu vor
pleca pana ce nu se va stabili un acord comun. Astfel, dupa ce au discutat
»cazul lui Arie” si s-a demonstrat ,,culpabilitatea” lui teologica, Parintji
conciliari au intreprins demersuri pentru adoptarea unui Simbol al credintei
care sa fie unanim acceptat de crestinii orientali si occidentalil Conform
marturiei lui Eusebiu de Cezareea, intr-o scrisoare adresata credinciosilor sdi,
el a fost cel care ar fi propus textul Crezuluiprofesat in Biserica din Palestina,
care s-a discutat in conciliu si care a fost adoptat aproape Tn unanimitate dupa
ce s-au adus addugirile de rigoare pentru a combate explicit arianismul de la
radacind: ,,Ceea ce s-a petrecut la Niceea referitor la credinta Bisericii este
firesc sa aflati si voi, preaiubitilor, nu prin diferite voci deformatoare,
deoarece zvonul obisnuieste sa ajunga mai repede la urechile voastre decat
informatia exactd. De aceea, pentru ca adevarul s& nu ajunga la voi deformat,
am crezut necesar sa va trimit mai intai textul relativ la credinta propus de
mine, iar apoi al doilea text, care a fost publicat cu adaugiri fata de cuvintele
Crezului nostru”2 Mai departe, episcopul de Cezareea afirma c4, la lectura
Crezului Bisericii sale, imparatul Constantin si-a dat acordul, cerand doar
adaugarea unor elemente suplimentare, Fiul este homoousios, consubstantial
Tatalui, si Fiul este din substanta Tatalui. In realitate, insa, textul adoptat este
cu mult diferit de cel al lui Eusebiu, iar el se vede constrans sa adere la acesta,
chiar daca nu spune nimic despre condamnarea lui Arie i a invataturii lui, fata
de care simtea 0 oarecare afinitate doctrinara.

Doar cinci participanti, discipoli de la inceput ai lui Arie, Maris de
Calcedon, Teonas de Marmarica, Teognis de Niceea, Eusebiu de Nicomedia
si Secundus de Ptolemais, nu au semnat textul Simbolului credintei de la
Niceea, fapt ce le-a atras excomunicarea si exilul. Crezul in sine nu se
multumea doar sa afirme principalele puncte doctrinare trinitare, ci includea si

1Pentru mai multe detalii referitoare la formarea si dezbaterile care au avut loc pentru a se ajunge
la un acord comun referitor la Crez, veziJ. BEHR, Formadon o f Christian T heologj, voi. 22 The
N iceneFaith, p. 61-162.

2Scrisoarea ne este transmisa de SOCRATE din Constantinopol, Istoria bisericeascd, 1, 8, 35-36,
in: Sources chretiennes All, p. 104.
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cinci anatemel Prin anateme se reaminteste credinciosilor ca toti cei care
urmeaza invataturile condamnate la conciliu vor suporta aceleasi consecinte
ca si promotorii lor. In prima anatema sunt vizati toti cei care neaga vesnicia
Fiului; a doua si a treia anatemd condamnad ideea cd Fiul nu ar fi existat nainte
de a fi nascut din Tatdl si cd el ar fi ajuns la existenta ex-nihilo, ca oricare alta
creaturd, idee ce neagd astfel nasterea Iui din vesnicie; a patra anatema
respinge invatdtura conform careia Fiul si-ar avea originea dintr-un ipostas
sau substanta2diferitd de a Tatalui.

in perioada dintre conciliile de la Niceea si de la Constantinopol,
teologia cristologica va suferi tocmai din cauza impreciziei celor doi termeni,
substanta si ipostas, considerati ca fiind sinonimi; in sfarsit, a cincea anatema
ii vizeaza pe cei care sustin ca Fiul este supus schimbdrii morale, adica ar fi
putut pacatui ca oricare alta creaturd. Cum era de asteptat, termenul cheie al
Crezului semnat la Niceea, homoousios, consubstantial,\ a primit interpretari
diferite in discursurile si predicile episcopilor reintorsi in episcopiile lor3 A
fost necesara vocea episcopului Alexandriei, exilat de cinci ori si de fiecare
data readus cu mare fast pe scaunul episcopal, pentru ca Simbolul credintei sa

1,,Anatema” vine din termenul grec dvaBnua / anathema, care poate nsemna suspendat In
literatura patristica termenul desemneaza o sentintd de excludere a unei invataturi sau persoane
considerate eretice Tn urma dezbaterilor conciliare. Anatemizarea invataturii unei persoane
atragea excluderea ei din comuniunea Bisericii, inldturarea din functiile bisericesti ocupate i
exilul, cfr. A Le BoULLUEC, La notion d'hérésie dans la littérature grecque, vol. I, 1le et Ille
siéde, deJustin & Irénée, Paris, Institut des Etudes Augustiniennes, 1985.

2Conciliul din Niceea nu reuseste sa faca diferentierea intre ousia, substantd, si hypostasis,
ipostas. in filosofie, ,,substanta” desemneazd realitatea permanenta care Serveste ca substrat
atributelor schimbatoare. Substanta este ceea ce existd Tn sine, deasupra accidentelor, fard
schimbare. ,,Ipostasul” este un termen utilizat de neoplatonicieni cu referire la principiul divin,
conceput ca o divinitate in care se afla diverse ipostasuri: Unul, Intelectul, Sufletul lumii,
invétatura crestind a adoptat termenul ,,ipostas” pentru a desemna persoanele divine, distincte
intre ele si totodatd consubstantiale. Parintii capadocieni vor argumenta cd Tn Dumnezeu este 0
singura substantd si trei ipostasuri diferite, distincte, inconfundabile, treis hypostasds en mia
ousia, cfr. Sf. GRIGORIE de Nazianz, Cuvantad teologice., Bucuresti, Editura Herald, 2008.

3 Semnalam trei mari curente teologice postconciliare; anomeenii, cei care sustineau o
neasemanare totala intre Fiul si Tatal, acestia sunt arienii rigoristi; homeenii, cei care admiteau ca
Fiul este doar asemandtor Tatalui, sunt propovaduitorii unui arianism moderat; homoousienii
sau hiceenii, cei care au adoptat in mod riguros consubstantialitatea Fiului cu Tatal afirmand
astfel egalitatea Fiului Tn toate cu substanta Tatalui. Vezi R.P.C. HANSON, The Search for the
Chnsthn D octrine o f God. The Arian Controversy 318-381, p. 181-306.
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ramana intact in formularea si marturisirea lui pana astazil Multumit de un
asemenea rezultat dogmatic, Tmpdratul Constantin intervine din nou in
conciliu, pronuntand, conform marturiei lui Gelasie de Cyzic2, urmétorul
discurs:

Aldoilea discurs alimparatului Constantin la conciliul de la N iceea
Introducere. Dreptatea roditoare a lui Dumnezeu cel Atotputernic a imaginat
mai multe cai vizibile pentru a face bine firii umane, printre care, mai ales, cea
mai remarcabilda si mai evidentd, faptul ca apregatit pentru noi toti in
interiorul sfintei legi a Bisericii katholike, mai mare decat toate minunile,
edificiul de neclintit al credintei.

Metafora Bisericii catolice. Tnaltimile acestuia (edificiului Bisericii) au atins
lumina stelelor, insa vedem ca& fundamentul, Tncd de la inceputul lucrarii,
a fost profund si ferm inradacinat in pamant, din porunca lui Dumnezeu,
pentru ca tot universul s vada. Din aceste indltimi, care domind absolut totul,
pana la iesirea din edificiu, drumul pare uniform si fara piedici, luminat de
si de 12 coloane mai stralucitoare decat zapada, inradacinate de neclintit in
credintd, sunt sustinute pe veci de puterea divinitatii Mantuitorului nostru.
Mesterul unei lucrari atat de importante, noud, care primim din inima credinta
exactd, ne-a pus Tn suflete maiestria legii sale vesnice. De portile acestui
edificiu, cel care doreste, daca nu este impins de nimic altceva decat de
0 dorinta curata si credincioasa, se apropie doar cu sentimentul unei gandiri
curate. La acelasi edificiu, un destin mantuitor a adus un ornament admirabil
si stralucitor, vreau sa spun ca in interior, credinta oamenilor, care a fost
onoratd prin coroane de flori in incinta edificiului divin, culege roadele
imortalitatii si aratd, punand in lumind, roadele curate ale vietii umane. [.]
Aceastd Casda a Domnului nu este protejatd decat de doi strajeri: frica de
Dumnezeu, care in spiritul unora este ca un scut, si lauda divinitatii, rasplata
inteligentei, care este mereu prezenta la cei care au o gandire dreapta. Cand

1Chiar si episcopul Alexandriei, de teama prigoanei, a ezitat sa utilizeze termenul hom oousios in
scrierile sale; 1l Tntalnim doar o singura datd, in opera fundamentala Contra arianos. Dupd ce
perioada persecutiilor impotriva lui a trecut, 1l utilizeaza si-i Indeamnd pe tofi sa accepte Simbolul
asa cum a fost el votat, fara modificari, cfr. De D eereds, in: Patrologiagraeca 25, col. 415-476.
2G.C. HANSEN, Anonyme Kirchengeschichte (Gelasius Cyzicensus, CPG 6034), GCS, Neue
Folge 9, Berlin-New York, De Gruyter, 2002, p. 34,20-41,19.
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amandoua sunt naintea galeriilor locului sfant, usile deschise primesc
dreptatea, iar aceasta, salasluind in interior, raméne intactd. Nu-i este permis
nedreptdtii sa se apropie de usi, ci este izgonitd, tinutd la mare distantd de
acest loc.

Credinta lui Constantin*. Realitati atat de clare, frati preacinstiti si vrednici de
lauda, m-au condus la stralucirea luminii vesnice si nemuritoare, astfel incét,
daca as fi ramas departe de ea, credinta sufletului ar fi fost marcata poate de
indoiald si as fi devenit strain adevarului. Dar ce voi afirma in primul rand? S&
fie oare imaginea fericirii care se ascunde in strafundul pieptului meu, sau
binefacerile divine pe care mi le-a ingaduit Dumnezeul Atotputernic? [..] Este
suficient s& enumar aceste binefaceri, deoarece inhsusi Dumnezeul nostru i
Tatal tuturor lucrurilor, pe drept cuvant, a luat in stapanire mediocritatea mea.
Credeti, fratilor preaiubiti, ceea ce va spun si primiti-o cu o credinta
neimpartita, chiar dacd gandirea mea, inzestratda cu nenumarate binefaceri
divine, pare a fi fericitd, si din aceastd cauza pare a exprima laude pe masura,
totusi —credinta adevarului o arata clar —nici glasul, nici limba nu-mi sunt
suficiente s& exprim ceea ce gandirea imi porunceste, iar aceasta nu fard
motiv. Deoarece marinimia binefacerilor este fara masura, gandirea, care se
nalta intr-o oarecare masura in inaltimi, pune stapanire pe partile cele mai
inalte ale trupului nostru, insa glasul limbii, complet inchis intr-un loc ingust,
fiind aproape un lucru dispretuit, raméne complet in ticere. Cine dintre noi
poate fi atat de irational pentru a indrazni sa spuna, in mod pretentios, ca este
usor sa adresezi in mod perfect laude marete si demne de el lui Dumnezeu
care poate toate si este Creatorul tuturor lucrurilor frumoase? Daca cineva
considera doar maiestatea celui care aporuncit ca toate sa fie create, va
intelege cd nu se poate gasi nimic care sa poatd fi vrednic de Dumnezeu.
Ce-ar fi trebuit, deci sa spund devotiunea mediocritatii mele in afara de ceea
ce face cunoscut cuvantul divin al adevarului? Marinimia sa, pe care cea mai
mare adoratie se intreaba cu intelepciune daca va putea sa o cinsteasca asa
cum se cuvine, nici oeroare nu o poate micsora. Simpla abundentd
a discursului meu sa-mi fie suficientd, mie, insotitorul vostru in slujire, pentru
alduda aceste realitdti demne de afi vestite, cele pe care divinul nostru
Mantuitor, strajerul tuturor lucrurilor, in primele timpuri ale venirii sale,
aaratat printr-un minunat act al divinitatii sale, cand, in folosul nostru, s-a
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invrednicit sa ia o locuintd din Fecioara Maria intr-un trup curat si dand
tuturor oamenilor o invétdtura de milostivire.

Binefacerile lui Cristos: Cu ce voi incepe deci? Cu Tnvatatura si maiestatea sa?
Cu invataturile sale divine pe care le-a dat el insusi, singurul invatator, fara ca
nimeni sa- fi instruit mai int&i? Cum, datoritd providentei sale, multimi atat de
numeroase, ca ne este imposibil sa le numaram, si-au refacut fortele folosind
doar un pic de hrand, un mic numar de paini i doar doi pesti? Datorita
providentei sale I-a Tnviat pe Lazar dupd moartea sa si I-a readus la stralucirea
luminii. Cum as putea exprima divinitatea lui, datorita careia, vazand o femeie
care suferea de scurgeri de sange si considerand-o vrednica de o convorbire
cu el, ansandtosit-o si a eliberat-o de orice boald? Cine ar putea vorbi cum se
cuvine de faptul imortal prin care un om era atacat de o boalda indelungata,
zacand la pamant cu membrele dislocate si slabite, a fost restabilit dintr-o data
printr-o interventie divind, a luat targa, pe care zacea, pe umeri si, laudand si
multumind, aplecat alergand in tara si in teritoriul sau? Sau cum, cu
atotputernicia sa divina, mergand pe marea involburatd, alasat amprenta sa
divind pe apele profunde si aTnaintat in mijlocul furtunii ca si cum mergea pe
paméand uscat? Ce sa mai spun despre rabdarea lui blandd, prin care,
invingator in toate, aimblanzit aroganta popoarelor i, elimindnd-o din
mijlocul lor, au supus legii salbaticia lor imblanzita? Si ce-as mai putea spune
despre manifestarile minunate ale dumnezeirii lui datorita cdrora suntem in
viatd, datoritd cdrora suntem fericiti, noi, cei care nu doar asteptam si speram
fericirea care va veni, ci participam deja intr-un anumit fel?

Manifestarea bunavointei divine si necunoasterea ci de catre oameni. Ce-as
mai indrazni sa spun prin modestul meu discurs, in afara de elementele de
baza ale credintei la care trebuie sa se ataseze sufletul meu consacrat: ca asa
este Dumnezeu Atotputernic care locuieste Tn cer si actioneaza in folosul firii
umane, Insd in mod special si mai inainte de toate, in folosul dreptatii, cea mai
madreata Si superioara oricarei laude, atunci cand Sfintenia eminenta a Duhului
sau divin s-a invoit, in mod adecvat, sé ia un trup, sa locuiasca in el si astfel s
aducd mantuirea trupurilor oamenilor. Deci, deoarece nebunia fard masura
a dusmanilor, ca si cum ar fi fost orbitda de umbra mortii, nu ezitd sa faca
o interpretare a economiei divine, atat de sfantd, mantuitoare si atotputernica,
voi incerca sa expun in putine cuvinte, Tn masura in care credinta Si
devotiunea sufletului meu Tmi permite sa vorbesc. Caci opiniile eronate ale

77



paganilor conduc la o asemenea nerusinare incat nu le este teama sa spuna, cu
0 gura necredincioasa, ca Dumnezeu, care poate toate, nu a facut si nici nu
avoit sa faca tot ceea ce este descris in Legea divina. O, discurs al unei atat de
mari ineptii, care cheama asupra sa pedeapsa care depaseste orice masurd,
findca doreste in mod nechibzuit si nepasator sa facd desarta slava
bunavointei divine, care nu poate fi inteleasd de nici un om! intr-adevar, ce
poate fi mai demn de Dumnezeu decét curatia? Cine a iesit dintr-un comert
sfintit de izvorul dreptdtii, s-a raspandit asupra lumii si aardtat oamenilor
puterile celor mai sfinte virtuti? Deoarece i-a considerat ca fiind dusmani,
acestia au suferit mai intai soarta asirienilor, care i-au precedat prin exemplul
lor rdu si au convins si alte popoare sa gandeasca la fel. Printre acestea, dupa
cum le-am verificat cu ochii nostri, vedem in actiune milostivirea divind
a Mantuitorului nostru, deoarece, in fiecare zi $i intotdeauna, acelasi
aporuncit ca un mare numar dintre ei, impinsi de boldul unei nebunii
necugetate, sd aiba acces la milostivirea remediului mantuitor. Insa chiar si
asa, pentru ceilalti, maretia unei asemenea binefaceri nu poate fi profitabild
deoarece oamenii ignora ca puterea divind poate Tnalta intreg poporul si sa-|
confirme astfel cand este inaltat, Tnsa apoi s&-1 injoseasca si sa-I nimiceasca.
Insd aceasta ar fi putut fi si mai rdu pentru oameni dacd Dumnezeu cel
Atotputernic, printr-un semn tacit al divinitatii sale, nu-si propusese sa faca
totul, deoarece nebunia camenilor nu ar fi incetat sa creasca, iar aroganta lor,
neavand limita, ar fi distrus toate sufletele; chiar si celelalte fiinte foarte
numeroase Th constituirea lumii, Tndeplinind propria lor menire, nu ar fi putut
aparea, ci ar fi disparut repede cu totii ignorand divinul. Nedreptatea invidiei
si rautatii ar fi ramas la multi si nu am fi putut gasi pe nimeni strdin acestei
rautdti fiindca religiile s-au raspandit atat de mult in sufletele oamenilor incét
stralucirea luminii noastre era intunecatd nevrednic de marsavia invidiei si
sufletele erau mereu lipsite de lumina.

Erorile paganilor. Nici unul dintre aceste cuvinte nu-mi poate finldtura
credinta din suflet, deoarece o putere perfecta se ataseaza lui fara ca vreun rau
sa-1 faca obstacol, este Cuvantul viu al adevarului, unicul atotputernic, straja
tuturor lucrurilor, cel care vegheaza la mantuirea noastra. Astfel, intr-un
anumit fel, se pare ca el ne face partasi la trupul sau glorios pe care I-a asumat
pentru a pastra adevarata cunoastere a lui Dumnezeu, eliberatorul nostru, i
ane oferi stralucirea luminii. De ce, deci chiar si astazi popoarele de
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pretutindeni care nu vad lumina cereasca si-L dispretuiesc pe cel Sfant prin
excelentd, fac cercetdri despre ceea ce este terestru, care nu are nici un
fundament de adevar, nici stralucirea luminii curate, nici puterea divinitdtii
ceresti? O, crima detestabild! Chiar si astdzi, fara aabandona nimic din
necredinta lor si fard a-si orienta privirea spre ceva convenabil, ei nu vad ca
sunt gata sa cada intr-o eroare mizerabilda si ca nu inceteaza sa pateze
stralucirea lumii prin faptele lor murdare. Ei au consacrat piatra, lemnul,
bronzul, argintul si aurul si alte metale pamantesti pentru a se inchina Tnaintea
lor asteptind de la acestea speranta vietii, construindu-le temple bogat
ornamentate si bucurdndu-se pentru faptul ca adoratia lor este mai cu folos
cand edificiile construite reprezinta un obiect de admiratie privirilor lor si sunt
marete. Pe cand ei realizeaza toate acestea, vedem bine, chiar daca ei nici nu-si
dau seama, nici nu vad din cauza orgoliul lor, ca sunt prinsi in flagrant delict
deoarece se preamaresc ei Tnsisi de frumusetea lucrarilor lor.

Creatia, caderea omului si consecintele sale. Cine si cat de mare este
Dumnezeu, Stapanul atoate, nu masurdm incd, el care este autorul i
judecatorul tuturor, el pe care unii il uita din cauza orgoliului, fiind convinsi ca
sunt sub calduza virtutii. Ori, printr-o actiune modelatoare, trupul nostru
aluat forma pe care trebuia si o aibd. Dumnezeu a atasat toate madularele
noastre cu nervii foarte rezistenti, pentru ca, in orice faptd unde depunem
energie, sa pastram fara osteneala forta asamblarii noastre. Cand aceasta a fost
savarsit prin modelajul méntuitor, pentru ca trupul sd se poatd misca i
abeneficia de forta sa, Dumnezeu ainsuflat ih noi duhul sdu si ainzestrat
ochii nostri cu vederea, a dat intelepciune capului nostru, a inchis in interiorul
acestui spatiu caracterul rational al gandirii noastre. Astfel, daca cineva este
dotat cu intelepciune sa examineze motivul de a fi a acestui modelaj, sa omita
restul, care nu poate fi perceput nici prin cuvant, nici prin numar, si va putea,
printr-o gandire rapida sa vada si sa inteleaga puterea imortala si mantuitoare
alui Dumnezeu. Nu-1 va putea incatusa pe Dumnezeu in mrejele unei
oarecare erori, deoarece ii este posibil sd vada clar ca toate fiintele exista
datoritd puterii lui Dumnezeu, asa cum el Tnsusi doreste ca toti oamenii sa
existe. insa posibilitatea de a vedea organizarea lumii fara nici o regula, care
acondus la ignoranta lui Dumnezeu de catre oameni, dupd ce o primad
greseald aratiunii a fost provocatd printr-o inselatorie a dusmanului in
sufletele mizerabile ale oamenilor ignoranti, este Tn masura noastra sa
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acceptam dovezile evidente, plecand de la Legea divind. Cdci din moment ce
divinul si sfantul ordin nu a fost respectate cu grija cuvenita de catre cei doi
care au fost creati la inceputuri, aluat nastere mai apoi floarea care poarta
aceasta denumire. Ea a devenit permanenta si nu a incetat sa creasca de cand
cei doi, despre care am spus, au fost alungati printr-un semn al lui Dumnezeu.
Din acel moment, materia insasi a facut front comun cu perversitatea omului
astfel incat ea a condamnat Orientul si fundamentul Occidentului. Aceasta
victorie Tnsasi a puterii potrivnice a invaluit si a intunecat gandurile oamenilor.
Rolulimparatului. Totusi, in aceste circumstante, nemarginita milostivire a lui
Dumnezeu Atotputernicul este sfantd si vesnica, deoarece in fiecare zi,
intotdeauna, Dumnezeu libereaza de aceasta greutate, datorita mie, slujitorului
sau, multimi nenumarate de popoare subjugate si le conduce spre stralucirea
perfectd aluminii vesnice. De aceea, frati preaiubiti, sunt convins, datorita
unei providente cu totul speciale si datoritd minunatelor binefaceri ale
Dumnezeului nostru vesnic, sa fiu Tn viitor si mai remarcabil printr-o credinta
curata in el. Acest sfant conciliu al Preafericitilor \Voastre sa ma primeasca,
deci si sda nu ingaduiti ca Biserica feciorelnica si usile Mamei noastre
Venerabile sa-mi fie inchise. Chiar dacd, in mod deosebit acum, gandul
sufletului meu, care cauta curatia perfecta a credintei catolice, nu crede ca este
demn sa primeasca asa ceva, el indeamna totusi si reaminteste: el a asezat
nainte propria mea cinste ca un soclu al tuturor virtutilor celor mai frumoase,
anceput sa atinga portile imortalitatji si s bata la usa sa pentru ca si voi sa-mi
acordati de acum fnainte bundvointa fraternitatii voastre, avand in vedere
unanimitatea S unitatea Bisericii catolice. Acest lucru este agreabil Ilui
Dumnezeu, acest lucru este pe placul Bisericii catolice, este folositor afacerilor
Statului, pentru ca toti impreuna sa aducem o recunostintda demna pentru
pacea pretioasa care ne-a fost acordatda de Dumnezeu prin cel care ne-a facut
sa beneficiem (impdrat).

indemn final. Ar fi intr-adevar grav, foarte grav, acum cand dusmanii nostri
au fost nimiciti si cand nimeni nu mai indrazneste sa ni se opund, sa ne
ridicam unii impotriva altora, sa dam ocazii de bucurie celor rauvoitori si sa le
credm ocazii s& rada, mai ales cand vorbim despre lucruri divine sub inspiratia
invatdturii scrise de Duhul Sfant. Cartile Evanghelice si apostolice, precum i
oracolele profetilor din vechime ne invata clar ceea ce trebuie gandit despre

80



divin. Renuntand, deci la orice discutie rauvoitoare sa gasim impreund solutia
problemelor suscitate in cuvintele inspirate de Dumnezeu.

In acest discurs, Imparatul pleaca de la alegoria credintei, un edificiu
pazit de doi strajeri, frica de Dumnezeu si lauda adusa Domnului, si construit
pe temelia de nezdruncinat a apostolilor Mantuitorului. Acest edificiu raméane
locuinta vesnica a celor care, urmand exemplul apostolilor, cred cu tdrie in
intruparea Cuvantului lui Dumnezeu din sanul feciorelnic al Mariei sub
actiunea Duhului Sfant spre mantuirea neamului omenesc. Constantin lauda
astfel iscusinta conciliarilor care au reusit, prin Simbolul credintei de la
Niceea, sd pund capat ereziei lui Arie si apartizanilor lui. De asemenea,
invataturile pagane sunt ilogice si demne de a nu fi luate in consideratie atunci
cand cineva accede la credinta crestind. Dovezile graitoare extrase din sfintele
Evanghelii, referitor la dumnezeirea Mantuitorului, ii permit imparatului sa fie
satisfacut pe deplin de decizia Périntilor de la Niceea si sa laude iscusinta lor
teologicd si dogmaticd. De aceea i indeamna ca pe viitor sa tind seama de
aceste decizii, sa le aplice in episcopiile lor si sa faca totul pentru ca armonia si
pacea sa domneasca in interiorul Bisericii lui Cristos.

I1. 2. Deciziile disciplinare si canoanele conciliului

1. 2.1. Data, Pastelui.

A doua problema urgenta de discutat pe ordinea de zi a conciliului i
care nu intrunea unanimitatea intre Biserici era data Pastelui. Atat invatatura
preotului Arie, cat si datele diferite la care se sarbatorea invierea Domnului
puneau in pericol unitatea Imperiului, dobanditd cu atata greutate de
Constantin. De aceea, n discursul inaugural, Tmparatul a insistat cu tarie
asupra stabilirii unei date comune pentru praznuirea Pastelui. Deja intr-un
sinod reunit la Arles, Tn anul 314, s-a decis ca toti crestinii trebuie sa petreaca
Pastele in aceeasi zi. Cu toate acestea, Parintii de la Niceea s-au vazut
confruntati cu trei traditii diferite pentru praznuirea invierii Domnului: la
Roma Pastele se sarbatorea, independent de calculele iudeilor, dupd un
calendar astronomic specific romanilor; la Alexandria, renumitd pentru stiinta
astronomiei, data Pastelui era calculatd in functie de echinoctiul de primavara,
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dupa calendarul iulianZ in vigoare la acea epocd; la Antiohia se mai tinea cont
de sarbdtoarea Pastelui iudeu pentru calcularea Pastelui crestin, chiar daca se
eliminase forma quartodecimand, care starnise discutii aprinse intre episcopii
Romei si Biserica din Asia Mica2

In fata acestei dificultati, conciliul a decis ca toate Bisericile si
celebreze Pastele in prima duminica dupa a 14-a zi, dupa luna plina. Astfel,
episcopul Alexandriei primeste insarcinarea de a crea in jurul sau o echipa de
astronomi experti care sa determine Tn fiecare an data sarbatorii Pastelui
crestin in functie de aceastda recomandare. Conform calculelor, Pastele nu
putea cddea inainte de 21 martie si nici mai tarziu de 25 aprilie. Episcopul
Alexandriei, odata ce computul pascal era facut i era stabilita data, trebuia sa
trimitd o scrisoare Bisericii Romei3 care la randul ei o facea cunoscuta tuturor
Bisericilor; scrisoarea era cititd public in sdrbatoarea Epifaniei. Parintji
conciliati primesc sarcina de a explica Bisericilor pe care le reprezinta decizia
luatd la Niceead in ciuda acestei decizii conciliare, nici asupra acestui punct nu
s-au aliniat toate BisericileQ De exemplu, in anul imediat urmator conciliului,

1Calendarul iulian este rezultatul reformei calendarului roman datorata lui lulius Caesar, Tn anul
46 1.C. Anul iulian era format din 12 luni, incepea la 1 ianuarie, data la care erau alesi consulii
Romei, si numdra 365 de zile, iar o0 data la patru ani se adduga o zi. VeziJ. BOURGOING, Ze
calendriermaitre du tem ps, Paris, Gallimard, 2000, p. 90-110.

2 Quartodecimanii sunt cei care continud sarbdtorirea Pastelui la aceeasi datd cu iudeii, cfr. Lev
23, 5. In ziua a 14-a a luniiintai veti sarbdtori Pastele Domnului. Astfel, episcopii Meletius de
Sardes si Policarp al Smirnei intra in conflict cu Biserica Romei, care le cere, sub amenintarea
excomunicarii, sa reununte la aceasta traditie iudaic, cfr. S.-S. ALISTAIR, TheLamb's High Feast
Melito, ,,PeriPascha’, and the Quartodeciman PaschallJturgy atSardis, Boston, Brill, 1998.

3 Aceasta scrisoare se numea Epistola paschalis si dddea informatii referitoare la Tnceperea
Postului Mare de 40 de zile, la data de deschidere a Sdptdmanii Sfinte, a triduumului pascal, fixa
data Pastelui, a indltarii lui Isus la cer si a Rusaliilor, A. CAMPLANI, Atanasio di Alessandria.
L etterc festali,\ Milano, Paoline, 2003.

4Vezi Scrisoarea lui Constantin adresatd Bisericilor)\ ,,Referitor la ziua preasfantd a Pastelui,
conciliul a decis Tn unanimitate ca este bine ca toti crestinii de pretutindeni sd o celebreze in
aceeasi zi. Ce-ar putea fi mai frumos si mai bun decét sd vezi ca aceasta sarbdtoare, prin care am
primit nadejdea nemuririi, s fie préznuita de toti fard dezbinare, conform unui calcul unic i cu
norme clare? In primul rand parea nefiresc ca aceastd sfanta sarbatoare sa fie celebrata conform
traditjei iudaice”, SOCRATE din Constantinopol, Istoria bisericeasca, Sources chrétiennes Ail, p.
126-132; Scrisoarea enciclica a conciliului din Niceea adi‘esatd egipterdlor; ,,Va aducem incd o
veste bund referitor la preasfanta sdrbatoare a Pastelui: datoritd rugaciunilor voastre a fost
rezolvatd si aceastd problema. Astfel, toti fratii care in Orient se aliniau traditiei iudaice, de acum
fnainte sarbatoresc impreuna cu romanii, cu voi Tnsiva si cu toti cei care inca de la inceputuri
praznuim Pagtele ca voi”, in: SOCRATE din Constantinopol, Istoria bisericeascd, p. 112-118.
5Vezi O. CASEL, Laféte de Paques dans| E glise des Péres, Paris, Cerf, 1963.
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adica 326, si in anii 330, 333, 340, 341, 343, latinii au celebrat Pastele in alta zi
decét alexandriniil Pentru a pune capat unei asemenea situatii, la sinodul
reunit la Sardica, Tn anul 343, conform marturiei scrisorilor pascale ale lui
Atanasie al Alexandriei2 s-au reluat discutiile referitoare la praznuirea Pastelui
la 0 datd comuna, fapt ce i-a determinat pe alexandrini si pe romani sa faca
anumite concesii reciproce si sa calculeze impreuna data sarbatorii pentru
urmatorii 50 de ani. Nici aceasta decizie insa nu a fost respectatd, din cauza
invataturii ariene care iesea mereu la suprafatd, Tn ciuda nenumdratelor
condamnari suferite de promotorii €.

Astdzi Bisericile Orientale si cele Occidentale nu au ajuns inca la un
acord pentru sarbatorirea Pastelui In aceeasi zi, din cauza diferentei intre
calendarul gregorian, acceptat de Bisericile occidentale inca din secolul al
XVI-lea, si calendarul iulian, care sta la baza computului pascal in Bisericile
orientale.

Il. 2. 2. Schisma luiMeletius.

Nu au fost trecute cu vederea nici dificultatile ecleziologice introduse
de schisma episcopului Meletius. in timpul marii persecutii dintre 304-306,
Meletius, episcop de Lycopolis, revendica autonomia bisericeasca a
provinciilor din Egiptul Mijlociu si din Egiptul de Sus fatd de Alexandria.
Deoarece Meletius conferea sacramentul preotiei i sdvarsea consacrari
episcopale fara acordul episcopului Alexandriei, a intrat in conflict de
jurisdictie cu Petru de Alexandria, creand o schisma in interiorul Bisericii
Egiptului. De asemenea Meletius i reprosa episcopului alexandrin laxismul in
privinta readmiterii in comuniunea Bisericii a celor care apostaziasera de la
credinta in timpul persecutieid

Deoarece comportamentul episcopului schismatic era bland si el a
colaborat la dezbaterile conciliare, Parintii au decis mentinerea lui in
ministeriul episcopal pana la moarte, Tnsa urma sa nu mai aiba succesor sau sa
mai sdvarseasca vreun act ministerial: ,,Dupd ce harul lui Dumnezeu ne-a

1Vezi L. DINCA Atanasiu de Alexandria. Scrisoripascale, lasi, Sapientia, 2013, p. 56-57.

2Vezi L. DINCA, Atanasiu de Alexandria. Scrisoripascale, p. 111-313.

3Pentru mai multe detalii referitoare la schisma lui Meletius, vezi A. MARTIN, Athanase
d'Alexandrie et [ Eglise d E gypte au I\Ve siécle, Roma, Ecole Frangaise de Rome, 1996, p.
216-298.
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ajutat sa ne izbavim de Tnvatatura ingelatoare a lui Arie, de acest blestem si de
indivizii care au Tndraznit sa provoace 0 asemenea discordie si dezbinare in
poporul care mai Thainte trdia in pace, mai ramanea de rezolvat problema Iui
Meletius si a celor care au fost hirotoniti de el. Si despre aceasta problema,
frati preaiubiti, va expunem ceea ce s-a decis la conciliu. S-a decis, deci, pe de
0 parte, ca Meletius va raméne in orasul natal —conciliul a dat dovada de o
mare indulgentd, deoarece, la drept vorbind, n-ar fi meritat deloc iertarea —
insa nu va avea dreptul nici sa propuna (un cleric), nici sa-I hirotoneasca, nici
sa se arate in public, prin sate sau orase, cu aceasta intentie; pe de alta parte,
va pastra doar titlul onorific al demnitatii sale, iar cei care au fost hirotoniti de
el, odata ce vor fi acceptati in sanul Bisericii catolice printr-o impunere mai
mistic a mainilor, vor primi o slujire in Biserica in urmdtoarele conditii: s
vor pastra demnitatea si functiile liturgice, insa intotdeauna vor fi pe plan
secund, dupad cei care s-au dovedit, in fiecare provincie si eparhie, ca au fost
propusi pentru hirotonire de catre venerabilul Alexandru, colegul nostru Tn
slujire. [...] lar cei care, datorita harului lui Dumnezeu si rugaciunilor voastre,
nu au participat la nici o schisma, ci au ramas uniti cu Biserica catolica si
apostolica, pot propune si alege numele celor care vor fi considerati vrednici
de prezbiterat si de a implini totul conform legilor si canoanelor bisericesti.
[..] Toate acestea se aplica celorlalti, insa referitor la persoana lui Meletius, ni
s-a parut lucru intelept sa nu-1 tratam ca pe toti ceilalti din cauza dezordinii pe
care a cauzat-o inca de la Thceput si a caracterului lui aprins si rautacios,
pentru ca nici o putere si nici o autoritate sa nu-i fie incredintate unui om care
poate provoca din nou aceleasi dezordini”1

Din aceste masuri disciplinare constatdm o dorinta pacificatoare a
participantilor la conciliu. Din pdcate, nici aceste masuri nu vor avea rezultatul
sperat, deoarece dupa moartea lui Alexandru de Alexandria, in anul 328,
partizanii lui Meletius vor face front comun cu arienii pentru a impiedica
alegerea lui Atanasie ca succesor al venerabilului Alexandru2 Mare parte a
episcopatului sau, Atanasie va trebui sa reziste acuzatiilor de tot felul ce i-au
fost aduse pentru a1 inlatura de pe scaunul episcopal, insa o data cu moartea
lui Meletius lucrurile s-au calmat.

1SOCRATE din Constantinopol, Istoria hisericeasca, 1,9.
2S.T. CARROLL, The Melitian schism: coptic Christianity and the Egyptian church, teza de
doctorat, Miami University, 1989, diss., p. 86-132.
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I1. 2. 3. Canoanele dela Niceea.

Canoanele elaborate si votate la Niceea sunt de o bogdtie doctrinara,
disciplinara si legislativa incomparabild. Istoricul bisericesc Socrate din
Constantinopol descrie, sub forma anecdotica, modul in care participantji au
abordat principalele probleme canonice cu care se confrunta Biserica
secolului al I'V-lea: ,,Li se parea lucru bun episcopilor sa introduca in Biserica
un nou canon conform cdruia cei consacrati —adica episcopii, preotii, diaconii
si sub-diaconii —nu ar trebui sa se mai culce cu sotiile lor luate prin casatorie
pe cand erau inca laici. Pe cand se discuta despre acest subiect, Paphnutius, in
picioare, in mijlocul adunérii episcopilor, a inceput a striga cu tarie sa nu se
impund un jug apasator barbatilor consacrati —spunand ca este onorabila
casatoria lor si patul lor neintinat (cfr. Evr 13, 4) —¢le teamd s& nu se aduca un
prejudiciu Bisericii printr-un exces de rigoare. Nu toti erau in stare sa suporte
asceza impasibilitatii si poate ca nici castitatea sofiilor lor nu era ocrotita —el
numea castitate relatiile cu sotia legitima. Era suficient ca cel care era angajat
in cler sd nu se mai casatoreasca, potrivit unei vechi traditii bisericesti, insa cu
sigurantd nu trebuie ca un cleric sa se separe de cea pe care a luat-o Tn
casétorie Tnainte de hirotonire, pe cand era laic”1 Tendintei de a instaura un
celibat obligatoriu pentru slujitorii Bisericii i s-a opus, deci, un bétran episcop,
Paphnutius, un ascet recunoscut pentru trdirea unei vieti virtuoase, un distins
marturisitor al credintei chiar si in timpul ultimelor persecutii, care
zdruncinasera Biserica din temelii.

O lege bisericeasca prevedea deja raméanerea in celibat a slujitorilor
hirotoniti Tn aceasta stare, insd mentinea validitatea casatoriei celor care
intrasera in preotie fiind deja casatoriti2 Un asemenea episod este in masura
sa ne redea pulsul discutiilor care i-au condus pe Parintii conciliari sa ia decizii
juste, in continuitate cu traditia si totusi aduc&nd si elemente noi, spre binele
sufletesc al credinciosilor si al pastorilor.

1SOCRATE din Constantinopol, Istoria bisericeasca.\ Tn: Sources chretiennes All, p. 144.

2Primele insemnari bisericesti referitoare la celibatul slujitorilor cultului sunt semnalate la sinodul
tinut la Ancyra, Tn anul 314, canonul 10, si la cel din Neocezareea, in anul 324, canonul 1. De
asemenea, 0 colectie armeana de canoane bisericesti, datdnd probabil din anul 365, exprima
explicit interzicerea casdtoriei slujitorilor Bisericii, interdictie reafirmatd n  Constitutiile
Apostolice, in: Canoanele A postolice si in canonul 14 al conciliului din Calcedon. Vezi &
GRYSON, Les origines du celibat ecclesiastique: du premier au septieme siecle, Gembloux,
Duculot, 1970.
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Canoanele conciliului de la Niceea, retinute autentice, sunt in numar
de 20\ Ele sunt de o insemnatate majora pentru Biserica din antichitate, care
incerca sa pund in serviciul unitdtii diversitatea modurilor de expresie a
credintei mostenite de la apostoli. Unele canoane se referd la structura de
guverndmant a Bisericii, canoanele 4 —7. Acestea stabilesc atributiile
episcopului mitropolitan si structurile unei eparhii, modul de consacrare a
noilor episcopi, regularitatea sinoadelor provinciale; se recunoaste autoritatea
episcopului Alexandriei asupra intregului Egipt, asupra Libiei si tinutului din
Pentapole, o autoritate care va ramane neschimbata pana la sinodul din Efes,
in anul 449; este recunoscut primatului episcopului Romei in virtutea
ministeriului si martiriului Sfantului Petru; lerusalimul este recunoscut ca oras
sfant, cu privilegiu onorific. Studierea acestor canoane ne permite sd
intrezdrim deja imaginea unei ordini de prioritate, o ierarhie a Bisericilor
orientale, care au in fruntea lor Biserica Alexandring, urmatd de cea din
Antiohia si de cea din lerusalim.

Un alt numar de canoane stabileste directive disciplinare pentru a
preintdmpina diferite probleme specifice unei Biserici Th expansiune dupa
pacea constantiniand. Canoanele 15 si 16 interzic mobilitatea clerului dintr-o
eparhie in alta fara consimtamantul celor doi episcopi. Canonul 1 interzice
accesul la slujiri bisericesti persoanelor care s-au automutilat; canonul 3
interzice locuirea preotilor celibatari laolalta cu femei, cu exceptia membrelor
familiei; canonul 2 interzice trecerea rapida de la botez la functii ecleziastice;
canonul 9 stabileste cd trebuie sa se facd un examen amanuntit asupra
parcursului candidatilor la slujirile bisericesti; canonul 10 interzice primirea
asa-zisilor lapsi in randul clerului; canonul 17 interzice clerului camataria;
canonul 18 interzice unui diacon sa dea impartasania unui preot sau sa se
impartagseasca inaintea episcopului; canonul 19 specifica rolul diaconeselor,
care sunt considerate laice. Patru canoane, 11-14, fac referire la disciplina
penitentiald: canonul 11 specifica modul de comportare fata de lapsi\ canonul

1TEODORET de Cyr, Istoria bisericeascd, |, 8,18, precizeaza ca dupa ce l-au condamnat pe Arie
si nvatatura lui blasfematorie, ,,episcopii au tinut o noud intrunire pentru a redacta 20 de
canoane referitoare la disciplina bisericeascd”, in: Sources chrétiennes 501, p. 218. SOCRATE din
Constantinopol, Istoria bisericeasca, 1, 13, 11, mentioneaza canoanele conciliare fard a da insd
numarul lor exact: ,[..] episcopii intruniti Tn conciliu, dupd ce au redactat diverse texte pe care

prin traditie le numim canoane, s-au intors fiecare in oragul lui”, in: Sources chrétiennes 477, p.
152,
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12 prescrie trei ani de penitenta soldatilor care vor sa intre Tn Biserica prin
botez, canonul 13 spune ca nu trebuie refuzata muribunzilor impartasania, iar
canonul 14 indica penitenta acelor Japsi care in timpul persecutiilor erau doar
catecumeni.

Nici problema readmiterii schismaticilor in sanul Bisericii la cererea
lor explicitd nu a fost trecutd cu vederea de Périntii conciliari. Canonul 8
prevede tratamentul care trebuie aplicat schismaticilor novatieni —adeptii unei
tendinte crestine disciplinare rigoriste care nu accepta readmiterea in Bisericd
a apostatilor din timpul persecutiei. Canonul 19 trateaza problema
partizanilor lui Paul de Samosata. Deoarece era vorba despre erori doctrinale,
cei care au primit botezul in interiorul miscarii initiate de eretic vor fi
rebotezatj, iar clericii, dupd ce au fost rebotezati, pot fi hirotoniti in Biserica
catolica. in sfarsit, canonul 20 interzice Thgenunchierea in timpul duminicilor
si in timpul celor cincizeci de zile dintre Paste si Rusalii, motivul invocat fiind
expresia bucuriei care trebuie manifestata in acele zile, in care se face, in mod
deosebit, memorialul invierii Domnului.

Il 2. 4.inchiderea lucrarilor conciliare.

Dupa trei luni de lucrdri si dezbateri, Parintii conciliari se pot intoarce
acasa incurajati de cuvintele pline de simpatie si bunatate pe care li le adresase
impératul nsusi la inchiderea lucrérilor conciliare, care coincideau cu
aniversarea a 20 de ani de domnie a lui Constantin: ,,Si acum, cand conciliul
era pe punctul de a lua sfarsit, impératul i-a convocat pe toti episcopii in jurul
lui, iar cand acestia au venit, el le-a adresat un discurs de adio in care le
recomanda sa fie sdrguinciosi Th mentinerea pacii, sa evite orice discutii ce ar
pricinui nvrajbire intre ei si sa nu fie gelosi atunci cand unul dintre ei se
remarcd prin intelepciune si elocventa, ci sa-i arate mare pretuire aceluia
dintre ei care este inzestrat cu aceste daruri. De asemenea, Imparatul le-a mai
reamintit cd trebuie sa arate compasiune pentru cei nedesavarsiti, deoarece
perfectiunea e foarte rara, ca trebuie sa-si ierte reciproc greselile mici si sa faca
totul in sprijinul si pentru promovarea pacii intre ei. [.] Astfel ei sunt
indemnati s accepte slabiciunile celor pe care i pastoresc, sa le ofere, ca un
medic iscusit, ceea ce este spre binele lor, pentru ca doctrina méantuirii sa fie
respectata pretutindeni. imparatul, dupa ce i-a povatuit astfel, i-a indemnat sa
se roage lui Dumnezeu pentru el si le-a permis sa se refntoarca acasa, ceea ce
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au si facut cu mare bucurie”1 Recunoscétor Parintilor conciliari pentru pacea
reinstauratd, Constantin a aprobat decretele, carora le-a dat forta de lege.

Dupa incheierea lucrdrilor, impéaratul a trimis o scrisoare enciclica
tuturor Bisericilor pentru ale aduce la cunostintd deciziile conciliare si a-i
incita pe pastori si credinciosi sd pund in aplicare tot ceea ce a fost decretat,
atat din punct de vedere dogmatic, Simbolul credintei de la Niceea, cét si din
punct de vedere disciplinar, deciziile si canoanele:

Scrisoarea imparatului Constantin, Augustus, adresata Bisericilor\
»Prosperitatea de care ne bucurdm, ajutdndu-ma sa recunosc efectiv maretia
bunatatii lui Dumnezeu pentru noi, am considerat necesar sa fac tot posibilul
pentru ca fiii preafericitei Biserici catolice sa fie uniti prin legaturile aceleiasi
credinte, printr-o caritate sincera si printr-o credintd comuna in Dumnezeu.
Insd, deoarece nu exista un mijloc atat de convenabil pentru a se asigura de
posesia unui bine atat de pretios decat sa examinam cele referitoare la religie
de catre toti episcopii sau de o buna parte dintre ei, am adunat in acelasi loc
un numar cat mai mare si am participat la intrunirile lor ca fiind unul dintre ei.
Efectiv, inca de la inceput am aratat deosebit interes, precum toti episcopii,
referitor la invatatura despre Isus Cristos. Toate punctele contestate au fost
examinate cu precizie pana cand invdtdtura vrednicd de Dumnezeu, care tinde
spre unificarea duhului si care nu lasa nici cel mai mic subiect in suspens,
a fost clar recunoscuta de totj.

Discutia legata de celebrarea sarbatorii Pastelui fiind pusa in discutie, cu totji
am gandit ca este normal ca ea sa fie celebraté Tn aceeasi zi in toate Bisericile.
Ce puteam face mai mult pentru a fi conform bunului simt si onestitatii decét
s respectam cu totii in acelasi fel aceastd Sérbdtoare prin care am primit toti
speranta nemuririi? Am considerat ca ar fi fost nedemn de sfintenia Bisericii
sa 0 sarbatorim dupa traditia iudeilor, care au mainile patate si duhul orbit de
crimele lor. Putem renunta la obiceiurile lor si sa transmitem secolelor viitoare
o traditie mai rationala respectata inca din prima zi a patimirilor Mantuitorului
Si pand astdzi. S& nu avem deci nimic in comun cu evreii, care este un popor
dusman. Am invétat de la Domnul o alta cale si a trasat un alt drum pentru

1EUSEBIU de Cezareea, Viaialui Constantin, 111, 21, in: Patrologk gracca 20, col. 1680-1681.
2EUSEBIU de Cezareea, Viatalui Constantin, 11, 17-20.



sfanta noastra religie. S& aderam deci cu totii la acestea, preaiubiti frati, si sa
nu ne mai supunem traditiilor acestui popor. Nu exista nimic mai ridicol
decét vanitatea de care dau dovada cei care nu vor celebra aceastd sarbatoare
cum se cuvine, iard ainvata metoda in scolile lor. Ce pot sti oameni care, de
cand s-au dovedit a fi cupabili de moartea Domnului, nu mai sunt ghidati de
lumina ratiunii, ci se lasd condusi de furia pasiunilor lor? Sunt atat de
indepdrtati de adevar incat li se intdmpla uneori sa celebreze sarbatoarea
Pastelui de doua ori Tn acelasi an. Care ar putea fi interesul nostru sa le imitam
exemplul rétdcirii lor? Fiindca niciodata nu vom sarbatori Pastele de doua ori
n acelasi an. Insa, ca si cum motivele enumerate nu ar fi suficiente, prudenta
nu ne-ar lasa sa dorim intinarea constiintei noastre curate prin observarea
obiceiurilor oranduite de un popor atat de rautacios cum este cel al evreilor.
In plus, trebuie sa stiti cd nu ne este permis in nici un caz sa avem traditji si
practici diferite referitor la un punct de disciplind atat de important ca acesta.
Mantuitorul nu ne-a lasat decat o singura zi a mantuirii, ziua patimirii lui.
A dorit sa nu existe decat o singura Biserica catolica a carei madulare, chiar
daca au fost raspandite pe intreg paméntul, sunt insufletite de acelasi Duh i
carmuite de aceeasi vointd divind. Fericirile Voastre sa judece cu intelepciune
ce lucru urécios si contrar bunei oranduiri ar fi ca Tn aceeasi zi unii s&
posteascd, iar altii sa facd mare banchet. Dorinta Providentei divine este ca
aceasta diversitate sa dispara si sa fie introdusa uniformitatea, iar eu Tmi dau
seama c& i voi Tnsiva doriti acelasi lucru.

Acest abuz trebuie sa fie corectat pentru ca noi sa nu mai avem nimic in
comun cu ,,paricizii“l, care I-au omorat pe Tnvatdtorul nostru, i sa fim in
acord cu Bisericile de la Miazazi, de la Miazanoapte, din Apus si chiar cu
unele din Rasdrit. Fiind cu judecat, ele au crezut de cuviinta ca trebuie sa fie
promovat acest acord si am promis ca voi va veti supune. Acceptati deci
traditia care se practicd la Roma, in Italia, in Africa, in Egipt, in Spania, in
Galia, in Anglia, Tn Acaia, Tn eparhiile din Asia si din Pont si din Cilicia. Tineti

limpdratul Constantin, Tn aceasta scrisoare, are cuvinte dure la adresa evreilor: ei suntvinovati de
moartea lui Cristos, au refuzat implinirea profetiilor in Isus din Nazaret, iar acum sunt desemnati
prin termenul paricizi, adica cei care |l-au omorat pe Domnul, de aceea trebuie facut totul pentru
a nu imita traditiile lor. Asemenea afirmatji au influentat o buna parte din scrierile patristice, Tn
particular opera lui loan Gura-de-Aur si Grigorie de Nazianz, autori de o impresionanta bogatie
teologica, insa care trebuie situati in contextul religios al secolului al 1V-lea pentru a nu cadea in
grave erori in vremurile noastre.
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cont nu doar de numarul mult mai mare al acestor Biserici decat ceilalti; de
asemenea, ganditi-va ca traditia lor se inradacineaza pe temei solid si cd nu
trebuie s& avem nimic in comun cu evreii. V@ pot spune, pentru a utiliza
propriile mele cuvinte, cd toti episcopii au fost de acord s& se celebreze
sarbatoarea Pastelui Th aceeasi zi. Nu trebuie sa mai existe practici diferite
pentru aceastd sarbatoare si cel mai sigur lucru este acela de a urma traditia
care este cea mai indepartata de evrei, de eroare si de crima. Dati ascultare
acestei porunci cu bucurie. Ceea ce este poruncit de sfintii episcopi in concilii
nu este poruncit decét de Tnsasi vointa lui Dumnezeu. Dupa ce-i veti instiinta
pe toti preaiubitii episcopi referitor la cele ce v-am scris va veti stradui
impreund sa celebrati sfanta sarbdtoare a Pastelui in aceeasi zi, astfel incét,
atunci cand voi veni la voi, dupa cum Tmi doresc aceasta de atata vreme, sa
0 pot celebra cu voi si sa ma bucur deoarece rautatea diavolului a fost batuta
de Puterea lui Dumnezeu si pacea si adevarul domnesc pretutindeni printre
credinciosi. Il rog pe Dumnezeu, preaiubitii mei frati, sa va pastreze in harul
sau”l

La randul lor, episcopii participanti la conciliu au redactat o scrisoare
pe care au trimis-o egiptenilor, unde le prezinta sinteza dezbaterilor conciliate
si deciziile bisericesti pe linie disciplinara de respectat in toate Bisericile:

Scrisoarea conciliuluicatre egipteni (SOCRATE, Istoria bisericeasca I, 9):

»Episcopii intruniti la Niceea, formand marele si sfantul conciliu, marei si
sfintei Bisericii din Alexandria, prin harul lui Dumnezeu, si fratilor preaiubiti
din Egipt, Libia si Pentapoleos, salut ih Domnul. Deoarece harul lui
Dumnezeu si imparatul preaiubit de Dumnezeu, Constantin, ne-a convocat
impreund, provenind din diferite provincii si orase, pentru a constiui adunarea
sfantului conciliu de la Niceea, ni s-a parut necesar ca sfantul conciliu sa vi se
adreseze voua printr-o scrisoare pentru ca sa stiti Si voi ceea ce a fost dezbatut
si examinat, precum si ceea ce s-a decis si ce a fost sanctionat. In primul rand
a fost examinata Tnvatatura eronata a lui Arie si a adeptilor lui, in prezenta
imparatului preaiubit de Dumnezeu, Constantin. In unanimitate am decis sa
anatematizam invatdtura lui hulitoare si expresiile blasfematorii pe care le

1Eusebiu de Cezareea conclude Tn finalul transcrierii acestui text ca scrisoarea a fost trimisa in
toate provinciile bisericesti pentru ca toti sa constate credinta in Dumnezeu a imparatului si zelul
sau crestin.
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utiliza pentru a1 insulta pe Fiul lui Dumnezeu, spunand: el exista ex-nihilo, si
nu exista fnainte sa fi fost nascut, si a existat un timp in care nu era; de
asemenea, el spunea ca, uzand de libertate, Fiul lui Dumnezeu era in stare sa
facd binele si sa faca raul; in sfarsit, spunea ca: el este o creatura si o faptura.
Toate acestea, sfantul conciliu le-a anatematizat, fara ca aceasta invatatura
hulitoare si jignitoare si aceste expresii blasfematorii sa astepte nici cel mai
mic ragaz.

Ce s-a intdmplat cu acest om? Poate ati auzit deja sau daca nu veti auzi acum,
astfel incat veti sti cd nu ne-am permis sa tolerdm un om care, din cauza
greselii sale, a primit ceea ce merita. Insa ecoul invataturii lui hulitoare a fost
atdt de mare incat a provocat pierderea lui Teonas de Marmarica i a lui
Secundus de Ptolemais, fiindca si ei au fost supusi aceleiasi pedepsel lar dupa
ce, harul lui Dumnezeu a eliberat Egiptul de aceasta Tnvatatura netrebnicd, de
aceasta hula si de persoanele care indrazneau sa starneasca vrajba si dezbinare
in poporul care inainte trdia Tn pace, mai raméanea problema legatd de
prezumptia lui Meletius si a celor pe care el ia hirotonit. Va vom expune,
preaiubitilor, si deciziile conciliului referitor la aceasta problema. S-a decis, pe
de o parte, cd Meletius —in acest caz conciliul a dat dovadda de multa
indulgenta, caci, la drept vorbind, el nu merita iertarea —va ramane in orasul
sau si nu va avea dreptul nici sd propund (un candidat la preotie), nici sa-I
hirotoneascd, nici s umble prin sate sau orase in acest scop. in schimb, el va
pastra doar numele demnitatii sale, iar cei pe care i-a hirotonit el, dupa ce vor
primi confirmarea printr-o impunere a mainilor mai tainica2 vor fi primiti in
comuniunea (Bisericii) in urmatoarele conditii: vor pastra demnitatea si vor
exersa ministeriul lor liturgic, insa intotdeauna, vor fi pe planul al doilea, dupa
cei care s-a dovedit, in fiecare provincie si Biserica, ca au fost propusi spre
hirotonire de cétre venerabilul Alexandru, colegul nostru in slujire. Nu vor

1FILOSTORGIUS, istoric bisericesc adept al invataturii ariene, Istoria bisericeascd, I, 9, ne spune ca
cei doi, Tn frunte cu Avrie, au fost condamnati la exil in lllyricum, de unde Tnsd continua bétalia
pentru a1 convinge pe Constantin de ortodoxia si nevinovatia lor.

2Termenul grecesc ,,mystikotera”, utilizat de episcopii conciliati aici, este dificil de tradus in
limbile modeme. Unii editori au propus, de pilda, traducerea ,,mai secreta” (Sources chrétiennes
477, p. 116, n. 1). Sigur este faptul cd nu putem vorbi despre o a doua hirotonire, ci despre o
impunere a mainilor din partea episcopului locului, recunoscut pentru ortodoxia sa, pentru a1
primi in comuniunea clerului sau, cfr. H. HAUBEN, ,,La réordination du clergé mélitien imposée
par le concile de Nicée”, in: Ancient Society 18, 1987, p. 203-207; A. MARTIN, Athanase
d'Alexandriee t I EgEse d Egypte> p. 257, n. 129,
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avea nici o autoritate sa propuna persone pe placul lor, nici sa sugereze nume,
nici sa faca ceva farda acordul episcopului Bisericii catolice aflate sub
autoritatea lui Alexandru. Dimpotriva, cei care, datorita harului lui Dumnezeu
si rugaciunilor voastre, nu au luat parte la nici o schismd, ci au rdmas fara
meteahna in Biserica catolicd si apostolica sunt Tn masura si sa propuna si sa
aleaga candidati considerati vrednici pentru preotie si sa faca totul conform
regulilor si legilor bisericesti. Daca se intmpla ca cineva, dintre cei care sunt
in Bisericd, sd moard, atunci cei care au fost primiti Tn comuniunea Bisericii
pot avea acces la demnitatea celui decedat doar dacad se dovedeste c& sunt
vrednici i dacd poporul i alege, iar episcopul de Alexandria isi dd
asentimentul si confirma aceasta alegere. Toate acestea au fost decise privitor
la ceilalti, Tnsa privitor la persoana lui Meletius, nu ni s-a parut intelept sa ludm
aceleasi masuri, tocmai din cauza dezordinii pe care a produs-o inca de la
inceput, datoritd caracterului sau inflacarat si Tnversunat, pentru ca nici o
putere si nici o0 autoritate sa fie data uni om care poate provoca noi dezordini.
Acestea sunt masurile speciale privitor la Egipt si la sfanta Biserica de
Alexandria. In cazul in care o altd decizie canonica sau doctrinara a fost luata
in prezenta Fericitului Alexandru, venerabilul si colegul nostru in episcopat, el
nsusi va va informa despre toate in detaliu, deoarece el este responsabil de
cele intdmplate si tot el a participat la luarea acestor decizii. Va anuntam Tnsa
si 0 veste bund privitor la acordul stabilit despre sfanta sarbatoare a Pastelui:
datoritd rugaciunilor voastre, a fost rezolvata si aceastd neintelegere. Astfel,
toti fratii din Orient, care odinioara pastrau traditia iudaica, de acum nainte se
vor alatura Romei, traditiei voastre si a noastre, care inca de la Tnceputuri
praznuim Pastele cu voi.
Bucurandu-va, deci, de aceste succese, de pacea si de armonia dintre noi,
precum si de nimicirea oricarei erezii, sa- primiti cu si mai mare cinste Si cu 0
dragoste mai mare pe colegul nostru in slujire, episcopul vostru Alexandru,
care ne-a imbucurat prin prezenta lui si care, in ciuda varstei inaintate, a facut
fatd oboselii pentru ca pacea sa revina intre voi. Rugati-va, de asemenea, Si
pentru noi toti, pentru ca deciziile ce ni s-au parut drepte s& rdméana
neincdlcate datorita lui Dumnezeu cel Atotputernic si Domnului nostru Isus
Cristos in Duhul Sfant. Lui sa-i fie slava in vecii vecilor, amin”.

Aceasta scrisoare stabileste clar punctele si deciziile esentiale pentru
care a fost intrunit conciliul: examinarea invataturii lui Arie si condamnarea ei
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ca fiind hulitoare la adresa Mantuitorului; examinarea vocabularului i
expresiilor netrebnice utilizate de Arie si de partizanii lui pentru njosirea
Domnului Isus Cristos; soarta pe care 0 meritd asemenea persoane care-Si
permit sa-1 huleasca pe Fiul lui Dumnezeu; examinarea cazului lui Meletius si
a schismei provocate de el in Biserica din Alexandria, precum si conditiile in
care clerul meletian poate fi reintegrat in comuniunea Bisericii; acordul
privitor la ,sarbatoarea sarbatorilor” pentru crestini, Pastele Domnului,
Biserica Romei avand traditia pe care toate Bisericile trebuie sa o respecte; in
sfarsit, scrisoarea conciliard dd méana libera episcopului Alexandru sa ia cele
mai bune decizii, atat disciplinare, cét si doctrinare in Biserica de Alexandria,
spre binele credinciosilor si promovarea pacii $i armoniei.

I1l. TEXTELE DE LANICEEA $I EXPLICAREA LOR

1. 1. SIMBOLUL CREDINTEI
Crezuldela N iceea, textul original:
Miotebopev €ic Eva Oedv

Matépa mavTokpaTopa,

TAvTv OPaT@V TE KOl 00PATWY TOINTHV.
Kai €i¢ eva koptov ‘InaoOv XpIoTov,

TV LIV TOD Beou,

YEWNBEVTa €K TOU TIATPOG |IOVOYEVH),

TOUTECTIV €K TG OUTIOG TOU TIOTPOC,

Bedv €k Beou, PWC €K PWTOC,

Bedv GANBIvOV €k Beou aAnBivou,

yewnBévta o0 ToInBevta,

Opoolalov Tw TorTpi

O 00 TG MAVTO £YEVETO,

TG T€ €V TW 00PaVK Kai Ta €' T YAC,

TOV A1 udC TOUG avBPWTOUG

Kaii 310 Trv AUETEPQV owTnpiov

KATEABOVTOl Kai GOpKWBEVTa,

93



évovBpwrtroovTo, TobovTa,
Kai GvaotavTa trj TitT] Ruepa,
Kl GVEABOVTA €1¢ TOUC 0UPOVOUC,
Kaii Epxopevov Kpiva {ovtag Kai vekpol,
Kai e1¢ 10 "Aytov Mvelua.
Toug d¢ AeyovTal,
nv mote dte o0k Av”,
KOl “Tiptv yewnBrvat o0k rv”,
Kai On €€ £T€pag UTIOOTATEWC
1\ ouaoiag edokovTog ivat,
1 KTIOTOV, 1) TPEMTOV 1] GANOIWTOV TOV LIGV Tol Beo,
ovoBepoicel 1) KABOAIKY) Kai AOCTONKY) EKKANGIO.

Simbolul credintei, textul tradus:
Credem intr-U nul D umnezeu,
Tatal, A totputernicul,
Fdcatorul tuturor vazutelorsinevazutelor.
Siintr-UnulDomn Isus Cdstos,
FiulluiDumnezeu, nascutdin Tatal, unulnascut,
adicd din esenta Tatalui,
Dumnezeu din Dumnezeu, lumina din lumina,
Dumnezeu adevaratdin D umnezeu adevarat,
nascutnu facut, deoGintacu Tatal, prin Care toate s-au facut,
cele din cergicele depepdmant,
carepentru noi oameniisipentru anoastra mantuire
s-a coboratsi S-aintrupat, S-a facutom, apatimit,
ammitsiainviata treia zi,
s-andltatla cerun si va venisajudece \iiisi mortii.
Siin Duhul Sfant
larpe aceia care zic: ,,era [un timp] cdnd nu exista”;
si,inainte de ase naste nu era”,
siafirmaca [Fiullui Dumnezeu] este din altipostas sau esenta,
sau [ca e] creat, sau supus schimbarii sau transformarii,
Bisedca catolicasiapostolicali anatemizeaza.
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Acesta este textul Simbolului credintei de la Niceea, redactat in
greceste si semnat de conciiiari, reconstituit de Denzingerl El are o structurd
trinitard asimetrica evidenta. Contine o dezvoltare impunatoare a articolului
referitor la Mantuitorul, Dumnezeu adevérat si om adevérat, impusa de
combaterea invataturii cristologice si trinitare propagate de Arie si de adeptii
lui. Sunt afirmate principalele puncte ale credintei: Fiul este nascut din Tatal,
deci este consubstantial Tatalui, adica din aceeasi esentd cu el; Fiul exista
dintotdeauna cu Tatél, deci Fiul nu este o creatura ex-nihilo, dimpotrivd, toate
cate exista au fost create prin el. Putem regreta Thdeosebi concizia referitoare
la credinta in Duhul Sfant. insa, dupa cum vom vedea, la Niceea discutiile se
concentrau asupra lui Cristos, Cuvantul divin intrupat.

Bibliografia este abundenta? referitor la contextul in care aluat
nastere acest Crez, la dezbaterile conciliare ce au condus Périntii conciiiari sa
insereze doud expresii noi extra-biblice, ,,ndscut din esenta Tatalui” si
,»deofiintd cu Tatél”, la comentariile de-a lungul vremii suscitate de receptia si
impunerea lui ca norma definitiva a credintei crestine in functie de care va fi
judecatd orice invataturd in Bisericd pentru afi declaratd ortodoxd sau
heterodoxa. Obiectivul acestei lucrari nu este acela de aintra in toate discutiile
si comentariile ale caror obiect a fost Simbolul niceean}ci de aprezenta
cateva piste de reflectie referitor la fiecare articol marturisit si implicatia lor in
viata de credintd a crestinilor.

1H. DENZINGER, E nchiridion sjrmbolorum, delinitionum et dedaradonum, Bologna, Edizioni
Dehoniane Bologna, 2003, p. 64. Printre primii martori ai Simbolului avem doua texte ale
episcopului Alexandriei, AtANASIE De D ecreds, 37 si Epistola adJovianum., 3 (Vezi G.L.
DOSSETTI, I1simbolo diNiceea e di Costantinopoli. Edizione critica, Testi e Ricerche di Science
Religiose, 2, Roma, Herder, 1967, p. 222-241); SOCRATE din Constantinopol, Istoria bisericeasca,
I, 8; TEODORET de Cyr, Istoria bisericeasca,\ 1,12; VASILE de Cezareea, E pistola 125; CHIRIL de
Alexandria, Epistula ad N estonum.

2Prezentam doar cateva titluri mai sugestive: Consiliul ecumenic al Bisericilor si Comisia pentru
credintd si constitutie, C onfesser la foi commune: explication ecuménique dela foiapostolique
telle qutlle a été confessée dans le Symbole de N icée-Constantinople (381), Paris, Cerf, 1993;
G.L. DOSSETTI, I1Simbolo di Niceea e di Costantinopoli, E. TIMIADIS, The N icene Creed: our
common Faith, Philadelphia, Fortress Press, 1983; J.F. BETHUNE-BAKER, The meaning o f
homoousiosin the Constandnopolitan Creed, Nendeln/Liechtenstein, Kraus Reprint, 1967; D.
BENGA, Cred\ marturisesc si astept viata vesnicd. O istorie teologicd a Simbolului
N iceo-Constandnopolitan, Bucuresti, Bazilica, 2013; L. DINCA Atanasie de Alexandria. De
decretis nicaenae - Despre decretele conciEuluide k Niceea, Targa Lapus, Galaxia Gutenberg,
2015.
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I11. 1.1. Credem intr-unulDumnezeu, Tatal, Atotputernicul...

Credinta crestind, monoteistd, este o revelatie biblica: Asculta,, Israele!
Domnul Dumnezeul nostru este singurulDomn {Dt6, 4). Crestinii nu sunt
originali din acest punct de vedere. Dumnezeu este Tata: Eu voi locui in
mijlocul copiilor luilsraelsi voi £D umnezeullor. Eivor cunoaste ¢ Eu sunt
Domnul Dumnezeul lor care i-am scos din tara Egiptului ca sa locuiesc in
mijlocul lor Eu sunt Domnul Dumnezeul lor (Ex 29, 45-46). Eu voi £
D umnezeul tuturor semintiilor lui Israel\ si ei vor £poporul Meu. [...] Eu
sunt TatalluiIsrael (ler 31, 1,8). Dumnezeu este Tatal creator, cel care aduce
totul la existentd din nimic, ex-nihilo. Poporul evreu reuseste sa afirme
statornic unicitatea lui Dumnezeu traind in mijlocul unor popoare care aveau
ridicate in marile orage panteoane dedicate unei multimi de divinitat.

Revelatia biblicd ne spune cd Abram, devenit Abraham dupa
experienta unicitati Dumnezeului Legdmantului, este périntele tuturor
credinciosilor; iudeii, crestinii si musulmanii se reclama din la credinta lui
Abraham. Midrasul Rabbal povesteste cd tatdl lui Abraham, Terah, era
constructor de statuete ce reprezentau divinitati pagane, pe care le vindea,
castigandu-si astfel péinea pentru familia sa. Intr-o zi, pe cand trebuia sa
mearga undeva, i-a lasat lui Abraham grija sa vanda in locul sdu statuete ale
idolilor fabricate de el. In acel moment Abraham a trdit revelatia
Dumnezeului unic, istorisitd in cartea Genezei 12, 1-3: D omnul fi zise iui
Abram: ,, lesi din tara ta, din rudenia tasi din casa tatalui tau i vino in tarape
care d-o voiarata. Voiface din tine un neam maresi te voi binecuvanta; iti
voi face un nume mare si vei £ binecuvantare. \oi binecuvanta pe cei ce te
vor binecuvanta si voi blestema pe cei ce te vor blestema; si vor £
binecuvantate in tine toate familiile pAméantului. Dupa acest eveniment,
povesteste acel midras, o femeie, tindnd n méini un platou cu fdind, s-a
apropiat de Abraham si i-a zis: —Cumpara faina si ofera-le zeilor de pe masa
ta. Atunci el s-a ridicat, a luat un baston si a zdrobit toti idolii, crutandu-1 doar
pe cel mai mare, caruia i-a pus bastonul Th mana. La intoarcere tatal i-a zis lui
Abraham: —Cine a facut asa nenorocire? —Cum as putea sa-ti ascund asa

1Midras, in ebraica t2™&, care poate Thsemna ,,cercetare™ sau ,,studiu”, este 0 metoda omiletica
rabinicd. Acest procedeu permitea rabinilor explicarea unor texte mai dificil de Tnteles ale caror
invatdminte aveau o aplicare in viata de zi cu zi. Vezi H.L. STRACK, Introduction to the Talmud
andMidrash, Edinburgh, T & T Clark, 1991.
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ceva tatd, spuse Abraham. O femeie cu un platou de faind Tn maini s-a
apropiat si mi-a zis: —Cumpara si oferd-le jertfa idolilor de pe masa ta. Zis si
facut. Insd un idol a strigat puternic: —Eu voi manca primul. Un altul a strigat
la randu-i: —Ba eu voi méanca primul! Atunci, cel mai mare dintre ei, pentru
a-1 calma, aluat bastonul ce-1 vezi in mainile sale, si alovit in stanga si
indreapta pana ce i-a facut zob pe toti. —Ce-mi tot indrugi acolo Abraham,
striga enervat tatél sau, idolii nu inteleg nimic, nici nu mananca Tatd, i-a Spus
atunci Abraham, urechile tale pot fi ele oare surde la ceea ce spune Tnsasi gura
tal Terah l-a prins pe Abraham si I-a dat pe mainile lui Nemrod.

Nemrod i zice lui Abraham: —Adora focul. —As adora mai degraba
apa, fiindca ea stinge focull —Ei bine, atunci adora apa! - As adora mai bine
norii, fiindcd ei aduc apal —Ei bine, atunci adord norii! - Ags adora mai
degraba vantul (rouah), fiindca el imprastie norii! —Ei bine, atunci adora
vantul! —As adora mai bine omul, fiindca poarta in el suflul (rouah)! —Tu faci
jocuri de cuvinte cu mine! Eu ma inchin inaintea focului, te voi arunca apoi in
foc si acest Dumnezeu inaintea caruia tu te inchini sa vina si sa te elibereze
din foc. Haran, fratele lui Abraham, era indecis: daca Abraham iese victorios,
isi spunea el, ,,voi fi de partea lui Abraham”. Dacd Nemrod iese invingator, i
voi spune ,,voi fi de partea lui Nemrod”. Dupa ce Abraham a fost aruncat in
focul incins din care a scdpat teafar, |-au intrebat pe Haran: —De partea cui
esti tu? —Sunt de partea lui Abraham! L-au prins atunci si l-au aruncat in
cuptorul cu foc. A ars pe loc sub ochii tatalui sdu. Este ceea ce spune textul:
»Haran amurit sub ochii tatdlui sau Terah” (Gen 11, 28). \ Monoteismul
biblic si crestin nu-si are izvorul in reflectii filosofice, ci intr-o realitate
concretd si vie numitd Legdméant. Dumnezeul unic este cel care face legamant
cu poporul lui Israel pe muntele Sinai pentru ca acest popor sa devina un
martor privilegiat inaintea neamurilor pagane.

Noi, crestinii, ne fintemeiem credinta in Dumnezeu pe Noul
Legamant stabilit intre Dumnezeu si om in persoana lui Isus Cristos. Prin
botez suntem incorporati ih misterul Noului Legadmant, devenind fapturi noi
si fii adoptivi ai lui Dumnezeu, care i se pot adresa, in Duhul Sfant, numindu-1
Abba, Tatd. Parintii de la Niceea au dorit sa reafirme, in primul articol al

1Vezi QuandDieuparle auxhommes, vol. 22 EtAbrahampartit.. (Gn. 12-50), Paris, Cerf,
1979.
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Simbolului\ legatura indisolubild dintre revelatia lui Dumnezeu in traditia
iudaicd si propovaduirea lui Isus Cristos. Marturisirea aceleiasi credinte ne
angajeaza intr-o directie unica: cel in care credem si pe care-1 marturisim este
Unic, este Viu si ne da viatd. Dumnezeu este unic in calitatea sa de a fi veshic
Viu. Unicitatea lui consta intr-o iubire arzatoare pentru om, creat dupa chipul
si asemanarea lui. Evangheliile sunt o marturie vie a relatiei intime existente
intre Tatdl i Fiul: Acesta este Fiul meu preaiubit, in el mi-am pus toatd
mangaierea, pe el sa-l ascultati (Mt 17, 5). Dumnezeu este Tatal lui Isus
intr-un mod unic, il cunoaste i traieste o intimitate deosebita cu el, il
cunoaste intr-un mod unic si este in comuniune perfecta de iubire cu el.
Totusi, acest Dumnezeu Tatd este Tatdlmeu si Tatal vostru (In 20, 17). De
aceea, cand apostolii ii cer sa-i invete sa se roage, Isus nu poate decét sa le
incredinteze rugaciunea domneasca: Tatalnostru [..]. Cei care au recunoscut
in lIsus Cristos misterul paternitdtii lui Dumnezeu, care l-au afirmat ca
fundament al credintei lor — Credem intr-unul Dumnezeu, Tatal,
Atotputernicul, facatorul vazutelor si nevazutelor —pot atinge culmile
revelatiei adresand rugaciunea lor lui Dumnezeu, Tmprumutand cuvintele
Mantuitorului. Vor face acest lucru Tn primul rand datorita poruncii lui Isus,
Cénd va rugati spuneti: Tatalnostru, care estiin ceruri[..] (Mt6, 9-15), iar In
al doilea rand convinsi ca Duhul Sfant locuieste Tn ei: Voi sunteti templul
DuhuluiSfant (1 Cor 3, 16) si fard Duhul Sfant in noi nu ne putem adresa lui
Dumnezeu numindu-1 Tata (cfr. Rom 8,15).

Tatdl creator este Tatal Fiului, care doreste din vesnicie sd
recapituleze totul in Fiul, prin lucrarea Duhului Sfant. De la inceputuri, actul
creator contine toata bogatia Noului Legamant realizat definitiv in Isus
Cristos. Proclamarea lui Dumnezeu Tata creator, inca de la Tnceputul
Simbolului credintei’ este pentru noi un semnal evident, in intentia Parintilor
conciliari, pe de o parte, de repozitionare Tn unitatea credintei intregii Biserici,
iar pe de alta parte, de orientare spre raddcinile existentei noastre, precum i
ale destinului pentru care am fost creatil Noi il cunoastem si-I marturisim pe
Dumnezeu ca Tatd doar datorita lui Cristos in calitatea sa de Fiu. A-I cunoaste
pe Tatdl inseamna a-l cunoaste pe Fiul, deoarece Fiul este din Tatal. Aceasta

1Vezi IOANPAUL a1 1I-LEA, Catécheses surle Credo, vol. 1:Je crois en Dieu, le Péresivol. 2
Lecréateurdu cieletde la terre, Paris, Cerf, 1987.
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este credinta marturisitd la Niceea; ea este si 0 respingere a conceptiilor
docetistelsi adoptianiste2 despre Dumnezeu. Amandoua aceste conceptii,
considerate eretice inca din Biserica primara, neaga paternitatea vesnica a lui
Dumnezeu, prin urmare esenta insasi a credintei.

1. 1.2. Siintr-unulDomn, Isus Cristos...

Credeti in Dumnezeu, credeti de asemenea si in mine {In 14, 1).
Parintii conciliari au consacrat al doilea articol al Simbolului pentru a defini
credinta crestind in Isus3 Cristos4. Parintii Bisericii nu au cautat sa dea
speculatii teologice despre a doua persoand a Sfintei Treimi independent de
viata, moartea si Tnvierea lui Isus din Nazaret, marturisit deja in scrierile
Noului Testament ca Domnul meu si Dumnezeul meu (In 20, 28). A
marturisi credinta in afara oricdrei referiri la persoana concreta a lui Isus din
Nazaret si Tn afara destinului sdu uman risca sa transforme credinta crestind
intr-un joc de idei si concepte.

Isus Cristos nu este un profet sau un trimis al lui Dumnezeu printre
altii, ci el este Cristosul, Mielul lui Dumnezeu, Servitorul, Fiul Omului, Fiul lui
Dumnezeu. Pentru crestini, Isus Cristos este Unicul Domn, Unicul Fiu,

1Docetismul, din grecescul doxéw, doked, este o invatatura nascuta in primele secole ale Bisericii,
care sustinea ca trupul fizic al lui Cristos este o iluzie. Deci Isus doar parea sd aibd un trup fizic, in
realitate Tnsa era incorporai, un spirit, prin urmare nu putea muri. loan 1, 14: Cuvantuls-a facut
trup si a locuit intre noij este interpretat doar in mod alegoric. Printre scrierile antichitatii
imbibate de idei docetiste se numard: Apocalipsa Sf. Petru, Evanghelia lui Filip, Evanghelia lui
luda etc.

2Adoptianismul este o Tnvatatura, considerata eretica de Biserica din antichitate, conform careia
Isus Cristos ar fi fost adoptat de Dumnezeu ca Fiu al sdu datoritd modului sau de viata virtuoasa.
In consecintd, Dumnezeu nu este Tata din vesnicie, ci a devenit Tata dupa ce I-a adoptat pe Isus
ca fiu.

3Numele Isus vine din limba ebraicd, 57$irP, redat in greceste "Incolc si Tn latind Jesus; si
nseamnd ,,Dumnezeu mantuieste”. Numele a fost revelat de ingerul Gabriel Fecioarei Maria (L¢
1, 31) si exprima misiunea i identitatea Fiului. In el, nu doar prin el, Dumnezeu mantuieste. Isus
este Dumnezeu care mantuieste lumea. Mantuirea lui Dumnezeu devine realitate in istoria lumii
n persoana lui Isus din Nazaret. Vezi P. STUHLMACHER,Jesus o f Nazareth, Christ ofF aith,
Peabody, Hendrickson Publishers, 1993,

4Cristos, In ebraic, TTra (Masiah). tradus Tn greceste Xpiotog (Christos), inseamnd ,,cel care este
uns” in vederea unei misiuni speciale, consacrat prin ungerea cu ulei sfintit In traditia ebraica cei
care primeau asemenea ungeri erau regii si marii preotL ludaismul nutrea speranta venirii lui
Mesia/Cristos care va fi in acelasi timp si Marele Preot, dupa randuiala lui Melchisedec, pentru a
restaura poporul lui Israel si a instaura imparatia lui Dumnezeu, conform promisiunilor facute
prin profeti. Discipolii lui Cristos au recunoscut in Isus pe Mesia, unicul Cristos, Fiul
Dumnezeului viu (cfr. M116,16). Vezi P. STUHLMACHER,Jesuss o f Nazareth, ChristofFaith.
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Unicul Mantuitor, iar in acest al doilea articol al Simbolului, Parintii de la
Niceea au dorit sa sublinieze acest aspect fundamental al credintei noastre.
Originalitatea crestinilor nu constd in faptul de a crede intr-un singur
Dumnezeu, iudeii si musulmanii cred si ei intr-un singur Dumnezeu.
Originalitatea crestinilor, identitatea lor nsasi, este aceea de a crede ca
unicitatea lui Dumnezeu se traduce prin unica domnie a lui Isus Cristos,
deoarece domnia lui Cristos este Thsdsi domnia lui Dumnezeu. D omnul nu
este doar un tidu de politete, ci este numele specific al lui Dumnezeul
Marturisind ca Isus Cristos este Domn, credinta crestind nu inlocuieste
domnia Tatalui, dimpotriva, el este Domn pentru slava lui Dumnezeu Tatal,
nicidecum in locul lui, cum credeau arienii.

Prin inviere, Isus Cristos Tsi instaureaza pentru totdeauna domnia
asupra puterii raului si mortii: Dumnezeu |-a facut Domn si Cristosp e acest
Isuspe care voil-ati rastignit (Fap 2, 36), proclama Petru la Rusalii. Victoria
lui Isus Cristos asupra raului si mortii atestd cd Dumnezeu este singurul
Dumnezeu. Marturisirea credintei n Isus Cristos, unicul Domn, implica un
stil de viata, deoarece a spune ca Isus Cristos este Domnul inseamna a afirma
cu tarie forta eliberatoare primita prin invierea lui Cristos, a afirma ca nici o
altd putere dominatoare nu mai poate pune stapanire peste noi. Aceastd
domnie a lui Cristos inaugureaza impadrdtia lui Dumnezeu promisa pentru
sfarsitul veacurilor. Nu mai avem nimic si pe nimeni de asteptat: tu esti cel
care trebuie sa vind, sau sa asteptam pe altul? (Mt 11, 3) Isus Cristos este
ultimul cuvant al lui Dumnezeu spus omenirii.

in Isus Cristos Dumnezeu ne-a spus totul despre sine. in Evanghelia
dupa Marcu 15, 39, centurionul roman nu se poate abtine, vazand cele
intdmplate la rastignirea lui Isus, si din inima lui izbucneste aceasta marturisire

INumele pe care evreii il dau lui Dumnezeu este n\T, tetragrama, cele patru litere sfinte,
YHWH, nume pe care evreii nici nu indraznesc sa-I pronunte, fiindca numele lui Dumnezeu este
negrdit De aceea, cand ajung la tetragrama ei citesc Adonai, tradus Tn greceste prin Kyrios, de
unde, Tn limbile modeme, prin ,,Domnul”. A marturisi cd Isus Cristos este Domnul Tnseamna &1
pune pe aceeasi treapta cu Dumnezeu, a-i recunoaste numele care este mai presus de orice
nume, pe care Tnsusi Dumnezeu I-a dat Unicului sau Fiu (Fil2, 9). Primele comunitati crestine au
utilizat foarte des formula ,,Isus Cristos este Domnul”, aceasta devenind astfel una din
profesiunile de credintd cele mai cunoscute in crestinismul antic, cfr. Ch. PERROT,/ésizs; Christ
et Seigneur desprem iers chrétiens: une christologie exégétique, Paris, Desclée, 1997.
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de credinta: Cu adevaratacest om era Fiullui Dumnezeu . Nimeni nu va sti
niciodata ce sens aveau aceste cuvinte in gandul centurionului, totusi pentru
evanghelist este evident cd paganii au acces, datoritd misterului crucii, la
marturisirea de credinta cea mai pura a crestinilor. Dupa inviere, comunitatea
crestina recunoaste in Cristos pe Domnul, pe adevaratul Fiu al lui Dumnezeu.
Isus Cristos nu devine Fiu al lui Dumnezeu, asa cum pretindeau adoptionistii,
ci prin activitatea sa a aratat, incd de la inceputuri, cine este el. inaintea
patimirilor sale, intr-o ultima rugdciune, Isus se Tncredinteaza total vointei
Tatélui care lucreaza in el la mantuirea neamului omenesc.

I11. 1. 3. Dumnezeu din Dumnezeu, lumina din lumina...

Lainceputera Cuvantul, si Cuvantul era cu Dumnezeu, si Cuvantul
era Dumnezeu {In 1,1). Cel care prin viata, moartea §i invierea sa apare atat
de intim legat cu Dumnezeu incat poate fi numit intr-adevar Fiul lui
Dumnezeu nu poate avea un inceput, deoarece el insusi este inceputul a toate:
Toate au fost facuteprin elsifard el nu s-a facutnimic din ce a fost facut {In
1, 3). Parintii conciliari au afirmat nasterea Fiului din substanta Tatalui.
Dincolo de cuvintele care Tncearcd sa exprime realitatea de fond a credintei
crestine, expresiile niceene recunosc dumnezeirea insasi a lui Isus Cristos.
Deja in anul 110, cand proconsulul roman Pliniu cel Tanar facea un raport
imparatului Traian referitor la activitatea crestinilor din Bitinia, isi da seama
care este fundamentul credintei lor: ei se Tntrunesc, spune el, intr-o zi fixata,
inainte de rasaritul soarelui, si canta imnuri lui Cristos ca unui Dumnezeu”
{Scrisoarea 96).

17n Vechiul Testament intalnim numele ,.fiu al lui Dumnezeu” dat ingerilor, lob 1, 6; 2,1; 38, 7
sau unor puteri misterioase superioare, Gen 6,2. De asemenea, regii primesc aceasta denumire Tn
momentul intronizarii, s 9, 5, Ps2,1\89,27; 110, 3. Urmasul lui David va primi i el acest tidu, 2
Sam 1, 14. Insa si poporul lui Israel primeste titlul de fiu al lui Dumnezeu, fie la singular, Ex 4,
22; Os 11, 1, fie la plural, Os 2, L, Is 1, 2; ler 3, 19. Dupa cum putem constata, in Vechiul
Testament acest nume indica mai degraba atasamentul, grija, educatia date de Dumnezeu ca un
tatd si nu o filiatiune propriu-zisa. In Noul Testament, insd semnificatia se va schimba. ,,Fiul lui
Dumnezeu” exprima relatia absolut unica existentd intre Dumnezeu si Fiul sdu, Isus Cristos.
Dumnezeu insusi reveleaza acest titlu dat Fiului, M ¢ 1,11; 9,7, demonii divulgd acest nume cand
sunt alungati din persoanele posedate, Mc¢ 3, 11; 5, 7. Isus acceptd acest tidu doar in timpul
procesului, L¢ 22, 70. Crestinii, prin botez, devin ei insisi fii ai lui Dumnezeu prin participare la
unica filiatie naturald a lui Cristos, mort si inviat, cfr. P. LETOURNEAU,Jesus, Fils de lhom tne et
Filsde Dieudn. 2,23-3,36¢tla double christologigjohannique, Paris, Cerf, 1993,
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Daca Biserica din antichitate s-a reunit in conciliu, la Niceea, pentru a
afirma solemn divinitatea lui Isus Cristos si unitatea lui indisolubild
dintotdeauna cu Tatdl, aceasta nu era ofinvatdtura noud supusd votului
Parintilor conciliari. Ceea ce Biserica a crezut dintotdeauna, acum, din cauza
ereziillor care atacau insasi esenta crestinismului, trebuia s& apere cu
inversunare. Filosofic vorbind, Arie si partizanii sdi argumentau cu mai mare
usurintd credinta Tntr-un singur Dumnezeu: Tatal singur este Dumnezeu in
adevératul sens al cuvantului, Fiul si Duhul Sfant nu pot fi decét niste
»super-creaturi”, desigur primele aduse la existentd de catre Tatal, insa
inferioare si subordonate lui. Tn sustinerea unei asemenea teorii, Arie
constituie un dosar biblic pe care-1 interpreteaza conform literei, Prov 8, 22,
In 14, 281 De aceea, pe langa faptul de a-i invita pe arieni la o lectura coerenta
a Scripturii, Périntii conciliari se vad constransi sa utilizeze un termen
extrabiblic in Simbolul crcdIntel de la Niceea: homoousion, deodinta sau
consubstantial Tatalui. Termenul nu a fost adoptat in unanimitate datorita
unei semnificatii clare ce ar fi avut-o in sistemul filosofic despre naturd sau
substantd, aceasta va veni mai tarziu, odatd cu aparitia pe scena teologiei
secolului al IV-lea a Capadocienilor, Vasile de Cezareea, Grigorie de Nazianz
si Grigorie de Nyssa, iar in Occident Augustin de Hipona.

Ambroziu de Milano spune ca homoousion a fost adoptat la Niceea,
desi in alte sinoade anterioare termenul fusese condamnat, doar datorita
faptului ca era refuzat cu tarie de arieni. lar Uarie de Poitiers spune: ,, Tatal si
Fiul cunosc fiecare taina acestei nasteri. Dacd cineva incearcd sa inteleaga
misterul unei asemenea nasteri cu propria-i inteligentd, il avertizez ca si eu
insumi sufar din aceasta cauza. Nu stiu, nu ma ingrijorez. [..] Asculta doar ce
se spune despre Tatal ne-nascut si despre Fiul unul-nascut: Tatalsl cu mine
suntem Une\ si cel care m& vedepe mine Tl vede sipe Tatdl, si Tatél este In
mine sieu in Tatdl, de asemenea, am iesit din Tatal, si iardsi, tot ceea ce are
Tatal a transmis Fiului, si din nou, Fiularein elinsusi viata, precum Tatal o
arein elinsusi Asculta despre Fiul ca este chipul, intelepciunea, puterea, slava
lui Dumnezeu. intelege ceea ce proclama Duhul Sfant: Cine va povesti
nasterea lui? Roaga-1 pe Domnul care atestd: N imeninu-1 cunoastepe Tatal

1Vezi 0 analiza a acestui dosar biblic arian, in: L. DINCA Le Christet la Trinité chez Athanase
d Alexandrie, p. 277-307.
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decat Fiulsi cel caruia Fiul vrea sa-i descopere. Si atunci, patrunde in aceasta
taing, un singur Dumnezeu ne-nascut, un singur Fiu unul-nascut, si Tnainteaza
in acest mister al unei nasteri neconcepute. incepe, Thainteaza, staruie: sunt
sigur ca nu vei reusi; cu toate acestea te voi felicita daca incerci macar” (De
Trinitate, 11, 8-10).

I11. 1. 4. Pentru noisipentru a noastra mantuire...

Vesnicia intrd in timpul istoriei noastre, pentru noi si pentru a noastra
mantuire. Cuvantul vesnic al Tatalui devine istorie, se inscrie in istoria
noastra. inca de la creatie Dumnezeu isi hotarase interventia in istoria
omenirii. Profetii au vestit-o, poporul ales a asteptat-o. In Rugaciunea
euharistica 1V din ritul latin, se aminteste pedagogia lui Dumnezeu care, de-a
lungul istoriei, nu a incetat sa reinnoiasca si sa refaca Legamantul cu poporul
ales: Tu ai oferit dc multe ori oamenilor Legdmantul tau si i-ai invatatprin
profeti sa astepte mantuirea. Parabolele lui Isus sunt pline de aceasta dorinta a
lui Dumnezeu de a-si manifesta prezenta in mijlocul poporului, deseori chiar
in ciuda refuzului manifestat de popor (Mc¢ 12,1-5).

Tatal 1l iubeste atat de mult pe Fiul incét il trimite ca o dovada de
negrdit a dorintei sale de a intra in legdmant cu noi, oamenii: Siatatde multai
iubitlumea, Tatasfant, incat, laplinirea timpului, ne-ai trimis ca M antuitorp e
Fiul tau unul-ndscut (Rugdciunea euharisticalV, in ritul latin). Irineu de Lyon
isi exprima convingerea ca Fiul lui Dumnezeu s-a facut om pentru &1 obisnui
pe om sa-l primeasca pe Dumnezeu: ,,Intr-adevar, Cuvantul lui Dumnezeu a
locuit in om si s-a facut fiul omului, pentru a1 obisnui pe om sa-I primeasca
pe Dumnezeu si &1 obisnui pe Dumnezeu sa locuiasca in om, asa cum a
binevoit Tatal. latd de ce Domnul insusi ne-a dat semnul mantuirii noastre: el
este Dumnezeu-cu-noi nascut din Fecioara Maria. Intr-adevdar, Dumnezeu
insusi a mantuit lumea, deoarece lumea nu se putea mantui pe sine Tnsasi;
aceastd slabiciune umang, Paul o proclama astfel: Stiu ¢ binele nu locuieste in
trupulmeu. Prin aceste cuvinte vrea sa spuna ca mantuirea nu vine de la noi,
ci de la Dumnezeu; si continua: Vaimie, cine ma va elibera de acest trup al
mortii? Si atunci ni-1 infatiseaza pe eliberator: Harul D omnului nostru Isus.
Isaia spune acelasi lucru: intariti-va, maini neputincioase, si voi, genunchi
slabiti! Mangdiati-va, cei descurajati in cuget! Intanti-va, nu va temeti! El
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insusi va venisi ne va mantui. intr-adevar, nu putem fi mantuiti prin noi
insine, ci doar prin grija lui Dumnezeu” (impotriva ereziilor; 111, 20, 3).

Din vesnicie, Dumnezeu doreste sa facd din noi copiii sai adoptivi,
chiar si atunci cand noi ne impotrivim. Cristos nu a venit pe pamant sa ne
scape din mana unui Dumnezeu justitiar si razbunator, care asteapta reparatie
sau ispasire pentru pacatele acumulate de oameni. Dumnezeul creator, in Fiul
sau, este cel care ne primeste si ne iartd: ,,Desteapta-te omule: pentru tine
Dumnezeu s-a facut om. Desteapta-te, tu care dormi, ridica-te din morti si te
va lumina Cristos. [..] Ai fi ramas mort pentru vesnicie daca el nu s-ar fi
nascut in timp. Nu ai fi fost niciodata eliberat de trupul pacatului daca el nu ar
fi luat pe umerii sai asemanarea cu pacatul. Ai fi fost victima unei ratéciri fara
sfarsit dacd el nu ti-ar fi aratat milostivire. Nu ai fi dobandit viata daca el n-ar
fi acceptat moartea. Ai fi rdmas cdzut daca el nu ti-ar fi venit in ajutor. Ai fi
dispdrut daca el n-ar fi venit” (AUGUSTIN de Hipona, Sermo 185).

Parintii Bisericii orientale dezvolta ideea ,,intromenirii” lui Dumnezeu
pentru ,,indumnezeirea” omului: ,,Cuvantul lui Dumnezeu s-a facut om, cel
care este Fiul lui Dumnezeu s-a facut Fiul omului pentru ca omul sa devina
fiu al lui Dumnezeu, prin comuniunea cu Cuvantul lui Dumnezeu si primirea
infierii” (IRINEU de Lyon, impotriva ereziilor; 111, 19, 1), ,,Cuvantul lui
Dumnezeu s-a facut om pentru ca noi sa devenim Dumnezeu, s-a aratat
vazut in trupul sdu, pentru ca noi sa putem avea o idee despre Tatal invizibil;
a Indurat faradelegile oamenilor, ca noi sa avem parte de nemurire”
(ATANASIE de Alexandria, De Incamatione Verbi\ 54, 3). Prin asemenea
afirmatii, Parintii Biserici nu sustin cd omul ar Tnceta de a mai fi om, ci tot
omul, chiar si cel mai pacétos, poarta in el, ca o identitate profunda, amprenta
creatorului si dorinta dupa Dumnezeul sau. Astfel, a fi mantuit inseamna mult
mai mult decit a inceta de a fi pacdtos. Méantuirea consta in satisfacerea
dorintei profunde care locuieste in sufletul omului, de a deveni fiu adoptiv
prin harul dobandit in Isus Cristos.

Speranta omenirii rezida in faptul cd Isus Cristos, prin moartea Si
invierea sa, a invins, o data pentru todeauna, moartea noastra, iar inaltat fiind
la ceruri, unde sade de-a dreapta Tatalui, va veni iarasi cu marire sa instaureze,
pe pamant, imparatia lui Dumnezeu: ,,impdratia lui Dumnezeu care este Tn
noi [..] va ajunge la deséavérsire atunci cand se va implini cuvantul apostolului:
Cristos, dupa ce-i va supune pe top dusmanii s\ va incredinta toate lui
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Dumnezeu Tatalpentru ca Dumnezeu sa fie totulin tofT (ORIGEN, De
oradona).

1. 1.5. Sitn Duhul Sfant

Simbolulcredinteide, la Niceea se multumeste sa marturiseasca, intr-o
singurd afirmatie, credinta Bisericii in cea de-a treia persoana diving, Duhul
Sfant. Cunoscand putin mediul teologic si dogmatic al secolului al 1V-lea care
a dus la convocarea primului conciliu ecumenic, putem justifica concizia
referitoare la persoana Duhului Sfant. Arie si partizanii lui atacau persoana
Fiului folosind argumente filosoficel, dar si empirice2 Despre Duhul Sfant nu
existau inca discutii aprinse referitor la pozitia lui in Sfanta Treime. Gandirea
filosofica era atét de solida din punct de vedere argumentativ incat majoritatea
Parintilor Bisericii au dezvoltat o invatatura trinitara cu un anumit caracter,
mai mult sau mai putin pronuntat, ierarhic. Nici Conciliul de la Niceea, nici
teologii niceeni convingi, cum ar fi Atanasie de Alexandria3sau llarie de
Poitiers4, nu au putut afirma explicit. D uhul Sfant este Dumnezeu. Daca
asupra divinitatii Fiului, Parintii conciliari s-au pronuntat cu fermitate, iar
deofiintimea Fiului cu Tatal a fost proclamata oficial, nu tot asa au stat
lucrurile si cu persoana Duhului Sfant. Afirmatiile pneumatologice, pana la
conciliul ecumenic de la Constantinopol 1, in 381, sunt mult mai ambigue.

1La baza sistemului trinitar arian sta filosofia platonica ce dezvolta un concept trinitar divin
organizat ierarhic: Binele, Intelectul, Sufletul lumii. Singurul care se putea bucura de vesnicie,
autoexistentd si autosuficientd era doar Binele. Intelectul si Sufletul lumii sunt derivatii din
substanta Binelui, prin consecintd supuse si dependente de el. Vezi R, WILTIAMS, Arius: H cresy
and Tradition, London, SCM Press, 2001, p. 181-232.

2In lucrarea de bazd a preotului Arie, Thalia, autorul utilizeaza deseori exemple din experienta de
zi cu zi a oamenilor pentru a argumenta intuitiile sale teologice. De pild3, vazand o femeie
insdrcinata o Tntreba daca Tnainte de a fi insdrcinatd, pentru prima datd, era mama. Raspunsul ei
fiind un ,,nu” categoric, Arie concludea: tot asa este §i cu Dumnezeu, inainte de a1 avea pe Fiul,
acesta nu exista, iar din momentul cand a decis sa-l aduca la existentd, Dumnezeu a devenit Tatal
Fiului. Marele risc al unor asemenea exemple empirice era acela de &1 cobori pe Dumnezeu la
nivelul oamenilor. Atanasie de Alexandria va contra-argumenta ipotezele lui Arie cu citatul biblic:
D umnezeu nu este ca un om, Num 23,19, cfr. impotriva arienilor; 1,21, in: Pafrologiagraeca 26,
col. 56. Vezi Ch. KANNENGIESSER, ,, The Blasphemies of Arius: Athanasius of Alexandria, D e
Synodis 157, in: Arius and Athanasius. Two Alexandrian T heologians, Hampshire, Variorum,
1991, p. 59-78.

3ATANASIE de Alexandria, Epistula ad Serapionem, in: Sources chrétiennes 15, Paris, Cerf, 1947.
41LARIE de Poitiers, D e Trinitate, in: Sources chrétiennes 443,448,462, Paris, Cerf, 1999-2001.
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Doar invdtdtura eronatd a lui Macedonius i-a condus pe conciliari s& afirme
explicit dumnezeirea Duhului Sfant.

I11 1. 6. Biserica katholikesi apostolicali anatematizeaza

Trebuie subliniat cd Simbolul credintei de la Niceea, reguld a credintei
crestine, este primul document scris ce trebuie crezut ca si Scripturile,
deoarece el exprima adevarurile revelate de Dumnezeu. Pentru a fi crestin
trebuie acceptatd Scriptura, Cuvantul lui Dumnezeu, si regula credintei
cristalizata in Simbolul credintei de la Niceea. Expresiile si formulele
continute in Simbolul credintei sunt imprumutate din Cuvantul Domnului,
dar si din limbajul filosofic, deoarece acesta oferea avantajul de a defini cu
multa precizie adevarul revelat. Pentru redactarea Simbolului® Parintii
conciliari au insistat asupra celor doud izvoare care stau la baza credintei
crestine: Biblia si Traditia. Tn cazul Simbolului’ Traditia lumineaza si explica
Biblia cu autoritate. Traditia introduce in textul Simbolului termeni inteligibili
pentru acea epocd, in scopul formularii adevarului continut in Biblie. Biblia i
Traditia, transmise prin Magisteriul Bisericii, Tn Simbolul credintei de la
Niceea, alcatuiesc o sinteza doctrinara recunoscutd si proclamata atat de
Bisericile din Orient, cét si de cele din Occident, ca reguld indiscutabila si de
neschimbat a credintei crestine la care se va reveni neincetat in dezbaterile
conciliare post-niceene.

Aceasta prima definitie este redactatd sub doua forme devenite clasice
pentru conciliile ecumenice din primul mileniu al crestinismului: pe de o parte
formula Simbolului\ sau marturisirea de credintd care defineste articolele
dogmatice intr-o maniera pozitiva proclamandu-le drept adevaruri ce trebuie
mereu crezute, deoarece contin esenta revelatiei divine; pe de altd parte un
apendice redactat sub forma de anatemd, cu caracter formal negativ. Acesta
condamna explicit ca fiind contrare credintei anumite propozitii care s-au
adeverit a fi eretice. La Niceea, pentru prima data in istoria crestinismului,
formula ii anatematizeaza pe ereticii mentionati ih numele Bisericii catolice Si
apostolice, adicd al Bisericii care marturiseste credinta transmisa de apostoli.
Anatemele Simbolului credintei de la Niceea sunt adresate explicit impotriva
arienilor, cei ce negau divinitatea reald a Mantuitorului.

Pentru sustinerea pozitiei lor teologice, arienii au inventat cateva
sloganuri usor de retinut, menite sa atace fundamentul credintei crestine: ,.era
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un timp cand nu exista”, si ,inainte de a se naste nu era”, si ,,a fost creat
ex-nihild\ sau afirma ca ,Fiul lui Dumnezeu este dinaltd ipostasa sau
substantd, sau supus schimbarii sau transformarii”. Primul care reactioneaza
violent Tmpotriva unor asemenea sloganuri, dupa conciliul de la Niceea, este
Atanasie de Alexandria: ,latd care erau glumele detestabile pline de rea
credinta asternute pe hartie de Arie; Dumnezeu nu a fost dintotdeauna Tatd,
ci a existat un moment cand Dumnezeu era singur si nu era inca Tata; a
devenit Tata ulterior. Fiul nu a existat dintotdeauna, caci, deoarece toate au
fost extrase ex-nihilo si toate creaturile sunt facute, tot asa si Cuvantul lui
Dumnezeu a fost extras ex-nihilo si a existat un moment in care nu era [..], a
avut un moment in care a inceput sa existe, cel al credrii lui. [...] Prin naturd,
ca sl noi, Cuvantul este supus schimbdrii. Cuvantul nu este adevarat
Dumnezeu, ci este Dumnezeu prin participare, precum noi ceilalti. [..]
Substantele Tatalui, Fiului si Duhului Sfant sunt divizate prin naturd, straine,
separate, fara nici un raport intre ele. [..] Cine, deci, auzind asemenea aberatji
in Thalia, nu l-ar ur pe acest Arie care-si permite sa se joace cu lucruri atat de
grave? Cine nu vede ca acest om, parand a1 numi pe Dumnezeu si vorbind
despre Dumnezeu, este asemenea sarpelui care dadea sfaturi femeii (cfr. Gen
3, 4-5)?” {1mpotriva arienilor.; I, 5-7).

I11. 2. CANOANELE DE LA NICEEA

Dupa ce mai sus am amintit numarul canoanelor autentice ale
conciliului de la Niceeal, a sosit momentul acum sa propunem o traducere cat
mai fidelda pentru a vedea ceea ce ele contin in esenta lor2. Importanta

1 Pentru mai multe detalii referitor la interpretarea acestor canoane si la influenta lor
postconciliard asupra Bisericii, vezi L. AYRES, Nicaea and its Legacy: an Approach to
Fourth-century Tiinitarian Theolog}\ Oxford, Oxford University Press, 2004.

2Canon, in greceste kavav / kanon, cuvant imprumutat din ebraicul ganeh,, inseamna reguld,
masurd, model. Crestinii au adoptat acest termen pentru a desemna kanon tes aletheias, ,,canonul
adevarurilor”, kanon tes ekklesias, ,legile bisericesti”, regula de conducere, de guverndmant a
Bisericii, kanon ta biblia ,,canonul Scripturii”, adica lista cartilor biblice considerate autentice de
Bisericd, inspirate de Duhul Sfant. Sfantul Paul este primul care utilizeaza acest termen in Noul
Testament pentru a desemna limitele teritoriului de evanghelizat care i-a fost repartizat, 2 Cor 10,
16: Asa ca vom putea propovadui Evanghelia siin tinuturile care suntdincolo de al vostru, fara
sdintram n teritoriile, kovovy, altora, ca sa ne l[dudam cu lucrdrifacute de-a gata. De asemenea, Tn
Scrisoarea catre galateni 6, 16, sfantul Paul desemneaza prin acest termen regulile de conduita
morala ce revin crestinilor; Peste tofi cei care pastreaza aceste reguli, kavovi, sipeste Israelullui
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subiectului, precum si valoarea istoricd a unui text original ne-au convins sa
plecam de la textul grecesc al canoanelor conciliului, din editia lui Mansil,
pentru o propunere de traducere comentata in scopul unei mai bune intelegeri
aimportantei si actualittii lor.

Canonul 1. Despre cei care au devenit eunuci din proprie initiativda sau au
devenit astfel din cauza violentei altora: D acd cineva, a fost supus unei operatii
chirurgicale din cauza unei boli\ sau a fost mutilat de barbari, acesta sa ramana
in r&ndul clerului; insd dacd cineva, sandtos fiind, s-a automutilat, este
convenabil ca, Tn cazulin care face parte din cler, sa inceteze de a mai face
parte, iarin viitor sa nu maifie primitin randul cleruluinimeni dintre acestia.
Insa deoarece este evident cd ceea ce s-a spuspana acum se refera la cei care
savarsescacestactdinproprie vointasiindraznesc sa se mutileze, toth fel este
evident ca cei care au fost mutilati de barbari sau de stapaniilor, insa au fost
considerati vrednici, regula admite asemenea oameniin randulclerului.

Aceastda prevedere conciliard este in continuitatea Canoanelor
apostolice 21-24 si efectiv la ele fac aluzie Parintii conciliari cand utilizeaza
expresia 0 Kovav2 Eusebiu de Cezareea mentioneaza ca Origen, pentru a trdi
mai profund consacrarea vietii sale in slujirea lui Dumnezeu si a Bisericii, s-a
automutilat ,,In acele timpuri, pe cand Origen desfasura activitatea de catehet
la Alexandria a savarsit o fapta care da dovada de o foarte mare lipsa tinereasca
de experientd, Tnsa si de o mare credinta si cumpatare. Cuvintele: exista eunuci
care s-au mutilat ei insisipentru impdratia cerurilor (Mt 19, 12), le-a inteles
intr-un sens literal si tineresc si fie cd el se gandea la indeplinirea preceptului
Mantuitorului, fie ca, desi era prea tanar predica lucrurile divine nu doar

Dumnezeu safiepace i milostivire. Vezi H. HESS, The EarlyD evelopmento f Canon Lawand
the CouncifofSardica, Oxford, Oxford University Press, 2002, p. 35-55.

1MANSI, Sacrorum condliorum, voL I, col. 667-677.

2Este de notat faptul ca paganii erau sensibili la deciziile morale luate in intrunirile crestine.
Conform marturiei lui Eusebiu de Cezareea, licinius interzisese femeilor crestine sa meargd la
adunarile credinciosilor, iar episcopilor le era interzis sa le instruiascd fie in public, fie in
particular, cfr. Miata lui Constantin,, I, 53, in; Patrologk graeca 20, col. 968. licinius ii pedepsea
prin mutilare pe episcopii care nu se conformau acestor prescriptii tiranice. De pilda, Paul de
Neocezareea a suferit un asemenea tratament, cfr. TEODORET de Cyr, Istoria bisericeasca,\ 1,1,6,
in: Patrologia graeca 82, col. 917. De asemenea, pe 1 septembrie, martirologiul grec face
memoria unui diacon, Amnon din Andrinopole, supus martiriului, tot din acest motiv, Tmpreund
cu alte 40 de fecioare pe care le calduzea.
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bérbatilor, ci si femeilor, dorind sa inlature orice pretext pe care I-ar fi utilizat
adversarii sdi pentru a1 calomnia in chip rusinos, s-a simtit impins sa pund in
aplicare cuvantul Mantuitorului, avand grija sa pastreze in secret 0 asemenea
fapta. Totusi, nu a fost posibil ca fapta lui sa ramana nestiuta de nimeni [...], iar
Demetrius, neavand un alt subiect de acuzatie, a utilizat acest pretext facand
apel la fapta lui juvenild, acuzandu-i totodata pe aceia care I-au propus si sfintit
intru preotie”1

In prima sa A pologie, lustin povesteste cd, un secol Tnaintea lui Origen,
un tandr a cerut medicilor s&-| mutileze pentru a scapa de orice acuzatie de
impudicitate pe care paganii o faceau la adresa cultului crestin. lustin nu-1 lauda
si nici nu-1 condamna pe acest tanar. El spune doar ca tanarul nu a obtinut
permisiunea autoritatilor civile si s-a vazut nevoit sa renunte la un asemenea
proiect, raméanand totusi feciorelnic pana la sfarsitul zilelor lui2 Acestea sunt
doar céteva cazuri care i-au condus probabil pe Périntii de la Niceea la
redactarea unui asemenea canon.

Conform marturiei lui Atanasie3 Teodoret4si Socrate5, cel vizat in
mod explicit printr-o asemenea masura disciplinara nu putea fi altul decat
episcopul arian Leontius. Acesta convietuia cu o femeie numitd Eustolia.
Neputéndu-se separa de ea si dorind sd evite orice suspiciune, de teama ca ea sa
nu-1 paraseasca, s-a automutilat, fiind deja preot. Episcopul sdu, Eustatie de
Antiohia, I-a condamnat si exclus din cler pentru fapta sa, ihsa imparatul

1EUSEBIU de Cezareea, Istoria bisericeascd, VI, 8, 2-5, in: Sources chrétiennes 41, p. 95-96. In
acest text Eusebiu face un discurs apologetic pentru Origen. Fapta lui este justificabila datorita
intentiei de a elimina orice pretext de batjocura din partea adversarilor. Cu toate cd Demetrius,
episcopul Alexandriei, era la curent cu fapta lui Origen, |-a pastrat in fruntea scolii catehetice, Thsa
fard a-i conferi preotia. in anul 216 Origen merge in Cezareea Palestinei si la lerusalim, unde este
invitat de episcopii respectivi sd predice in bisericile lor. Profund impresionati de sinceritatea i
profunzimea vietii lui spirituale, I-au sfintit preot, lucru ce a atras invidia si dusmania lui
Demetrius de Alexandria. Trebuie subliniat cd pand atunci nu exista o prescriptie bisericeascd
prin care se interzicea eunucilor accesul la preotie. Este cunoscut cazul eunucului Meliton,
devenit episcop de Sardes. Insa legile civile din timpul Tmparatului Adrian interziceau, pedepsind
cu asprime, castrarea, cfr. H. LECLERCQ, ,,Castration”, In: D ictionnaire d'archéologie chrétienne
et de liturgie, vol. 2, col. 2369-2372, Paris, Letouzey et Ané, 1910. Mai tarziu, Origen Tnsusi va
regreta fapta tineretii lui, ORIGEN, Omilii asupra evangheliei dupa Matei, 15, 3, in: Patrologia
graeca 13, col. 1257.

2 1USTIN, Anpologia,, I, 39, In: Patrologia graeca 6, col. 373. Tanarul era din Alexandria.
3ATANASIE de Alexandria, A pologia de fuga sua, 26, 1n: Patrologiagraeca 25, col. 676.
4TEODORET de Cyr, Istoria bisericeasca, 11, 23, in; Patrologiagraeca 82, col. 1068.

5SOCRATE din Constantinopol, Istoria bisericeasca, 11, 8,n: Patrologiagraeca 67, col. 265.
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Constantiu, prin vointa proprie, I-a chemat i i-a incredintat scaunul episcopal al
Antiohiei. Leontius, dupa conciliul de la Niceea, a devenit adversarul numarul
unu al lui Atanasie. Canonul 1 de la Niceea a fost deseori reamintit de conciliile
posterioare i in scrisorile episcopilor. in cele din urma a fost inserat definitiv in
Corpusiuris canonici.

In ciuda insistentei acestui canon conciliar, castrarea voluntard nu a
incetat printre crestinii primelor veacuri. loan Gura-de-Aurl, leronim2,
Eucherius3 s-au straduit, prin predicile si scrierile lor, sa denunte excesele in
acest domeniu. Augustin descrie astfel unica operatie licita si purtatoare de rod
spiritual: ,,Cei care imbratiseaza continenta voluntara din motiv religios, cei care
isi neglijeaza trupul pana a dispretul casatoria, cei care trdiesc mortificarea nu
doar in trup, ci pand la insasi raddcina concupiscentei, in sfarsit, cei care, intr-un
trup muritor, trdiesc o viata ingereasca’’4

Excluderea eunucilor din cler apare periodic in canoanele bisericesti.
Trebuie spus ca exista si un oarecare dispret pentru eunuci, uneori tocmai
pentru faptul cd ocupau posturi inalte la curtea imperiald. Avem un exemplu
evident n replica episcopului de Milano, Ambroziu, facutd eunucului de la
curtea imperiald a lui Valentinian al H-lea: ,,Chiar dacd Dumnezeu doreste ca tu
sa duci la indeplinire amenintarea de a ma ucide, eu ma voi comporta ca un
episcop, iar tu ca un eunuc”3 Atanasie manifesta cu atat mai mult dispret fata
de eunuci cu cat majoritatea celor de la curtea imperiala a lui Constantiu erau
arieni. ,,Erezia ariand, spune el, care neaga filiatia divind a lui Cristos, este
sustinutd de eunucii care, neputinciosi in a savarsi binele ca si in a da nastere in
mod natural, nu pot accepta sa auda vorbindu-se despre Fiul lui Dumnezeu”.
Grigorie de Nazianz confirmd aceastd afirmatie a lui Atanasie atunci cand
atribuie toate violentele impératului Constantiu Tmpotriva credinciosilor niceeni
si a episcopului Alexandriei sfaturilor eunucilor sdi: ,,Grigorie (din Capadocia) a
ajuns chiar sa seduca simplitatea imparatului. Deturnand, pentru o fapta de
coruptie, tezaurul care era bunul séracilor, el a reusit s& cumpere favoarea acelor
persoane sus puse care indragesc mai degraba aurul decét pe Cristos, dar mai

110AN Gura-de-Aur, Omiliila Evanghelia dupaMatei, in; Patrologiagraeca 58, col. 667.
2IERONIM, A dversusJovinianum, 1, in: Patrologia latina 28, col. 221-295; E pistola ad L aetam, Tn;
Patrologia latina 28, col. 867.

3EUCHERIUS, A dmonachos;in: Patrologia latina 50, col. 841-850.

4AUGUSTIN de Hipona, D e virginitate, 24, in: Patrologia latina 40, coL 409.

5AMBROZIU de Milano, E pistole, 20,28, in: Patrologia latina 16, col. 1044.
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ales pe acei cameni care nu mai sunt oameni; fiinte cu sex suspect, Tnsa de o rea
credintd evidentd si foarte pronuntatd, oameni destinati sa se ingrijeasca de
femei i prin mainile carora imparatii nostri, nu stiu de ce, savarsesc lucruri si
onoruri virile”1

Canonul 2: Despre cei care intrd In randul clerului imediat dupa botez.
D eoarece, impinsi de necesitate sau din alte motive, s-au comis mai multe
lucm tipotrivnice regulilor bisericesti (astfel s-a acordat baia spiritualasiimediat
dupd botez s-a acordat demnitatea episcopald saupreoteasca unor oamenicare
de-abia trecuserd de la viatapaganak credintd sicare nu fuseserd instruia decat
foarte putin timp) este normal ca pe viitor s& nu se mai actioneze astfel
Intr-adevar, este necesar un timp de Tncercare pentru catecumem\ iar dupa
botez un timp si maiindelungat de Tncercare. Cuvantul apostolului este clar
atuncicdnd spune: ,episcopul sa nu tic neotit ca nu cumva din orgoliu sa cada
pradajudecatii sau sa intre in capcana diavolului” (1 Tim 3, 6-7). Dacg, dupa
primirea demnitatii, un cleric este vinovatde o gresealagrava, constatata de doi
sau trei martori, trebuie s& inceteze numaidecat de a maiti numadratin randul
clerului. Cel care actioneaza impotriva acestei ordonante, deoarece manifesta
neascultare fata de acest sfant conciliu, risca elinsusi sa-sipiarda apartenenta la
cler.

Parintii conciliati constata unele anomalii in diferite Biserici. Uneori,
odata cu baia botezului, sau la un timp relativ scurt, se conferea si sacramentul
preotiei, sau mai mult, consacrarea episcopald. Trecerea de la viata pagana la
ocuparea unei Tnalte pozitii in ierarhia bisericeasca putea provoca mai multe
inconveniente. De acum inainte, aceastd practica trebuie sa dispara din toate
Bisericile, deoarece este necesar un timp Tindelungat pentru formarea
catecumenilor, iar dupa botez o perioada indelungata si trecerea prin diferite
incercari pentru a fi considerat apt in vederea primirii ordinelor sfinte: diaconat,
preotie si episcopat Apostolul Paul insusi vine Tn ajutorul Parintilor conciliari
cand acesta recomanda: candidatul la episcopat sa nu Se de curand botezat ca
sanu se mandreascasi sa cadain osanda diavolului (1 Tim 3, 6).

Acest canon interzice, deci, ascensiunea in ierarhia bisericii a unor
personaje care, recent botezate, ar obtine foarte repede onoarea preotiei sau a

1GRIGORIE de Nazianz, Discurs, 21,21, in: Patrologiagraeca 35, coL 1105.
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episcopatului. Atat inainte, cat si dupa conciliul din Niceea aceasta practica a
existat atat in Biserica Orientald, cat si in cea Occidentald: in Occident avem
exemplul lui Ambroziu, episcop de Milano intre 374 si 397, iar in Orient figura
lui Fotie, episcopul Constantinopolului, din 858 pana in 867 si din 877 pana in
886. Aceeasi interdictie o gasim si in Canonulapostolic 80, semn ca practica era
deja bine cunoscuta si destul de frecventa in crestinismul antic. Chiar daca cele
doud cazuri prezentate mai sus sunt exceptii, Niceea nu prevede asemenea
exceptii. Totusi, alegerea lui Ambroziu si a lui Fotie pe Tnalta treapta a ierarhiei
bisericesti imediat dupa botez e in acord cu al 80-lea canon din Constitutiile
apostolice, care prevedea asemenea exceptii: ,,Nu se cuvine ca cel care nu a fost
inca incercat in credinta sa fie invatatorul celodalti, exceptie facand doar acela
care a primit un har divin deosebit”1 Prescriptia de la Niceea a fost atat de rau
aplicatd Tncét a trebuit sa fie de mai multe ori reinnoitd: mai intéi la Sardica, prin
canonul 10 si 13 se interzicea consacrarea episcopala a laicilor, chiar daca acestia
erau ceruti de credinciosi; iar apoi la Laodiceea, canonul 3 reinnoieste interdictia
de la Sardica. Este posibil ca aceasta practica sa fi fost introdusa in Biserici de
migcarile eretice2

Mai trebuie subliniat si faptul ca exista o rivalitate deschisa intre clerul
casatorit si cel celibatar, tendinta fiind de apromova pentru gradul ierarhic
episcopal persoane celibatare, chiar daca erau botezate de data recentd. Canonul
2 de la Niceea, reinnoit la Sardica si Laodiceea, combate toate aceste abuzuri, iar
dintr-o scrisoare a lui Ambroziu aflam ca el era la curent cu 0 asemenea
interdictie atunci cand a fost proclamat episcop, fiind doar catecumen3.
Nectarie, senator, pe cand era doar catecumen, are aceeasi soarta ca Ambroziu.
imparatul Teodosie il cheamad pentru a deveni episcopul Constantinopolului,

1Parintii de la Niceea erau convinsi cd trecerea prin baia botezului angajeaza responsabilitatea
celui care conferea sacramentul. Neofitul trebuia sa primeasca o fonnatie catehetica solida.
Durata, chiar dacd nu era determinatd canonic, putea fi intre doi i trei ani, cfr. conciliului din
Elvira, canonului 42 si Constitutiilorapostolice, VEI, 32. Totusi, ih unele locuri perioada putea fi
scurtatd sensibil, cfr. SOCRATE din Constandnopol, Istoria bisericeascd, 111, 23, in: Patrologia
graeca 67, col. 745. inaintea botezului, candidatul trdia un timp bine determinat de formare la
viata cresting, catecumenatul, cfr. EUSEBRJ de Cezareea, Viaa lui Constantin, 1V, 61, in:
Patrologia graeca 20, col. 1212; AUGUSTIN de Hipona, De catechizandis rudibus, 14, n:
Patrologia latina 32, col 668. Intr-o prima faza, candidatii purtau numele de audicns, ,,cel care
asculta™, iar locul lor erainca printre pagani.

2Cfr. Tertuuan, D eprescnptionibus, 61, in: Patrologia latina 2, col. 68.

3AMBROZIU de Milano, Epistula LXI11, 65, in: Patrologia latina 16, col. 1258.
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consacrare recunoscuta de a [M-lea conciliu ecumenic, tinut in 381 la
Constantinopol. Conciliul din Orléans, in anul 549, interzice ascensiunea la
episcopat a laicilor care nu au trait cel putin un an la scoala unui renumit om de
credintj, savant in teologie si recunoscut pentru soliditatea nvataturii.
Specialistii s-au intrebat ce-ar putea Thsemna exact YuxIKov Tl apdptnua. Unii au
tradus expresia prin animale peccatum,, socotind ca aid conciliul ar fi vrut sa
condamne pacatele dorintelor trupesti dezordonate. Ipoteza noastra este aceea
ca Parintji doresc sa condamne prin aceastd expresie toate pacatele capitale
grave care ar aduce scandal in sanul comunitatilor crestine, mai ales atunci cand
ar fi savarsite de slujitorii altarelor.

Canonul 3: Despre femeile care locuiesc in aceeasi casa cu ierarhii. Marele
conciliu interzice cu desdvarsire ca un episcop, sau unpreot, sau un diacont sau
ingeneral un oarecare altmembru al cleruluisa aibd o ,,sord” de sendciu cu el,
cu exceptia ca acea ,,sora” ar £maina, sau 0 sora de sange; sau 0 matusa, sau
odcare altapersoand care arscutilumea de odce suspiciune.

intalnim in primele secole ale crestinismului, la membri ai clerului sau
chiar la unii laici, cazuri de contracte de ,,casatorii spirituale” intre persoane
necasatoritel Aceste persoane locuiau impreund, aveau intre ele doar raporturi
spirituale si se incurajau reciproc in trairea idealului evanghelic printr-o viata
virtuoasa2 Mai tarziu, nsa, aceste ,,casatorii” au ocazionat scandaluri publice in
Bisericd. De aceea, la Niceea s-a considerat necesara luarea de masuri pentru a
evita asemenea scandaluri printre crestini. Uneori, asemenea ,,casatorii
spirituale” mascau statutul de drept al crestinilor care ezitau sa faca pasul spre
casatorie. Canonul de la Niceea se pronunta oficial asupra acestor cazuri, iar
contextul ne arata ca Parintii conciliari nu vizeaza doar cazurile care produc
scandal public printre crestini, ci orice convietuire a unei femei sub acelasi

1Asemenea persoane faceau profesiune de castitate, totusi deseori sfarseau printr-o convietuire
in concubinaj. Practica era raspanditd Tn tot crestinimul antic: n Siria, Persia, Africa, Spania,
Galia. Hermas semnaleaza aceastd practica prezenta la Roma, iar sfantul Paul la Corint Deja din
sec. al lll-Ica, din cauza abuzurilor la care se ajunsese, Biserica a inceput sa condamne acest mod
de convietuire deja institutionalizat la Antiohia. Abuzuri scandaloase |-au avut drept protagonist
pe Paul de Samosata, care a dat un exemplu public. La sinodul de la Antiohia, la sinoadele din
Elvira, canonul 27, si cel din Ancyra, canonul 19, s-au luat masuri Tmpotriva abuzurilor de acest
gen.

2Cfr. 10AN Gura-de-Aur, Tratatdespre feciorie, in: Patrologk graeca 47, col 495.
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acoperis cu un cleric: nici o femeie, cu exceptia mamei, unei surori de sange,
unei matusi. Aceste femei apropiate prin rudenie nu puteau contracta asemenea
»casatorii spirituale®cu un membru al familiei. De aceea, conciliul fi invita pe
slujitorii Bisericii sa evite orice suspiciune din partea credinciosilor, pentru ca
marturia vietii lor sa fie veridicd. Printr-o asemenea dispozitie conciliard
intrezarim preferinta Bisericii, Tnca de la inceputuri, pentru celibatul slujitorilor
eil

Canonul 4. Despre cati episcopi sunt necesari pentru alegerea unui nou
episcop. Se cuvine in cel maiinaltgrad ca noul episcop sa fie ales de top
episcopii proxdnciei bisericesti; insd Tn cazul in care distanta sau urgenta ar
ingreuna multaceasta, este necesar ca celputin treiepiscopisa se intalneascain
acelasiloc pentru a face alegerea sipentru a consacra noul episcop, iar acestia
trebuie sa fie imputerniciti din partea cclor absentiprintr-un document scris.
Confirmarea celor facutefirevinein Secareprovincie episcopuluimitropolitan .

Divizarea Bisericii in provincii ecleziastice a tinut deseori cont, in
antichitatea crestina, de divizarea teritoriald a Imperiului. Apostolii predicau
Evanghelia mai intai in marile orase ale unei provincii imperiale, apoi se
deplasau in alta. Credinciosii dintr-o provincie a statului formau o comunitate
care era dotata cu unpreshyteroi i cu o guvernare administrativa si spirituala
proprii. Astfel iau nastere Biserica din Antiohia, Biserica din Efes, Biserica din
Corint, Biserica din Roma etc. Adresandu-se acestor crestini, sfantul Paul scrie:
BisericiiluiD umnezeu din Corintsi tuturor sfintilor din Ahaia (2 Cor 1,1), sau
preaiubifi ai lui Dumnezeu din Roma {Rom 1, 7), sau Bisericilor din Galatia
(Gal 1, 2), sau sfintilor care suntla Efes si credinciosiin Cristos Isus (E f\, 1)
etc. Deseori apostolul neamurilor desemneaza comunitatile crestine utilizand
administratia teritoriald a Imperiului si numeste chiar orasul cel mai important al
unei provincii politice ca fiind centrul comunitatji crestine din acea zona. Cazul

1C. COCHINI, The A postolic Origins ofP nestly Celibacy; London, Ignatius Press, 2002.

2 In antichitatea crestind, episcopul mitropolitan era primus inter pares al unei provincii
bisericesti cuprinzand mai multe eparhii, pe cand episcopul eparhial era pastorul unei eparhii
aflate intr-o provincie bisericeascd, sub jurisdictia directa a episcopului mitropolitan.

3Termenul vine din grecescul AQAPBISAOY si desemneazd o persoand Tn varstd, dotatd cu
intelepciunea vietii, capabild s& cadrmuiascd o comunitate, devenind astfel cdlduza ei spirituald.
Apostolul Paul a constituit, prin locurile pe unde trecea, presbyteroi\ adicd oameni intelepti
cdrora le conferea ministeriul bisericesc prin impunerea mainilor si invocarea Duhului Sfant
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Primei scrisoria lui Petru este si mai evident: Petru, apostol allui Isus Cristos,
catre cei chematidin diaspora sicare trdiescin Pont, Gohtia, Capadocia, Asia§i
Bitinia (1 Pt 1, 1). Aceasta impartire teritoriala corespunde exact diviziunii in
provincii a Imperiului roman. Asemenea atestari ne permit sa conchidem cd, de
la inceputuri, intalnim tendinta de a suprapune Tmpartirea teritoriilor bisericesti
peste circumscriptiile civilel Rezultatul pozitiv al acestui proces a fost crearea
de legaturi spirituale Tntre episcopii aceleiasi provincii cu episcopul mitropolitan.
Acestuia din urmd i se recunostea o oarecare intaietate onorifica doar n baza
importantei civile a metropolei. De asemenea, nu trebuie uitat faptul ca
metropola era primul oras al provinciilor care primea Vestea cea Buna i
imbratisa crestinismul, dupa care predicarea Evangheliei se propaga si in
celelalte orase2

Conciliul de la Niceea, in canonul 4, cere ca episcopul sa fie ales de
catre episcopii celorlalte eparhii, iar mitropolitului s&-i revind coordonarea
lucrurilor in provincie. Astfel, Niceea accepta impartirea teritoriala civila ca baza
pentru divizarea provinciilor bisericesti. Tot canonul 4 prescrie regula dupa care
se vor face alegerile episcopale. In perioada apostolica, apostolii insisi alegeau
sefii comunitatilor. Dupa moartea lor, alegerea apartinea discipolilor apostolilor.
De aceea 1i vedem pe Timotei si pe Tit facand numiri de episcopi, Thsa
comunitatea trebuia sa se pronunte asupra alegerii candidatilor. Lucrurile se

1Sfantul Paul, iIn Rom 15, 25, 26, vorbeste despre Bisericile din Macedonia si din Ahaia separat
Provinciile ale caror metropole erau Tesalonic si Corint erau distincte teritorial una de alta.
Apocalipsa lui loan se adreseaza celor sapte Biserici care fac parte din provincia Asiei, a carei
metropold era Efes, oras numit in capul listei celorlalte Biserici. Prima scrisoare cdtre
Tesaloniceni este adresata Bisericii metropolitane, iar aceasta trebuie sa o facd mai departe
cunoscuta in toatd provincia. In Prima scrisoare cdtre Corinteni a lui Clement dc Roma
observam aceeasi recomandare. Evanghelizarea incepea in marile metropole al Imperiului, care
deveneau mai tarziu punctele focalizatoare ale crestinismului dintr-o anumita provincie imperiald,
vezi Ch.H. DODD, La prédication apostolique et ses développements, Paris, Editions
universitaires, 1975.

2Deoarece se considera firesc ca acele comunitati fondate de Biserica mitropolitana sa recurgd la
ea pentru rezolvarea anumitor dificultdti, s-a creat traditia de a recurge la Biserica-mama ca la o
sursa pentru preintdmpinarea problemelor doctrinare §i disciplinare, cir. TERTULIAN, De
prescriptione haereticorum., 36, n: Patrologia latina 1, col. 59. Trebuie amintitd si celebra
scrisoare a Papei Inocentiu | catre Decentius de Gubbio prin care revendica, pentru Biserica
Romei, dreptul de a impune practicile sale tuturor Bisericilor fondate de ea, Epistola 25, in:
Patrologia Intina 20, col. 551. De asemenea, LEON cel Mare il avertizeaza pe Teodor de Fréjus ca
ar fi trebuit sa-I consulte pe episcopul sdu mitropolitan Th problemele disciplinare si doctrinare
intampinate in eparhia lui, E pistola 108, in: Patrologia latina 54, coL. 1011.
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complicé dupa disparitia discipolilor apostolilor. Dintr-o scrisoare a lui Ciprian
de Cartagina aflam ca: ,,Aproape n toate provinciile lucrurile se petrec astfel:
episcopii provinciei celei mai apropiate se intrunesc in orasul al carui scaun
episcopal este vacant Episcopul este ales in prezenta poporului, plebe
praesente, trebuie ca poporul sa asiste la alegere, fiindca singulorum vitam
plenissime novit. Demnitatea episcopald este atunci conferitd universae
fratemitas, suffragio si episcoporum iudicid? (Epistola 68). Aceastda marturie
contine un element fundamental in alegerea noului episcop: participarea
poporului si a clerului. Poporul avea drept de vot, insa decizia finala apartinea
episcopilor provinciei.

Canonul 4 de la Niceea nu face nici o aluzie la aspectul participativ al
credinciosilor la alegerile episcopalel Conciliatii stabilesc, prin reguli precise,
rolul episcopilor care prezidau alegerile episcopale. Astfel, ei decid ca un singur
episcop al unei provincii bisericesti nu este suficient pentru a numi un alt
episcop, numarul cerut fiind de cel putin trei. Acestia aleg noul episcop avand
permisiunea scrisd a celorlalti episcopi absenti, iar in ultima instanta mitropolitul
este cel care valideaza si face cunoscut poporului credincios alegerea facuta.
Conciliul recunoaste deci impartirea teritoriala a provinciilor bisericesti in
metropole si conferd o intaietate onorificd si jurisdictionalda episcopului
mitropolitan in consacrarea noilor episcopi. Probabil, la baza redactarii acestui
canon se afld persoana lui Meletius2. Acesta, fard a cere participarea altor
episcopi ai provinciei din Egipt si fara instiintarea mitropolitului Alexandriei,
consacrase mai multi episcopi, creand astfel o schisma in interiorul Bisericii
Egiptului. Conciliul dorea sa impiedice, pe viitor, asemenea abuzuri. Deja
primul canon apostolic si al 20-lea canon al sinodului de la Arles, din anul 314,
fixau rolul episcopului mitropolitan pentru alegerile episcopale.

1Totusi, conform marturiei lui SOCRATE din Constantinopol, nu putem spune cd Parinti
conciliati ignorau sau neagau drepturile elective ale credinciosilor, Istoria bisericeascd, I, 9, in:
Patrologia graeca 67, col. 77. De asemenea, Petru al ll-lea de Alexandria vorbeste despre
adversarul sdu pe tronul episcopal, Lucius, Tn acesti termeni: ,,nu a fost numit de un sinod
ortodox al episcopilor, prin votul clerului competent si prin sufragiul credinciosilor, in
conformitate cu regulile Bisericii”, TEODORET de Cyr, Istoria bisericeasca, 1V, 22, in: Patrologia.
graeca 82, col. 1168.

20bligatia de a intruni cel putin trei episcopi punea capat consacrarilor episcopale clandestine
efectuate de episcopii schismatici. Numarul trei era minimum cerut, ce nu putea fi redus, iar
consacrarea episcopala conferita de doi sau chiar de un singur episcop nu era declarata invalida.
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Dupa Niceea, canonul 4 a fost reinnoit la sinodul de la Laodiceea,
canonul 12, de la Antiohia, canonul 19, la al 1V-lea sinod de la Toledo, canonul
19, la al doilea conciliu ecumenic de la Niceea, canonul 3. A fost respectat atat
in Bisericile latine, cat si in Bisericile orientale, gasindu-si astfel locul in toate
colectiile legilor bisericesti, Tn particular in Corpus iuris canonic/. Totusi, acest
canon a fost interpretat diferit. grecii invatasera din experientd sa evite
participarea printilor la alegerile episcopale, de aceea au vrut sa arate ca prin
canonul 4 de la Niceea Biserica dorea sa nlature participarea poporului la
alegerea de noi episcopi, acest drept fiind rezervat exclusiv episcopilor din
provinciile bisericesti2. Biserica latind interpreteaza diferit acest canon,
indepartarea poporului, dar si al celorlalti episcopi din provincie, de la alegerile
episcopale s-a facut doar dupa sec. al Xl-lea, alegerea noului episcop fiind
decisa doar de clerul bisericii catedrale. Latinii retineau deci din canonul 4 de la
Niceea ca pentru consacrarea episcopald era necesara prezenta a trei episcopi,
iar dreptul de a1 confirma pe noul episcop revenea mitropolitului. Progresiv,
dreptul de al confirma pe noul episcop va trece de la mitropolit la Papa, in
special dupa concordatul de la Aschaffenbourg.

Canonul 5: Despre necesitatea ca cei excomunicati sa nu fie primiti in alte
Biserici si despre necesitatea de a se Intruni sinoade de doud ori pe an. R eferitor
la cei excomunicati, clerici sau laici\ sentinta pronuntata de episcopii Gecarei
provincii trebuie s& aibdputere de legeyconform regulii careprescrie ca aceia
care au fost excomunicati de uniisa nu he admisi de ceilalti. Totusi, trebuie sa
se asigure cd episcopulnu apronuntatsentinta de excomunicare din micime de
stiBet sau din spiritde contradictie, sau din cauza unuisentimentde urd. Pentru
ca 0 asemenea examinare sapoatd avea loc; s-a hotarata B necesar ca in Recare
provincie sa se tinda de doua oripe an un sinod pentru ca toti episcopii
provinciei Bind intruniti\ sa se poata face astfel de anchete; si asa, cei care, dupa
parerea tuturor, arR [aad] nesupusiepiscopuluilor, vor B consideratide totica
Rind excomunicatipand atuncicand adunarea episcopilor va decide imblanzirea

1Vezi Codulde dreptcanonical Bisericii latine, canoanele 1012,1013,1014.

2Al VlI-lea conciliu ecumenic, tinut la Niceea Tn 787, intepreteaza acest canon in sensul ca un
episcop nu poate fi ales decét de alfi episcopi si amenintd cu excomunicarea candidatului care ar
fi acceptat un scaun episcopal oferit de autoritatea civild, cfr. Canonul 3, MANSI, Sacrorum
Conciliorum, voi. XIl1I, col. 419.
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sentinteilor. A ceste sinoade trebuie sa se tina atfel: unulinainteapostuluimare
pentru ca, eliminand orice micime de suflet, sa se poata oferilui Dumnezeu o
ofranda curatd, iar celdlaltin toamna

Acest canon trateazd despre doud subiecte diferite: prescripii
referitoare la statutul crestinilor excomunicati si la regulamentul bianual al
intrunirilor sinoadelor provinciale. Clericii sau laicii excomunicati de episcopii
lor sunt desemnati prin termenul OxivoovTgra. Interdictia unui episcop de a
schimba decizia unui alt episcop decurge din principiul unui episcopat unificat
si unicl Avem un exemplu in acest sens in refuzul pe care Papa Comeliu I-a
opus ereticului Felicissimus, care solicita sa fie admis in comuniunea Bisericii de
la Roma dupad ce fusese excomunicat de episcopatul african: ,,Am citit,
preaiubite frate, scrisorile pe care mi le-ai trimis prin fratele nostru Saturus. Sunt
pline de afectiune frateasca, de spirit de disciplind bisericeasca si de vigoare
episcopald. imi aduci la cunostintd ca Felicissimus, dusman al lui Cristos,
excomunicat nu de putin timp, ci de mai demult din cauza crimelor sale
numeroase si grave si condamnat de o sentinta decretata nu doar de mine, ci si
de un mare numar de colegi in episcopat, a fost respins de tine si la Roma.
Ajuns cu o ceatd de Tnvrajbitori si de disperati s-a lovit de taria cu care trebuie sa
reactioneze episcopii i |-ai indepartat din Bisericd, de unde fusese alungat de
mult timp, impreuna cu partizanii sai, de Dumnezeu Atotputernicul si de
judecata riguroasa a lui Cristos, Domnul si Judecatorul nostru. intr-adevar, nu
trebuie ca acest hot al banilor ce i-au fost incredintati, acest seducétor al
fecioarelor, acest raufacator al familiilor sa continue sa o dispretuiasca, prin
prezenta sa infamd, prin contactul sau impur si rusinos, pe mireasa lui Cristos,
care este curatd, sfantd si fard patd” (CIPRIAN de Cartagina, E pistola 59,1).

Sinodul din Elvira, canonul 53, interzicea episcopilor, sub amenintarea
de a fi inlaturati de pe scaunul episcopal, sa accepte in Biserica lor un cleric sau
un laic excomunicat intr-o altd Bisericd. De asemenea, sinodul de la Arles,
canonul 16, reamintea c& interdictia de a accepta in comuniunea Bisericii un
excomunicat se extindea la toate eparhiile, fara exceptie: singura Biserica avand
dreptul sa Tnldture excomunicarea fiind cea care pronuntase verdictul. Aceasta
decizie a ramas valabild si dupa conciliul de la Niceea, dupa cum stau dovada
trei marturii: 1) Scrisoarea lui Vasile de Cezareea prin care subscrie la sentinta

1Cfr. CIPRIANde Cartagina, D ¢ unitate E cclesiae, 5, Tn: Patrologia latina 4, colL 516.
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de excomunicare lansata de Atanasie de Alexandria impotriva unui guvernator
al Libiei, subliniind ca acest om va fi considerat de Biserica din Cezareea
apotropaios, ,,un om de evitat”1 2) Interdictia facuta de loan Gura-de-Aur de
a-i primi in comuniune pe ,,fratii Tnalti”2 din cauza excomunicérii lor de catre
episcopul Alexandriei, Teofil; 3) Scrisoarea circulara a lui Sinesius de Ptolemais
catre toti episcopii pentru a le aduce la cunostintd excomunicarea pronuntata
impotriva lui Andronicus, guvernator in Pentapole; in aceeasi scrisoare declard
ca oricine, din dispret pentru Biserica din Ptolemais, considerand-o de mica
importanta, va primi in comuniunea lor pe cei pe care ea ii excomunica, va
suferi acceasi sentinta3 Si Tnaintea conciliului de la Niceea, dreptul bisericesc
interzicea admiterea unui excomunicat in Biserica de un alt episcop. Canonul
13 apostolic amenintd chiar cu excomunicarea episcopul care ar indrazni sa
procedeze la un asemenea act. De asemenea, canonul 38 apostolic prevedea
intruniri sinodale bianuale in provinciile ecleziastice pentru a examina afacerile
curente ale eparhiilor. Canonul subliniaza, in sfarsit, ca episcopului care a operat
excomunicarea i revine dreptul de a reintroduce persoana excomunicata in
comuniunea Biserici.

Canonul 6: Despre primatul care revine anumitor scaune episcopale si despre
interdictia ca un episcop sa fie numit fard consimtamantul mitropolitului. In
Egipt, In Libia si in Pentapolis sa se pastreze traditia anticd conform careia

1Vasile de Cezareea, Epistola, 61, in: Patrologiagraeca 32, col. 416.

2,,Fratii Tnalti” este porecla data unui grup de patru monahi ce traiau in pustiul Nitriei. Aceasta
porecld bizard se datoreazd Tnaltimii si slabirii lor care scotea in evidentd caracterul unei vieti
austere si ascetice. Se spunea cd sentimentele si comportamentul lor erau Tntr-atat in acord Tncat
gandeau, doreau, respirau unanim, ca si cum n-ar fi fost decat o singura realitate, de aceea au
capatat denumirea colectiva ,,fratii Tnalti”. Patriarhii Alexandriei i considerau ca modele de viata
monahald si manifestau o mare stima pentru ei. Unul dintre ei, Amonius, I-a insotit pe Atanasie
la Roma, in 341, unde a lasat 0 imagine a monahului exemplar, care visa la simplitatea pustiului in
mijlocul maretiilor Romei. Teofil, unul din succesorii lui Atanasie pe scaunul Alexandriei, nutrind
aceeasi stimad pentru , fratii Tnalti”” a dorit sa-| faca episcop pe Amonius. Acesta insa s-a retras din
fata unei asemenea responsabilitdti bisericesti automutilandu-se prin taierea unei urechi. Astfel a
putut invoca, in favoarea sa, canonul 1 de la Niceea referitor la interdictia accederii la functii
ierarhice a persoanelor automutilate voluntar. Al doilea ,,frate”, Euthymius, atras la episcopat cu
forta, profitd de absenta Patriarhului Teofil si se refugiaza din nou in pustiu. Al treilea, Eusebiu, a
manifestat acelasi refuz categoric. Doar cel de-al patrulea, Dioscor, a acceptat sarcina episcopald,
insd se afla mai mult in pustiu decat in orasul sau episcopal, Hermopolis cea Micd. Teofil ti
excomunica pentru incdpatanarea lor.

3SINESIUS, Epistola, 58, n: Patrologia latina 66, coL. 1400.
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episcopul Alexandriei are jurisdictie asupra, tuturor acestor teritorii, fiindca
aceasta datinde sipentru episcopul Romei. D e asemenea sila Antiohia,precum
si in alte provincii; Bisericile trebuie sa-si mentind privilegiile. Este absolut
limpede ca daca cineva devine episcop fara acordul mitropolitului; marele
conciliu stabileste ca acesta sanu fie [recunoscut] episcop. Pe de altaparte, daca
alegerea este facutd de toti si cu discerndamant si intr-un mod care respecta
regulile bisericesti[ dacd doi sau trei se opun, din spirit de contradictie, votul
majoritatiiare castig de cauza

Canoanele 4 si 5 au determinat modul de functionare al sinoadelor
provinciale si metropolitane ordinare. Canonul 6 se ocupa de recunoasterea
unei oranduiri ierarhice printre Patriarhatele antichitatii. Conciliul nu are intentia
de ainova Tn acest domeniu, ci reia doar elemente traditionale conform carora
episcopul Alexandriei nu avea jurisdictie doar asupra unei provincii Civile,
precum mitropolitii, despre care vorbeste canonul 4, ci jurisdictia sa se intindea
asupra intregului Egipt, Libia, Tebaida si Pentapolel Primele cuvinte ale
canonul 6 sunt clare: episcopului Alexandriei i se pastreaza dreptul jurisdictional
asupra Egiptului, adicd asupra celor patru teritorii sus mentionate, fiecare
teritoriu, la randul sau, avand un episcop sub autoritatea imediata a mitropolitul
Alexandriei.

in anul 325 nu exista inca un titlu particular pentru a desemna
mitropolitul major, care mai tarziu se va numi Patriarh. Legitimitatea acestei
suprematji isi avea garantia si fundamentul in traditia Bisericii romane. Astfel,
Biserica Romei confirma jurisdictia Bisericilor din Alexandria si Antiohia.
Garantand primatele particulare, Roma isi afirma, intr-o oarccare masura,
primatul universal. Eparhiile Alexandriei, Antiohiei, lerusalimului si, mai tarziu,
Constantinopolului se bucurd de o jurisdictie aparte si onorifica, diferitd de
eparhia Romei, deoarece acesteia i se recunoscuse, in trecut, primatul ,,in

1Pentapolis era numele dat, in antichitate, mai multor teritorii unde se aflau cinci orase mari.
Astfel sunt Pentapolis in Libia: Cirene, Berenice, Arsinoe, Apolonia si Ptolemais; Pentapolis in
Palestina: Sodoma, Gomora, Adama, Seboim si Segor; Pentapolis in Filistia: Gaza, Ascalon,
Azot, Gath si Accaron. De asemenea, existau cel putin trei ..Pentapolis” in Italia: Ravena, Forli,
Forlimpopoli, Classe si Cezarea; Rimini, Pesaro, Fano, Sinigaglia si Ancona; Urbino, Cagli, Jesi,
Gubbio si Fossombrone. Conciliul se referd aici la Pentapolis Tn libia, partea de Nord-Est a
Cyrenaicii.
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serviciul iubirii” 1. Canonul 6 de la Niceea ii recunoaste deci episcopului
Alexandriei nu drepturi ordinare specifice mitropolitilor, ci drepturi de
mitropolit major, adica de Patriarh. Care este natura acestor drepturi? Patriarhul
Alexandriei consacra nu doar pe episcopii mitropolitani aflati sub jurisdictia sa,
dar si pe episcopii sufragani mitropolitilor. Regula ordinara prevedea ca
sufragantii erau consacrati de mitropolitii lor. Episcopul Alexandriei nu putea
consacra ca episcopi decat pe candidatii alesi de mitropolitul provinciei.
Scrisoarea prin care Sinesius cerea lui Teofil, Patriarhul Alexandriei, sa-I
consacre pe noul episcop de Olbia, in regiunea Pentapolis, constituie o
marturie. Dupa ce a facut cererea, Sinesius adauga: ,Eu mi-am dat
consimtamamtul pentru acest om” (SINESIUS, Scrisoarea 76). Acelasi drepturi
sunt recunoscute si episcopului Antiohiei, adica drepturile atasate unei Biserici
patriarhale. Al 2-lea canon al conciliului de la Constantinopol, din anul 381,
aratd cd limitele Bisericii Antiohiei corespundeau limitelor teritoriului civil din
Orient. Acest teritoriu cuprindea mai multe provincii: Palestina, Fomice, Siria,
Cilicia, Cipru, Arabia, Isauria, Eufrat, Liban. Astfel, Palestina il recunostea ca
mitropolit pe episcopul Cezareei, insd acest mitropolit se afla sub jurisdictia
episcopului Antiohiei, mitropolit major sau, dupa terminologia din viitor,
Patriarh. leronim spune ca Biserica Antiohiei detinea acest drept din canonul 6
al conciliului de la Niceea ,,in care s-a stabilit ca Antiohia va fi metropola
generald a tuturor provinciilor din Palestina” 2. Papa Inocentiu | scria
episcopului Alexandru al Antiohiei: ,,Conciliul de la Niceea nu a stabilit Biserica
din Antiohia peste o provincie, ci peste un teritoriu. De aceea, in virtutea puterii
plenare, episcopul Antiohiei consacra mitropolitii, iar episcopilor nu le este
permis sa consacre noi episcopi fara stirea i fara consimtamamtul lui” 3,
Asemenea marturii explica natura drepturilor episcopului mitropolitan major al

1iGNATTLI de Antiohia, E pistola adR omanos; 1 ,,Ignatiu, numit si Teofor, Bisericii care a primit
maretia Tatdlui Preainalt si a lui Isus Cristos, Unicul sau Fiu, Bisericii preaiubite si luminate prin
vointa celui care a voit tot ceea ce existd, conform credintei si iubirii pentru Isus Cristos,
Dumnezeul nostru; Bisericii care prezideaza in regiunea Romei, vrednica de Dumnezeu, demna
de onoare, demna de a fi numita fericitd, demna de laudd, demna de succes, demna de curdtie,
care prezideaza in iubire, care poarta legea lui Cristos, care poartd numele Tatalui; eu o salut in
numele lui Cristos, Fiul Tatalui”.

21ERONIM, Epistula ad Pammachium, cfr. F. MAASSEN, D er Primatdes Bischofs von Rom und
die alten PatriarchaJkirchen, Bonn, Henry & Cohen, 1853, p. 41.

3INCX3ENTIUI, Epistula, 24, in: Patrologia latina 20, col. 457.
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Antiohiei: consacra mitropolitii si confirma consacrarea celorlalti episcopi, care
putea fi facuta de mitropolitii ordinari.

In sfarsit, conciliu! recunoaste drepturile episcopului  Romei
asemanatoare celor din Antiohia si Alexandria. Nu putem pretinde ca aici
conciliul ar face aluzie la primatul universal al episcopului Romei, ci doar la
autoritatea lui patriarhald. In acest sens exista 0 analogie intre cei trei Patriarhi.
Dupa ce a recunoscut si confirmat autoritatea bisericeasca a celor trei Patriarhii,
canonul 6 adaugd ,in celelalte provincii, Bisericile trebuie sd isi mentind
privilegiile”. Ce trebuie sa intelegem prin ,,Bisericile celorlalte provincii'?
Bazandu-ne pe marturia canonul 2 al conciliului de la Constantinopol din 381,
putem crede ca este vorba despre cele trei eparhii din Pont, din Asia
proconsulara si din Tracia. Metropolele acestor eparhii erau Efesul pentru Asia
proconsulard, Cezareea Capadociei pentru Pont, si Heracleea, iar mai apoi
Constantinopol, pentru Tracia. Pentru a argumenta aceasta pozitie putem cita
marturia lui Teodoret de Cyr: ,,Parintji de la Constantinopol au urmat exemplul
Parintilor de la Niceea separand teritoriile unele de celelalte” (Epistola ad
Flaidanimi). Din aceste cuvinte putem fintelege ca la Niceea Parintii au
recunoscut ca provincii bisericesti distincte si guvernate de un mitropolit major
teritoriile civile ale Pontului, Asiei si Traciei, cum au facut de altfel cu teritoriile
Romei, Antiohiei §i Alexandriei.

Probabil ultima fraza a canonul 6 este indreptata impotriva lui Meletius,
care, dupd cum am spus, nu tinea cont de drepturile episcopului Alexandriei si a
procedat la consacrari episcopale fard acordul nimanui. De aceea Niceea a
crezut ca poate rezolva aceasta problema in viitor, specificand clar drepturile
episcopului Alexandriei, Antiohiei si Romei. Astfel, acest canon, unul dintre
cele care vor trezi cele mai aprinse discutii din istoria conciliilor ecumenice, din
care traditia Bisericii occidentale a tras argumente in favoarea primatului
pontifical, in urma unei analize si aducand clarificari, apare acum mult mai clar
si coerent. Conciliul de la Niceea nu avea nevoie sa defineascd, printr-o
recunoastere oficiala si universald, primatul episcopului Romei, el exista, intr-o
oarecare masurd, imprimat in conceptia colegialitatii episcopale din secolul al
IV-lea. De aceea, Parintji vor sd afirme ca mitropolitii Alexandriei si Antiohiei
se bucurd de aceleasi drepturi cu mitropolitul Romei, care avea jurisdictie
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asupra mai multor provincii bisericestil Acesta din urma era recunoscut ca unic
mitropolit al Bisericii din Occident, care era impartita, la Tnceputul secolului al
IV-lea, in mai multe provincii2 Totusi, episcopul Romei nu isi exersa in mod
egal, pe intreg teritoriul Occidentului, atributiile patriarhale. In afara Italiei
centrale si meridionale, episcopii celorlalte provincii bisericesti erau consacrati
fard a avea nevoie de consimtdmantul lui. In special, episcopul Romei isi exersa
dreptul patriarhal prin convocarea unor sinoade generale sau particulare ale
Bisericii occidentale, synodoi occidentales, unde se discutau problemele
doctrinare sau erau judecati mitropolitii occidentali3

Canonul 7: Despre episcopul lerusalimului. D eoarece exista deja un obiceisio
traditie veche conform careia episcopul lerusalimului se bucura de o anume
onoare\ [conciliul stabileste] ca el sdpastreze drepturile care decurg din aceasta
onoare, fard a cauzaprejudicii autoritatiicare revine mitropoliei

Conciliul de la Niceea confirma o veche traditie prin care se conferea
scaunului episcopal al lerusalimului o ,,anume onoare”. In ce putea consista
aceasta onoare? Specialistii nu reusesc sa dea o explicatie clarad Daca orasul nu
ar fi fost distrus de Titus in august anul 70 d.C., ar fi putut obtine cu siguranta
acelesi drepturi si onoruri stabilite in canonul 6 pentru Bisericile din Roma,
Alexandria si Antiohia. Din pécate, insa orasul a fost complet distrusa Imediat

1Pentru detalii, I. orTIZ De URBINA, N icee et Constandnoplcmp. 101-103.

2Acestea erau: prefectura Italiei cu trei mari teritorii, Italia, lliria si Africa; prefectura Galiei cu
teritoriile Spaniei, celor ,,sapte provincii” si Bretaniei; prefectura lliriei cu teritoriile Macedoniei si
Daciei. Trebuie sd distingem prefectura Hiriei de provincia care poarta acelasi nume si care facea
parte din prefectura Italiei. VeziJ.-P. CLEBERT, P rovence antique, Paris, R. 1"affont, 1988.
3Literatura referitoare la acest important canon de la Niceea este abundenta. Amintim doar doua
studii principale: H. CHADWICK, ,,Faith and Order at the Council of Nicaea: a Note on the
Bakground of the sixth Canon”, in: The Harvard T hcological R eview 53,1960, p. 171-195 si Q.
CATAUDELLA, ,,Intomo al VI canone di Niceea”, in: Attidell'’ Accademia delleScienze di Torino.
Classe discienzcmorali, stoiichc ¢ G lologiche 103,1969, p. 397-421.

4Vezi I. DICK, Les Melkites: G recs-ordiodoxes et G recs-catholiques des patriarcats d A ntioche,
d Alexandrig etdeJerusalem ,, Paris, Brepols, 1994.

5Templul, si cele mai importante edificii nu au fost doar demolate, ci efectiv distruse pana in
temelii. Titus a finut sa pastreze doar trei turnuri; turnul lui Hippicus, tumul lui Fasael si tumul
Mariamnei, pentru a arata posteritatii ce mari obstacole a trebuit sa infrunte pentru obtinerea
victoriei asupra lerusalimului. Din anul 70 pana in 122, cand impdratul Adrian a intreprins lucrari
de reconstructie a orasului, dandu-i numele de Aelia Capitolina, lerusalimul nu era decét un
cdmp de ruine. Flavius losephus, h Razboiul iudeilor sau istoria distrugerii lerusalimului[ ne
oferd elemente de primd méana pentru a putea masura drama prin care a trecut lerusalimul in
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dupad distrugerea orasului, cativa coloni iudei i crestini au revenit, s-au stabilit
intre ruine i acestia din urmd au construit o bisericutd pe locul unde obisnuiau
sa se Tntruneasca primii crestini, dupa inaltarea Domnului, pentru celebrarea
Euharistieil

Ajuns la putere, imparatul Hadrian reconstruieste lerusalimul, in care
inalta un templu maret dedicat lui Jupiter Capitolinul, iar orasului ii da numele
de Aelia Capitolina. Noul oras gazduia o comunitate crestind destul de
numeroasa si bine organizata Tn jurul episcopului Marcus. Totusi, pana la
conciliul de la Niceea, lerusalimul, sufragan scaunului mitropolitan al Cezareei
Palestinei, nu mai apare pe scena istoriei crestinismului ca un orag cu o oarecare
insemnétate. Insé se putea spera ca locurile sfintite prin viata, patima, moartea si
invierea Mantuitorului vor contribui la redobandirea importantei orasului si a
episcopului sau. Acest lucru s-a si Tntdmplat, iar mitropolitul Cezareei s-a vazut
confruntat rapid cu un episcop al lerusalimului egal sau chiar avand mai mare
insemnatate decét el.

La sférsitul secolului al 1l-lea, episcopul de lerusalim era co-prezident
cu mitropolitul Cezareei, dupd cum sta marturie aceasta relatare a lui Eusebiu:
»Avem pand astazi scrisoarea celor care s-au intrunit in Palestina (pentru a
discuta despre data Pastelui) prezidati de Teofil, episcopul crestinilor din
Cezareea, si de Narcis, episcopul crestinilor din lerusalim” (Istoria, bisericeasca”
V, 23). De asemenea, scrisoarea sinodald a episcopilor reuniti la Antiohia, Tn
anul 268, pentru a discuta despre invatatura lui Paul de Samosata, este semnata
mai intdi de Helenus, episcop de Tars, urmat de Hipoenus, episcop de
lerusalim, iar Theotecnos, episcopul de Cezareea, nu vine decat al patrulea pe
lista semnatarilor (EUSEBIU de Cezareea, Istoria bisericeascd, VII, 30).
Asemenea situatii nu puteau duce decét la dificultati intre cei doi episcopi.
Canonul 7 de la Niceea doreste sd facd mai multd lumind asigurandu-i
episcopului de lerusalim primul loc onorific dupa mitropolitul Cezareei. Mai
mult decét atat, Maxim de lerusalim, putin timp dupa conciliu, fard a tine cont
de pozitia sa ierarhica inferioara fata de episcopul de Cezareea, organizeaza un

ultimul sfert al primului veac din era cresting; A. KLONER si B. ZISSU, The N ecropolis o f
Jerusalem in the Second Templeperiod,\ Leuven, Peeters, 2007.

1Cfr. EPIFAN de Salamina, Demensuns etpondenbus, 14, in: Patrologia graeca 43, col. 260. De
asemenea, EUSEBIU de Cezareea, Istoria bisericeascd, 11, 23, Tn: Sources chrétiennes 31, p. 89-90,
povestind trecerea lui Hegesip prin lerusalim dupa distrugerea lui, ne da indicii despre o
reintoarcere destul de rapida a unui grup de crestini in Cetatea Sfanta.
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sinod in Palestina, care se pronunta in favoarea lui Atanasie de Alexandria, Si
consacra noi episcopi. Istoricul Socrate spune ca Maxim a fost mustrat pentru
comportamentul saul

Totusi, 0 asemenea atitudine demonstreaza ca episcopul lerusalimului
cauta independenta fatd de Cezareea. La al 1l-lea conciliu ecumenic, Chirii de
lerusalim si-a pus semndtura inaintea lui Thalassius de Cezareea. Cezareea nu
voia s&-si piarda ntaietatea asupra lerusalimului. De exemplu, in anul 395, loan
de Cezareea l-a numit pe Porfir, preot din lerusalim, episcop de Gaza, iar in
anul 415, sinodul de la Diospolis a fost prezidat de mitrpolitul de Cezareea,
Eulogius, chiar daca era prezent si episcopul lerusalimului, loan. Aceste
evenimente istorice ne arata cd, in ciuda dorintei de a face lumina referitor la
statutul episcopului de lerusalim, problema nu era rezolvata definitiv, deoarece
uneori il vedem pe episcopul de Cezareea avand prioritate, alteori pe cel al
lerusalimului. Situatia a durat pana la cel de-al I11-lea conciliu ecumenic, cel de
la Efes, tinut in anul 431, cand luvenal de lerusalim si-a pus semndtura pe
documentele conciliului imediat dupa Chirii de Alexandria. Acesta din urma
insd, in timpul conciliului a manifestat un spirit ostil fatd de luvenal cand acela,
folosindu-se de documente false, dorea sa-si faca recunoscuta autoritatea pe
intreg teritoriul Palestinei. in acest caz, Chirii face apel la autoritatea Romei,
care potoleste zelul episcopului lerusalimului. Atunci luvenal incearcd, dupa
lungi discutii cu Maxim, episcopul Antiohiei, si creeze un Patriarhat al
lerusalimului. Pentru a incheia discutiile, episcopul Antiohiei acorda cele trei
provincii din Palestina Patriarhatului lerusalimului, iar Fenicia si Arabia urmau
sa ramana atasate scaunului Antiohiei. Conciliul ecumenic de la Calcedon, din
anul 451, a ratificat, se pare Tn unanimitate, aceasta impartire ecleziastica.

Canonul 8: Despre cei care se numesc puri. R eferitor la cei care-sidaunumele
de ,,puri”’ atunci cdnd vor sa intre in comuniune cu Biserica catolica §i
apostolicd, acestmare i sfant conciliu a retinut necesar ca, odata ce auprimit
impunerea mainilor, s ramandin randul clerului; Tnsd inainte de toate ei trebuie
sa se angajeze in scris, ca se vor supune regulilor disciplinare si invataturii
Bisericii catolice si apostolice, adicd vor intra in comuniune cu cei care au

1SOCRATE din Constantinopol, Istoria bisericeasca, 1,23-24, in: Sources chrétiennes477, p.
208-210.
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contractat a doua casatorie i cu cei care au cedat presiunilor din timpul
persecutiilor, pentru care s-a stabilit un anumit timp depenitenta si carora li s-a
Sxatunmomentpropice pentru a Greadmisiin Biserica catolicd i apostolica,
marturisind n toate invatatura ei. De aceea, prin sate siprin orase unde nu
exista altipreoti si episcopi in afard de ei, vor ramane in randul clerului,
pastrandu-sirangulierarhic;insa daca suntintegratiintr-o Bisericain care se afla
deja un episcop si o preotime catolica este evidentca episcopulaceleiBiserici sa
pastreze demnitatea episcopald, iar cel care a fost numit si stabilit episcop de
catre cei numiti,,puri” vamentine ministerul depreot, exceptand cazulin care
episcopul catolicTiperm ite sapastreze titlulonorific. lar daca acesta nu vrea, sa
i se dea unpost de co-episcop sau de preot, astfel incat sa poata face parte
efectiv din randulclerului, pentru aevita ca un oras sa aibadoiepiscopi

Cei ,,puri” sau katharoi despre care este vorba in acest canon nu sunt
altii decat novatieniil, care din spirit de rigorism voiau sa excluda pentru
totdeauna din Bisericd pe cei care cedasera presiunilor persecutiei. Principiul
fundamental care 1i anima pe novatieni in dispretul lor asupra Bisericii, care fi
accepta in comuniunea ei, uneori cu prea mare usurinta, pe asa-numitii lapsi, se
referea la un alt principiu fundamental stabilit cu doua generatii mai devreme:
excluderea pentru totdeauna din sanul Bisericii a tuturor acelora care au savarsit
un pacat mortal dupa botez2. Biserica insasi, dominatd de un spirit moral
rigorist in materie penitentiald, acorda o singurd datd iertarea pacatelor grave
savarsite dupa botez3 cine cddea a doua oara in pacat era exclus definitiv din

1Novatienii, sectd nascutd la jumatatea secolului al Tll-lea, poartd numele lui Novatian, cunoscut
in istoria Bisericii ca fiind al doilea antipapa. Excomunicat de Comeliu, adevaratul Papa ales,
Novatian adund in jurul sdu un anumit numar de discipoli si predica o morala crestina rigorist,
mergand pana la diminuarea prerogativelor Bisericii n materie penitentiald. Novatienii
considerau ca Biserica decazuse in laxism asupra unor puncte doctrinare si morale fundamentale.
VeziJ.L. PAPANDREA, The Trinitarian theology o fNovatian o fRome: a studyin third-century
orthodoxy; Lewiston, New York, Edwin Mellen Press, 2008, p. 5-42.

2Versetul biblic utilizat Tn sensul lui cel mai restrictiv impotriva acestora fiind: de cel care se va
lepdda de minein fata oamenilorsieu mavoilepddain fata Tatdlui(Lc 12,9).

3Vezi L. PERNVEDEN, Theconcepto fthe Church in the Shepherd ofH ermas, Lund, Gleerup,
1966. Intre disciplina penitentiald de care dd marturie Pdstorul lui Hermas §i disciplina la care
face aluzie canonul 8 se afla doua dispozitii contradictorii la prima vedere: iertarea acordata
acestor lapsi de Papa Corneliu, in anul 251, si refuzul reconcilierii promulgat de sinodul de la
Elvira, Th anul 300. Insa trebuie stiut ca disciplina lui Corneliu se referea la Biserica Romei, iar cea
promulgata la Elvira viza Biserica Spaniei.
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Bisericd. Tnsd montanistiilsi novatienii depaseau limitele acestui rigorism
impunand un stil de viata crestind rezervat doar unei elite mistice. Novatienii
condamnau a doua casatorie2 Totusi, dacd novatienii erau schismatici, nu erau
si eretici, dovada fiind ajustarile pe care Niceea le cautd pentru a mentine clerul
novatian, cu unele amendamente, in functiile specifice. Parintii niceeni i-a tratat
asa cum i tratasera si pe meletieni. Conciliul decide doar sa li se impuna mainile
in semn de binecuvantare si acceptare in comuniunea Bisericii, hirotonirea lor
fiind recunoscuta valida. De asemenea, canonul 8 subliniaza ca sefii
novatienilor trebuie sa semneze un act de totald supunere fata de invataturile
Bisericii catolice referitoare atat la disciplina matrimoniald, cét si la admiterea in
comuniune a asa-numitilor lapsi. Pentru a-i asigura pe novatieni referitor la
buna credintd a acestor lapsi\ conciliul spune ca Thainte de a fi reintegrati in
Biserica aceia vor trebui sd parcurgd un drum lung de penitentg.

Dupé ce a stabilit necesitatea de a se supune regulilor disciplinare
