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INTRODUCERE

Despre sfintul Grigorie de Nyssa existd o literaturd uriagd, S-a scris
mult despre legdtura Iui cu Platon, degi se recunoaste in general cd, cu
toatd folosirea formald a unor nofiuni si termeni proprii lui Platon, vi-
ziunea sfintuluj Grigorie este esential deosebitd de a aceluia, prin trans-
cendenja ce o recunoaste lui Dumnezeu si prin apropierea Iui Dum-
nezeu de noi prin Hristos gi prin harul Lui, Hans Urs von Balthasar
vorbeste chiar de niste trdsdturi faustice la sfintul Grigorie de Nyssaq,
avind in vedere nesdtiurata luj tensiune dupd cunoastere si congtiinfa
despre neputinja de a ajunge vreodald la capdtul cunoasterii necuprin-
sului dumnezejesc!, Dar asa cum nu se poate ajunge la hotarele necu-
prinsului dumnezeiesc, nu se poate ajunge nici la hotarul binelui, la sfir-
situl realizdrii lui prin virtute. Cdci inaintarea in bine este una cu inain-
tareq in Dumnezeu. Si binele nu are hotar, pentru ¢d Dumnezeu, Care e
una cu binele personal desdvirsit, nu are hotar. In scrierea despre Viata
lui Moise, sfintu] Grigorie «evidentiazd cu o strinsd consecventd logicd
neputinta definirii virtutii desdvirsite. Numai finitul poate fi definit;
acesta are desdvirgireaq in Iduntrul granifelor lui... Virtutea nu e o stare,
desdvirsirea in virtute nu e un rezultat, starea virtuoasd nu e o posesiune
a virtufii. Desdvirgirea nu std in faptul de a fi implinit niste legi. Prin
aceasta se depdseste conceptul de virtute in sensul cel maj adevdrat al
cuvintului. Virtutea nu se poate infelege, cdci aceasta ar presupune o
definire a virtutii. Infelegerea virtutii ar insemnq un sfirgit al virtu-
{ii, care nu are hotarul ei decit in opusul ei, in patimd. Numai patima
mdrgineste virtutea. Vorbirea despre virtute apare deci cu neputinfd. Si
de fapt, sfintul Grigorie nu dd o invdjdturd sistematicd despre virtute ;
pentru e] virtutea este, mai de grabd, o miscare spre Cel cu adevdrat
desdvirsit, spre Dumnezeu» 2,

Misgcarea fdrd sfirsit a omului spre cunoasterea lui Dumnezeu —
cunoastere care e nedespdrfitd de fdptuirea binelui in propria fiin}d,

1. Gregor von Nyssa, Der versiegelte Quell, Einsideln, 1954
2. Manfred Blum, Introducere la «Der Aufstieg des Moses», Freiburg i. Breisgau,
1963, p. 9—10.
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intrucit cunoasterea de Dumnezeu e totodatd unirea nehotdrnicitd cu re-
alitatea Lui nesfirsitd — constituie tema vie, existentiald, a gindirii sfin-
tului Grigorie de Nyssa, §i este totodatd tema practicd a realizdrii sale
ca om.

Sfintul Grigorie de Nyssaq, fratele mai tindr al sfintului Vasile, s-a

ndscut in jurul anului 335 in Cezareea Capadociei, din acei minunati pd-
rin}i crestini, Vasile si Emilia. Din cei zece copii ai lor, trej (Vasile, Gri-
gorie gi Petru) au ajuns episcopi, iar o sord, Macrina, a fost un model
de viafd sfintd.
. Pregdtirea intelectuald si duhovniceascd si-a fdcut-o Grigorie sub
indrumarea frateluji sdu mai mare, El nu numaj cd numeste pe fratele
sdu, Vasile, «pdrintele si invdjdtorul» sdu si al fratelui sdu mai tindz,
Petru3, ci declard cd n-a avut alt «invdfdtor» decit pe Vasile4 La in-
ceput se hotdrise pentru intrarea in cler si primise slujireq de citet, dar
apoi fu atras de scrierile filosofice necrestine si voia maji bine sd fie
numijt «retor, decit crestin» 3, Indemnurile fratelui Vasile §i ale priete-
nilor I-au intors insd la calea de slujitor al Bisericii. O vreme a trdit
viafa de cdsdtorie, La anul 385 sfintul Grigorie de Nazianz il mingiie
pe sfintul Grigorie de Nyssa pentra moartea sofiei sale, Teosevia, «<solie
de preot cu adevdrat sfintd» €. Dar se pare cd cei doj sofi se despdr;iserd
cu mult inainte, prin bund infelegere, imbrdtisind amindoi viata mona-
hald. Cdci incd in scrierea sa Despre feciorie, alcdtuitd la 370 sau 371
la indemnul frateluj sdu Vasile (devenit episcop la 370), isi exprimd re-
gretul c¢d n-a rdmas necdsdlorit ca sd poatd ajunge «la culmea fecio-
riei» 7,

La aceastd convingere si la hotdrirea pentru viafa de monah trebuie
sd fi ajuns amindoi sotii cu destul timp inainte de alcdtuirea scrierii
Despre feciorie (poate cu mulfi ani inainte), Timpul acesta l-a petrecut
sfintul Grigorie la mindstirea Iris, din Pont, unde sfintul Vasile se re-
trdsese dinainte de 358. De acolo I-a scos sfintul Vasile, dupd cit se pare,
spre sfirgitul anuluj 371, si I-g asezat in scaunul de episcop de Nyssaq,
un oras nu departe de Cezareea §i dependent bisericeste de acest loc,
unde sfintul Vasile era arhiepiscop. Dar, numai silit de fratele sdu a pri-
mit sfintul Grigorie aceastd inaltd rdspundere. Bundtateq lui dusd pind
la naivitate (amhéwyS) i-a pricinuit de fapt unele greutdfi nu numai lui,
ci si fratelui sdu, Vasile8, In jarna luj 375/376, pe baza unor acuze ca-

3. De hominis oppificio ; P.G. 44, 125; Hexaimeron, prol. si epil.; P.G. 44, 61—64
si 124; Ep. c. Petru; P.G. 45, 237—240.

4. Ep. 13; P.G. 46, 1049.

5. Sf. Grigorie de Nazianz, Ep. 11.

6. Idem, Ep. 197.

7. De virginitate, 3 ; P.G. 46, 325.

8. Sf. Vasile, Ep. 100, Ep. 58, 60.
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lomnioase, a fost luat din oras de o gardd militard din ordinul conducd-
torului politic arian din Cezareea Capadociei, si la interven}ia acestuia,
dupd ce sfintul Grigorie evadase de sub escortd, un sinod de episcopi,
finut la Nyssa in absenfa sa, l-a scos din scaun. Dar comunitatea i-a
rdmas credincioasd. Dupd moartea impdratului arian Valens, intimplatd
in august 378, stintul Grigorie se putu intoarce in ordselul sdu, populatia
pregdtindu-i o primire triumfald.

In octombrie 379 lud parte la un sinod din Antiohia, care s-a ocu-
pat in mod principal cu apolinarismul. Din insdrcinarea sinodului fdcu
dupd aceea o vizitalie canonicd prin eparhiile Pontului si cu aceastd
ocazie, prin aprilie 380, avu sd prezideze o alegere de mitropolit in Se-
vaste din Armenia Micd. Spre cea mai mare surprizd q sa, votul il de-
semnd ca mitropolit pe el insusi §i cu toate cd protestd si voi sd plece
Iin ordselul sdu, fu refinut in aceastd slujbd aproape cu sila. De-abia
dupd citeva luni se putu intoarce iardsi «in cortul sdu», in Nyssa.

La Sinodul II ecumenic, din 381 (Constantinopol), sfintul Grigorie
participd ca unul din teologii de mare autoritate. [n scopul indeplinirii
hotdririlor Sinodului, un decret al impdratului Teodosie, din 30 iulie 381,
dispunea ca to}i ereticii din eparhiile Pontului, care nu se aflau in co-
muniune cu episcopii Heladie din Cezareea, Otreius din Melitine (Ar-
menia Micd) si Grigorie de Nvyssa, sd fie expulzafi.

Sfintul Grigorie mai veni dupd aceea de citeva ori la Constantino-
pol. In iulie 385 sau 386 finu, la un scurt interval, doud cuvintdri fune-
bre la moartea printesei Pulcheria, singura fiicd, in virstd de sase ani, a
impdratului Teodosie §i a mamej ei, impdrdteasa Facilla, moartd [a scurt
timp dupd tiica ei® A participat ¢i la sinodul din Constantinopol, din
394. Dupd aceea nu se mai aminteste numele lui, Probabil a murit chiar
in 394. Biserica a rinduit ca zi de pomenire a lui 10 ianuarie 1®.

SCRIERILE

Bogata lui activitate de scriitor cuprinde scrieri exegetice si omilii, scrieri dog-
matice, ascetic-duhovnicesti, cuvintéri si epistole. Dar aproape toate scrierile lui au
un accentuat caracter ascetic-duhovnicesc, cédci el nu face o exegezd pur si simplu
a cértilor sau a unor locuri din Scripturd, sau o expunere pur teoretici a invafiturilor
dogmatice, ci totdeauna explicarea textelor din Sfinta Scripturd ii d& prilejul de a
descrie condifiile si modul inaintdrii credinciosilor in viata duhovniceasci, iar ex-
punerile dogmatice 1i dau de asemenea prilejul de a le ardta ca temeiuri pentru viata
duhovniceasca.

1. Dintre tratatele sau omiliile unde se ocupd in scop dogmatic sau duhovnicesc
cu texte din Sfinta Scripturd, amintim pe cele mai principale. Intre ele sint doud
care se ocupd cu referatul biblic al creatiunii: Despre alcdtuirea omului (P. G., 44,

9. P.G. 46, 863—878; 46, 877—892.
10, Schita aceasta biograficd e f&cutd dupd Otto Bardenhewer, Geschichte det
altkirchlichen Literatur, 111 Band, Fr. i Br., 1923, p. 188—191.
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125-—256) sl Ticulrca apologetica la Hexaimeron (P, G. 44, 61—124), Coa dint!l vrea
s} fle o continuare a Omillilor sftntulul Vasile la Hexalmeron, care n-a apucdt sd se
ocupe yl de crearea omulul. E scrisd {ndatd dupd moartea sfintului Vasile (1.1.379)
sl o fost Inchinatd fratelul sdu, Petru. Ultima e un réspuns la unele Intrebdri ale
acolulasi frate, prin care ldmureste unele nedumeriri ale acestuia, trecind spre sfirsit
la uncle speculagii filosofice. E scrisd curind dupd Despre alcdiuirea omului, poate in
vara Jul 379. Daci aceste doud scrieri dau in general o explicare literald a textului
Stintel Scripturf, In Viafa lui Moise sfintul Grigorie vede in toate faptele istorice
alo lul Molse sensuri spirituale mai inalte (anagogice), care descriu drumul duhovnicesc
al orlcdrul om care voieste s meargd pe el (P. G., 44, 297—430). Ea e scrisd pe la
3690, «la batrineti albite» 11,

Scrierea La titlurile psalmilor (P. G., 44, 431—608) constd din doud pérti: in
prima parte (cinci capitole), prezintd totalitatea psalmilor ca fiind orinduitd dupa un
plan unltar si prezentind urcusul duhovnicesc ce duce spre desdvirsire prin cinci
trepte In a doua (sasesprezece capitole) vede si in titlurile psalmilor din Septuaginta,
urmdirindu-se acelasi scop.

Cele opt Omilii la Eclesiast (P. G. 44, 615—754) aratd cd aceastd scriere este un
tndemn dat omului de a se ridica peste lumea simiurilor, pentru a ajunge la linistea
contempldrii celor mai presus de ele.

Cele cincisprezece Omilii la Cintarea cintdrilor descriu inaintarea sufletului in
unirea cu Hristos ca pe o inaintare in unire a miresei cu mirele ei (P. G., 44, 755—1120),

In alte doud scrieri, sfintul Grigorie d& o Tilcuire duhovniceascd la Fericiri, in
opt Omilii (P. G., 44, 1193—1302) si o alta la Rugdciunea domneascd, in cinci Omilii
(P. G., 44, 1119—1194), Prima dintre aceste cinci omilii se ocupd cu rugdciunea in
general, celelelte patru explicd continutul rugdciunii dommnesti. A treia trateaza spre
sliryit despre Sfinta Treime.

Ma! amintim, dintre alte scrieri exegetice, o Omilie la I Cor. 15, 28, cu titlul
«Atuncel st Fiul insusi Se va supune Aceluia ce I-a supus Lui toate» (P. G., 44, 1303—
1320).

2. Scrierl dogmatice. Cea mai importantd dintre scrierile lui dogmatice se inti-
tulcaz8 : Cuvintele antiretice contra lui Eunomie (P. G., 45, 237—1122), cuprinzind
doudisprezece sau mai precis treisprezece carti. Partea a doua din cartea a doudspre-
zecen trebule socotitd ca o carte aparte, care cuprinde o criticd amanuntitd a «Mdr-
turisirii de credinfd» a lui Eunomie, fnaintatd in 383 impdratului Teodosie.

Sfintul Vasile raspunsese in «Trei cdrfi contra Iui Eunomie» (363—365), argu-
meontelor arianului Eunomie impotriva dumnezeirii Fiului, din scrierea aceluia imtitu-
lutd «Apologiu», In cursul anului 378, Eunomie scrisese ca ridspuns o «Apologie a
¢ puloglel» sale. Sfintul Vasile (mort la 1.1.379) nu mai avusese cind sd rdspundi.
Aceste! scrieri ii rdspunde sfintul Grigorie in cele doudsprezece cidrti si jumatate ale
sale. Inceputd pe la sfirsitul anului 380, sau la inceputul anului 381, el citi primele
doul clr{i ale ei sfintului Grigorie de Nazianz si lui leronim, in timpul Sinodului
Il ccumenic (381)12, Scrierea aceasta, termimatd mai tirziu (383—384), e nu numai
coa mal cuprinzdtoare dimtre operele sfintului Grigorie de Nyssa, ¢i si cea mai bo-
gatd In continut dintre toate scrierile impotriva arianismului.

Alte doud scrieri de cuprins dogmatic ale sfintului Grigorie de Nyssa sint in-
dreptate tmpotriva ereziei lui Apolinarie. Prima se intituleazd : Conira lui Apolinarie,
cd{re Teolil, episcopul Alexandriei (P. G., 45, 1269—1278). In aceasti scriere, sfintu!
Gilgorle roagd pe Teofil si alcdtuiasci o respingere mai amdnuntitd a erorilor lui
Apolinarle, El se mirgineste numai si respingad afirmarea lui Apolinarie ca dreptcre-
dinclosii admlit doi fii ai lui Dumnezeu.

Antireticul contra lui Apolinarie (P. G., 45, 1123—1270) e indreptat impotriva
scriorld lul Apolinarie: Dovedirea intrupdrii lui Dumnezeu dupd chipul omului si
respinge teoriile cé trupul lui Hristos s-a coborit din cer si cd locul miniii omenesti
(vold¢) l-a luat in El Logos-ul dumnezeiesc. Acest Antiretic este socotit ca fiind cea mai
Importantd dintre scricrile anti-apolinariste ce s-au pastrat. Ea trebuie si dateze din
ulthmli ani ai vietii sfintului Grigorie, deoarece cea de mai inainte, adresatd Iui
Teofll, nu a fost scrisd inainte de anul 385.

11. W. Jaeger, Two rediscovered Works of ancient christian Literature : Gregory
ol Nyssa and Macarius, Leiden, E. J. Brill, 1954, p. 132.

12. Hicronymus, De viris illustribus, 128, la O. Bardenhcwer, op. cit, p. 199,
nota 4.
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Ca scricre a sfintulul Grigorle de Nyssa mal poate {l socolltd st Cuvint despre
Duhul S{int lmpotriva macedonicnilor (pnevinatomahtlor) (P.G,, 45, 1301-—1334), i
= 7 'In updrarca Sfintel Trelmi a mal alc8tult sfintul Grigorie clteva scrieri mal mict :
Cdire Euslatle, despre Sfinta Treime (publicatd la Ochler, Bibliotek der Kirchenviiter,
1, 2, Lelpzig, 1858, p. 164, urm.); Cdire Avlavic, cd nu sint trei dumnezei (P. G., 45,
115-—136); Contra Elinilor, pe temeiul unor judecdfi comune. (P, G., 45, 175—186);
Cdtre Simpliciu, despre credinfd, sau despre Tatdl, Fiul si Siintul Duh (P. G., 45, 135—
"146). La inceputul scrierii citre Avlavie sfintul Grigorie se prezintd ca un om batrin.

O altd scriere dogmaticd, dedicatd expunerii si dovedirii pozitive a invataturii
de credintd a Bisericii in intregul ei, este Cuvintarea cateheticd cea mare (P. G., 45,
9—106). O. Bardenhewer socoteste c& ea nu poate data dinainte de 385, deoarece au-
torul trimite la niste scrieri anterioare ale sale (wévoi). Dar se poate ca ea si fie
mai veche, deoarece cuprinde cele mai multe din textele care redau o atitudine os-
cilanta a sfintului Grigorie in chestiunea apocatastazei. Dar in scrierea Despre viafa
lui Moise (la 390) nu mai existd nici un text cu o astfel de exprimare. Se vede ca
s{intul Grigorie a ajuns pind la acea datd la o deplind lamurire despre grescala
acestei teorii. Dar acest proces de razgindire trebuie sa fi inceput de mai de mult.

Faptul cd in Cuvintarea cateheticd cea mare se folosesc mai mult argumente
filosofice decit biblice ni se pare inci o dovadd cd ea dateazd din perioada dinainte
de 380, cind sfintul Grigorie se resimiea intr-o masurd mai mare de influenta lectu-
rilor sale filosofice, mai precis, platonice, Ea trebuie sd dateze cam din acelasi timp
cu scrierea Dialog despre suflet si inviere, sau Macrinia, care se aseam#nd dupd formi cu
dialogul i Platom, Phaidon, sau despre suflet (P. G., 46, 11—160). Scrierea aceasta e
ulcatuitd pe la Inceputul anului 380. La sfirsitul lui 379, dupd intoarcerea de la
silnodul din Antiohia, sfintul Grigorfe se duse la mindstirea Irfs si vadi pe sora
ta, Macrina, care conducea acea min&stire si de care aflase cd e grav bolmava. inca
in seara zilei in care el ajumse acolo, sora sa muri. In dialogul scris indatd dupi moar-
tea ef, fratele si sora se mingiie cu nddejdea viitoarei lor revederi in cer. El atri-
bule surorii sale ideile despre suflet, moarte, inviere si despre restabilirea tuturor
(apocatastaza).

Despre o curdjire a tuturor in lungi perioade «in cuptorul focului curdtitor» mai
vorbeste sfinful Grigorie in scrierea Despre morfi (P. G., 46, 524 si 536) si putin in:
La Atunci si Fiul insusi Se va supune Aceluia ce I-a supus Lui toate (P. G. 44
1313).

Dar faptul cd in Dialogul despre suflet si inviere sfintul Grigorie declard (P. G.,
46, 145) ca despre aceste lucruri nu se poate vorbi decit ca de niste presupuneri
(oroyastind¢), iar in scrierile al cdror continut sint in mod principal comentarii la
Scripturd nu mai aminteste de aceastd teorie, si cd el afirmi adeseori ci are ca
normd interpretarea Scripturii dupd traditia pdrintilor, ne indreptdfeste si socotim
cd In partea de mai tirziu a scrisului sdu, alcdtuit din comentarii la Scripturd, a

8rdsit oscilatiile sale din unele scrieri ale perioadei de mai inainte, influentate de
__!ec_f urile platonice. Esté posibil insd “cd” pasagiilerespéctive 's§ fi Tost intérpolate n
acele scrieni de dltciieva, cum” a susiinut patriathul Ghermian ‘al Constantiriopélei .
(t 733) intr-o scriere dedicata acestei chestiuni 3, ‘ SR

Pirésirea acestor idei (cu vadit caracter oscilant) s-a datorat faptului ci de pe
la 385 se intetesc criticile monahilor din mindstirile din Palestina, impotriva orige-
nismului. De aceea, Werner Jaeger se inireabd dacd nu cumva precizédrile despre

Yot redus atribuit filosofiei in gindirea si viata spirituald crestind, in introducerea
Ja tllcuirea spirituald a Viefii lui Moise, nu e o autoapirare a sfintului Grigorie fat&
de suspiciunile pe care scrierile sale anterioare le provocaserd intre monahii antio-
rigenisti . E de crezut cd, asa cum leronim, prietenul sfintului Grigorie si ping
atunci mare admirator al lui Origen, isi schimbad atitudinea fa{d de Origen?, si fi
fécut la fel si sfintul Grigorie 16,

v

13. Scrierea aceasta s-a pierdut (ceea ce iardsi ni se pare curios), dar despre ea
aminteste Fotie in Bibliotheca, cod. 232 (P.G. 103, 1104)."  ~77 ™7 = wem s s

14. Werner Jaeger, op. cit., p. 120.

15, Op. cit, p. 121.

16. La 394, Epifanie al Ciprului, hotdrit antiorigenist, mergind la lerusalim, imtrd
intr-o disputd aprinsd cu loan, cpiscopul locului, admirator al lui Origen (O. Bar-
denhewer, op. cit.,, p. 393—304). Dar Lpifante trebule s§ fi Inceput citiva ani mai
tnainte polemica impotriva idcilor lui Origen, Werner Jacger, op. cif.,, p. 120, se in-
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Din nesiguranta presupunerilor sfintului Grigorie, cu privire la apocatastazd,
din scrlerlle sale de pind pe la 385 — dacid textele nu sint interpolate — se explicd
sl unele contradiciii in expunerile sale despre starea wviitoare a sufletelor. Asa el,
care considerd uneori focul viitor ca un foc curdtitor, uneori il numeste «foc ne-
stins», suu, vorbind de sfirsitul acelor chinuri «dupa lungi perioade de eoni», folo-
sedte terment ca: «intristarea vesnicd», «rasplata vesnicé», «chinurile vesnice»( aiovios
Adnm, N aldvios avtidosts, 1 aidvios xéhasis)i,

. Bardenhewer spune cd aceste expresii biblice trebuie interpretate in sens
flgurat, iur despre expresia: «cel predat focului vesnic va fi curdfit de ceea ce e
contrar firlls (Despre suflet si inviere, P. G., 46, 157), tot Bardenhewer spune ci
«cel predat focului vesnic», trebuie socotite cuvinte imterpolate. Apoi, generalizind,
spunc ¢, dacd sint uncle interpoldri in textele sfintului Grigorie cu privire la aceasta
chestiune, ele sint fdcute de ortodocsi, nu de aderenii ai teoriei apocatastazeils. Dar
nu ¢ mal Corcct s presupunem cd dacd ortodocsii ar fi voit sa intervini in textele
siintulut Grigorie, ar fi eliminat cu totul teoria apocatastazei?®. Apoi, nu e prea
viditd o anumitd intentie in procedeul lui Bardenhewer si a altor autori occidentali
de a refuza afirmarea Patriarhului Gherman despre unele interpoldri in favoarea apo-
catastazel in textele sfintului Grigorie, dar a declara ca interpoldri ortodoxe expre-
slile In care se exprimd o nesiguranti (a sfintului Grigorie) in privinta apocatas-
tazed ? Noi socotim ca mai probabili explicarea contradictiilor din textele despre
apocatastazd ale sfintului Grigorie prin nesiguranta, sau prin oscilatiile lui in aceasta
chestiune.

Dar cea mai fundamentald contradictie a ideii aflate in unele texte ale sfintului
Grigorie despre un foc care pind la urma cur#{i toate creaturile constiente de ceea
ce e strdin firii lor in viata viitoare (un foc care, desi e dumnezeiesc, le chinu-
leste) este accentul decisiv pe care il pune sfintul Grigorie pe libertate, in mintuirea
creaturil constiente. Aceasta inseamnd ci nu poate fi vorba de o curdtire dacid voia
fapturll nu se intoarce la Dumnezeu prin iubire. Dar libertatea este o mare taini.
Ea poate sd se afirme vesnic si impotriva lui Dumnezeu.

Endre von Ivanka zice: «Mé&sura participdrii la Dumnezeu (dupd Grigorie) sti
in propria decizie a omului. Esentialul in fiinta spirituald este libertatea ei. Dum-
nezeu, Care a creat pe om ca si participe la tot ceea ce are El, nu i-a putut refuza,
dacd a voit sd-1 facd asemenea Lui in toate, cel mai inalt bun: libertatea. In li-
bertate, nu In capacitatea de gindire, std aseménarea omului cu Dumnezeu. Asa cum
Dumnezeu «este ceea ce voieste si este prin voia Sa si voia Sa este fiinta Sa»
(P. G, 46, 93 si 45 609), tot asa fiinta spirituald creatd este mai, ales in aceasta
asemenea cu Dumnezeu, ci se modeleazd, prin voia sa, in ceea ce este» (Plato
christianus, p. 46). «Noi sintem asa zicind parinfii nostri proprii», zice Grigorie
P. G, 44, 328B). «De aceea, libertatea creatd ascunde in sine si pericolul desti-
n{dril sensului existentei sale, a pierderii depline a asemindrii cu Dumnezeu, prin
Intoarcerea sa la opusul ei satanic» (Ivanka, p. 179).

3. Dintre scrierile de cuprins ascetic sau duhovnicesc propriu-zis, nealcituite ca
explicdri ale unor cirti ale Sfintei Scripturi, reamintim pe cea Despre feciorie (P. G.,
48, 317—416). Ea pare s& fi fost alcdtuita pe la 370—371, ca una din primele scrieri
ale sftntului Grigorie, inainte de a fi fost hirotonit ca episcop. Dar fiind una dintre
primele sale scrieri, ea apédra avantajele fecioriei mai mult cu argumente filosofice.

treabX : «It would be interesting to know whether Gregory when he wrote this sec-
tion of his poem (despre rolul redus al filosofiei, in Viaja lui Moise), had in mind the
real suspicion harbored by the monks, for it sounds as if he were speaking in self-
defens» ; J. Daniélou, L'apocatastase chez saint Gregoire de Nysse, in «Recherches
de Sciences Religieuses», 30 (1940), 328-—347, socoteste cd sfintul Grigorie de Nyssa
atinge tema apoocatastazei, dar nu dd un rdspuns hotarit.

1?. Cuv. cateh. cea mare; P.G. cap. 40; Orat. ad usurpatorios; P.G. 46, 436, 432,

18. O. Bardenhewer, op. cit., p. 219, nota 1.

19. Printr-o astfel de eliminare, Bardenhewer d4 de inteles c& vrea sd explice
absenta oricdrei aluzii la apocatastazd in scrierea sfintului Grigorie: Despre desd-
virgire si cum trebuie sd fie credinfa (P.G. 46, 251—286), amintitd de Gherman sau
Fotle sub titlul: Despre viafa desdvirgitd (P.G., 108, 1108). (O. Bardenhewer, op. cit.,
p. 218, nota §5), Dar atumci, de ce n-ar fi fdcut acelasi lucru ortodocsii, cu toate textele
despre apocatastazd ale sfintulul Grigorie?
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Totuyl ca dd o mare parte din argumentele pentru cea din urmd scriere a sfintului
Grigorle, ulcatultd pe la 394, (aproape de moartea sa) si dedicatd vicjii monahale #.
Insd in scricrea din urmnd, pasagiile din Despre feciorie, mai mult sau mai pufin Li-
teral repetate, sint imbibate de texte din Stinta Scripturd. De aceea, scrierea aceasta
@ preluatd, insd prelucratd cu o §imat bogata imbibare detexte biblice, in a doua Epis-
told, sau In Epistola cea mare a lui Macarie. Din Epistola aceasta se cunostea inainte nu-
mai o prescuntare aei (P. G, 34, 420 urm.), facutd dupd forma prescurtatd a scrierii De
instituto christiano, Werner Jaeger a publicat textul ei complet?., Dupa publicarea
textului complet al tratatului «De instituto christiano» al sfintului Grigorie si a. Epis-
tolel celei mari a lui Macarie, Jaeger a putut dovedi cd ultima este o metafrazd
completd a primului. El zice: «Aceastd Epistold de circa 67 pagini este o metafraza
completa a tratatului lui Grigorie de la inceput pind la sfirsit» 22 Oricare ar fi nu-
mele adevdrat al autorului Epistolei, nu incape indoialda cd el este identic cu autorul
asa ziselor Omilii ale lui Macarie 23, Fl a adaptat si mat mult tratatul sfintului Gri-
gorle, vietii monahale. In felul acesta, Jaeger a dovedit cd Macarie, sau autorul
scrierilor ce-i poartd numele, nu este un masalian, dupd afirmatiile unor cercetatori,
ci gindirea lui se miscd in cadrul gindirii sfintului Grigorie de Nyssa 23 bis,

A doua sursd principald a scrierii sfintului Grigorie «De instituto christiano»
este scricrea «Despre viata Iui Moise». Jaeger a ardtat pe larg ce a luat sfintul Gri-
gorie in «De instituto christiano», din scrierea Despre teciorie, si ce a luat din cea
«Despre viata lui Moise», Astfel, prin Macarie simbolurile spirituale din scrierea Des-
pre viaja lui Moise a sfintului Grigorie au intrat in circulajia largd a scrierilor filo-
calice, tn uzul monahismului rdséritean.

Jaeger zice: «Principiile vie{ii crestine, pe care autorul le-a descris in Despre
feciorfe cu un subtil efort intelectual si cu un simt estetic pentru frumusetea lor, sint
vizute mal mult din interior, in ultimele doud scrieri ale sale (Despre viafa Iui Moise
8l De instituto christiano). Si aceasta le dd o putere emotiionantd. Valorile filosofiei
ellne de care autorul a facut uz in amnii sdi timpurii, cu deosebit sim{ pentru origi-
nalltate si cu o perfectd libertate, sint folosite acum cu umilintd «pentru impodo-
birea intericara a templului crestin» (Vicfa lui Moise; P. G., 360 C).. «Teologia se
umanizeazd...» . «Cele mai multe dintre conceptele din scrierea De instituto christia-
no, care sint luate din Viafa lui Moise, se referd la experienfa cresterii spirituale a
omului si la maturizarea lui si e natural sa fie asa, dat fiind cd amindoud scrierile
apar{in aceluiasi stadiu de dezvoltare a lui Grigorie (anii 390 si 394) si ceea ce le
separd pe cle de scrierea Despre feciorie este tocmai acea adincd experientd per-
sonald a adevdratei libertd{i a spiritului, pe care autorul a cistigat-o in cursul tim-
pulul, In intervalul de timp dintre acea strdlucitd scriere timpurie (Despre feciorie)
sl maturele sale opere din ultimii ani ai viefii» 25,

Dar s& amintim si de celelalte scrieri ascetic-duhovnicesti ale sfintului Grigorie.
In doud dintre ele se ocupd cu desdvirsirea crestind: Cdtre Armoniu, ce inseamnd
naumele sau chemarea de crestin (P. G., 46, 287—250)si Caire Olimpiu monahul,
A®Pre desdvirsire si cum frebuie sd fie crestinul (P. G., 46, 251—380)." «Dar in vreme

ce i Ce inseamnd numele si chemarea de ¢téstin el isi insuseste numai definitia
desdvirsirii de la Platon, dupd care des&virsirea este o asemdanare cu Dumnezeu s5i o
{mitarc a Lui si apoi identificd esenta crestinismului cu aceasti definitie, in Despre

20. Aceastd scriere, cunoscuti mai inainte numai intr-o formd prescurtatd (P.G.
48, 287—306), a fost descoperiti si publicati in textul ei fintegral de Werner Jaeger
tn: Gregorii Nysseni, Opera, vol. VIII, 1: Gregerii Nysseni, Opera ascetica, Leiden,
B. J. Brill, 1952, p. 1—89. In acest volum dam si o traducere a ei.

21. Two redescovered Works..., p. 235—301.

22. W, Jaeger, op. cit., p. 154.

23. In capitolul: The date of composition of the traetise and its chronological
relationship to the other ascetic works of Gregory, op. cit., p. 115—142.

23 bis. In prezentarea volumului, Pseudo-Macarie, Oeuvres spirituelles, din
«Sources Chrétiennes», nr. 275 (an. 1980), se spune cd eruditia de azi a ajuns la con-
vingerea cd autorul acestor opere este un anume Simeon de Mesopotamia, care a
scris «poate» Intre 390—430, avind o anumitiy apropiere de migcarea masaliand, dar
f&rX s& cadi in exagerdrile spirituale ale el.

24, W, Jaeger, op. cil., p. 140.

25. Idem, op. cit., p. 189,
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desdvirsire, slege un mod mai special de definire a crestinismulul. El spune c& ape-
lativul de crestin deriva de la numele de Hristos; de aceea, pentru & intelege acel
auptlativ trebule sd@ interpretdm mai intii numele lui Hristos.. Aceasta metodd mai
teologled 11 conduce la expunerea hristologiei si aceast§ chestiune ocupd cea mai
mure puarte din opera lui, problema desavirsirii fiind addugatd de-abia la sfirsit..
Aveasta obligd a data scrierea Despre desavirgire ca aproape ultima din viaja au-
torulul, dacd am vazut cd scrierea catre Armoniu a fost alcdtuiti la virsta batri-
nujlla o,

De o deosebitiy prejuire s-a bucurat scrierea Viafa Sfintei Macrina (P. G., 46,
850-——1000), alcdtuitd incid prin 380, la scurtd vreme dupid moartea acestei surori ale
sale, Intimplatya in decembrie 379 sau ijanuarie 380. Ea e adresatd aceluiasi monah,
Olmplu, ca si tratatul Despre desdvirsire.

Scricrea aceasta, impreund cu «Viafa Iui Grigorie Taumaturgul», scrisd tot de
sfintul Grigorie de Nyssa, prezintd doua modele clasice pentru Vietile stinfilor, care
fncepeuu s& apard in literatura crestinid. Viafa Stintei Macrina e intr-un contrast deplin
cu caracterul abstract si auster al Regulilor celor mari ale sfintului Vasile, in care
acesta apare ca legiuitor. «Dar acelasi lucru se poate spune despre toate scrierile asce-
tice wle sfintului Grigorie: ele toate formeazd o ilustrare vie si importantd a acelei
codificari fundamentale si trebuie sd avem aceasta in minte cind le citim.. Grigorie
o alcdtuit scrierile sale cu intenfia directd de a completa scrierile fratelui sdu, sau
de o le explica si apdra de criticii lor... Vasile trebuie sd-i fi imprimat de la inceput
fdeca ca ei pot izbuti numai dacad isi unesc fortele si Grigorie s-a prins de ideea
aceasta mai ales dupd moartea lui Vasile... Astfel, dupd ce Vasile a pus fundamentul
vielil ascetice, Grigorie s-a gindit c¢d e de dorit sd prezinte idealul acestei vieti intr-o
lorma mai convingdtoare» 27,

Atlt In cele doud Viefi cit si in expunerile generale ale vietii spirituale cres-
tine, sfintul Grigorie prezinta aceastd viatd ca pe un urcus care incepind de la
curdfirca de patimi si continuind cu inlocuirea lor prin virtuti mereu sporite ajunge
In contemplarea sau la vederea sufleteascd a lui Dumnezeu. Schema aceasta a de-
venit normativa pentru toatd spiritualitatea monahalad si, in general, a crestinilor ce
se nevoiese pentru imbundtéatire.

Idcea contemplatiei e luatd de la filosofii greci?®. De aceea, sfintul Grigorie
numeste si el viata cdlugdreascd o viatd filosoficd, sau chiar «adevarata filosofie».
Dar ¢} vede in viala crestind suitoare un alt conijinut. Dacd fratele sdu Vasile a dat
Regullle urcusului acestei vieji spre desdvirsire, sfintul Grigorie i-a dat o explicare
mai adincd si a vdzut in esenta fiintei (td 6v) la care ajunge contemplalia filosofica,
pe Dumnezeu cel persomal, sau, si mai precis, pe Dumnezeu cel intrupat in Hristos.
«El era prin naturd mai inclinat spre meditatie decit fratele sidu mai mare si prin
cultura sa era mai adincit in traditia filosoficd elind. Folesind aceste insusiri, a
croat {ilosofia ascetismului monahal si prin el a inspirat viata acelora care si-au
dat votul observarii Regulilor lui Vasile.

Tomelia acestei filosofii era credinta crestind, asa cum a fost formulatd in Cre-
2ul nicecan siointerpretata de scoala teologicd a capadocienilor. Dar Grigorie a pre-
7zonlat credinja crestind ca avind culmea in contemplarea lui Dumnezeu, adevérata
existenid, si a voii Lui eterne. Sfintirea omului era interpretatd ca un proces de
curdtire o sufletului si ca un urcus treptat la Dumnezeu, Cel cu adevirat existent..
Antfel, Gngone a devenit marele maestru al teologiei mistice, al teognosiei_jn. Bisg-
Tea rt‘isﬁrile an¥. F1 a intipdrit pecetea lui nestearsi pe traditia credintei ortodoxe,
|n~¢ cte care la rindul ei si-a aflat cea mai caracteristicd si durabila expresie vie in
{dealurile 1 practica vie{ii monahale rasdritene» 29,

26. Idem, op. cit., p. 20—30.

27. 1dem, op. cit,, p. 19—20.

28. Idem, op. cit., p. 20.

20. Idem, op. cit., p. 23. Despre influen{a lui Platon in gindirea sfintului Gri-
gorie, pdrerile sint diferite. Harold Chernis (The platonism of Gregory of Nyssa) soco-
tosto cd sfintul Grigorie n-a depdsit aceastd influentd in scrisul lui. Dimpotriva, J.
Danlélou (Platonisme et théologie mystique) socoteste cd platonismul sfintutui Gri-
goric nu mai e platonism, c3ci credinta lui crestind a metamorfozat gindirea lul filo-
soflcd mai mult decit intentiona la inceput. Daniélou gdseste ci prin afirmarca teolo-
glel sale negative, sau a cunoasterii lui Dumnezeu in intuncric, ca simpld simiire a
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4, Dar tnainte de a expune ctopele si temele principale ale acestei vieti duhov-
nleestl st in general ole urcusulul in ea spre Dumnezeu, sd mal amintim eiteva dintre
Cuvintdcile sfintului Grigorie. lntre ele sint doud cuvintdri, Despre {rebuinta de a
wbi si primi cu bundlate pe sdraci (P. G., 46, 453—490) si Impotriva cdmdtarilor,
In care reia o tema tratatd si de sfintul Vasile (P. G., 46, 433—452). Altele poartd
titlul : Impotriva celor ce amind botezul (P. G., 46, 415—432); Nu trebuie sd plingem
pe cci ce au adormit in credinfd (P. G., 46, 497—538). Doud cuvintdri au confinut
dogmatic : Cuvinture despre dumnezeireq Fiului si a Sfintului Duh (P. G., 46, 553—576),
tinutd probabil Ta sin6ddl din Constantinopol, din 383. Ea a fost mult pretuitd in lile-
ratura Bisericii rasdritene de mai tirziu. Cuvintarea La hirotonia sa (P. G., 46, 548—
554) are un titlu enigmatic, cdci pare sd {i fost tinutd la sinodul din Constantinopol,
din anul 394 si trateaza despre dumnezeirea Sfintului Duh. Spre sfirsitul vietii, odata
cu indepdrtarea de tratarea mai filosoficd a temelor, incepe sd dea importanta tot
mai mare prezeniei Sfintului Duh in urcusul omului spre desavirsire.

Mai multe cuvintdri sint inchinate unor mari sdrbdtori, ca de pilda: «La ziua
luminilor sau la Botezul lui Hristos» (P. G., 46, 577—600), tinutd probabil la 6 ianuarie
383; cinci cuvintari La Sfintele Pasti sau La Invierea lui Hristos (P.G., 46, 599—680),
dintre care a doua este sigur neautenticd, iar a cincea, indoielnica; La Indltarea lui
Hristos (P.G. 46, 689—694); Despre Siintul Duh, sau La Cincizecime (P.G. 46, 695—702);
La ziua Nasterii Jui Hristos (P.G. 46, 1127—1150). Alte cuvintdri sldvesc mucenici si
personalitdti duhovnicesti anterioare, ca: doud cuvintari. Despre Intiiul mucenic Stefan
{P.G. 46, 701—736); Cuvintarea la sfintul mucenic Teodor (P.G. 46, 735—748); doud
cuvintiri La cei 40 de Mucenici (P.G. 46, 749—783); o cuvintare In cinstea sfintului
Vasile cel Mare (P.G. 46, 787—818) si o alta In cinstea Episcopului Meletie al Antio-
hie; (P.G. 46, 851—864), care a prezidat Sinodul I1 ecumenic din Constantinopol si a
murit chiar in timpul desfasurarii i, in mai 381.

Caracteristica cuvintdrilor sfintului Grigorie nu este forta sau pdtrunderea celor
ale sfintului Vasile, nici vioiciunea si simtirea celor ale sfintului Grigorie de Naziang,
¢l o oarecare mdiestrie retoricd si o tendin{d spre teme doctrinare, apologetice si
polemice 3.

Scrisul sfintului Grigorie de Nyssa are ca temd principald urcusul sufletului spre
Dumnezeu. Treptele acestui urcus le-a prezentat poate cel mai complet in Viafa Jui
Moise, O frumoasa punere in relief si o interpretare a acestor trepte a intreprins-o
J. Daniélou, in Introducerea la traducerea francezd a acestui tratat, facutd de el3l
Ea e una din scrierile cuprinse in acest volum 32 Operd de maturitate a sfintului Gri-
gorie, ea poartd o amprentd categoric hristologicd. Urcusul duhovnicesc al celui ce
vrea sd ajungd la unirea ca Dumnezeu este ardtat ca facindu-se in Hristos, cu aju-
torul lui Hristos; cultura filosoficd este folositoare numai in pruncia duhovniceascd;
dar dupd intdrirea credintei in el, trebuie sd se dispenseze de ea.

Sfintul Grigorie nu prezinta in aceastd scriere toatd viata lui Moise intr-o formi
biograficd, «ci numai acele evernimente din viata lui, pe care le poate folosi pentru
prezentei Lui, a depasit platonismul mai mult decit teologii résdariteni, care au pus
accentul pe vederea lui Dumnezeu in lumina.

Fatd de aceastd afirmare putem cita din Tilcuire la Cintarea Cintdrilor a sfin-
tulul Grigorie, cuvintele: «Prin iradierea harului in suflet, acesta ia chipul luminii»
sP.G., 44, 792 A, loc remarcat de Ivanka, Plato Christianus, Einsideln, 1964, p. 166).
n general, intunericul in care sfintul Grigorie spune cd Moise se intilneste cu Dum-
nezeu e «un intuneric strdlucitor». Ivanka, un mare cunoscator al sfintului Grigorie,
considerd cd acesta a increstinat pe Platon, iar in doctrina lui despre vesnica nesa-
turare a cunoasterii de Dumnezeu vede trdsatura antiorigenistd a gindirii sale (op.
cit, p. 183—185).

30. O, Bardenhewer, op. cit., p. 207.

31. JI. Daniélou, Grégoire de Nysse, Vie de Moise, «Sources Chrétiennes», Edi-
tlons du Cerf, Paris, 1941. O traducere in germand a acestei scrieri, cu o introducere
mai scurtd, a dat si Manfred Blum, in colectia «Sophia», ingrijitd de Julius Tyciak si
Wilhelm Nyssen, Ea e fdcutd dupd textul grec, editat critic de J. Daniélou in «Sources
Chrotiennes», Paris, 1935 Traducerca germand ¢ publicatd in Lambertus-Verlag, Frei-
burg i, Nreisgau, 1963,

32, Viaja lui Moise a fost tradusd din greceste de C. Preot Ioan Buga. Am apro-
plat-o in unele locuri st mai mult de sensurile din textul grec si am inlocuit neolo-
gismele, tneadrind-o tn unitatea de stil o Filocakiei romanesti.
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interprctarea sa ca trepte ale urcusului spre Dumnezeu» 33, Spre exemplificare, Blum
cltoazd din #ceastd operd a sfintului Grigorie: «Cind el (Moise) a patruns in dumne-
zelasca Sfintd a Sfintelor, in acel nevizut, el imsusi nu mai era vizibil; prin aceasta
cu cred cl el Invaid cd pentru cel ce voieste sd fie unit cu Dumnezeu e de trebuintd
88 treach peste tot ce e vazut si séd-si ridice mintea ca pe un virf de munte in planul
nevizut $i necuprins si sd creadd cd dumnezeirea este acolo unde nu ajunge cu-
noasterca» ¥,

Intti sufletul trebuie si se retragd din strilucirea inseldtoare a vietii lumesti,
patrectind In singurdtate. Ficind asa, dupd o vreme I se aratd intiia lumind a credintei
fIn Dumnezeu cel adevdrat (rugul aprins). In aceastd lumind cunoaste ¢i Dumnezeu
este un «Bu», deci o persoand, sau Persoana care are adevdrata existentd («Eu sint
Cel ce sint»). Deci scoate pe om din ideea ¢d Dummezeu este o esenid impersonali,
una cu Jumea, in sens panteist. Odatd cu aceasti descoperire, Dumnezeu da sufletului
51 porunca de a merge la fratii sdi, insufletiti de aceeasi dorintd de a-L cumnoaste,
51 a le spune cd El este Dumnezeul cel unic si personal si sd iasid de sub stidpinirea
vrdjmasulul nevdzut, spre a-I sluji numai Lui. Acest suflet se face conducitor al
fratilor s&i in fuga lor din aceasti robie. Dar pe lingi comducerea vazuti a celui ce
a vdzut mai Inainte de ei lumina, ei se bucurd si de conducerea nevizuti a lui Dum-
nezeu, in forma unui stilp de foc dumnezeiesc in intunericul noptii lor spirituale si
In forma norului care-i apdrd de arsita poftelor pe care le-au satisficut odiniocari
3l pe care acum nu mai vor sd le satisfacd. Inaintind in aceasti depdrtare de viata
in plcate, se mintuiesc de duhurile ispititoare ale acestei vieti, trecind prin apa
tainicd a botezului (Marea Rosie) in care se ineacd acele duhuri. Apoi inainteazi in
deyertu]l Instrdindrii de lume, iar cind asprimea acestei vieti, golitd de toate bucuriile,
dovine Insuportabild, apa vietil si a intdririi din Hristos (din piatrd) le reface puterile.
Asa ajung aproape de muntele unde se afli Dumnezeu, aproape de inaltimea duhov-
niceascd unde-L pot cunoaste intr-un mod mai corespunzitor cu ceea ce este El. Dar
la cunostinta aceasta insdsi nu pot ajunge decit cei ce au crescut in virsta lor du-
hovniceascd asa de mult, cd s-au dovedit conducdtori destoinici ai celorlalti. Modelul
lor, Moise, intrd astfel pe virful muntelui Sinai, in intunericul unde se afld Dumnezeu,
adicd la cunostinta c& Dumnezeu nu poate {i prins intr-o vedere sau intr-o cunostinti
hotdrnicitd, ci cd El este nehotdrnicit si cu cit urcd cineva mai mult in cunoasterea
Luj, 11 simte, sau Il cunoaste ca pe Cel nehotdrnicit, in care nu se saturi si nu sfir-
seste sufletul niciodatd de a inainta.

Ekkehard Miihlenberg a evidentiat faptul cd gindirea sfintului Grigorie de Nyssa
despre Dumnezeu cel nesfirsit este total deosebitd de cea a lui Platon, Aristotel, Filon
sl Origen, depdsind panteismul acelora si afirmind transcendenta reald a lui Dum-
nozeu, «Partea teologicd a filosofiei platonic-aristotelicd este gresitd, pentru cd nu
admite c& existd o dumnezeire mai presus de lume. Pentru Platon si Aristotel exist#
un domeniu al inteligibilului, in care se afld Dumnezeu si la care omul participd cu
mintea sa (vods). Dupd invaidtura sfintului Grigorie de Nyssa, mintea omeneascd nu
poate decit recunoaste printr-o miscare inapoi cd structura inteligibilda a lumii este
croatd, Impotriva lui Platon si Aristotel el afirmd@ cd domeniul inteligibilului a fost
f&cut numai pentru lume: Dumnezeu a creat si lumea mintilor (t& vonta) si, anume,
prin vointa Sa, nu ca la Filon din Alexandria si la unii platonicieni, prin gindirea sa.
Nol vedem cd creatia e din vointa lui Dumnezeu, deci nu e o curgere necesard si
nemijlocitd din fiinfa lui Dumnezeu» 3,

33. Manired Blum, Introd. la traducerea citatd, p. 17.

34, ldem, ibidem.

35, E. Miihlenberg, Die Unendlichkeit Gottes bei Gregor von Nyssa, Vandenbeck
u. Ruprecht, Gottingen, 1966, p. 144. O deosebire clard intre panteismul platonic si gin-
diron sfintului Grigorie care apird exfistenta eternd a sufletului uman, cu toatd «asemé-
narea» la care ajunge cu Dumnezeu, face si Evangelos Konstantinou, in: Die Tugendlehre
Cucegurs vaon Nyssa in Verhdltniss zu der Antik-Philosophischen und jldisch-Christli-
chen Tradition, Wiirzburg, 1966, p. 188.
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Mergind pe Unba Mt Pluton si Aristotel, care nu despérieau in esen{d pe Dum-
nezeu de lume, Origen afirma ca si acestia, ¢ Dumnezeu e marginit in putere. El spunea:
«Dumnezeu a creat atit cit poate ingriji, cit poate stdpini cu miinile si cu providenta
Sa» (Contra Celsum, VI, 7?1). «Puterea lui Dumnezeu trebuie socotitd madrginitd si nu
se poale desfiinfa madrginirea (repiypagn) domeniului lucrdrii Lui, prin vorbe fru-
moase». El urmeazd in aceasta lui Aristotel, dupd care «vointa creatoare (BodAnpa)
este in funciie de cele facute (mpaxté) care, ca atare, nu pot fi infinite» 3. Desi Origen
vorbeste de creatiile fdrd sfirsit ale lui Dumnezeu, ideea aceasta se acorda si ea cu
finitudinea puterii lui Dumnezeu, cdci inseamnd cd niciodatd nu e satisfdcut cu lumea
creatd si nu o poate umple cu o infinitate pe care nu o are, c¢i incearca mereu sa faca
ceva mai bun, anulind ceea ce a fdcut inainte, fapt care duce si la o neputin{d de-a
fmbrdca intr-o valoare eternd cele create, inclusiv persoanele umane. De aceea §i
sufletele ajung la o plictiseald in EL

Mai aproape este sfintul Grigorie de Clement Alexandrinul. Acesta afirma si el
Infinitatea lui Dumnezeu, iar ca urmare si neputinta cunoasterii fiinfei Lui de catre
fapturi. «Numai prin puterea care vine de la El insusi, Se face El cunoscut» (Stromata
V, 71, 5). Avem aci schitatd doctrina despre energiile necreate ale lui Dumnezeu si,
odatd cu aceasta, impdcarea intre transcendenta lui Dumnezeu s§i accesibilitatea Lui.
Totodatd, ea implicd progresul nesfirsit al creaturii in cunoasterea lui Dumnezeu.
Toate acestea sint proprii si sfintului Grigorie de Nyssa.

E. Miihlenberg nu dezvoltd insi si ideea aceasta a cunoasterii nesfirsite a lui
Dumnezeu, la sfintul Grigorie de Nyssa, prin experienta energiilor Lui necreate. El
rémine la simpla afirmare a infinitda}ii lui Dumnezeu ca transcendenia cu care nu se
poate intra in contact si despre a cdrei existentd se poate face doar o deductie ratio-
nald de la distania.

Manfred Blum vede, mi se pare, mai bine acest caracter al unei simtiri a Iui
Dumnezeu, sau a prezentei si lucrarii Lui, dincolo de orice cunoastere, cind punindu-si
problema valorii cuvintelor in exprimarea necuprinderii lui Dumnezeu, spune: «Toc-
mal Intrucit graiul nu poate cuprinde in intregime realitatea, este — oricit de ciudat
pare sd sune aceasta — mai mult decit o simpla comunicare; el devine un semn al
adincimii abisale. Mintea are acum putinta ca, prin ceea ce i se impiartiseste sau
tmpértdseste, sd priveascd dincolo, spre realitatea indicatd; ba mai mult, si o inte-
leagd pe aceasta iardsi ca un semn al unui sens si mai adinc. De-abia atunci este
mintea stdpind pe realitate, cind aceasta nu poate fi epuizatd in cuvinte» 3, Dar
«urcusul spre infinitatea lui Dumnezeu nu este omului cu putin{d decit prin fapta
mintultoare a lui Hristos» 3. Aceastd faptd, desi coboritd la noi, ne deschide prin ,ea
ablsul unor realitd{i si injelesuri infinite.

Din cele spuse rezultd c3 Moise, pe muntele Sinai, nu se afld intr-o simpli
necunoastere a lui Dumnezeu, ci intr-o simtire negrdit de presantd, sau intr-o trdire,
cu neputintd de exprimat in toatd tdria si bogdtia ei, a prezentei Lui personale neho-
tdrnicite. Caci in intuneric, sau in simjirea nehotdrnicirii Iui Dumnezeu, Moise, sau
sufletul urcat pini pe acel virf, triieste o intensitate a prezentei lui Dummnezeu cores-
punzitoare acestei largimi si adincimi nesfirsite. Pe 1ingd aceasta, el vede acolo cortul
cel sfint si toate cele din el, care sint nesfirsite in virtualitatea si adincimea sensu-
rilor lor, dar totusi vede acest complex nesfirsit de sensuri ca un intreg bine ordonat,
In care sufletul intrd, se incadreazd. Acest cort e sfint si in el nu poate intra decit
cel ce s-a sfintit prin curdfirea de patimi in cumsul urcusului, ceea ce inseamnd iarisi
cd a lesit din Ingustimea legatd de experienta mérginitd a lumii si a eu-ului propriu,.

36. H. Langerberg, The philosophy of Ammonius Sacas, Journal of Hellenistic
Studies, 77, 1957, p. 71, la E. Miihlenberq, op. cit., p. 79, nota 5.

37. Inlrod. la traducerea germand, p. 13.

8. Ildem, op. cit., p. 18,
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“intrind tn clanul unei lirgiri la nesfirsit, pe masura infinitétii pe care o tréieste si o
tmbri{lyoazd f8r4 si-i simtd marginile. Numai asa el are experienta sfintirii sale, pe
masurd ce Inainteazi in acest cort care este interiorul infinit al lui Dumnezeu, in care
sint uscunse virtual formele sau sensurile tuturor fapturilor din universul creat, dar
sl Infinftatea lzvoritoare a lor, mai presus de toate si inepuizabila.

('8 In acel intuneric Moise vede pe Dumnezeu cel personal si trdieste in EI, o
aratd si faptul cd El {i di tablele poruncilor pe care trebuie si le pdzeascd membrii
poporulul pe care-l leagd de El, porunci care se referd la slujirea Lui si la respecta-
rea semenilor lor, acestia avind radacinile in Dumnezeu cel infinit si atoatecuprinza-
tor. Lul Dumnezeu trebuie sd I se slujeascd ca Celui Unuia singur, Care e mai presus
de toate si in Care sint toate si Care e cu neputinjd de redus la o fapturd limitatd
redatd fnir-un chip cioplit.

Dar pe tot parcursul ulterior al pdzirii poruncilor si al inaintarii spre pamintul
fdglduintei, adicd spre impdrdtia lui Dumnezeu, ei sint intdriji mai departe de mana
lui Hristos, de apa ce izvordste din El ca din piatra care e fundamentul existentei,
de gindul cd asa cum El a trecut prin cruce la inviere (crucea ardtatd izraelitilor in
chipul lemnului pe care era atirnat un sarpe de aramd, care-i vindeca de muscdturile
serpilor veninosi, sau in chipul miinilor intinse ale lui Moise, care-i ajuta sd birulascd
pe vrdjmasii vazuii), asa vor invia si ei, trecind prin purtarea crucii si prin cinsti-
rea ei.

Cind Moise cere lui Dumnezeu sa-i arate fafa, El 1i spune sd se aseze in deschi-
z8tura unei stinci prin care va vedea spatele Lui, ceea ce inseamnd cd numai in
stinca netrecdtoare a umanitafii lui Hristos se poate experia nevazutul firii dumne-
zeiesti, cd deci dincolo de Hristos nu putem inainta spre o cuprindere hotdrnicita a
necuprinsului dumnezeiesc. Dar in Hristos putem inainta la nesfirsit in orizontul trdit
si cunoscut, sau simtit, @l prezentei firii dumnezeiesti.

Dar faptul cd Dumnezeu e cunoscut in Hristos confirmd pentru noi caracterul
Lui personal, iar indefinibilul lui Dumnezeu devine un indefinibil al Persoanei supreme
si contemplarea Lui, o contemplare a tainei indefinibile dar nu mai putin intens
trdite a Persoanei supreme. Cdaci in Hristos Dumnezeu ni S-a facut accesibil, dar in El
tréim in acelasi timp si infinitatea Lui.

Urcusul hiciodatd terminat in cunoasterea lui Dumnezeu este totodatd un urcus
niclodatd terminat in des&virsire sau in bine, cdci fiinta lui Dumnezeu cea nemarginitd
echivaleazd cu Binele nemdrginit si in fiinta noastrd e sdditd setea spre aceastd
nemdrginire in bine pe care nu o putem cuprinde niciodatd, cdci aceasta ar insemna
si'punem niste margini binelui pe care l-am putea ajunge. Desdvirsirea ca inaintare
tn binele personal nesfirsit — caci binele nu poate fi decit personal — e deci s5i o
mereu heatinsd desdvirsire a noastrd, care ne cere sd nu oprim niciodatd inaintarea in
ca, pentru cd orice oprire inseamnd o impdcare cu contrariul ei, sau cu rdul.

Dacd in Viafa lui Moise, sfintul Grigorie de Nyssa ne descrie intregul urcus spre
Dumnezeu, in Tilcuirea Cintdrii Cintdrilor, pe care de asemenea o publicim in acest
volum, se ocupd in mod deosebit de unirea sufletului cu Hristos prin iubire. Céaci
lubirea ¢ virtutea cea mai inaltd, cea mai intens traitd ca miscare ce nu ajunge la
un hotar, sau reprezintd virful cel mai inalt la care urca sufletul si de pe care vede
totuyi deschizindu-se inaintea lui orizomturile fdr& hotar. De aceea, in Cintarea Cin-
tdrilor iubirea sufletului fajd de Dumnezeu e prezentatd in cresterea ei neincetatd,
tn dinamica ei nesfirsitd. Viziunea aceasta din tilcuirea sfintului Grigorie la Cintarea
Cintdrilor a scos-o bine in relief Endre von Ivanka 3. Acesta observd mai intii cd,
prin acecastd identificare a cunoasterii lui Dumnezeu cu iubirea Lui, sfintul Grigorie
face din cunoasterea lui Dumnezeu un act de experiere a Lui. «C& el vorbeste de o

39, Plato Christionus Limsideln, 1964, p. 151155, capitolul despre s'intul Gri-
gorle de Nyssa.
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expuriere interioard a lui Dumnezeu, o vedem din explicatrea ce o dd el Incului din
Cintarea Clintdrilor unde mireasa spune: «Pdzitoril m-au b&tut si m-au rénit» (5-7).
Cu putln fnainte, ea, spunindu-le c& L-a strigat pe nume si El nu i-a rdspuns, pazi-
torli i-au rdspuns cd El nu poate {i Inteles si deci nu are un nume si faptul acesta a
rlnit-o pe ea prin lipsa mddejdii de a-s5i vedea implinit dorul dupd El. Dar ea este
tnvitatd ..cid tocmai acest dor este o dovadd c3 are pe Cel dorit.. si cd de aceea
ea se simte fericitd cd are in sine sinul lui Dumnezeu, pentru cd e stripunsd de
sligeata credintei, cd e atinsd In cel mai adinc interior al inimii de pironul iubirii»
(P.G. 4, 1037) %,

Unirea sufletului cu Dumnezeu e ilustratd in «Cintarea Cintdrilor» prin faptul
ci tot ce se atribuie Mirelui se atribuie si miresei, incit de multe ori nu stim de se
vorbeste de Mire sau de mireasi. Mireasma raspindita de El este in acelasi timp mi-
reasma raspindity de ea; vinul cu care imbatd El pe mireasd, este vinul cu care 11
tmbatd ea pe El; mirul, rodia e cind mireasa care hraneste pe Mire, cind Mirele care
hrineste pe mireasd ; sinii stnt cind ai miresei, cind ai Mirelui etc.

Totusi, sfintul Grigorie afirmd mereu ca sufletul, oricit ar fi de umnit cu Dum-
nezeu, e numai pdrtas la El, nu are in sine insusi fericirea, fiin{a si binele nemadrginit.
«Prin faptul c3 sfintul Grigorie a facut din «participarea la Dumnezeu» o insusire a
«orientdrii spre primirea in sine a lui Dumnezeu», 0 «deschidere pentru Dumnezeu»,
a dat Intorsitura decisivd gindirli sale, prin care a putut sd prefacd invatatura plato-
nicd despre fiinid, care se miscd intr-o pendulare curiocasd intre panteism si dualism,
fntr-o Invitdturd autentic crestind despre creaturalul finitului» 4.

Ba chiar in unirea cu Dumnezeu prin iubire si nu prin fiin{d, vede sfintul Gri-
gorle asiguratd neconfundarea fapturii cu Dumnezeu. «Céci, zice Ivanka iardsi,
dacd asemdnarea cu Dumnezeu a sufletului nu consti intr-o asemdinare de esenid cu
Dumnezeu, ci in iubirea pentru Dumnezeu, este natural ca esenia Lui curat spirituala
s% se descopere de-abia in iubirea fatd de Dumnezeu, iar in intoarcerea spre interior
are loc totodata intoarcerea spre Dumnezeu. Numai prin aceasta, poate fi cunoscut El.
Astfel, un nou motiv neoplatonic, «unirea» (Einswerden) cu divinitatea, primeste un
nou Inteles, In loc ca prin inldturarea a ceea ce este strdin, nedummezeiesc, in suflet,
acesta sd se topeascd in Dumnezeu cu care in esentd este identic din totdeauna, intrd
{n unirea cu El prin iubire» %, care péstreazd constiinja deosebirii in cei uniti.

Dealtfel, chiar faptul ci sufletul, pe misurd ce se uneste mai mult cu Dumnezeu,
tnseteazd mai mult de El, aratd cd el pastreazd constiinia deosebirii sale de Dumne-
gou: «Sdldsluirea binelui dumnezeiesc in suflet este de asa fel, cd ea face vasul tot
mal mare $i capabil de mai multd primire, pe madsurd ce il umple tot mai mult» (P.G.
48, 105 B; 46, 361 D; 280 B). «Sdldsluirea lui Dumnezeu lirgeste totodatd dorinia
sufletului» (P.G. 44, 777 B).

Omiliile la rugdciunea domneascd par si dateze si ele din perioada finald a
ecrisului sfintului Grigorie, de dupd anul 390, cdci toatd gindirea din ele are in centru
pe Hristos si pe Duhul Sfint. In Omilia II, se trece de la tipurile din Viafa lui Moise,
la implinirea lor in Hristos. Caracteristica acestei scrieri este unirea rug&ciunii cu
nepitimirea. Sint cele doud teme care preocupd, intr-o strinsd imbinare, tot scrisul
duhovnicesc (filocalic) rdsiritean de dupi aceea. Se poate spume ci sfintul Grigorie,
prin sistematizarea gindirii despre curdtirea de patimi prin virtuii si prin libertatea
in Dumnezeu la care se ridici omul prin curdtirea de patimi, a pus temelia intregii
spiritualitdti filocalice. Totodatd, el a zugrdvit deplin idealul crestin al umanitdtii, care
nu poate fi decit acela al unei iubiri reciproce nepdtimase. Despre locul important

40. Ivanka, op. cit., p. 168.

41. Idem, op. cit., p. 181.

42. Idem, op. cit.,, p. 169.

2 - Urlgorie de Nyssa
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ce-l are Ideca de libertate In teologio siintutul Grigorle de Nyssa s-a ocupat In mod
speclal g Gaith 43,

Dar descriind lupta cu complexcle piedici interioare care se opun Inaintérii spre
acest ideal, sfintul Grigorie se dovedeste totodatd un psiholog de extraordinard subti-
litate sl finete. In Comenturiul ]Ja «Tatdl nostru» sint pasagii nemuritoare in acest
sens, S-ar putea spune cd el este primul mare psiholog din istoria scrisului crestin,
anticipind pe Fericitul Augustin.

Tot asa de padtrunzdtoare analize psihologice, cu un si mai accentuat caracter de
predici, se cuprind in comentariile la «Fericiri», unde doctrina despre patimi e si mai
slstematizatd. Aci apare imagineca scdrii, ale cdrei trepte sint constituite din virtuiile
tot mal inalte. Ea e strins unitd cu viziunea «epectazelor» sau a urcusului continuu
al omului duhovnicesc, de la un nivel, la altul mai inalt, ce se deschide vederii de
la nivelul atins.

D3dm de aceea in acest volum si aceste ultime doud comentarii ale sfintului Gri-
gorie de Nyssa (la rugaciunea «Tatdl nostru» si la «Fericiri»). $i incheiem cu Cuvintul
lui cidtre monahi Despre scopul vietii celei dupd Dumnezeu, publicat de W. Jaeger,
deoarcce, fiind scris la sfirgitul vietii sfintului Grigorie, este i{ructul experientei celei
mal mature a lui, sau e cea mai adincd si mai frumoasd mdariurie a lucrdrii Duhului
Sfint in om, din toatd literatura patristicd si ulterioara.

Toate scrierile duhovnicesti rdsédritene de dupd aceea au la bazi ideile din aceste
scrieri ale sfintului Grigorie de Nyssa, publicate in volumul de fata.

43. Lu conception de la liberté chez Saint Grégoire de Nysse, Paris, Vrin, 1953.
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A celui intru sfinti parintelui nostru
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DESPRE VIATA LUI MOISE,
SAU DESPRE DESAVIRSIREA
PRIN VIRTUTE

Cei ce au pldcerea sd priveascd la alergdrile de cai si doresc cu
tnfocare sa cistige In intrecere cej iubifi de ei, mécar cd acestora nu le
hipseste citusi de putin dorinta de a alerga «cit mai repede, totusi striga
din locurile de privire, urmdrindu-i cu ochii in alergarea lor, stirnind
cidldretul, precum socotesc, spre o mai aprigd avintare si in acelasi timp
Intetind caii si Intinzind mina spre ei ca un bici ce-i imboldeste si-i
ameninta. Ei fac aceasta nu pentru cd ii ajutd astfel sd invingd, ci mai
degraba pentru ca sd-si arate prin strigéte si incurajari ca sint aldturi de
ei in intrecerea lor.

Ceva asemdndtor mi se pare cd fac si eu cu tine, cel mai iubit din-
tre prietenii si fratii mei, atunci cind, v&zindu-te alergind bine in sta-
dionul virtutii, in cursa dumnezeiascd, si intinzindu-te in sarituri dese si
sprintene citre cununa chemadrii de sus, strig cdtre tine si te indemn, ce-
rindu-{i sa te incordezi ca sd alergi si mai iute. lar aceasta o fac nu
fiind impins de o placere desartd, ci ca s md bucur de tine ca de un fiu
prea iubit.

De aceea, am socotit vrednicd de luat in seamd cererea, pe care
mi-aj aratat-o prin scrisoarea trimisa de curind, de a-ti da un sfat cu
privire la viata desdvirsitd. Caci dacd nimic altceva din cele spuse de
mine nu-{i va fi poate de folos, un fapt nu-ti va fi in nici-un caz nefolo-
sitor : acela de a da o pildd de ascultare. Caci dacé noi, cei rinduiti ca
pdrinti ai atitor suflete, socotim cd la aceastd virstd a pdrului de argint
ni se cade sa raspundem cererii unei tinereti infelepte, cu atit mai mult
ti se cuvine tie s&-{i intdresti ascultarea de bundvoie a tineretii tale,
care din copildrie s-a desfasurat linga noi. Dar atit despre aceasta.
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S§ trecem acum la tema de fatd, avind pe Dumnezeu indreptator al
cuvintului. Ai cerut, prea iubitul meu, sd-t{i descriu viaja desdvirsita,
ca tu, privind la ea si cunoscind prin cuvinte ceea ce doresti, sd traiesti
In viata ta cele aré&tate tie prin cuvintul nostru. Eu ins& maé aflu in ne-
putintd in ambele privinte: si in a cuprinde in cuvinte desavirsirea, si
fn a trdi in viata mea ceea ce a descris cuvintul. Amindoud acestea in-
trec puterea mea.

Dar poate nu numai eu, ci si mul{i alfii dintre cei mai inainta{i in
virtu}i méarturisesc cd aceasta le este cu neputinia.

Dar ca s& nu par, precum zice psalmistul, cd md tem acolo unde nu
este teamd, iti voi infatisa limpede in cele urmdtoare cele ce am de gind
sd-ti spun.

Desdavirsirea, in toate celelalte lucruri care se méasoara cu simturile,
¢ mdrginita de niste hotare in ce priveste cantitatea, fie cda e continug,
fie c&d e intreruptd. Caci orice masurd a citimii se cuprinde in niste
margini ; si cel ce priveste cotul, sau numdrul zece, vede cd incepe de
undeva si ispraveste undeva; si in aceasta st§ desdvirsirea lor. Despre
virtute insd, am invdtat de la Apostol un singur hotar : acela c& nu are
hotar !, Céci acel dumnezeiesc Apostol, mare si inalt in injelegere, aler-
gind prin virtute, niciodatd nu a sfirsit intinzindu-se spre cele dinainte
(Filip. 3, 13) si nici oprirea viitoare din alergare nu-i era sigurd. Pentru
ce ¢ Pentru cd binele prin firea lui nu are hotar ; el se hotérniceste nu-
mai prin asem&narea cu ceea ce ii este contrar 2. Asa, viata are ca hotar
moartea ; lumina, intunericul ; si toate cite sint bune se hotdrnicesc prin
ceea ce le este potrivnic. Cdci precum sfirsitul vietii este inceputul
mortii, tot asa si oprirea din alergarea virtutii se face inceput al paca-
tului. Asadar, iatd ca nu se dezminte cuvintul nostru, cind spune ca este
cu neputintd de a afla o margine a virtutii. Iar prin aceasta s-a dovedit
cl ccea ce se cuprinde in niste margini nu este virtute 3.

1. Virtutea are o singurd definifie: cd e indefinibild, sau infinitd. Din ce inain-
tez! !n ea, {i se deschide vederea si dorinta spre o si mai multd inaintare in ea. Ea
n-are hotar, cum nu are nici Dumnezeu.

2. Binele prin firea lui nu are hotar; el este infinit. Nu poti spune: atita e bi-
nele 31 mai mult nu. Nu poate spune cineva dacid e bun: sint destul de bun, mai bun
nu vreau si fiu. Hotarul binelui e ceea ce i se impotriveste : raul, sau vointa de a nu
merge maj departe in el, ceea ce insd nu duce la o tot mai mare deplindtate dupa
care tinde binele, adic& admite in el un amestec al raului.

3. Virtutea ca bine in curs de infdptuire prin persoand, nu are deci mici ea hotar.
Ea n-are alt hotar decit oprirea din virtute, sau trecerea la rdu. Unde sfirseste virtu-
tea, Incepe riutatea sau pédcatul. Din virtute nu te poti opri, fara sa te impaci cu un
amestec al rdului in ea. Virtutea are in sine miscarea inainte, in ea insdsi. Ea se
mentine prin miscare. Cind se opreste la 0 margine, trece la impacarea cu un anumit
grad al r3ului. Virtutea care se impacd cu marginirea nu mai e virtute curata. Daci
o deci firesc omului si implineascd binele, dacd in aceasta «se simte bine», aceasta
aratd cd omul e facut pentru o existenid nesfirsita, ca sd poatd sd-si limplineasca la
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lar fiindc# si despre cei ce cultivd viata virtuoasd am spus cé le este
cu neputintd s& ajunga la desdvirsire, cuvintul va l&muri si aceasta. Bi-
nele prim si propriu, a carui fire este bunédtatea, este si se numeste
dumnezeirea, fie cd aceasta se infelege sau nu. Si pentru cd s-a ardatat
8 nu existd alt hotar al virtutii decit pacatul, iar dumnezeirea nu pri-
meste ceva contrar ei, firea dumnezeiascd trebuie inteleasda ca fdra
hotar si fard margine 4. lar cel ce cultivd adevérata virtute nu participa
la nimic altceva decit la Dumnezeu, pentru cd Acesta este virtutea
desdvirsitd 5, Jar dacd de ceea ce este din fire bun doresc numaidecit
s8 se impdrtdseascd cei ce-o cunosc, iar aceasta nu are hotar, in mod
necesar si dorinfa celor ce participa la aceasta se intinde la nesfirsit si
nu are oprire, Deci niménui nu-i este cu putintd atingerea desdvirsirii,
pentru cd desdvirsirea, dupd cum s-a spus, nu se cuprinde in niste ho-
tare. Deci si virtutea are un singur hotar : nehotérnicirea ¢ Cum ar putea
deci 54 @junga cineva la marginea cautatd, neaflindu-se o margine ?

nesfirsit dorinta lui spre mai bine, dorin{d care nu inceteazd niciodatd. Omul e desti-
nat prin aceasta, prin firea lui, infinitului si deci vesniciei. Persoana umana nu ispri-
veste niciodati de a se desdvirsi. Ba nu se implineste propriu-zis miciodatd, dar nu
tnceteazd de a dori o si mai mare implinire prin bine.

4. Dacd omul e facut s tinda fara sfirsit spre bine, fard si poatd ajunge vreo-
datd la capdtul lui, binele realizat in deplinitatea lui din veci este infinitatea in act,
lar aceasta este una cu dumnezeirea. lar cum binele in curs de implinire implicda un
dor al unei persoane de a-1 implini tot mai mult, binele implinit in deplinitatea lui
Inf{nitd este si el bundtatea nesfirsitd a unei persoane. Ca atare, Dumnezeu nu poate
i cuprins, sau inteles. Des&virsirea Lui nu e limitatd. Iar bundtatea unei persoane
se arati In raport cu alte persoane. lnsusirea binelui de a fi nesfirsit si de a fi realizat
ca atare in mod personal din veci, implicd existenta personald a Sfintei Treimi. De unde
ar fi dorinta fara sfirsit spre bine, sau spre binele nesfirsit, dacd el n-ar exista din veci
in aceastd infinitate, intr-o bundtate interpersonald ? Acest bine infinit e magnetul ce
exercitd asupra omului atractia spre el. Trdirea acestei forte magnetice spirituale este
proprie firii omenesti, ipostaziatd in persoane, in relatie intre ele.

5. Dacd binele desdvirsit este Dumnezeu Cel infinit, omul, care tinde spre bine
la nesfirsit, dovedeste prin aceasta cd participd la Dumnezeu, cd asupra lui se exercita
forla binelui, cd este intr-o legdtura mereu sporitd cu Dumnezeu. lar cum forta bineluj
nu se poate exercita fizic, ci spiritual, prin aceea cd o persoand isi face sim{itd buna-
tatea asupra altuia, faptul cd omul tinde spre bine aratd ca Dumnezeu Cel personal
sl face simiitd intr-un fel tainic bunitatea in firea omeneasca.

6. Dacd des#dvirsirea in bine e fard hotar, cdci ceea ce e marginit in bine are
chiar in aceasta o nedesdvirsire, virtutea ca drum spre desdvirsire nu are nici un
hotar. Virtutea nu are hotar, pentru cd ea nu e decit forma concretda personalizata
a binelui, mereu in inaintare prin vointd. Deci in virtute este inclusd vointa persoanei
omenestl de a infaptui in mod neintrerupt si in mai mare mdasurd binele. Aceasta
inseamnd cd nici Dumnezeu nu e lipsit de vointa Lui personald de a fi bun, dar odata
ce tn Dumnezeu binele e desdvirsit, vointa Lui de a fi bun e una cu vointa de a ra-
mine In aceastd des¥virsire. La El binele desavirsit si vointa de a ramine in el coincid.
Binele ne deschide orizontul infinitdtii, ne atrage spre el, sau ne aseazd si ne tine
tn el, Dumnezeu fiind binele infinit din veci, iar noi tinzind la nesfirsit spre aceasta
Infinitate, f&rd si o putem atinge in asa fel ca sd nu mai dorim s& tindem mai sus,
El ne este transcendent noud, sau cste pe o treaptd dincolo de putinta noastrd de a
ne silta pe ea. Dar pe de altd parte, sintem intr-o legdturd cu transcendenfa Lud, intru-
cit ea exercitd o atraclie asupra noastrd.
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Dar din faptul ca desvirsirea care se cautd nu poate fi cuprinsi, nu
urmeazd cd nu trebuie sé {inem seaméd de porunca Domnului, care zice :
«Piti des@virsifi, precum Tatdl vostru Cel din ceruri desidvirgit este»
(Mt. 5, 48). Caci chiar dac& nu reusim s& dobindim in intregime cele ce
siut din fire bune, faptul de a nu ramine lipsi{i m&car de o parte e si el
un cistig mare pentru cei ce au minte. Deci trebuie sd punem toatd
sirguinta ca sd nu cddem in intregime din desdvirsirea care ne este cu
putintd ; ci sa cistigdm din ea atita cit vom putea sd cuprindem. Poate
cll chiar a voi pururea sd fie si mai mult in bine este desdvirsirea firii
omenesti 7. Si mi se pare potrivit sé@ ne folosim de sfatul dat de Scrip-
turd in privinta aceasta. Céci zice undeva cuvintul dumnezeiesc, prin
proorocia lui Isaia : «Luali aminte la Avraam, tatdl vostru, si la Sarra
care v-a nascut pe voi» (Is. 51, 2).

Cuvintul porunceste acestea pentru cei ce ratacesc in afara vir-
tutii, ca, precum cei ce plutesc pe mare si s-au rétdcit de la calea spre
port, cu ajutorul unui semn arétat revin din r&tacirea lor, fie vazind un
foc ridicat pe fndltimi, fie vazind culmea inaltd a unor munti, tot astfel
cei ce prin cugelul lor lipsit de cirmaci ratdcesc pe marea vielii, dupéa
pilda Sarrei si a lui Avraam s& se indrepte iardsi cédtre limanul voii lui
Dumnezeu. Si pentru ca firea omeneascd se imparte in femeiasca si bar-
bateascd si ambelor parii le std in putere sa aleaga intre virtute gi pa-
cat, de aceea fiecirei parfi i s-a aratat de catre cuvintul dumnezeiesc o
pilda potrivitd a virtutii, ca fiecare privind spre ceea ce ii este inrudit,
barbatii cdtre Avraam si femeile, spre Sarra, sd se Indrepte spre viata
virtuoasa prin pilde potrivite lui. Poate c& ne va ajunge si noud amintirea
vreunuia din cei bine cercati in viatd ca sa tindem spre focul de pe culmi
si ca s& ni se arate cum este cu putin}d sd indreptdm sufletul catre
limanul deschis al virtutii si s& nu mai fim nicidecum luati de furtunile
vietii, nici s& ne mai scufunddm in adincul p&catului prin patimile invi-
forate, venite una dupg alta. Céci poate de aceea s-a §i istorisit viafa
acelor persoane inalte, ca prin urmarea izbinzilor lor sd ne indreptdm
spre bine viata ce ne std inainte.

Dar ce voi face, va spune poate cineva, dacd eu nu sint nici din
Caldea, precum se spune despre Avraam, nici prunc infiat de. fiica

7. Desdvirsirea Jui Dumnezeu nu are hotar, fiind plenitudinea Inféptuitd din
vecl, Desdvirsirea omeneascd nu are hotar, ca inaintare spre ea prin virtute, sau prin
binele ce ne strdduim s&-1 infdptuim. Faptul cd nu ajungem la desdvirsirea nehotdr-
niclld Inf&ptuitd nu inseamnd cd nu trebuie sd& rdminem in desdvirsirea ca drum
nosfirsit, sau in nehotdrnicia ca inaintare. Aceasta e nehotdrnicia, deci desdvirsirea
rindultd omului: a voi sd nu se opreascd niciodatd din implinirea binelui, 0 asemenea
oprire fiind contrard firii omcenestl. Prin aceasta participdm noi la desdvirgirea lui
Duninczeu.
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Lgiptului, precum spune Scriptura despre Moise, si nu am nimic asemé-
nator cu vreunul din cei vechi, In ceea ce priveste viata ? Cum ma voi
aseza in ceata unora din acestia si cum le voi urma cu fapta, neavind
nimic din starea lor ¢ Cétre acesta voi rdspunde cd nu socotim cé tine
de Caldeea virtutea, sau patima, si nici de viata in Egipt, sau de petre-
cerea in Babilon, ca cineva sa fie in afard de viaja cea intru virtute. $i
nici nu Se face Dumnezeu cunoscut numai celor vrednici din Iudeea;
nici Sionul nu este locasul dumnezeirii, in intelesul lui material. Ci este
nevoie de o intrebuinfare mai atentd a intelegerii si de o privire mai
ascutita pentru a vedea din istorie de ce fel de caldeeni sau egipteni
trebuie s& ne departdm si de ce robie babilonica trebuie sd ne eliberdm,
ca sd ajungem la o viatd fericitd. Deci vom lua in acest cuvint pe Moise
ca pildd a vietii noastre, trecind mai intii prin viata lui precum am
aflat-o din cuvintul dumnezeiesc, apoi cdutind in Infelesul ce reiese
din istorie o pild&d pentru virtute. Prin aceasta vom cunoaste viata desé-
virsitd asa cum poate fi traitd de oameni.

ISTORICUL VIETII LUI MIOISE

Se spune, asadar, cd Moise s-a ndscut intr-un timp cind legea tira-
nului impiedica aducerea la viatd a celor de parte barbdteascd, dar ca
printr-un ajutor de sus a fost crutat de cruzimea acelui timp. Céci pa-
rintilor, care au vazut copilul cu chip ales incd din fasd, le-a fost greu
s&-1 predea mortii. Dar, pentru c& amenintarea tiranului era mai puter-
nicd, l-au pus in Nil; insd nu l-au aruncat simplu in apd, ci, asezindu-I
fntr-un cosulet uns cu smoald, l-au incredinfat riului. Asa au povestit
cei ce au istorisit cu grijd cele privitoare la el.

Dar o putere dumnezeiascd indrumeazd cosuleful, impingindu-l
spre malul apei, fiind minat de valuri in partea aceea. lar fiica regelui,
plimbindu-se pe malul riului, unde se intimpla s& se afle cosuletul, l-a
aflat, fiind atrasd de un plins de copil din el. $i vdzind frumusetea co-
pilului indaté l-a luat impdrdateasa la sine si I-a infiat. Si fiindcda copilul
a respins prin fire o doicd de alt neam, printr-o ingrijire de sus a ajuns
s& fie aldptat chiar de sinul maicii lui.

Petrecindu-si copildria in casa impé&rdteascd, deci primind cultura
din afard, ceea ce era socotit de cei din afard ca pricind de slavd, el nu
a voit s& mai primeascd dupd o vreme a mérturisi ca mama pe cultivata
fmpdrdteasd, care-]l infiase, c¢i s-a intors la mama sa dupa fire si s-a
amestecat printre cei de un neam cu el. o

Si ivindu-se o luptd intre un evreu §i un egiptean, s-a dat pe par-
tea celul inrudit si a ucis pe strdin, Apoi incderindu-se doi evrei, a
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Incercat s& opreascd vrajba Intre ei, sfdtuindu-i sd se aibad bine, ca unii
ce sint frati, si sd nu ia minia ca sf&tuitoare in neintelegerile dintre ei,
ci firea. Fiind insd respins de cel ce voia nedreptatea, a facut din aceas-
td necinstire un motiv de si mai mare inteleptire si indepdrtindu-se de
Impreuna vietuire cu cei multi, si-a ales o viata retrasd, slujind unuia
de alt neam, barbat vdzédtor al celor mai inalte, care judeca drept purtd-
rile si viata oamenilor. Acesta, vazind dintr-o singurd faptd virtutea
tindrului (din pornirea impotriva celor doi pastori, cind neumblind dupa
un cistig al sdu, ci socotind ap#rarea dreptdtfii ca o cinste a firii sale,
a pedepsit nedreptatea pdstorilor care nu gresiserd fatd de el cu nimic)
s! pretuind din acestea pe tindr si socotind, cu toatd sdrécia lui vazuta,
virtutea lui mult mai de cinste decit multa bogatie baneascd, i-a dat de
sotie pe fiica lui si 1-a lasat sa {raiascd dupa voia lui viata care-i placea
(les. 2, 16—21).

Si ducind in munti o viata singuratica, eliberatd de zgomotul cetétii,
s-a ocupat cu ingrijirea oilor in pustie. $i petrecind o vreme intr-o ast-
fel de viata, zice istoria, a avut o vedere dumnezeiascd infricosatoare :
o lumind deosehitd de cea a soarelui i-a fulgerat vederea in amiaza
mare, Si minunindu-se de vederea aceasta neobisnuitd, ridicindu-si pri-
virile spre munte, a vazut un tufis aprins de o lumind ca de foc, dar ra-
murile tufisului rdmineau verzi ca intr-o roud, in mijlocul flacarilor.
Atunci si-a spus sie aceste cuvinte : «Apropia-mé-voi de aceastd minu-
natd vedere» (les. 3, 3). Zicind acestea, el nu vedea numai cu ochii mi-
nunea luminii, ci, ceea ce era si mai minunat, si auzul ii era luminat de
razele acestei lumini, C&ci harul luminii se indrepta spre amindoud sim-
turile : el lumina vederea cu strdlucirea razelor, iar auzul i-1 lumina cu
invat4turi nemuritoare, Insd glasul acestei lumini il opreste pe Moise sa
urce muntele, ingreuiat de incdl{amintea sa din piele moartd. De aceea,
dezlegindu-si iIncdltdmintea din picioare, pdseste astfel pe pamintul
acela care strdlucea de lumina dumnezeiascd. Apoi (cdci socotesc ca
nu trebuie sd lungim prea mult cuvintul cu istorisirea simpld a vietii
barbatuiui, ¢i sd trecem la cele ce le urmdrimj, intdrit de vederea dum-
nezeiascyd ce i s-a aratat, primeste porunca sa elibereze neamul sdu din
robia egiptenilor. Si ca sd cunoascd cit mai bine tdria de la Dumnezeu
s&l4sluitd in el, la porunca Iui Dumnezeu a incercat-o prin ceea ce
avea in mina. Jar dovada i-a fost aceasta: cdzindu-i toiagul din mind a
Inceput sd se miste si s-a facut vietate (iar aceastd vietate era un sarpe});
si luindu-] iarasi in mind, s-a fdcut toiag, precum era mai inainte de a
se schimba in vietate, lar suprafata miinii pe care o scoase acum din
sfn se facuse albd ca zipada, iar bagind-o iardsi in sin a revenit la
firca ei.
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Coborind apoi Moise in Egipt si lulnd cu el pe sotia sa de alt neam,
precum si copiii ndscuti lui din aceca, se spune cd l-a intilnit pe el un
inger, care i-a insuflat o teamd de moarte; dar pe acesta femeia l-a
imblinzit prin singele curs prin tdierea Imprejur a copilului (les. 4,
24—26). Apoi se intilni cu Aaron, fiind minat si acesta de Dumnezeu
spre intilnirea cu el (les. 4, 27—28). Apoi poporul din Egipt fu strins
de amindoi intr-o adunare obsteascd si i se vesti eliberarea din robie
celor prea mult obositi de reaua patimire a muncilor (les. 4, 29—32).
Apoi are loc cuvintul acestuia catre tiranul insusi. Tiranul se minie de
acestea si mai mult ca inainte impotriva celor ce supravegheau mun-
cile si impotriva izraelifilor insisi si sporeste numarul de caramizi ce
trebuie facute si dda o porunc&d si mai obositoare nu numai pentru cei
ce lucrau la lutul cdramizilor, ci si pentru cei ce trudeau la paie si la
trestie (Ies., 5—6, 19).

Apoi Faraon (caci acesta era numele tiranului egiptenilor) a in-
cercat, folosindu-se de vrdjitori, sa se impotriveascd semnelor dumne-
zeiesti facute inaintea lui, atunci cind Moise a prefacut in ochii egip-
tenilor toiagul sdu in sarpe, socotind cd si vrdjitoria va face aceeasi
minune cu toiegele vrdjmase. Dar inseldciunea a fost datd pe fata din
fapte : sarpele ivit din toiagul lui Moise a mincat lemnele vrdjite, adicd
serpii vrdjitorilor, toiegele lor neavind nici o putere de aparare sau
de viatd, ci numai un chip pe care inselaciunea vrajitorilor l-a pus
fnaintea ochilor celor ce se ldsau usor inselati (Ies., 7, 9—12).

Atunci Moise, vazind pe toti supusii gindind la fel cu stapinul lor
Intru rdutate, aduce o plagd obsteascd peste tot poporul egiptean, asa
Incit nici unul n-a scdpat de suferirea relelor. $i la porunca lui s-au
miscat impotriva egiptenilor cu o mare pornire, ca o oaste supusa lui,
Insesi stihiile lucrurilor, care se vad pretutindeni : padmintul, focul, aerul
$i apa, care isi schimba lucrarea lor dupd lucrarea voitd a oamenilor.
Si prin aceeasi putere cu care au pedepsit, prin intrarea lor in neorin-
duiald, pe egipteni, in acelasi loc si timp, faceau ca indeii s& ramina
neatinsi de rau. Toatd firea apelor din Egipt s-a prefacut in singe prin
porunca lui Moise, incit si pestii ce inotau In apa prefdcutd in materie
viscoasd au pierit ; dar pentru evrei, ceea ce era pentru ceilalti singe
cra apa limpede. $i s-a dat si vrdjitorilor prilejul sd-si arate insela-
ciunea lor si s& preschimbe apa ce se gdsea la evrei in singe, dar n-au
putut. De asemenea si mulfimea broastelor, pornind sd se iveascd in
Egipt in mare mullime (cdci inmultirea lor in mare numdr nu a urmat
vreunei legi a firii, c¢i poruncii lui Moise care a schimbat atunci legea
naturald a nasterii lor), orice egiptean era omorit de ele, fiind strimtorat
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in locuinta sa; dar vieta evreilor era feritd de o astfel de nenorocire
(les., 8, 2—9),

Tot astfel aerul pentru egipteni nu era luminat nici noaptea, nici
ziua, rdminind tot timpul in acelasi intuneric; pentru evrei insd nu
s-4 schimbat nimic din ceea ce era obisnuit, Si toate celelalte s-au in-
timplat in acelasi chip. Grindina, focul, bubele, musijele, mustele cii-
nesti, norul de lacuste asupra egipienilor lucrau precum s-a spus, iar
evreii cunosteau suferinta celor ce locuiau in vecindtatea lor numai din
cole istorisite si povestite, dar nu primeau asuprd-le nici un fel de
ndvald a lor. Apoi, omorirea intiilor ndscuti a ardatat deosebirea intre
egipteni si evrei si mai vadita. In timp ce egiptenii erau cufundaji in
jalea pentru cei prea iubiti ai lor, evreii au rdmas in toatd linistea si
sigurania ; izb&virea lor a fost asiguratd prin singele vérsat la orice
intrare a casei lor, prin insemnarea cu singe a celor doi stilpi si a pra-
aqului de sus al usii (les., 12).

Pe cind egiptenii erau lovi{i de nenorocirea mortii intiilor néscuti
si atit fiecare in parte cit si toti indeobste se zvircoleau in suferinte,
Moise conduce iesirea izraelitilor, pregdtindu-i de mai inainte sa ia
cu ei $i bogédtia egiptenilor spre folosul lor. $Si facind ei drum ca la trei
zile In afara Egiptului, iardsi, zice istoria, s-a infuriat egipteanul cd nu
& ramas Izrael mai departe in robie. Si adunindu-si toatd oastea supu-
silor a alergat cu caldrime dup& popor. Iar Izrael vazind cadldrimea si
oastea Inarmatd, el insusi fiind neincercat in rdzboi si nedeprins in
astfel de fapte, a fost cuprins indatd de fricd si a inceput sd se razvréa-
teascd impotriva lui Moise. In aceste clipe, spune istoria, s-a intimplat
cel mai minunat lucru cu Moise: fmpéarfindu-si lucrarea in doud, cu
glasul si cu cuvintul incuraja pe izraeliti, indemnindu-i sd aibd buna
nédejde in Dumnezeu, iar induntru se ruga in cuget lui Dumnezeu sa
aibd indurare de fratii lui. Si, indurindu-Se Dumnezeu de strigarea fara
grai a lui, il inv&{d prin sfatul de sus cum s& scape de primejdie. Si
tn acest timp un nor conducea poporul prin puterea dumnezeiascd, dar
nu un nor de naturd obisnuitd (pentru cd nu era alcétuit din aburi, prin
umplerea aerului de aburi, sau prin formarea cetii, sau prin sporirea
vintului), ci era in acel nor ceva mai presus de intelegerea omeneasca,
precum marturiseste Scriptura. Era o astfe] de minune, cd straluceau cu
clldurd si razele soarelui. Era un fel de zid ce apdra poporul, umbrind
pe cei ce erau sub el, si sufla cu o usoara adiere racoroasd, domolind
arsita soarelui. Iar noaptea se prefécea in stilp de foc, cdlduzind cu
lumina Jui de scara pina dimineata. Moise privea la aceastd calauzad in-
demuaind sipe popor sa-1 urmeze,
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Dar ajungind la Marea Rosie, acolo, condusi mai departe de nor,
Intreaga oaste a cgiptenilor i-a fncercuit din spate, nemaiavind din
nici o parte nici o scdpare din primejdie, intrucit se gdseau intre dus-
manij inarmafi si apd. Atunci se intimply ceva cu totul de necrezut.
Moise a lucrat impins de puterea dumnezeiasca : apropiindu-se de tar-
mul marii, lovi apa cu toiagul, iar aceasta s-a crdpat in urma loviturii.
Si cum se intimpld cu o sticld, cind crdpdtura, incepind de la o parte,
trece in linie dreapta pind la cealaltd parte, la fel marea intreagd ru-
pindu-se la o margine de lovitura toiagului, despdriirea valurilor a
trecut pind la malul opus. Si coborind Moise pe fundul mérii pe unde o
tdiase in doud, a trecut prin adinc cu intreg poporul, cu trupul neudat
si insorit. Si strabdtind pe jos adincul, prin sinul uscat al marii, nu se
temeau de prdbusirea zidurilor de valuri indliate de la sine asemenea
unor pereti in care marea se intarise pe amindoud laturile. Dar cind a
intrat Faraon cu egiptenii in mare, pe drumul t&iat de curind printre
ape, iardsi s-au impreunat apd cu apd, inchizindu-se marea In sine in
forma ce o avea mai inainte, suprafata si vederea apei fdcindu-se una,
dupd ce izraelijii trecu}i pe malul dimpotrivd se odihneau de calea
lungd facutd cu iujeald prin mare si indliau cintare de laudd lui Dum-
nezeu, Cel ce le-a dat lor biruini{a nesingeroasé, scufundind toatd ostirea
egiptenilor : oameni, cai, arme si care, sub apa (Ies., 14).

Apoi Moise inainteazd mai departe, strabitind o cale de trei zile,
Upsitd de apd si ajunge in mare strimtorare, neavind cum si poto-
leascd setea poporului. S5i s-au asezat cu tabdra lingd un lac cu apad
s8ratd, mai amarad chiar decit a maérii. Dar asezati lingd apa, ardeau de
gsete. Moise fu sfdtuit atunci de Dumnezeu sd arunce In apd un lemn
si fndatd apa s-a facut bund de bdut. Lemnul cu puterea lui a schimbat
firea apei, din amara, in dulce (les., 15, 22—25).

Apoi norul plecind mai departe, pornird si ei dupd miscarea no-
rului. Si faceau mereu acelasi lucru, oprindu-se din mers acolo unde
norul le d&ddea semn de odihnd prin oprirea sa, si ridicindu-se iardsi
cind norul le ardta calea. Si au ajuns, urmind c&dlduza aceasta, la un
loc ce era udat de apd de baut, peste care se revarsau doudsprezece
fzvoarz. Mai erau acolo si saptezeci de finici, dar chiar daca numd&rul
lor nu era prea mare, pentru cei ce priveau era o minune si intrecea
orice frumusete pricinuitd de mdarime (Ies., 15, 27).

Apoi norul cdlauzitor se ridica iarasi si de acolo, conducind poporul
spre alt loc. Dar acest loc era wacoperit cu nisip uscat, neaddpat de
nici-o undd de apd, si aici poporul era chinuit din nou de sete, Moise
vdzind o stincd pe un deal, lovi cu toiagul si ea a izvorit indatd apa
plécuts si bund de baut, din belsug pentru tot poporul (les., cap. 17,
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I--6). Aici Insd isprdvindu-se merindele ce le luaserd pentru cildtorie
din Ly'pl, si poporul fiind strimtorat de foame, se intimpla minunea
cca mai de necrezut din toate. Céaci se porni sd ploud hrana ca o roud
din cer gi nu de pe pamint, cum se intimpla dupd legea firii. Roua
acedsta cddea peste ei dimineata, dar apoi ea se facea hrand pentru
cel ce o primeau. Fiindca ceea ce se rev&rsa nu se prefdcea in picdturi
de apd, cum se intimpld de obicei cu roua, ci in loc de picédturi de apd
s¢ revarsa un fel de boabe in forma de cristale, care in agriculturd se
cheamd coliandru, sau grdunte de formd rotundd, al cdror gust se
aseamdnd cu cel al mierii. Acestei minuni i se mai adauga $i o ailta:
lesind toti la culesul ei, méacar cd erau de felurite virste si puteri, nici
unul nu aduna mai putin decit celdlalt, potrivit deosebirii de putere,
¢i pe mésura trebuinfei fiecdruia, incit nici cel mai puternic sd nu aiba
mai mult si nici celui slab sd nu i se micsoreze partea, ci sd fie tuturor
egald, In legaturd cu aceasta, istoria mai vorbeste de o minune: ca
adunind fiecare pentru o zi, nu punea deoparte nimic pentru ziua urma-
toare, lar celui ce din zgircenie isi punea la o parte ceva din hrana
acdunatd, ceea ce punea de o parte i se facea fard folos pentru hrana,
prefé&cindu-se in viermi. Se mai adaogd si altceva minunat in istoria
despre aceastda hrand: dintre zilele sapt&minii, una, dintr-o ratiune
tainicd, era cinstitd cu nelucrarea. De aceea in ziua premergdtoare
acesteia, desi caderea din cer avea loc ca si in celelalte zile, iar sirguin-
{a adunéatorilor era egald, ceea ce se aduna se afla In cantitate indoita
fatd de madasura obisnuita. Aceasta, ca sd nu aibd nici un motiv de a
dezlega legea nelucrdrii din trebuinta hranei. In aceasta se ardta si
mai mult puterea dumnezeiascd, intrucit in celelalte zile prisosul se
strica, si numai fn ajunul Simbetei (cdci acesta era numele zilei ne-
lucrdtoare) ceea ce era pus de o parte rdminea nestricat, in asa fel
¢8 nu se vedea s3 fie cu ceva mai veche decit hrana proaspatd (Ies. 16).

Apoi se incinse un razboi intre ei si un popor stréin (cuvintal ii
numeste amalecifi, pe cei care s-au rinduit atunci la batdlie impotriva
lor). Atunci Moise Inarmeazd pentru prima datd pe izraeliti pentru ba-
tdlie, dar nu aruncd in luptd toatd oastea, ci alege pe cei mai buni si
pe cdpeleniile lor care au primit sda lupte. Dar si in aceasta Moise a
ar&tat un chip nou de conducere a rdzboiului. Céci pe cind lisus, cel
care dupd Moise a condus poporul, lupta cu oastea impotriva amale-
citilor, Moise stdtea pe un deal deasupra ostirii si privea spre cer, avind
doi insi dintre cei mai destoinici impreund cu el de o parte si de alta.
Cu acest prilej istoria ne spune cad s-a facut urmé&toarea minune : cind
Moise ridica miinile catre cer, poporul se intdrea impotriva dusmani-
lor, iar cind le pogora, dddea inapoi si oastea din fata n&valei celor
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de alt neam, Aceasta infelegind-o cei ce stéteau lingd el au inceput s&
sprijincascl pe dedesupt, din amindou& pdrtile, miinile ingreunate si
anevoie de miscat, dintr-o cauzd necunoscutd, ale lui Moise, Dar fiind-
cd erau mai slabi si nu putcau sa-1 tind drept, i-au asezat un scaun
pe o piatrd si asa l-au ajutat pe Moise sd-si tind prin ei miinile ridicate
cdtre cer. Aceasta facindu-se, amalecifii furd zdrobiti de cidtre izrae-
liti (Ies., 17, 8—16).

Dupda aceasta, pentru cd norul care cdlduzea poporul pe cale ra-
minea in acelasi loc, a fost de trebuintad s& nu se mai miste nici popo-
rul, neavind norul drept conducator. Dar, avind din belsug si f&rd oste-
ncald cele de trebuintd vietii, fiindcd plinea le venea de sus de-a gata,
iar apa de bdut ii imbia din piatrd si norul alunga orice neplédcere ce
li s-ar fi intimplat sub el, pentru cd ziua ii apdra ca un zid de arsita,
jar noaptea alunga intunericul, luminind ca un stilp de foc, petrecerea
lor in pustie, la poalele muntelui unde isi asezard tabdra, era fard griji.

In acest loc, Moise este condus la o cunoastere tainica, insdsi pu-
terea dumnezeiascd invdtind prin minuni mai presus de cuvint tot
poporul si pe insusi conducéatorul lui. lar aceasta invajdturd tainicd s-a
sivirsit astfel: poporului i se spuse de mai inainte sd se pdzeascd de
orice intindri ce pot atinge trupul si sufletul, s& se curdfeascd prin
unele stropiri si sd se pazeascd curat chiar si de legdtura conjugald
fntr-un anumit numdr de zile, ca spalat de orice pornire pé#timasa a
trupului, sd se apropie de munte, curat de patimi, pentru a primi in-
vitatura de taina.

Muntele acela se numea Sinai §i in vremea aceea nu era ingaduit
decit oamenilor sd se apropie de el, iar dintre acestia numai bérbatilor
si dintre bdrbati iardsi numai acelora care se curdtisera de orice in-
tinare. Se pusese pazd si se avea grijd ca nu cumva sd calce vreun
animal pe munte. Iar de se intimpla aceasta, orice animal se ardta pe
munte era ucis de popor cu pietre.

Apoi lumina aerului se intunecd din senin, incit muntele se facn
nevizut, fiind despdrtit de un cerc de nequrd, iar din negurd se aratd
un foc ce infricosa vederea celor ce priveau. De pretutindeni locul de
pdsunat al muntelui era invéluit de fumul ce iesea din focul ce crestea,
acoperind toata vederea lui. Moise conduse poporul spre munte, Dar
nici el nu indréznea si priveascd, ci avea sufletul stapinit de frics,
jar trupul zguduit de o teamd agsa de mare cd nu putea sd@ o ascunda
nici izraelitilor, ci le m&rturisea cd este inspdimintat de cele vazute si
cd nu poate s3 nu tremure cu trupul. Cdci ceea ce i se ardta nu era
numai ceva care inspdimintd sufletul, ci facea s& patrunda si prin auz
sunete infricosdtoare. Caci un glas de sus, izbucnind, se pravalea peste
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toatd suflarea, lar prima lui atingere era Infricosétoare si de nesupor-
tat pentru orice auz. Se asemdna cu sunctul trimbitelor, dar intrecea
prin tiria infricosdtoare si inspdimintdtoare a lui orice pilds. Si glasul
fnaintind se ficea din ce in ce mai infricosator, si crestea, facind me-
reu mai inspdimintdtor sunetul lui. Iar glasul era articulat prin puterea
dumnezeiascd si nu prin organele vorbirii, insusi aerul articulind cu-
vintul, lar cuvintul nu era articulat fdra un scop, ci dadea ca legi in-
vitédturile dumnezeiesti. $i glasul inaintind sporea in tarie si sunetul
trimbifeclor se intrecea pe el insusi. Iar poporul intreg era coplesit, incit
nu maj putea s& suporte ceea ce Se arata si se auzea (les., 19). De aceea
el face o cerere de obste lui Moise, ca sd i se mijloceascd legea prin
el, Caci poporul nu se va indoi ca tot ce se va vesti prin el, potrivit
fnvitaturii de sus, e poruncd dumnezeiasca.

Intorcindu-se deci toii la poalele muntelui, a rdmas numai Moise,
Intimplindu-se cu sine contrariul a ceea ce i s-a intimplat inainte. Ca
toti aceia temindu-se, de insofirea cu cei impreuna partasi de cele in-
fricosate, el rdmas singur indrdznea mai mult decit indrdznise im-
preund cu cei ai lui. Prin aceasta se dovedea cd frica de care era sta-
plnit el insusi la inceput nu era o patima a sa, ci o patimea din com-
pltimire fatd de cei cuprinsi de spaimd. lar acum, rimas singur, era
eliberat de frica poporului ca de o povara 8, De aceea acum indrdzneste
§i fatd de negura si intrd tn launtrul celor nevdzute, Si dispadrind din
ochii celor ce-1 priveau (cdci péatrunzind in negrditul tainicei cunos-
tinte dumnezeiesti si aflindu-se acolo impreund cu nevdazutul, deci el
Insusi nevazut), a invéatat, socotesc, prin ceea ce a facut, ca cel ce vrea
s8 fie cu Dumnezeu trebuie sd iasd din toate cele vazute si sd-si inalte
cugetul spre cele nevdzute si necuprinse ca pe o culme a muntelui,
crezind cd acolo este Dumnezeu, la Care nu poate ajunge injelegerea.

8. A fi impreun3 cu mulii nu inseamni totdeauna a fi in afard de fricd. Aceasta,
din doud motive. Unul din ele este cd de multe ori panica ce cuprinde pe cei multi
face $i pe cel mai tare si fie cuprins de ea. Cine e tare e de multe ori mai tare cind
e singur, Dar cel cu adevidrat tare e tare si din rdspunderea faid de ei, deci totusi
intr-o legdturd cu ei. In acest caz cel mai tare e jinut pind la un loc de o compi-
timire, In slibiciunea lor, in suferinta lor. Moise suferd de frica celor mai slabi ca
el Suferinta lui lisus merge pinid la cruce pentru suferin{a oamenilor supusi pacatului.
$1 nu se poate spune cd nu a avut nici o fricd de moarte. Din solidaritatea cu ei, din
compdtimirea faty de ei, Si-a insusit si frica lor fatd de moarte. O mamd aflatd lingd
copilul el bolnav nu poate rdmine nepdsdtoare la suferintele lui, ci suferd chiar mai
tare ca el. lubirea se manifesti in impreund-suferinja cu cei iubii, deci si in partici-
parca la frica lor. Moise nu poate pétrunde in inaliimile contempldrii Iui Dumnezeu,
fiind {inut de poporul infricat in participarea la frica lui. Dar pe de altd parte, Insdsi
frica accausta 11 folosceste fa ajutorarea lor, ii dad tdrie in suferinta lui pentru ei. Céci
din vointa de a-1 ajuta intrd la Dumnezeu, biruindu-si frica cu o rugdciune mai vi-
branth 5 mal stdrultonre peniry poporul siu. ’
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Ajungind In acel loc, Moise primeste poruncile dumnezeiesti. Tar
acestea cuprindeau invéfdtura despre virtute, al cérei punct de cdpe-
tenie este dreapta credintd si cugetarea cuvenitd despre firea dum-
nezeiascd, anume cd aceasta e mai presus de orice inteles al cunoas-
terii si de orice pilduire, neputind fi asemd&natd cu nimic din cele cu-
noscute. Céci i se porunceste s nu priveascd la nimic din cele ce se
fnteleg cu cugetarea despre Dumnezeu si nici sd asemene cu ceva din
cele cunoscute sau infelese firea dumnezeiascd cea mai presus de toate.
Ci s& creadd numai cd Dumnezeu existd, iar cum, cit, sau unde este,
s# lase necercetat, fiind de necuprins. Si Scriptura adaugd apoi si toate
cele ce trebuie urmérite pentru desdvirsirea morald, impdrtdsind in-
vitétura legilor de obste si a celor in parte. De obste este legea care
opregte orice nedreptate, porunceste iubirea fatd de cei de acelasi neam,
din care, odata rinduitd, urmeaza numaidecit porunca: sé nu faci nici un
rdu aproapelui tdu. Iar intre legile in parte e cea care a poruncit : sa cin-
stesti pe cei ce te-au néscut si lista pacatelor oprite.

Cu aceste legi, curdtind oarecum inielegerea, Moise este condus
spre o cunoagtere tainicd mai desdvirsitd. Si i se aratd deodatd un
cort de catre puterea dumnezeiascd. Jar cortul era un templu, avind
frumusetea intr-o bogdtfie feluritd greu de tilcuit. Avea un pridvor,
stilpi, perdele, mas& si sfesnice, altar de tdmliiere, jertfelnic si acope-
rémint de imp&care, iar in lduntrul Sfintelor, locul de nepatruns si de
neapropiat (Sfinta Sfintelor). Intocmirea si frumusetea acestora, pentru
a nu se sterge din amintire si pentru a se ardta si celor de jos aceasta
minune, e sfdtuit sd nu le pund numai in scris, ci sd li se dea o alca-
tuire materiald ca chip al celor nemateriale, folosindu-se materiile
cele mai strdlucitoare si mai ardtoase din cite se gdsesc pe pamint.

Intre acestea s-a folosit mai mult aurul, cu care erau poleiti de jur
imprejur stilpii ; impreunad cu aurul s-a folosit si argintul, infrumuse-
tindu-se cu el capetele de la virf si talpile lor. Socotesc c¢d impreunarea
aceasta a culorilor avea drept scop sd facd aurul sd strdluceascd si
mai mult, punindu-se in vedere pe amindoud pdrtile. S-a mai socotit
de asemenea de irebuintd si arama la capetele si tdlpile de argint ale
stilpilor. Perdelele si acoperdmintele, precum si imprejmuirea cortului
sl acoperisul intins peste stilpi, toate s-au lucrat in chip potrivit de
céitre tesdtori priceputi, din materia potrivita pentru fiecare in parte.
lar culoarea jesaturilor era vindtul si rosul de purpurd i culoarea ro-
sie a bumbacului ce strdlucea ca focul. Iar strdlucirea visonului (a inu-
lui} era naturald si mestesugitd. Pentru unele {es&turi s-a folosit lina,
pentru altcle, parul. Dar au fost binevenite pentru frumusetea cortului
si picile vopsite in rosu. Tar pe toate acestea le-a pregdtit Moise prin
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mesteri dupd pogorirea din munte, dupd chipul arédtat lui In vederea
alcatuirii.

Dar atunci, intrind in templul acela nefacut de mind, i s-a poruncit
sl prin ce podoaba trebuie s& straluceasca preotul cind intrd in cele
dinduntru ale cortului, Scriptura a legiuit in chip deosebit cele pentru
partea dinduntru si cele pentru cea vézutd, facind inceputul podoabelor
nu de la cele ascunse, ci de la cele vazute. Umerarii pentru preofi erau
din culori diferite, din care era alcidtuitd si catapeteasma, fiind tesute
cel mai mult din fir de aur. De fiecare parte umerarii erau prinsi cu
doud pietre de smaragd prinse la un loc prin aur. Pietrele aveau o stra-
lucire naturald, rdspindind raze verzui; iar mestesugul cu care erau
sculptate era o adevidratd minune, Pe aceste pietre nu erau incrustate
chipuri, ci pe fiecare din ele sase nume ale patriarhilor. De ele erau
atirnate niste pldcute asezate in doud siruri una dupd alta in chip
regulat si puse de o parte si de alta, pe partea din fatd; sub acestea
crau impletite in formd de placd niste paveze, ca, precum socotesc, fru-
musetea Impletirii sd dea si mai multd strédlucire purtdtorului. Iar po-
doaba aceasta facutd din aur cidea peste engolpion (podoaba de pe
piept). Acesta era alcadtuit din pietre de diferite feluri, egale cu numé-
rul patriarhilor. Ele erau asezate pe sase rinduri, cite trei de fiecare
rind, avind scrise pe ele numele seminjiilor. Iar haina imbr&catd pe
dedesubtul umerarului, de la grumaz pind la célciie, era impodobitd
frumos cu ciucuri atirnati pe margine. Marginea de jos era frumoasa
nu numai prin felurimea fesdturilor, ci si prin ciucurii de aur atirnati.
Acestia erau totodatd clopotei si rodii de aur, prinsi tofi, unul dupd
altul, pe marginea de jos. Iar mitra de pe cap era vin&td si tablita de pe
frunte, din aur curat, avind sdpat pe ea un semn tainic. Si un briu
stringea mantia la mijloc. Iar podoaba celor tainice si toate cite {inean
de Imbrécaminte vorbesc despre virtutea preoteasca.

Toate acestea Moise le-a invdatat cind era invaluit in acel intu-
neric negrdit, prin invé&tdtura tainicd a lui Dumnezeu, ajungind mai
mare ca sine prin adausul acelei invatédturi de taina.

Astfel, apdrind iardsi din Intuneric, coboard la neamul sdu ca s&
le Impartdseascd acestora minunile ardtate lui prin acea vedere dum-
nezeiascd si ca sd rinduiascd legile si templul si preotia, dupd chipul
ardtat Jui in munte, dindu-le poporului.

A adus si tablele dumnezeiesti in mind, care erau fapta si dar al
lul Dumnezeu, f&rd nici o impreun&-lucrare omeneascd in intocmirea
lor. Fiecare din ele in parte era lucru al lui Dumnezeu, atit materia cit
si cele scrise pe ea.
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Dar harul a fost Impedicat de popor incd inainte de a coborf legiui-
torul, fiindc& s-a 1&sat atras de slujirea la idoli. C&ci Moise a petrecut
pe munte nu putin timp, ocupat de impreuna-vorbire cu Dumnezeu in
acea primire tainicd a inv&{&turii de la El. C&ci s-a impé&rtasit patruzeci
de zile si tot atitea noptéi de acea viatd dumnezeiascd in intuneric,
aflindu-se afard chiar si de legile firii (céci in tot acest timp el nu a
avut trebuin{d de hrand pentru trup). In acest timp poporul, ca un tinar
lipsit de privirea invéfdtorului s&u, s-a dedat pornirilor nebunesti si,
adunindu-se in jurul lui Aaron, l-a silit sd le fie conducator in slujirea
la idoli. $i fécind un idol de aur (iar idolul era un vitel), se veseleau in
aceastd necredintd. De aceea Moise, coborind la ei, sparse tablele pe
care le aducea de la Dumnezeu, ca sd sufere, ca o pedeapsd vrednicd
de farddelegea lor, neimpartasirea de harul lui Dumnezeu, Apoi curé-
tind prin leviti intindciunea cu singele poporului si prin minia lui im-
potriva celor ce au péacatuit, impdcind pe Dumnezeu, a nimicit idolul.

Apoi aduce printr-o staruire de alte patruzeci de zile in munte
alte table despre care Scriptura spune cd au fost scrise prin puterea
dumnezeiascd, dar materialul era lucrat de mina lui Moise. Pe acestea
le aduce vietuind iardsi acelasi numar de zile mai presus de fire, intr-un
alt chip si nu in cel socotit de noi, neprimind nimic ca hranéd din cele
care intdresc sldbiciunea firii, in trupul sgu.

Si astfel le-a intemeiat lor cortul si le-a rinduit cele ale legii si
preotia, dupd invatdtura datd lui de la Dumnezeu. Toate le-a facut prin-
tr-o alcdtuire materiald dupd ardtarea dumnezeiascd: cortul, pridvorul,
toate cele dinduntru, altarul t&miierii, jertfelnicul, sfesnicul, perdelele,
altarul impé&carii din Sfinta Sfintelor, podoaba vesmintelor preotesti,
mirul, feluritele jertfe spre curdtie, cele de multumitd, cele spre alun-
garea relelor, cele care spdlau farddelegile, toate cele de frebuintd,
dupd rinduiala lor, pentru popor. Dar prin aceasta a miscat, in cei de
frunte, pizma impotriva sa, aceastd boald ndscutd in firea oamenilor.
Chiar si Aaron, pe care-l cinstise cu cinstirile preotiei, si sora sa
Mariam, miscatd de o pizm3 femeiascd pentru cinstea ce i-a fost facuta
lul de Dumnezeu, au grdit fmpotriva lui (Num., 12). Aceasta a miscat
pe Dumnezeu spre pedepsirea greselii lor. Insd Moise s-a fcut si acum
8! maj vrednic de laudd pentru neluarea in seamd a pacatului, pentru
c8 vézind cd Dumnezeu pedepseste birfirea nesocotitd a femeii, si-a
facut firea mai tare ca minia, rugind pe Dumnezeu s& se indure de
sora lui,

Iar cind multimea se abate iardsi spre neorinduiald (céci era o gre-
geald lipsa de mdsurd in plécerile pintecelui a celor ce nu se muliu-
mcau sd vietuiascd In pufindtate si fdrd supdrdri din hrana ce le curgea
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de sus, ci pofta de carne ii fdcea s& socoteascd robla Egiptului mai bunad
decit buné&tétile ce le aveau), Moise li face cunoscuti lui Dumnezeun
accastd dorintd a lor. Iar Dumnezeu f{i invatd cd nu trebuie sd fie la-
comi (Num. 11), dar le dd ceea ce doresc: multime de pdsdri zburind
aproape de pamint s-au l&sat peste tabdrd ca un nor, grupate in stoluri,
a clror vinare usoard a saturat pofta lor de carne. Dar necumpétarea
fn mincare a umplut sucurile din trupuri dintr-odatda de otravuri vata-
mitoare si imbuibarea a adus boald si moarte. Iar pilda acestora le-a
ajuns celorlalti spre cumintire.

Apoi Moise trimite iscoade in tara pe care fagéduinfa dumnezeiascd
le-o d&dea spre locuire (Num. 13). Dar dintre aceste iscoade nu toate
au vestit adevdrul, ci unele au adus vesti mincinoase si triste. Drept
urmare, poporul s-a pornit iardsi cu minie asupra lui Moise. $i Dum-
nezeu osindeste pe cei ce si-au pierdut nadejdea in ajutorul dumne-
zelesc, ca sd nu vadd tara fagaduitd lor (Num. 14). Si inaintind prin
pustie si lipsindu-le iarisi apa, si-au sters din amintire din nou aju-
torul puterii lui Dumnezen. Pentru cd nu mai credeau cd, precum prin mi-
nunca dinainte, din piatrd, Dumnezeu le poate ajuta si in trebuinta de
acum, ci pardsind nddejdile cele bune s-au pornit sd cirteascd impotriva
lui Dumnezeu si a lui Moise aga de mult ca pind si Moise pirea si se ali-
peascd de necredinta poporului. Dar iardsi a facut o minune, prefécind
platra aspra in ap&. Insd cind iardsi pldcerea inrobitoare de mincare
a trezit pofta pintecelui, mécar cd nu le lipsea nimic din cele trebuin-
cloase, si visau din nou la imbuibarea din Egipt, dupd obiceiul unor
tineri fard rinduiald, furd cumintiti de alte biciuri mai puternice, fiind
fmpresurati in tabard de serpi ce le strecurau in trupuri prin muscatura
lor venin aducédtor de moarte. Si cdzind ei unul dupd altul din pricina
muscaturii serpilor, legiuitorul, sfatuit de Dumnezeu, turnd aramd in
chip de sarpe si il asezd pe o inaliime ca si se vadd de toatd tabéara
(Num., 21), Si astfel a oprit moartea adusd de serpi. Cdci cel ce privea
spre chipul sarpelui de aramd nu mai suferea nimic din pricina musca-
turii sarpelui adevdrat, vederea lui sldbind veninul printr-o tainicd pa-
timire potrivnica (¢¢ aveinaderds)d.

Dar ivindu-se iardsi o rdscoald in popor impotriva conducerii lui
si indrdznind unii sd-si Insuseascd preotia cu puterea, Moise se rugad
pentru cei ce an pécdtuit (Num., 16). Dar dreptatea judecdtii dumne-
zeiecsli fu mai puternicd decit compétimirea lui Moise pentru neamul
9. Vederea sarpelui mort, adic§ a celui omorit din pricina p#catului, i{i di pu-
tore sdi omori ceea ce a patruns din pdcatul sarpelui in tine. Dar aceasta se face

prin infrinare, printr-o omorire a omului vechi din tine, deci printr-o patimi con-
trard patimil p&cétoase.
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sdu §i, cridpindu-se o prépastie In p&mint prin voia lui Dumnezeu, se
Inchise iarasi la loc dupd ce a inghitit pe toti cei ce s-au rdsculat im-
potriva lui Moise. Iar cei ce se porniserd cu furie asupra preotiei au
fost mistuiti de foc, ca la doudsutecincizeci de insi, cumintind pe cei-
lalti cu péatania lor. Iar pentru a se incredinta oamenii $i mai mult ca
haru] preotiei vine de sus celor invrednicifi, s-a adus cite un toiag de
la c8petenia fiecdrei semintii, fiecare fiind insemnat cu numele celui ce
l-a dat. Intre ele era si cel al arhiereului Aaron. Si fiind asezate aces-
tea In fata altarului, prin ele se ardtd poporului hotdrirea lui Dumnezeu
cu privire la preotie. Céci din toate, numai toiagul lui Aaron a inflorit
si numai din acest toiag a odréslit si s-a copt un fruct (iar fructul era
nucd). Acest lucru a fost socotit, si de cei ce nu credeau, ca o foarte
mare minune, c¢d un lemn fird coajd si uscat si fard ré&décind a odraslit
dintr-odatd, fara pamint, coajd, suc, r&dacind si ramuri, ci prin puterea
dumnezeiascd producind cele ale pomilor cu réddécina.

Dupa acestea, conducind Moise tabara printre popoare de alt neam,
le juri acestora cd de vor ingddui poporului sa treacda prin holdele
5l viile lor, va cere acestuia sd pizeasca calea impdrdteascd, neaba-
tindu-se nici la dreapta, nici la stinga. Dar razboinicii acelora neimpd-
cindu-se cu aceasta, Izrael ii sileste prin luptd sd nu le opreasca tre-
cerea (Num. 21, 22——23).

Apoi un oarecare Valac, care era conducdtorul unui popor mai
puternic (poporul acesta se numea al madianitilor), speriat de péatania
celor nimiciti inainte si nevoind si p#teascd aceleasi din partea izrae-
Yitilor, nu cauta ajutorul in arme si in rézboinici, ci se increde in vra-
jitoria unui oarecare Valaam, vestit in astfel de fapte, prin care cei
ce se foloseau de el cdpdtau putere in cele ce le nazuiau. El avea mes-
tesugul de a face vraji cu ajutorul demonilor, aducind prin ele necazuri
asupra oamenilor, cu o putere ciudatd. Acesta urmind, deci, celor ce-1
duceau la regele Valac, este invéatat prin vocea asinei ca drumul acesta
nu-l va fi spre bine. Apoi, aflind printr-o vedenie ce are de facut, a
vlzut cd vrédjitoria lui rdufdacdtoare este prea slabd ca sd poatd pricinui
vreo viatdmare celor ce au ca ajutor pe Dumnezeu. Astfel, in loc de
lucrarea demonilor, s-a umplut de insuflarea dumnezeiascd, si rostea
cuvinte care au fost o proorocie a unor lucruri ce se vor petrece spre
binele poporului izrael. Céci prin cele prin care a fost impiedicat de a
se folosi spre rdu de mestesugu! lui, prin aceleasi, ajungind la simfirea
puterii dumnezeiesti, si pardsind mestesugul vré&jitoriei, s-a facut tal-
mécitorul voii dumnezeiesti (Num. 23—24).

Apoi, poporul strdin este zdrobit, izraelitii biruind in rdzboi. Dar
vor ti biruiti dupd aceasla de patima desfrindrii. De aceea Finees va
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nimici pe cei t&valifi in necinste (Num., 25), oprind astfel minia lui
Dumnezeu impotriva celor care s-au dedat la amestecarea neingadduita
de lege. Apoi legiuitorul urcindu-se pe un munte inalt §i cuprinzind cu
privirea de departe fara pregatitd lui Izrael prin fdgdduinta dumne-
zeiascd facutd parintilor lor, se mutd din viaia paminteascd, neldsind
pe padmint nici un semn, merdminind nici un mormint care sa amin-
teascd de mutarea lui (Deut., 34).

Dar frumusefea lui timpul nu a v&tamat-o, nici lumina ochilor lui
nu s-a Intunecat i nici harul strdlucitor al fetei lui nu s-a pierdut, ci
au rdmas la fel, pastrind neschimbatd frumusefea in schimbarea firii?®.
Acestea deci, cite le-am invitat din istoria acestui barbat, pe care am
avut-o la indemind, {i le-am povestit pe scurt, desi uneori a trebuit sé&
l&rgim cuvintul. Acum e timpul sd o tilcuim potrivit scopului nostru
viata pe care am infédtisat-o, ardtind care poate fi folosul celor spuse
de noi mai inainte pentru viata intru virtute. S& facem deci inceputul
acestei tilcuiri.

TILCUIREA DUHOVNICEASCA
(CONTEMPLATIVA) A VIETH LUI MOISE

Moise s-a ndscut pe cind legea tirana poruncea sa fie nimicita par-
tea barbateascd. Dar cum ne vom face noi asemédnatoare nasterea noas-
trd cu nasterea barbatului (intimplatd atunci), din propria noastrd
voint{d ¢ Céci nu ne aparfine noud sid ne facem asemenea nasterea
noastrd cu nasterea acelui binecuvintat nascut, Dar nu este nimic greu
In a incepe asemé&narea de la ceea ce pare mai greu. Céci cine nu stie ca
tot ce este supus schimbd@rii nu r&mine prin sine mereu acelasi, ci trece
de la ceva, la altceva mai bun, sau se intimpld pururea cu el o schimbare
spre mai rdu? S& intelegem deci lucrurile in miezul lor. Tiranului {i
place sd vind la viatd partea femeiascd a vietii sau simtirea trupeasca
§i patimasd, spre care e minatd sd se rostogoleascd firea omeneascd,
In timp ce nasterea partii barbatesti, a celei tari si incordate spre vir-

9 b. Moise se face si in privinta aceasta chipul lui Hristos, Care, inviind, nu lasd
nlel o urmi a trupului Siu pe pamint. De aceea frumusefea fetel lui mu s-a vdzut stri-
cati de moarte, adici legea dati de El si-a pdstrat o valabilitate eternd, ca chip al
legil lul Hristos. Chiar dacid pe fata lui Moise, sau pe legea lui, stitea un acoperd-
mint, ea 1si avea in sine frumusetea ei, sau o strélucire netrecdtoare. lar aceastd stra-
lucire s-a ardtat cind legea lui Hristos a inldturat acoperdmintul de pe ea, descope-
rindu-} Infelesul cu adeviérat netrecitor si nesfirsit.

Totusi legea (fata lui Moise) si-a pastrat frumusefea unui infeles netrecitor
tmpreund cu o schimbare a firii ei. Caci multe din lege nu se mai pistreazd, dar se
pldstreazd totusi intelesul lor mai adinc. Asa sint, de exemplu, jertfele din legea lui
Molse. Ele au incetat in partea lor exterioard, dar injelesul lor de chipuri ale jertfei
lut Hristos, si ale jertfelor ce trebule sd le aducem noi, a ramas.
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tute, a celei care poate s se razboiascd cu tiranul si s& se r&scoale
Impotriva stdpinirii lui, li este neplacutd. Trebuie deci s& se nascd tot-
deauna ceea ce se schimbd. Cici nu ar putea vedea cineva in firea
schimb&dtoare ceva ce rdmine mereu acelasi. Deci ceea ce se naste asa
(ca s& nu se schimbe), nu e dintr-o pornire strdind cum se intimpld
cu nasterile trupesti, ci o astfel de nastere se face din liberda hotdrire.
Astfel intr-un fel oarecare sintem proprii nostri pdrinti, nascindu-ne
pe noi insine asa cum voim din vointa noastrda spre un chip pe care
vrem sd-1 alegem, fie de béarbat, fie de femeie, modelindu-ne prin ra-
fiunea virtutii sau a pacatului.

Deci ne este ingdduit si noud, cu toatd impotrivirea §i supdrarea
tiranului, s& venim la lumind printr-o nastere mai frumoasd si sd ne
facem pdérintii unui astfel de fat (astfel de parinti se fac gindurile vir-
tutii) placut si plin de viatd, chiar dacd lucrul acesta este contrar cu-
getului tiranului. Asadar, dacd voieste cineva sd ia prilejul de la istorie
ca s& descopere si mai mult infelesul ghiciturii, cuvintul ne invatd ca
cine vrea sd pund inceputul unei viefi intru virtute sd se nascd spre
supdirarea tiranului, adicd In chipul acestei nasteri, in care insdsi ho-
térirea noastra ne este moasd 19 Cdaci nu ar putea cineva sd intristeze
pe vrdjmasul sdu, dacd n-ar ardta in sine aceste semne, care sint dove-
zile infringerii lui. $i {ine de hot&rirea liberd sd nascd acest fat barba-
tesc si virtuos si sd-1 hrdneascd cu mincédrile cuvenite, precum si s&-1
Ingrijeascd, dupd ce l-a izb&vit din apa cea péatimasd, Céci cei care-si
ddruiau copiii tiranului ii lepddau goi si fara ocrotire in apa curgdtoare
a riului. Iar prin aceasta inteleg apa care curge purtatd de valurile ne-
incetate ale patimilor si care inghite si ineacd pe cel dus de curgerea
el. Iar pdrintii ce nasc fatul barbatesc sint gindurile intelepte si ocro-
titoare. Cind acestea vad odrasla cea bund luatd de valurile lumii,
sau dusd cu sila de trebuintele vietii, asigurd pe cel dat riului impo-
triva scufundarii, facindu-i un cos. Cosul acesta e alcédtuit din diferite
tdblite, care sint educatia alcdtuitd din diferite invatdturi si care tine
pe cel purtat de ea deasupra valurilor vietii. Datoritd ei, acesta nu va

10. Nasterea la o viatd neschimbdtoare e pricinuitd de voia noastrd. Dimpo-
trivd, orice nastere spre o viaid schimbdcioasd nu e din voia noastrd. Nasterea din
vola noastri poate fi spre o viaii neschimbdcioasd, pentru cd e din duh (din spirit);
din duhul nostru intarit de Duhul Sfint, sau de harul dumnezeiesc. Neschimbarea vie-
til ndscutd din duh nu inseamnd nemiscare, ci inaintare in binele la care ne-am
n#scut, Inaintare in virtute, sau in tdria spirituald. Si duhul are o dimensiune mereu
noud, nesfirsitd, fiind in legdturd cu Duhul dumnezeiesc, Dimpotrivd, nasterea fard
vole este nasterea noastrd din trup supus legii p#catului in care a cdzut si, citd
vreme riminem in viata dupd trup, rdminem mereu sub legea trupului, care ne duce
la moarte, care ne tine intr-o continud schimbare supusa patimilor, corupind con-
tinuu trupul nostru, pind la moartea lui; lar accastd schimbare este o schimbare in
monotomtoe.
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ratdci mult timp, purtat de pornirile valurilor, ci ajungind pe malul
statornic al riului, adicd in afara framintédrii vietii, se va izbdvi de la
sine prin migcarea apelor cdtre un loc statornic. Aceasta o stim si din
experientd, Céci pe cei ce nu s-au scufundat incd cu totul in ratacirile
omenesti, insdsi miscarea nestatornicd si ratdcitoare a lucrurilor 1i
leapddd ca pe o povard desartd, socotindu-i ajunsi supdrdtori prin vir-
tute. Dar cel ce a ajuns in afara acestor valuri sd urmeze lui Moise si
88 nu-$i crute lacrimile, chiar dacd se Intimpld si fie pus la ad&dpost
In cos. C&ci plinsul este péazitorul sigur al celor ce se mintuiesc prin
virtute.

lar dacd fiica faraonului, cea stearpd si fard copii (pe care eu o
inteleg ca fiind filosofia din afard) va lua ca pe un copil al ei pe tindr,
ca sd fie numitd mama lui, acesta sd nu respingd mincinoasa infiere,
pind cind va ingddui Cuvintul, adicd pind ce va vedea in sine nede-
plindtatea virstei. Dar odatd ajuns la indl{ime, dupd& cum afldm despre
Moise, sé socoteascd lucru de rusine sd se mai numeascd copil al celei
din f{ire stearpd. Caci e stearpd cu adevdrat cultura din afard, fiind
mereu in durerile nasterii, dar nedind niciodatd viaid pruncului. Caci
ce fruct a dat filosofia In cursul lungilor dureri ale nasterii, vrednic de
atitea opintiri si osteneli? Nu sint toti lepddati ca slabi si neimpliniti,
Inainte de a veni la lumind prin nastere ¢ Dar pot oare sd se nascd daca
sint acoperiti cu totul in sinurile sterpe ale intelepciunii neroditoare ?

Deci sd traiascda cineva impreund cu impérdteasa Egiptului atita
cit s& nu pard ca e lipsit de foloasele ei. Dar apoi sd& se intoarcd la
maica sa dupé fire, de la al carei lapte nu a fost oprit sa fie hrdnit de
cltre impdrateasd, cum spune istoria. Iar acest lucru ne invatd céd in
timpul in care zdbovim in stiintele din afard, facindu-ne cultura tre-
buincioasd, sd8 nu ne despdrfim de laptele Bisericii, care ne hraneste
pe noi. lar aceasta inseamnd sd tinem legile si moravurile Bisericii, cu
carc sufletul hranindu-se si intarindu-se isi ia puterile sd urce spre
indltime. Dar cit timp priveste si la dogmele din afard si nu numai la
cele parintesti, va fi ca intre doi insi ce se razboiesc. Céaci cel de alta
credintd se impotriveste cuvintului evreului, vrind sa pard mai puternic
decit izraelitul. Si multora dintre cei mai usuratici }i s-au parut asa,
cei ce pdrdsind credinta pdrinteascd au trecut de partea vrdjmasului,
facindu-se astfel cdlcdtori ai invataturii parintesti.

Dar cel ce este asemenea lui Moise, mare si puternic la suflet,
omoard prin lovitura Jui pe cel ce se opune cuvintului dreptei credinte.
Dar aceastd lupta din noi poate fi inteleasd si astfel: omul este la mij-
locul unei lupte ce se da intre doi potrivnici, ca un fel de cununa. $i
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de partea clruia va trece, pe acela il va face biruitor. El se afld intre
slujirea la idoli si dreapta credintd, intre desfrinare si curétie, nedrep-
tate si dreptate, mindrie si smerenie, si intre toate cele ce se socotesc
potrivnice, asa cum erau in luptd egipteanul si evreul. Iar Moise ne
invata prin pilda lui sa ajutam virtutii ca celei de un neam cu noi si
sd omorim pe cel ce se impotriveste virtufii. $i cu adevdrat biruinta
dreptei credinte aduce moartea si nimicirea slujirii la idoli. La fel prin
dreptate se nimiceste nedreptatea si prin smerenie se ucide minia.

Dar lupta aceasta a unora faid de altele o gdsim chiar si intre noi.
Cici ndscocirea invdtaturilor eretice nu ar avea loc dacd parerile po-
trivnice nu s-ar ridica impotriva celor adevdrate. Si dacd sintem prea
slabi ca s&@ dam putere dreptafii, si cel rdu invinge prin argumentele
lui si a respins stdpinirea adevdrului, sd alergdm cit mai repede, dupd
pilda datd de istorie, la inv&{dtura mai bund si mai inaltd a tainelor 1.

Si chiar daca trebuie sd ne inrudim iardsi cu cel de alt neam, adica
chiar dacd trebuinia ne sileste sd viefuim impreund cu filosofia de
afard, s& o facem indepdrtind pe pdstorii cei rdi de la intrebuintarea
nedreaptd a puturilor. Aceasta inseamnd sa-i respingem pe invdjatorii
cel rdi care intrebuinteazd invatatura in scopuri rele si astfel sd ne
despdrtim de acestia nemaiintilnindu-i si nemaiamestecindu-ne cu vraj-
masii, ci s& vietuim impreund cu cei ce pasc intr-un gind cu noi toate
miscdrile sufletului din noi, ca pe niste oi, stapiniti de voia Cuvingului
fndrumétor. Céci stdruind noi pe lingd El in aceastd petrecere linistita
sl nerdzboinicd, ne va strdluci adevdrul, luminind cu razele sale vede-
rile sufletului nostru. Iar adevarul este Dumnezeu, Care S-a arédtat atunci
lui Moise in acea calduzire luminoasa, negraitd.

Si chiar daca s-ar aprinde lumina intr-un oarecare tufis maédra-
cinos, cum este luminat si sufletul proorocului, nici acest lucru nu
este fard folos in ceea ce cdutdam. Céci dacd Dumnezeu este adevarul,
far adevirul este luming (iar aceste inalte si dumnezeiesti minuni sint
mérturisite si in cuvintul Evangheliei rostit de catre Dumnezeu, Care
nl S-a ardtat noud in trup), aceastd invataturd prin virtute ne cdldu-
zeste la cunoasterea luminii aceleia care s-a pogorit pind la firea ome-
neascéd, nestralucindu-ne din vreuna din stele, ca nu cumva sd se
creadd c4 strdlucirea apartine materiei ei, ci dintr-un mar&cinis pamin-

11. Prin Sfintele Taine ale Bisericii dobindim nu numai puterea lui Hristos, care

ne Intdregte impotriva pdcatelor si pentru cresterea in virtute, ci si o cunostintd mai
thaltd a lui Dumnezeu, prin credinid, bazati pe experienfa vietii lui Hristos primitd
in Talne. Sfintul Simeon Noul Teolog zice: «Céci dacd ni s-ar da cunostinia adevé-
ratel intelepciuni si stiinja lui Dumnezcu prin scrieri si invataturi, ce trebuintd ar
mal fi de credinli sau de dumnezciescul botez si de Sfintele Taine ?» (Traités théo-
loglques et ¢thiques, 1, In Sources Chrétiennes, nr, 122, Traité I éthique, p. 123).
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tesc, coplesind prin razele sale luminatorii de pe cer 12, Prin aceasta in-
vitim sd cunoastem si taina Sfintei Fecioare, din care a strdlucit prin
nasterea viefii omenesti lumina dumnezeirii, care a pdzit nestricat rugul
aprins, nevestejindu-se frumusetea fecioriei prin nastere.

Prin lumina aceea invd{dm ce sd facem ca sd ajungem in lduntrul
razelor adevédrului, Céci nu este ingdduit picioarelor incéltate sd urce
cltre in&liimea aceea unde se vede lumina adevdarului, ci trebuie sd
fie fndepdrtat de la temelia sufletului invelisul din piele moartd, cu
care a fost infasuratd firea omeneascd atunci cind, prin neascultarea
voii divine, am rdmas goi. Si astfel, ca urmare a acestor lucruri intim-
plate noud, cunoasterea adevdrului ni se va face curdfitoare a cugetdrii
neadevdrului, care se ocupd cu nimicul. Cdci aceasta este, dupd pdrerea
meaq, fiinta adevdrului: a nu te min{i in intelegerea a ceea ce este cu
adevdrat (iar minciuna este o inchipuire ivitd in cugetare, care face ca
ceea ce nu este sd apard ca existind; iar adevarul este intelegerea
sigurd a ceea ce este cu adevdrat). Astfel, numai ocupindu-se cineva
multd vreme si in liniste, cu cugetdri inalte, va infelege ce este cu
adeviérat ceea ce este, care are prin firea sa existenta, si ce este ceea ce
nu este, care are numai o parutd existen{d, neavind de la sine o fire
subzistentd. Acest lucru mi se pare cd l-a invdtat marele Moise sé&-l
cunoascd, In acea ardtare dumnezeiascd, anume cd nimic din cite cad
sub simturi si din cite se cunosc prin intelegere nu subzistd cu ade-
vérat afard de Fiinta mai presus de toate, care e cauza tuturor si de
care atirng toate. Céci desi intelegerea vede si altceva din cele ce sint,
In nici una din cele ce sint ratiunea nu vede ceva ce nu are nevoie de

12, Trupul nostru este un tufis, sau chiar un méaricinis care ne inteapd cu mulfi
spini, sau acoperd lumina; iar prin spini intelegem ispitele si durerile ce ni le
procurd. Dar lumina dumnezeiascd se poate face transparentd pnin el. Ba, la vederea
luminii lui Dumnezeu nu putem ajunge decit prin trup si deci prin sporirea in cu-
nostinta lui prin virtute, care e o luptd pentru a face mai putin ingrosat si injepator
trupul nostru. Chiar Cuvintul ipostatic al lui Dumnezeu ni S-a fdcut strdveziu ca
luming prin acest trup, subtiat prin curédtirea Iui de pdcat. Nu prin vreo stea mi se aratd
lumina dumnezeiascd directd, cea mai presus de fire, cum socoteau astrologii, ci prim
complexitatea cu mult mai bogatd si imbibatd de constiintd a trupului, prin care
experiem toat3 viata sufletului, cu incercarile, cu durerile, cu injelegerile lui, care
ne pun in legdturid adeseori cu Dummnezeul, Cel mai presus de fire. Cunoagterea lui
Dumnezeu prin trup este o cunoastere prm sufletul care trdieste o viajd cu mult mai
oomplnc&ti $1 ma1 mtensa in trupul 1nsu$1 Cunwoasterwexa dm svmlplla maieme eo cum‘o>as-
conitlmta omu.lm si de priviréa OChLlOI’ lud, phm de aceasta comstunta Mamnea si
strdlucirea materjald a stelelor ne mijloceste doar cunostinta a doud dimensiuni ale
lul Dumnezeu: a dimensiunii marimii puterii si a celei a intelepciunii Lui ordona-
toarc a realitdiii externe, nu si dimensiunile cu mult mai inalte sau mai adinci ale
vietll spirituale supreme pe care o are Dummezeu, ale iubirii, ale cunostintei, ale
plicll, ale sfinfeniei si in general ale constiintei.

Astfel, rugul aprins e nu numai un chip al Maicii Domnuluf, ¢i si al lui Dum-
nezen Cuvintul cel intrupat si al omului, care se face locas al lui Dumnezeu.
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altceva, sau ceeca ce ar pulea fi [4r& participarea la Cel ce este 13, Dar
ccea ce e pururca la fel, ceea ce nu creste si nu scade, ceea ce réa-
mine la fel de nemiscat spre orice prefacere, fie spre mai bine, fie spre
mai rdu, ceea ce este strdin de rdu iar ceva mai bun decit el (spre care
s8 se miste) nu are, ceea ce nu are nevoie de nimic altceva, dar e sin-
gurul dorit (de toate) si la care participa toate si ceea ce nu scade prin
participarea celor ce participd, aceasta este ceea ce este cu adevirat si
Intelegerea acesteia este cunoasterea adevarului 4.

13. In ultimele propozifii, sfintul Grigorie a trecut la explicarea declaratiei lui
Dumnezeu cétre Moise: «Eu sint cel ce sint. Si vei zice fiilor lui Izrael: Cel ce este
m-a trimis la voi» (les. 3, 14—15). Sfintul Grigorie identificd pe Cel ce este, cu ade-
virul. Contrar adevarului este minciuna, care ia drept existentd ceea ce nu exista de
fupt. Cel ce «este» cu adevérat este Cel ce are prin firea Sa existenta, Cel a cdrui
fiintd se identificd cu existenta, Cel care nu primeste existenta de la altul ca infap-
tultoare a fiinei Sale gindite de acela. Ceea ce nu este prin sine nu are existenti
deplind. Desi nu este numai o iluzie, nu are o fire subzistentd in ea ins#si, sau existind
prin ea Ins&si, ci una care primeste existenta de la alfcineva si care ca atare depinde
In existenta ei continuu de altcineva, sau se afli in mod necesar intr-o relatie cu
clneva, sau cu altceva, trebuind si stea in legdturi mereu, pentru a exista, cu alt-
cineva sau cu altceva. Numai Dumnezeu nu depinde de nimeni si de nimic, nu Se
refer¥ In mod necesar la altcineva sau la altceva, nu trebuie cugetat in mod necesar
tmpreund cu altcineva sau altceva, ci existd exclusiv prin Sine. El singur se poate
numi Cel ce este, pentru cd dacd numele cuiva redd fiinfa Lui, fiinta Lui fiind una cu
existenta, El poate fi numit Cel ce este. Dar e de men{ionat cd Dummnezeu nu-Si zice :
ceea ce este, ci Cel ce este, adicd El este Persoama. In afard de aceea, o esenti nu
poate zice: Eu. Cel ce se numeste la persoana intii are constiinta existentei intr-un
grad cu mult mai intens decit dacid ar avea constiinfa despre o existentd
aflatd in fu sau in alfii, sau in obiecte. Apoi, numai o perscand poate trimite pe ci-
peva, cu autoritate, la altii. O esentd, care e numai obiect, neavind constiinta de sine,
nu are sentimentul intens al existentei, deci ii lipseste ceva din puterea cu care se
impune existemta deplind. Ea este supusd in oarecare fel unei persoane care are con-
stiinta ei. Ea poate fi mai mult sau mai pufin definitd de o persoand. Dar persoana e
de nedefinit de cétre esen{d. Persoana poate defini esenta, dar esenta nu poate defini
persoana. Persoana poate cuprinde esenfa mécar in parte, dar esenta nu poate cu-
prinde persoana. Numai persoana e constientd cd existd. Iar o existen{d f&rd consti-
inta existentei sale, ci avind lipsd de o persoand ca si fie constientd de ea, care sd dea
Importantd existentei ei, suferd de un mare minus fn existen{d, Deci numai o persoani
poate exista pentru sine, pentru cd stie de sine. Cine nu stie de sine nu existd pentru
sine, nu se poate reflecta in constiinia sa esenta sa. De aceea, ceea ce nu existd pentru
sine e dependent de o persoand, pentru a ardta un scop al existentei sale, pentru
& se reflecta in constiinja aceleia existenja ei, pentru a si-o face cunoscutd si traitd de
aceea. Apoi, numai persoana nu poate fi dominatd fird voia ei, pe cind esenta poate
f{ dominatd, intr-o parte sau alta a ei, identicd cu toate celelalte parti, fard voia ei,
de cltre persoand. Esenta neavind constiin{d, nu are dimensiunea tréirii interioare,
¢l numai a exteriorului.

14, Sfintul Grigorie face deosebirea, ca si alii pdrinti de dupd el, intre cele ce sint
( ©& 8vra) care sint cele create, si Cel cu adevirat existent (td dvtws &v), Cel necreat,
Cel ce nu-Si are existenta de la altul, ol existd prin Sine. Acesta nu Se miscd spre
nimic In mod necesar, pentru ci spre rdu nu Se miscd, dat fiind ci r&ul e un minus
in existentd, iar o treaptd mai inaltd in bine, adicd in existentd, spre care sd Se miste,
nu existd. In aceasta se vede c¢d nu arc nevoie de nimic altceva si existenta Lui nu
scade mici prin vreo migcare spre rdu, nici prin participarea altora la El. El e infinit
sl Infinitul nu scade, nicl nu creste. Duar nemiscarca Lul nu e incremenire, ci nemis-
carea spre o treaptd mai Inaltd sau mal coboriti de existentd. In identitatea Sa in-
finitd El e tolodatd viaja infinitd. ¥l Se darnieste, fird ca occasta si insemne o scd-
dere, dect o migeare spre mai pupin saou mal mult decit este, Poate accasta o experiem si
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In aceasta ajungind acela atunci — iar acum, tot cel ce-si desface
ca §i acela invelisul pamintesc si priveste la lumina din rug, adicd la
raza care ne lumineazd prin trupul acesta mardcinos, care este, cum
zice Evanghelia, lumina cea adevdratd si Adevdrul — ajunge astfe] ca
poate s& ajute si pe altii la mintuire, si surpd tirania ce stdpineste cu
réutate ; el poate scoate la libertate pe toti cei tinuti in robia pacatu-
lui, conducindu-i cu dreapta ce se schimbd si cu toiagul prefdcut in
sarpe. Prin cea dintli mi se pare cd se aratda taina Domnului in trup,
sau aritarea firli dumnezeiesti catre oameni, prin ceea ce savirseste
surparea tiranului si eliberarea celor stdpiniti de el.

Ceea ce m§ cdlduzeste spre aceastd intelegere este mdrturia pro-
oroceascd si Evanghelia. Caci proorocul zice: «Aceasta este schimba-
rea dreptei Celui Prea Inalt» (Ps. 76, 10), ceea ce inseamnd ci firea
dumnezejasca fiind infeleaptd, ca neschimbatd, prin coborirea la sla-
biciunea firii omenesti, se schimba dupd infatisarea si chipul nostru.
Céaci atunci cind mina legiuitorului a fost scoasd din sin, ea si-a luat
0 culoare ce nu era a firii ei; iar cind o bagd iardsi in sin, revine la
starea ei cea dupa fire. Dar si Unul-nascut Dumnezeu, Cel ce este in
sinul Tat&lui, este dreapta Celui Prea Inalt. Si cind S-a aratat noud din
sinul Tatdlui S-a schimbat potrivit noud, iar dupad ce a vindecat sldbi-
ciunile noastre iardsi a intors mina adusd la noi si coloratd ca noi in
sinul propriu (iar sinul dreptei este Tatdl). Atunci nu nepéatimirea firii

nol In oarecare maéasurd, in faptul cd ddruindu-ne nu scddem, ci, infrucit noi putem
Creste, crestem prin daruire. Cel ce iubeste ddruimdu-se nu scade, ci creste, dacd are
putinta sd creascd ,cum e creatura.

Cele spuse de sfintul Grigorie despre Dumnezeu ca existenta prin excelenia,
intructt nu are nevoie de nimic, par sd ne arate ci aceastid cunostinid nu este data
printr-o vedere, ci prin comsideratii ale ratiunii. El pare in general sd comsidere c&
momentele din viata lui Moise, prin care urcd in cunoasterea lui Dumnezeu, nu sint
intimpldri minunate exterme, ci o crestere intericara prin virtute. Problema raportu-
lul Intre insirarea de intimpldri minunate externe, din viata lui Moise, si cresterea lui
interioard prin virtute si iluminarea prin reflexiune, nu este o problemd usor de
Jdmurit in conceptia sfintului Grigorie. Dar cind spune c&d Tainele Bisericii au un rol
mure pentru cresterea omului in cunoasterea de Dumnezeu, el aratd cd aceastd creg-
tere nu e numai rodul unei sporiri in capacitatea de reflexiune prin inaintarea in vir-
tute, ci §i al experienfei intilnirilor reale cu Dummnezeu. Si de aci rezultd ca si intim-
plarile minunate prin care au loc intilnirile reale ale lui Moise cu Dumnezeu au, dup&
sfintul Grigorie, un rol in cresterea spirituald a lui Moise. Insd El voieste ca creste-
rea in care inainteazd Moise sd o vada realizindu-se in orice om care voieste. Dar
ntunci, cresterea lor nu mai e promovatd de intilniri cu Dumnezeu prin intimpldri
minunate. Aceasta insd nu exclude o experiere interioard a lui Dumnezeu. Si in acest
cuz, omul nu sporeste in cunoasterea de Dumnezeu numai prin rajionamentele sale
ujutate de sporirea in virtute. Dealtfel, si la sfintul Grigorie de Nyssa, ca si la cei-
lalyl pdrinti, ilumindrile prin reflexiune nu sint despdrfite de o experiere interioard
u lul Dumnezeu, ci ele s¢ provoaca reciproc. Acestea doud tin si progreseaza impreuna.
Acocasta pare s3 o spund sfintul Grigorie prin expresia: «Ca urmare a acestor lucruri
{nlimplate noud, cunoasterea adevarului ni se va face curdtitoare, etc.»  (émaxolovdnoet
tobtwy fuiv Yevopévov).
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s-a schimbat tn patimd, ¢i cera ce era schimbécios si pdtimitor s-a
preschimbat, prin partdsia cu ceea ce e neschimbécios, in nepétimire 3.

Iar prefacerea toiagului in sarpe s& nu tulbure pe ijubitorii de
Hristos, cdci noi am fdcut s& se potriveascd taina lui Hristos, acestei
vietdti. Pentru ca insusi Adevdarul, prin glasul Evangheliei nu se fe-
reste de un astfel de chip, c¢i spune: «Precum Moise a ridicat sarpele
{n pustie, tot astfel trebuie sd Se inalte Fiul Omului» {In, 3, 14). Si cu-
vintul este limpede. Céci sarpele este numit in Scriptura tatdl pacatu-
lui; si ceea ce se nagste din sarpe este numaidecit sarpe. Pentru ca
pécatul are acelasi nume cu cel ce-l1 naste. Dar Domnul S-a facut pacat
pentru noi, dupd cum marturiseste cuvintul Apostolului, imbrdcind firea
noastrd ajunsa pacatoasd. Deci acest chip se potriveste cu adevdrat
Domnului, Céci dacd pdcatul este sarpe, iar Domnul S-a facut pacat,
Cel ce nu S-a ferit sd se facd pacat S-a facut sarpe pentru noi, ca sa
mdnince si sd piardd serpii egiptenilor cdrora le dadeau viatd vrdji-
torii 18, $i odatd implinit acest lucru, iardsi se schimbd in toiag, prin

15. Prin Intrupare, firea dumnezeiascd nepitimitoare a Cuvintului «s-a schimbat
dupd Infdtisarea si chipul nostru» (mpds ©d fuétepoy oY fpa te xal cidoc), a luat o stare
capabild sd se insoteascd cu firea noastri pdtimitoare. Dar cind se intoarce in sinul
Tatdlui, atunci nu se mai schimbd nepédtimirea ei spre capacitatea de a se Insofi cu
firea noastrd patimitoare, ci firea noastrd schimbdcicasd si p#imitoare se schimbd
Prin pértdsie (prin comuniune) cu firea Sa dummezeiasci neschimbdcioasd, in fire
nepltimitoare. Folosirea termenului eido¢ pentru ceea ce a luat Cuvintul dumneze-
{esc din noi aratd cd acest termen nu inseamnd un simplu chip al trupului nostru, fard
substantd, cum s-a interpretat de cdtre unii. Termenul acesta al sfintului Grigorie
fnseamni aci cd Hristos nu a luat firea noastrd cu p#catul et, ¢i numai chipul fird de
plicat al firii noastre. Apoi, acest termen folosit si pentru starea in care vom invia in
viata viitoare nu inseamnd ci nu vom lua decit o formd a trupului, cum s-a spus de unii
despre sfintul Grigorie cd ar invdia sub influenta origenistd. Ci numai c4d trupul inviat
nu va fi Intru totul ca trupul nostru de acum, ci in asemdnarea lui.

16. Sarpele inaliat de Moise pe lemn in pustie, prin care se vindecau cei mus-
catl de sarpe privind la el, este o preinchipuire a lui Hristos, Care S-a ficut in chipul
warpelul pentru noi, sau pdcat pentru noi, odati ce tatdl pdcatului si insusi pacatul
niscut din el este inchipuit prin sarpe. Hristos S-a fdcut in chipul sarpelui, intrucit
& luat firea noastrd devenitd pédcitoasd, Dar a luat-o fdrd de pdcat, deci fird veninul
sarpelul. lar fiind un sarpe neveninos, ba mai mult un sarpe in care, datoriti lipsei
de plcat, lucra puterea dumnezeiascd prin mijlocirea firii noastre, a celei ce se arita
ca sarpe, a mincat §i a pierdut cu puterea Lui mai mare pe serpii veninosi, surpind
pe diavol, izvorul veninului, si coplesind veninul pacatului din oameni, care, muscati
de serpii-diavoli, aveau in firea lor veninul purtitor de moarte. Mai precis, sarpele
fnlltat pe lemn vindeca pe oamenii muscati de sarpe (de diavol), iar sarpele in care
n-a transformat toiagul dumnezeiesc (Cuvintul lui Dumnezeu) a mincat, a mistuit cu
puterea Lui pe serpii-diavoli, cdrora le dddeau viatd, sau putinta de lucrare pe padmint,
vrijitorii Egiptului slujindu-le lor. Dumnezeu-Cuvintul, luind trupul nostru f&rd de
plcat, a luat odatd cu El si patimirile nepacitoase de pe urma pécatului. Fird acestea
n-ar i avut prilejul sd invingd sldbiciunea intratd in firea noastrd, care da drumul
pldcatulul prin ea. Puterea dumnezeiascd lucritoare in trupul Domnului s-a ardtat si in
intérireca Lui de a birui aceste patimiri, nu fird sa le suporte, ci prin suportarea lor
fArd sid sucombe sub cle. Dar pentru faptul ¢4 Domnul n-a luat propriu-zis si pdcito-
senla noastrd, sfintul Grigorie, desi spune aci cd «dacd Domnul S-a ficut p#cat, S-a
fAcut ] sarpe pentru noi», zice In altd parte a acestui «Cuvint» ci ceea ce a luat El
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carc sint adusi la intelepciune cei ce au pd&cdatuit si sint odihnifi cei ce
urcé pe calea suitoare si greu de strabatut a virtuiii, sprijinindu-se in
toiagul credintei prin bunele nédejdi. «Céci credinta este reazimul celor
c¢e ndddjduiesc» (Evr, 11, 1), lar cel ce ajunge la inalta inielegere a
aceslor taine se face ca un dumnezeu; pe cind cei ce se impotrivesc
adevérului, fiind vrdjiti de inseldciunea lucrurilor materiale si fara te-
melie, disprejuiesc ca pe ceva desert ascultarea de Cel ce este. Caci
spunec Faraon : «Cine este Acela, ca sd ascult de cuvintul Lui ? Nu cu-
nosc pe Domnul» (Ies., 5, 2). El socoteste vrednic de cinstire numai ceea
ce esle material si trupesc, fdacind parte dintre cele ce se migcd in faia
simturilor mai nerationale.

Dupd ce deci a fost intarit asa de mult prin stralucirea luminii si a
luat atita tdrie si putere impotriva celor ce i se impotriveau, ca un bun
atlet indeajuns de deprins in scoala barbaiiei nevoitoare, plin de in-
drézneald si de incredere, se pregédteste pentru lupta cu vrdjmasii,
avind in ming toiagul, adicd cuvintul credinfei, cu care va avea sd bi-
rulascd serpii Egiptului. Iar lui ii va urma si solia cea din alt neam;
clici existd si ceva din cultura din afard care nu trebuie respins de la
insotirea cu noi spre nasterea virtutii. Céci si filosofia (infelepciunea)
morald, sau naturald ar putea sa-i fie vietii mai inalte sofie si prietena
si pdrtasd de viafd, dacd cei ndscuti din aceasta nu aduc cu ei nimic
din intin&ciunea de alt neam. Dar dacd un astfel de f&t nu este taiat
fmprejur si nu este curatit astfel incit sa fi depédrtat de la el tot ceea
ce esle vdtdmadator si necurat, ingerul venit in intimpinare ii aduce frica
de moarte. Dar pe inger il imblinzeste sofia care aratd pe cel ndscut
din ea curat, prin inldturarea partii din care se cunoaste ceea ce este
strdin in el. Socotesc cd celui ce cunoaste povestirea istoricd ii este
vidits, din cele spuse, sporirea dupd rinduiald in virtute, pe care o des-
coperd Scriptura, continuind sd infatiseze pe rind ghiciturile istorice.
CHci este intr-adevdr, in rodul dat de filosofie prin invédtdfurile sale,
ceva trupesc si netdiat imprejur, care, fiind inldturat, rdmine numai
ceea ce poate sd facd parte din neamul ales izraelitean, anume nemu-
rirea sufletului, pe care o recunoaste si filosofia. Acesta este rodul
binecredincios al ei. Dar cd sufletul poate trece din trup in trup si cd
se preschimba din fire rafionald in nerafionals, aceasta este partea tru-
peascd strdind si netdiatd imprejur 17, Si multe altele de acelasi fel.

este o «asemdénare a sarpelui si mu sarpe.., Céci adevdratul sarpe este pécatul» (P.G.
44, 413 D), Trupul nostru poate fi deci si sarpe plin de veninul ce ne duce spre moarte,
dar sl sarpe plin de putere intdritd de puterea dumnezeiascd, mincdtoare a serpilor
voninosl, sau nimicitoare a veninului varsat de aceia in el.

17. Din filosoffa vremii Iui, sfintul Grigorie socotea c& se poate refine inviia-
tura despre nemurirea sufletului, dar nu si cea despre trecerea lui dintr-un trup in
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Ei mai zic c8 existd Dumnezeu, dar Il socotesc material. Marturi-
sesc cd este creator, dar cd are nevoie de materie ca sd creeze; recu-
nosc cé e bun si puternic, dar cd e supus in multe nevoii destinului. $i
cite altele ca acestea n-ar putea fi ardtate aici in am&nunt, prin care
cele bune ale dogmelor sint intinate de addogirile nebunesti, care daca
sfnt inldturate ingerul lui Dumnezeu se face indurdtor, bucurindu-se
de aceste invataturi ca de un prunc nadscut dupé lege !

Dar sd ne intoarcem la firul cuvintului si sd& vedem cum ne ldmu-
reste despre ajutorul frétesc ce ni se dad atunci cind sintem gata de
luptd cu egiptenii, Ne amintim cum, la inceputul vietii virtuoase,
Moise are niste intimpldri razboinice, atunci cind vede pe un evreu
asuprit de un egiptean ; si apoi pe un evreu ce se sculase asupra unuia
din neamul sdu. Dar dacd s-a ridicat spre mai mari izbinzi ale sufletu-
lui, printr-o indelungatd grija si prin luminarea de sus, are parte de o
Intilnire prieteneascd si pasnicd, pentru c¢d Dumnezeu i trimite pe
fratele in intimpinare. lar dacd vom intelege aceastd intimplare istorica
¢a un chip al unui inteles mai inalt, ea nu va fi nefolositoare scopului
nostru. Céci intr-adevédr, celor care au inaintat in lupta pentru virtute,
le std aldturi ajutorul lui Dumnezeu dat firii noastre de la inceput,
chiar de la facerea ei, m&car cd acest ajutor se vede si se cunoaste
abia cind ne-am familiarizat indeajuns cu viata mai inaltd prin luare
aminte si grija si cind trebuie si intrdm in lupte si mai grele. Dar
pentru a nu parea cd tilcuim o ghiciturd prin altd ghiciturd, voi Inféa-
tisa mai limpede intelesul ei. "

Existd in predania périntilor o invatdturd vrednicd de crezut, care
spune cd dupd ce firea noastrd a cdzut in pdcat nu am fost lasati lipsiti
de grija lui Dumnezeu in c#éderea noastrd, ci a trimis fiecadruia, spre
ajutor in viatd, un inger din cei care au primit o fire netrupeascd, iar
plerzétorul firii noastre, uneltind cele dimpotrivd, a trimis spre véta-
marea viefii omului un demon viclean si rdufdcator. Aflindu-se omul
fntre cei doi, dintre care fiecare are prin trimitere un scop contrar ce-
lullalt, poate s& facd prin sine biruitor pe unul asupra celuilalt. Ingerul
bun pune in fata cugetului bunéatatile virtutii, care se vad de citre cei
ce au fnaintat prin nadejde. Celdlalt pune in fatd pldcerile trupului, de
la care nu e nici o nddejde @ celor bune, dar care robesc simjurile
celor mai f&rd de minte, prin cele de fatd, prin cele ce se impdrtasesc
8l sint vdzute. Dacd deci se indeparteazd de cele ce atrag spre rau,
indreptindu-si cugetul spre cele bune si dind pacatul, ca sd zic asa, la

altul (metempsihoza), sau cea despre cdderea luil din treapta de entitate rationald,
fntr-o ontitate neralionald. Era o filosofle carc nu cunostea granita statornicd dintre
suflot s trup. Ea mal are adepil si azi tn teosofle si antroposofie si in alte teorii
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spate, punind sufletul ca pe o oglindd fatd in fatd cu nddejdea celor
bune, virtutea ardtind mai ifnainte de la Dumnezeu in insdsi cur&itenia
sufletului chipurile si ardtdrile lor, ca sd se intipdreascd in el, atunci
{i vine intru intimpinare si spre intdrire ajutorul fratelui. Caci intr-un
fel oarccare, dupd partea rationala si infelegatoare a sufletului omenesc,
Ingerul care s-a aratat si i-a stat atunci aldturi (precum s-a spus) este
fratele nostru, cind ne apropiem de Faraon 8, Dar sd nu creadi cineva
cd, socotind istorisirea aceasta ca chip al unor intelesuri mai inalte,
dacé s-ar intimpla sd gdaseasca in cele scrise ceva in afard de aceasta
tilcuire, trebuie sd respingd prin aceasta intreaga tilcuire; ci sd-si
aducd aminte de scopul cuvintelor spre care, privind noi, infdtisdm
acestea. Caci am spus in Cuvintul-inainte cd acest scop este de a in-
fdtisa viata oamenilor bine incercaii ca pilda celor ce vor sa le ur-
meze,

Dar dacd am dori sd@ le urmdm acelora pind si in partea materiala
a vietii lor, aceasta ar fi cu neputin{d. Céaci cum s-ar mai putea gasi
din nou poporul care se inmultise dupd stramutarea in Egipt ? Sau cum
se va mai gé&si tiranul inrobitor care sd se arate rau-voitor fatd de
cei ndscuti de parte bdrbdateascd, dar binevoitor inmulfirii pdrtii mai
moi si maj slabe, precum si toate celelalte cite le istoriseste Scriptura ?
Deci dac s-a ardtat neputinta de a implini intocmai minunile acelor
fericifi barbati in partea materiald a vietii lor, urmeazd cd trebuie sd
ludm din cele intimplate In insiruirea lor istoricd numai ceea ce e de
folos spre o invataturd morald. Prin acestea le vine celor ce se nevo-
iesc pentru virtute un ajutor spre o astfel de viatd. Iar dacd ceva din
cele intimplate in istorie s-ar ardta in afara firului tilcuirii noastre, ur-
mirit de noi, vom fi nevoifi sd lasdam aceea la o parte; si trecind pesie
aceasta ca peste ceva nefolositor scopului nostru, vom continua fara
tntrerupere inf&tisarea celor trebuincioase.

lar acestea le spun despre cele ce trebuie infelese cu privire la
Aaron, intimpinind dinainte o impotrivire, Cédci va spune cineva: nu
ma indoiesc cd ingerul este inrudit prin firea lui infelegdtoare si ne-

18. Dupi partea rationald si intelegitoare a sufletului sintem iInruditi cu ingerii,
sau, mal mult, putem avea dintre ingeri pe unul chiar ca un fel de frate, asa cum
avem pe unii ca frati dintre oamenii de aceeasi natura rationald si constientd ca noi.
Pe aceastd putintd a ingerilor de a ne fi frati se intemeiazd voin{a lui Dumnezeu de
a da flecdiruia dintre noi, dupi ce am cdzut in picat, un inger ca un fel de frate,
ca sd ne fie un sprijinitor in lupta cu vrdjmasul, ispititor la pdcat. El ne este dat
de la Inceputul cxistentei noastre, dar simtirea spirituald sau constientd a prezeniei
lul tn noi o cistigdm dupd ce am inaintat in curdtirea de picate. Acest inger ne e
dat ca frate pentru a ne intdri in lupta impotriva ispitelor rdului, pentru savirsirea
binelul. Dar vrdjmasul sufletelor noastre a incredintat un supus al lui sd stea lingad
nol netncetat, ca s& ne indemne la rdu. Sfintul Grigorie de Nyssa spune cd aceasta
oste o predanie a pdrintilor de mai inainte.
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trupcascd cu sufletul si cd este de mal Inainte de zidirea noastrd si ca
ajutd celor ce se luptd cu vrdjmasul. Dar nu socotesc cd e bine sd fie
inteles ca chip al Ingerului acest Aaron, care a condus pe izraeliti la
idololatrie. Catre acesta vom zice, trecind peste firul istorisirii, cele ce
le-am spus Inainte, anume s& nu strice armonia celorlalte, prin ceea ce
e in afara scopului; apoi cd folosirea aceleiasi numiri si pentru frate
si pentru inger poate sd aibd si un inteles contrar pentru fiecare. Céci
existd nu numai Inger al lui Dumnezeu, ci si al satanei. Si numim frate
nu numai pe cel bun, ci si pe cel rdu. Astfel spune Scriptura despre
fratii buni : «Fratii sint folositori la vreme de nevoie» (Ies., 32, 1, urm.),
far despre cei rdi: «Tot fratele te loveste cu calciiul» (ler., 9, 4) L&-
sindu-le acestea pentru cele urmé&toare ale cuvintului si aminind expli-
carea lor mai amdnuntitd pentru locul potrivit, sd ne intoarcem acum
la cele ce ne stau in fata.

Deci cel ce s-a intdrit pe sine prin lumina ardtatd si si-a cistigat
fmpreund-luptator si susfindtor pe un astfel de frate aduce cu indrdz-
neald in fata poporului cuvintele adevdrului si ii aminteste acestuia
de neamul ales al périntilor si fi aratd cum ar putea iesi de la munca
obositoare la lut si la cdramidd. Ce ne invaid pe noi istoria prin
acestea ? Sd nu indrdzneascd sd vorbeascd poporului cel ce nu s-a pre-
gitit s§ grdiascd celor mulii printr-o purtare potrivitd cu ceea ce vor-
beste. Caci ai vdzut cum, atunci cind era incd tindr, inainte de a se fi
ridicat prea mult in virtute, nu a fost socotit sfatuitor si impdaciuitor
vrednic de crezare nici mé&car intre doi oameni ce se certau. Acum
fnsd vorbeste atitor zeci de mii de oameni adunati la un loc. Numai
cl nu strigd cétre tine istoria aceasta: sd nu indrdznesti a sfdtui si a in-
viita pe cei ce te ascultd, daca n-ai dobindit prin astfel de silinfe pu-
terea pentru aceasta.

Dar cind se spun astfel de cuvinte folositoare si se descrie frumu-
setea libertatii si se intareste dorinta auzitorilor dupd ea, vrajmasul se
fnfurie si aduce asupra celor ce asculti cuvintul dureri si mai mari, Si
nlel lucrul acesta nu e din cele ce nu se petrec acum. Céci multi care
au primit cuvintul ce 1i libereaza din tirania pécatului si se aldturd ce-
lor spuse lor sint supusi pind azi de citre vrijmas atacurilor ispitelor.
Si dintre acestia multi se fac mai incercati si mai neclinti{i in credinta
lor, Int&rindu-se prin navala incercérilor. Altii insd, dintre cei mai slabi,
sint coplesiti de astfel de incercédri, spunind c& le-ar fi fost mai de
folos s& nu fi ascultat predica despre libertate, decit si fie supusi din
pricina aceasta unor astfel de greutdti. E ceea ce s-a intimplat si atunci
cind, din lasitate, izraelitii au inceput s aducd felurite invinuiri celor
ce le-au vestit eliberarea din robie, Dar cuvintul nu va inceta nicidecum

4 - Griporle de Nynssn
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sd cheme spre bine, chiar dacd cel incd prunc si nedeplin la minte se
va infrica copildreste de neplécerile incercdrilor. Caci demonul care
aduce véatdmare si stricare oamenilor se strdduieste sd&-i impiedice, pe
cei ce ascultd de el, de a privi spre cer, indemnindu-i sd se plece spre
pamint si s& lucreze lutul din ei insisi pentru a face cdrdmida. Céci in
orice ar consta placerea trupeasca, e vdadit oricui cd ea vine din pamint
sau din apd, fie cd e din cele ce sint dorite pentru pintece sau ospete,
fie din cele care tin de imbogatire. lar amestecarea acestor pldceri al-
catuieste si se numeste lutul. De acesta umplindu-se cei setosi de pla-
cerile lui nu vor socoti niciodatd umplutd largimea doritoare de
placeri, ci umplind-o pururea, iardsi se face goald prin curgere. Cel ce
face cdramizi, fiind dus mereu de altd pornire, va intelege usor ghici-
tura. Céci cel ce-si Implineste pofta lui prin ceva din cele dorite, de-si
indreaptd pofta spre altceva, se afla iardsi gol de aceea. $i de se umple
de aceasta, iardsi se afld pe sine gol de altceva si largit pentru aceea.
Si asa nu inceteazd niciodatd sd lucreze pofta in noi, pind ce nu vom
iesi din viata trupeascd 18?.

lar trestia sau paiele, pe care e silit sd le amestece in cdrdmizi cel
ce ascultd de poruncile tiranului, au fost tilcuite de dumnezeiasca Evan-
ghelie si de glasul inalt al Apostolului, amindoud ca materie a focului .

Iar cind cineva dintre cei inaintafi in virtute voieste sd scoatd pe
cei robiti de inseldciune, la o viata liberd si inteleaptd, cel ce se pricepe
sd unelteascd in felurite chipuri impotriva sufletelor noastre aduce
fmpotriva poruncii lui Dumnezeu nascocirile sale mincinoase (sofis-
mele sale). Acestea le spun, gindindu-m& la serpii Egiptului, adicd la

18 b. Pofta dups cele pamintesti nu se saturd niciodatd. Cind te saturl de ceva
sl treci la altceva, dupd o vreme te simji gol de ceea ce te-al saturat mai Inainte
si te intorci iardsi spre aceea, sdturat de lucrul spre care te-ai indreptat dupd satu-
rarea de cel dintii. E o largire care se goleste indatd ce nu-i mai dai ceea ce doreste
ea. Te-ai s¥turat de desfriu, tinzi spre bauturd. Intre timp {i s-a golit ldrgimea poftei
umplutd de desfriu si te Intorci dardisi Ia el. Sint nigte pofte alternative, pe care le saturi
pe rind si te atrag pe rind; sau niste goluri in fiinfa ta poftitoare, care se sa:tufrzé
pe rind si se golesc pe rind. Dar in nici una nu poti inainta la nesfirsit, ca in cunostinia
sl virtute, care ifi aduc mereu ceva nou, care nu-ii oferd aceleasi lucruri, {inindu-te
pe loc. Varietatea pacatelor suferd totusi de o mare monotonie, pe cind identitatea cu-
nostintel si a virtuiii este de o moutate continud. De aceea, departe de a imainta la
infinit prin satisfacerea poftelor, te intorci mereu in loc, sau in aceleasi locuri, rami-
nind intr-o monotonie de superficiald varietate si de repetare a citorva xleit-motive»,
care nu reprezinti mnici-un progres real, sau adevdratd schimbare. E o mesdturare in-
finit4 in monotonie. E o infinitate de platitudini, o infinitate cenusie a acelorasi citeva
sunete repetate mereu in mod alternativ. La o slujire a acestor patimi identice, din
ce In ce mai intetite, dar monotone, sileste pe robii lui, Faraon cel spiritual sau diavolul,
sub chipul méririi numdrului cdrdmizilor identice, sau a aceleiasi {framintdri a lutului,
eXecutatd printr-un numar mic de gesturi identice.

19. Trestia si paicle, ca materie a focului, sint, In injelesul lor spiritual, cele ce
fntretin fn om arderea poftei dupd desirinare.
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feluritele viclenii ale inseldciunii, a c8ror nimicire o pricinuieste toiagul
lui Moise, despre care am spus mai inainte cele cuvenite.

Apoi acesta, dupad ce a cistigat toiagul nebiruit al virtutii, care
pierde toate invatdturile inseldtoare, porneste ca pe o cale mai departe
spre minuni mai inalte. Dar facerea de minuni nu o foloseste in scopul
uimirii celor de fatd, ci are In vedere folosul celor ce se mintuiesc.
Caci prin insesi minunile virtutii se zdrobeste vrdjmasul si se inmul-
tesc cei ce cred (cei de un neam) 2%, Dar mai intii s& numim scopul prim
si cel mai deobste al minunilor in parte. El e acela de a ne f{i pilda spre
purtarea noastrd. Acum ne va fi cu putin{d sd vedem acest infeles in
toate minunile in parte.

Céci invédtatura adevdrului se schimba dupd starea acelora care o
primesc. Pentru cd cuvintul aratd tuturor la fel ce este bine si ce este
rdu, iar cel ce crede in ceea ce Ii aratd el are infelegerea luminata a
lui si cel ce se impotriveste si nu voieste sd priveascd cu sufletul spre
raza adevirului rdmine in intunericul nestiintei. In ceea ce spunem aici
indeobste nu e minciund. lar acelasi lucru se poate spune si despre
cele in parte, cum va dovedi cercetarea in parte a fiecarei intimpldri.

Deci nu-i nimic de mirare dacd evreul care a fost crescut in mijlo-
cul unui alt neam rd&mine neatins de r&ul abdtut asupra egiptenilor,
odatd ce si acum se poate vedea ceva la fel. Pentru cd in cetdtile foarte
populate, intre cei despartiti prin idei contrare, unora credinia le este
o apd limpede si bund de baut, pentru cd o sorb ca invatdturd dumne-
zeiascd ; iar celor ce o inteleg ca egiptenii, apa ei li se face singe otrd-
vitor. $i de multe ori ndscocitorul inseldtoriei Incearcd sa prefaca si
apa bund de baut a evreilor in singe otravitor, prin amestecarea in
ea a minciunii murdare, adicd prin aceea <¢d ar vrea sd ne incredin-
teze si pe noi cd invétdtura noastra nu este asa precum credem ca este.
Dar nu pot strica apa in intregime, chiar daca pentru o clipd o fac sa
ia prin insel&ciune culoarea singelui. C&ci evreul bea mai departe apa
adevaratd. Pentru cd chiar dacd cei ce se impotrivesc par sd o schimbe
la vedere, el nu va lua in seamd schimbarea inseldtoare,

La fel si neamul broastelor cel respingdtor la vedere si galdgios
(ba nu numai respingdtor la vedere, ci si rdu mirositor), cu viatd in-
doitd (amfibie), trdind si in apd si pe uscat, care se tirdste si sare si se
strecoard prin casele si prin paturile si pe mesele egiptenilor, de viata
evreilor nu se atinge. Asemenea neamului broastelor sint cugetdrile

20. Sfintul Grigorie dind o tilcuire spirituald, valabild pentru orice om credin-
ctos, minunilor lui Moise, vede in ele «minunile virtutilor», care pot deveni biruinte
ale tuturor celor ce le practicd. Virtulile insd zdrobesc pe Faraonul nevdazut, sau pe
diavolul, si fac si se inmulteascd cei ce vad puterea lor si cred ci sint lucrate cu
puterea lui Dumnezcu.



52 SFINTUL. GRIGORIE DR NYSSA

rele, aducétoare de stricdciune, din inima murdarsd a unor oameni, ce-si
iau viata din ea ca dintr-un noroi. Aceste broaste locuiesc in casele
celor care viefuiesc asemenea egiptenilor, prin voia lor proprie; ele
nu sec feresc sd se arate nici pe mese, nici pe paturi, ba pdtrund si in
climdérile pline de toate lucrurile ingrdamaddite acolo. $i intr-adevéar cind
vezi viata murdard si desfrinatd, nascutd cu adevarat din tind si noroi
si care prin imitarea acestei viet&}i, in modul ei de viatd, nu réamine
In nici una din cele doui firi, te intrebi: ce este ea de fapt 2 Pentru ca
cel ce duce o astfel de viatd, fiind om dupéd fire se face animal dupa
patimd si astfel aratd un chip de viatd indoit, sau de doud feluri. $i vei
Intilni la el semnele acestei boli nu numai in pat, dar si la masd si in
cdmdri si in toatd locuinta. Céaci unul ca acesta isi intipdreste in toate
desfrinarea, prin tot ce face, incit usor recunosc toti, prin cele vazute,
viata celui desfrinat si a celui curat. Fiindcd in locuinta celui dintii,
pe zidurile spoite cu var se pot vedea in chipurile fdurite de artd mijloa-
cele de afftare a pldcerii patimase, prin care firea isi aminteste de boala
ol, prin vederea acestor produse ale necuviintei furisindu-se in suflet
patima. Dimpotrivd, in viaia celui neprihénit se poate vedea toata paza
$i grija de a-si tine curat si ochiul, de vederile ce aprind patima. De ase-
menea, masa celui neprihdnit este curatd si usoard, pe cind masa celui
ce se tirdste in viata innoroitd si asemenea broastelor e incdarcatd de
carnuri. Si dacj i-ai cerceta cdmadrile, adicd cele ascunse si tdinuite ale
vietii, ai vedea si mai multd ingram&dire de broaste adunate acolo.
Dar Scriptura spune cda «Faraon a fost impietrit de cétre Dumne-
zeun (les. 7, 3). Dar cum a fost vrednic de osindd, de vreme ce a fost
silit de puterea dumnezeiasca sd se impietreascd si s se impotriveascd ?
l.a fel spune dumnezeiescul Apostol cd, intrucit nu au voit (unii) s&-L
albd pe Dumnezeu si sd-L cunoascd, «i-a predat Dumnezeu pe ei in
patimile de necinste» (Rom. 1, 21). El vorbeste despre cei ce picdtuiau
Impotriva firii si despre cei ce se dedau la felurite si negrdite chipuri
ale desfrindrii, Dar chiar dacd dumnegzeiasca Scripturd spune acestea,
totusi nici in patima necuviintei nu-1 azvirle Dumnezeu insusi pe cel
care tinde spre aceasta, nici Faraon nu se impietreste prin voia dum-
nezeiascd si nici virtutea nu poate da nastere unei vieti murdare (de
broascd). Cdci dacd Dumnezeu ar fi dorit aceasta, fard indoiald cid o
astfel de dorintd ar fi avut putere asupra tuturora, incit s& nu se mai
vadd nici-o deosebire intre virtute si pé&cat in viatd. Dar, odatd ce se
trdicste un chip diferit de viatd, unii inaintind in virtute, altii pravi-
lindu-se prin rdutate, nu poate socoti cineva cu dreptate cd deosebirile
de viefi sint supuse unor legi silnice susiinute de voia dumnezeiasci,
¢i asupra lor are putere hotdrirea liberd a fiecdruia. Deci, pe cel ce
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se predd el tnsusi patimii de necinste, pe cel ce nu voieste s§ cunoascd
pe Dumnezeu, pe cel care spune c8 nu existd Dumnezeu, pe acela, cum
afldm limpede chiar de la Apostol, nu-1 apdrd Dumnezeu, deoarece nu
recunoaste cd existd Dumnezeu ; pe acela il preds, in acest inteles, pa-
timij sale. Deci nerecunoasterea lui Dumnezeu este aceea care i se face
lui pricind a alunecdrii intr-o viatd pdatimasd si de necinste. Céci asa
cum, dacd ar zice cineva cd soarele nevazut de el 1-a aruncat in groapg,
n-am socoti cd soarele insusi miniindu-se pe cel ce n-a voit sd-1 vada
l1-a aruncat in groapd, ci ceea ce se spune se inielege asa cd nefmpdarta-
sirea voitd de lumind s-a facut celui ce n-a vdzut pricina cdderii in
groapd, tot asa trebuie sd intelegem si ceea ce spune Apostolul, anume
cd cei ce nu cunosc pe Dumnezeu sint predati patimilor de necinste.
Deci impietrirea tiranului Egiptului de cédtre Dumnezeu nu trebuie in-
teleasda ca o impotrivire pricinuitd de voia dumnezeiascd in sufletul lui
Faraon, ci in intelesul c& voia acestuia, prin inclinarea spre rdu, nu a
primit cuvintul lui Dumnezeu care sd-i inmoaie impotrivirea 2.

Tot astfel si toiagul virtutii, ardtindu-se in Egipt, pe evreu il face
sd se curdfeascd de viata murdard (de broascd), iar viata egipteand o
umple de aceastd boald. Dar uneori, intinzindu-si Moise miinile si cdtre
acestia, broastele dispar. Lucrul acesta de asemenea il putem vedea $i
astézi. Céaci cei care vdd intinderea mfiinilor Legiunitorului (si trebuie
s& Infelegi, f&rd indeiald, prin legiuitor, pe adevdratul Legiuitor, iar prin
intinderea miinilor, pe Cel ce Si-a intins mfiinile pe cruce), deci cei care,
dupd ce au convietuit pufin cu ginduri murdare asemenea.broastelor,
privesc spre Cel care Si-a Intins mfiinile pentru noi, se libereazd de im-
preuna viefuire cu ele, céci patima e omoritd si stearsd. Pentru cd in-
tr-adevér celor ce s-au eliberat de boala aceasta, dupd omorirea porniri-
lor ce se tirdsc pe jos, amintirea celor trdite mai inainte le aratd (pe aces-
tea) nebunesti si rdu mirositoare. Cdci ea aduce in suflet o rusine ne-

plicutd, cum spune Apostolul, cédtre cei care traiesc in virtute prin

21, Siintul Grigorie mu acceptd predestinarea. Nu Dummezeu finvirtoseazi inima
lul Faraon, nu El predd pe unii patimilor de necinste, ci ei insisi se invirtoseazi si se
predau acestor patimi. lar aceasta se intimpld pentru cd nu primesc harul lui Dum-
nezeu, care sd le inmoaie inima. Deci Dumnezeu oferd tuturor indemnul S&u, si deci
harul Siu, prin tot felul de imprejurdri. Astfel se poate spune ci Dumnezeu are ini-
tlativa in a-i indrepta, Dar ei refuzi indemnul si ajutorul Lui. Iar cind ei pornesc spre
bine, In miscarea aceasta e si ajutorul lui Dumnezeu, chiar dacd ei nu-1 simt. Astfel,
tn binele ce-1 fac e totdeauna si ajutorul lui Dumnezeu. lar intrucit in facerea binelui
e actualizatd cu adevdrat si libertatea lor, se poate spune c& Intre libertate si har
nu e o opozifie, sau harul nu sldbeste libertatea, nici libertatea nu se opune harului,
g8au nu se hotdrdste pentru el pind ce e de sine singurd, ci ele intrd in actiune impre-
und. Harul face pe om liber si libertatea cind cautd harul are deja in ea un ajutor al
lui., Aerul nu stinghereste pldminii si pldminii nu luptd impotriva aerului, ci il cauta,
avind deja in parte acrul in ei. In definitiv Dumnezeu ne-a dat libertatea si cind ne
manifestdm libertatea o facem pentru cd Dumnezeu vrea aceasta si ne ajutd la aceasta.
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schimbarea vietii p&cétoase de mai inainte: «C4 ce rod aveati atunci,
de care acum va rusinati ?» Dupd intelesul acesta cugetd si despre ae-
rul innegrit prin toiag in ochii egiptenilor, iar in ochii evreilor, rdmas
luminat de soare. Prin aceasta se intdreste si mai mult intelesul dat de
noi mai Inainte cuvintului, cd nu o putere silnica de sus face pe unul
sd fie In Intuneric si pe altul in luming, ci c& noi insine avem de la noi
In firea si in voia noastra liberd cauzele luminii sau intunericului, ale-
gind pe cea pe care o voim. Si de fapt, potrivit istoriei, nu din cauza
vreunui zid sau a vreunui munte ce ar fi impiedicat vederea si ar fi
umbrit razele, evreii s-au bucurat de lumind, iar ceilalii nu simteau ha-
rul ei. Astfel, stind in puterea tuturor viata luminoasd, unii umbld in
luming, iar altii sint dusi prin faptele rdutdfii spre intuneric, nefiind
luminati de lumina virtufii 22, Dar dupd reaua péatimire de trei zile in
intuneric, se Impdrtdsesc si egiptenii de luming. Vazind cineva acestea
ar putea intelege mutarea celor asemenea egiptenilor, de la péacat la
virtute, sdvirsitd prin cunoasterea Celui rastignit si prin pocdinta. Caci
fntunericul acela material, cum zice istoria, are o mare inrudire, in cu-
vint si in inteles, cu intunericul nestiintei si al p&catelor. Si amindoud
ncestea se risipesc atunci cind Moise (cum s-a spus mai inainte) fisi
{ntinde mfinile peste cei din intuneric.

La fel si cenusa care a adus egiptenilor rdni dureroase s-ar putea
intelege, tinind seama de infelesul de chip al cuptorului, ca chinul ghe-
enei, care nu se atinge decit de cei ce trdiesc o viatd asemenea egip-
tenilor, adicd, dupd cum am spus adesea, de cei care trdiesc in pacat
s nu se inchind miinilor intinse ale lui Hristos. Iar dacd cineva este cu
adevirat izraelitean si fiu al lui Avraam si-si indreaptd viata dupi el,
ardtind prin voint{d c& face parte din neamul ales, acela scapd de chi-
nul acelui cuptor. Fie dar si acestora tilcuirea datd intinderii miinilor
lui Moise, spre vindecarea durerii si eliberarea de chinuri.

22. Ca 3l in celelalte cazuri amintite sau urmadtoare, sfintul Grigorie pune in re-
llet semnificatia morald a minunilor, semnificatie care poate fi de folos tuturor. Uneori
pare sl shuné cd minunea insdsi a fost, in viata lui Moise, numai o stare sau o faptd
morall, cum pare si aci, unde afirméd cd lumina vizutd de evrei era «lumina virtuiii»,
far intunericul vidzut de egipteni era intumericul faptelor pdcidtoase. Dar de cele mai
multe ori sfintul Grigorie menfioneazd intimpldrile minunate ca fapte istorice, chiar
dack gliseste In ele si o semnificaiie morala fologitoare tuturor. Alteori prezintd mi-
aunile ca pricinuite de fapte si stiri morale, sau pe acestea ca urmind minunilor.
Dar si cind vede numai faptele si stirile morale, vede in ele insele minunea, pentru
cll sint produse cu ajutorul lui Dumnezeu.

Prin expresia «lumina virtufii» aratd ci virtutea nu e numaj o deprindere a
vointel In bine, ¢i ea aduce un sens in viatd, sau e sévirsitd de cineva, pentru cid
cunoaste un sens al vietii. Cine face binele in mod stdruitor, il face pentru ca stie
de Dummnezeu si de aproapele, de datoria faii de ei, de orizomtul vietii adevirate in
care sporeste prin virtute si de inaintarea prin ea spre viata vesnicd, singura ce di
sens vietll pimintesti.



VIATA LUI MOISE 85

lar tintarii mici, caro pricinuiesc egiptenilor dureri cu Intepéturile
lor adinci, sau mustele clinestl care pricinuiesc dureri trupurilor prin
muscdtura lor, sau nimicirea prin ldcuste a rodului padmintului muncit,
sau fulgerele venite din indl{imi Impreund cu grindina, nu ar gresi
cineva dacd, urmind sirul tilcuirilor de mai inainte, ar vedea pe fiecare
fn lumina intelesurilor potrivite lor. Céci toate cele facute de voia liberd
egipteand, in intelesul de mai inainte, atrag dupd ele judecata nemi-
tarnicd a lui Dumnezeu.

Continuind, nu vom socoti cd aceste necazuri vin celor vrednici de
ele de la Dumnezeu; ci cd fiecare se face sie-si pricinuitorul acestui
fel de pldgi, pregdtindu-si prin voia sa liberd durerile, dupd cum zice
Apostolul cédtre unul din acestia: «Dupd impietrirea ta si nepocédinta
inimii tale {i-ai ingrdmadit tie minie pentru ziua urgiei §i aratdrii ju-
decdtii jui Dumnezeu, Care va raspldti fiecdruia dupd faptele sale»
(Rom.,, 2, 3). Céci precum atunci cind printr-o hrand neregulata adunin-
du-se in stomac un suc amar $i producdtor de stricéciune, doctorul cu
mestesugul lui il scoate pe acesta afard prin vomitare, acesta nu se mai
face cauza bolii vdtamaétoare din trup, cdci acesta a fost produs de hrana
cea neregulatd, iar stiinta doftoriceascd l-a scos la ardtare, tot asa, chiar
dacd se zice cd de la Dumnezeu vine rdsplata dureroasd celor ce au
folosit rau libertatea, este cuviincios sd intelegem c& aceste patimiri isi
au cauza §i inceputul in noi insine, C&ci pe cel care a vietuit in chip
neintinat nu il asteaptd nici intunericul, nici viermele, nici gheena, nici
focul, nici altceva dintre aceste nume si lucruri infricosdtoare, cum zice
si istoria, cd peste evrei n-au venit pldgile Egiptului. Deci dacd in ace-
lasi loc unul sufera rdul, iar altul nu, in fiecare se aratd deosebirea in
folosirea libertdtii, de pe urma céreia ii vine ceea ce i se potriveste. De
aici e vadit cd nici un rdu nu poate lua fiin{d faréd vointa noastrd liberd.

Dar sa mergem mai departe cu cuvintul. Odatd ce, din cele cerce-
tate pind aici am invdtat ca Moise si cel care se inaltd ca el prin vir-
tute, dupd ce printr-o indelungatd luare-aminte la viata cea dreaptd §i
Inaltd si prin c&dlduzirea luminatd de sus si-a intdrit sufletul, socoteste
drept pagubd sd nu célduzeascd §i pe cei de un neam cu el spre viate
liberd, Si venind la acestia, prin descrierea relelor pdtimiri suferite le
insufl¥ o puternicd dorintd de libertate. Dar, vrind s8 scape neamul sdu de
rdu, pricinuieste moarte fiecarui intii-ndascut egiptean. Si prin cele o«
le-a f&cut, ne di drept lege c& trebuie s& stirpim prima ardtare a rdului
Céci nu este cu putintd altfel sd scipém de viata egipteand picatoass s
s8 ne eliberdm din robia Egiptului.

Dar mie mi se pare ¢4 nu e bine s& trecem peste aceasti po
runcd fard sd afldm infelesul mai inalt al ei. Céci dacd cineva se mir
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glneste numei la privirea istoriei, cum va descoperi intelesul vrednic
de Dumnezeu in cele ce se spune cd s-au petrecut ¢ C&ci zic unii: p&-
cltuieste egipteanul si in locul lui este pedepsit pruncul nou néscut al
acestuia, care din cauza virstei lui fragede nu poate sa facd nici o deo-
scbire intre bine si rdu si deci viaja lui e in afara oricédrei patimi. Pentru
cd nu incape patimd in prunc, pentru cd nu cunoaste nici mdcar deo-
sebirea dintre dreapta si stinga, privind numai spre sinul mamei. El are
un singur mijloc de a-si ardta simtirea a ceea ce il supéard : plinsul; iar
dacd primeste ceea ce firea lui pofteste, isi aratd placerea rizind. Si iata
c& acest copil trebuie sd suporte pedeapsa r‘éutétii péarintesti. Unde este
aici dreptatea ? Pentru ce mai e credintd ? Unde este sfinfenia ¢ Pentru
ce mai auzim glasul lui lezechiel, care strigd : «Sufletul care a pdcdatuit,
acela va muri, iar fiul nu va lua asupra sa nedreptatea tatdlui sdu»
(lez., 18, 20).

Oare istoria se opune acestui cuvint ¢ Deci nu e mai drept ca, pri-
vind spre intelesul mai inalt, s& infelegem c&, prin fot ce s-a petrecut,
legluitorul a infdtisat vreo inv&taturad mai inaltd ¢ Tar invdjatura este
aceasta : cel ce luptd prin virtute cu péacatul trebuie s& nimiceasca pri-
mele inceputuri ale rdului 2. Céci prin stirpirea inceputului dispare ceea
ce ar fi putut urma, cum invaid Domnul prin Evanghelie, cerindu-ne
limpede s& stirpim primii n&scuti ai pdcatelor egiptene, adicd poruncin-
du-ne sd nimicim pofta cea rea si minia, ca sd nu ne mai temem nici de
Intindciunea preacurviei, nici de uriciunea uciderii. Caci fn acest caz
nu s-ar mai putea produce prin ele nici una din aceste doud, dacd minia
duce la moarte si pofta la preacurvie,

Deci, fiindcd cel ndscator de rele naste inainte de preacurvie pofta
§l Inainte de ucidere, minia, cel ce stirpeste «intiiul n&dscut» stirpeste
fmpreund cu acesta si ceea ce ii urmeazd acestuia, precum cel ce stri-
veste capul sarpelui omoard impreund cu capul si trupul pe care-1
trage acela dupd sine.

Dar aceastd stirpire nu s-ar implini, dacd nu s-ar fi vérsat in fata
intrarilor noastre singele Aceluia care alungd pe pierzdtorul (diavol).
Cici dacd e de trebuintd sd cunoastem mai limpede intelesul cuprins
in cele spuse, istoria ni-1 di si-1 infelegem prin amindoud : prin stirpirea

23, Daca sfintul Marcu Ascetul cere, in scrierea «Despre Botez» (Filoc. rom.
vol. I, p. 238), ca sd aducem jertfd lui Hristos primul gind despre ceva, ca pe un miel
ce nu e incd mugcat de fiara vreunei pofte, sfintul Grigorie cere aci, completind aceastd
rocomandare, si stirpim primele inceputuri ale rdului, pinid nu se dezvolti. Adicd
s8 stirpim prima aparitie a unel momeli la rdu, neacceptind intrarea in dialog, sau
insotirea cu ea, dupd care urmeazd consimtirea cu ea $i apoi trecerea ei in faptd.
Cu cit se Inainteazd de la prima aparitie a ispitei, la treptele ei urmdtoare, cu atit
¢ mal greu de luptat cu ea si de oprit in drumul ei spre pacatul cu fapta.
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celor Intii néscuti st prin aplirarea datd prin singe . Céci prin cca din-
tli se stirpeste prima pornire spre pé&cat, iar prin cea de a doua se opreste
intrarea raului in noi, prin Mielul adevérat. Céci nu scoatem raul intrat
in noi prin cugetare, ci trebuie chiar de la inceput sa nu-1 lasdm sd pa-
trundj in launtrul nostru, iar aceasta o facem pazindu-ne prin legea lui
Dumnezeu. lar pizirea si apdrarea constd In a insemna pragul si stilpii
intrdrii, cu singele Mielului. Prin chipurile acestea Scriptura aratd na-
tura sufletului, asa cum gindeste si cultura din afard, care imparte su-
fletul in trei pdrii: rajiunea, pofta si minia. Cele din urmd, adica pofta
si minia, stau dedesubt, sprijinind din amindoud pdrtile partea infelega-
toare a sufletului, Iar ratiunea, unindu-le pe amindoud, le susfine si e
purtatd de ele, intdrindu-se intru b&rbdtie prin minie, indli{indu-se prin
poftd spre impdrtédsirea de bine. Asadar atita timp cit sufletul e asigurat
In aceastd asezare, avind neclintirea prinsd in gindurile virtuiii ca in
niste cuie, se bucurd de deplina impreuna-lucrare a tuturor partilor
lui spre facerea binelui, gindul dind intdrirea parjilor supuse rajiunii
si primind acelasi ajutor de la acestea 25,

Dar daca asezarea aceasta se rédstoarnd si cele de sus ajung dede-
subt, in asa fel c& ratiunea e cdzutd sub cdlclie si are deasupra sa mis-
carea poftei si miniei, vrajmasul patrunde la cele dinduntru, intrucit
nici o putere cistigatd din singe (din singele lui Hristos) nu i se impo-
triveste la intrare, adicd nu-i ajutd pe cei aflati intr-o astfel de stare su-
fleteascd. Fiindcd ingerul porunceste evreilor ca intii sd ungd cu singe
pragul de sus si apoi sd ungd stilpii de pe amindoud pdrtile. Dar cum
va unge intli partea de sus, dacd ea nu se mai afl3 sus?

24. Numai singele virsat la intrarea ispitei in constiinfa noastrd poate ucide
aceasty ispitd chiar de la aparifia ei. C#ci amintirea lui Hristos, Care Si-a virsat
singele pentru noi, sau primirea singelui Lui curat de porniri pdtimase in singele
nostru, din care se nasc impulsurile spre pdcat, poate sldbi in singele nostru aceste
impulsuri, ca si putem stirpi de la inceput gindurile ispititoare, care trezesc si pun
in miscare aceste impulsuri.

25. Singele curat al lui Hristos, dar si gindul la el, virsat in minje, in poftd si
fn ratiune, le sustrage de sub impulsurile singelui nostru mai pufin curat, sau mai pu-
tin tare prin curdtia lui. Dar minia si pofta sint j{inute intr-o stare potolitd si prin fap-
tul cd stau dedesubtul rafiumii si nu se ridicd deasupra ei. Insi ridicarea lor deasupra
ratiunii e pricinuitd si de impulsurile singelui nostru neintdrit in curdtia lui prin
singele curat al lui Hristos si prin Duhu!l Sfint din el, care le imprimd o anumitd spi-
ritualizare. Cind minia si pofta stau dedesubtul ratiunii, nu stau pur si simplu ca
anulate in lucrarea lor, ci minia este transfiguratd in barb&tia ce lupti pentru bine
sl pentru curdtie, iar pofta, in dorinta dupd ele. Insdsi ratiunea este intdritd de
puterea lor intoarsd spre bine prin gindurile cele bune. Se infaptuieste astfel o cola-
borare si o reciprocd intdrire a puterilor sufletului, minia si pofta umplindu-se de
fnjelepciune, iar ratiunea, de for{d si de simtirea dorintei binelui. $i numai prin
aceastd colaborare se infdptuiesc virtulile, care cer si intelepciune si putere bdarbd-
toascd si o adincd dorinid de bine.
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Si dacd nu se intimpld cele doud lucruri si evreilor (moartea intti-
lor néscuti si vdrsarea singelui) 2%, s& nu te miri, nici sd nu respingi
tilcuirea lor prin stirpirea rdutadtii, ca una ce ar fi in afara adevarului.
Cici potrivit deosebirii de nume, prin izraelit si prin egiptean intelegem
deosebirea dintre virtute si patima. Iar dacd se presupune ca izraelitul,
dupd intelegerea mai inaltd, e cel virtunos, nu ar {i drept sa caute cineva
s# ucidd inceputurile intii nascute ale virtutii, ci pe acelea a cdror uci-
dere e mai de folos cresterii in virtute.

Dumnezeu ne invatd deci cd trebuie stirpite inceputurile celor intii
ndscufi de egipteni, ca rdul sd dispard, prin nimicirea lui de la inceput.

Acest infeles se potriveste cu istoria: cei ndscufi ai izraelitilor
sint pdzifi prin vérsarea singelui, ca astfel binele sd ajunga la desdvir-
sire. Iar acesta ajuns la desévirsire ajutd la nimicirea rdului egiptean,
inainte de a creste. Tilcuirea aceasta mai inaltd ne este usurata si de
cele ce urmeaza, care vor fi tilcuite de cuvintul nostru.

Scriptura porunceste si fie mincatd carnea mielului din care s-a
scurs singele, care alungd pe nimicitorul egiptenilor, cind se arata la in-
trérile izraelitilor. Dar felul in care se minincd aceastd hrani se deose-
beste prin putindtate si grabd, nu precum se vede pe la ospetele celor
ce se desfatd la ele, care au miinile libere si sint imbré&cati in vesminte
usoare si au picioarele neingreuiate de incél{dminte pentru cdlatorie.
Toate ale izraelitilor sint dimpotrivd : picioarele sint strinse in incal-
tédminte de drum, briul le incinge haina peste mijloc, neldsind-o s& curga
slobodd, iar in mind tin toiagul cu care sd se apere de ciini. La chipul
acesta se mai adaugd : carnea nu e preparatd cu cine stie ce sosuri pre-
gltite migélos, ci e friptd la un foc aprins in pripd cu ce se gdseste la
indemind, avind s& fie mincatd cu toatd graba de comeseni pind ce va
fl consumat tot trupul animalului. Iar oasele sint bine curdfate de carne,
dar nesfdrimate, pentru a se minca maduva din ele. C4ci numai cei ne-
priceputi sfarim& oasele acestui animal. Iar ce rdmine de la masd se po-
runceste sd se arda in foc.

Din toate acestea e wviadit cd litera are un inteles mai inalt si c&
legea nu descrie simplu un mod de mincare (c&ci ne ajunge in acestea
legea care a sddit in noi pofta mincd&rii). Altceva ni se aratd prin aces-
tea. Cdci ce bine sau rdu ne-ar veni mincind intr-un fel sau altul: cu
sau f&rd briu in jurul mijlocului, cu picioarele goale sau incalfate, cu
toiag in mind sau fard ? Dar e viddit ce inseamnd infdfisarea cdl&torului
prin chipul lui. El ne indeamnd sd ne socotim in viata de fa{d ca treca-

26. ¢ vorba, In cazul egiptenilor, nu de virsarea singelui mielului pascal si de
ungeroa cu el a Intrdrilor lor, ci de vdrsarea singelui iIntimplatd prin moartea primi-
lor lor n¥scufl,
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tori, céci de cum ne nastem sintem impinsi far& voie spre iesirea din
eq, lucru pentru care trebuie s§ ne pregdtim cu miinile, cu picioarele si
cu toate celelalte spre a ne face drumul sigur #. Si ca s4 nu fim vatdmati
de spinii acestei vieti (iar spinii sint pdcatele), avind picioarele goale
si fard apdrare, sd le asigurdm cu incdl{dminte tare. lar aceastd incdlfa-
minte inseamnd viata infrinatd si asprd, care striveste si ifringe tdria
spinilor si impiedicd pdtrunderea pdcatului in suflet, de la cel mai sub-
fire si nevazut inceput.

lIar haina lungé, ce cade larg pina jos la «célclie, ar fi o piedicd pen-
tru cel ce vrea sd alerge cu sirguin{d pe calea aceasta. Haina, dupd noi,
inseamnd largimea desfdtarii cu cele ce le dorim in viata aceasta. Pe
aceasta gindul neprihanit o stringe, facindu-se briu al calatorului. Ca
briul inseamnd neprihdnirea, ne-o mdrturiseste locul in jurul cdruia
este incins. Iar toiagul ce ne apdrd de fiare este cuvintul n&dejdii, prin
care ne sprijinim pe de o parte oboseala sufletului, iar pe de alta, ne
apadrdm de fiarele ce urld la noi.

Mincarea pusd noua inainte, scoasd din foc, e credinta fierbinte si
infocatd pe care o primim f&rd sovdiald si din care mincind cit ii este
la Indeming celui ce se hrameste cu ea, ceea ce se ascunde in intelesuri
mai virtoase si mai greu de sfarimat si de infatisat in cuvinte, o lasa
nesfdrimatd, punind-o pe foc, ca sd se lamureascd infelesul chipurilor
acestora. Aceasta nseamnd cd acele invatdturi dumnezeiesti, al caror
inteles ne e la indemind, se cuvine s& le primim f&rd adausuri si fara
5ild, ci ca unii ce sintem flaminzi si le mincdm cu poftd, ca mincarea sd
ne intreting vigoarea la drum ; dar intelesurile care ne rémin ascunse,
ca de pildd intrebdrile despre fiinta lui Dumnezeu, despre ce era inainte
de creafie, despre ce este dincolo de cele ar&tate, care este trebuinta
celor ce se intimpld si multe altele de felul acesta care sint cercetate
de cei iscoditori, sd le lasdm Duhului singur sd le cunoascd, Cel care
cerceteazd adincurile lui Dumnezeu, cum zice Apostolul {I Cor., 2, 10).
Cé#ci in Scripturd se pomeneste si se vorbeste in multe locuri de foc in
loc de Duhul, lucru care nu e necunoscut celor invdtati in ale Scrip-
turii. La aceastd tilcuire ne mai ajutd si invatatura Intelepciunii care

27. Aceasta corespunde, pind la un grad, cu definitia dati de Heidegger omu-
lui: Sein zum Tode. Dar pentru sfintul Grigorie, moartea e numai «iesire» din viata
pliminteascd. Iar dupd el, orice iesire din ceva inseamni intrare in altceva., Astfel
nol ne nastem spre viaja vesnicd, in care intr&m dupd ce iesim inevitabil din viata
pa&minteascd. Dar tocmai de aceea, in viaia aceasta sintem c#litori. Cici cildtorul
are o {intd pozitivd. El nu cdldtoreste spre nefiintd. Aceasta nu e cdldtorie. Cal&torul
n¥zuleste spre o tintd. Nimeni nu cildtoreste dacd nu are o {intd. Spre moartea pur
s simplu nu se grdbeste nimeni. E adevirat cd spre moarte nu cildtorim de buni
vole. Dar dac3 totusi cdldtorim spre ceva in viata aceasta, c#ldtorim spre viata ves-
nicl.
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spune : «Nu cerceta cele mai tari ca tine» (Ecl, 3, 22), adicd nu sfdrima
oascle Cuvintului, fiindcd nu-ti folosesc cele ascunse.

Apoi scoate Moise poporul din Egipt. In felul acesta se elibereaza
de tirania Egiptului toti care se lasd c&lduziti de Cuvintul. Dar socotesc
cél cei ce urmeazd conducdtorului spre virtute nu trebuie sd fie lipsiti de
hogdtia Egiptului si nici de podoabele celor de alt neam, ci luind toate
ce le au protivnicii lor, s& le aiba spre folosul lor. De aceea i s-a poruncit
atunci poporului de catre Moise sd facd aceasta. Dar aceasta sd nu o
Inteleagd cineva dupd litera, socotind cd Moise a poruncit sd lipseasca
de bunurile lor pe cei ce le intrebuintau, indemnind la nedreptate. Insa
nici sd nu spund cineva c& Legiuitorul cu dreptate a poruncit aceasta.
Ci sa se gindeascd la legile viitoare, care vor impiedica in tot felul ne-
dreptatea fatd de aproapele, chiar dacd pare indreptdtit ca izraelitii sa-si
fi luat prin aceastd faptd rdsplata de la egipteni pentru ceea ce munci-
serd, Céaci nu ar fi o greseald mai micd aceea de a nu vedea minciuna
sl Ingeldtoria unei astfel de invé&taturi. Pentru cd cel ce ia ceva spre fo-
losire si nu dd Inapoi celui care a folosit aceea, dacd lucrul acela este
strdin, sévirseste o nedreptate, ca unul ce l-a lipsit pe acela de acel
lucru; iar daca {ine ce e al sdu, nesocotind pe cel ce are nadejde sa
dobindeascd ceea ce ii este de trebuintd, se numeste inseldtor 2. Deci
sd ciutim intelesul mai inalt al intimpl&rii, care e mai potrivit decit
cel literal.

Cuvintul porunceste celor ce aleg viata in libertate prin virtute sa-si
dobindeascid si bogijia culturii cu care se impodobesc cei sirdini de
credintd 2, Cu alte cuvinte cdlduza in virtute porunceste sd se ia morala
si filosofia naturald, geometria si astronomia, logica si toate cite se
studiazd de c&tre cei din afara Bisericii, de la cei din Egipt care s-au
fmbogé&tit in acestea, spre a le intrebuinta cind vor trebui sd impodo-
beascd templul tainelor dumnezeiesti cu bogdfia adunatd de ratiune,
Piindcd cei ce string o astfel de bogdtie vor aduce lui Moise care va
zidi cortul marturiei cele ale lor, dind fiecare partea sa la zidirea celor
sfinte. E ceea ce se poate vedea implinindu-se si acum. Céci mulfi aduc
cultura din afard ca pe un dar Bisericii lui Dumnezeu, cum a facut marele

28. Sfintul Grigorie nu foloseste termenul de proprietate, ci de lucruri de tre-
buintd, sau de folos, in doud sensuri: omul are trebuin{d de unele lucruri, sau ele ii
sint de folos; si el trebuie sd find numai ceea ce ii este de trebuinid sau de folos si
cit timp 1i este de trebuintd sau de folos. De aceea, dupd ce a folosit un lucru care i-a
fost de trebuin{¥, dar nu-i mai este, trebuie s&-1 inapoieze celui care s-a folosit de el
cind 1-a fost lui de trebuini{i. Cel ce nu face aceasta pacétuieste. E aici o conceptie
mal avansatd decit aceea cd omul este numai administratorul unor bunuri materiale,
nu proprietarul lor.

29. Siintul Grigorie foloseste termenul «cuvintul» in trei intelesuri: Cuvintul lui
Dumnezeu ca ipostas, cuvintul ce ni-1 comunicd E1 si Sfinta Scriptura.
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Vasile, care a stiut si dobindeascd bogatia Egiptului in vremea tineretii
lui gi apoi s& o d&ruiascd lui Dumnezeu si sa Impodobeascd cu aceastd
bogatie cortul adevérat al Bisericii.

Dar sd ne intoarcem de unde ne-am aba&tut. Cei care au inceput sa
priveascd spre virtute si urmeaza legiuitorului in viatd, cind pdrdsesc
hotarele impdrdtiei egiptene, vor fi urmdriti de atacurile ispitelor, care
le aduc supdrari si temeri, si de primejdii de moarte. Din pricina acestora
cugetul celor de curind adusi la credinid pierde cu totul n&dejdea de a
mai dobindi cele bune (virtutile). Dar Moise, sau oricine s-ar intimpla
53 conduca poporul, ca el, va alunga frica prin sfatuirea cu care ii incu-
rajeazd pe cei speriati si cu nddejdea in ajutorul dumnezeiesc, lucru
care nu s-ar putea implini dacd inima celui care cdlduzeste nu ar vorbi
cu Dumnezeu. E drept cd mulii din cei chemati la o astfel de conducere
se straduiesc sd pdstreze numai rinduiala vazutd, iar despre cele as-
cunse, care numaj de Dumnezeu sint vdzute, vorbesc prea putin. Dar cu
Moise nu a fost asa. Ci, pe cind sfdtuia pe izraeliti sd aiba curaj, fara
ca sd indrepte la ardtare vreun cuvint cdtre Dumnezeu, Scriptura ne da
marturie cd striga cdtre El. Prin aceasta socotesc cd nu strigatul rostit
cu putere urcd la auzul lui Dumnezeu, ci rugdciunea indltatd cu consti-
inta curatd. Celui care face aga, ii va pdrea acum mic ajutorul fratelui
fn luptele ce le are de dat. E vorba de «fratele» care, dupd porunca lui
Dumnezeu, 1-a intimpinat pe Moise cind cobora in Egipt si pe care Scrip-
tura il socoteste inger. De aceea, acum are loc aratarea firii dumneze-
iesti insdsi, care se aratd dupd puterea de primire a celui cdruia i se
aratd. Iar ceea ce ne spune istoria cd s-a intimplat atunci se petrece in-
totdeauna, precum invdtdm din tilcuirea mai inaltd a cuvintului Scrip-
turii, Céci atunci cind cineva fuge din Egipt si, aflindu-se in afara de gra-
nitele lui, se sperie de atacurile ispitei, cdlduza ii aratd ajutorul minu-
nat venit de sus. Pentru cd atunci cind vrajmasul inconjoara cu puterea
lui pe cel urmadrit, Dumnezeu ii face numaidecit cale de trecut prin mare,
peste care i se face conducédtor norul. Iar acest nume de nor dat Condu-
citorului a fost inteles de cei dinainte de noi ca harul Duhului Sfint,
care conduce pe cei vrednici spre bine. Cel ce urmeazd acestui Condu-
cdtor trece prin apd, cdci Conducdtorul deschide El insusi calea. Prin
El se cistiga siguranta in libertate, in vreme ce cel care il urméreste
pentru a-1 readuce in robie piere in apd 3%

30. Sfintul Grigorie de Nyssa descrie cind sub chipul lui Moise, cind al izraeli-
tllor, ordinea in care inainteazd omul in general spre umirea cu Dumnezeu, prin eli-
berarea de p#cat prin virtuii. In Moise ni se d& chipul cilduzitorului, sau al périntelui
duhovnicesc, care face si el o inaintare, far in Izrael, chipul celui c&liuzit in inain-
tarea lui. De la un anumit moment, dupd cc cel cdliuzit spre unirea cu Dumnezeu s-a
rupt de viata robitd pacatului si a pornlt pe calea virtutii, cidlduzitorul si cel cdlduzit
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Cici cine nu stie ca oastea egipteand constd din feluritele patimi
ale sufletului, prin care este luat cineva in robie. Aceste patimi trebuie
s le intelegem prin cail, prin carele de luptd si prin cei purtati de ele,
prin arcasii, prin aruncatorii cu prastia, prin caldretii si prin grosul ostii
vrijmage. C8ci ce deosebiri ar putea ardta cineva intre pornirile fu-
rivase ale gindurilor — sau intre cele stdpinite de pldacere, de supdrare
si de lacomie — si oastea amintitda ¢ Piatra azvirlitda cu prastia este ca-
lomnia si pornirea minioasd este lancea cu virf ascutit. lar placerile
patimase se pot intelege ca niste cai ce trag carul dupa ei intr-o pornire
neinfrinatd si pe cei trei luptatori din el, pe care istoria ii numeste cei
trei dregédtori. Prin acestia trei vei infelege, desigur, dupd cele ce le-ai
cunoscut mai inainte, sub chipul tainic al pragului si al stilpilor, intreita
fmpartire a sufletului : ratiunea, pofta si minia.

Acestea toate si cele de un neam cu ele, impreund cu conducatorul
oslirii celei rele, vor intra in apd urmdarind pe izraeliti. Insa firea apei,
prin toiaqgul cdlduzitor al credintei si prin harul luminos se face daté-
toare de viajd celor care cautd scdpare in ea, iar celor ce-i urmaresc,
mijloc de pieire. Pe lingd acestea istoria ne invatd ca cei ce trec prin
upd sé nu mai tragd dupd ei nimic din oastea protivnicd dupd ce au iesit
din ea, Caci dacd va scoate cineva din apd impreund cu el si pe vrdj-
masul, va rdmine in robie si dupd trecerea prin apd, scotind cu el viu
pe tiranul, pe care nu l-a scufundat in adinc. Aceasta inseamnd, daca
vrea cineva sd ldmureascd si mai mult aceastd ghiciturg, cd toti cei ce
trec prin apa tainicd a botezului, trebuie sa omoare toata tabara rdau-
tatii in apd, si anume : ldcomia, pofta desfrinatd, cugetul rapitor, patima
fnfumurdrii si mindriei, pornirea minioasd, furia, pizma, birfirea, toate
aceslea §i cele asemenea. Deoarece aceste patimi obisnuiesc sd urmeze
firii noastre, trebuie sé le omorim in apa .,

nu mai sint ajutaji numai de un inger, cu puteri limitate, ci Insusi Dumnezeu 1li Se
face conducétor prin pustia lipsitd de mingiierile trupului si susiindtor impotriva is-
pltelor, datd fiind furia cu care vrdjmasul nevézut isi porneste atacurile ca sd readucd
sub autoritatea lui pe cel iesit din robia lui. Calduzitorul obtine pe Dummezeu insusi
de conducdtor, printr-o rugdciune tdcutd si neincetatd cdtre ElL

31. Apa e si stihie care aduce la via{d sau intrefine viaja, dar si stihie care
fneacd. Cind puterea lui Dumnezeu se uneste cu ea pentru a naste pe cel ce crede la
0 viatd noud, ea devine apa botezului; cind o lasd in lucrarea ei de-a ineca pe cineva,
ea devine adinc pierzator. Ea in general ineaca tot ce e rdu. Raul nu poate propdsi in
cu, Dacd cel ce intrd in ea e intreg rdu, lipsit de credintd, il ineacd intreg. Dacd prin
credintd se prinde de Dumnezeu, el se ridicd din ea ca germenele intdrit al vietii celei
nol, care a ifnceput sd incolieascd in el prin credintd. Pentru acesta, apa ca stihie
cure ineacd total isi pierde puterea, sau se dd la o parte, mijlocind celui ce a intrat
tn ea intilnirea cu uscatul tare, cu fundamentul sustindtor al existentei, avind ina-
intea sa drept conducdtor neintrerupt norul dumnezeiesc. Intrucit in fiecare lucru creat
sint mal multe aspecte simbolice si unele din ele se intilnesc in mai multe lucruri,
sfintul Grigorie alegind adescori din aceste aspecte pe unul si folosindu-l1 pind la un
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Aceste miscdri rele ale cugetdirli si cele ce se nasc din ele trebuie
omorite ca in taina Pastelui, Cdci acesta este numele Mielului jertfit,
al cdrui singe impiedicd moartea de la cel ce-1 foloseste, Deci precum
acolo poruncind sd se manince pasca cu piinea nedospitd, {adicd nea-
mestecatd cu aluat vechi), legea d& de infeles s& nu se amestece In viata
lor urmé&toare nimic din rdmaéasifele rdutatii, ci sd inceapd viata de dupa
aceea de la inceputul ei, Intrerupind prelungirea celei de mai inainte in
timpul urmdator, prin schimbarea in bine, asa si acum Cuvintul voieste
ca orice fel de pécat sd se inece in Taina botezului, ca intr-un adinc, ie-
sind cel botezat singur fard sa tragd cu sine ceva strdin, In viata lui ur-
matoare. Aceasta e si ceea ce auzim prin cuvintul care zice: «In ace-
easi apd se desparte prin moarte si viatd dusmanul si prietenul, dusma-
nul pierind, iar prietenul fiind adus la viatd». Dar multi din cei ce au
primit botezul tainic, nesocotind invatdturile legii, au amestecat aluatul
vechi al pacatului cu viata de dupd botez si poartd prin faptele lor oas-
tea egipteand cu ei vie si dupd trecerea prin apd. Céci cel ce s-a imbo-
gatit prin rdapire sau nedreptate, ori a cistigat vreun pamint oarecare
prin jurdmint mincinos, sau trdieste cu vreo femeie in preacurvie, sau
cuteazd s facd orice altceva din cele ce le fdcea inainte de botez, soco-
teste cd s-a eliberat de robia pacatelor, réminind totusi in desfdtarea de
obisnuintele sale cele rele si dupd baia botezului, nevédzindu-se pe sine
supus railor stdpini. Un astfel de stdpin sdlbatic si furios este patima
desfrindrii care imboldeste gindul robit, cu plécerile ei ca cu niste bice.
Un alt stdpin de felul acesta este lacomia, care nu lasa nici un pic de
odihnd celui pe care-1 robeste, ci oricit de mult ar lucra, la porunca slu-
jitorilor st&pinului si oricit cistig i-ar aduce spre stimpdrarea poftei lui,
se avintd spre si mai multe. Si toate celelalte cite se fac din patima,
alcdtuiesc numdrul mare al stépinilor, cdrora robindu-le cineva, chiar
dacéd s-a intimplat s& treacd prin apd, dupd pdrerea mea incé nu a trecut
prin apa tainicd, a cérei lucrare pricinuieste tiranilor celor rai pieirea 2.

loc, 11 combind cu un aspect simbolic identic, al altui lucru, ficind un uz complex
vl liber de aspectele simbolice ale lucrurilor in urmadrirea scopului sdu. Astfel, desi
apa mirii e luatd de el in inteles de botez, totusi nu din ea propriu-zis se naste Iz-
rael la viata cea noud, cdci ea are si sensul de noian pierzdtor, ci din retragerea ei
de o parte si de alta. Iar Faraon, cu oastea lui, se pierde in ea ca inir-un noian firad
fund, in neexistentd, sau in existenia slibitd la maximum. C#ci nu poate sta pdcatul
si cel pdcétos in existenia legatd de Dumnezeu.

32, Sfintu! Grigorie admite cd cel ce a trecut prin apd, scdpind din ea, dacid
scoute odatd cu sine din ea 'si patimile de mai inainte, inca nu a trecut prin ea ca
prin apa tainicd ce ineacd in ea toate patimile. Dar precizind lucrurile conform in-
vitlturii Bisericii, ¢ de spus cd botezul a curédiit caracterul de pécat al poftei noas-
tre obisnuite cu pécatul, dar ne-a ldsat noud sarcina totalei dezrdddcindri a ei in
mod treptat, lucru pentru care am primit puterea la botez, prin sdldsluirea lui Hristos
fn noi. Faptul acesta a fost clarificat deplin de sfintul Marcu Ascetul, care a spus in
scrierea despre botez : «Dd lucrarca pentru care al luat puterea» si atunci gindurile
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Dar s& fnaintdm iardsi cu cuvintul nostru, Cel ce a trecut marea cea
ginditd si a vdzut in sine omorit pe egipteanul cel gindit nu va mai
privi numai la Moise, purtdtorul toiagului virtutii 33, ci crede mai intii
lui Dumnezeu, dupd cum spune cuvintul istoriei, iar apoi se increde si
fn Moise, slujitorul Lui. E ceea ce vedem si acum la cei ce au trecut apa
¢u adevarat, care s-au daruit lui Dumnezeu si ascultd cu incredere de
cei ce slujesc lui Dumnezeu prin preotie, cum spune Apostolul 34

Dupd aceasta au urmat o cale de trei zile si apoi si-au agezat tabdra
Intr-un loc oarecare, unde au aflat apd, dar care li s-a aratat intii ca ne-
fiind bund de bé&ut, din pricina amdardciunii. Cind insd Moise a aruncat
in ea lemnul, s-a facut bund de b&ut celor insetati. Istoria aceasta are
$i ea un inteles mai inalt. $i anume : celui ce a pérasit placerile egip-
tene, cdarora se robise inainte de a trece marea, la inceput viata in liber-
tateca de patimi i se pare grea si fara gust, despariit fiind de pldceri. Dar
ducd se aruncd lemnul in apd, adicd dacd primeste cineva taina Invierii,
care gi-a avut inceputul prin lemn (si auzind de lemn sd intelegi, desigur,
crucea), simtirea lui este mingiiata de o dulceata placutd si astfel viata
lui virtuoasd i se face mai dulce si mai iubitd, fiind indulcitd de nadejdea
celor viitoare 35,

<e apar in tine nu vor mai fi muscate de fiarele poftei si miniei» (Filoc. rom. I, p. 290).
Aceasta o spune sfintul Marcu Ascetul impotriva celor ce sustineau cd «botezul nu
este desdvirsit, ci dobindesc desdvirsirea prin nevointe». Fati de ei, sfintul Marcu
afirm¥d : «Chiar daca sintem tinuti sub p&cat si dupd botez, aceasta se intimpld nu
pentru c& botezul nu ar fi desadvirsit, ci pentru cd nesocotim porunca si ne alipim
de bund voie, de pldceri» (op. cit., p. 275—2786).

Propriu-zis, botezul ne d& toatd puterea de a nu mai p&cdtui. Dar nu ne ia li-
bertatea care ne-ar face incapabili de pdacat. Deci afirmarea sfintului Grigorie — cda
cel ce pdcituiesc, chiar dacd au trecut prin apd, n-au trecut prin apa tainicd, — poate
cld trebuie inieleasd cd nu au luat, botezindu-se, toatd hotdrirea de a folosi puterea
ce i s-a dat in botez, pentru a opri pofta sd treacd la pdcat. Sau, in cazul botezarii
coplilor, cei din jurul lor nu pun toatd sirguinta in a-i deprinde sd foloseascd puterea
primitd in botez pentru a nu mai cddea in robia pdcatelor.

33. Toiagul lui Moise e numit, cind toiagul credintei, cind al virtutii, cind
tolagul puterii lui Dumnezeu, pentru cd cel ce cdlduzeste pe altii spre Dumnezeu tre-
bule s& se sprijineascd pe credin{d, dar le va impune acelora deplin numai cind cre-
dinta lui Is5i arata statornicia si puterea in virtuti. Dar $i in credin{d si in virtuli e
lucrdtoare puterea lui Dumnezeu.

34. Pind la botez, sau ping la o anumitd crestere duhovniceascd, omul e cdlduzit
mal mult de un altul care-si dovedeste tdria in credinid, prin virtufi. Dar dupd aceea,
vede sl el insusi pe Dumnezeu ca Sustindtor si Conducator al strdduinjelor sale de
tnaintare in viata crestind, fard sd se lipseascd insa de cédlduzitorul care e mai tare
ca el In credinta,

35. Viata robitd pldcerilor, desi nu se bucurd de libertate, se bucurda de pldceri.
Libortatea de pacate e impreunatd cu lipsirea de placeri. Dar viata aceasta lipsitd
do pliceri isi capdtd dulceata el prin bucuria anticipatd de invierea viitoare cu Hristos
la care sc ajunge prin cruce, asa cum si Hristos a ajuns la inviere prin lemnul crucii.
Apa amar¥ a vietii lipsite de pldcerile inferioare se indulceste deci cind cdlduzitorul
aruncd In ca crucea, sau fintipdreste In ea semnificatia crucii, fdcindu-i pe cel c&-
1uzill st suporte accastd viatd cu cunostinta cd ea e o cruce care duce la inviere.
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In c&l&toria lor mal departe g¥sesc un loc récorit de finici si de iz-
voare, care {i odihneste pe caldtori. Izvoarele sint dou#isprezece si au o
apd curatd si placutd. lar finicii sint saptezeci si sint bine crescuti si
fnalti, c&ci timpul i-a ridicat la indl{ime. Ce descoperim in acestea, ur-
mind mai departe firul istoriei # C& taina lemnului, prin care apa vir-
tutii 38 se face buna de baut celor insetati, ne duce la cele doudsprezece
izvoare si la cei saptezeci de finici, adicd la invatdtura Evangheliei, in
care cele doudsprezece izvoare sint cei doisprezece apostoli pe care
Domnul i-a ales potrivit cu trebuinta, facind sd izvorasca prin ei cuvin-
tul, cum a fdcut si pe unii din prooroci sd vesteascd mai inainte harul
ce va tisni prin apostoli, precum se spune : «In adunéri ldudafi pe Dum-
nezeu-Domnul, din izvoarele lui Izrael» {Ps. 67, 27). lar cei saptezeci de
finici sint apostolii hirotoniti, trimisi in toatd lumea, in afard de cei doi-
sprezece ucenici, fiind la numar citi spune istoria ca erau finicii.

Dar socotesc c& se cuvine sad grdbim cdlatoria prin cuvint, dupa ce
prin cele infdfisate inainte am f&cut mai usoard celor mai sirguinciosi
intelegerea celorlalte opriri. Aceste opriri sint virtutile in care cel ce
urmeazd stilpului de nor, inaintind mai departe, isi aseazd tabdra si se
odihneste. Deci trecind peste alte opriri din cursul drumului, voi pomeni
de minunea sdvirsitd cu stinca, din a cdrei fire intdritda si protivnica a
izvorit apa bund de baut celor insetati, invirtosarea ei topindu-se in apa.
Nu e nici o greutate in a vedea un inteles mai inait si in faptul acesta
al istoriei ce s-a continuat. De fapt, cel ce a parasit pe egipteanul mort
in apé si s-a indulcit prin lemn si s-a desfdatat de izvoarele apostolice si
s-a odihnit sub umbra finicilor se face si primitor al lui Dumnezeu. Céaci
piatra, cum spune Apostolul (I Cor., 10, 4), este Hristos %7, Care este vir-
tos si protivnic pentru cei necredinciosi, dar dacd vine cineva cu toiagul
credintei, Se face bun de b&ut celor insetati si curge in l&auntrul celor
ce-L primesc: «Bu si Tatal Meu vom veni, zice, si Ne vom face
locas in el» (In, 14, 25).

Dar nu trebuie s& 1&sdm netilcuit nici faptul c& dupé ce trec marea
si dupd ce li se indulceste apa cdlatorilor virtutii si dupd odihna raco-
roasd lingd izvoare si sub finici si dupd ce beau apa din stinca, li se
sfirsesc cu totul merindele luate din Egipt. Si astfel, nemairdminindu-le

36. Viata asprd, lipsitd de placerile pdcatelor, trditd ca o cruce ce duce spre
tnviere, devine o viatd in virtute, sau o apd ce hrdneste virtutea.

37. La inceput omul e ajutat de ingeri ca s& rupd cu picatul, apoi e condus de
Dumnezeu insusi. Hristos insusi va veni dup& Moise, ca sd& adape pe oameni ca o
apd a vietii, Dupd legea datd prin ingeri va veni insdsi puterea dumnezeiascd, sau
Hristos insusi, ca o lege mai inalt4, care 1i va ajuta pe cei ce cred sd inainteze spre
inviere. Pentru izraelifl in pustie apa bdutd din piatrd era numai un chip al apei vietii
biutd din Hristos. Dar un chip nu lipsit de o anumitd prezentd a Cuvintului dum-
nezelosc.

5 — Grigorle de Nyssa
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acestora nici o hrans strdind, pe care o adunaserd in Egipt, le curge o
hrand de sus, care e in acelasi timp de multe feluri si de un singur fel.
Céci la vedere e de un singur fel, dar insusirea ei este de multe feluri,
facindu-i-se fiecdruia potrivitd cu dorinta lui. Ce invatdm de aici ? Cel
ce se curateste pe sine de viata egipteand si strdind si de alt neam, si-si
goleste sacul sufletului sau de orice hrana rea, pe care o adund egip-
tenii, primeste cu sufletul curat hrana ce coboard de sus, care nu a
crescut din vreo sdmin{d cultivatd de noi in pdmint, ci e piine fécuta
de-a gata, fard de sdmin{d si nelucratd, pogoritd de sus si asezatd pe
pamint. S& intelegi, prin hrana adevératd de care vorbeste istoria prin
acest chip, c& piinea ce s-a coborit din cer nu este ceva fard de trup.
CéHci cum s-ar face hrand trupului ceva netrupesc ? Deci Cel netrupesc
Se face trup, iar trupul acestei piini nu a avut nevoie nici de s&dmintd,
nici de stropire, ci pdmintul, r&minind cum era, s-a umplut de aceasta
hran3 dumnezeiascd, de care se impdrtdsesc cei ce flaminzesc 3. Prin
aceastd minune e vestita de mai inainte taina sdvirsitd cu Fecioara.
Aceasts pline neprodusi prin lucrarea pamintului este Cuvintul, Care,
prin multele insusiri ale Lui, Isi potriveste lucrarea dupd insusirile celor
ce Il mininca. Fiindca stie sd fie nu numai pline, ci si lapte si carne si
leguma si orice rdspunde trebuintei si dorintei celor ce-L primesc, cum
ne invata cel ce ne pregdteste noud o astfel de masd bogatd, dumneze-
fescul apostol Pavel. Céci celor mai desd@virsiti, le face cuvintul sdu
hran3 mai tare si carne; celor mai slabi, legum4, iar pruncilor, lapte.
Iar toate minunile pe care le descrie istoria despre hrana aceea sint
fnvé&taturi despre hrana cea spre virtute,

Ci&ci zice ca tuturor li se imbie deopotrivd spre impdértdsire si nu
se deosebeste intru nimic dupd puterea celor ce o adund ; apoi nu e nici
mai multd, nici mai pufind decit le trebuie 3% Iar aceasta cuprinde, dupéd
judecata mea, un sfat dat tuturor indeobste, ca cei ce-si adund mijloa-
cele de trai din bunurile materiale sd nu treacd peste méasurile de obste,
ci s8 stie cd este o unicd m&surd in firea noastrd in ce priveste hrana:
ceea ce trebuie zilei in care se afld. C&ci chiar dacd se adund in ziua

38. O si mai progresatd unire cu Hristos, prin chipul umplut de puterea Cuvin-
tului dumnezejesc, reprezintd mincarea manei pogorite din cer. Ea e preinchipuirea
dumnezeiestii Euharistii.

39. Avind ceva dumnezeiesc in ea, care hrdneste trupul prin hrinirea duhului,
mana poate Impdrtdsi, din nesfirsirea ei cuprinsi in micile boabe vazute, o hrand
care s¥ potoleascd o foame cit de mare, dar in acelasi timp se face pe mdsura celor
ce nu au decit o foame spirituald redusa. E ceea ce se intimpld §i cu trupul Domnu-
lul, din dumnezeiasca Euharistie. Spiritul se poate largi la nesfirsit st se poate in-
gusta foarte mult; iar odatd cu el, si trebuinja trupului. Conform cu aceasta, si
Dumnezeu poate umple spiritul cel mai ldrgit in trebuintele lui -— prin cresterea lui
treptatd — si Se poate ingusta in ceea ce d&, cit de mult.
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aceea mal multe dectt cere trebuinta el, stomacul nu poate si treacd
peste mésurile lui, nici nu se poate lirgl tmpreuns cu nesdturarea adu-
ndrii, Ci, precum zice istorla, celul ce a adunat mult, nu i-a prisosit
pentru cd nu are unde s4 tin& ceea ce i prisoseste; nici celui ce
a luat pufin nu i-a lipsit, céici nevoia lui ingustindu-se s-a ficut pe
mésura a ceea ce a aflat. lar celor ce pastreazé prisosul, nesédturarea li
se va face pricind de inmultire a viermilor. '

Prin aceasta Scriptura spune in oarecare fel celor lacomi, cd tot
ce e adunat in afara de trebuintd, din pofta acestei ldcomii, se preface
fn ziua urmé&toare, adicd in viata viitoare, celui ce a adunat-o, in vier-
me. Prin viermele acesta, cel ce aude infelege, fdra indoiald, viermele
neadormit, care prinde viatd din ldcomie 4, lar cuvintul ci ceea ce se
pune deoparte numai cit trebuie pentru simbdatd nu suferd nici o stri-

40. Sfintul Grigorie vede in minunile legate de mand nu numai un chip al Eu-
haristiei, ci si un chip al celor ce trebuie observate de noi in viaja obisnuitd. El al-
terneazd aceste doud intelesuri legate de mand. Nu poti lua trupul Domnului intr-o
mésurd mai mare decit iii este capacitatea ce ai dobindit-o pentru el. De aceea, nici
nu poii face din el rezerve. Dar poti aduna bunuri de mincare mai multe decit {ti
sint de trebuinti, insi acestea sint sortite putrezirii, sau hrénirii viermilor. Poate cd
ele nu vor fi mincate de viermi cind sint adunate numai pentru zilele urmétoare (unele
nu tin decit citeva zile, altele sint mai durabile). Dar cu sigurantd vor fi mincate de
viermi, cind prisosesc fatd de trebuinia zilelor pdmintesti. Unele din ele vor fi min-
cate de viermi si pe pdmint, dar intr-un fel oarecare si in mod total, in viata viitoare.
Céci ele au devenit parte a fiintei tale si le duci légate de tine in viata viitoare. Si
prin aceasta, viermii ce le vor minca pe ele te vor roade pe tine insuii, caci nu te-ai
obisnuit s&-ti intelegi fiinta ta ca deosebitd de ele. Mereu vei fi chinuit c& nu le
mal ai si vei socoti cd tu insuii nu mai esti In deplindtatea ta, nemaiavindu-le pe ele.
Viermele il varoade pe cel ce a adunat materiale de prisos si pentru cd le-a adunat lip-
sindu-i pe alfii de cele ce le erau necesare. Prin aceasta te-ai instrdinat de oameni
si nici o comuniune nu-{i mai intdreste viata. Apoi, poate cd unii din cei pe care i-ai
lUpsit de ele, au cizut in pidcatul revoltei, sau chiar al necredintei, si si-au agonisit
osinda pe care ti-ai agonisit-o si tu. Acum ii vezi chinuiti aldturi de tine. Dar aceasta
nu le trezeste simpatia fatd de tine, ci mustrarea nesfirsitd adresatd tfie. Dar, chiar
dacd nu ai strins bunuri materiale mai multe decit iti trebuie in viata padminteasca,
ci numai pentru multe zile ale vietii pamintesti, ele vor fi roase si in viata viitoare;
si cu ele, si tu Insufi. Cdci cind ai pornit sd stringi pentru viitor, nu te potfi opri exact
la ceea ce iti trebuie numai pentru viata paminteascd si de aceea nu ti-ai inmuiat
inima ajutind pe cei lipsiti. Pentru cd te temi c& unele din ele se vor pierde prin cine
stle ce intimplari (foc, furt, crize financiare, rdzboi, deposedari, etc.) si aceasta te
indeamni si te asiguri stringind mereu fard si te opresti.

Licomia produce viermele, pentiru cd ea adund bunuri materiale de prisos, supuse
viermilor. Numai dorinta de hrand duhovniceascd nu adund lucruri de prisos, care
pot fi mincate de viermi, pentru cd sufletul se poate largi mereu pentru ele si prin
ele se revarsd si spre altii. Cunostinta poate spori mereu in sufletul tdu, bundtatea
la fel, si cu cit sporeste mai mult in tine, cu atit se rdspindesc si pe seama altora.
Apoi, bunurile spirituale nu rdamin lingd tine neconsumate, ci le consumi indatd. Dar
adeseori sint si bunuri spirituale care nu folosesc propriu-zis sufletului tdu si celui al
altora si nu sint asimilate ca sd sporeascd viata sufletului tiu si celui al altora, ci
pentru a cistiga lauda de la oameni pentru ele. Toate cele ce nu sporesc viata adeva-
ratd a sufletului prin comuniunea cu Dumnezeu si cu semenii, prin virtuti, sint adu-
nate dintr-o l4comie spirituald picitoasd si deci vor fi roase impreund cu cel ce le-a
adunat in viata viitoare. Ba ele iii pricinuiesc roaderea fiintei tale incd de aici, lip-
sindu-te de comuniunea adevdrata.
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care cuprinde acest Inteles: trebuie sd8 ne folosim de vointa lacom&
numai cind ceea ce adundm nu e supus stricdciunii. Aceasta ni se face
de folos cind, dupa ce vom trece de viaja aceasta de pregétire, vom
intra In nelucrarea de dincolo de moarte. Pentru cd ziua dinaintea sim-
betcl este si se numeste ziua de pregatire (Paraschevi = Vineri).

Dar ea e viata aceasta, in care trebuie sd ne pregétim cele pentru
viata viitoare, in care nu vom mai sdvirsi nici un lucru din cele ce ne
sint ing&duite aici, nici lucrarea pdmintului, nici negutdtoria, nici siu-
jirea noastréd, nici altceva din cele cu care ne sirguim aici. Ci petrecind
in nelucrare totald, vom aduna roadele semintelor semdnate de noi in
viata aceasta. Ele vor fi nestricécioase, daca semintele semanate in
viatd au fost bune, si stricdcioase si primejdioase, dacd am semdnat se-
minte rele in timpul lucrdrii pdmintului in viata aceasta. «Céci cel ce
seamdnd in duh, zice, va secera din duh viatd vesnicd ; iar cel ce sea-
m&nd in trup, din trup va secera stricdciunea» (Gal., 6, 8). Asa cd numai
pregétirea spre mai bine se numeste propriu-zis pregatire si este intdrita
prin lege ; numai prisosul el este nestricdcios, Ceea ce Insd e dimpotriva
nu se numeste pregdtire, ci nesocotirea acesteia. De aceea istorisirea
cere oamenilor numai pregétirea ce se face spre mai bine, lasind celor
intelepti si Inteleagi contrarul pricinuit de lipsa acesteia. Cici, pre-
cum dupd inscrierea pe listele ostii conducatorul ostirii procurd mai
Intfi hrana ei si apoi dd semnul pentru luptd, tot astfel si ostasii virtutii
primesc merindea tainicd a lor si apoi purced la razboiul cu cei de alt
neam, avind pe lisus, urmasul lui Moise, de conducétor in lupté.

Vezi cum urmeazd cuvintul dupd rinduiald ? Citd vreme omul este
mai slab din pricina relei tiranii ce-l1 asupreste, nu respinge pe vrijmas
prin puterea sa. Céci nici nu poate. Ci altul este cel ce luptd pentru cei
slabl, lovind pe vrdjmas cu lovituri ce se urmeazd una dupd alta. Dar
odaty ce s-a eliberat din robia celor ce-l stapinesc si s-a indulcit de lemn
si s-a odihnit de oboseals la popasul de sub finici si cunoaste taina pietrei
§i se impdrtaseste de hrana cereascd, nu mai este aparat de vrajmas prin-.
tr-o altd mind. Ci, ca unul ce a iesit din virsta copildriei si a ajuns in
floarea tineretii, se prinde el insusi in luptd cu cei protivnici, avind de
conducdtor nu pe Moise, slujitorul lui Dumnezeu, ci pe Insusi Dumnezeu,
Céruia ]i slujea Moise. De fapt legea daté la inceput ca chip si umbra
a cclor viitoare r&mine de nebiruit (de neinldturat) in luptele adeva-
rate ¥, dar conducétor si plinitor al legii este urmasul lui Moise, vestit

41. Legea lui Moise se aratd de neinldturat sau de nebiruit, prin fapta lui Moise,
care, cind ridica miinile, ficea poporul si biruiascd asupra vrdjmasilor. Faptul ci mii-
nile lui, Ingreunindu-se uneori, trebuiau si fie finute de doi ingl de ling¥ el, arati pe
de o parte cd legea lui nu biruieste prin ea, ci prin cei ce-i rdmin credinciosi, pe de
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mai Inainte, prin purtarea aceluiasi nume, de cel care a urmat atunci
lui Moise la conducere.

Iar poporul, cind vede mlinile legiuitorului ridicate, se face mai tare
In luptd, decit vrajmasul, iar dacad le vede coborite, este biruit. Ridica-
rea miinilor lui Moise spre in#l{ime inchipuieste vederea in{elesurilor
mai fnalte ale legii, iar aplecarea lor cétre pdmint inseamnd tilcuirea
mai umild si mai coboritd a legii, dupa literd. Miinile ingreuiate ale lui
Moise le sustine preotul ajutat de unul din cei apropiaji dupd neam
(Tes., 17, 9—12). Nici acest lucru nu este in afard de sirul infelesurilor
mai inalte. Fiindcd adevdrata preotie unitd cu cuvintul dumnezeiesc,
ridicd din nou spre indl{ime puterile (energiile) legii cdzute la pamint
din cauza ingreuierii intelegerii iudaice si sprijineste pe piatrd legea
cdzutd la pamint, ca, indliatd in chipul miinilor intinse, s&-si arate
scopul ei celor ce vdd. Cici intr-adevar, pentru cei ce pot s8 vada se
aratd in lege foarte limpede taina crucii 42 De aceea zice Evanghelia un-
deva cd «Nu va trece din lege nici o iot4 si nici o cirta» (Mt., 5, 18). Prin
cele spuse despre Moise se aratd doud linii : una alaturata cu pamintul
si una, ridicatd in sus, prin care se desemneaza chipul crucii 4. Aceasta
s-a vazut atunci si la Moise, care trebuie infeles in locul legii ce se face
pricina biruintei celor ce vad.

Si iardsi, cuvintul dumnezeiesc ne conduce intelegerea spre cele si
mai inalte ale virtutii prin urcusul ce urmeaza. Céci cel ce s-a intdrit prin
mincare si si-a ardtat puterea in lupta cu cei protivnici, facindu-se bi-
ruitor asupra lor, este cdlduzit la negrdita cunoastere a lui Dumnezeu.
Prin aceasta, cuvintul dumnezeiesc ne invatd cit de multe biruinte tre-
buie sd dobindim in aceastd via{& pentru ca s3 indréznim sad ne apropiem
cu intelegerea de muntele cunoasterii lui Dumnezeu si sd primim sune-
tul trimbitelor si sd intram In intunericul unde Se afld Dumnezeuy, ca sd
sape pe table poruncile dumnezeiesti; iar dacd acestea s-ar sfarima prin
vreo greseald, sd intindem iardsi lui Dumnezeu tablele tdiate cu mina,

alta, cd totusi biruinta nu se poate obfine decit prin lege si anume prin ridicarea la
fnielesurile ei mai inalte. Numai atunci luptatorul pentru virtute biruieste asupra
vrdjmasilor celor nevdzuti.

42, Miinile ridicate ale lui Moise inseamnd deci fintelesul mai inalt al legil.
Acest inieles se referd la crucea Domnului. Spre acest scop vrea sd duca legea pe
cel ce o implinesc in duh. Insesi miinile intinse ale lui Moise aratd acest scop, saw
acest inteles mal inalt al legii. Miinile aplecate ale lui Moise, cind cei ce implinesc
legea se obosesc, aratd intelegerea ei coboritd. Atunci, cei ce o implinesc astfel nu
pot birui patimile protivnice lor, cdci nu vad infelesul crucii in ea. Atunci arhiereul
(preotul), s1 unii din cei infelegdtori ai legii, din popor, pun in vdzul acestuia intelesul
mal inalt al ei. Legea cdzutd la pdmint isi descoperd iardsi intelesul ei ridicat, cind
e asezatd pe piatrd, sau vizutd In Iumina lul Hristos.

43. Miinile ridicate ale lul Moise inchipule linla orizontald a crucii, iar trupul
lul, linia verticald.
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ca sd se inscrie din nou de catre degetul dumnezeiesc literele nimicite
odatd cu ele mai inainte.

Dar mai bine este s& infdtisdm inielesul mai inalt al acestora in
continuarea celor de mai inainte, potrivit insiruirii istorice. Intii cel ce
priveste pe Moise si norul, care amindoi cdlduzesc pe calea virtutii,
vede In Moise invatdturile legii, iar in nor, pe Conducdtorul in ale le-
gii 44, Apoi dupd ce si-a curdtit cugetul trecind prin apd, omorind si
alungind de la sine tot ce este de alt neam, va gusta apa amard a Me-
rei, adicd din viata lipsitd de pldceri, ce pare la inceput amard si neplé-
cutd celor ce o gustd, dar se face dulce celor ce primesc lemnul (cru-
cii) In simturile lor. Pe urma, desfatindu-se de frumusetea finicilor si a
izvoarelor evanghelice si umplindu-se de apa vie care {isneste din piatra
si primind in sine piinea cea cereascd, se imbarbateazd impotriva celor
de alt neam, facindu-i-se intinderea miinilor legiuitorului pricing a bi-
ruintei, fapt care inchipuie taina crucii.

Dupd toate acestea este calduzit la vederea (contemplarea) firii ce-
lei mai presus de toate. Calea cétre o astfel de cunoastere este curatirea
nu numai a trupului, spdlat prin oarecare stropiri, ci si a oricdrei pete
a vesmintelor, spdlate in apd. Aceasta inseamnd cd cel ce vrea sd se
apropie de vederea (contemplarea) celor ce sint 4* trebuie sa se cura-
{eascd de toate ; cd cel ce le-a spilat pe amindoud, potrivit lor, de orice
patd, sd fie curat si nepdtat si cu sufletul si cu trupul. Aceasta, pentru
a ne ardta curati Celui ce vede cele ascunse, dar si pentru cd bunul
chip din afard di pe fa{d starea dinduntru a sufletului. De aceea, ina-
inte de wurcare pe munte isi spald, potrivit poruncii dumnezeiesti, ves-
mintele, prin chipul vesmintelor ar&tindu-se inf&tisarea viefii cu bun
chip. Desigur n-ar putea spune cineva cd o patd vdzutd a vesmintelor e
o piedicd in suisul celor ce urcd spre Dumnezeu. Dar socotesc cd este
potrivit sd se numeascd vesmint inféfisarea purtdrilor din viata aceasta.

Implinindu-se aceasta si lasindu-se departe de munte si turmele de
vite, se apropie de urcusul spre infelesurile cele inalte. Iar oprirea ori-
cdrui animal de a se ardta pe munte inseamnd, dupd intelegerea noastrg,
ridicarea peste cunostinta ce ne vine prin simfuri, la contemplarea celor
cunoscute cu mintea (celor inteligibile). Fiindcd este propriu firii celor
necuvintdtoare sd se conducd numai dupd simturi, fard cugetare. Pe ele

44. Norul, sau harul dumnezeiesc, conduce pe cdile legii.

45. Prin contemplare, sau vederea sufleteascd, sau intuitia «celor ce sint»(tdv dvtov)
sfintul Grigorie pare a injelege aci nu vederea lui Dummezeu, cdci El e «Cel ce
este cu adevirats (6 vtws &v), ci a fdpturilor in intelesurile lor nemateriale, in funda-
mentele lor inrddicinate in Cel ce este cu adevidrat. Dar intrucit prin ele, ca prin
niste medii transparente, se vede si Cel ce este, sfintul Grigorie nu vede o contrazicere
intre ceea ce spune aci si intre ceea ce spume citeva rinduri mai jos, unde vorbeste
de contemplarea lui Dumnezeu insusi.
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le conduce vézul si adeseorl le impinge spre ceva auzul. Si toate cele-
lalte prin care cunosc simturile au un loc mare in viata animalelor. Dar
contemplarea lui Dumnezeu nu se s&virseste prin ceea ce se vede, nici
prin ceea ce se aude si nu este cuprinsd in vreun inteles din cele obis-
nuite ¢, Fiindc& nici ochiul nu L-a v&zut, nici urechea nu L-a auzit, nici
nu este ceva dintre cele ce se suie in mod obisnuit la inima omului (I Cor.,
2, 9). 5i cel ce voieste sd se apropie de intelegerea celor inalte trebuie
sd-si curdteascd mai inainte felul de viatd de toatd migcarea simfuald
s$i animalicd, sd-si spele cugetarea de orice pdrere ndscutd din vreo
obisnuin{d si sd se despartd de unirea obisnuitd cu sotia sa, adica cu
simtirea care este sotia firii noastre. ‘

Numai dupd ce s-a curdtit astfel, sd indrazneascd sd se apropie de
munte. Céci cu adevarat munte indliat pieptis si greu de wurcat este
cunoasterea lui Dumnezeu (teologia). Si multimea poporului de-abia
ajunge la poalele ei. lar dacad este vreun Moise, acela poate sd se urce,
primind in auz sunetul trimbitelor, despre care spune cuvintul istori-
sirii c¥ se aud tot mai tare pe mdsura urcdrii. Iar trimbita care loveste
auzul este predica despre firea dumnezeiascd si ea e puternicd incd de
la prima auzire, dar se intdreste si mai mult si loveste si mai tare auzul
celor ce au Inaintat pin¥ la capat. A trimbitat si legea si proorocii taina
dumnezeiascd a Intrupdrii; dar primele sunete erau incd prea slabe,
ca s8 poatd fi auzite de urechea neascultdtoare. De aceea, auzirea
greoaie a ideilor nu a primit sunetul trimbitelor. Inaintind insd, cum
spune cuvintul, trimbitele s-au fécut mai puternice, iar ultimele sunete
produse de propoveduirea evanghelicd au ajuns la auz. Céci Duhul su-
fla tot mai tare prin organe in cei urméatori si facea sd rdsune sunetul
tot mai puternic. Iar organele care rdsunau de sunetul Duhului erau
proorocii si apostolii, al cdror sunet, cum spune psalmistul, «a iesit in
tot pdmintul §i pind la marginile lumij cuvintele lor» (Ps. 18, 5).

Iar mulfimea nu poate sa cuprindd glasul ce vine de sus, dar lui
Moise i se ingdduie sd cunoascd prin el cele negr#ite, si apoi s3 invete
si pe popor poruncile pe care s-a invrednicit sd le afle din invatatura
de sus. $i acest lucru e unul din cele ce se practica si in Biserica, pentru
cd nu toti se pot imbulzi la cunoasterea tainelor, ci aleg dintre ei pe
cel ce poate sd inteleagd cele dumnezeiesti §i lui isi pleacd cu recu-
nostin{g urechea, socotindu-1 vrednic de crezare in toate cite le vor auzi,
ca pe unul ce a fost invitat in cele dumnezeiesti, «Caci nu toti sint apo-
stoli, zice, nici tofi prooroci» (I Cor., 6, 29). Numai c¢§ acest lucru in
multe biserici nu mai este acum pdzit. Fiindcd multi care mai au nevoie

46. Acl vorbeste sfintul Grigorle de vederca, sau contemplarea lui Dumnezeu.
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de curlifirea de cele facute In viata lor trecutd, unii din cel nespilati si
cu vesmintul vietii péatat, impinsi de simtirea necuvintétoare, indriznesc
s4 se apropie de urcusul dumnezeiesc, din care pricind sint ingropati
In propriile lor cugetdri. Céci pdrerile lor eretice sint ca niste pietre
necioplite care doboard si ingroapd pe propriul nascocitor al relelor in-
vétdturi.

Dar ce inseamnd intrarea lui Moise in intuneric si vederea lui
Dumnezeu in acesta ¢ Caci ceea ce istoriseste acum pare oarecum con-
trar primei aratdri @ lui Dumnezeu. C&dci atunci, Dumnezeu S-a ardtat
fn lumind, iar acum, in intuneric. Dar nici acest lucru nu-1 socotesc aba-
tindu-se din sirul celor tilcuite de noi dupa intelesul lor mai inalt, Caci
cuvintul ne invafd prin acestea cd cunoasterea dreptei credinte se arata
prima datd in lumind celor ce o primesc. Pentru cd ceea ce se cugetd
contrar dreptei credinte e intuneric ; iar alungarea intunericului se face
prin fmpéartdsirea de lumind. Dar mintea inaintind si, printr-o luare-
aminte din ce in ce mai mare §i mai desavirsitd, ajungind la intelegerea
adevératei cunoasteri, cu cit se apropie mai mult de vedere (contem-
plare), cu atit vede mai mult cd firea dumnezeiasca este de nevizut (de
necontemplat, de neinfeles) 7. Pdrdsind deci tot ce se vede, nu numai

47. La inceput i s-a ardtat Dumnezeu lui Moise prin lumina din rug. De aceea
50 naste intrebarea: cum, acum dupd ce a inaintat atit de mult in virtute, Dumnezen
{ Se aratd In intuneric? Sfintul Grigorie face deosebire intre intunericul dinainte de
cunoagterea cea dintii a lui Dumnezeu, sau de o cunoastere peste tot a Lui, si intune-
ricul In care intrd dupd inaintarea in lumina cunoasterii Lui, ar#dtatd in rug si in
sttlpul de foc, ca in ceva superior ei. De aceea el si foloseste pentru intunericul de
la Inceput termenul de oxétos (bezmi), dar peniru cel superior oricirei cunoasteri,
termenul de yvéyos (tenebre). Dacd primul intuneric era o credinjd gresitd despre Dum-
nezeu sau necredinta, sau lipsa unei constiinie a existentei Lui — starea din care scoate
pe om lumina dreptei credinte, sau a credintei peste tot in El, sau a constiiniei despre
Bl — Intunericul de deasupra, sau de dincolo de aceastd lumind, nu consti intr-o lipsa
a cunostintel sau a constiintei peste tot despre Dummezeu, ci o inaintare in ea pind
dincolo de ea. Deci, intr-un alt sens intunericul de deasupra luminii este o ridicare in
lumind pin& dincolo de ea, o intemsificare supremd a credintei celei drepte si a con-
stiintel despre Dumnezeu si a cunostintei Lui, De aceea, sfintul Grigorie spune c&
acest Intuneric e «strdlucitor» (Aapmpds 7Tvégo¢) sau e intuneric din prea multid lumind.

Relulnd ideea imbin&rii paradoxale a intunericului si a luminii in cunoasterea
lu! Dumnezeu, in sensul cd Iui Dumnezeu nu I se potriveste nici unul din cei doi ter-
men{, fiind mai presus de ceea ce exprimi ei, Dionisie Areopagitul va spune cd Dum-
nezeu locuieste in «intunericul supraluminos» s§i explicd aceasta in urmadtorul fel:
«Intunericul dumnezeiesc este lumina neapropiatd in care se spune cd locuieste
Dumnezeu (I Tim., 6, 16). $i fiilnd nevdzut din cauza luminii covirsitoare, si neapro-
plat, pentru abundenta revéarsdrii suprafiinfiale de lumini, in El ajunge oricine se
fnvredniceste s& cunoascd si sd vada, prin faptul cd nu-L vede, nici nu-L cunoaste,
ajungind in realitate in Cel mai presus de vedere si de cunoastere, cunoscind aceasta:
cli este dincolo de toate cele sensibile si inteligibile (de toate cele cunoscute cu sim-
turile si cu mintea)» (Epist. V cdtre Dorotei; P.G., III, col. 1073 D). Cel ce se ridica
in ambianta Lui are constiinta de supremd intensitate nu numai a faptului ci& Dum-
nereu existd, ci si a felului cum existy El, sau o simiire covirsitoare a prezemjei Lui.
Dar Intrucit aceastd constiintd a prezeniei Lui se uneste cu constiinta cd El existd
sl e prezent intr-un mod mat presus de putinta noastrd de cuprindere si de definire,
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cite le cuprinde cu simturile, ci si pe cele cite socoteste mintea cé le
vede (le intelege), inainteazd mereu spre cele dinduntru pind ce, stra-
bdtind prin multa stréduintd de a intelege, la ceea ce este de nevazut si
de neinteles, acolo vede pe Dumnezeu. Cgci in aceasta constd adevdarata
cunoastere a Celui cautat : cd a-L cunoaste std chiar in faptul de a nu-L
cunoaste %8, Pentru cd Cel cdutat e mai presus de orice cunoastere, in-
conjurat din toate pértile de necuprinsul Lui, ca de intuneric. De aceea
zice si inteleptul loan, ajuns in acest intuneric strdlucitor, cd «pe Dum-
nezeu nimeni nu L-a vdzut vreodatd» (In, 1, 18). Céci cunoasterea fi-
intei dumnezeiesti ramine neapropiatd nu numai oamenilor, ci si intregii
firi gindite cu mintea (inteligibile) 49,

ea se numeste & intuneric, Deci e o slire paradoxald - pe de o parte, e o vedere, o
contemplare a lui Dumnezeu, pe de alta o intelegere cd El e mai presus de intele-
gere. Cind nu vad o persoand deloc sau nu stiu de ea, sint in intunericul nestiintei
despre ea, pur si simplu; cind o vdd de la o distantd sau am aflat despre ea prin
altul, am intrat in lumina constiiniei cd ea existi; dar pe masurd ce am inaintat in
apropierea de ea, in intimitatea ei, imi dau seama de complexitatea, de adincimea
ei indefinitd, de necuprins.

In cazul persoanei omenesti insd ai ceva din ea ce se poate defini intrucitva:
trupul. In cazul lui Dumnezeu insj, lipsind trupul, prezenta Lui nu e incdputd in ceva
vazut concret, in ceva definit. Pe de o parte El nu este vdzut in mod concret, pe de
alta, El este trdit ca infinit. E1 este cunoscut totusi, sau este trait: dar este cunoscut
san este trait ca indefinit, in infinitatea Lui. El este tréit ca o presiune spirituald bine-
voitoare, infinitd in posibilitdfile ei de a se face simtitd in diferite grade de intensi-
tate.

48. 'Ev Tobte Yap 1 aAndie éotev eidnors tob {Mrovpévov ‘td €v Todtw T3 idelv, év To
ph tdetv  (P.G., 44, 377 A). Socrate spusese: «stiu cd nu stiu nimic». Sfintul Grigorie
nu afirmd cd mu stie nimic, ci ca chiar in a nu sti se afld o cunoastere. Pentru el, a sti
sau a cunoaste are intelesul de a defini ceva. Dumnezeu nu poate fi cunoscut in acest
inteles, Dar e cunoscut in intelesul cd nu poate fi definit. Cunoasterea in infelesul
de definibil se referd numai la fdpturile ce pot fi definite. Planul cunostibilului, in
acest inteles, coincide cu planul definibilului, deci al madrginitului, sau al creatului.
Dumnezeu e mai presus de cunoastere in acest inteles, dar in altfel stim de El; adica
stim de El intr-un mod superior cunoasterii in intelesul obisnuit, in infelesul in care
se aplicd fapturilor. De altfel, nici fapturile nu le putem defini complet, ci numai in
parte. De aceea, existd un progres in cunoasterea lor ca definire tot mai bogatd, dar
niciodatd terminatd. Din Dumnezeu insd nu putem defini nimic. De aceea nici nu
putem inainta in acest fel de cunoastere a Lui, ca sid-L definim in mod exact tot mat
mult. Nimic din ce spunem despre El nu are caracterul unei definiri exacte si, cu
cit inaintdm in cunoasterea Lui adevaratd, inaintdm in cunoasterea cd nu-L putem
defini. Inaintarea in cunoasterea Lui inseamn& inaintarea in necunoasterea Lui in in-
telesul de definire, sau in cunoasterea comtinuu progresatd a meputintei de a-L defint,
sau a infinitdtii Lui mai presus de cunoastere in sens de definire. Faptul cd, dupa
sfintul Grigorie, existd un progres in a cunoaste cd Dumnezeu e mai presus de cu-
noastere este o dovadd cd aceastd cunoastere a necunoasterii, nu e una cu teologia
negativd intelectuald, in care nu e nici-un progres.

49. «In acest intuneric strdlucitor»: Este vorba de un paradoX. Dumnezeu nu e
acoperit de un intuneric, pur si simplu. Ci intunericul e stralucitor, adicd el ne da cu-
nostinta sigurd a lui Dumnezeu ca necuprins, ca neinteles. Nu trdim un gol pur si
simplu, ci trdim necuprinderea lui Dumnezeu, realitatea Lui covirsitoare si de aceea
mai presus de orice infelegere. Trdirea Lui nu e una cu trdirea oricdrei lipse de exis-
tentd, ci cu trdirea a ceva mai presus, mai mult, mai covirsitor decit existenta pe care
o cunoastem. Dar intunericul de pe Sinai e si o uitare a celor de jos, a celor ce se vad.
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Clind decl Moise ajunge mai tare In cunoastere, mérturiseste ci vede
pe Dumnezeu in intuneric, pentru cé e propriu firii lui Dumnezeu s& fie
mai presus de orice cunoastere si intelegere.

«C#ci a intrat, zice, Moise sub intuneric unde era Dumnezeu» (les.,
10, 21). Cine este Dumnezeu ? «Cel ce a pus intunericul ascunzis al Sdu»
(Ps. 17, 10) 8¢, cum zice David, in care s-au descoperit tainele cele ne-
griite. $i ajungind Moise acolo, cele despre care fusese invatat mai
tnainte prin Intuneric % i se fac iardsi cunoscute prin intuneric 5 ?, pentru
ca, dupd cum socotesc, s& se facd mai intemeiatd invatdtura despre
acestea, fiind marturisite prin glasul dumnezeiesc. Cédci cuvintul dum-
nezeiesc opreste mai-intii sd fie aseménat Dumnezeu cu ceva din cele
cunoscute de oameni, dat fiind cd orice infeles care se iveste in cuge-
tarea sau socotinta firii prin vreo imaginare care margineste pldazmu-
feste un idol despre Dumnezeu si nu vesteste pe Dumnezeu. lar in
dreapta credintd este o indoitd virtute : una care se ocupd cu Dumnezeu

Bl e mal presus si de puterea de cunoastere a ingerilor, dar si ei stiu, chiar
mal mult ca noi, cid El existd. O stiu nu numai prin deductie, cdci nesiguranta aces-
tela n.ar face din cunocasterea lui Dumnezeu, bazati pe ea, a ingerilor, o cunoastere
mai presus de cunostinta noastrd despre cele obisnuite, ci, ceva mai prejos de ea.

50. Aci, tn acest loc din psalmi, intunericul in care se ascunde Dumnezeu e nu-
mlt oxétos $i nu Yvépos. Deci psalmistul sau traducerea Septuagintei nu mai tine s&
foloseascd pentru intunericul in care stia cd era ascuns Dumnezeu pe Sinai un alt
termen, decit cel pentru intunericul pur si simplu. Dar, prin faptul ci psalmistul stie
8l el cd In acel intuneric e Dumnezeu, el da acelui intuneric un alt inteles decit celui
care reprezintd un gol, pur si simplu.

51. “A mposmedeBn V& tod Yvépou. Deci intunericul acela ii dd lui Moise niste
tnvititurl despre Dumnezeu, ceea ce Inseamnd ci el nu era un gol, ci era incdrcat
de prezenta lui Dumnezeu; ba mai mult, intunericul acela fnsusi Il face cunoscut, in
oarecara fel, pe Dumnezeu.

51 b. «I se fac cunoscute iardsi prin intuneric» (waAiv 31ddowerar B1d tob Yvépov):
Alci s-ar putea s§ fie o greseald introdusd in text. In loc de: ¥i& zod Yvépou,
s-ar putea s& fi fost: ¥k tod AdTou. Aceasta ar corespunde cu concluzia: «ca sd se
facd mal cunoscutd Invétitura despre aceasta, fiind marturisitd prin glasul dumne-
zelesca, De fapt, glasul dumnezeiesc il invatd pe Moise tot acolo, in intuneric, prin
poruncs a doua a Decalogului, ca sd& spund oamenilor sd nu cugete pe Dumnezeu ase-
minldtor cu vreo fipturd oarecare. Céci Scriptura spune cid acolo, in intuneric, «a grait
Domnul toate cuvintele acestea» (les. 20, 1). Si urmeazd cele zece porunci (vezi si
les. 20, 19, 22). Aceasta iardsi aratd cd intunericul nu ficea pe Dumnezeu nesimtit si
necunoscut de cel ajuns in El. Desigur, glasul nu se auzea cu urechea trupeascd si cu-
vintele nu risunau material. (Sau poate se auzeau si cu urechea trupeascd si rdsunau
sl materlal, pentru cd se auzeau intii in suflet intr-un mod mai presus de auzul ma-
terial). Dar Moise auzea sensul cuvintelor in constiintd si simtea intiparindu-i-se in
constiin{d acest sens cu putere, Dar se poate ca totusi expresia aceasta sd fie de la
sfintul Grigorie Insusi. In acest caz am avea sd intelegem cd Moise a fost invédtat
«prin Intuneric», adicd de cétre intuneric, sau prin mijlocirea lui, nu numai cind, in-
trind in el, n-a auzit incd nimic, ci §i dupd aceea, cind i s-au comunicat poruncile
Decalogulul. Sau poate c3 «intunericul», prin care a fost invadtat Moise mai inainte,
s& fle starea de nevedere a lui Dumnezeu, in care petrecea Moise inainte de a urca
pe Sinai, In care a inviiat toate cele ce le-a ficut pind a scos poporul din Egipt si
pind a ajuns cu el la Muntele Sinai. Dar si aceasta ar ardta cd in intunericul de pe
Sinai,Molse a continuat si fie Invdiat de Dumnezeu, ba a fost invdtat acolo chiar
lucruri mai inalte.
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8l alta care se ocupd cu curltla, céci si curdtia morald este o parte a
dreptei credinte. Dar mai Mtil a fost invitat cele ce trebuie cunoscute
despre Dumnezeu. lar cunoasterea constd in a nu primi cu privire la El
nimic din cele ce se cunosc prin infelegerea omeneascd. Apoi a invéatat
celalalt fel al virtutii, aflind prin ce fel de fapte se dobindeste viata
virtuoasa %2,

Dupéd aceasta intrd in cortul nefdacut de mind. Cine va urma celui
care paseste pe calea virtufii si-si ridicd mintea atit de sus, celui care,
urcind dintr-o culme in alta, prin urcusul spre inaltimi, ajunge mereu
maj fnalt ca sine, Acesta pardseste mai intii poala muntelui, despar-
tindu-se de tofi cei care au slabit in urcus. Apoi primeste in auz sunetul
trimbitelor, fiind atras de el spre indlfimi., Dupd aceasta péatrunde in
adincul nevazut al cunoasterii lui Dumnezeu. Dar nici aici nu ramine,
ci trece la cortul nefacut de minda. Si abia aici ajunge la capat cel ce
suie prin astfel de urcusuri %3.

Dar mi se pare cd si in alt mod trimbita cereascd se face invatatoare
celui ce urcd la cortul nefdcut de mind. $i anume armonia minunilor
ceresti vesteste infelepciunea ce se aratd in fapturi si povesteste marea
slavd a lui Dumnezeu din cele ce se vad, dupd cum s-a spus : «Cerurile
spun slava lui Dumnezeu» (Ps. 18, 2). Iar aceasta se face trimbitd prin
sunetul ei limpede i rdsundtor, cum zice unul din prooroci: «Trim-
bitat-a Dumnezeu din indl{imi». Iar cel curdtit si cu auzul inimii ascu-
fit, primind acest sunet, adicd cunostinta puterii lui Dumnezeu, nascutd

52. Invédtiturile ce se dau lui Moise in intunericul de pe Sinai, prin cele zece
porunci, unele se referd la Dumnezeu, iar altele la viata virtuoasd. Esenta invatdturii
despre Dumnezeu coincide cu experienta ¢d Dumnezeu, aflindu-Se in intuneric, nu
poate fi prins in nici o imagine, in mnici o asem&nare, ci e indefinibil, ca Cel infinit.

53. C& intunericul in care intrd8 Moise nu e un gol lipsit de orice realitate si de
orice sens, de orice trdire a lui Dumnezeu, o dovedeste nu numai faptul ci, inaintind
in el, «aude» invédtdtura poruncilor, ci faptul c&, inaintind si mai departe, «vede» cor-
tul nefdcut de min&, De-abia acum a ajuns la «capdtul» urcusului, capit nu in sensul
unel opriri, al unui hotar, ci in sensul cd de acum inainteazd vesnic in cort, care e
propriu-zis Dumnezeu, in Care sint adunate sau inrdddcinate toate. Dar faptul cd e
vdzut si cortul acesta in intuneric inseamnd cd si el este plin de taind, cd bogitia
lui de intelesuri este si ea indefinitd si cd deci si In el se poate urca la nesfirsit. El
@ «capétul», la care se poate urca mintea numai pentru cd in el e totul si dincolo de
el nu mai e nimic, pentru cd el cuprinde in infinitatea lui dumnezeiascd toate. Poate
c¥ aceasta std la baza faptului cd in trecut bisericile ortodoxe aveau ferestre mici
si lumindrile pilpiiau intr-un semi-intuneric. Moise nu urci vesnic in acest cort de pe
Sinai, numai pentru cji trebuie sd vind la popor si sd-i spund ce-a «auzit» si ce-a
«vdzut», cum iese preotul uneori din altar. Dar cele patruzeci de zile, cit a petrecut
fn acest cort, pe Sinai, pot sd reprezinte vesnicia inaintdrii in el a celui ce s-a desa-
virsit prin toate virtutile, cuprinse in cele patru virtuti generale inzecite, sau duse
la mesfirsit. «Vederea» cortului este iar&si o vedere mai presus de vederea cu simtul
trupesc, Decl se intipireste in minte, printr-o coborire la putinia ei de a primi o astfel
de ntipdrire, tnfelesurile cele cuprinse in cort. lar din minte ele se convertesc in
imagin{ pentru simful v&zulul trupesc,
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din contemplarea f&pturilor, pétrunde cu intelepciunea acolo unde este
Dumnezeu %4,

Iar acest loc e numit de Sfinta Scripturd intuneric, ceea ce se tilcu-
leste, precum s-a spus, ca necunoscutul si nevazutul, in care intrind
Moise vede acel cort nefdcut de ming, pe care il aratd celor de jos prin
asemdnarea materiald. Dar ce este cortul acela neficut de ming, aritat
lul Moise pe munte, la care i se porunceste si ia aminte ca la un arhe-
tip (ca la primul model), ca prin alcdtuirea f&cutd de mind sa arate mi-
nunea nefdcutd de mind ? «Vezi sd faci, zice, toate dupd chipul aratat
{ie pe munte» (Ies. 25, 4). Stilpii (s& fie) auri{i, implintati pe temelii de
argint si avind de asemenea cépatiie de argint, iar deasupra alti stilpi,
ale c&ror temelii si cdpdtiie s& fie de aramd, iar trupul lor argintat. Toti
acestia sa fie facuii din lemn ce nu putrezeste, iar in jurul lor, la vedere,
s¥ se reverse strdlucirea acestor materii. $i de asemenea un chivot po-
leit in aur curat, iar lemnul lui imbracat in aur sa fie si el lemn care
s& nu putrezeascd. Pe lingd acestea sd mai fie un sfesnic avind un sin-
gur fus ca temelie, care sd se impartd la viif in sapte brate, avind tot
atitea cercuri (scafe) pe ramuri. Materialul sfesnicului sa fie de aur fard
vreun gol, sau de lemn, induntru. Pe lingd acestea, un jertfelnic si un
acoperdmint al impdacarii si asa numitii heruvimi care sd8 umbreasca cu
aripile lor chivotul. Acestia sd fie de aur nu numai la suprafatd, pentru
a Infétisa vederii o culoare frumoasa, c¢i in intregime de aur, pind in
miczul lor, Apoi, pe lingad acestea, diferite perdele din pinza tesute cu
mestesug, avind in tesdtura lor impletite felurite flori. Prin ele cortul
se imparte in doud : una vazutd, in care pot pasi unii dintre slujitori, st
altd parte care nu se vede si in care nu se poate intra. Partea dinainte
58 se numeascd Sfinta, iar cea ascunsd, Sfinta Sfintelor. Pe lingéd acestea
sd maij fie vase de spdlat si veire de foc. Si imprejmuirea de afara a curti-

84. Pare s& avem aci o tilcuire interesantd a textului din Ps. 18, 2. De obicet
se socoteste cd cerurile si tdria care vestesc slava lui Dumnezeu sint stelele de pe
cer. Dar aci se pare cd sfintul Grigorie vede in cerurile ce vestesc slava lui Dum-
nezeu armonia cu care este alcatuit cortul ceresc, la care Moise urcd. Deci insusi
acest cort se face trimbitd tainicd, sau «glasul» lui Dumnezeu; iar slava vestitd de
acest glas e cea aratatd in fapturi. Cu alte cuvinte, Moise vede in cortul din cer ordi-
nea ratiunilor contemplate in fdpturi (év toic olor). S-ar padrea insd cd ceea ce se
spune mal jos despre «cunostinta puterii lui Dumnezeu, néscutd din contemplarea celor
ce sint» contrazice tilcuirea de mai sus. Insd s-ar putea ca aceastd «contemplare» a
color ce sint sd nu fie o contemplare simpld a fapturilor in aspectul lor vézut, ci a
rajlunilor lor existente in Dumnezeu, In acest caz nu se opune nimic ca aceste ratiuni
sX se vad3 ca fiind inrddacinate in cortul de sus, desi ele se aratd si In fapturi. Aréa-
taroa lor in fapturi e o trimbif{d rdsundtoare ce vesteste slava lui Dumnezeu din fap-
turl. Dar prin faptul cd aceste ratiuni sint inrddédcinate in cortul cel sfint, sau in Dum-
nezeu, Molse poate urca de la contemplarea lor in fapturi, la sinul lor dumnezeiesc,
sau la cortul ceresc; sau cd, chiar in ardtarea lor in fapturi, ele se cuprind in sinul
dumnezelesc, ca intr-un cort atotcuprinzator.
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lor s8 fie alcatuitd din pinze de plr si din piei vopsite in rosu; si toate
cite sint ar4tate in Scriptura.

Ce ratiune ar putea Intelege in amanunte cele spuse ¢ $i ce lucruri
nef8cute de min& pot inchipui acestea ? Si ce folos aduce celor ce pri-
vesc inchipuirea in materie a celor vazute acolo de Moise ¢ Dar eu so-
cotesc cd e bine sd 1asdm tilcuirea intelesului acestora, acelora care au
puterea si cerceteze prin Duhul adincurile lui Dumnezeu (I Cor., 2, 10),
daca e cineva de felul acesta ca sa poatd «grdi taine in Duhul» (I Cor.
14, 2), cum zice Apostolul. Ceea ce spunem noi pe temeiul presupunerilor
noastre despre acest infeles lasdm la judeocata cititorilor, sd primeasca
sau sa respinga, dupd cum va socoti cugetarea celui obisnuit sa judece.

Zicem, deci, dupd ce Pavel a dezvéluit in parte taina (Evr. 9, 11),
luind ca temei scurta lui tilcuire, cd lui Moise i s-a descoperit mai ina-
inte ca printr-un chip, taina despre cortul care cuprinde totul. Cortul
acesta este Hristos, puterea si intelepciunea lui Dumnezeu, Care, nefiind
f&cut de mind dupd firea Lui, primeste sd se pldsmuiascd atunci cind e
de trebuintd sa fixeze acest cort intre (in) noi. Astfel, in oarecare fel,
acelasi cort este si nefacut si facut, in prima calitate existind de mai
fnainte ca necreat, iar in a doua primind aceastd alcatuire vazutd, fa-
cindu-se creat 54°,

54 b. Cortul pe care-] vede Moise in intunericul de pe Sinai cuprinde totul, Dar
ca cuprinzdtor al tuturor celor create si al ratiunilor lor dumnezeiesti, El este Cuvin-
tul lui Dumnezeu, Care, fiind cortul nefdcut de mind, cuprinde ratiunile tuturor, dar
pe urmd, facindu-Se si om, cuprinde si in alt mod cele create pe baza ratiunilor aflate
In El din veci. El este puterea si intelepciunea lui Dumnezeu, pentru cd poate crea,
cuprinde, susfine, conduce cu o minunatd rinduiald si aduna in Sine toate, pentru ca
puterea si intelepciunea ce se vede in toate Il are pe El ca subiect, sau pentru ci El
Insugi Se arata pentru cei ce vdd cu adevirat in aceastd putere si intelepciune ce
le-a creat, le cuprinde si le conduce spre Sine pe toate. El este astfel ipostasul ultim
&l tuturor, este ipostasul prin fire al celor dumnezeiesti si ipostasul prin intrupare
al celor create. El Se poate face s§i cort facut, sau omenesc, pentru cd e Modelul
omului, pentru cd omul e si el un cort, sau un subiect care cuprinde toate cele
<create in ideile lor, care e fdcut sa aibd si pe Dumnezeu Cuvintul in sine, fiind
Intidrit prin El in capacitatea de a cuprinde toate. Intrupindu-Se ca om Cuvintul
Iui Dumnezeu insusi S-a fixat in calitate de cort intre noi, sau in firea noastra ome-
neascd, cuprinzind din insusi interiorul omenesc toate si in acelasi timp intdrind in
omenescul nostru la maximum capacitatea de a cuprinde toate. Apoi, prin unirea Sa
cu noi, ne face pe fiecare impreuné-cuprinzdtor cu El al tuturor. El cuprinde prin noi
toate intr-un mod omenesc si moi cuprindem prin El toate, intr-un mod dumnezeiesc,
E] Se face din Biserica ce le cuprinde intr-un anumit fel pe toate incad inainte de in-
trupare, prin intrupare, Biserica ce le stringe si mai mult in Sine, intr-un mod in parte
vizut, impécindu-le prin singele crucii Lui (Col, 1, 15—20). S-a facut Biserica si, in
acelasi timp, Arhiereul ef, adunindu-le si ca om pe toate in Sine ca intr-o incipere,
dar in aceeasi calitate si ca subiect mijlocitor la Tatdl, ca sd le ofere impreund cu
Sine Sie-Si ca Dumnezeu si lui Dumnezeu Tatdl insusi, dindu-le putere si se aduci
si ele impreund cu El, ca jertfa lui Dumnezeu. lar omul, fiind chemat si fie si el
cort in cortul dumnezeiesc, iar Cuvintul dummezeiesc, cort deplin infdptuit in cortul
omenesc, sau un singur cort in corturile omenesti, omul e chemat s& fie si el Biserica,
sau In Biserics, adicd sd le cuprindd pe toale tmpreund cu ceilalii semeni si s§ fie
cuprins de totl, dar In acelasi timp sd fie preot al lor. Scopararea lui de ceilalti si ne-
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Celor ce primesc intocmai taina credintei noastre nu 1i se va pérea
poate neclar ceea ce spunem. Cici Unul este in toate, Care era si mai
inainte de veacuri, dar Care S-a si n#scut in cele de pe urma dintre
veacuri, f&r3 si aibi nevoie s& Se nasci in timp %, Cidci cum ar avea
nevoie de nastere in timp Cel ce existd dinainte de timpuri si de
veacuri ? Dar a primit, pentru noi, care prin lipsd de vointd ne-am stri-
cat fiinta, s§ Se facd ca noi, ca sd aduca iardsi la fiintd (la existenta)
ccea ce ajunsese in afara fiintei (existentei) 6. Acesta este Dumnezeu,
Unul n&scut, Care cuprinzind in Sine totul, Si-a fixat intre (in) noi cor-
tul S&u.

plsarea de ei e o stare nefireascd ce-i slibeste firea, fiind in acelasi timp o iesire
din Dumnezeu Cuvintul, sau din Cel ce este, Care le cuprinde pe toate, iar ca om Se
roagd si mijloceste pentru toate. Cuprins in Hristos, cortul atotcuprinzdtor se reali-
zeazd prin aceasta si el mai deplin in calitate de cort ce le cuprinde pe toate impreund
cu totl, in forma ontologic-dialogicd, si ca atare el este, asemenea lui Hristos, nu
numai cort, ci si preot al cortului sdu si, impreuna cu alfii, chemat sd se roage si sa
mijloceascd pentru toti, fiind legat prin cuvint in mod activ si constient cu Dumnezeu-
Cuvintul si cu semenii sdi si, prin Dumnezeu-Cuvintul ficut om, referindu-se la Dumn-
nezeu-Tatdl, Omul tinde si le cuprindd pe toate ca rafiuni si ca cuvinte ale Cuvintului
dumnezelesc, dar si ca cuvinte ale Cuvintului dumnezeiesc devenit om si ale celor-
lalti oameni, deci impreund cu El si cu ei intr-un acord si intr-o bucurie comuna
pentru aceastd imbogdtire prin El si prin impreuna-lucrare dialogicd a tuturor intre eisi
cu El. Céci toate cuvintele care-i vin lui prin ratiunile lucrurilor si nu numai lui, ci tu-
turor tmpreund, si in acelasi timp, prin comunicarea mai directd a revelatiei mai pre-
sus de creatie, sint un apel adresat omului ca sd rdaspundd Cuvintului dumnezeiesc si
lul Dumnezeu-Tatdl pentru toate cite i s-au dat, iar prin aceasta, si fie si el preot al
tuturor.

55. Cuvintul lui Dummezeu, ndscut dinainte de veci din Tatdl, Se naste in timp
ca om, dar nu dintr-o necesitate internd, ci din iubirea benevold, deci in deplina
libertate fatd de oameni. Numai dacd se raportd in libertate faid de oameni, poate si-i
fack sl pe ei sd se raporte in libertate fajd de El si intre ei. Numai chemarea da rés-
punsului caracter liber. Dar la om, chemarea venind de la Dumnezeu, impune in ace-
lasi timp obligatia rdspunsului. In rdspunsul la chemare este o unire paradoxald intre
libertate si obligatle nu numai morald, ci si ontologicd. Fie chiar negativ, raspunsul
ne dovedeste o necesitate. Forma negativd e si o dovadd a unirii libertdtii si nece-
s{t&{ll in rdspunsul omului.

56. «Ne-am stricat fiinja» (td elver wapapdeipavras) sau am corupt-o, nu in-
seamnd numaidecit o nimicire totald a fiintei. Deci, spunind sfintul Grigorie: «S&
aducl ifar¥si la fiintd (eic td &v =ahiv émavaydyyn), ceea ce ajunsese in afard de fiintd
(20 BB 7ol Bvtos qevépevov)» poate si se inteleagd : s aducd iardsi la Cel ce este, sau
in Cel ce este (In cortul Lui), firea noastrd care iesise din Cel ce este, sau iesise din-
tr-o adeviratd existent{d, dar riamdsese totusi intr-o existentd chinuitd, sldbita la ma-
ximum, intr-o existentd mincinoasd, amdgitoare, de cosmar. Dar se poate intelege
prin aceasta si o aducere la existenta proprie a fapturilor, dupd ce iesisera din
starea de existentd proprie a lor, pe care acestea nu o pot avea decit in legdturda cu
Cel ce este cu adevirat ('O 8vtws &v). Faptura, cdzind din comunicarea fireascd cu
Dumnezeu, ca izvor al vietii, a cdzut intr-o existentd atit de sldbitd, cd ea se poate
num{ mai mult existen{d pdrutd, amdgire, fdrd ca aceasta sd insemne o totald ne-
existentd, Dar ce existeni{d este aceea in care omul nu mai stie decit de ceea ce se
schimbd continuu din sine si nu si.de ceea ce rdmine mereu si vesnic si care-i da
sontimentul unei consistenje, sentimentul dimensiunii unui adinc al sdu implintat in
(el ce este pind in abisul fdrd fund ? Pentru noua ancorare a fiiniei noastre in acest
adinc a venit Fiul lui Dumnezeu, ancorind intii in Sine firea omeneascd pe care a
asumat-o, apoi, prin comuniunca cu El, pe toli cei ce primesc aceastd comuniune.
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lar dac8 este numit «corts Binele cel atit de mare, s& nu se tulbure
deloc iubitorul de Hristos, gindind c8 s-a micsorat marirea firii dumne-
zelesti In intelesul aflat in acest cuvint. Pentru c# nici o alta dintre
numiri nu poate cuprinde intelesul acelei firi, ci toate rdmin la fel de
departe de infelesul ei deplin, atit cele ce sint socotite ca cuprinzind
intelesuri mici, cit si cele prin care se face cunoscut ceva mare, Ci, ca
toate celelalte, fiecare numire, dupa infelesul ei, poate fi folositd in
chip bine credincios spre aratarea puterii dumnezeiesti, ca doctor, pds-
tor, apdrédtor, inger, piine, vie, cale, usd, casd, apd, piatrd, izvor i toate
celelalte ce se pot folosi intr-un inteles vrednic de Dumnezeu. Dar puterea
cuprinzdtoare a fépturilor, in care locuieste toatd plindtatea dumnezeirii,
cortul de obste al tuturor, care cuprinde in el toate, se numeste cort
in infelesul cel mai propriu. Insd e de trebuin{d ca si se potriveascd cu
numele si vederea lui, in care fiecare dintre cele vazute ne ridicd la
contemplarea vreunui inteles vrednic de Dumnezeu.

Deoarece marele apostol intelege prin catapeteasma cortului de
jos trupul, iar aceasta socotesc cd o face din pricina felurimii lui, pentru
cd trupul isi are firea alcé&tuitd din cele patru stihii, (iar aceastd tilcuire o
da pentru cé el Insusi fusese condus poate la vederea cortului in cele ne-
patrunse mai presus de ceruri, odatd ce i s-au descoperit tainele raiului
prin Duhul), bine ar fi ca, {inind seama de tilcuirea fdcutd de el unei
parti, s& potrivim toatd intelegerea cortului tilcuirii date de el acestei
pirti. Deci vom face chiar prin cuvintele Apostolului lamurirea cclor
fnchipuite in cort. Céci zice undeva despre Unul Nascut, pe care-L In-
{elegem prin cort, cd «intru El au fost fécute toate cele vézute si cele
nevéazute, fie Scaunele, fie Stapiniile, fie Incepétoriile, fie Domniile, fie
Puterile» (cf. Col,, 1, 16).

Asadar stilpii in&ltati, str&lucitori de poleiala argintie si aurie, si
veri‘gile si heruvimii care acopereau cu aripile lor chivotul si toate cele-
lalte cite le infdtiseaza descrierea alcatuirii cortului, sint, pentru cel ce
priveste spre cele de sus, Puterile mai presus de lume, contemplate in
cort, care, din voia dumnezeiascd, sustin toate. Ele sint adevdaratele
noastre sustindtoare, trimise sd slujeascd celor ce vor primi mintuirea,
care asemenea unor verigi prind sufletele noastre ale celor mintuiti, ri-
dicind pe cei ce zac la pamint spre inal{imile virtutii. Iar cind Scrip-
tura vorbeste despre heruvimi ce acopereau cu aripile lor tainele as-
cunse in chivotul legii, intéreste infelesul ardtat de noi prin cort. Céci
noi am invédtat cd acesta este numele Puterilor ce se contempld in jurul
firii dumnezeiesti, pe care le-au virzut Isaia si lezechiel.
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lar chivotul legdmintului, acoperit cu aripile lor, s& nu ni se pari
strdin auzului ®¢® Cici la Isaia se poate afla aceeasi numire datd ari-
pilor, ca chip, de cétre prooroc. Ceea ce se spune despre chivot mie
mi se pare cd are acelasi inteles cu ceea ce se spune de cétre proorocii
aceia. Aceasta mi se pare cd inseamnd necuprinsul (neintelesul) con-
templat al celor ascunse si negrdite. lar auzind despre bratele sfesnicu-
lui ce se inaltd ca niste ramuri dintr-o singurd tulpind, pentru ca lumina
sd se reverse imbelsugat si darnic din toate partile, nu vei gresi de te vei
gindi la razele de multe feluri ale Duhului, care impodobesc acest cort,
cum spune Isaia, impdr{ind in sapte ilumindrile Duhului (Is. 7, 1).

lar acoperdmintul impdacarii socotesc ¢d nu mai are nevoie de vreo
tilcuire, odata ce Apostolul i-a dezvelit intelesul cind a spus: «Cel pe
care Dumnezeu l-a pus impdcare pentru sufletele noastre» (thast7ptov).
lar cind aud de jertfelnic si de altarul tamiierii, infeleg inchinarea adusa
neincetat in acest cort de cdtre cele ceresti. Fiindcd nu numai limba
celor de pe pamint si a celor de deasupra pamintului 7, ci si a celor ce-
resti se zice cd inaltd cintare de lauda Incepatorului a toate, Aceasta
este jertfa placutd lui Dumnezeu, roada buzelor, cum zice Apostolul
(Evr. 13, 15) si buna mireasmd a rugéciunii.

Iar daca in cort sint vazute si piei vopsite in rosu si {esdturi din
par, nici prin acestea nu se intrerupe firul contemplatiei (tilcuirii duhov-
nicesti). Céci ochiul proorocesc ajuns la vederea celor dumnezeiesti a
vézut de mai inainte patima mintuitoare, inchipuita prin fiecare din cele
spuse : prin pielea rosie, singele, iar prin par, moartea. Fiindca pdrul in
trupul omului este fard simtire ; de aceea e chipul mortii.

Deci cind proorocul Moise vede cortul de sus, acestea le vede. lar
cind cineva gindeste la cortul de jos (fiindc& adeseori acesta sau Bi-
scrica e numitd de Pavel, Hristos) 38, bine este sd inteleagd prin stilpii
Biserlcil pe slujitorii tainei dumnezeiesti. Caci asa 1i numeste Scriptura
pe apostoli, pe Invéatdtori si pe prooroci. Pentru ¢d nu numai Petru si
Ioan §i Tacov sint stilpi ai Bisericii, nici numai loan Botez&torul nu a

—

56 b. In chivot se aflau acoperite legea lui Moise, care reprezenta pe Cuvintul
lul Dumnezeu, nedescoperit incd in mod direct, toiagul inflorit al lui Aaron, sau firea
noastrd din nou refécutd, care se va ardta dupd descoperirea directd a Cuvintului
lul Dumnezeu, si ndstrapa cu mand, care insemna trupul lui Hristos ce ni se va im-
pirtdsi dupd fintruparea Lui. Acestea inchipuiau cele ascunse $i necuprinse ale lui
Dumnezeu, sau mai bine zis ale planului lui Dumnezeu cu lumea, pe care nici heru-
vimii nu le cunosteau incd, desi strdjuiau deasupra locului unde erau ascunse, sau
tn jurul lul Dumnezeu.

57. «Cele de deasupra pémintului» pot si fie stelele, sau pot si fie cei plecati
de pe pdmint in dreapta credintd, de care se deosebesc ingerii, ca «cel cerestin.

58. Cortul de sus e Cuvintul dumnezeiesc, sau Dumnezeu neintrupat. Iar cortul
de jos, sau Biserica, poate fi numitd si ea Hristos, sau Dumnezeu-Cuvintul cel in-
trupat 1 prelungit in trupul Sdu tainic.
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fost sfesnic aprins, ¢l toti cel pe care se sprijind Biserica si cei care prin
fuptele lor s-au facul lumindtorl, incit se zic stilpi i sfesnice ale Bise-
ricii. «Voli sinteti lumina lumii» (Mt., 5, 14), zice Domnul cé&tre apostoli.
Si iarasi dumnezeiescul Pavel le porunceste altora s& fie stilpi, zicind:
«Fiti tari si neclintiti» (I Cor., 15, 58). Si pe Timotei l-a cladit ca stilp
bun, facindu-l si pe el, cum spune cu glasul sédu, stilp si intdrire a ade-
varului Bisericii (I Tim,, 3, 15). In acest cort se vede sdvirsindu-se ne-
incetat, dimineata si seara, jertfa de lauda sitdmiierea rugdciunii. Aceasta
ne-o dd sd intelegem marele David, cind indrepteazd spre Dumnezeu
rugdciunea ca o tamiie intru miros de bund mireasmd si savirseste jertfa
prin ridicarea miinilor (Ps. 140, 2). lar auzind cineva de spalatoare, sa
inteleagd pe cei ce prin apa tainicd se curdfesc de intindciunea pdca-
telor. Spéladtor a fost Ioan cel ce spald in lordan prin botezul pocdintei.
Spalator a fost Petru, facind trei mii de suflete s& coboare deodatd in
apd. Spalator al lui Candachie a fost Filip (Fapte 8, 27, 38) si in sfirgit
toti cei ce, f&cindu-se partasi de darul Duhului, fac harul lucrator. lar
curtile care, legate intre ele, imprejmuiesc cortul, de le va intelege ci-
neva ca pasnica unire In cuget a celor ce cred, nu se va abate de la
ceea ce se cuvine, Caci asa le tilcuieste David cind zice: «Cel ce asezi
ca hotare ale Tale pacea». Prin piele vopsitda in rosu si prin tesaturile
din pér, cu care este impodobit cortul, se poate infelege in chip potrivit
fie omorirea trupului pacatului, al cérei chip este pielea vopsita in rosu,
{ie vietuirea aspra prin infrinare, cu care se infrumusefeaza in mod deo-
sebit cortul Bisericii. Pentru cd pielea ce nu are in sine puterea de viatd
prin fire se face infloritd prin vopsirea in rosu, ceea ce inseamna cd
harul Duhului Sfint, care infloreste in oameni, nu vine decit in cei ce
s-au omorit pacatelor. lar dacd prin culoarea In rosu se socoteste ca
Scriptura inchipuieste si neprihdnirea rusinoasd, ma invoiesc cu cel ce
judecd astfel. Iar impletitura din pdr, care face pinza aspra si intepa-
toare la pipdit, inchipuieste infrinarea asprd, ce nimiceste patimile cu
care ne-am obisnuit. Iar acestea toate aratd prin ele viata in feciorie,
care asupreste trupul celor ce viefuiesc astfel.

Iar partea dinduntru, numitd Sfinta Sfintelor, in care nu pot intra cei
multi, socotim cd nu se abate nici ea din insiruirea celor tilcuite. Caci
e ceva cu adevdrat sfint si de necuprins adevdrul celor ce sint, si Sfinta
Sfintelor, in al caror launtru nepétruns si negrdit e intemeiat cortul
tainelor . Acest adevar trebuie sd rdmind neiscodit in infelesul lui mai
presus de injelegere.

59, «Adevirul de necuprins al color co sint (zdy dvrwy), in care e intemeiat cortul
talnelor», pare sd fnsemneze aci Dumnezeu tnsusl, dest alteori Acesta e numit de sfin-
tul Grigoric: 8 8ytws by, Cel ce este e sine subzistent, numele de <a dvta (cele ce

6 — Grigorio do Nyssa
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Acestea sl alte asemenea lor invétindu-le prin vederea cortului,
ochiul curétit al sufletului lui Moise, si n&l{at fiind prin astfel de vederi,
urc8 iar8si spre virful altor intelesuri, primind invét&tura despre ves-
mintele preotesti ®. Intre acestea este haina de dedesubt si cea de dea-
supra si engolpionul strilucitor prin lucirile feluritelor pietre pretioase
si mitra de pe cap si t&blita de pe ea, sorful de in, rodiile, clopoteii, iar
deasupra tuturor, judecata si ardtarea, si adevarul contemplat in amin-
doud si, legate de acestea pe o parte si pe alta, pietrele de pe umeri ce
aveau sdpate in ele numele patriarhilor. Mul{imea $i numirile vesmin-
telor ne face s vedem in fiecare un infeles mai inalt. Cédci cérei haine
a trupului i se poate da numele de ardtare, sau de judecatd, sau de ade-
vér ¢ E limpede din acestea cd prin cele descrise nu se infa{iseazd imbra-
cimintea materiald, ci o podoabd a sufletului, {esutd din purtdrile wvir-
tuoase. De haina pind la célclie, de culoare albastrd, zic unii din cei ce
au tilcuit acest cuvint inaintea noastrd, ca aceastd culoare inchipuieste
aerul. Eu insd nu pot sd spun cit de mult se inrudeste culoarea aceasta
cu culoarea aerului. Totusi, nu resping aceastd tilcuire, Cdci tilcuirea
se potriveste cu intelesul virtufii, pentru cd aceasta voieste ca cel ce
are de gind sd se sfinteascd lui Dumnezeu §i sd-si aducd trupul sdu ca
o victimi neomoritd, intr-o jertfa vie si intr-o slujire cuvintdtoare 0P,

sint) flind dat fapturilor. Dar aceastd folosire labild a termenului «cele ce sint» (t&
8vta), poate si se datoreascd faptului cd sfintul Grigorie, intelegind prin «cele ce sint»
nu atft aspectul material al fipturilor, ci rafiunile lor din Dumnezeu, numele acesta
al lor poate fi folosit si pentru cele ce sint ale Iui Dumnezeu, sau pentru Dumnezeu
tnsusi. In felul acesta, in ele poate fi intemeiat, sau isi poate avea sediul (xa$idpu-
péyne) cortul tainelor, sau cortul ratiunilor dumnezeiesti ale creaturilor si ale Bi-
sericil. Aceste ratiuni sint taine, pentru ci confinutul lor nu poate fi cunoscut nici-
odatd pind la capdt de cétre nol.

60. La vederea vesmintelor preotesti, sau la Intelesurile lor ajunge Moise, urcind
#1 mal sus. Aceasta arati din nou ci intunericul in care a intrat nu e un gol uniform,
cl In el se deslusesc Intelesuri tot mai inalte, care solicitd mai departe alte si alte
tnaintiri fn urcus.

60 b. Td Oep lepiohar xat td Eautod mpoodyery odpa i) lepovpyia xal opdyiov yevésdar
ph vexpoduevoy v ti Ebay Susle xat oyexi Aatpsiz. A se sfinii lui Dummezeu, sau a se
tace jertts lui Dumnezeu este unul si acelasi lucru. Cici numai egoismul, ca opus
ertfirll de sine, face pe om mesfint, sau necurat. Trupul e ca o victimi injunghiatd
n aceastd jertfd, ca o victima sfintitd, dar e victimd neomoritd, care rdmine intr-o
stare de Jertf§ benevold si intr-o slujire cuvintitoare adusd lui Dummnezeu. Cédci in
aceasty jertfire are loc un dialog intre Dummezeu si om, in care Dumnezeu ii cere
omului s§ se sfinteascd, diruindu-I-se Lui, iar omul rdspunde. Astfel omul r&mine
tn aceasty stare de jertfd organul umei griirt de laudd lui Dumnezeu, al unui raspuns
prin care di glas muliumdirii aduse lui Dummnezeu cu cuvintul sau cu lucrul. Omul,
ca flin{d cuvintdtoare, e singurul care poate exprima slujirea si inchinarea adusd lui
Dumnezeu printr-un rdspuns comstient, manifestat in cuvinte si fapte. In aceasta se
aratd ci e partener al dialogului cu Dumnezeu, dar partenerul care recunoaste ca
dopinde de Dummezeu si ci li este dator cu recunostint{d, cu laude si cu supunere,
ba 3! cu cerere pentru cele ce i{i aduc de la Dumnezeu o sporire si o in#dlfare a vietii.
Omul se aduce astfel jertfd grdind, sau rdspunzind lui Dumnezcu In mod constient
de supunerea, de lauda si de recunostinta ce I le datorcazi. Dar jertfa de model In
felul acesta a fost si oste Hristos, El ne-a ardtat cd Dumnezeu nu cere jertfa unui
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nu trebuie s&-si indbuge sufletul printr-o tmbrécéminte groass si foarte
cdrnoass a vietii, ci sd-si subtieze ca pe o pinz& de pdianjen, prin curd-
tirea vietii, toate deprinderile lui si s& se apropie de cele purtate in sus,
adicd s& se facd aerian fringind firea aceasta corporald, ca, atunci cind
vom auzi trimbita cea de pe urmés, aflindu-ne neingreuiati si usori, sa
fim rdpifi in vdzduh impreund cu Domnul, nefiind atrasi la p&mint de
nici o greutate ¢, Deci cel ce, cum spune psalmistul, «si-a subtiat ca pa-
ianjenul sufletul séu», a imbracat haina cea aeriani de la cap pina la
picioare. Aceasta inseamnd cd legea nu vrea sd se scurteze virtutea.
lar clopoteii de aur, urmati fiecare de cite o rodie de jur imprejurul
hainei, inchipuiesc strdlucirea faptelor bune. Céci doud sint faptele prin
care sporeste virtutea : credinta in Dumnezeu si o constiintd in purta-
rea vietii. Aceste rodii si acesti clopotei le adaugd marele Pavel la ves-
mintul lui Timotei, cind ii zice cd trebuie sd aibd credintd si constiin{&
treaza.

Credinta sd r&sune puternic in predica despre Sfinta Treime, iar
viata sd fie asemenea firii fructului numit rodie. Céaci invelisul rodiei
nu se poate minca, fiind tare si aspru, dar ceea ce se ascunde induniru
este pldcut la vedere prin chipul frumos si felurit al fructului, insd si
mai placut la gust si dulce la mincare. Tot aga, vietuirea infeleaptd si
aspra este greu de primit si neplécutd simturilor, dar e plind de bune
nadejdi si dulce in rodul ei. Céci dupd ce gradinarul vietii noastre aduce
la crestere rodia la vremea ei si o face sd-si arate celor ce o gustd fru-
musetea adunatd de ea, impdridsirea de roadele ei este dulce. Caci zice
undeva dumnezeiescul Pavel cd orice educatie la inceput nu pare pla-
cutd, ci tristd, cum e coaja rodiei celor ce o ating. Dar mai pe urmd da
un rod pldcut, Aceasta este dulceata dinduntru a fructului. Scriptura

animal inconstient si mecuvintdtor si neliber, ci jertfa de sine adusd in libertate si in
constiini{d, de cidtre fiinta omeneascd, care isi arati aceastd libertate si constiinid, gin-
dind-o in intelesurile ei, deci in cuvinte. Jerifa vie se arati si In ribdarea patimirilor
curate.
61. Un trup ingrosat, mejertfit continuu lui Dumnezeu, trage si sufletul in jos.
In expresia: «Sd fringem firea aceasta corporald», ca si in aceeca de eidos {(formd a
trupului), pe care o péstreazd omul dupd invieré, unii teologi occidentali, care nu
inteleg rostul ascezei, au vdzut o influentd origenistd, stiut fiind c& Origen socotea
cd sufletul va lep&da trupul in viata viitoare. Dar prin expresia: thv Sopatddy tadtnv
dory petaxhdoar, sfintul Grigorie face aluzie la fringerea trupului lui Hristos in
uharistie si deci si la jertfa lui Hristos pe Cruce, prin care El «Si-a frint» trupul
(xAédpevov), cerindu-ne si noud sd facem ceva asemdndtor. Dacd sfintul Grigorie ar
socoti cd trupul nostru nu va invia, ar socoti ca nici trupul lui Hristos n-a inviat si
nu ni se di in Euharistie. Dar el socoteste cd Hristos a inviat cu trupul, datoritid si
subtierii Lul prin moarte. C8ci spune cd el ni se impdrtdseste in dumnezeiasca Euha-
ristie. «Cdci cum s-ar face hrand trupului Cel netrupesc?» (P.G. 44, 368). Deci, in
expresia de mai sus, slintul Crigoric exprimd {deca cd un trup usurat de grdsime in
viala accasta se poate 1ndlta mal usor tn Inttmpinarea Domnului, cind va veni intru
slava Tul. Atit expresio Xoyexd Ratpela (Jortll cuvintiitoare) cit si xdapevov (frint) se
foloscan 31 se foloasese st azi tn Slinta Llaghte,
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mai porunceste cd haina aceasta si fie impodobitd cu ciucuri. Ciucurii
sint addugiri atirnate peste trebuintd, in formd de globuri, numai ca po-
doabd, Prin aceasta invdtdm cd virtutea nu trebuie indeplinitd numaj pe
mésura poruncilor, ci trebuie s se ajungd si la ceva gindit de noi din
cele din afara lor, care sd fie ca un adaos pentru impodobirea vesmin-
tului, cum fdcea si Pavel, care impletea de la sine ciucuri frumosi in
porunci. Céci legea ingdduind ca cei ce slujesc la altar sa aiba partea
lor de la altar si neimpiedicind ca cei ce vestesc Evanghelia s&-si aducd
cu ei o femeie si si trdiascd din Evanghelie, Pavel vesteste totusi Evan-
ghelia fdrd impovérarea cuiva, flaminzind, insetind si fiind lipsit de
haine. Acestia sint ciucurii frumosi ce impodobesc vesmintul porunci-
lor prin adaugirile sale.

Apoi se pun peste haina cea lungad doi umerari ce coboard pind la
plept, ca si pe spate, unifi intre ei cu doud paveze asezate pe fiecare
umir, iar pavezele sint pietre scumpe purtind sépate in ele, fiecare, nu-
mele & sase patriarhi. Tesdtura umerarilor este din felurite culori: al-
bastrul se impleteste cu porfira, iar stacojiul cu visonul (albul inului).
Si In toate acestea e intretesut firul de aur, incit din aceastd amestecare
feluritd de culori se raspindeste o stralucire frumoasd a tesaturii. Din
acestea invd{dm c& cele ce sint dincolo de suprafata, cele ce se fac po-
doaba inimii, se alcituiesc din multe si felurite virtuti. Albastrul se
Impleteste cu porfira, cdci imp&rdtia se insoteste cu curdfia vietii ®2.
Stacojiul se amestecd cu visonul (cu albul inului), céci in roseata rusinii
e amestecatd strdlucirea si curdtia vietii. lar aurul ce straluceste im-
preund cu aceste flori inchipuieste comoara adunatd intr-o astfel de
viatéa,

Si lardsi numele patriarhilor, care sint sdpate in pietrele atirnate
de umerl, nu pufin ne ajutd la aceastd infrumusetare. Caci prin pildele
faptelor bune In care ne-au premers ei, se infrumusefeazd si mai mult
viata ocamenilor, lar de podoaba umerarilor atirna o altd podoaba. Ea
consta din niste placute atirnate de paveze, pe fiecare uméar. De aceste
plécute attrna o t&blifd de aur in formd de patrat, strélucind de pietrele
pretioase asezate In patru rinduri, fiecare rind fiind alcdtuit din cite
trei pletre. In aceste pietre nu se gdsea una la fel cu alta, ci fiecare stra-
Iucea prin niste raze deosebite. Forma podoabei era aceasta. Iar inte-

62. Porfira inchipuieste impérdtia cerurilor in care vom ajunge, iar albastrul
{serlan) inchipuieste curdtia vietii sau subtirimea ei de pe urma eliberdrii de patimi.
Aceste doud Insusiri se armonizeazd des#@virsit, c&ci insdsi impdrdtiia cerurilor in-
seamnd stipinirea omului peste sine si libertate de patimi, precum, la rindul ei, insisi
curlfia inseamnd o stdpinire impdrdteascd peste sine. Avem In aceastd invidtdtura,
despre subtierea trupului prin spiritualizare asceticd, temelia pentru stilul icoanei
bizantine.
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lesul placutelor atfrnate de umer! este Inarmarea cuvenitd Impotriva
protivnicului, Céci, precum s-a spus puiin mai inainte, virtutea se cis-
tigd prin credintd si prin buna constiintd a vietii. Amindoud acestea se
intdresc din ambele p#rti, prin plécute, care rdmin negaurite de sdgetile
vridjmasului, ca niste arme ale dreptatii la dreapta si la stinga. lar po-
doaba in form& de patrat, atirnatd de placuie, dintr-o parte si alta, in
care sint scrise numele patriarhilor si semintiilor, slujeste ca acopera-
mint al inimii. Scriptura ne invata c@ cel ce respinge pe vicleanul sdge-
tator prin aceste doud platose isi impodobeste sufletul cu toate virtujile
patriarhilor, fiecare stralucind altfel prin pavadza virtutii. Iar forma pa-
tratului era un semn al statorniciei in bine. Céci o astfel de forma este
greu de cldtinat, fiind fixatd deopotrivd prin cele patru unghiuri, pe
liniile drepte ale laturilor. ’

Iar lantisoarele prin care aceste podoabe se prind de brate mi se pare
cd ne invatd ca viaja inaltd se deosebeste prin imbinarea intelepciunii (a
filosofiei) faptuitoare, cu contemplatia (vederea) lucrédtoare, dat fiind c&
inima Inchipuieste contemplatia (vederea) iar bratele, faptele. Iar capul
impodobit cu diadema inseamn&d cununa rinduitd celor ce au binevie-
tuit, Intrucit aceasta este impodobitda cu o tablitd de aur pe care sint
sdpate semne tainice. Incaliaminte nu i se mai adaogd celui imbrécat
cu o astfel de podoabd, pentru a nu fi ingreuiat in mersul sau si greu de
miscat, din pricina incaltamintei din piele moartd, in intelegerea vederii
de pe munte. Céci, cum i-ar fi fost incaljamintea o podoaba piciorului,
odatd ce a fost lepadatd la prima descoperire ca piedicd in urcus ?

Cel ce a trecut prin atitea trepte pe rind aduce in mina tablele tdiate
in piatra de Dumnezeu, care cuprind in ele legea Lui. Dar acestea sint
sfarimate, lovindu-se de impotrivirea celor ce au péacéatuit. Iar pacatul a
constat in facerea unui idol, inchin&torii la idoli sculptind o statuie in-
chipuind un vitel. Acest idol a fost insd sfdrimat in Intregime si topit in
apd si fdcut bauturd celor ce pacdtuisera. Istoria ne-a ardtat prin acestea
de mai inainte c8 materia 1&comitd pentru pretful ei, cind slujeste necre-
dinfei, ajunge la pieire in tot felul, aducind pieire si oamenilor, fapt ce se
intimpld mai ales acum la noi ®. Caci orice inseldciune idoleascd a pierit
cu totul, sorbitd de gurile binecredincioase, care prin mirturisirea cea
buna au pricinuit in ei insisi nimicirea materiei necredintei. Si misterele
pdginesti ndscocite odinioard s-au prefdacut cu totul in apd curgatoare si
f&rad statornicie, in apd de bdut chiar de gurile celor ce ldudau odinioard
in chip nebunesc idolii. Cind vezi pe cei cazufi mai inainte intr-o astfel
de desertdciune, nimicind si pierzind acum acelea in care-si puneau mai

63. In vremea sfintului CGrigoric de Nyssa se sfarimau ultimii idold ai péginis-
mului.
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inainte toatd {ncrederea, oare nu i se pare cl Istorla aceasta aratd lim.
pede c8 orice idol va fi Inghitit cindva de gurile celor ce vor trece, de la
inseléclune, la dreapta credinia ¢

Apoi Moise Inarmeazd pe leviti fmpotriva celor de un neam cu ei,
lar acestia, cutreierind tabara de la un capét la altul, ucid la intimplare pe
cel ce-i Intilnesc, lasind virful sabiei sd aleagd pe cei ce sint de ucis.
Ucigind la fel pe oricine se nimerea, nu au fdcut nici o deosebire intre
cel pe care ii ucideau, neluind in seamd cad unul era dusman sau prieten,
strdin sau din familie, rudi sau nu, ci aceeasi pornire a miinii Jovea pe
oricine ii cddea la indemind. Folosul ce-1 avem din acest cuvint este aces-
ta : intrucit toti s-au invoit la rdu si toatd tabdra era ca unul in rautate,
bétaia vine peste ei fird deosebire. Asa cum cel ce loveste pe cineva din
cei prinsi in p&cat loveste cu biciul Ja intimplare in orice parte a trupului,
stiind cd durerea unei parfi trece la tot trupul, tot astfel biciul, lovind
fnlr-o parte, a cumintit intregul, ca pe un trup, care este pedepsit pentru
c8 a luat parte intreg la r&utate. Deci cind, desi pacatul e vazut deopotri-
vl In mai multi, minia lui Dumnezeu nu se porneste asupra tuturor, ci
numaj asupra unora, se cuvine si vedem in aceasta indreptarea urma-
rilor prin jubirea Lui de oameni, care nu loveste pe toti, dar ii aduce pe
toti la Intelepciune, prin loviturile venite peste unii, ab&tindu-i pe toti
de la rau.
i Dar acesta este intelesul dupd literd al celor istorisite. Ins& inte-
lesul mai fnalt ne poate folosi in alt fel. Cdci legiuitorul zice intr-un
cuvint indreptat spre tofi: «Dacd este cineva al Domnului s& vind la
mine» (Ies., 32, 25). Prin aceasta legea porunceste tuturor: «Dacd vrea
cineva si fie prieten al lui Dumnezeu, sd se facd prieten mie (legii)».
Pentru c# cel ce este prieten al legii este numaidecit si al lui Dumnezeu.
Iar celor ce s-au adunat la aceastd poruncd in jurul lui, le spune sé folo-
seascld sabia Impotriva fratelui, prietenului si aproapelui. Urmind sirul
intelesurilor mai Inalte, prin aceasta intelegem c& tot cel ce cauti la
Dumnezey si la legea Lui, se curdteste prin ucidere de pécaitele ce si le-a
Insusit, Céci nu tot fratele, sau prietenul, sau aproapele e vizut de
Scriptur in inteles bun, ci citeodats cineva e si frate si strain, si prie-
ten si dusman, si apropiat si dimpotrivd. Prin acestea intelegem gin-
durile crescute In noi, a cdror viatd le este moarte, sau a céror moarte
pricinuieste viata noastrd. Iar intelesul acesta congldsuieste cu cele spu-
se despre Aaron, intelegind prin intilnirea cu el, intilnirea cu ingerul
ajutdtor si ocrotitor, care lucreazd semnele impotriva egiptenilor. Acest
fnger e socotit, dupd cuviintd, cd e de maj inainte, intrucit firea inge-
reascd si netrupeascd a fost ziditd inainte de firea noastr, dar e soco-
tit frate pentru inrudirea acestei firi gindite cu mintea (inteligibile), cu
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partea spirituald a noastrd, Dar, prin contrazicerea ce apare intre inttl-
nirea bund cu Aaron si faptul cA acesta se face slujitor al izraelitilor
in f&urirea idolilor, Scriptura ne aratd cd numirea de frate nu are intot-
deauna acelasi inteles, ci ea poate fi folositd si in Injelesul contrar.
Alt frate este cel ce surp8 pe tiranul egiptean si altul, cel ce f&ureste
izraelitilor idolul, chiar dacd numirea este aceeasi pentru amindoi. Im-
potriva unor astfel de fraf{i scoate Moise sabia. Impotriva acestora po-
runceste el celorlal{i s§ se porneascd, dindu-si el insusi sie-si aceeasi
lege. Nimicirea unui astfel de frate inseamnd mimicirea p&catului. Caci
tot cel ce nimiceste pdcatul, sddit In sine prin sfatul celui protivnic,
omoard in sine pe cel ce vietuia in sine prin pdcat.

Dar si mai mult vom adeveri invatdtura aceasta dacd vom cuprinde
in tilcuirea noastrd si alte citeva amdnunte ale acestei istorisiri. Céaci
s-a zis cd, la porunca lui Aaron, izraelitii au trebuit sd-si scoatd cerceii,
si din materialul adunat de la ei s-a facut idolul. Ce vom zice deci?
C&d Moise impodobeste auzul izraelitilor cu podoaba cercelului, adicd cu
legea, iar fratele cu nume mincinos scoate prin neascultare podoaba
* pusd in auz si face din ea idol. De fapt, la prima intrare a pdcatului in
lume, sfatul dat oamenilor de a nu asculta porunca a pricinuit un fel de
indepartare a cercelului, din ureche. Iar sarpele a fost socotit de primii
oameni prieten si apropiat, ca unul ce pérea ca-i sfatuieste ceva folositor
si bun, indemnindu-i sd lepede porunca dumnezeiascd. Si aceasta este
scoaterea din ureche a cercelului poruncii. Deci cel ce ucide pe astfel
de frati sau prieteni, sau apropiati, va auzi de la lege cuvintul acela pe
care, spune istoria, l1-au rostit cei ce au ucis pe unii ca acestia: «V-ati
umplut astdzi miinile voastre inaintea Domnului, fiecare intru fiul sdu
si intru fratele sdu, ca sd se dea peste voi binecuvintare» (Ies., 32, 29).

Dar mi se pare potrivit s§ amintim si despre cei ce, primind pécatul,
l-au introdus in lume. Cici afldm c& tablele lucrate de Dummnezeu, in
care era inscrisd legea dumnezeiascd, cdzind la pamint din miinile lui
Moise si sfarimindu-se de impotrivirea asprd a p@mintului, Moise aduce
iardsi, dar nu pe aceleasi, ci numai legea scrisd pe ele. Pentru ca fdu-
rind table din materia de jos, le infé}iseazd puterii Celui ce sdpase legea
pe cele dintii. Si astfel cheamd din nou harul, aducind legea pe table de
piatrd, Insusi Dumnezeu intipdrindu-Si cuvintele pe piatra.

Poate c& In acestea vedem grija proniei dumnezeiesti fatd de noi.
Caci dacd dumnezeiescul apostol spune adevdrul, numind tablele «ini-
méd», adicd partea conducdtoare a sufletului (si spune fdrd indoiald ade-
varul cel ce cerceteazd prin Duhul adincurile lui Dumnezeu), drept
urmare putem afla ci la inceput firea omeneascd era nesfarimatd si
nemuritoare, fiind facutd de miinile dumnezeiesti si impodobitd cu sem-
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nele nescrise ale legii ; si deci era s#iditd In chip firesc {n nof vointa con-
form¥ legii, de a respinge p&catul si de a cinsti pe Dumnezeu.

Dar dup& ce a rasunat in auz sunetul pdcatului pe care Scriptura
fl numeste la inceput glasul sarpelui, iar istoria privitoare la table, gla-
sul celor ce cintau imbé&tati de vin, cdzind la pamint, tablele acestea
s-au sfdrimat. Dar adevaratul Legiuitor, al Céarui chip este Moise, a creat
din nou Sie-si din p&mintul nostru tablele firii noastre %, C&ci nu nunta
I-a produs Lui trupul purtdtor de dumnezeire, ci Se face El insusi furitor
al trupului S&u, pe care scrie degetul dumnezeiesc. C&ci Duhul Sfint a
venit peste Fecioara Maria si puterea Celui Prea Inalt a umbrit-o. Iar
facindu-se aceasta, firea a avut iardsi nesfarimarea si s-a ficut nemuri-
toare prin cele scrise in ea de degetu] dumnezeiesc. Iar degetul acesta
este Duhul Sfint, Care este numit adeseori de Scripturd deget.

Apoi se savirseste o astfel i o atit de mare prefacere a lui Moise
spre o stare mai inaltd, incit ardtarea slavei sale nu poate fi privitad de
ochiul pamintesc, Fard indoiald, cel ciruia i se descopera taina dumne-
zelascd a credintei noastre cunoaste cum se potriveste infelesul ei mai
Inalt cu istoria aceasta. C&ci cel ce a indreptat tabla sfdrimatd a firii
noastre cdzute (intelegem, desigur, prin cele spuse, pe Cel ce a vindecat
rdnile noastre), sau a adus iardsi tabla zdrobitd a firii noastre la starea
de la Inceput, infrumusetatd, cum s-a spus, de degetul dumnezeiesc, nu
mai poate fi vézut de privirile celor nevrednici, facindu-se prin covir-
sirea slavei de neapropiat celor ce-L privesc. $i intr-adevar, cind va
veni (cum zice Evanghelia), intru slava Sa si toti ingerii impreund cu
El, de abia Se va face incdput si vazut de cei drepti. lar necredinciosu?
si ereticul iudaizant vor fi nepdrtasi de vederea Lui, cum spune Isaia:
«S8 plard deci necredinciosul, ca s& nu vada slava Domnului» (Is., 26,
10). Dar ne-am oprit la acestea, urmind firul celor mai inainte cercetate
{n tilcuirea duhovniceascd a acestui loc.

SA ne Intoarcem acum la cele ce ne stau in fatd. Cum deci cel de
carc mlrturiseste Scriptura limpede de atitea ori cd a vdzut pe Dumne-
zeu (cind zice : «Fatd catre fatd», ca si cind cineva ar vorbi cu prietenul

64. Primele table aduse de Moise, cioplite de Dumnezeu, reprezintd inima creatd
la tnceput de Dumnezeu. Ea a fost sfarimatd de pécatul strdmosesc. Tablele de al doi-
les, aduse de Moise, nu mai sint cioplite de Dumnezeu, ci de Hristos ca om, pe care
Molise 11 reprezintd (les., 34, 1). Este inima cea noud, sau innoitd pe care Si-a dat-o
Hristos ca om, luind-o din pimintul firii noastre, dar cioplind-o cu puterea Sa dum-
nezelascd. In fond sint cioplite si aceste table tot de Dumnezeu, dar in calitatea Lui
de om, adick prin Intruparea Lui. Dar Hristos ca om oferi firea noastri asumatd de El
Lul Insusi ca Dumnezeu, sau lui Dumnezeu-Tatdl, ca sd-Si inscrie din nou legea Lui in
oa. Aceste table de al doilea, sau firea omeneascd refdcutd in Hristos, nu se mai
sfirtmd ; in El rdmine vesnic innoitd, sau cu poruncile lui Dumnezeu inscrise si in-
fiptuite de ea. Deci nu se mai sterge legea scriséd in ea de degetul dumnezeiesc, sau
de Duhul Sfint.
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s8u), ajungind aci, ca si eind nu s-ar {i impartésit din cele ce, dupd mér-
turia Sceripturii, s-a Impélridsit, cere lui Dumnezeu si i Se arate, ca si
cum Cel mereu véizut de el nu | S-ar fi ardtat ? Si glasul de sus r8spunde
acum dorinfei celui ce cere si nu respinge s&-i fac& lui acest adaos.
Dar il intristeaza iardsi, spunindu-i c§ ceea ce cere el nu poate incédpea
in viata oamenilor. Dar stim c& este un loc lingd Sine, cum zice Dum-
nezeu insusi, si pe locul acela, o stincd si in stincd, o deschizdturd in
care porunceste lui Moise s& stea. Apoi Dumnezeu va acoperi cu mina
Sa gura acestei deschizaturi pind ce El va trece pe din afara ei, che-
mind pe Moise sa-I vada spatele (Ies., 33, 21—22). Si asa a vdzut Moise
pe Cel cautat, odata ce cuvintul lui Dumnezeu i-a facut fagdduinta Lui
nemincinoasa.

Dacd ia cineva acestea dupd literd, nu numai cd intelesul lor ra-
mine neldmurit celor care-1 cautd, dar nici macar nu e curétit de o in-
{elegere necuvenitd a lui Dumnezeu. Fiindcd numai la cele ce au chip
se poate vorbi de fata sau de spate. Dar orice chip mdrgineste un trup.
Deci cel ce cugetd un chip la Dumnezeu nu va socoti ca El e liber de
o naturd trupeascd. Insd orice corp este, fard indoiald, compus si ceea
ce este compus isi are fiinta alcdatuity din imbinarea unor elemente de-
osebite, Iar ceea ce este compus nu va spune nimeni ci este de nedesfacut.
lar ceea ce se poate desface, nu poate fi nestricacios, fiindcd siricarea
este desfacerea compusului %, Dacd, deci, infelege cineva «spatele lui

65. I se recunoaste lui Dumnezeu insusirea simplitdtii, in sensul cd El nu este
compus. lar datoritd simplitdtii, este de nedestdcut si deci nestric&cios, incoruptibil.
Cdci orice corupere sau alterare este o desfacere in elementele componente, o des-
facere in progres. Simplitatea lui Dumnezeu inseamnd deci o unitate desavirsitd a fiin-
tei Lui, nesupusi nici unei coruperi, nici unui proces de desfacere. O fortd a unitdtii
mentine si pe cele compuse in unitate, atit timp cit dureazd, cdci simpla aldturare a
clementelor lor comporente nu le-ar putea constitui ca intreguri. Aceastd unitate
face elementele lor complementare, Dar forta acestei unitdti dintre ele nu dureaza
prea mult. Insd o anumitd for{d a unitatii tot ramine intre elementele care au com-
pus anumite intreguri, cdci numaj ea poate sda le mine la formarea altor intreguri.
Maj ales, persisti o unitate inire componentele cosmosului. Cdci numai aceasta ex-
plicd persistenta lui ca un intreq. Dar aceastd fortd, care tine legate toate in acelasi
cosmos, implicd in ea forie ramificate, mobile, care se combind in alte si alte unitati
ca parti ale cosmosului intreg. Unitatea aceasta generald strdbate prin toate elemen-
tele cosmosului, dirijind forjele ramificate spre unificari provizorii, in varietate con-
tinud. Forfa aceasta a unitdfii generale nu-si poate avea obirsia si suportul de sus-
tinere decit in forja umei unitdti supreme desavirsite, caci altfel ce-ar impiedica
cosmosul de a se desface complet odatd cu elementele diferitelor unitdti compuse, sau
sa {ind pniept acestei tendinte de desfacere a lor si sa le readucd in alte unitati? O
unitate sau o simplitate superioara cosmosului mentine unitatea lui, dar o lasd sd se
adapteze unei lumi care, odatid cu unitatea ei si cu permanenta anumitor forme de
combinatie, manifestd si o schimbare in aceasta unitate si in individuatiunile unor for-
me (specii) durabile de compozijie. In orice caz, in lume, oricit s-ar mentine ea ca
fntreg intr-un fel de identitate cu sine Insdsi, este o stricare, o corupere continui.
lar o umitate individuald, care s-a siricat odatd sau a pornit spre stricare, nu se mai
poate reface. Mentinerea lumii nu ¢ o montinere care sd se extindd si asupra indivi-
duatiunilor ei. lar constiiniele existente in ca sint proprii unor individuatiuni. Deci
mentinerca Jumii in identitatea ¢i ¢ o menjlnere de care nu sint satisfacute tocmai
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Dumnezeu» dupl liters, e condus la aceasti nebunie in chip necesar de
Inl&ntuirea fireascd a cugetdrii. Pentru c4 partea dinainte si spatele {in nu-
maidecit de un chip, iar chipul e propriu trupului. Iar acesta putindu-se
desface se poate desface prin insdsi firea lui. Caci tot ce este compus
se poate desface. Iar ceea ce se poate desface nu poate sd fie nestrica-
cios, Deci cel ce slujeste literei, pe temeiul unei cugetdri ce se desfa-
soard ca in lant, va socoti stricdciunea ca apartinind lui Dumnezeu.
Dar Dumnezeu este nestricdcios si netrupesc. Dar atunci, care e intele-
sul potrivit al celor scrise, in afard de cel dupd literd ? Si dacd partea
aceasta a celor scrise in cuvintul Scripturii ne sileste sa gasim un al{
inteles, se cade, fara indoiald, s& intelegem in acelasi fel intreaga istorie.
Cédci Intelesul pe care il gdsim intr-o parte, trebuie s&-1 vedem in intreg.

Asadar si locul de lingd Dumnezeu si stinca din acel loc si inca-
perea din stincd numitd deschizdturd si intrarea lui Moise in ea si aco-
perirea gurii ei de cdtre mina dumnezeiasca, si trecerea si chemarea lui
Dumnezeu si apoi vederea spatelui Lui va fi potrivit sa fie cugetate prin
ridicarea la un plan mai inalt. Care este deci injelesul acestora ?

Asa precum corpurile ce tind in jos, dacd pornesc la vale, chiar
dacl nimeni nu le mai impinge dupd prima miscare, se avinti prin ele
insele intr-o miscare si mai repezitd in jos, atita vreme cit rdmin cu
chipul inclinat si supus acestei porniri, neaflindu-se nimic care, prin im-
potrivire, s& opreascd pornirea lor, tot asa, dar dimpotriva, sufletul eli-
berat de impé&timirea sa pdminteascd se avintd usor si repede in mis-
carea citre cele de sus, ridicindu-se de la cele de jos, spre inaltime. Si
nefiind nimic care s&-i opreascd de sus pornirea (pentru cé firea binelui
este atrgdtoare pentru cele ce privesc spre el), sufletul se ridicd mereu
mai sus de la sine, intinzindu-se Impreuni cu dorinta dupé cele ceresti
spre cele dinainte, cum zice Apostolu] (Filip., 3, 14), continuind zborul
Spre ceea ce e mai sus. Cdci, dorind ca prin cele ajunse sd nu piarda
In¥ltimea vdzutd mai sus, e purtat neincetat de pornirea spre cele de
sus, relnnoind mereu prin cele dobindite taria zborului. Fiindcd lucra-

formele cele mai fnalte de existen{d din ea, sau singurele forme in care lumea fisi
arat¥ un Sens: constiintele umane, Pe lingd aceea constatdm In constiinia umang,
sau {n sublectul uman constient, o unitate superioard tuturor unitatilor compuse din
lume: ¢ unitatea simpld, necompusd, cu toatd varietatea simtirilor, a cugetdrilor, a
rontinuturilor ei, E o unitate a spiritului. Numai spiritul poate fi cu adevirat simplu.
Numai el poate vedea si unitatea relativd a lumii materiale, sau ii poate da acesteia
o unitate in el insusi. O unitate de felul acestei unitdti spirituale, dar existenta prin
sine §! Infinit mai puternicyd, trebuie sd fie aceea care mentine si o relativi unitate
tn lume si care a creat si spiritele necompuse legate de trupuri. Unitatea aceea su-
premA nu poate fi legatd de un trup compus, care prin descompunerea lui aduce sufe-
rinty sufletului simplu, Numat puterea ei mai presus de fire va putea da si lumii
sl omulu! o unitate incoruptibild tn viata viitoare, prin sé&ldsluirea in ei.
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rea prin virtute sl hrdanuyle puterea prin osteneald, nesldbindu-si téria
prin lucrare, ci sporind-o,

Pentru aceasta zice c8 si marele Moise, urcind mereu, nu se opreste
niciodatd din urcus, nici nu-si pune vreun hotar sie-si in miscarea spre
indltime, ci, odatd ce a pus piciorul pe scara care se sprijind de Dum-
nezeu, cum spune lacov, paseste pururea spre treapta de deasupra §i
nu inceteazg niciodatd sa se inalfe, prin aceea ¢d mereu descoperd ceva
deasupra treptei atinse in urcusul spre inédl{ime. Respinge mincinoasa
inrudire cu Impdréteasa egiptenilor. Se face ap&rator al evreului. Se
mutd la viefuirea in pustie, pe care nu o tulburd viata omeneasci. Paste
in sine turma vietuitoarelor blinde. Vede strdlucirea luminii. Isi face
neingreuiat urcusul spre lumin& prin scoaterea incla}dmintei, scoate la
libertate pe cei inrudifi si de un neam cu el. Vede inecat pe vraimasul
ce se aruncd in valuri. E cdlduzit de nor, potolegte setea prin piatrg,
plugdreste plinea din cer. Nimiceste apoi pe cei de alt neam prin intin-
derea miinilor. Aude glasul trimbitei. Intrd in nequrd. Patrunde in cele
nepdtrunse ale cortului nefdcut de minad. Afld tainele dumnezeiestii
preotii. Nimijceste idolul, imblinzeste pe Dumnezeu, aduce din nou legea
sfdrimatd de pacatul iudeilor. Strdluceste de slava.

Dar ridicat prin astfel de in&ltari, arde incd de dorintd si e flamind
de si mai mult. Si inseteazd incd de cele cu care se addpa pururea cit
putea. Si, ca si cind nu s-ar fi imp&rtasit incd, se roagd s dobindeascd,
cerind lui Dumnezeu s§ i Se arate, nu cit poate sd vadad, ci cit este
Acela.

Iar mie mi se pare cd aceasta o patimeste printr-o simtire de dra-
goste a sufletului simtitor fatd de Cel prin fire bun, suflet pe care na-
dejdea il atrage pururea de la binele atins, la binele vdzut mai sus,
aprinzindu-i, prin ceea ce a dobindit, dorinta spre ceea ce e ascuns.
De aceea fierbintele indragostit de Cel frumos, bucurindu-se de Cel ce
Se aratd mereu mai sus, ca de un chip al Celui dorit, doreste si se im-
pdrtdseascd de insdsi fata arhetipului (modelului) %, Cici aceasta o
voieste rugdmintea indrazneatd a dorinfei ce trece peste toate hotarele:
sd se bucure de Cel frumos nu prin oglinzi si chipuri, ci fatd céatre fatd.

iar glasul dumnezeiesc ii d& ceea ce cere prin cele ce nu-i da
(8t &v drmavaiverar), ardtindu-i prin pufine cuvinte un adinc nemadsurat de
inielesuri, Céci marea darnicie a lui Dumnezeu a binevoit s& implineas-

66. d¢ eixova tob modovpévou: Dumnezeu e vdzut de Moise si de cel ce urcd in
trdirea si cunoasterea Lui, intr-un chip sau fn altul superior, caci chiar lumina virtu-
tilor mereu mai Inalte din el, sau starea lui mereu mai induhovnicitd, se aratd prin
ele numai ca prin niste chipuri mereu mai inalte ale lui Hristos. Cel ce urca prin
aceste virtuii se bucurid de ele ca chipuri ale lui Hristos, dar el doreste sda vadd
ar¥tarea sau fata Lui descoperitd (b Yapaxtiipos t0d dpYetdmov).
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«8 dorinta lui, dar nu i-a fagaduit vreo Incetare si sdturare a dorintel 97,
Pentru ¢ nu S-ar aréta slujitorului pe Sine insusi, dacé ceea ce se vede
din El ar fi de asa fel, ci ar face sd inceteze dorinta celui ce vede. Céci
a vedea pe Dumnezeu cu adevdrat std in aceea ca cel ce priveste spre
El nu ajunge niciodats la sfirgitul dorintei de a-L vedea 8, Fiindca spu-
ne : «Nu vei putea vedea fata Mea ; cd nu va vedea vreun om fata Mea
si st fle viu» (Tes.,, 28, 20). Aceasta nu pentru cd cuvintul (Scriptura) l-ar
ardta pe Dumnezeu cauza mortii celor ce-L vad (cadci cum s-ar face fata
vietli vreodatd cauza a mortii celor ce se apropie de ea?), ci fiindca
Dumnezeu, fiind prin fire de-viata-facator, iar semnul firii dumnezeiesti
tiind acela cd intrece orice cunoastere, cel ce socoteste cd Dumnezeu este
ceva din cele ce se cunosc, Intrucit s-a abatut de la Cel ce este spre
ceeda ce i se pare inchipuire cunoscdtoare ca este, nu mai are viatd. Cact
udevérata viatda este Cel ce este cu adevarat. lar Acesta ramine neapro-
plat cunoasterii. Daca deci firea de-viata-facatoare e mai presus de cu-
noastere, ceea ce se cuprinde, fard indoiald, nu este viatd. lar ceea ce nu
este viatd nu are o fire in stare sd se faca datdtoare de viatda. Deci nici
nu implineste dorinta lui Moise prin cele prin care dorinta lui rdmine

67. Dumnezeu i di lui Moise, care !l roagd si-i arate fata Lui insusi, ceea ce
cere, prin faptul cd refuzad si-i dea. Adicd tocmai intrucit nu-i dd vederea fefei, 1i da
sd-L cunoascid ca ceea ce este El: ca Cel cu neputintd de vézut, ca Cel ce mu are o
latd marginitd, definitd. Daca s-ar ardta ca avind o faid definitd, marginitd, Moise sau
cel ce a urcat atit de sus ca el, s-ar opri la aceasta si n-ar urca si mai sus. lar
sceasta -8r insemna cd pentru el Dumnezeu nu e infinit, nu e Cel a cdrui cunoastere
nu are hotar, si ar ajunge la o sdturare, la o incetare a dorinfei lui de a se ridica si
mal sus. De aceea, Dumnezeu nu-i promite vreo oprire si sdturare a dorintei de a-L
vedea (atdarv Bé tiva <ol médov wai wépev). E straveziu cd sfintul Grigorie combate
ac] teoria platonic-origenistd despre ajungerea sufletului la o oprire sau la o satu-
rare o dorintel de a vedea pe Dumnezeu in viata viitoare, fapt care il va face sa
doreascd o noud coborire in trup.

68. Acclasi paradox al cunoasterii de Dumnezeu, exprimat astfel: a vedea pe
Dumnozeu  (I3eiv tov Bedv) constd in a nu ajunge la sfirsitul dorinfei de a vedea st
mal mull din El; a vedea pe Dumnezeu, este a vedea nemdrginirea Lui, care nu poate
fI cuprinsd niclodatd ; ba, mai bine zis, a trdi aceastd nemdrginire. Dar aceastd vedere
(contomplare), care nu se saturd niciodatd de a vedea si a trdi si mai mult nemdrgi-
nlrea luf Dumnezeu, niu inseamnd o nevedere a lui Dumnezeu Cel nemirginit, sau o
incremenire in aceeasi constiintd a neputintei de a cuprinde pe Dumnezeu; nu in-
seamnd o otdag, pur si simplu. Ci vederea necuprinderii lui Dumnezeu este in ace-
lay} timp o miscare continui la un grad mai mare de vedere si de trdire a necuprin-
deri] Lul, Decl ea nu este o simpld teologie negativi, resemmatd la aceeasi constiintd
o nocunoasterii totale a unui Dumnezeu in afara oricdrei experiente a Lui. Vederea
sau experienta necuprinderii lui Dumnezeun e in acelasi timp o insetare de a vedea
sau a cuprinde si mai mult din ea. Sfintul Simeon Noul Teolog a exprimat aceastd
experlentd paradoxald astfel: «Cind beau, totodatd insetez.. Sint mereu insetat, dest
in gura mea e mereu apa ce curge si ea se revarsd in piraie. Dar cind vdd oceanul,
m! se pare cd nu beau deloc, pentru cd doresc sd am tot, desi am din belsug toatad
apa in gura mea» (Hymne XXII, in Hymnes, Sources Chretiennes, nr. 170, p. 211). Nic.
(‘usanus spune: «In cunoasterea de Dumnezen cel infinit transcenderea nu are sfir-
sit. Cu cit e cineva mai stiutor, cu adt se stie mai nestiutor» (Karl Jaspers, Nik. Cu-
sunus, Miinchen, Piper, 1964, p. 26 si 31).
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nefmplinitd ¢, Astfel, din cele spuse Invdt&m c& Dumnezeu este dupd
firea Sa nehotlirnicit, neinchis de vreo margine. Céci dacd ar socoti
cineva pe Dumnezeu ca avind vreo margine, ar fi numaidecit de tre-
buintd si cugete impreund cu marginea si ceea ce e dincolo de ea .
Cici ceea ce este marginit sfirseste numaidecit in ceva, asa cum mar-
ginea celor de pe uscat este aerul si a celor din apd, apa. Deci, precum
pestele este inconjurat la toate marginile lui de apd, iar pasdrea, de
aer, iar la mijloc, intre peste si apd sau intre pasdre si aer, este supra-
fata cea mai din afard care inconjoard fie pasdrea, fie pestele, dupa
care urmeazd apa sau aerul, la fel ar fi de trebuintd, dacd Dumnezeu ar
fi gindit intre margini, sd fie inconjurat de ceva de o fire strdina. lar
inldntuirea judecé&}ii cere ca ceea ce inconjoard sd fie mai larg decit
ceea ce este inconjurat.

Dar Dumnezeu este mérturisit ca binele prin fire, iar ce este de alta
naturd decit binele, numaidecit va fi altceva decit binele. Iar ceea ce
este in afara binelui se cuprinde in firea rdului ™, Apoi s-a ardtat c4 in-

69. «Nu va vedea fata Mea, raminind viu», are intelesul cd cel ce socoteste c&
vede fata lui Dumnezeu nu mai este viu, cdci nu mai este in comunicare cu Cel ce este, din
Care vine viata si in cel ce sti in comunicare cu El. Dumnezeu nu implineste dorninta lui
Moise de a-1 ldsa sd considere «ca fatd a Lui ceva ce poate fi vdzut ca un chip definit,
care nu este de fapt fata Lui, ci este un idol. Céci prin aceasta nu i-ar implini In realitate
dorinta. Ci i-o implineste tocmai intrucit il tine in constiinta cd trebuie sd urce tot
mai sus, la nesfirsit, pe calea cunoasterii lui Dumnezeu.

70. Ideea cd odatd cu marginea unui lucru trebuie si cugetdm numaidecit si ca
dincolo de marginea lui este un alt lucru, a dezvoltat-o Simon Frank in Connaissance
et éire, urmind lui Nicolaus Cusanus. Dar nu a tras concluzia pe care a tras-o sfin-
tul Grigorie de Nyssa, cd, cugetindu-L férd o margine pe Dumnezeu, ne dim seama cd
dincolo de El nu mai e nimic. Desigur deosebit de Dummnezeu mai sint si alte lucruri.
Dar dacd Dumnezeu nu are margini, rezultd cé aceste alte lucruri sint cuprinse in oare-
care fel de El Dar ca ele si nu reprezinte niste realititi care 11 méarginesc si totusi
sd existe in El, f&rd si fie identice cu El, trebuie s3 fie create si sustinute de El, dar
nu si invers.

71. Un alt argument cd Dumnezeu e nemdrginit: dacd Dumnezeu e Binele prin
fire, atunci ceea ce L-ar mdrgini cu adevarat ar trebui s3 fie de altd fire. Dar de alta
fire nu e decit ceea ce nu e bun, adicd ceea ce e riu. Aceasta ar insemna ci
existi din veci rdul, care mdrgineste pe Dummezeu ca Bimele prin fire. Dar rdul mu
poate avea o existentd prin sine, cici insdsi existenta ce ar avea-o ar fi un bine.
Sau existenta nu s-ar mai identifica cu Dumnezeu. R&ul insd nu e decit un parazit ce
roade din fiintd, din existentd. Dar din existenta incoruptibild a lui Dumnezeu nu
poate roade. El roade numai din existenta care. nu e subzistenta prin ea, care deci se
poate corupe, adicd din existenta creatd. Ca atare, el apare dupad aparitia creaturii
si e tolerat de Dumnezeu, nu pentru cd existenta creatd nu poate fiinfa decit avind
acest parazit in ea, ci pentru ca il primeste prin libertatea ei, adica pentru cd se hota-
riste tn mod liber si-si tind existen{a in comunicarea nedeplind cu Dumnezeu, izvorul
existentei, Ca atare, rdul nu e cu totul in afara puterii lui Dumnezeu, dar Dumnezeu
11 tolereazd, pentru ca tolereazd libertatea creaturii. Cdci o creaturd fara libertate
n-ar fi propriu-zis mici bund, nici corespunzétoare puterii lui Dumnezeu ca persoand,
pentru ci ar fi cu o gravi lipsd in ea. O creaturi fari libertate, cum e cea a obiec-
telor, e adusi si susf{inutd in existenti? de Dumnezeu, numai ca miiloc de manifestare
a relatlel lubitoare dintre f&pturiic constionte si libere. O lume f4rd persoane libere
nu ar mai fi o lume creaty de un Dumnezeu liber, ¢f o lume emanatd in sens panteist
dintr-o esen{d neliberd, lipsitd de sens.
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velisu] este mai larg decft continutul. Reiese deci numaidecit c8 cei ce
socotesc pe Dumnezeu ca avind o margine trebuie s8 primeascd si gin-
dul c# este cuprins de r&u. Iar dacd orice coniinut e mai mic decit in-
velisul, urmeazd c& ceea ce e mai mare stdpinegte peste ceea ce este
mai mic, Deci cel ce inchide pe Dumnezeu intre margini, pune binele
sub stdpinirea a ceea ce este protivnic ?2, Dar aceasta este o nebunie.
Asadar nu se va cugeta vreo inconjurare a firii nevdzute. lar ceea ce
este neinconjurat nu are o fire ce poate fi cuprinsd, ci toatd dorinta
c&tre bine, atrasd de urcusul spre ea, se intinde pururea impreund cu
drumul ce duce spre ea. $i in aceasta constd a vedea cu adevdrat pe
Dumnezeu: in a nu afla niciodatd o s&turare a dorintei de a-L afla.
Totdeauna privitorul, prin cele ce le poate vedea, trebuie sd ardd de
dorinta de a vedea simai mult. Astfel nici un hotar nu ar putea s& opreas-
¢l Inaintarea in urcusul spre Dumnezeu, prin faptul cd, pe de o parte,
nu se afld nici o margine a binelui si pe de alta, prin nici o sdturare nu
sc tale sporirea dorintei spre bine 73, '

72. Dac§ Dumnezeu este Binele, ceea ce este in afara Lui e ra&ul, sau numai rdul
Iar dack Dumnezeu este inconjurat din toate pdrfile de un rau decit care nu este mai
tare, atunci rédul e mai extins decit Dumnezeu si Dumnezeu nu are unde Se extinde.
lar cum binele e prin firea lui extensiv, un bine neextensiv sau meputincios si se
extindd nu este un bine deplin. Astfel un Dumnezeu hotdrnicit este lipsit si In acest
sens de insusirile unui adevdrat Dumnezeu. Lucrurile acestea se pot spune si despre
o Jume care e consideratd ea insdsi dummnezeu (in sens panteist), dar care e ameste-
catd cu réul. In ea niciodati binele nu poate invinge, c¢i, dimpotrivd, rdul face ca
niciodatd s nu se implineascd un sens in ea. Dacd aceastd lume este infinita, iar rdul
este amestecat pretutindeni in ea, ea este un infinit cu dublu aspect, al binelui si al
rdulul ) sau un infinit, In care binele este finit, iar rdul nimiceste curind orice rod al
bineluf (orice fiint4 inzestrati cu constiinii). Sau dacd se socoteste cd si riul este
limitat de bine, cum se poate si rezulte un infinit din doud realitd}i finite? In orice
caz, Intr-o lume socotitd dumnezeu, in care riul nmimiceste tot ce produce binele
mal corespunzlitor lui (persoanele constiente), rdul e mai tare decit binele. Aceasta
ar putea indemna pe unii s spund cd binele nu face parte din categoriile existentei,
cd oxlstenia e indiferentd in raport cu binele. Dar aceasta umple iardsi de un non-
senn existenia.

73. Chlar tn faptul c& niciodatd dorinta noastri nu ajunge la o sdturare de bine,
se urotd cl trebule si existe undeva un bine realizat din veci in nemdrginirea lui, si
8 ol trebuie si exercite o atractie asupra fiintei noastre, deci cd aceasta trebuie sa
{lo crentd de el si pentru el. Numai tendinta spre bine d& existeniel noastre un sens.
Dar filnta noastrd nu poate face parte-din acel bine infinit, pentru cd in acest caz si
ea ar avea In sine binele in gradul infinit, nemaisimtind o trebuintd s& inainteze spre
st mal mult bine. $i cum binele din noi, pe mdsurd ce-l1 realizdm {intr-o mai mare
misurl, e pe de altd parte mai expansiv si mai atractiv in raport cu alte fiinte, fara
ca aceastd expansiune si atractie sd exercite vreo sild asupra lor, ci facindu-le s& i se
deschidd in mod liber si s3 tindd in mod liber spre fiin{a care isi intinde binele spre
ele, Binele nemirginit trebuie s& fie si el expansiv si atractiv fatd de fiinfele
congtiente, marginite, intr-un mod absolut, dar férd s& exercite vreo sil§ asupra lor.
Caracterul absolut al atractiei lui se vede in faptul cd fiinta constientd creatd nu
poate s nu tinda spre bine, chiar dacd alege liber forma de bine spre care tinde si
chlar dacd se poate insecla asupra binelui pe care-1 alege, socotind drept bine ceea ce
nu e bine. Cateqoria binelui domind in mod absolut fiinja creatd constientd, ccea ce
dovedeste ¢i binele o legat prin fire de exislentd.
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Dar ce este locul acela gindit lingk Dumnezeu ? $i ce este platra?
$i ce inseamn8 Incliperea din piatr¥ ? $i ce inseamn& mina lui Dumnezeu,
care acoperd gura acelel scobituri din stincd ? Apoi, ce este trecerea
lui Dumnezeu ? Si ce inseamn# «spatele Lui», pe care a fiigdduit Dum-
nezeu sd-1 arate lui Moise, care-i ceruse s&-i arate fata ? Caci trebuie
ca fiecare din acestea s& fie numaidecit ceva mare si vrednic de marea
d&rnicie a lui Dumnezeu, pentru ca fagdduinta aceasta a lui Dumnezeu
sd fie crezuti ca a fost mai mare si mai inalti decit toate celelalte ve-
deri ale lui Dumnezeu, care s-au impdrtdsit mai inainte marelui sluji-
tor. Cum ar putea deci intelege cineva, din cele spuse, indl{imea la care
doreste sd urce, dupd atitea trepte, Moise si cel care voieste sd ajute
spre tot binele pe cei ce iubesc pe Dumnezeu, usurindu-le, prin célduzi-
re, urcusul spre El ? «latd, zice, loc la Mine». Intelesul se potriveste cu
cele infédtisate mai Inainte, Cé&ci zicind «loc», nu a inchis ceea ce a
spus intre niste margini (pentru ¢d8 nu are méasurd ceea ce este farid
cantitate), ci prin folosirea unui chip scris imprejur si masurat, condu-
ce pe ascultdtor spre ceea ce este nesfirsit si nehotdrnicit. Si mie mi se
pare cd Scriptura vrea sd infafiseze un astfel de infeles, deoarece do-
rinta ta e indreptatd spre ceea ce este inainte si spre care nu te saturi
niciodatd sad alergi, cdci nu cunosti vreo sdturare de bine, ci dorinta
priveste mereu spre mai mult. «Locul de lingd Mine» este atit de
larg cd cel ce a pdtruns in el nu ajunge niciodati la capdtul lui.

lar alergarea este, in alt inteles, stare, Cici «te voi aseza (te voi sta-
tornici), zice, pe stincd». Dar acesta este lucrul cel mai minunat dintre
toate : cd acelasi lucru este si stare si miscare. Pentru ci cel ce urcl,
fard indoiald, nu std; si cel ce std nu urcid. Dar aci, a sta inseamnd a
urca. lar aceasta inseamnd cd, cu cit cineva rdmine mai intarit si mai
neclintit in bine, cu atit stribate mai mult drumul virtutii. Céci cel
nestatornic lunecd in temelia gindurilor sale, avind nesigurd starea lui
in bine, purtat fiind de valuri Incoace si incolo, cum zice Apostolul ; si
indoindu-se si schimbindu-se in pdrerile sale despre lucruri, nu va putea
fnainta niciodatd spre indl{imea virtutii 74 Acestia sint asemenea celor

74. Adevirata inaintare in bine are loc numai prin statornicirea in binele ade-
virat. In binele care pare numai bine fird si fie, nu poate avea loc o statornicire, ci
acest bine amdgitor produce mereu o trecere a persoanei create constiente, de la un
lucru pdrut bun, la altu] parut bun, pentru ci nici unul nu are in el infinitatea. Tar
prin lipsa acestei statormicii, fiinia creatd comstientd dovedeste ci nu inainteazi fin
binele adevérat. Caci, binele adevdrat fiind infinit, numai cel ce ramine in el inain-
teazd la infinit, desdvirsindu-se cu adevirat la nesfirsit. Binele fiind o adincime, sau
o Indliime f&ra sfirsit, numal ridicindu-ne sou adincindu-ne merecu In el ajungem mereu
la alte si alte trepte ale lui. Cine se misch In cole de la suproefatd, Intrucit acestea sint
mirginite, simte ncvola sd treacd mereu de tnouna la alta, neadincindu-se tn nimic.
Acela nu se gdseste nici pe sine. Cliel slnea proprle o ncecea care se adinceste in
Infinit, Cine nu-si gasceste fdentltatea sa stitornled, privind in esenta sa, nu riimine
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ce, urcind prin nisip, chiar dacd incearcd s& meargd cu pasi mari tru-
desc in zadar, pdsirea lor alunecind mereu In jos impreund cu nisipul,
{ncit ei se miscd, dar miscarea lor nu le aduce nici-o inaintare. Dar daca
cineva, precum spune psalmistul, si-a tras picioarele din adincul curga-
tor si le-a sprijinit pe piatrad (iar piatra este Hristos, virtutea desavir-
sitd), cu cit se intdreste mai mult in bine si se face mai neclintit, cum
sfatuieste Pavel, cu atit strabate mai repede drumul, folosindu-se de sta-
tornicia lui ca de o piatra si inaripindu-si miscarea pentru calea sui-
toare prin neclintirea in bine.

Deci, Cel ce i-a ar&dtat lui Moise «locul» il porneste la drum. lar fa-
g8duindu-i statornicirea pe piatrd, ii aratd modul acelei alergéri dum-
nezeiesti. Incdperea din stincd, pe care Scriptura o numeste deschizé-
lur#, bine a tilcuit-o Apostolul prin cuvintele sale, spunind cd celor ce
li s-a desfdcut cortul pamintesc le este rinduitd prin nddejde casa ce-
reascd nefacutd de mina (II Cor., 5, 18).

Cu adevirat, cel ce a ispravit alergarea, cum zice Apostolul, in sta-
dionul acela intins si larg, pe care cuvintul dumnezeiesc il numeste
«loc», si a pézit credinta, sau cum spune chipul, si-a sprijinit picioarele
pe stincd, acela va fi impodobit cu cununa dreptétii de cdtre mina Con-
ducstorului luptei. Iar aceastd slavd e numitd de Scripturd in chip fe-
lurit, Aci, e numitd incdpere in stincd, in alte locuri, desfétarea raiu-
lui, cort vesnic, locas la Tatal, sinul Patriarhului, tara celor vii, apa odih-
nei, Terusalimul cel de sus, impdardfia cerurilor, résplata celor chemati,
cununa harurilor, cununa desfédtdrilor, cununa frumusetii si turn intarit,
ospédtul bucuriei, impreund-sedere cu Dumnezeu, scaun al judecatii, loc
vestit, cort tainic, Acelasi inteles vom spune c#-1 are si intrarea lui
Molse in stinc&. Dat fiind cad prin piatrd a fost inteles de Pavel, Hristos,
sl toatd nddejdea bundtdfilor se crede cd este in Hristos, in Care am
inviat si sint toate vistieriile celor bune, cel ce a ajuns intr-un bine
oarecare se afld numaidecit in Hristos, Care cuprinde tot binele, Iar cel
ce a ajuns pind la aceasta si este acoperit de mina lui Dumnezeu, pre-

{dentic cu sine. E Intr-o continud schimbare la suprafatd, inir-o instrdinare de sinea
sa originald, Intr-o risipire in obiectele care sint lipsite de originalitate, intr-o con-
tinud uitare de sine. E purtat de pornirile patimase care apar la suprafata fiintei
sale ca niste valuri ce apar la suprafata marii, miscate de vinturile din afard. «Noul»
acesta schimbat continuu tine numai putine clipe. Setea dupd un continuu nou in
acest sens e o fugd de sinea proprie, e o fugd in gol, in monotonie, un semn al ne-
ancordril tn sinea proprie, al necunoasterii ei. Nestatornicindu-se in nimic, nu intelege
nimic cum trebuie, in esenia sa. Trebuie si raminem statornici pe stincd, in ceea ce
nu trece, in ceea ce e inrdddcinat in adincul infinit statormic, ca sa inaintam in adincul
nostru insusi, inaintind in adincul fard fund in care sintem inrddacinati, deci devenind
sl rdminind tot mai identici cu noi insine. Cici adincul nostru este inrddédcinat si se
poate adinci in existenta nesfirsitd, subzistentd prin ea insdsi. Si numai raminind in
aceasta, rdminem in noi, sau vice-versa. lar statornicirca si inaintarea in bine, care
€ una cu existenta de la temelia nostrd, se face prin virtute.
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cum a f&g¥duit Scriptura, (lar mina lui Dumnezeu este puterea ficitoa-
re a tuturor, adicd Cel Unul Ndscut prin Care toate s-au facut, Care e si
loc al celor ce aleargl spro El sl calea alergéirli, dupd cum El Insusi spu-
ne, facindu-Se si stincd celor neclintifi sl cale celor ce se odihnesc), va
auzi pe Cel ce l-a chemat sl va merge pe urmele Lui, adicd va umbla
pe urmele Domnului Dumnezeu, precum porunceste legea.

Chemarea aceasta auzind-o §i marele David, 1i spune celui ce lo-
cuieste intru ajutorul Celui Prea Inalt: «El te va acoperi cu umerii Lui»
(Ps. 90, 4), ceea ce inseamnd cd te vei afla pe umerii Jui Dumnezeu,
pentru c& umerii sint in spate. lar despre sine insusi zice: «Lipitu-s-a
sufletul meu de Tine §i dreapta Ta m-a sprijinit» (Ps. 62, 8). Vezi cum
se potriveste psalmul cu istorisirea ? Caci precum, dupd spusa psalmis-
tului, celui lipsit de Dumnezeu ii este de ajutor dreapta Lui, asa si In
istorisire, mina lui Dumnezeu se atinge de cel ce asteaptd glasul dumne-
zeiesc stind pe piatrad si se roagd sa-1 urmeze Lui. Dar si Domnul, Care
a grdit atunci lui Moise, dupd ce S-a facut El insusi plinitorul legii Sale,
le spune ucenicilor Séai la fel, dezvdluind intelesul celor spuse odinioard
prin ghiciturd, zicind: «De voieste cineva s&-Mi urmeze Mie» (Mt., 10,
21). El nu zice: «De voieste cineva s meargd inaintea Mea». Acelasi
lucru il spume celui care Il roagd pentru viata vesnicd: «Vino, zice,
si-Mi urmeazd» (Mt., 19, 21).

lar cel ce urmeazd vede spatele celui dinaintea lui. Asadar, Molse,
care se strdduieste sd vadd pe Dummezeu, e invdfat acum cum poate
fi vézut Dumnezeu : a vedea pe Dumnezeu inseamnd a urma lui Dum-
nezeu oriunde te-ar conduce. Cdci trecerea Lui inseamnad conducerea
de cétre El a celui ce-I urmeaza. Fiindcd nu poate ajunge altfel in chip
sigur la El cel ce nu cunoaste calea, decit urmind celui ce-1 cdlduzeste.
Deci cel ce calduzeste aratd calea prin aceea cd merge inaintea celui
ce-] urmeazd. lar cel ce urmeaza nu se va abate de la calea cea dreapta,
dacd el va vedea mereu spatele indrumdtorului. Cdci cel ce se abate
in migcarea sa Intr-o laturd sau alta, sau isi indreaptd privirea spre fafa
cdlduzitorului, isi taie siesi o altd cale, neurmind pe cea aratatd lui de
cdtre indrumétor. De aceea spune celui cilduzit: «Fata Mea nu o vei
vedea», adicd : nu trece in fata celui ce te cadlduzeste! Fiind cd in acest
caz iti va fi drumul impotriva lui. Cé&ci binele nu merge impotriva bine-
lui, ci fi urmeaz3. Iar prin cel ce merge impotriva binelui, Intelege pe
cel ce se aseazd In fata lui, pentru cd pacatul priveste impotriva virtutii.
Virtutea ins3 nu e vézutd mergind impotriva virtutii. Moise nu priveste
contrar lui Dumnezeu, ci priveste cele dinapoi ale Lui. Cici cel ce pri-
veste Impotriva nu va trdi. De aceea hotirlgte glasul dumnezeiesc : «Ni-
meni v&zind fata Domnului nu va tréi» (les,, 33, 20).

T — Grigorie de Nyssa
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Vezl ce lucru mare este sd Invete cineva sd& urmeze lui Dumne-
zeu ¢ Cici abia spre sfirsitul vietii, dupd urcusurile acelea atit de tnalte
$i dupd ardtérile infricosétoare sl sldvite ale lui Dumnezeu, se invred-
niceste de acest har cel ce a invétat sd meargd pe urmele lui Dumne-
zeu, Dar celui ce urmeazd astfel lui Dumnezeu nu i se mai impotri-
veste nici una din supdrdrile rautatii (pacatului).

-Dar dupd acestea, se ridicd fmpotriva lui pizma fratilor sdi; pizma,
patima Incepdtoare a r&utdtii, maica mortii, intiia intrare a pdcatului
in lume, rddicina pacatului, n3scitoarea firistetii, maica nenorocirilor,
temelia neascultdrii, inceputul rusinii; pizma, care ne-a despirtit de
pomul vietii si dezbracindu-ne de sfintitele vesminte ne-a dus prin ru-
gine la Imbracdmintea de foi de smochin; pizma, care l-a inarmat pe
Cain impotriva firii si a pricinuit omorirea care se cere razbunati de
sapte ori; pizma, care l-a facut pe Iosif rob; pizma, care este boldul
pricinuitor de moarte, pumnalul ascuns, boala firii, veninul amar, topi-
rea de bunévoie, sdgeata otravitd, cuiul sufletului, focul din inima, fla-
clira ce arde méaruntaiele, a cérei nefericire nu este rdul propriu, ci bi-
nele celuilalt, jar strdduin{a urmadritd, dimpotrivd, nu este binele pro-
priu, ci rdul aproapelui; pizma, care suferd de izbinzile oamenilor si se
bucurd de nenorocirile lor. Se intimpld cu ea ceva asemandtor cu vul-
turii mincatori de cadavre, care sint ucisi de mir, pentru ci firea lor este
obisnuitd cu putreziciunea rdu mirositoare. Caci ceva la fel se intimpla
cu cel stdpinit de boala pizmei: e distrus de propdsirea prietenilor ca
de o rdspindire a mirului, iar dacd vede vreo péatimire din vreo neno-
rocire, coboard lingd ea si isi infige ciocul incovoiat, scotind la iveald
toate ascunsurile nenorocirii.

Pe multi i-a chinuit pizma inaintea lui Moise. Ciocnindu-se insd de
acest mare om, ea s-a sfarimat ca un vas de lut ce se ciocneste de o
slincd. In aceasta s-a ardtat cu deosebire folosul cistigat din drumul cu
Dumnezeu, ficut de Moise, care, alergind pe «locul» dummnezeiesc, s-a
opm pe stincd, a intrat in incdperea acesteia, a fost acoperit de mina
lu‘l Dumnezeu si a urmat Celuj ce-1 cilauzea, neprivind impotriva Lui,
ef privind spatele Lui. El s-a dovedit pe sine ajuns la fericire, pentru
cl a urmat lui Dumnezeu §i pentru cd s-a ardtat mai inalt decit poate
s¥-] ajungd sdgeata pizmei. Céci pizma isi trimite sdgeata si impotriva
lui, dar ea nu poate ajunge la indl{imea la care se afl§ Moise. $i coarda
réutdtii n-a putut s arunce atit de departe patima sa, incit sd treacd,
de la cei ce se imboln&dviserd inaintea lui, la el. Insd Aaron si Maria au
fost r&niti de patima birfirii i s-au facut ca un fel de arc al pizmei,
aruncind {mpotriva lui, in loc de ségeatd, cuvintul (Num., cap. 12).
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Dar Moise era atit de departe de a se molipsi de boala lor, Incit a
putut s& si vindece patima celor ce se imbolndviserd de ea, Astfel, nu
numai cd nu e migcat de pornirea de rézbunare impotriva celor ce l-au
supdrat, ci Il roagd si pe Dumnezeu pentru ei. El aratd, socotesc, prin
cite a facut, cd cel ce este bine fmbrécat in platosa virtutii nu va fi stra-
puns de virful sagetilor, Fiindcd tdria ei indoaie virful sdgetii si o res-
pinge. lar arma ocrotitoare impotriva unor astfel de sigefi este Insusi
Dumnezeu, pe Care-l imbraca luptdtorul pentru virtute: «Ca v-ati im-
bracat, zice, in Domnul lisus» (Rom. 13, 11). Aceasta este armura care
nu poate fi strdpunsd, in care, imbréacat fiind, Moise a fdcut neputincios
pe vicleanul arcas 75, Asa s-a tocit in el pornirea razbunatoare fmpotri-
va celor ce l-au supdrat si fiind ei osinditi de judecata nepdrtinitoare,
s-a lasat calduzit de dreptatea fireasca 7% §i s-a facut rugdtor la Dumne-
zeu pentru fratii sai. E un lucru pe care nu l-ar fi facut daca nu ar fi
urmat lui Dumnezeu, Care i-a ardtat spatele Lui spre cdlduzirea sigurd
in virtute. Iar celelalte vor fi tilcuite in cele urmatoare. '

Deoarece vrdjmasul firii oamenilor nu si-a gasit loc de unde sa
alace pe Moise, spre vatdmarea lui, isi indreaptd razboiul impotriva ce-
lor mai slabi si, trimitind ca pe o sdgeatd in popor patima lacomiei pin-
tecelui, ii stirneste la poftd egipteand, facindu-i sd aleagd in locul hranei
din cer mincarea de carne a egiptenilor. Dar Moise cel inalt cu sufle-
tul, indljindu-se deasupra unei astfel de patimi, era intreg plin de né-
dejdea mostenirii viitoare, fagaduita de Dumnezeu celor ce se mutau din
Egiptul gindit (inteligibil) si cdldtoreau spre pdmintul acela in care
{isneste laptele amestecat cu miere. In acest scop ii face pe citiva, din-
tre iscoadele bundtafilor din acel padmint, invéatdtori ai lor. Dintre aces-
tia, unii sint, dupd pdrerea mea, gindurile ce ne infétiseazd n#dejdile
cele bune, jar altii, gindurile ce se nasc din credinfa care intdreste n&-
dejdea in bumndétdtile asteptate. lar cei ce pricinuiesc lipsa de n&dejde
in fdgdduintele cele bune sint gindurile venite de la cel protivnic, care
sldbesc credinta in cele fdgdduite. Dar Moise, neascultind nici un cu-
vint al celor protivnici, socoteste vrednic de credintd pe cel ce vesteste
cele bune despre pdmintul acela. Conducétorul iscodirii celei bune a fost
lisus (Navi), care prin asigurarea lui a fdcut vrednice de crezut buni-

75. Cine e imbricat in Hristos, in platosa bun&tdtii si curdtiei Lui cu neputinti
de atins de vreo patimd, nu poate fi stripuns de nici o sdgeatd otrdvitoare a raului,
a poftel de razbunare, de nici o ispitd spre urd, spre pldcerea egoistd, Bunidtatea si
curditia lui Hristos sildsluieste In acela, cu linistea si cu tédria lor, incovoaie orice
astfel de sdgeatd, sau ramin nestrdpunse de nici o ispita.

76. «Dreptatea fireascd» e dreptatea care se lasd cdliuzitd de identitatea firil
oamenilor, care e aplecats in toil spre plcat. Deci e condusi de infelegere §i de
fertare fatid de eil. Dar e tn acelasi timp si dreptatea spre care tinde firea noastri in
vointa de a depdsi egoismul pdcatului ca sture ncfireascd gl de a Infadptul fratietatea,
pacea, fertarea Intre cameni, propril finll noastro.
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tatile f&géduite (Num., cap. 13). Privind la el, Moise si-a v#zut Intdrite
nédejdile In cele viitoare, avind ca dovad3 a desfatdrii de acolo cior-
'chinele adus de Iisus, atlrnat pe drugi. :

Auzind de lisus, care aduce vesti sigure despre p&mintul acela, si
despre ciorchinele ridicat pe lemn, poii intelege pentru ce Moise, pri-
vind si el spre acesta, a fost intdrit in n&dejdile lui. Cici ce altceva
inseamnd ciorchinele spinzurat pe lemn, dacd nu ciorchinele spinzurat
pe cruce In zilele cele mai de pe urmd, al cérui singe se face bauturd
mintuitoare celor ce cred ? Aceasta vestind-o Moise, de mai inainte, prin
chip, spune : «Am baut vinul, singele strugurelui», prin care ne vesteste
de mai inainte patimile mintuitoare.

Apoi iardsi se continud drumul prin pustiu si poporul chinuit de
sete deznaddjduieste de bunétijile fagidduite. Dar Moise face din nou
88 se umple pustiul de apd, izvoritsd pentru ei din piatrd. Cuvintul acesta
ne fnvat¥, prin intelesul lui duhovnicesc, despre taina poc#intei. Fiindc#
cel ce s-au ab&tut, dupd ce au gustat odatd din piatrd, spre pintece si
trup sl spré placerile egiptene, sint osindifi sa flaiminzeascd de impar-
t8sirea de bundtdii. Dar prin cdintd, pot afla iardsi piatra pe care au
parésit-o si pot deschide iar&si vina de apd si se pot sdtura din nou de
ea. Pe aceastd apd o di piatra din ea celui ce a crezut ci iscodirea lui
lisus e mai adevéaratad decit a celor protivnici si priveste spre ciorchi-
nele din care picurd singele celui ce a crezut in acela care a ficut pia-
tra sd izvorasca iardsi apd prin lemn (Num., cap. 20). Poporul insd tot
nu a Invitat s urmeze pe cdile mdririi lui Moise. Este atras iardsi spre
‘pofte Inrobitoare si se pleacd spre plédceri egiptene. Istorisirea ne aratd
prin aceasta ci firea omeneasc# aluneci mai mult spre cele de jos, fiind
dus& pé mii de cdi spre boald. De aceea Moise, impotrivindu-se, ca un
doctor prin mestesugul sdu, oricdrei patimi ce stdpineste peste oameni,
nd las¥ boala s& domneascy peste ei pind la moarte. Caci unora, pofta
c¢elor nebunesti le-a adus $erpii, care prin mugcdtura lor au varsat in cei
thugcat! veninul ucigitor. Dar marele legiuitor, printr-un chip de sarpe,
,l“ facut r;gputincioa'sé puterea fiarelor adevérate (Num., cap. 21).

" Dar ‘e timpul s& facem mai l&murit acest chip. Un leac impotriva
acestor patimi rele este curatirea adusd sufletelor prin taina dreptei
credinte. Punctul de c&petenie in taina celor crezute este privirea la
patima Celui ce a primit sa patimeascd pentru noi. lar patima este cru-
cea. Deci cel ce priveste spre ea, cum spune cuvintul (Scriptura}, nu va
fi vit&mat de veninul poftei. Iar a privi spre cruce inseamna a-fi face
toatd viata moartd si rastignitd pentru lume, nemiscatd spre nici un
pdcat, cum bine zice proorocul, pironindu-ti trupul prin frica de Dum-
nezeu. lar pironul care potoleste trupul este infrinarea. Fiindc# deci pof-
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ta nebuncascd scoate din pAmint serpl otrdvitori (cicl orice vidstar al
poftei este ca un sarpe), legea ne-a ariitat de mai tnainte ce se va vedea
pe lemn, lar aceasta este o asemdénare a sarpelui si nu sarpe, precum
spune si dumnezeiescul Pavel: «Intru asemé&narea trupului pacatului»
(Rom., 3, 5). Iar adevédratul sarpe este paoatul si cel pomit spre p&cat
fmbrac4 firea sarpelui 7.

Deci omul se eliberazd de pédcat prin Cel ce a luat chipul pdcatului
si S-a fdcut ca noi, care ne-am abdtut spre chipul sarpelui 8, Prin El,
moartea din muscdturi e oprit, dar fiarele insele nu sint ucise, Iar fiare
numesc poftele. Asupra celor ce privesc la cruce, moartea Inspdiminta-
toare a pdcatosilor nu are putere; dar pofta sdldsluitd in trup impotriva
Duhului nu s-a pierdut cu totul. Pentru c& si in cei credinciosi lucreazi
de multe ori muscéaturile poftei. Dar cel ce priveste spre Cel mndltat pe
lemn isi vindec# boala, risipind veninul prin frica poruncii ca printr-un
leac, Iar & sarpele ridicat in pustie este chipul tainei crucii ne invati
limpede glasul Domnului, cind zice: «Precum Moise a indltat sarpele
in pustie, asa trebuie sd fie indHat Fiul Omului» (In, 3, 14). Dar pdca-
tul isi urmeazs drumul sdu intr-o continuare a radutdtii, inaintind ca un
lant neintrerupt 79, lar legiuitorul, ca un doctor, Isi prelungeste lucrarea
tdmdduitoare impreund cu inaintarea rgutdfii, intrucit muscatura ser-
pilor facindu-se neputincioasd celor care privesc spre asemadnarea sarpe-
lui (Intelege, desigur, cd este vorba de un chip), inseldtorul mult iscusit
al nostru ndscoceste alt mestesug al pacatului.

77. Cine priveste spre cruce nu e vitdmat de veninul poftei, pentru cd crucea
tnseamnd infrinarea ca antidot al poftei, Pe cruce vede omorit sarpele care a dus pe
Eva la pécat, trezind in ea pofta cu veninul ei. Pe cruce e pironit trupul poftelor, care e
asemenea unui sarpe indemnitor la p&cat, sau umplut de veninul poftelor sarpelui
celui spiritual, Pe cruce Si-a rdstignit trupul Hristos, nu pentru. cd si trupul Lui ar fi
iout muscat de pofte, ci pentru a ne ardta cd Isi di pind si viata trupului, pentru a-1
&rita umplut de puterea infrinirii, pentru a-1 duce pind la capdt in intdrirea prin
tnfrinare, ca si ne-o transmiti si noud. In acest sens, trupul lui Hristos nu a fost
sarpe real, sau trupul umplut cu veninul sarpelui, ca al nostru, ci s-a ficut in ase-
m¥narea sarpelui, sau al trupului nostru, care devenise trup al pdcatului.

78. Aici chipul are doud sensuri: a) lisus a luat numai chipul pdcatului, sau

un trup care avea asemdnarea cu trupul nostru péacédtos, dar nu era pdcdtos; b) noi;
fuind chipul sarpelui, ne-am imsusit in mod real pofta, nu numai asem3narea ei. In
primul sens, Hristos a devenit fiziologic ca noi, dar nu si moral; in al doilea sens,
noi am devenit moral ca «sarpele» (dmvolul) dar nu si fiziologic. De aceastd labilitate
tn folosirea termenului «chip» (eidos), la sfintul Grigorie, ar trebui sd {ind seama
cei ce socotesc cd, dupd el, nu vom avea trupul real, avind noi dupa inviere ch1pu1
(llbo;) trupului. E de socotit mai degrabd interpretarea cd vom avea organizarea
ttupului de acum, cu m#dularele lui, dar nu cu trebuintele de acum, deci din acest
punct de vedere vom avea numai «chipul» trupului de acum. Dar poate ci acest cu-
vint mai are si alte sensuri la sfintul Grigorie de Nyssa.

79. Inainte de Hristos, omul biciuit de suferinja de pe urma unei forme a péica-
tului, se lasd ispitit de o altd form& a lul, experienia suferinjei de pe urma formei
anterioare a p&catului oprindu-l1 de a mal slujt acelelasl forme a lui. Dar in general,
pdcatul 1] stipinea ca o lege, nepermiiindu { o deplind ellberare de el
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Acest lucru se poate vedea intimplindu-se multora si acum. Céci
daci unii fsi asupresc patima poftei printr-o viatd mai infrinats, se im-
bulzesc spre preotie, batjocorind, prin ndpustiri omenesti §i prin porniri
spre hirotonie, preotia si iconomia lui Dumnezeu. Asa ii duce spre
aceastd rea continuare a pacatului cel osindit prin istorisire sd lucreze
oamenilor cele rele. Fiindcd, odatd ce a incetat pdmintul, datorita cre-
dintei in Cel Inal{at pe lemn, sd mai nascd serpi impotriva celor stdpi-
nifi de pofte, si oamenii au fost convinsi cd sint mai tari decit musca-
turile veninoase, in locul poftei trupesti infrinate intr§ boala mindriei.
Si socotind umilitor sd-si pdzeascd locul ce li s-a rinduit, se imbulzesc
la vrednicia preoteascd, inlaturind prin pizmd pe cei ce au primit de la
Dumnezeu aceastd sfintd slujire. Dar acestia au fost nimicifi, fiind in-
ghititi de prépastie, iar citi au rdmas deasupra din ceata lor au fost mis-
tultl de fulgere (Num., cap. 13).

Prin aceastd istorie socotesc ¢d Scriptura ne invatad cd pogorirea
sub pimint este sfirsitul indltarii prin mindrie. $i poate c& pornind ci-
neva de la acestea nu a gresit aradtind fiinta mindriei ca un urcus in
jos. lar dacd cugetarea aceasta este protivnicd pdrerii celor multi, s&
nu te miri. Céci multora li se pare cd numele de mindrie aratd pe cel
ce se afld deasupra celorlalti. Dar adevarul celor istorisite intareste cu-
getarea noastrd despre mindrie. Céci dac3 cei ce s-au ridicat pe ei insisi
peste ceilalti s-au scufundat undeva jos, pdmintul crdpindu-se intr-o
clipd, nu vei disprefui spusa care infifiseazd mindria ca prabusirea cea
mal adincé. Pe cei ce privesc la acestea Moise ii invatd sd fie smeriti si
s¥ nu se mindreascd cu izbinzile lor, ci totdeauna sd judece cum se cu-
vine cele de fatd. Cé&ci dacd ai biruit pldcerile, nu inseamn& cd nu esti
chinuit de alt chip al patimii. Fiindca orice patimd, cit este patimd, este
cldere, lar schimbarea patimii nu aduce nici o deosebire in cdderi. Cel
ce a alinecat pe lunecusul plicerii a cizut , si cel ce a calcat strimb din
mindrle, s-a résturnat. Si nici un fel de cédere nu este de dorit celui ce
are minte, Si trebuie sd fugim de orice céadere, cit este cédere. Astfel,
dacll vezi pe cineva si din cei de azi care s-a curdfit in vreo mdsurd de
boala pldcerilor, dar care tinindu-se mai presus de altii se imbulzeste cu
sirg spre Indliimea preotiei, socoteste cd vezi pe unul ca acesta cdzut
tn mindrie.

Cici, In cele ce urmeazd, legea ne invatd cd preotia este un lucru
dumnezeiesc si nu omenesc, Si iatd cum ne invatd aceasta : luind Moise
cite un toiag de la fiecare semintie, insemnat cu numele celui ce 1-a
dat, le-a pus In fata altarului, ca toiagul sd se facd mdarturia hirotoniei
de sus, fiind desemnat ca deosebit de celelalte printr-o oarecare minune
dumnezeiascd (Num., cap. 17). Facindu-se aceasta, toiegele celorlalti au
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rdmas precum crau, iar al preotului (al arhiereulul Aaron), Inrédécinin-
du-se prin el Insusi, {&r& vreo umezeald strdin#, ci prin puterea pusad In
el de Dumnezeu, a dat ramuri $i rod si rodul s-a copt (iar rodul era o
nucd). Prin cele Intimplate toti au fost Inv&faili s& padzeascd buna rin-
duiala, Iar prin rodul pe care l-a dat tolagul preotului se cuvine sa in-
telegem cum trebuie si fie viata preotului: o viatd Infrinatd, aspra si
virtoasd in purtarea ei vazutd, dar induntiru, in ascuns, avind miezul
bun de mincare ,neardtat si acoperit, care va fi descoperit atunci cind
Se va coace cu vremea si cind coaja ce-l1 inconjoard va fi inldturatd, iar
fnvelisul lemnos se va sparge 8.

Dar daca viata unui asa zis preot o vezi asemenea unui mar parfumat
si rumen, cum sint mul{i impodobiti in porfird si vison si ingr&sindu-se
la mese bogate si bind vinuri alese, unsi cu cele dintii parfumuri si
desfitindu-se de alte multe lucruri dulci ce stau la indemind celor ce
duc o viatd dupd pofta lor, poti s& zici si tu, dupd cuvintul Evangheliei,
c8, vazind fructul, nu recunosti din el pomul preotesc. Altul este fructul
preotiei si altul acesta. Fructul preotiei este infrinarea, iar al acestuia
este desf&tarea, Fructul preotiei nu e ingrdsat cu sucul pdmintului, in
acesta insd curg multe piraie ale pldcerilor de jos, prin care fructul
vietii acesteia se rumeneste de o frumusefe lumeasca.

Iar cind cel ce ascultd s-a curdtit si de aceastd patimd trece printre
cei de alt neam, prin mijlocul cdrora legea il cdlduzeste, pe calea de
mijloc (calea tmpdrdteascd), neabdtindu-se intr-o parte sau alta. Fiindcd
abaterea spre margini este primejdioasd cal&torului. Cici precum este
primejdios pentru cel ce merge pe creasta unei stinci intre doud pra-
pdstii, sd se abatd fie intr-o parte fie in cealaltd (de fiecare parte astep-
tindu-1 prépastia), la fel legea vrea ca cel ce urmeaza ei si nu paraseascd
nicidecum calea, care, precum zice Domnul, este strimtd si cu necazuri,
neluind-o nici la stinga, nici la dreapta. Acest cuvint ne invatd si vedem
virtujile rinduite la mijloc. Fiindcd tot p&catul se lucreazd fie prin ceea
ce este sub virtute, fie prin ceea ce «cade» deasupra ei. De pildd, ca sa
Judm bdrbdiia : lasitatea inseamnd lipsa virtutii, dar indrdzneala nesd-
buitd este «cdderea» deasupra ei. lar virtutea este ceea ce e curat de
amindoud si e vdzut la mijloc intre relele de pe laturi. In acelasi fel,
toate celelalte cite sint ndzuite ca mai bune se afld la mijloc, intre veci-
nétdtile rele, Intelepciunea este la mijloc intre dibicie si naivitate. Nici
prudenta sarpelui nu este de lauda, nici nevinovéjia porumbelului, atunci

80. Aceasta va fi tn viata viitoare. Spargerea invelisului lemmnos, sau tnliturarea
cojii, este sau moartea trupului, sau tmbricarca Intr-un trup nelemnos, neinvirtosat,
transparent deplin al duhului din noi. Acela va fl o alti haind, nemuritoare, va fi
locuinta noastré cea din cer (II Cor., 5, 2—4).
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cind e luatd fiecare de sine. Virtutea poate fi socotitd ca deprindere
amestecatd din amindoud, aflindu-se la mijlocul lor. Cel lipsit de infrina-
re este un desfrinat, cel prea infrinat isi chinuieste constiinta, cum sta-
bileste Pavel (I Tim., 4, 2). Unul se preda plécerilor fard rusine, iar altul
se scirbegte si de césdtorie ca de o desfrinare. Infrinarea este deprinde-
rea de la mijlocul acestora doud, Dat fiind cd, precum spune Domnul,
lumea aceasta zace intru cel r&u, iar celor ce urmeazd legii, rdul ce se
fmpotriveste virtutii, sau rautatea le este de alt neam, cel ce cdlédtoreste
prin lumea aceasta va strabate calea trebuitoare a virtuiii in chip sigur,
dacd va pdzi drumul de cdpetenie, batatorit si albit prin virtute, neabéa-
tindu-se nicidecum prin rdutate pe infundaturile de alaturi. Si deoarece,
precum s-a zis, odatd cu virtutea urcd si uneltirea vrdjmasului, n&scind
potrivit cu virtutea fiecdruia prilejul de abatere spre rdu, cind viata
poporului creste pe calea cea cdtre Dumnezeu, protivnicul se foloseste
de altd uneltire. Asemenea celor destoinici in rdzboi, cei ce véd cd e greu
s& Infringd prin lupta pe fatd pe cei mai tari in putere se folosesc de
cuvinte i curse impotriva celui ce li se impotriveste ; la fel oastea rau-
tdtli nu mai duce lupta cu cei intdriti prin lege si virtute pe fats, ci isi
pune in lucrare uneltirea prin curse ascunse. Acela cheami in ajutor
vréjitoria impotriva celor contra cdrora unelteste,

Astfel, istorisirea vorbeste de un ghicitor sau prezicator, care avind
puterea dintr-o oarecare lucrare vatiméatoare a demonilor si @ vrajma-
silor, @ fost platit de céatre stdpinitorul madianitilor pentrun a véatdma
prin blestem pe cei ce vietuiau dupd voia lui Dumnezeu. Dar el a pre-
ficut blestemul in binecuvintare. Prin aceasta noi intelegem, mergind
pe firul tilcuirilor de mai sus, ca nici vrajitoria nu poate lucra Impotriva
celor ce vietuiesc in virtute, ci cd cei ce sint sustinuti de ajutorul dum-
nezelesc biruiesc orice uneltire,

lar c& cel amintit se ocupa cu vrdjitoria, ne mérturiseste istoria
¢ind spune cd sdvirsea prin mina vrdjile si era sfatuit de pasari si inain-
te de toate era invdtat prin glasul asinei despre cele viitoare pe care
vola s& le afle. Glasul asinei (din obisnuinta ce o avea ea de a intelege
glasurile cele necuvintatoare printr-o lucrare diavoleascéd), Scriptura ni-1
Infdtiseazd ca fiind articulat. Aceasta ne aratd ci cei luati in stdpinire
de o astfel de inseldciune a dracilor ajung pind acolo c& primesc ca
prin cuvint inv&{&tura ndscutd in ei de calitatea sunetului animalelor
simtitd de ei, Deci luind aminte la cele prin care era am#git pind acum,
de data aceasta a fost Invdtat cd cei impotriva cirora a fost platit se
bucurd de o putere nebiruitd. C&ci si in istorisirea evanghelicd a fost
trimisd spre a se fmpotrivi puterii Domnului o mare ciurdd de draci, ca
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o legiune. Dar aproplindu-Se Cel ce are stdpinirea peste toate, ei recunosc
puterea Lui covirgitoare gi nu le rdmine ascuns adevirul cd Acesta este
de fire dumnezeiascs, sau Cel ce la timpul cuvenit va aduce pedeapsa
asupra celor ce au pé&cadtuit. Caci spune glasul dracilor: «Te stim cine
esti, Sfintul lui Dumnezeu, §i cd ai venit sd ne chinuiesti pe noi inainte
de vreme» (Mt. 8, 29). Acelasi lucru s-a intimplat si atunci cind puterea
dréceascd ce o avea vrdjitorul l-a invatat pe Balac cd poporul acela este
de nebiruit. 4

Dar noi spunem, potrivind istorisirea aceasta cu tilcuirile de mai
fnainte, cd cel ce vrea sa blesteme pe cei virtuosi nu poate si rosteascd
nici un cuvint supdrdtor sau vatdmaétor, ci blestemul se preface in bine-
cuvintare. lar prin aceasta inielegem c& de cei ce vietuiesc in virtute
nu se atinge nici o patd a defdimaérii, Caci cum va fi defdimat de léco-
mie cel lipsit de orice avujie? Cum va ponegri ca desfrinat pe cel ce
trdieste in retragere si singurdtate ? Sau de minie, pe cel blind ? Sau de
mindrie, pe cel smerit 2 Sau de orice altd patd, pe cei recunoscuti. din
cele protivnice, al cdror scop este sd péstreze viata nepatatd, ca, pre-
cum spune Apostolul, s se rusineze protivnicul, neavind nimic de zis
impotriva lor 7 (I Tim., 2, 8).

De aceea spune glasul celui ce fusese chemat sd blesteme: «Cum
voi blestema pe cel pe care nu-l blesteamd Domnul ?» (Num., cap. 24),
adicd : cum voj defdima pe cel ce nu mi-a dat pricind de defdimare, a
cdrui viatd, din cauza cd priveste spre Domnul, nu este rénitd de rdutate ?

Dar neizbutind in aceasta, pricinuitorul rdutdtii nu se opreste cu
totul de la alte nadscociri impotriva noastrd, ci fsi indreaptd gindul spre
lupta lui cea mai proprie, ispitind firea iardsi spre p&catul prin placere.
Cici plicerea, dind oricdrui pdcat un farmec, atrage usor sufletele mai
lihnite spre pofte in undija pierzdrii. E un lucru care s-a intimplat si
atanci. Céci cei ce au biruit armele si au dovedit orice atac prin armele
de fier ca fiind maj slab decit puterea lor i au pus pe fugd oastea vraj-
magsilor, au fost rdpusi de sdgetile femeiesti, prin plécere. Si cei ce au
fost mai tari decit barbatii, s-au ficut mai slabi decit femeile. Indati
ce li s-au ardtat lor femeile, punindu-le in fa{d nu arme, ci formele lor,
indatd au uitat de tdria barbateascd, topindu-si minia in placere. $i unii
au ajuns intr-o stare in care era firesc s ajungd cei ce s-au Infierbintat
de amestecarea nelegiuitd cu cele de alt neam. lar aceastd unire cu rdul
a insemnat lipsirea de unirea cu binele.

Si indati minia dumnezeiascd s-a pornit asupra lor. Dar rivnitorul
Pinees n-a asteptat ca pdcatul s& fie curdiit prin judecata de sus, ci el
tnsusi s-a facut judecdtor si tolodatd pedepsitor. Céci, miscat de minie
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tmpotriva celor Infierbintati la desfriu, a indeplinit lucrarea preotului,
curlitind pacatul prin singe, dar nu prin singele unui animal nevinovat
ce nu se Impértdseste intru nimic de uriciunea desfriului, ci prin al celor
Imperecheati in rdutate. Si strapungind cu lancea cele doud trupuri, a
oprit miscarea dreptdtii dumnezeiesti, amestecind plécerea celor ce pa-
cétuiserd cu moartea (Num., 25, 7—11).

Mie mi se pare cd aceastd istorie d& oamenilor un sfat folositor, prin
care Invatdm cd din multele patimi care r&zboiesc gindurile oamenilor,
nici o altd patim4 nu are asupra noastrd o putere deopotrivd cu boala
plécerii trupesti. Caci pe izraelifii ce se dovediserd mai tari decit cala-
rimea egipteand si biruiserd pe amaleciii si se ardtaserd infricosatori
poporului intilnit dupd aceea si mai apoi zdrobiserd oastea madianitilor,
pe acestia fi robeste dintr-o datd vederea femeilor de alt neam. Prin
aceasta ni se aratd, precum s-a spus, nu altceva decit cd pldcerea tru-
peasch pricinuieste o razboire greu de infrint §i de infruntat. Ea a ridi-
cat Impotriva celor nebiruiti de arme, prin insdsi ardtarea ei, steagul bi-
ruitor al necinstei, punind sub mé&rturia luminii, rusinea lor. Ea a dove-
dit pe oameni a fi ca animalele, cdci pornirea dobitoceascd si nera-
tionald spre desfriu i-a facut s& uite de firea omeneasc#, nemaiascunzin-
du-si murdaria, ci ldudindu-se cu necuviinta patimii si impodobindu-se
cu uriciunea rusinii lor, t&véalindu-se pe fatd unii la vederea altora ca
porcii in mocirla necurétiei.

Ce ne invatd deci istorisirea ¢? Ca invéatind citd putere spre réu are
boala plécerii trupesti, s ne ducem viata noastrd cit mai departe de
vecln&tatea ei, ca sd nu treacd boala si la noi, ca un foc care-si intinde,
prin apropiere, flacdra lui cea nimicitoare. Aceasta ne invatd si intelep-
ciunea lui Solomon spunind s& nu cdlcdm pe jar cu piciorul gol, nici si
nu bigim foc In sin. Pentru ca atita timp cit vom sta departe de arde-
rea patimii, putem rdmine intru nepdtimire. Dar dacd ne apropiem si
atingem aceastd caldurad arzdtoare, focul patimilor va patrunde in sinul
nostru si apoi va ajunge si la picior arderea si stricdciunea din sin. Iar
tn Evanghelie Domnul a tdiat cu glasul Lui insusi, ca pe o radacing a
patimii, pofta de a privi, ca sd ne pdzim departe de acest rdu, invatind cd
cel ce a primit patima cu ochii deschide bolii drum impotriva sa (Mt., 5,
28). Relele patimilor sint ca o ciumd, care punind odatd stdpinire pe
pértile de cépetenie din om, nu mai inceteaz& decit prin moarte.

Dar socotesc ¢d nu mai trebuie sd lungim cuvintul, care a infatisat
toatd viata lui Moise ca pe o pildd de virtute cititorilor. Céaci celui ce
tinde spre o viatd mai inalt&, cele spuse ii vor fi nu putind merinde in
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drumul spre adevilirata intelepclune. Iar cel molesit Intru nevointele
virtutii, chiar dacé s-ar scrle cu mult mai multe decit cele spuse, nu va
afla nici un folos din osteneald. Totusi, pentru a nu se da uitdrii ceea
ce am ardtat in cuvintul-inainte, unde stabilisem cd viata desadvirsitd
este aceea In care nici un hotar nu opreste inaintarea, ci, cresterea spre
mai bine a viefii sdvirsindu-se pururea, e un drum al sufletului spre
desdvirsire, bine ar fi ca, ducind cuvintul nostru pind la sfirsitul vieii
lui Moise, si intdrim definifia datd de noi desdvirsirii. Fiindcd cel ce
s-a Indltat prin atitea urcusuri de-a lungul intregii vieti nu a incetat de
a se ridica iardsi mai presus de sine, pentru ca, precum socotesc, prin
toate sd i se arate viata mai presus de nori si ca un meteor ce inainteazd
In eterul indl{imii gindite cu mintea (inteligibile), asemenea unui vultur.

S-a ndscut atunci cind nasterea unui evreu era socotitd pentru egip-
teni in afara legii. Si tiranul care pedepsea pe cel ndscut, prin legea
de atunci, se face mai bun decit legea nimicitoare, incit el a fost izba-
vit mai intfi de cei ce l-au ndascut, iar dupa aceea, chiar de cei ce au
stabilit legea. Si cei ce doreau si-i aduci moartea prin lege si-au ar&tat
grija nu numai pentru viata lui, ci si pentru o viatd bung, inzestrind pe
tindr cu toatd invatdtura. Dupd acestea se ridicd deasupra cinstirii oa-
menilor si maj presus de dregdtoria impéarateascd, socotind mai puter-
nicd si mai impéréteascd decit straja si podoaba impéardteascd infrumu-
setarea cu paza virtutii si cu podoaba ei.

Apoi izbdveste pe cel de un neam cu el si rdpune cu o loviturd un
egiptean, prin acestia vrind s intelegem, dupd o tilcuire mai inalts, pe
dusmanul sufletului si pe prietenul lui. Apoi isi face din liniste inv&ta-
toarea cunostinfelor inalte si asa isi lumineazi infelegerea cu lumina
ce strdlucea din rug. Dupd aceea, se grdbeste sd8 impdartdseascd celor
de un neam cu el bunitatile ce i s-au diruit lui de Dumnezeu. In acestea
a facut o dovada a indoitei sale puteri: a celei apdrdtoare impotriva
‘vrdjmasului, prin felurite chipuri si cu lovituri necontenite, iar a celei
binefacédtoare, prin faptele fatd de cei de un neam. Trece apoi prin mare
atita popor cu piciorul, fard sid-si pregateascd o flotd de cordbii, ci con-
ducindu-i prin credintd ca printr-o corabie plutitoare, preface pe seama
evreilor adincul in uscat si, pe seama egiptenilor, uscatul, in mare. A
cintat apoi cintdrile de biruintd, a fost c&lduzit de stilpul de foc, a fost
luminat de focul ceresc §i a pregétit masa din hrana trimisd lui de sus,
a stimpérat setea din piatrd, a intins miinile spre pierzania amalecitilor,
a urcat muntele, a ajuns in intuneric, @ auzit trimbit{a, s-a apropiat de
firea dumnezeiascs, s-a vézut inconjurat de cortul de sus, a impodobit
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preotia, a Implintat cortul, a indreptat viata prin lege, a cistigat ultimele
r&zboaie, in chipul aratat, si la sfirsitul izbinzii sale a pedepsit desfri-
narea, prin preotie. Céci aceasta ne da sd infelegem minia lui Finees,
pornitd tmpotriva patimii. $i dupd toate acestea se urcd pe muntele
odihnei si nu péseste spre pamintul din vale, spre care poporul de jos
priveste ca la pdmintul fagdduintei. Nu mai gustd hrana pdminteascd cel
ce se desfatd cu cea care curge de sus, ci ajungind sus, pe ins3si creasta
muntelui, ca un sculptor priceput care si-a modelat toata statuia vietii
sale, la capdtul lucrdrii sale nu pune sfirsit lucrului®. Cici ce spune
despre aceasta istoria ? «Cd a murit Moise, slujitorul Domnului, dupa
cuvintu] lui Dumnezeu, si nimeni nu a cunoscut mormintul lui; si ochii
lui nu s-au intunecat si fata lui a rdmas nestricatd» (Deut., 34, 5—7).
Prin acestea invé&tdm cé& cel ce a trecut prin atitea izbinzi se invred-
niceste de aceasti inaltd numire, incit s se cheme slujitor al lui Dum-
nezeu, ceea ce inseamnd ci s-a facut mai inalt decit oricine. Fiindcd nu
ajunge cineva slujitor al lui Dumnezeu, dacd nu se face mai inalt decit
toate cele din lume. Acesta este si sfirsitul viefii Intru virtute, pe care
l-a ajuns, dupd cuvintul lui Dumnezeu. Acest sfirsit istoria il numeste
moarte, moarte vie, care nu e urmatd de mormint, care nu e acoperita
de p&mint si care nu aduce ochilor intuneric si nici fetei, stricaciune,
Deci ce invd{dam din cele spuse ¢ S& privim in toatd viala spre un
singur sfirgit: acela de a fi numifi slujitorii lui Dumnezeu, pe temeiul
celor tréite, Cici cind vei fi biruit pe toti vrajmasii, pe egiptean, pe ama-
lecit, pe idumeu, pe madianit; cind vei fi trecut marea si vei fi fost
luminat de nor; cind te vei fi indulcit prin lemn si vei fi bdut din pia-
trd; cInd vei fi gustat hrana cereascd si prin curdfie si neprihdnire te
vel fi urcat pe indl{imea muntelui si ajungind acolo vei fi patruns in
talna dumnezeirii prin sunetul trimbifelor si, in intunericul nestrabatut
cu vederea, te vei fi apropiat prin credin{d de Dumnezeu si acolo vei-
fi fost tnvatat tainele cortului si vietuirea preoteascd ; cind te vei fi facut
slujitor al inimilor, ca s& sapi in ele cuvintele dumnezeiesti, primite de
la Dumnezeu ; cind vei fi nimicit idolul de aur, adici vei fi sters pofta

81. In dou3d infelesuri Moise nu pune sfirsit lucrului siu: a) legea lui are o
permanentd netrecdtoare, dupd intelesul ei duhovnicesc; b) el rdmine viu la Dum-
nezeu, urcind vesnic in contemplarea si in unirea cu El Prin aceasta, oricit si-a
modelat chipul viefii sale dupd8 Dumnezeu, acest chip se modeleazd mai departe, In
vecl, Célci desdvirsirea nu are hotar, fiind infinitd. Cine ar socoti cd a ispravit de
modelat chipul sdu i1 inchide in finit, si intrucit modelarea se face dupd Dumnezeuy,
L-ar socoti si pe Dumnezeu finit. Moise ajunge la sfirsitul vietii lui pe cel mai inalt
munte, adlcd la cea mai inaltd implinire. $i totusi continud inaintarea in desdvirsirea
in planul viejil viitoare.
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de tmbogétire a vietll; cind te vel fl In¥l{at asa de mult, Incit si te ardfi
de nebiruit de vr&jitoria luf Valaam (iar auzind de vrdjitorie, s inte-
legi ingeldciunea de tot felul a acestel vieti, prin care oamenii fermecati
ca de cupa vrédjitoarei Circe, lesindu-si din firea lor, sint prefdcuti in
chipuri de animale) ; cind vei fi trecut prin toate acestea si va fi odra-
slit in tine toiagul preofiei, care nu primeste in sine nici-o umezeald
paminteascd pentru a odrésli, ci are de la sine puterea rodirii fructului
sdu, sau a nucii, a cdrei prim& intilnire este amara si virtoasa, dar al
cdrei miez e plidcut si bun la mincat; cind tot cel ce se réscoald impo-
triva dregétoriei tale va pieri, ca cel inghitit de pamint, sau ca Datan si
Core cei mistuifi de foc, atunci te vei apropia de sfirsit.

Iar sfirgit numesc cele pentru care se fac toate; de pilda, sfirsitul
Jucrdrii pdmintului este bucuria de rodul ei; sfirsitul (scopul) zidirii
casei este locuirea ei; sfirsitul negustoriei, imbogatirea; al ostenelilor
in lupte, cununa., Astfel, si sfirsitul viefuirii inalte este acela de a se
chema slujitorul lui Dumnezeu, impreund cu care e inteles acela de a nu
{i coborit in mormint, adica de a fi petrecut o viatd simpla si neimpova-
.ratd de griji de prisos. Scriptura ne mai da si alt semn al acestei slujiri,
cind spune cd nici ochiul nu s-a intunecat, nici fata nu s-a stricat, caci
ochiu] ce se afla pururea in lumind cum se va innegri de intunericul de
care s-a Instrdinat ¢ $i cel ce a slujit prin faptele sale toatd viaja nestri-
cdciunii, fard indoiald cd nu va primi in sine striciciunea. Cici cel ce
s-a facut cu adevarat dupd chipul lui Dumnezeu si nu s-a abdtut cu
nimic de la intipdrirea lui Dumnezeu in el, poartd in sine semnele dum-
nezeiesti, si se va aseména in toate cu arhetipul, infrumusetindu-si su-
fletul cu nestricdciunea, cu neschimbarea si cu neamestecarea nici unui
pacat.

Acestea ti le-am ardtat in scurtul meu cuvint, omule al lui Dumne-
zeu, Cezare, despre viata desdvirgitd in virtute, inf&{isindu-ti ca pe un
model al frumusetii viata marelui Moise, cu scopul ca fiecare dintre noi,
prin urmarea straduinjelor sale, s& facd sd treacd in sine chipul frumu-
selii ardtate de noi. Iar cd Moise a izbutit s8 ajungd la cea mai inaltd
desavirsire cu putinta, ce altd mdrturie mai vrednicd de crezare poate
{i gasita, decit glasul dumnezeiesc, care spune cdtre el: «Eu te stiu pe
tine mai mult decit pe toti» (Ies., 33, 17). Ba a fost numit chiar prieten
al lui Dumnezeu de catre Dumnezeu insusi. lar cind a voit ca mai bine
s§ fie pierdut impreund cu toti dacd nu poate indupleca pe Dumnezeu s&
ierte pe cei care pacdtuiserd, a oprit minia pornita asupra izraelitilor, fa-
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¢ind astfel pe Dumnezeeu si-Si abat8 judecata Sa, pentru a hu-Si Intris-
ta prietenul, Si toate cele asemenea sint mérturie si dovada limpede cé
viata lui Moise a urcat spre cel mai din virf hotar al desavirsirii.

Deci aceasta cerind-o de la noi, s&-ti ar§tdm care este desivirsirea
vietii Intru virtute, iar prin cele spuse ardtindu-se aceastd desdvirsire,
nu mai rdmine b&rbajiei tale, decit s& privesti la pilda infdfisatd si sd
treci tn viata ta cele aratate primtr-o tilcuire mai inaltd a celor descrise
de istorie si asa sd te faci cunoscut de cdtre Dumnezeu si prieten al Lui.
Céci aceasta este adevarata desdvirsire : a nu ne desparti de viata paca-
toasd ca niste robi, din teama de pedeapsd, nici a lucra binele in néadej-
dea rdsplatirii, cistigind viata virtuoasd printr-un schimb negustoresc,
ci, ridicindu-ne peste toate, deci chiar peste cele rinduite noud prin fa-
glduin{d, sa ne infricosdm de un singur lucru : de caderea din prietenia
cu Dumnezeu, si sd socotim un singur lucru de cinstire si de iubire: sd
ne facem prieteni ai lui Dumnezeu. Aceasta este, dupd judecata mea,
deséivirgirea vietii. Si tot ce vei dobindi prin ridicarea infelegerii tale
spre ceea Ce e mdret si dumnezeiesc, va fi dobindit spre folosul mul-
tora. Caci folosul va fi comun, in Hristos Iisus, Domnul nostru, Caruia
este slava si stdpinirea in veci. Amin.
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A celui intre sfinti parintelui nostru
GRIGORIE, EPISCOPUL NYSSEI

TILCUIRE AMANUNTITA
LA CINTAREA CINTARILOR

CUVINT INAINTE, CATRE OLIMPIADA

Am luat cunostinta de rivna ce o ai, pe masura vietii tale cuvioase
si a sufletului tdu curat, pentru Cintareq Cintdrilor, rivnd pe care ne-ai
aratat-o atit in persoand, cit si prin scrisoare, ca sd se dezvdluie, prin-
fr-o tflcuire corespunzatoare in intelesurile ei curate, infelepciunea
ascunsa in aceste intelesuri si in cuvintele ei curétite de intelesul ne-
mijlocit literal. De aceea mi-am fnsusit cu toatd inima dorinta ta cu
privire la aceasta, nu pentru cd ar reiesi de aici vreun folos pentru viata
ta morala (caci sint incredintat c& ochiul sufletului tdu e curat de tot
intelesul patimas si intinat si priveste spre harul curat prin aceste cu-
vinte dumnezeiesti), ci pentru a li se da celor mai trupesti o oarecare
« galanzire spre starea duhovniceascd si nemateriald a sufletului, spre
omre duce aceastd carte prin infelepciunea ascunsd in eal.

Iar fiindcd sint unii barbati ai Bisericii cdrora li se pare cd trebuie
sa armeze in toate literei Sfintei Scripturi si nu recunosc cad s-a spus
fn ea ceva spre folosul nostru in chip acoperit si in ghiciturd, socotesc
de trebuinia sa rdaspund mai intli cu privire la acestea, celor ce ne fac
din cdautarea acestor infelesuri invinuiri, ardtindu-le cd nu savirsim
nici o gregeald prin faptul cd ne straduim sd scoatem ceea ce este de
folos, in tot felul, din dumnezeiasca si de-Dumnezeu-insuflata Scrip-
tard. Deci, dacd foloseste la ceva si cuvintul inteles asa cum s-a rostit,

1. Cintarea Cintdrilor, luatd ca o simpld descriere a unei iubiri intre un tinar
si o tird, poate frezi in minte intelesuri intinate. De aceea, sfintul Grigorie vrea sd
descopere infelesul neintinat, mai inalt, al iubirii intre Dumnezeu si sufletul omenesc
fomvintul grecesc o) 4 fiind feminin), pentru ca cel ce o citeste si fie ridicat la inte-
Jesmrile neintinate, duhovnicesti ale ei.

&8 — Grigorie de Nyssa
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avem de-a gata ceea ce ndzuim, Dar dac8 ceva spus in chip ascuns in
cuvinte acoperite si ghicituri nu-si aratd folosul prin dintelesul nemijlo-
cit, acele cuvinte trebuie tilcuite cum ne spune Scriptura, invatindu-ne
prin Proverbe ca sd infelegem ceea ce spune, fie ca parabold, fie ca un
cuvint intunecos, fie ca o sentintd a intelepfilor, fie ca o ghicituré 2.

O astfel de tilcuire mai inaltd (anagogicd) a acestora, fie cd vrea
cineva sd o numeascd figuratd, fie alegoricd, fie altfel, nu ne vom certa
pentru nume ; numai sd nu fie lipsitd de un inteles folositor.

Si de fapt, spunind c& legea este duhovniceascd, marele Apostol cu-
prinde sub numele de lege si povestirile istorice, intru cit toata Scrip-
tura de-Dumnezeu-insuflatd e lege celor ce o citesc, cdlduzind nu
numai prin poruncile date, ci si prin povestirile istorice, spre cunostinta
tainelor si spre viata curatd, pe cei ce ascultd cu intelegere. El se folo-
seste de orice tilcuire dupa pldcere, urmérind ceea ce este de folos; dar
nu se Ingrijeste de numele cu care trebuie sd-§i numeascd felul tilcuirii.
«Dar acum trebuie sd schimbam cuvintul» (Ps. 4, 20), zice, cind vrea s&
foloseascs istoria spre ardtarea iconomiei Testamentelor 3; apoi, amin-
tindu-si de cei doi fii ai lui Avraam ndscuti lui din roaba si din cea li-
berd, numeste tilcuirea lor alegorie. $i povestind unele lucruri din isto-
rie, zice céa «li se intimplau acelora ca chipuri, dar s-au scris spre inva-
tatura noastrda» (Gal. 4, 24) . Apoi, spunind cd «nu trebuie legatd gura
bouluj care treierd» (I Cor., 9, 9), a addugat ca «nu de bou se ingrijeste
Dumnezeu», ¢i pentru noi s-a scris aceasta, Iar undeva intelegerea mai
Intunecoasd si cunostinta din parte o numeste oglinda si ghicitura (I
Cor., 13, 12). Si iardsi, strdmutarea de la trupuri la cele inteligibile o
numeste intoarcere la Domnul si ridicarea valului.

In toate aceste moduri si nume diferite ale tilcuirii duhovnicesti ne
invat& un singur lucru : cd nu trebuie sd rdminem la literd, deoarece in-
telesul nemijlocit al celor spuse ne vatama in multe privinte in viata

2. Erau unii in vremea sfintului Grigorie, care luau Cintarea Cintdrilor in intelesul
llteral, ca o dragoste intre un tindr, eventual Solomon, si o tinard (Sulamita) si invi-
nulau pe cei ce o tilcuiau in injeles duhovnicesc. Sfintul Grigorie nu neagd cid unele
cuvinte din scriere pot fi luate si in infeles memijlocit. Dar cind raminerea la acest
{njeles nu aduce nici-un folos duhovnicesc, trebuie sd se caute infelesul mai inalt,
ascuns in cuvinte,

3. «Ilconomia Testamentelor» inseamnd, dupd sfintul Grigorie de Nyssa, legea
deosebitd a lui Dumnezeu asezatd in fiecare din cele doud Testamente. Legea Testa-
mentului Vechi inchipuitd prin Agar, sau prin muntele Sinai, sau prin Ierusalimul cel
pAmintesc, n#stea fii spre robie; legea noud, inchipuitd prin Sara, ea insdsi liber3,
naste fii spre libertate; céci acestia sint fii deplini ai lui Dumnezeu, ca unii ce sint
fraii al lul Hristos, Fiul cel adevdrat al Tatdlui, preinchipuit prin Isaac. Acestia sint
liberl de sila pdcatului si capabili de libertatea manifestatd prin puterea dragostei sa-
dite In ei de harul dumnezeiesc, sau susfinutd de legdtura lor intima cu Hristos, Fiul
Tut#lul,

4. Neindentifical.
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noastrd virtuoassi; cl s trecem la Infelesul nematerial si duhovnicesc
(inteligibil) In asa fel, ca Intelesurile maf trupesti s& se strdmute {n minte
si in in{elegere, intelesul mai trupesc al celor spuse scuturindu-se de pe
ele asemenea prafului. De aceea zice cd: «litera omoard, iar duhul face
viu» (II Cor., 3, 6), intrucit in multe locuri (ale Scripturii) istoria, dacd
rdmine la faptele ei simple, nu ne inf&tiseaza pildele mnei vieti bune.
Céci cu ce se foloseste spre virtute cel ce aude cd Osea, proorocul, a avut
doi fii din curvie (Os., 1, 6) si cd Isaia a intrat la proorociti (Is., 8, 3), daca
rdmine la litera celor spuse ? Sau, cu ce ajutd vietii virtuoase povesti-
rile despre David, al cdrui adulter si ucidere se unesc cu aceeasi uri-
ciune ? Dacd s-ar gasi vreun inieles care sd dezvaluie nevinovitia cu-
prinsa in ele, se va dovedi ca adevdrat cuvintul Apostolului cd «litera
omoard», cdci ridicd intelesul de suprafatd si de ocard, la infelesuri mai
dumnezeiesti.

Dar stim ca si Cuvintul Cel inchinat de toata zidirea ne fnvatd dum-
nezeiestile taine prin credinta; folosindu-Se de aseméanarea omului si
de chipul trupului, El ne descoperd intelesurile Legii spunind cd cei doi
oameni, a caror marturie este adevdratd, sint El si Tatdl (Deut., 17, 6;
In, 8, 17—18), iar prin sarpele de aramad ridicat la indlfime, care ii era
poporului leacul pentru muscdaturile purtdatoare de moarte, intelegea ico-
nomia savirgitd 5 pentru noi pe Cruce {Num.,, 21, 8; In, 3, 14). Peste tot,
deprinzind intelegerea ucenicilor S&i prin cuvinte acoperite si ascunse,
prin parabole, prin asemdndri, prin cuvinte intunecoase, prin sen-
tinfe, dddea pentru ei tilouirile celor spuse prin ghicituri, depdrtind de
la ele nelimpezimea (Mt., 13, 13). Iar uneori, cind nu intelegeau intelesul
celor spuse, le mustra zdbava si nepriceperea. Caci cind le poruncea sd
se fereascd de aluatul fariseilor (Mt. 16, 6), iar ei priveau cu suflet ingri-
jorat la cosurile in care nu luaserd piine pentru sadturare, ii mustra pe cei
ce nu intelegeau c& ceea ce le da de inteles prin aluat era invdtatura. $i
iar#si, cind ucenicii Ii puneau Lui mas#, iar El rdspundea cd: «Eu am sd
méaninc o mincare pe care voi nu o stiti» (In, 4, 32), ucenicii gindind c&
El vorbeste de o mincare trupeascd, adus3 Lui din alta parte, Isi tilcuieste
cuvintul Lui, ardtind cd mincarea cuvenitd si potrivitd Lui este impli-
nirea voii mintuitoare.

Dar se pot aduna nenumadrate cuvinte evanghelice in care altul este
intelesul nemijlocit si altul, cel urmaérit prin cele spuse. Asa sint: apa
f§gaduitd celor ce inseteazd, prin care cei credinciosi se fac izvoare de
rturi, piinea ce se pogoara din ceruri, biserica ce va fi surpati si in trei
zile ridicata, calea, usa, piatra nesocotita de ziditori si asezatd in capul

5. Aici, cuvintul «iconomie» ¢ folosit In in{elesul restrins de mintuire a noastry
prin crucea suferitd de Hristos.
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unghlului, cel doi dintr-un singur pat, risnita, cele care risnesc, din care
una va fi luaty, cealalty l&satd, stirvul, vulturii, smochinul care inmu-
gureste si odrésleste mladite.

Toate acestea si cele asemenea ni s-au dat cu indemnul de a folosi
si p&trunde indemnurile dumnezeiesti si a lua aminte la citire si a cer-
ceta in tot timpul de nu se afld cumva in ele vreun infeles mai inalt de-
cit intelesul nemijlocit, care s& cédlauzeascd intelegerea spre lucrurile
mai dumnezeiesti si netrupesti. Din aceastd cauzd sintem convinsi cd po-
mul oprit mincdrii nu era un smochin, cum au declarat unii, nici altul
din pomii roditori. Céci, dacd smochinul era atunci purtdtor de moarte,
n-ar fi nici acum bun de mincare. Aceasta am invéatat-o si din cuvintul
Domnului, care hotdrdste negativ cda: «Nimic din cele ce intra prin
gurd nu poate sd spurce pe om» (Mt., 15, 11) & Deci cdutdm alt inteles
In legi ,vrednic de madiestria Legiuitorului. Fie c& auzim cd raiul este
faptd a plantdrii lui Dumnezeu, fie ca pomul vielii a fost sddit in mijlo-
cul raiului, cdutdm s& afldm, de la Cel ce descoperd tainele ascunse, cé-
ror plante le este Tatdl cultivator si plantator si cum e cu putintéd s& fie
cei doj pomi in partea cea mai de mijloc a raiului, cel al mintuirii si cel
al pierzérii 2 Céci ceea ce-i tocmai la mijloc, ca in chipul cercului, este,
desigur, in centrul cel unic, Iar dacd centruluj se aldturd, de o parte a lui,
alt centru, trebuie s& se mute odatd cu centrul si cercul, asa incit primul
centru nu mai e la mijloc. Deci unul fiind raiul, cum zice Scriptura ca
trebuie inteles in mod deosebit fiecare pom, dacd atit unul cit si altul
se afld la mijloc 27, Iar dacd cel purtdtor de moarte e strdin de sddirea
lui de Dumnezeu, cum avem sd intelegem cuvintul care declard céa toate
fdpturile lui Dumnezeu sint bune foarte ? 8. Dacd nu patrunde cineva ade-
vérul acestora prin infelepciune, ceea ce se spune li se va pdrea, celor
lipsiti de cugetare, o poveste lipsitd de temeiuri.

Dar s-ar lungi mult s adundm din proorocii toate pe rind, Cum spu-
ne Miheia cd in zilele de pe urm4 se va ardta un munte pe virful muntilor

6. Nu rodul unui pom vizut a putut aduce cdderea strédmosilor, pentru cd Dom-
nul a spus cd nu ceea ce intrd prin gurd spurcd pe om (Mt., 15, 18). Desigur insid cd,
dacl ceea ce intrd prin gurd e insoifit de o poftd nestdpinitd, aceastd pofta il poate
spurca, Deci si in acest caz trebuie sd se vadd, dincolo de ceea ce e vizut, ceea ce e
nevizut.

7. Deci cei doi pomi nu pot fi infelesi in mod literal, ci trebuie sd se facd uz de
gindire pentru a fi In{elesi. Probabil, sensul faptului cd cei doi pomi sint in acelasi
yunct central al raiului std in aceea c& lumea insdsi poate face straveziu prin ea pe

ummnezeu («pomul vietii») pentru cei duhovnicesti si se poate ingrosa material pen-
tru cel trupesti («pomul cunostintei» echivece a rdului, care apare in acelasi timp ca
bine), Gustind odatd Adam si Eva din lumea astfel infeleasd, au fost scosi de la putinta
sesiziri{ transparentel el,

8. Toate au fost ficute de Dumnezeu «bune foarte». Nesesizarea caracterului
transparent al lumii s-a datorat omului care n-a tinut in friu alipirea lui posibild la
tnfatisarca materiald o lumii, socotitd ca o realitate tn ea insdsi.
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(Mih., 4, 1), dacd nu c¥ prin aceasta numeste taina Evangheliei, ce se va
ardta spre surparea puterilor dugmane ¢ Cum zice c8 va raséri toiag si
floare din r&décina lui lesel (Is,, 11, 1), decit c& prin aceasta marele Isaia
vesteste ardtarea Domnului in trup ? Sau ce injeles are la marele David
muntele cel gras, luat dup4 literd, sau cireada taurilor trimis§ peste vi-
telele popoarelor, sau piciorul scéldat in singe, sau limbile ciinilor (Ps.
68, 16 ; 18, 14), sau Libanul tuns de cedri ca un vitel ? $i pe lingd aces-
tea se pot aduna incd nenumdrate alte pilde din celelalte proorocii, pen-
tru a vedea trebuinta infelegerii spirituale a celor spuse, intelegere care
dacd o respinge cineva, cum le place unora, mi se pare cé face ceva ase-
méané&tor cu cel ce pune la masd spre hrana oamenilor griul nemécinat si
nefdcut piine, cu paie cu tot, nedeosebind seminjele de pleavd, nesub-
{iind griul in faind si nepregatind piinea in felul cuvenit prelucrarii
griului o,

Precum deci rodul neprelucrat este hrana animalelor si nu a oame-
nilor, asa s-ar putea spune cd cuvintele de-Dumnezeu-insuflate, nepre-
lucrate printr-o injelegere mai subtire, sint mai degraba hrana celor
nerationali decit a celor rationali 1 Si o spunem aceasta nu numai despre
cele ale Vechiului Testament, ci si despre multe ale invéatdturii evan-
ghelice, ca de pildd: lopata care curdia aria, pleava suflatd de vint,
griul care rdmine sub picioarele celui ce-1 vinturd, focul nestins, jitnita
cea bund, pomu) care aduce roduri rele, ameninjarea securii care vestes-
te in chip infricosat tdierea pomilor, pietrele ce se prefac in firca ome-
neasca.

Acestea le-am scris din pornirea inimii, in scrisoarea mea céatre in-
{elepciunea ta, drept rdspuns celor ce indeamna sd nu se caute in cuvin-
tele dumnezeiesti nimic altceva decit intelesul nemijlocit al literei. Iar
dacd, dupd ce s-a ostenit Origen cu cartea aceasta, am hotdrit si noi sd
punem in scris osteneala noastrd, sd nu ne invinuiascd nimeni pentru
aceasta, privind la dumnezeiescul cuvint al Apostolului, care zice : «Fie-
care va lua plata sa dupd osteneala sa» (I Cor., 3, 18). C&aci nu am alca-
tuit-o din mindrie, «i fiindcd multe din cele spuse in bisericd le-au in-
semnat unii din cei ce erau cu noi, din iubirea de invéataturd, si luind
unele de la ei, 5i anume cele insemnate de ei in insiruire continua, altele

9. In toate acestea, sfintul Grigorie dovedeste nevoia simbolurilor pentru expri-
marea lucrurilor dumnezeiesti si spirituale; dar, odatd cu aceasta, si trebuinta ridi-
cdrii dincolo de invelisul exterior al simbolurilor, la injelesurile spirituale exprimate
prin ele.

10. Este interesantd aceastd paraleld intre trebuinta oamenilor de a prelucra lu-
crurile in vederea folosirii lor, si trebuinta cautdrii intelesurilor spirituale exprimate
prin ele, luindu-le ca simboluri. Amindoud aceste trebuinie se satisfac prin ratiunea
umand. Omul pune si in lucruri ceva din rajiunea sa prin prelucrarea celor materiale,
sau descoperd unele rajiuni maleabile in cle, care se conciliazd cu o libertate de adap-
tare a lor la alte si alte trebuinte ale lul.
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addugindu-le de la noi, $i anume cele al céror adaus era de trebuintd, am
facut o expunere In formd de omilii ¥'. Am pus adicd dupd cuvinte til-
culrea lor, in masura in care timpul si ocupatiile mi~au dat rdgaz pentru
aceasta, In timpul posturilor, Céci in vremea acestora am intocmit cu-
vintul de fatd pentru auzul de obste. Iar dacd Dumnezeu, vistiernicul vie-
til noastre, ne va dérui viatd si vreme pasnicd, ne vom indeletnici i cu
celelalte, Caci acum cuvintul si tilcuirea noastrad a inaintat numai pina la
jumé&tate. Harul Domnului nostru lisus Hristos, cu voi, cu toti, in vecii
vecilor! Amin.

Omilia I

«Sdrutd-md cu sdrutdrile gurii tale; cd mai buni sint sinii tdi
decit vinul si mireasma mirurilor tale, mai presus decit toate aroma-
tele. Mir vdrsat este numele tdu, de aceea fecioarele te-au iubit pe
tine, te-au atras pe tine. Si dupd tine, spre mireasma mirurilor tale
alergau, Adusu-m-a impdratul in cdmara sa. Bucura-Re-vom si ne
vom veseli intru tine. lubi-vom sinii t&f mai muit decit vinul. Drep-
tatea te-a iubit pe tine» (Cintarea Cintarilor 1, 2—4).

Cei ce, dupd sfatul lui Pavel, ati dezbrécat pe omul cel vechi, ca pe
un vesmint murdar, impreun# cu faptele si poftele lui, si v-ati imbrécat
In vesmintele luminoase ale Domnului, ca cele aratate pe muntele Schim-
bérii la fats, mai bine zis, v-ati imbrdcat in Insusi Domnul nostru Iisus
Hristos si in iubirea, adicé in haina Lui, si v-ati fécut in chipul Lui, ajun-
gind nep#timasi si mai dumnezeiesti, ascultali taina Cintdrii Cintd-
rilor 12,

Intrati in cdmara neintinatd a Mirelui, imbracindu-vd in haina alba
a cugetdrilor curate si neintinate. Dar dacd vreununl, luind cu sine vreun
gind p&timas si neavind vesmintul constiintei vrednic de nunta dum-
nezeiasc¥, se va lipi de cugetarile sale, atrdgind cuvintele Mirelui si ale
miresei spre patimile necuvint&toare si prin ele se va imbrdca in nélu-
cirile de rusine, va fi aruncat afard dintre cei stralucitori de fericire, pri-
mind in locul bucuriei din cdmara de nuntd, scrisnirea si plinsul. Aceasta
o mdrturisesc, incepind tilcuirea tainicd a Cintdrii Cintdrilor. Céci prin
cele scrise in ea e dus sufletul, ca o mireasd, spre insofirea netrupeascd,

11. Sfintul Grigorie a tinut in bisericd un sir de Omilii despre Cintarea Cintdrilor.
Cele spuse de el le-au insemnat unii in ordinea expusid de el. Sfintul Grigorie le-a
luat pe acelea de la ei in ordinea in care le-au insemnat, dar a mai addugat la ele
si altele socotite de folos. Se pare c&d a facut aceasta la fiecare Omilie si nu numai prin
adlugarea la Omiliile scrise de cdtre aceia, a altor Omilii.

12. Numai cei ce s-au dezbracat de omul vechi al patimilor si s-au imbricat in
omul cel nou al vietuirii in Hristos, sau in Hristos insusi, sau in iubirea curatd fatd
de El, care e una cu lumina In care a strilucit El pe Tabor, pot auzi cuvintele Cintdrii
Cintdrilor, f&r§ s8 sc trezeascd In ef intelesuri p&timase, sau pot pitrunde la taima ei.
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duhovniceascd si nemateriald, cu Dumnezeu,; flindc® Dumnezeu, Care
vrea ca to}i s& se mintulascd gi la cunostinta adevirului s& vin&, aratd
aici chipul cel mai desdvirsit si maj fericit al mintuirii, adicd cel al iu-
birii 13,

Ce-i drept, unii dobindesc mintuirea si prin fricg, atunci cind, gin-
dindu-se la amenintarea chinurilor din gheend, se despart de réu. lar altii,
sdvirsind virtutea pentru nidejdea rasplétii fagaduite celor ce au vietuit
binecredincios, dobindesc binele nu prin iubire, ci prin asteptarea ras-
platii. Dar cel ce aleargd din suflet (spre desdvirsire) alungd frica (céci
are o simtire de slugd cel ce nu din iubire rdmine lingd Domnul, ci de
frica biciului nu fuge de El). Acela nu se gindeste nici la rdsplatd ca sd
nu pard cd pretuieste mai mult plata decit pe Cel ce ddruieste cistigul 14,
El iubeste din toatd inima, din tot sufletul si din toata puterea, nu ait-
ceva din cele ce se fac de El, ci pe Insusi Acela care este izvorul buna-
tatilor. Deci aceastd simtire o legiuieste sufletelor auzitorilor cel ce ne
cheamd spre impdrtdsirea de ElL Iar cel ce intdreste aceastd legiuire este
Solomon, a cdrui intelepciune, dupd dumnezeiesca marturie, nu are ma-
surd, fiind fard asemaénare si fard egal, fatd de a tuturor celor ce au fost
fnainte si vor fi. Cédci nu-i rdminea nimic ascuns din toate cite sint. Dar
socotesti cd vorbesc de Solomon cel ndscut din Berseba, de cel care a
uroat pe munte o mie de boi, de cel care a ascultat de sfatul Sidonei pen-
tru a pacdtui? Un alt Solomon e aratat prin el, Care si El S-a néscut din
David dupd trup, al Cérui nume e pace, Care e adevdratul impdrat al lui
Israil, ziditorul templului lui Dumnezeu, Care a imbraisat toatd cunostin-
{a, a Carui intelepciune e férd hotar, a Carui fiinta este infelepciunea si
adevarul si tot numele si intelesul inalt si vrednic de Dumnezeu. Acesta,
folosindu-Se de Solomon ca de un organ, ne vorbeste noud prin el, mai
intii in Proverbe, apoi in Ecleziast, si dupd aceea, in filosofia de fatd a
Cintérii Cintdrilor, ducindu-ne prin cuvint, ca pe o cale bine rinduité,
spre urcusul desavirsit 15.

13. In iubirea de Dumnezeu isi afld sufletul treapta cea mai inalti a des&virsirii
si deci a mintuirii. Caci prin iubirea de Dummezeu sufletul se uneste in chip curat cu
El. Si desavirsirea si mintuirea in gradul cel mai inalt constau in unirea cu Dumnezeu,
din care se revarsa in noi toate bunatéatile si toatd fericirea.

14. Mai jos de mintuirea dobinditd prin iubire este mintuirea dobinditd prin
fricd si cea dobinditd prin silintele de a implini poruncile Domnului pentru risplati.
Dar mintuirea prin iubire o dobindeste cel ce nu prefuieste rdsplata mai mult decit
pe Cel ce o déruieste. A iubi pe Dumnezeu ca Persoand € cu mult mai mult decit a
dori rasplata de la El. Cel ce face aceasta ramine atintit la bunurile date de Dumnezen,
nu la El Insusi ca Persoand. Iar Persoana e mesfirsit mai mult decit orice résplati diru-
ild4 de ea. Comuniunea cu persoana iubitd e nesfirsit mai mult decit orice dar al ei,
care se interpune intre persoana care daruieste si cea céareia se diruieste.

15. Solomon insusi e numai chipul sau simbolul altui Solomon, al Iui Iisus Hris-
tos, Piul desdvirsit al lui David, care a adus nu numai pacea mirginiti de pe pamint
(Salom), c¢i pacea vesnicd si nemdrginitd. El e Implratul vesnic si are in Sine toatd
fnjelepciunea, cicl e ins3si fliinta injclepolunii s1 adevirului. Solomon cel istoric e
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Célcl, precum in viata cea dupd trup, nu toatd virsta are toate lucra-
rile, nici nu inainteaza viaja noastrd prin aceleasi lucrari in virstele deo-
sebite (pentru ci nici pruncul nu s&virseste faptele celor desavirsifi, nici
cel desdvirsit nu e luat in bratele doicii), ci, in fiecare timp al virstei,
altceva e potrivit si cuvenit, asa se poate vedea si in suflete o anumita
aseménare cu virstele trupesti, prin care se arati o cale bine orinduita
si neintreruptd, ce conduce pe om spre viata virtuoasd. De pilds,
altfel mustrd Proverbele si altfel vorbeste Ecleziastul. Iar filosofia Cin-
tdrii Cintdrilor e mai presus de amindoud, prin dogmele ei inalte.
Inv&tdtura Proverbelor fsi indreaptd cuvintele spre cel ce e
fncd prunc, potrivind cuvintele cu virsta lui. «Ascultd, zice, fiule, legile
tatdlui t&u si nu dispretui poruncile maicii tale» (Prov., 1, 8). Vezi din
cele spuse tineretea lui sufleteascd, cum are incd nevoie de poruncile
malcli si de sfituirea tatdlui. Si cu cit ascultd copilul mai mult de pa-
rintl, cu atit i se fagdduieste mai mult dobindirea podoabelor copildriei,
pentru rivna ce o are din invataturile primite. lar podoaba copiilor este
salba de aur ce straluceste in jurul bratului si cununa impletitd din niste
flori gingase (Prov., 1, 9). Si acestea trebuie intelese astfel, ca infelesul
ghiciturii s& ducd spre ceea ce este mai bun. Si asa incepe sa descrie in-
telepciunea, tilcuind in chip felurit si in multe feluri stralucirea frumu-
se{ii negraite, pentru ca nu de fricd si de nevoie, ci din poftéd si din do-
rintd sd urce spre impdrtdsirea de bunuri. Céci descrierea frumusetii
atrage oarecum pofta tinerilor spre ceea ce se aratd, miscind pormirea
spre impdrtdsirea de stralucirea ei.

lar cind a crescut si mai mult pofta, o muts, de la impartdsirea mate-
rlald, la dragostea nemateriald, céci impodobeste prin laudd frumusefea
Intelepciunii. Ba nu numai c& scoate la ardtare frumusetea podoabei, ci
sl numd&ra bogatia ei, al cédrei stapin se va face cel ce se va insoti cu
ea, lar hogétia se vede in podoabele ce o inconjoard. Podoaba din dreapta
of sint toate veacurile, cum spune Scriptura: «Lungime de viatd si ani
de viati in dreapta» (Prov., 1, 9); iar in stinga poartd infasuratd bogatia

numal organul prin care ne vorbeste Solomon cel adevdrat. Orice om e un chip al
Cuvintului, cdci e un cuvint ipostatic. Dar intre oameni, unii sint chipuri mai reali-
zate, mal luminoase ale Cuvintului ipostatic originar si fundamental. Cuvintul acesta
a creat chipurile vii ale Sale, pentru ca sd pregdteascd prin sporirea lor in injelep-
ciune, sau in legdtura cu Cuvintul ipostatic suprem, insdsi vemirea Lui ca om, pentru
cu El Insusi si vorbeascd oamenilor adevéarul, sau si Se descopere direct pe Sine,
intrind in acelasi timp cu ei in dialogul cel mai luminitor ca om intrupat. In cuvin-
tele oamenilor si mai ales ale unora intelepti ca Solomon, vorbeste Cuvintul in mod
mljlocit, presindu-i pe ei s& vorbeascd. Dar in lisus Hristos vorbeste memijlocit Insusi
Cuvintu] originar si suprem. Chipurile Cuvintului originar vin la existentd dup# El, dar
Iil Se intrupeaz§ dupd ce ele se apropie de El si se ridicd la nivelul simtirii faptului
cX sint tn dialog cu El, sau cd El insusi ii preseazd pe ei la un dialog intre ei si cu EL
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de mult pret a virtulilor, caro strélucesc de lumina slavei!®, Chci zice:
«In stinga ei, bogétie si slavés (Prov,, 3, 16 urm.). Aratd apoi si buna ra-
suflare a gurii ei, din care se réspindeste mireasma cea buna a dreptatii.
Caci zice: «Din gura ¢i purcede dreptates». lar pe buzele ej zice cg, in
locul rumenelii naturale, infloreste legea si mila!”. Si ca din toate pér-
tile sa se afle ardtatd frumusetea acestei mirese, e laudat si mersul ei:
«in cdile dreptdtii umbld». Nu lipseste din laudele frumusetii nici mari-
mea, inaltindu-se in cresterea ei la fel cu planta bine crescutd. lar planta
aceasta cu care se aseaménd indltimea ei «este, zice, insusi pomul vietii»,
care e «hrand celor ce se lipesc de ea» si «stilp sigur si neclintit» celor
ce se reazimd pe ea (Prov. 3, 18). Dar prin amindoud acestea inteleg pe
Domnul, cdci El este viaja si sprijinul 18, Intre toate celelalte laude ale
ei se cuprinde insd si puterea, ca prin toate bunédtdfile sd se laude fru-
musetea infelepciunii. Caci «Dumnezeu, zice, intru infelepciune a inte-
meiat pdmintul si intru chibzuiala a gatit cerurile» (Prov., 3, 19). $i toate
cele ce se vad in zidire le reduce la puterea intelepciunii; dindu-i acesteia
felurite numiri. Céaci o numeste pe ea si intelepciune, si pricepere, si sim-
fire, si cunostinta si cele asemenea.

Dupd acestea, incepe sd-1 conducd pe tindr ca pe un mire spre im-
preuna locuire cu ea, poruncindu-i sd priveascd de acum spre cdmara de
nuntd dumnezeiascd. Céci zice : «Nu o pardsi pe ea si va sta lingd tinc;
iubeste-o pe ea site va pdzi; inconjoar-o si te va indlta; cinsteste-o pe
ea ca sd te imbratiseze ; ca sd dea capului tdu cunund de daruri, aco-
pere-o cu cunund de dezmierdari» (Prov., 4, 6—9). Impodobind-o pe ea
cu aceste cununi de nuntd ca pe o mireasd, ii porunceste sd nu se mai
despartd de ea, zicind : «Cind umbli, du-te cu ea, ca ea si fie cu tine;
cind dormi, te va pdzi, ca sculindu-te s& vorbeascd cu tine».

Aprinzind prin acestea $i prin cele asemenea pofta celui ce e inca
tindr dupd omul din lduntru, o pune si pe ea sa-si povesteascd prin cu-
vint farmecele ei, prin care mai ales atrage simtirea iubitoare a auzitori-
lor, spunind pe 1ingd altele : «Eu iubesc pe cei ce mé& iubesc» (Prov., 8,
16). Céci nddejdea <& i se va rdspunde iubirii trezeste si mai puternica
poftd in cel ce iubeste. Dupd acestea addugind si celelalte sfaturi in in-
vatdturi nemdrginite in form& de proverbe si conducindu-1 la o de-

16. Virtutile au in ele nu numai o tarie de vointd, ci si lumina descoperiti a
Intelesului vietii si a fintei spre care inainteazd ea. Intelepciunea inainteazi prin
veacuri (spre dreapta), ducind cu ea spre crestere continua virtutile (de la partea
stingd).

g 17. Pe buze se aratd floarea milei, prin cuvintele ce le rosteste cel intelept. Cuvin-
tele nu sint lipsite de simtire. Ele nu au un rost pur intelectual. Caci si prin simtire
ele slujesc ca mijloace de intdrire a legdturii dintre oameni.

18. Cel ce creste duhovniceste s¢ ascamédni tot mai mult cu Domnul, sau se
reazima pe El si se hrdneste din El, ca din «pomul viclii». Domnul e stilp neclintit si
hrani care sustine cresicrea.
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prindere si mai des#virsitd, in ultimele proverbe fericindu-1 pentru aceas-
t4 c¥slitorie, Intru cit face in ele lauda acelei femei cumin{i adaugd in-
telepciunea din Ecleziast, dupd ce 1-a condus indeajuns prin Indrumarea
proverbelor spre pofta virtutilor. Si mustrind in acest «Cuvint» alipirea
oamentilor la cele vézute si declarind ca tot ce e nestatornic si trecator
e desert, Intru cit spune ca tot ce se aratéd e desertaciune, pune mai presus
de tot ce cuprindem prin simtire, miscarea fireascd a sufletului nostru
spre frumusetea nevadzuta.

Si asa, curdtind inima de alipirea la cele vazute, introduce tainic
prin Cintarea Cintdrilor intelegerea in Sfintele Sfintelor dumnezeiesti, in
care ceea ce se sivirseste este o rinduiald de nunts, iar ceea ce se inte-
lege este unirea sufletului omenesc cu Dumnezeu.

De aceeaq, fiul din Proverbe se numeste aci mire, si inf{elepciunea tine
loc de mireasd, ca si se logodeascd cu Dumnezeu omul ajuns mireasd
curatll si lipindu-se de Domnul sd fie un duh, devenind, prin unirea cu
Cel neintinat si nepéatimitor, in loc de trup greoi, infelegere curata. Fiind-
cH, deci, cea care graieste este infelepciunea, iubeste-o cit poti din toatd
inima si puterea, pofteste-o cit poti. Ba adaug cu indrdzneald la aceste
cuvinte si: «Indrdgosteste-te». Caci e nevinovata si nepatimasd aceasta
patimé pentru cele netrupesti 1%, cum zice Intelepciunea in Proverbe, le-
gluind dragostea pentrn frumusetea cereascd. Dar si cuvintul de fata po-
runceste acelasi lucru, intrucit nu di un sfat gol cu privire la aceasta, ci
filosofeazé prin cele tainice, zugrévind pentru cele cunoscute cu mintea
o0 icoand din cele dulci ale vietii, spre inféfisarea dogmelor acestora. Iar
icoana este o rinduialid de nuntd, in care poftirea frumusetii trezeste do-
rul, nefncepind, dupd obiceiul omenesc, mirele sa pofteascd, ci o fecioard
ja Inaintea mirelui, vestindu-si dorinta fard sd se rusineze si rugindu-se sa
se Implirtdseascd de sdrutarea mirelui 2%, Fiindcd bunii petitori, Patriarhii
sl Proorocii si Legiuitorii, au adus logodnicei darurile dumnezeiesti, pe
care oricine le numeste cadouri, numind astfel darurile dinainte de nun-
t8. lar acestea erau: iertarea greselilor, uitarea relelor, stergerea pica-
telor, transformarea firii, prefacerea a ceea ce e stricicios in ceea ce e
nestricdcios, desfdtarea raiului, demnitatea impdrateascad, bucuria ce nu
are sfirsit. Fecioara, primind aceste daruri ceresti de la bunii pefitori,

19, Sfintul Maxim Marturisitorul spune si el undeva cd singurd pasiunea iubirii
este Ingdduitd si vrednicid de laudd. Cici crestinul nu trebuie sd devind un apatic, ci
s8 fubeascd pe Dumnezeu cu infocare. Iubirea aceasta e singura pasiune ziditoare de
via{¥. Sfintul Grigorie de Nyssa precizeazd insd aci ¢d numai dragostea de cele metru-
pestl ¢ nepdtimasd. Avem aci un paradoX care nu e inteles decit prin traire. De fapt
numai dacd iubesti pe om in fundamentul lui spiritual, in caracterul lui de subiect
netrecltor, 11 promovezi cu adevirat in viati.

20. De paradoxul iubirii nepdtimase, sau al iubirii celei duhovnicesti, {ine si
faptul contrar iubirii trupesti, ¢4 mu Mirele isi exprimi dorinta citre mireasd, ci
mireasa si-o exprim3 cdtre mire. C8ci Mirele e Dumnezeu si iubirea faid de El nu
rusineazd.
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care l-au adus, prin Invititura prooroceascH, darurile, #si mérturiseste
pofta si se grébeste sd& se bucure de harul frumusetii Celui dorit #!, Pe
ea o ascultd unele prietene sl surate de virsts, care stirnesc si mai mult
pofta miresei. Dar vine si Mirele aducind cu sine o ceatd de prieteni si
partasi de ginduri. Acestea sint duhurile slujitoare prin care oamenii se
mintuiesc, sau sfintii prooroci, care, auzind glasul Mirelui, se bucura si
se veselesc de neintinata cas#torie ce se inféptuieste, prin care sufletul,
lipindu-se de Domnul, devine un duh cu El, cum zice Apostolul.

Drept aceea, voi repeta iardsi cuvintul din Proverbe : «Nimeni, pa-
timas si trupesc fiind, raspindind mirosul de mortdciune al omului vechi,
s8 nu tragd Intelesurile gindurilor si cuvintelor de Dumnezeu insu-
flate, spre lipsa dobitoceascd de ratiune», ci iesind fiecare din sine si
ajungind in afara lumii materiale i intorcindu-se in oarecare chip in rai
si prin curdtie asemdnindu-se cu Dumnezeu, sé inainteze spre adincul
tainelor ce ni se dau de inteles prin cartea aceasta. Iar dacd sufletul uno-
ra e nepregatit sa asculte aceasta, sd audad pe Moise care legiuieste s&
nu cutezdm sd ne urcdm pe muntele cel duhovnicesc, inainte de a ne spéla
vesmintele inimilor si de a ne albi si sufletele prin stropirile cuvenite
ale cugetdrilor. Deci citd vreme staruim in contemplarea aceasta, sa ui-
tdm de gindurile de nuntd, dup&d porunca lui Moise, care legiuieste ca
cei ce inainteaza si se curete de nuntd ; si in toate trebuie si ascultam
de preceptele legiuitorului. Vrind deci s& ne apropiem de muntele du-
hovnicesc al cunoasterii lui Dumnezeu, partea femeiascd a gindurilor s&
rdmind in viaia de jos impreund cu ordinea materiald. Si tot intelesul
nerational, ce e vazut in acest munte, e omorit de gindurile mai tari ca
de niste pietre. Céci numai asa auzim glasul trimbitei acesteia, care e un
sunet mare, minunat si mai presus de puterea celor ce-l primesc, pe care-1
scoate insusi intunericul negurei, care este Dumnezeu, Cel ce arde afard
de acest munte tot ce este material 22

Deci ne aflam acum in lduntrul Sfintei Sfintelor, care este Cintarea
Cintdrilor 2. Céci precum in Sfinta Sfintelor avem o prisosinta i o inta-

21. Totusi primul pas spre omul-mireasd l-a fdacut Mirele-Dumnezeu prin daru-
rile ce i le-a trimis. Darurile sint toate cele trimise omului prin revelatia suprana-
turald, Dar trebuie si punem Inaintea acestora darurile naturale ale creatiunii, prin
care i] inconjoard pe om dovezile jubirii lui Dumnezeu din toate padrtile, lisindu-1
totusi pe omul insusi sd descifreze din ele cuvintele si gesturile de iubire ale lui
Dumnezeu.

22. Dumnezeu este intunericul tenebrelor, caci El ne ramine neinteles. Dar din
El porneste un sunet mare de trimbitd. El e viatd si din viatd porneste vuietul
vietii, care desi nu e cu totul articulat, depdseste, prin puterea lui si prin intelesul
lul mai presus de cuvintele noastre, puterea noastrd de cuprindere. Dumnezeu arde
ca un foc In cel ce se apropie de muntele in care este El, de imtunericul izvoritor
de cunostint¥, In cel care vrea sd fie strdin de orice alipire de chipurile vizute mate-
rial si deci mirginite.

23. Cintarea Cintdrilor este Sfinta Sfintelor pentru c¥ descrie taina unmirii dintre
omul-mireasd si Mirele-Dumnezeu.
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rire a sfinteniel, ardtatd prin cuvintele cele mai inalte, asa si prin Cinta-
tea Cintdrilor, Inaitul Cuvint ne f&géduieste s& ne invete taina tainelor.
Cdci, dupd inv&tidtura de-Dumnezeu-insuflatd, sint multe cint&rile
prin care invatdm marile in{elesuri despre Dumnezeu, de la marele David
si Isaia i Moise si multi altii 24 De la titlul acesta invd{&m c4, pe cit sint
de departe cintdrile sfintilor, de cintarile infelepciunii din afard, tot pe
atit intrece taina din Cintarea Cintdrilor, cintarile sfintilor. Mai mult de-
cit aceasta nu poate nici afla, nici incdpea urechea ¢i firea omeneasca.
De aceea foloseste cea mai puternicd dintre pldcerile ce se miscd in om
(adicd pasiunea dragostei} pentru descrierea in chip de ghiciturd a dog-
melor: ca din aceasta sd inva{dm cd sufletul care priveste spre strélu-
cirea negrditd a frumusetii dumnezeiesti {rebuie sd aibd atita dragoste
fatd de aceea, citd dragoste are trupul faid de ceea ce-i este inrudit si
de aceeasi fire, dar mutind pasiunea spre nepatimire, céci stingindu-se
toatd simiirea trupeascd, mintea arde numai cu duhul din puterea dra-
gostel, Inc&lzita fiind de focul acela pe care a venit Domnul sd-1 arunce
pe pamint 25,

Dar acestea ajung pentru a aréta care trebuie sa fie starea sufletu-
lui celui ce ascultd cuvintele tainice. E vremea sd supunem tilcuirii cu-
vintele mire si dragoste, folosite de Cintarea Cintdrilor. Mai intli s& pa-
trundem insa intelesul titlului. Caci socotesc cd nu degeaba cartea s-a
atribuit prin titlu lui Solomon, ci ca s& infeleagd cei ce citesc cd in cele
spuse se cuprinde ceva mare $i dumnezeiesc. Deoarece chiar prin amin-
tirea lui Solomon se trezeste in fiecare o mare admiratie pentru inte-
lepciunea lui. De aceea incd in titlu se face indatd amintirea numelui
lul, ca cei ce citesc s& spere de la cartea aceasta ceva mare §i vrednic
de taina lui. Precum, dupd stiinta picturii, existd o materie in diferitele
vopsell care inféptuiesc imitatia animalului, dar cel ce priveste la chipul
zugrlvit cu mestesug din culori nu zd&boveste cu privirea la vopselele
asternute pe tablou, ci priveste numai la forma pe care artistul a infa-
tisat-o prin culori, asa si in scrierea de fatd se cuvine sd nu privim la
materia culorilor din cuvinte, ci si ne atintim, ca la o forméa impéarateasca

24. Multe cintéri sint in Legea veche, prin care e descrisd taina lui Dumnezeu:
sint psalmii lui David, cintdrile lui Isaia, ale lui Moisel si ale multor altora. Dar
vea mai Inaltd cintare, care descrie cea mai inalti taini a umirii omului cu Dum-
nezeu coste Cintarea Cintdrilor. Si ea este cea mai inaltd poezie, dacd poezia se strd-
duleste sad exprime ceea ce nu poate fi deplin exprimat.

25. Pasiunea iubirii de Dumnezeu e o pasiune uniti in chip paradoxal cu ne-
pitimirca; in ea mintea e incédlzitd de focul dumnezeiesc, dar numai pentru cd s-a
stins fn ea tot focul simftirii trupesti. Un foc curat a stins un foc necurat, o nepéti-
mire trupeascd a aprins focul pasiunii spirituale a iubirii de Dumnezeu, Duhul suprem.
In Jublrea curatd nu e nimic care ne robeste cum ne robesc patimile trupesti. In ea
duhul nostru gi-a gésit zborul liber de tot ce-1 atrage spre cele de jos.
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din ele, la ceea ce ¢ Infdtiyat prin Intelesurile curate. Céci cuvintele
acestea, dupd Intelesurile lor nemijlocite, ca: gurd, sérutare, mire, vin,
numirile mddularelor, pat si altele asemenea, sint culoare alb&, sau nea-
grd, sau rosie, sau galbend, sau alta oarecare, iar chipul infaptuit prin
acestea e fericirea si nepdtimirea, unirea cu El, instrdinarea de rele si
asemdnarea cu frumosul si cu binele adevdrat. Acestea sint intelesurile
care dau marturie despre intelepciunea lui Solomon, care intrece hota-
rele intelepciunii omenesti. $Si ce este mai minunat decit a face firea sa
se curete de patimile ei, ca una ce primeste si invatd nepédtimirea prin
cuvintele socotite pdtimase ? Céci nu zic cd trebuie s& ne asezim in
afara miscérilor patimase ale trupului si sd mortificam mé&duldrile cele
de pe pdmint si s& ne curdtim gura de cuvintele p&timase, ci e pus sufle-
tul in astfel de simiire ca, prin cele ce par contrare sa& priveascd la cu-
rdtie, si prin rostirile patimase, sd tilcuiascd intelesurile neintinate 28,
Scrierea ne-a invdtat, in titlul ei, acest lucru unic: sd& nu mai fie
oameni cei ce intrd in cele dinduntru ale tainelor acestei céarti, ci sa se
prefacd cu firea, prin ucenicia la Hristos, in. ceea ce este mai dumne-
zeiesc. Aceasta le-o marturiseste ucenicilor S&i Insusi Cuvintul, aritind
cd erau mai buni ca oamenii, cei pe care i-a deosebit de oameni porunca
Domnului data lor, cind zice: «Cine zic oamenii cd sint Eu? Dar voi
cine ziceti c§ sint ?» (Mc., 8, 27). Cu adevdrat, prin aceste cuvinte - al
cdror inteles nemijlocit infdtiseazd placerile trupesti — pentru cel ce nu
se coboard la o cugetare intinatd, ci, cdlduzit de gindirea celor dumnec-
zeiesti la infelesurile curate, cugetd cd nu mai e om, nici nu mai are fi-
rea amestecatd cu trupul si cu singele, se aratd viata nadajduitd a sfin-
tilor de dupéa inviere, cind ajung deopotriva cu ingerii, prin nepé&timire,
Ca&ci, potrivit orinduirii, ceea ce e nestricacios se va impleti atunci cu
sufletul, iar patimile ce ne tulburd acum prin trup nu vor invia impreuns
cu trupurile aceleg, ci viaja noud va primi o stare de pace, dat fiind cd
cugetul trupesc nu se va mai rdzvrati impotriva sufletului, si razboiul
lguntric nu se va mai purta impotriva legii mintii prin miscéarile pé&ti-
mase, purtind ca pe un prizonier al pdcatului sufletul biruit, ci de toate
acestea firea va fi curafitd si un singur cuget va fi prin amindoud, adica
prin trup si prin duh, orice simtire trupeascd dispdrind din fire. Dar tot
asa ne porunceste Cuvintul prin aceastd carte, celor ce auzim, ca, chiar
de trdim in trup, sd nu cdutdm, prin cugetdrile noastre, spre el, ci s&
privim numai spre suflet gi toate rostirile drdgastoase ale lor sé le inchi-
ndm Bunului Dumnezeu, Cel mai presus de toatd mintea, Care singur
este cu adevdrat dulce, vrednic de poftit si de indragit si a Carui gustare

26. Prin cuvinte socotite pdtimase: nuntd, sini ete, sufletul stdpinit de cre-
dinta tn Dumnezecu e cilduzit spre iubirca nepdtimasd sl spre intelesurile el curate,
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se face pururea prilej de si mai mare poftire, sporind dorinta odatd cu
impdértésirea de bundtétile Lui. Asa L-a iubit Moise pe Dumnezeu, asa
Ilie ; asa a iubit Ioan pe Mirele, zicind : «Cel ce are mireasd este Mire,
jar prietenu]l Mirelui se bucurd de glasul Mirelui» (In, 3, 29). Asa Petru,
intrebat de e indragostit de El si-L iubeste, marturiseste cu indrdzneald
zicind : «Doamne, Tu stii cd Te iubesc» (In, 21, 15). Si ceilal{i Apostoli.
Asa Pavel, prigonitorul de mai Inainte, iubind pe Hristos pe care nu-L
vazuse, scria zicind : «V-am logodit pe voi fecioard neprihdnitd, ca sd
vé Infd{isez lui Hristos» (II Cor., 11, 2). Asa Biserica de acum, Mireas&,
iubeste pe Mire, ca fecioara din Cintarea Cintédrilor, care zice: «Sd ma
s8rute cu sdrutarile gurii Sale» (Cint. Cint., 1, 1). Asa, cel cdtre care a
gréit Dumnezeu cu gura, cum mdarturiseste Scriptura (Deut., 34, 10), era
cuprins in asa fel de o si mai mare dorintd dupd asemenea sirutdri,
dupd atitea ardtdri ale lui Dumnezeu, incit ruga pe Cel dorit s4 i Se arate,
ca si cum nu L-ar fi vazut incéd (Ies., 33, 18).

Asa si toti-ceilalti, care aveau in adincul lor dorul dumnezeiesc, nu
se slturau niciodatd in poftirea lor, ci din tot ce le venea de la Dumne-
zeu spre a se bucura de Cel dorit fdceau materie ce hrénea o si mai pu-
ternicd poftire.

Asa si acum, sufletul ce se uneste cu Dumnezeu nu se mai saturd
de ceea ce gustd ?7. Cu cit se umple mai mult de gustare, cu atit se aprin-
de mai mult de dorinta. Fiindca deci cuvintele Mirelui sint duh si viata,
iar cel ce se lipeste de Duh se face duh si cel ce se uneste cu Viata se
mutd de la moarte la viatd, dupa cuvintul Domnului, sufletul doreste sa-L
vady, ca sd se apropie de Izvorul vietii duhovnicesti. Iar izvorul este gura
Mirelui, de unde tisnesc cuvintele vietii vesnice, care umplu gura care
le soarbe 2, cum fdcea Psalmistul care sorbea prin gurd Duhul (Ps. 118,

27. Aci sfintu]l Grigorie de Nyssa se dovedeste cugetind contrar lui Origen, care
socotea cid sufletele vor ajunge in viaja viitoare la o sdturare de gustarea dulcetii
lul Dumnezeu si de aceea vor tinde spre alte coboriri in trup, urmate de noi do-
rinte de a se desparii de el, pentru a se intoarce din mou in Dummezeu. Aci se
rosping toate teoriile reincarndrilor. Dumnezeu e infinit in dulceata Lui, si sufletul
are dorinta de a inainta la nesfirsit in gustarea acestei dulceti nemonotone a iu-
biril Lul, pentru ci el insusi este capabil de o iubire sporitd la mesfirsit. Numai un
suflet mdrginit in capacitatea lui de cunoastere si de iubire ajunge la o sdturare
de aceasta si doreste si coboare la reluarea unui mou urcus spre Dumnezeu, dupa
ce | s-a ficut din nou dor de El. Numai un dumnezeu care devine monoton, deci
mirginit tn ceea ce ne poate oferi ca dragoste de om, poate plictisi pe cineva de
relatia iubitoare cu el. Putinta sufletului de a se impdrtdsi de Dumnezeu, dar de a
si Inainta In aceasti impdrtdsire, are la bazd si invatadtura despre deosebirea intre
fiinta si energiile lui Dumnezeu. In energiile traite ale lui Dumnezeu e dat3 si sim-
fireca infinitdtii fiintei din care ele pornesc, dar si putinta inaintdrii neincetate si
nesfirsite In impirtasirea de ele.

28. In cuvinte e viata celui ce le rosteste, viatd comunicatd celui citre care le
rosteste. Cuvintela nu sint separate de wviata lui, sau cuvintul nu e separat de
Duhul, Cuvintele pornite din gura cuiva si primite de cel cdruia i se adreseazi sint
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131). Fiindc4, decl, cel co soarbe bdutura din lzvor trebuie sd pund gura
la apd — iar izvorul e Domnul, Care zice: «De inseteazd cineva, sd vina
la Mine si s& bean (In, 7, 37) — sufletul vrea si-si apropie gura sa de gura
din care izvordste viata, zicind: «S&rutd-m& cu sdrutdrile gurii Tale».
Iar cel ce izvordste viata tuturor si voieste ca toti sd se mintuiascd vrea
ca nici unul din cei ce se mintuiesc s& nu rdmind nepdrtas de aceastd sd-
rutare, Iar aceastd sirutare este curatd de toatd intindciunea. De aceea
socotesc cd in chip de mustrare i-a spus Domnul leprosului Simon: «S&-
rutare nu Mi-ai dat» (Lc., 7, 45). Céci s-ar fi curdtit de patima sorbind
prin gurd curdtia. Dar acela era neindrédgostit, fiind in chip firesc legat
de patima lui din pricina bolii si rdminind negolit de patimi. Insi sufletul
curdtit, in care nu e sdldsluitd nici o leprd, vede vistieria bunatatilor; iar
numele vistieriei este inima. $i Proorocul se ruga sd i se sddeascd o
inimd curatd, din care vine in sin laptele dumnezeiesc, cu care se hra-
neste sufletul, care soarbe, pe masura credintei, harul. De aceea zice:
«Mai buni sint sinii tai decit vinul», inf&tisind, din pricina asezarii, prin
sin, inima. Desigur, de va infelege cineva prin inimd puterea ascunsa si
tainicd a dumnezeirii, nu va gresi. In acest caz, prin sin ar putea intelege
pe drept cuvint bunele lucrari ale puterii dumnezeiesti pentiru
noi, prin care Dumnezeu alapteazd viata fiecdruia, daruind, fiecaruia din
cei ce o primesc, hrang potrivita .

Dar pe lingd acestea aflam si o altd invdfatura in intelepciunea
acestei cérti, si anume cd in noi este o indoitd simftire, una trupeascd
si alta dumnezeiasca, cum zice undeva cuvintul Proverbelor : «Vei afla
o simtire dumnezeiascd»., Céci este o asemdnare intre miscarile si lu-
crdarile sufletesti si simturile trupului 3®, Ceea ce de asemenea invatdm
din cuvintele de fatd ale Duhului. C&ci vinul si laptele se judecd de
gustare, Dar acelea (lucrdrile dumnezeiesti) fiind duhovnicesti, desigur
cd duhovniceascd este si puterea sufletului ce le simte pe acelea. lar

o adeviratd sdrutare datd de cel dintii celui. din wrmd, cum se spune mai jos, o
sdrutare prin care se comunicd viata celui dintii, celui din urma.

29. Cind cel ce sdrutd si cel ce e sdrutat nu au in ei nici o patimd, prin siru-
tare, ei intr§ intr-o comumiune curatd; sau, cel ce sdrutd comunicd si mai mult¥
curitie, dar, in acelasi timp, si mai multd dulceatd si bucurie din sine, celui sdrutat.
lar aceastd viajd curatd ce i-o comumicd vine din vistieria sau din imima lui. Din
inimi vine Intii viata sau laptele hréanitor in sin. Caci inima e partea cea mai din
l&untru, cea mai de temelie si cea mai plind de simtire si de pornirea diruirii citre
altcineva. lar sinii lui Dumnezeu sint lucrdrile dumnezeiesti {energiile lui Dumnezeu),
din care soarbe harul cel ce se pune in legdturd cu Dummnezeu, De aci se vede ci
{n primele rinduri ale Cintdrii Cintdrilor nu omul e inteles ca mireasd, ci Dumnezeu.
De aceea, mireasa aceasta poate avea initiativa iubirii, cum nu o are mireasa ome-
neasca.

30. Cind miscérile sufletulul sint duhovnicestl, cle fac duhovnicesti si miscirile
trupului; si cind miscdrile trupulul sini pidtimoye, phAtlmase sau simpuale sint st
migclhrile sufletului.
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sirutarea se sdvirseste prin simjul pip&itului. Caci in sarutare se ating
Intre ele buzele, Dar este si un sim{ de pipdire al sufletului care se
atinge de Cuvintul, lucru ce se sdvirseste printr-o pipdire netrupeascd
§i spirituald, cum a spus cel ce a zis: «Miinile noastre au pipdit despre
Cuvintul Vietii» (I In, 1, 1)31, De asemenea, mirosul mirurilor dumne-
zeiesti nu este un miros al n&rilor, ci al unei oarecari puteri spirituale
si nemateriale, care soarbe buna mireasmd a lui Hristos deodatda cu
sorbirea Duhului.

Astfel prelungindu-se dorinta fecioarei, spune in introducere:
«Mai buni sint sinii tdi decit vinul si mireasma mirurilor tale e mai
presus de toate miresmele». Prin aceasta se exprimi, cum socotim noi,
nu un gind rusinos, vrednic de dispretuit. Ci ardtindu-se cd laptele din
sinii dumnezeiesti e mai bun decit veselia pricinuity de vin, prin cele
spuse invdtdm ca toatd intelepcinnea omeneascd si toatd stiinta lucru-
rilor si toatda puterea de cunoastere si inchipuirea infelegdtoare nu
poate fi socotitd deopotriva nici mécar cu cea mai simpld hrand a in-
vitaturilor dumnezeiesti, Céci din sini este laptele, iar laptele este hra-
na pruncilor. Vinul insd, prin puterea si cdldura lui, pricinuieste bucurie
celor mai desdvirsiti. Totusi desdvirsirea in intelepciunea din afard e
mai micd decit invaiatura cuvintului dumnezeiesc. De aceea sint mai
buni sinii dumnezeiesti, decit vinul omenesc.

Iar mireasma mirurilor dumnezeiesti e mai bund decit orice bund
mireasmd a aromatelor. De aceea ni se pare ca aici se impéartaseste acest
inteles: prin aromate infelegem virtutile, ca intelepciunea , cumpa-
tarea, barbdtia, chibzuinta si cele asemenea, de care slujindu-se fiecare
dupa puterea si placerea sa, dobindesie o astfe] de bund mireasma :
unul pe cea din cumpdtare, sau din intelepciune, altul pe cea din drep-
tate, sau din barbatie, sau alta din virtutile cugetate, Iar altul poate are
In sine o bund mireasmd amestecatd din toate aceste aromate. Dar
acestea toate la un loc nu se pot asemdna cu virtutea aceea care stribate
cerurile, cum a zis Proorocul Avacum : «Acoperit-a cerurile virtutea
Lui» (Avac., 3, 5). Aceasta este intelepciunea prin sine, virtutea prin
sine, adevarul prin sine si toate de felul acesta 32 Mireasma mirurilor ce-
resti pricinuieste o bucurie ce nu se poate asem#na cu aceste aromate
cunoscute de noi.

31, Existd si o «simfire» sau chiar o pipdire a sufletului, sau un contact duhov-
nicesc (spiritual) al Jui. Cum pipdim noi cu sufletul bundtatea sau in general starea
sufleteascd a unei persoane din apropieerea noastrd, asa pipdim si prezenta Cu-
vintului.

32, Intelepciunea prin sine, adevirul prin sine etc., e intelepciunea nesfirsitd etc.,
pentru c&, durind vesnic prin sine si nealimentindu-se din alt izvor, e ea insdsi iz-
vorul nesecat al ei. lar Intrucit nici o astfel de virtute nu peate fi decit a unui su-
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In cele urmé#toare, sufletul unit cu Dumnezeu ajunge la o fntelegere
mai {nalts, cunoscind neaproplerea si necuprinderea puterii dumnezeiesti
de citre gindurile omenestl. Clcl zice : «Mir viirsat e numele T&u». Prin
acest cuvint socotesc c# aratd ¢4 nu se poate cuprinde in in-
{elesul unui nume firea cea fir& hotar, ci orice putere a gindurilor si
orice inteles al cuvintelor, chiar dacd ar pdrea cd cuprinde ceva mare
si dumnezeiesc, nu ¢ in stare sd atingd insusi Cuvintul, ci ca din niste
urme si r&mééite cuvintul nostru isi dd cu socoteala despre Cuvintul,
din cele intelese banuind prin asemé&nare pe Cel necuprins 3. Caci orice
nume am cugeta, prin care sd facem cunoscut mirul dumnezeirii Sale,
nu infdtisdm prin intelesul celor spuse insusi mirul, ci prin numirile des-
pre Dumnezeu infdf{isdm o micd r&mdsitd din aburul bunei miresme
dumnezeiesti, agsa cum in vasele din care s-a degertat mirul, nu se vede,
in firea lui, Insusi mirul vidrsat din vase, aga cum este, ci din calitatea
nu deplin limpede a aburilor rdimas3d in vase ne facem o oarecare ba-
nuiald despre mirul varsat. Aceasta o invd{dam prin cele spuse: cd In-
susi mirul dumnezeirii, adicd ceea ce este el dupd fiinld, e mai presus
de orice nume si inteles.

Continutul numirilor privitoare la Dumnezeu ni-1 dau minunile
vizute in lume. Prin ele 11 numim intelept, puternic, bun, sfint, fericit,
vesnic, judecdtor, mintuitor §i cele asemenea, care toate aratd o insu-
sire micgoratd a mirului dumnezeiesc, pe care toatd zidirea, prin miro-
surile contemplate in ea, o rdspindeste asemenea unui vas uns 34, «Pen-

biect constient, insusi acel subiect al acestor virtuii e infelepciunea prin sine, ade-
viru] prin sine etc. Ca atare intrece infinit de mult orice persoanj inieleaptd, bund etc.
Intelepciunea, bunitatea cuiva réspindeste in jurul sdu pe de o parte caracterul unui
subiect intelept, bun, pe de alta, un aer de o curédtie in care te simti bine, sigur,
la larg. Simti ci ai lingd tine pe cineva, care te sustine in bine. Cu atit mai mult
rdspindeste Dumnezeu sentimentul prezeniei unei Persoane si o astfel de curdtie bine
inmiresmata si siguranta unui sustinator, cind incepi si-1 simti prezenta.

33. Cuvintele noastre nu pot cuprinde pe Cuvintul, pentru cd nu sint din ace-
lasl plan. Cuvintul dumnezeiesc, desi e modelul si resortul cuvintelor noastre si
desi a pus in noi trebuinta si puterea lor, sau desi le grdim pentru ci ni le cere El
prin Intrebarile Lui simiite in mod tainic, este, pe de altd parte, transcendent cu-
vintelor noastre, Cdci cuvintele noastre «umile sint, cd duc prea neinsemnats roadi.
Cind sir fard sfirsit spre a te gdsi se innoadd» (Lidia Stimiloae). Avem si acl un
paradox : cuvintele noastre sint legate de Cuvintul si totusi El e din alt plan, e de
altd fire dectt firea lor.

34. Sfintul Grigorie precizeazid legdtura intre Dumnezeu-Cuvintul si cuvintele
noastre, spunind ca ele infdtiseazi mireasma cuprinsid in univers, din care se ris-
pindeste ca mirul nu Dumnezeu insusi, ci mireasma rispinditi din El in lume. Aceasta
¢ legdtura universului si a cuvintelor noastre, care descifreazd ratiunile universului,
cu Dumnezeu insusi. Universul isi are o fire deosebity de cea a Ini Dumnezeu. Dar
el ca vas nu e pentru sine, ci indicd mirul pe care e chemat si-1 cuprindd tot mal
mult. Chiar cind e gol de acest mir, arath ¢ e chemat pentru a-L cuprinde pe El
Cuvintele noastre sint si ele un astfel de vas. Ple se prezintd ca vase ale Cuvin-
tulul. Sint chemate s& se lirgeasch sl s sc Inmulfcascy, pentru ca s§-L cuprindi pe

# — Grigorie de Nyssa
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tru aceea, zice, fecioarcle te-au ilubit». Cauza dorintei de a-L lduda e
simfirea Lui iubitoare. Céci cine nu ar ré&mine indragostit de o ase-
menea frumusefe, dacd are ochii in stare si priveascd la strédlucirea ei?
Nu e, desigur, mare frumusetea ce se cuprinde, dar e nesfirgitd cea
banuitd prin ceea ce se vede 3%, Dar precum dragostea materiald nu
atinge pe cei ce sint incd prunci (cdci pruncia nu cuprinde pasiunea),
nici pe cei osteniti de ultima bétrinefe nu-i poti vedea in aceasta, asa
§i fatd de frumusetea dumnezeiascd, cel ce e incd prunc si cldtinat de
orice vint al invé&taturii, si cel imbéatrinit si bolnav si aproape de sfirsit,
rdmin nemiscati de pofta aceasta. Céci nu-i atinge pe acestia frumuse-
tea nevdzutd ; ea atinge numai un suflet care a trecut de starea copild-
riei si e ajuns in floarea virstei duhovnicesti, care n-are in sine nici
patd, nici zbirciturd, nici altceva din acestea, care nu suferd nici de ne-
simtirea copildreascd, nici de sldbiciunea batrmetu atinge numai pe
acela pe care scrierea il numeste fecioara. :

Aceasta asculta de marea si prima porunca a legii, iubind din toata
inima i puterea acea frumusete a cdrei descriere si pilda si tilcuire
nu o afld cugetarea omeneascd. Aceste fecioare, deci, crescute prin
virtuti, si prin virsta lor, ajunse in launtrul tainelor ceresti ale cadmarii
de nuntd, iubesc frumusefea Mirelui si prin iubire Il intorc spre ele
insele, Caci acest Mire e astfel, cd raspunde cu dragostea Sa celor
ce-L iubesc, dupd cum a zis persoana Intelepciunii: «Eu iubesc pe cei
ce md iubesc» si: «celor ce ma iubesc Impart avutii» (iar avutia este
‘El Insusi) ; «si vistieriile lor le voi umple de bundtdti» (Prov., 8, 17).

Deci sufletele care umblad, precum s-a scris, pe urma Domnului
Dumnezeu, atrag spre ele dorinja Mirelui nestricdcios (Osea, 11, 10).
Iar pricina iubirii lor e buna mireasma a mirului, pe care dorind-o, se
Intind mereu spre cele dinainte, uitind pe cele dinapoi. «Céci pe urma
Ta, zice, spre mireasma mirurilor Tale vom alerga». Fagaduiesc si
alerge spre {inta pe care le-o aratd mireasma mirurilor, cele ce n-au
dobindit incd desdvirsirea si sint inc& tinere dupa virstd. Caci zic:
«Spre mireasma mirurilor vom alergan. Sufletul mai des&dvirsit ins3,
intinzindu-se mai cu tarie spre cele dinainte, a ajuns deja la {inta spre

El Insusi; si 11 pot cuprinde cind se deschid tot mai mult Lui insusi. Cind ne silim
s& vorbim cu infelepciune, ne didm seama ci ne Impirtdsim de intelepciunea prin
sine si rdspindim ceva din mireasma Ei etc.

35. In putinul razei cuprins de noi simtim nesfirsitul ei si al izvorului ei. Chiar
nemulfumirea cd nu putem cuprinde decit putin din ea ne face si ne dim seama c&
ca Insdsi e mereu cu mult mai mult decit cuprindem.
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care si-a fdout drumul sl se invredniceste de comorile din camari. Céci
zice : «Adusu-m-a in cdmara Lul», Flindca cel ce a dorit s& se atingd cu
virful buzelor de bine sl s-a atins de frumusete numai atit cit i le-a
ardtat puterea dorintei, a dorit s§ se Invredniceascd de luminarea Cu-
vintului ca de o s&rutare. Dar dupl ce le-a obfinut pe acestea si a pa-
truns cu gindul §i mai in l&untrul celor negrdite, cere sd-i fie drumul
numai pind in pridvorul bun&tatilor, prin pirga Duhului prin al Cérui
har, ca printr-o sirutare, s-a invrednicit sd cerceteze adincurile lui
Dumnezeu si sa si intre in lduntrul raiului, unde, dupa marele Pavel,
spune cd vede cele nevézute si aude cele ce nu se pot gréi.

In rostirea urmatoare, descopera prin cuvint iconomia bisericeascd3,
Céci cei dintii care au fost invatafi prin har si au fost insisi vdzatori si
slujitori, nu au marginit binele la ei, ci au trecut acelasi har prin pre-
dare si celor de dupd ei . De aceea spun fecioarele catre mireasd, care
e prima care a fost umplutd de bundatéti si s-a invrednicit de tainele
ascunse, prin faptul cd le-a primit din gura Cuvintului : «Bucura-ne-vom
§i ne vom veseli intru tine». Céci bucuria este de obste a noastra, pen-
tru cd, precum tu iubesti mai presus de vin sinii Cuvintului, asa si noi,
pe tine., S& ne lipim de sinii tai prin care aldptezi pe pruncii In Hristos,
S&-i iubim mai mult decit omul, vinul. Si ca sd facem mai limpede inte-
lesul, iatd ceea ce se spune: Iubit-a sinii Cuvintului Ioan, care s-a
culcat pe pieptul Domnului i, lipindu-si inima sa ca pe un burete de
izvorul vietii si umplindu-se de tainele lui Hristos, ne d&, printr-o ne-
grditd predare, si noud sfircul sdu umplut de Cuvintul si ne umple de
bunitétile ce au curs in el din izvor, propoveduind cu mare glas pe Cu-
vintul pururea fiitor. De aceea, pe drept cuvint, zicem §i noi cétre el:
«lubi-vom sinii td&i mai mult decit vinul». Fiindcd ne-am facut astfel,
sintem si noi fecioare, si nu sintem nici prunci cu mintea, injugati din
pricina prunciei cu desertaciunea, nici zbirciti de batrinetea in péacate,
care sfirgeste in moarte. De aceea iubim curgerea inviataturilor tale,
pentru cd «pe tine te-a iubit dreptatea».

lar acesta este invatdcelul pe care l-a iubit lisus. Si dreptatea este
lisus. Deci scrierea aceasta Il numeste mai dumnezeieste pe Domnul,
decit proorocul David. Céaci acela zice : «Drept este Domnul Dumnezeu».

36. Precum prin iconomia dumnezeiasc3, pdriniii inieleg toatd opera de mintuire
a Jul Dumnezeu, asa prin cea bisericeascd, Infeleg toatd transmisiunea harului min-
tuitor, Inceputd dupid impdrtdsirea lui la Rusalii primilor oameni sau Apostolilor.

37. Daci sinii primi sint lucrdrile (enorgiile) dummnezeiesti ale Cuvintului Intru-
pat, lucrdrile acestea, supte de la Cuvintul de citrc cel ce au stat lingd El, devenind
lucr8ri sau sini ai acestora, hranesc mal departo po cel ce se lipesc de ei.
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Aceasta fns¥# Il numeste Dreptatea, prin care tot ce e strimb se face
drept 3. Dar fie ca noud tot ce e strimb s& ni se fac& drept, si caile aspre
s8 ni se facd netede, prin harul Domnului nostru Ilisus Hristos, Céruia I
se cuvine slava in vecii vecilor. Amin.

Omilia a li-a

«Neagrd sint si frumoasd, fiice ale lerusalimului, ca sdlasurile
Chedarului, ca covoarele Ilui Solomon. Nu vd uitati ¢cd m-am in-
negrit, liindcd searele m-a privit. Piii maicii mele s-au rdzboit in
mine, pusu-m-au pdzitoare in vii; via mea n-am pdzit-o, Spune-mi
mie, cel pe care l-a iubijt sufletul meu, unde esti, unde te culci la
amiazd, ca sd nu fiu ca una ce rdtdcesc pe la turmele prietenilor
tdi. Dacd nu te cunosti pe tine, o, frumoasd intre femei, iesi pe
urmele turmelor si paste iezii tdi pe lingd sdlasurile pdstorilor»
(Cint. Cint. 1, 4—7).

Frumusetea din afard a cortului mintuirii nu era de acelasi pret cu
cea ascunsd induntru. Céci perdeaua din tesadturi de in, paturile de pér
de caprd si acoperamintele de peri rosii alcdtuiau podoaba din afard a
cortului si nimic nu apdrea maref si de pret afard de acestea, celor ce
priveau la cele din afard. Dar induntru tot cortul strdlucea de aur si de
argint si de pietre pretioase: stilpii, tdlpile, capetele, jertfelnicul td-
miierii, jertfelnicul arderii de tot, chivotul, candelabrul, masa punerii
fnainte, perdelele intrarii, a cdror frumusete era compusd din tot felul de
vopsele colorate. Firul lor auriu era {esut frumos cu vinat, cu porfirag,
cu vison, cu rosu, intr-o subtire lucraturd de arta; fiind amestecat din
toate, fdcea sa scinteieze strdlucirea fesdturilor ca luminile curcubeului.

Ce urmdaresc pornind de la acestea, se va vedea din cele ce se vor
spune.

Cintarea Cintdrilor ne slujeste iardsi spre infadfisarea intregii cu-
nogtinte de Dumnezeu si a intregii injelepciuni. Ea este adevédratul cort
al mintuirii, ale cdrui acoperdminte si covoare si a cdrui perdea de la
intrare sint cuvintele de dragoste si vorbele care dau glas iubirii fata
de cel dorit ; ca si descoperirea frumusetii si pomenirea madularelor tru-
pesti, a celor de la ardtare si a celor ascunse in invelisul vesmintnlui.
Iar cele din l&untrul acestui cort sint cu adevarat: un fel de sfesnic mult
luminé&tor, un chivot plin de taine si un jertfelnic de bund mireasma al
t&dmiierii si curatirii de pdcate, adicd acel jertfelnic intreg de aur al
binecredinciosilor ; apoi frumusetea perdelelor, tesutd din culorile fru-

38. E mai mult a zice cd Dumnezeu este Dreptatea insdsi, decit cd este drept.

Dreptatea Ins#si e toatd dreptatea, sau e Dreptatea ipostaticd supremd, Dreptatea prin
sine, ultimul {zvor nesfirsit al dreptd{ii. E Dreptatea supremd&, ca Persocani.
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moase ale virtufilor, si stilpii neclinti{i ai gindurilor si talpile de ne-
mutat ale dogmelor, frumusetea cdpatiielor, prin care se intelege harul
puterii conducdtoare a sufletului, si spédldtoarele sufletelui. $i toate cite
infdtiseazd petrecerea cereascd si netrupeascd, pe care le porunceste
legea prin ghicituri, le gdsim in intelesurile ascunse ale cuvintelor, daca
ne facem, printr-o viatd ingrijitd, vrednici de intrarea in Sfinta Sfintelor,
lepddind in baia cuvintului toatd pata cugetdrii urite, si dacd nu murim,
atingindu-ne, contrar poruncii legii, de vreun gind de moarte, sau de
niscai simtiri necurate, lucru care ne {ine departe de vederea minunilor
din lduntrul cortului. Céci legea Duhului nu ingdduie, dupd porunca lui
Moise, intrarea la acestea, celui ce nu-si spald cdmasa constiintei sale,
dacd s-a atins de vreun gind mort si vrednic de osinda.

Trecind de la cele mai inainte infatisate, cuvintul ne duce la til-
cuirea celor spuse de mireasd cdtre fecioare. Acestea sint: «Neagra sint
si frumoas§, fiice ale lerusalimului, ca corturile Chedarului, ca covoarele
lui Solomon», Bine a inceput invatatoarea de la descrierea bunatatilor,
ce trebuie sd o faca sufletelor care isi incep ucenicia. Céaci ele se arata
gata, prin cele ce le marturisesc, sd aleagd harul ce curge din sinii ei
cuvintatori, in locul oricdrui cuvint omenesc pe care il numesc vin,
spunindu-i : «Iubi-vom sinii tdi mai mult decit vinul, fiindcd te-a iubit
Dreptatea». lar ea sporeste uimirea sufletelor ucenice cu privire la mi-
nunea petrecutd cu sine, ca si mai mult sd cunoastem nemdsurata iubire
de oameni a Mirelui, Care prin iubire imbracd pe cea jubitd in frumusefe.
Nu va mirati, zice, c& m-a iubit Dreptatea, ci c&, fiind neagrd din pricina
pdcatului si unitd cu intunericul prin fapte, m-a facut frumoasd prin
iubire, schimbind frumusetea Sa in uritenia mea 3. Céci mutind la Sine
intindciunea pacatelor mele, mi-a trecut mie din curdtia Sa, El care cel
dintii m-a facut, din uritd, vrednicd de iubit si asa m-a iubit. Dupd aces-
tea Indeamnd pe fecioare sd se facd si ele frumoase, ardtindu-le frumu-
setea sa, dupd asemdnarea cu marele Pavel, care zice: «Faceti-va ca
mine, precum si eu, ca voi» (I Cor., 7, 7) si: «Faceti-vd urmatori mie,
precum si eu, lui Hristos» (I Cor., 4, 16).

De aceea nu lasd sufletele ce-i sint ucenice ca, privind spre trecut,
sé-si piardd nadejdea cd se vor face frumoase, ci ca privind spre ea sa
invete din pilda ei cd cele de fatd se fac acoperdmint trecutului, dacé sint
fdard patd. Céaci zice: desi imi strdluceste acum frumusetea, cu care am
fost Impodobitd, prin faptul cd sint iubitd de Dreptate, eu md stiu pe
mine cd la inceput n-am fost luminoasd, ci neagra. Iar acest chip intu-

39. Dumnezeu-Cuvintul $i-a schimbat, prin intrupare, frumusetea, in uritenia
noastrd, adicd a luat urmadrile pdcatului nostru, sau péatimirile si mortalitatea noastra.
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necat $i innegurat, in care eram imbr&cats, 1-a pricinuit viata mea de
mai tnainte. Totusi fiind atunci aceea, sint acum aceasta 49, Cici s-a
prefécut asem#narea urifeniei in chipul frumusetii. Deci si voi, fiice ale
Ierusalimului, priviti spre maica noastrd, Ierusalimul de sus. Chiar daca
sinte}i sdlas al Chedarului, prin faptul cd locuieste in voi cdpetenia sta-
pinirii Intunericului, (cdci Chedar se tilcuieste intuneric), vad veti face
covoare ale lui Solomon, adici templu al Impdratului, intrucit in voi
va locui imparatul Solomon. Iar Solomon este cel pasnic, avind numele
de la pace. Covoare ale lui Solomon a numit cuvintul, ca prinir-o parte,
toatd imbracédmintea cortului lui Solomon.

Tot cu aceste ginduri mi se pare cd se ocupd mai de aproape Pavel,
in epistola cdtre Romani (Rom., 5, 8), infdtisind iubirea lui Dumnezeu
cea céatre noi, cind zice cd fiind noi pdacdatosi si negri, El ne-a facut lu-
minosi si vrednici de iubit, prin faptul ca raspindeste peste noi harul
Clci precum noaptea toate se innegresc impreund cu intunericul ce
domneste, chiar daca s-ar intimpla sd fie luminoase din fire, iar venind
lumina, nu mai ramine in cei intunecati de intuneric asemdnarea cu in-
tunericul, la fel, strdmutindu-se sufletul de la ratacire la adevar, se
preface si chipul vietii dupa harul luminos, Cele ce zice mireasa lui
Hristos cétre fecioare, le zice si Pavel catre Timotei (I Tim., 1, 13), odata
ce s-a facut din negru, stralucitor. Céci s-a invrednicit si el, care mai
Inainte a fost hulitor, prigonitor, ocdritor si negru, sa se faca frumos.
Pentru cd Hristos a venit in lume ca sd facd stralucitori pe cei negri.
Céci nu pe cei drepti i-a chemat prin pocédinta la Sine, ci pe cei pacéatosi,
pe care i-a fdcut prin baia renasterii sd straluceascd asemenea unor lu-
min#tori, curatindu-i, prin apd, de chipul lor intunecos. Pentru aceasta
vede si ochiul lui David lerusalimul cel de sus, si vederea il umple de
uimire : céci vede cum in cetatea lui Dumnezeu, despre care s-a grait
cele de slava, se saldsluieste Vavilonul si e pomenitd desfrinata Rahav
sl se nasc in ea oameni de alt neam si Tirul si poporul etiopienilor, ca
s8 nu mai poatd batjocori nici un om cetatea aceasta pentru lipsa de
locuitori, zicind : s& nu mai spuné cineva Sionului : om s-a ndscut din el
(cf. Ps. 86, 5 urm,). Cé&ci precum acolo se fac locuitori ai cetatii cei de
alt neam si babilonenii ierusalimiteni si desfrinata fecioard si etiopienii
luminosi si Tirul, cetate de sus, asa si aci, mireasa Invaid pe fiicele
Terusalimului vorbindu-le despre bundtatea Mirelui, si anume c¢d, chiar
dacd ar lua El vreun suflet negru, il face frumos prin impéartdsirea de
40. Port urmele p&catului, dar au fost depéirtate din ele ceea ce era pHcat. Sint
murltor, dar nu mai mor din pricina p#ocatului, ci prin gindul la moarte sporesc in

viata duhovniceascd. Fldminzesc, dar stipinindu-mi pofta de mincare mi Intidresc
duhovniceste. «Sint neagrd si totusi frumoas&».
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Sine, chiar dacé ar i vreunul silay al lul Chedar, se face locag al ade-
vératului Solomon, adlcd al Impératulul plcii, Care S-a s#lasluit in el,
De aceea zice: «Neagr¥ sint sl frumoasd, fiice ale Ierusalimului», ca pri-
vind la mine si voi s& va face{i covoare ale lui Solomon, chiar dacd ati
fi salasuri ale lui Chedar.

Apoi adaugd la cele spuse urmé#toarele, prin care di o intdrire de
trebuintd intelesului celor pe care le invata, ca sd nu socoteascd pe
Facdtorul cauza chipului intunecos, ci s& vad&d cd libertatea fiecdruia
a pus inceputul acestui chip. «Nu v& uitati la mine, zice, cd m-am f&cut
neagrd». Nu am fost deci aga prima datd. Nici nu se cuvenea ca fiind
plasmuitd de miinile luminoase ale lui Dumnezeu, sd iau culoarea unui
chip intunecos si negru. Nu am fost asa, zice: ci m-am f&cut pe urma.
Céci nu am fost facutd neagra de la fire, ci uritenia aceasta mi s-a addu-
gat, soarele schimbind chipul meu din strdlucitor in negru, «céaci soarele,
zice, a privit la mine». Ce invatdm prin aceasta ? In parabold se zice ca
cel ce seamand cuvintul nu seamand numai in inimd bund, ci chiar dacéa
e vreuna impietritd, sau ndpaditd de maracini, sau lingd cale si cdlcats,
fn toate aruncd cu iubire de oameni, semintele cuvintului. Apoi, tilcu-
ieste prin cuvint insusirile fiecdruia, Si sufletului impietrit i se intimpl4,
zice, ca sdminta nu prinde rad&cina in adinc, ci dupa ce fagaduieste in-
datd spic printr-o odréslire la suprafatd, soarele arzind mai tare, mléd-
dita aceasta se usucd, deoarece lipseste umezeala din rddacina, In til-
cuire a inteles prin soare ispita. Deci aceastd dogmd o invdidm de la
invatdtoare, cad firea omeneascad e facutd chip al luminii adevdarate, de-
parte de trasaturile intunecoase, fiind asemenea cu frumusetea arheti-
picé (de model). Dar ispita aducind — ca s& vorbim in chipuri — arsita
aprinsd, a rdpus prima mladitd incd fragedd si fara rdaddcini. Si inainte
de a ajunge la vreo dobindire a binelui si a da prin cultivarea gindurilor
umezeald radécinilor in adincime, uscindu-se indatd prin neascultare,
chipul verde si infloritor 1-a facut negru prin argita.

Iar cd atacul vrdjmas al ispitei 1-a numit soare, nimeni din cei ce
aud s& nu se mire, aflind-o aceasta din mai multe locuri ale de-Dum-
nezeu-insuflatei Scripturi. De fapt, In a doua cintare a treptelor se da,
celui ce are ajutorul Celui ce a facut cerul si padmintul, binecuvintarea
s& nu fie ars de soare ziua. Si Proorocul Isaia, proorocind starea viitoare
a Bisericii, descrie viata ei ca pe o inaintare, infrumusetind povestirea
prin cuvint. Céci vorbeste de fiice ridicate pe umeri, de prunci purtati
In clrucior, ce sint feri{i de lumind cu umbrelutele. Prin acestea descrie
In ghiciturd viefuirea in virtute, prin virsta copildreascd aratind ceea
ce-i proaspdt si far3 rdutate, prin umbrelute, ferirea de arsita, ce le vine
sufletelor din infrinare si curdtire.
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Prin acestea invéf{dm c& sufletul condus ca o mireasd trebuie ridicat
pe umeri, ca s8 nu fie cdlcat de trup, ci s& stdpineascd peste greutatea
trupului. Iar auzind de lecticd, afldm de harul luminé&tor al Botezului, prin
care ne facem copii, nemaisprijinindu-ne pe pdmint, ci fiind dusi de aici
spre viata cereascd. Iar viaja ni se face umbroasd si inrouratd, stingin-
du-se arsita prin umbreluta virtutii. Deci acesta este soarele care vatdmad,
cind nu se acoperad arsita de norul Duhului, pe care l-a lasat peste ei
Domnul ca acoperdmint. Acesta este soarele care aprinde suprafata tru-
pului prin atacul ispitelor si innegreste duhul facindu-l férd chip #.

Apoi, povesteste de unde si-a luat inceputul prefacerea frumoasei
noastre culori, in neagrd. «Fiii maicii mele, zice, s-au razboit in mine;
m-au pus pazitoare in vie, via mea nu mi-am pdzit-o». S nu md ispi-
leascd auzul sd ma pierd in amdnuntele descrierii, ci sd privesc la lega-
turile infelesului. lar dacé ceva mu pare bine legat, sd nu se pund aceasta
pe seama neputiniei celor ce au tdlmacit din limba ebraicd in limba
ellnd, Céci cei ce si-au dat silinta sd invete limba ebraicd nu vor afla
nimic care séd li se pard fara legatura.

Nepotrivindu-se cu alcédtuirea limbii frumoase a evreilor, alcatuirea
limbii noastre pricinuieste o oarecare incurcdturd celor ce urméresc cu
usurdtate intelesul cuvintelor. Deci intelesul cuvintelor mai inainte
spuse acesta este : Dupa cum am infeles noi, omul la inceput a fost facut
nelipsit de vreunul din bunurile dumnezeiesti. Datoria Iui era numai sa
pézeascd bunurile, nu sd le dobindeascda. Dar uneltirea dusmanilor 1-a
golit de insusirile lui, ca pe unul ce n-a pdzit sorful cel bun, ce i-a fost
dat prin fire de la Dumnezeu. Acesta e intelesul cuvintelor. lar predania
intelesului cuvintelor acestora folosite ca chipuri e aceasta: «Fiii maicii
mele, zice, s-au luptat in mine : m-au pus sd pazesc in vie, via mea nu
0 am pazit». Multe ne invatda cuvintul in privinta dogmelor prin pufine.

Mai intii amintim de ceea ce a declarat Pavel, cd toate sint din
Dumnezeu si Unul este Dumnezeu si Tatdl, din Care sint toate, si nici
unul din lucruri nu este care s nu aibd existenta pentru Acela si din
Acela (I Cor., 8, 6). «Céci toate, zice, prin Acela s-au facut si fara de El
nimic nu s-a fécut» (In, 1, 5). Dar fiindca toate cite le-a facut Dumnezeu
sint bune foarte, (cdci toate le-a facut intru intelepciune), a dat firii
cuvintdtoare harul libertdtii si i-a s&dit puterea n&scocitoare a gindurilor,
ca s se sdvirseascd ceea ce {ine de noi si nu sa fie binele silit si
fara voie, ci sa fie fapta alegerii noastre. Aceastd miscare a libertafii,

41. «Duhul fara chip» e duhul fdrd orinduiald in viata lui; e duhul fird sta-
pinire, lipsit de sens; e duhul care nu se mai vede, care s-a intunecat sub pasiunile

vovirsitoare ale trupului. Duhurile rele sint cugetate (inteligibile), iar noi sintem
vizufl
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Indreptindu-se ca printr-o poruncd spre ceca ce socoteam, s-a aflat
cineva In lumea celor create care s-a folosit rdu de libertate si, dupd
cum spune Apostolul, s-a fdcut ndscocitorul relelor. Acesta fiind si el
de la Dumnezeu, este frate al nostru; dar, prin faptul cd a cdzut de buna
voie de la impartasirea de bine si a pricinuit intrarea relelor si s-a facut
tatdl minciunii, s-a asezat In rolul de vrajmas in tofi a cdror {intd a liber-
t#tii tinde spre bine.

Prin aceasta, deci, producindu-se si pentru ceilalfi prilejul céaderii
de la buné&tati, ceea ce s-a intimplat si firii oamenilor, bine a pus cea
neagrd odinioard, iar acum frumoasd, cauza chipului negru pe seama
unor astfel de fii ai maicii, invat{indu-ne, prin cele spuse, cd una este
cauza tuturor celor ce sint, sau cauza lucrurilor, ca un fel de tata. Si
de aceea toate sint intre ele in legdturd de frate si frate. Si anume, cele
Ce se cugetd oa cele ce sint, Iar deosebirea in plédcerea alegerii a sfisiat
firea, néscind in ea prietenia si dusmaénia. Caci cei ce s-au depdrtat de la
alipirea la bine si prin despartirea de bine au dat fiin{d rdului, (c&ci nu
e alta fiinta rdului decit despdrtirea de bine), isi pun toatd silinta si cu-
getarea la lucru, pentru a-i indemna si pe altii in cele rele. Si de aceea
zice cd fili maicii mele (cdaci prin pluralul cuvintului se aratd multa fe-
lurime a rdului), au pornit rdzboi in mine, nerdzboindu-m& printr-un
asalt din afara, ci insusi sufletul f&cindu-l loc de pornire al r&zboiului
din el. Céaci in fiecare e rdzboiul, cum tilcuieste dumnezeiescul Apostol,
zicind : «Véad altd lege in mddularele mele rdzboindu-se impotriva legii
min{ii mele $i facindu-m& rob legii pacatului, care este in mddularele
mele» (Rom., 7, 23).

Deci aceastd luptd lduntricd pricinuindu-se in mine de catre fratii
mei, adici de dusmanii mintuirii mele, m-am facut neagrd, fiind biruita
de cei ce m3 rdzboiesc si via mea nu o am padzit. Caci prin vie trebuie
fnteles raiul 42, Fiindcd omul a fost asezat sd pdzeascd raiul %,
lar negrija in pézire scoate pe om din rai si-1 face locuitor al apusurilor,
despéirtindu-1 de la rasarit. De aceed, rasdritul pétrunde in apus 4. «Cin-
tati, zice, Domnului, care S-a suit peste apusuri» (Ps. 67, 5), ca lumina
strélucind in intuneric, intunericul sd se prefacd in raze si cea neagrd
si se faci iardsi frumoasd. lar pdruta lipsd de legdturd intre literd si

42, Via este si sufletul omenesc, asa cum a fost sddit la inceput, avind s&
producd vinul bucuriei pentru toti semenii sdi, si cu deosebire pentru Dumnezeu
#l, prin aceasta, si pentru sine insusi. Nepdzindu-si omul via sa curatd, dusmanu}
a sddit in ea bdldriile rele care sint cuvintele §i faptele prin care otrdveste pc
altif, precum se otrdveste si pe sine insusi.

43. De altfel si sufletul insusi, asa cum a fost la inceput, poate fi socotit un
tal

44, Apusul inseamnd Intuncricul, ca ascundere a soarelui. Dar Soarele dumne-
zefesc Isi aratd lumina in Apus, luminindu-l 4l factnd lorfigl luminos sufletul tnnegrit.
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Intelesul arkitat se poate impdca in chipul urmétor : «Pusu-m-au si pé&-
zesc In vie»n este una cu: «Pus-au lerusalimul ca o pdazitoare de poames
{Ps. 78, 1). Nu aceia (duhurile rele) au pus-o paznicd peste vie, cum ar
Intelege cineva din litere, ci cel ce a pus-o este Dumnezeu, iar aceia au
pornit lupta in ea si au facut-o ca pe o pazitoare intr-o vie golitad si ca
pe o paznicd intr-o gradind de pomi. Dar, lipsindu-se de roadele ce avea
s& le pdzeascd din pricina neascultdrii, (via) @ ramas o priveliste nefolo-
sitoare, nemaiaflindu-se in ea cele ce trebuie pazite. In alt inteles, fiindca
Dumnezeu a pus pe om s& lucreze si s pazeascd raiul, mireasa zice cd
Dumnezeu, aducind sufletul ei in viatd (cdci viata era desfitarea raiului,
in care Dumnezeu a pus pe om s&-1 lucreze si sd-1 pazeascd), dusmanii
au mutat-o pe ea din desfatarea raiului, la osteneald in via lor, al carei
ciorchine produce acreald si al cérei strugure, améar&ciune 45,

O astfel de vie era Sodoma, o astfel de vi{d, Gomora, care a fost
osinditd impreund cu Sodoma. Prin acestea minia de mnevindecat a
dracilor s-a vdrsat in vinele relé ale sodomitilor. Dar pina azi se pot
vedea mulfi cameni cultivind si pdzind astfel de vii. Acestia pazesc fara
indoiald in ei patimile, temindu-se parca s& nu piardd rdul. Acestia sint
pazitorii cei rdi ai slujirii la idoli, care se lucreazd prin lipsa de evlavie
si prin zgircenie. Ei vegheazd in pédzirea rautdtii, socotind drept pa-
gubd lipsirea de fdrddelege. De asemenea, pot fi vdzuti cei ce au primit
In adinc pldcerea, sau mindria, sau ingimfarea, sau altceva din acestea,
cum le inconjoard cu toatd grija pe acestea, facindu-si un cistig din a
nu-si curdti niciodatd sufletul de patimi.

De aceea se tinguieste mireasa zicind : pentru aceasta m-am facut
neagrd, pentru cad pdzind si ingrijind neghina vrajmasilor si odraslele
rele ale lor, via mea n-am pdazit. O, citd mila nu se stirneste In cei
ce aud plini de simtire cuvintul: «Via mea nu o am pazit» ! Cuvintul
acesta e ca o plingere deschisd, care stirneste suspinele proorocilor ce
compétimesc cetatea Sionului, cea despuiatd de judecatd. Cum a fost
plrdsitd fiica Sionului, ca o vie ajunsd priveliste nefolositoare ? Cum
s-a pustiit cetatea cea plind de noroade ? 6 Cum, cea care stdpinea peste
tinuturi, a trebuit s& plateascd tribut 24? Cum s-a innegrit aurul si s-a
ruginit argintul cel bun? Cum s-a fécut neagrd, cea care la inceput
strdlucea impreund cu lumina cea adevdratd ¢ Toate acestea mi s-au

45. Avem aci o confirmare a faptului cd prin vie se intelege si sufletul omului,
dar el e o vie producdtoare de agurida, dupd cdderea in picat.

46. Un suflet bun e roditor de Inielegeri si de ginduri ziditoare pentru toti.
Un suflet rdu se pustieste de intelegeri, de ginduri, de cuvinte folositoare. Toti {l
acolesc si el insusi devine sterp.

47. Sufletul bun stdpineste prin libertatea lui peste gindurile urite ce stau sd
in chip In el si peste faptele ce stau gata si se sdvirseascd. Sufletul r3u e robul
aces{or porniri. Le pliteste tribut greu. '
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inttmplat, zice, pentru c4 via mea nu o am p&zit. Via este nemurirea.
Via este nepétimirea s1 nseménarea cu Dumnezeu si instréinarea de orlce
rdu 48, Rodul acestei vil ¢ curlfla, acest clorchine stralucitor si copt 4,
ce are o Infdtisare unica sl indulceste prin neprihénire simtirile sufletu-
lui %, Butucul infdsurat al viei e tmpletirea lui cu viata vesnicd. Mladi-
tele care cresc sint inalfdrile virtutilor, ce urcd spre indljimile ingerilor,
Frunzele ce odréslesc si se clatind frumos pe ramuri sub suflarea unei
adieri linistite sint podoaba feluritd a virtutilor dumnezeiesti, care cresc
fmpreund cu duhul 3.

Avindu-le toate acestea, zice, si strdlucind de gustarea lor, m-am
fnnegrit de plins, pentru cd nu am péazit via %2 Céci cézind din curdtie
am imbrdcat infatisarea intunecatd. Pentru cd asa este la infdtisare
cdmasa de piele, Pe lingd acestea, acum dupd ce m-am facut frumoasa
si luminoasd la chip, pentru Dreptatea care m-a iubit, iardsi privesc cu
b#nuiald la starea mea de propédsire, ca nu cumva sd pierd frumusetea
din nestiinta de a mi-o asigura, odatd ce n-am izbutit mai inainte sd o
pézesc %3,

De aceea, pdrdsind cuvintul catre sine, iardsi cheamd prin rugdciune
pe Mire dind Celui dorit ca nume iubirea lduntrica faid de El. Cdci zice :
«Spune-mi, Cel pe care L-a iubit sufletul meu, unde pagti turma, sau
unde Te culci la amiazi, ca sd nu fiu ca una ce rdtaceste pe la turmele
prietenilor T4&i 2».

48. Aci se di alt inteles al viei. BEa e nemurirea, pentru cd are in ea nepdt-
mirea si Instridinarea de rele, Cine face numai bine are mereu poftd de viatd sl e
mereu plin de veselie. Cine face raul se plictiseste de viatd, se usucd, Isi sporeste
chinul, se insingureazi, se intristeazd, vrea sd scape de viata.

49. Ciorchinele copt e plin de mustul dulcetii pentru cei ce-1 gustd. Acest must
dulce e curdtia sufletului, care nu e staticd, ci producdtoare neobositd de ginduri
bucuroase, de cuvinte si de fapte bune.

50. Existd nu numai simfuri ale trupului, ci si ale sufletului. Ele se indulcesc
cu bunitatea produsi de sufletul propriu, dar si cu dulceata curdtiei altor suflete.
Plecare suflet curat are o formd, un chip unic. Sufletele rele sint, dimpotrivd, toate
la fel. R&ul e¢ monoton si fird formd, lipsit de orice rinduiald laumtricd, originari.

51. Pe mdsurd ce cresc virtutile, creste si dubul omului, adicd legdtura sufle-
tulul cu Duhul dumnezeiesc. Cici virtuiile sint ale sufletului hr&nit de Duhul dum-
nezelesc, deci devenit tot mai mult duh, deoarece prin ele omul tinde si se depi-
geascd tot mai mult pe sine, ca si faci plicere lui Dumnezeu si semenilor, unindu-se
in primul rind cu Dummnezeu si apoi, prin aceasta, si cu semenii. Dar aceasta n-o
poate face sufletul daci nu e hranit de Duhul Sfint, din Care creste duhul depi-
sirii egoismului, duhul comuniunii si al iubirii, duhul miscdrii spre inaltime.

52. Cu cit dobindeste cineva mai mult aceste virtuti, cu atit plinge mai mult c&
mu le.a pistrat de la inceput. Sau invers, cu cit plinge mai mult pierderea lor de la
tnceput, cu atit se sileste mai mult sa le redobindeasca.

53. Dar cel ce sporeste in dobindirea virtutilor plinge nu numal ci nu le-a
plstrat de la Inceput, ci si pentrd ci se teme ch nu le va putea pdstra pe cele
recistigate, lar plinsul acesta ajutd si el la stliruirea In virtuti si la sporirea in ele.
Pentru ci si el este o ridicare peste cele ce 1o are omul in nestirsirea orizontului
de viatd al iubirii.



140 SPINTUL GRIUORIE DE NYSSA

Unde-Ti pasti turma, Pastorule bun, Cel ce ridici pe umerii T&i toatd
turma ? Céci o singura oaie era toata firea omeneascd, pe care ai luat-o
pe umeri, Aratd-mi mie locul verdetii, fa-mi cunoscutd apa odihnei,
scoate-md la pdsunea hranitoare, cheam&-ma ca sd aud glasul T&u, eu
oaia Ta, §i d&-mi prin glasul Tau viata cea vesnica.

«Spune-mi, Cel pe care L-a iubit sufletul meu». Céci asa Te nu-
mesc, fiindcd numele Tdu e mai presus de tot numele si-i negrdit si
necuprins de cédtre toati firea cuvintatoare. Deci numele care face cu-
noscutd bundatatea Ta e iubirea sufletului meu fatd de Tine 5. Céci
cum sd nu Te iubesc pe Tine, Care m-ai iubit pe mine asa de mult — si
inca fiind eu neagrd — incit Ti-ai pus sufletul Tdu pentru oile pe care
le pasti ?

O iubire mai mare ca aceasta nu se poate cugeta, ca sa dai sufletul
T&u schimb pentru mintuirea mea.

Aratd-mi, asadar, zice, unde-Ti pasti turma, ca aflind pdsunea min-
tultoare, s maninc hrana cereascd, fiindcd cel ce nu o mdnincd nu
poate sd intre in viata cereascd. Si alergind la Tine, Izvorul, sd sorb
din bdutura dumnezeiascéd, pe care Tu o izvordsti celor ce inseteazd, var-
sind apa din coasta Ta, dupéd ce fierul a deschis aceastd vina, Caci ea
se face izvor de apd saltdtoare, celui ce o gustd, spre viata de veci.
De m4 vei paste in acestea, md vei culca la amiazi, ca s dorm in pace
in acelasi loc, in lumina f&rd umbrd %. Céci amiaza e din toate péartile
f&rd umbra, intru cit soarele strdluceste peste crestetul in care Tu culci
pe cei pe care ii pasti, cind primesti copiii Tdi cu Tine in pat. Dar ni-
menea nu se invredniceste de odihna de amiazi, dacd nu s-a facut fiu
al luminii si al zilei %8, Iar cel ce s-a despérfit pe sine de o potriva de
Intunericul de seard si de diminea{d, adicd de unde incepe si de unde

54. Nu e nume mai potrivit pentru Dummnezeu Cel necuprins, decit: «Cel pe
care-L lubeste sufletul meu». El este Cel vrednic de iubire prin excelentd. In iubirea
fat8 de Dumnezeu nu numai cd am numele cel mai propriu pentru El, ci 11 si simt,
sau simt efectul prezentei Lui in mine.

55, Fostul cardinal J. Daniélou sustinea in studiul sdu, Platonisme et théologie
mystique, ci sfintul Grigorie nu a cunoscut pe Dumnezeu ca luming, ci numai ca
intuneric, dep#sind in privinta aceasta pe Platon care prin considerarea lui Dum-
nezeu ca lumind avea o conceptie inferioara despre Dumnezeu, conceptie la care
a coborit din nou spiritualitatea rasdriteand prin Macarie Egipteanul, sfintul Simeon
Noul Teolog si sfintul Grigorie Palama. Sfintul Grigorie de Nyssa ar fi fost congti-
ent cd Dumnezeu e ascuns iotal in tenebre. Dar din aceste rinduri vedem ce accent
pune sfintul Grigorie pe cunoasterea de Dumnezeu ca lumind. Cind sufletul e unit la
maximum cu Dumnezeu prin iubire, se afld in lumind f&rd umbrd. Totul e plin de
tnteles, totul e deplin clar, desi de o claritate infinitd, deci necuprinsd miciodati
deplin,

56. Intumericul incepe seara si sfirseste dimineata. De aceea, slujbele bisericesti
fncep seara si sfirsesc cu Liturghia, care incepind de la orele noud, tfine pind la
omiaz8, c3ci, Invierea a avut loc dimineata. De aceea si din acest punct de vedere
Occldentul crestin greseste, cind introduce obiceiul de a sdvirsi Liturghia seara.
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sfirseste rdul, acela e culcat la amiazi de Soarele Dreptdtii. F&-mi cu-
noscut, deci, zice, cum trebule sd mi culc si care e calea spre odihna de
amiazi, ca nu cumva, neasiguratd de buna Ta c#lduzire, necunostinta
adevirului s§ m& adauge )a turmele strdine de turma Ta. Acestea le-a
spus Ingrijoratd de frumusetea diruit§ ei de la Dumnezeu si dorind sd
afle cum poate s3 rémind pururea cu chipul cel bun.

Dar nu se invredniceste incd de glasul Mirelui, Dumnezeu preva-
zind pentru ea ceva mai bun, anume ca aminarea odihnei sd aprinda
pofta ei intr-un dor mai mare, ca fmpreund cu dorul sd creascé si bucu-
ria. De aceea o agrdiesc prietenii Mirelui, infdtisindu-i, prin sfdtuire,
chipui in care s&d-si asigure bundtédtile ce le are. Dar si cuvintul lor e
acoperit in neclaritate, Iatd ce cuvinteazd ei: «De nu te cunosti pe tine
cea frumoas3 intre femei, iesi pe urmele turmelor si paste iezii pe linga
sdlasurile pastoritor». Intelesul acestor cuvinte std in legdturd cu cele
ce sint de cercetat, dar alcdtuirea zicerii are o oarecare neclaritate. Ce
Intelesuri cuprind aceste cuvinte 2 Cel mai sigur mijloc de a ne pazi pe
noi este sd nu fim in nestiintd de nei insine, nici sd nu socotim cad ne
vedem pe noi insine cind vedem ceva din jurul nostru. Aceasta o pa-
tesc cei ce din lipsd de luare aminte la ei insisi, vazind in ei tarie, sau
frumusefe, sau slavd, sau putere, sau belsug de bogdtie, sau mindrie,
sau ingimfare, sau marimea trupului, sau frumusetea chipului, sau alt-
ceva de felul acesta, socotesc ca ei insisi sint asa. De aceea, sint nigte
paznici nesiguri ai lor, lasind fdrd pazd ceea ce le e propriu, prin dra-
gostea de ceea ce le e strdin, Caci cum ar pé&zi cineva ceea ce nu cu-
noaste ? Deci cea mai sigurd strajuire a bun#tatilor din noi e sd nu fim
nestiutori de noi fnsine, ci s3 se cunoasca fiecare pe sine ca ceea ce este
si s& se deosebeascd pe sine de cele din jurul sdu, ca sd nu
se afle piazind, in loc de sinea sa, ceea ce-i este strdin %, Cici cel ce
priveste spre viata din lumea aceasta si socoteste cele de aici vrednice
de pazd, nu stie si deosebeascd ceea ce ii este propriu, de ceea ce e
strdin. Pentru cd nimic din cele trecdtoare nu e al nostru. Caci cum ar
putea sd t{ind cineva ceea ce e trecator si 'cur‘gétor? Deci dacd firea
cugetatd si nemateriald e statornic3 si mereu la fel, iar materia trece,
prefdcindu-se mereu printr-o curgere si miscare, fard indoiald cel ce se
desparte de ceea ce std va fi dus impreund cu ceea ce nu sti. Si cel ce

57. Sinea proprie e altceva decit cele ce le-am dobindit. Noi trebuie si pazim
aceastd sine s$i nu ceea ce am dobindit. In cazul din urmd, uitim de noi insine si
pdzim o bogitie care nu {ine propriu-zis de nol. lar de ne privim sinea proprie,
vedem pe de o parte taina ei indefinitd, legaty de Dumnezeu, pe de alta, nu ne
incredem intr-o bogdtie care nu durcazi.
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pierde ceea ce trece, dupd ce a p#r#sit ceea ce std, va fi lipsit de amin-
doud, pe una pédr#sind-o, iar pe cealaltd neputind-o retine %,

De aceea ii spun prietenii Mirelui cele amintite : «De nu te cunosti
pe tine, cea frumoasd intre femei, iesi pe urmele turmelor si paste iezii
pe lingd sdlasurile pdstorilor», lar aceasta ce este ? Cel ce nu se cu-
noaste pe sine cade din turma oilor si paste impreund cu iezii, a cdror
stare e de-a stinga. Céaci Péastorul cel bunaasezat oile de-a dreapta, iar
caprele, despdrfindu-le de partea cea buna, le-a pus de-a stinga. Deci
aceasta o invdtam din sfaturile prietenilor Mirelui : c4 trebuie s privim
la firea lucrurilor si s& nu ne abatem de la adevér, pdsind pe urmele
celor ratdciti.

Dar trebuie sa infatisdm mai limpede cuvintul despre acestia, Mul{i
oamenj nu judeca ei insisi cum sint lucrurile firii, ci, urmind obiceiul
inaintasilor, ratacesc de la judecata sdandtoasd a lucrurilor, neavind drept
c8l8uzd in bine o judecata inteleaptd, ci o obisnuintd nesocotitd. De
aceea se imbulzesc la conducere si putere i cautd peste masura cin-
stirile din lume si ingramadelile materiei, desi nu se stie unde va sfirsi
fiecare din acestea din viata de aici. Caci obisnuinta nu este un che-
zas sigur al celor viitoare, sfirsitul ei fiind adeseori in turma caprelor,
nu In a oilor. Ceea ce spun o poti intelege, fard indoiald, din cuvin-
tele Evangheliei.

Dar cel ce cautd spre ceea ce e propriu firii omenesti, iar aceasta
e ratiunea, va disprejui obisnuinta nerajionald si nu va alege ca bine
nimic din ceea ce nu aduce sufletulni un cistig. Deci nu trebuie
s& privim spre urmele turmelor pe care le-au intipdrit in viata pdmin-
teascd, prin cdlciie, cei ce ne-au premers in viatd. Céci nu e limpede
judecata cu privire la cele ce sint de ales din cele ce se véad, pind ce
nu vom iesi din viatd, cind vom cunoaste cui i-am urmat. Deci cel ce
nu deosebeste, din lucrurile insesi, binele de réu, ci luindu-se dupa
urmele celor ce i-au premers, ia obisnuinta trecutd a vietii drept inva-
tdtoare a vietii sale, adeseori, fara sa stie, se pomeneste in timpul
judecttii celei drepte ajungind capré in loc de oaie.

Asadar acestea se pot auzi de la prieteni. Tu suflete, care te-ai
fécut din negru, frumos, dacd vrei sa ai in veci harul frumusetii, nu

58. E vrednicd de retinut aceastd declaratie a sfintului Grigorie c& cel ce
ultd de sinea sa care std, se si desparte de ea, si alipindu-se de cele ce nu sint
el Insusi si trec, trece si el cu ele. Noi stim insd ca totusi omul ramine in veci.
Declaratia sfintului Grigonie credem c¢& trebuie injeleasd in sensul cd omul rdmine,
dar cu existentd estompatd, cu un eu legat foarte firav de sinea sa adinci ce st&, si
nestiutor de ea. In iad, omul duce o existentd oarecum inconstientd, sau cu o consti-
Int4 de sine parutd, cw un fel de umbri a constiintei. Cele ce trec ale lui s-au
destrdmat, iar de sinea sa e foarte slab legat. Ramine In constiinta unui gol. Atita mai
péstreazd din cxistenia sa: constiinta golului.
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rétédci pe urmele celor co fl-au premers In viats, Pentru c& nu e sigur,
de nu cumva ceea ce s voede nu e o clrare a caprelor, cdrora tu le
urmezi. Céci nu-i vezi pc cel ce au bltltorit pe urmele acestora cérarea
lor. Deci ia seama ca nu cumva, urmind lor, dups ce ai trecut din viata
si te-ai rostogolit in staulul mortii, s& te adaugi turmei caprelor, ca-
rora le-ai célcat pe urme din nestiinta.

«De nu te cunosti pe tine, cea frumoasd intre femei, iesi pe urmele
turmelor si paste iezii tdi pe lingd sdlasele pdastorilor». Aceasta se poate
intelege si mai limpede din altd tilcuire, ca legdtura cuvintelor si nu
mai pard nepotrivitd. Potrivit acestei alte tilcuiri vom zice: «De nu te
cunosti pe tine, cea frumoasd intre femei, ai iesit din urmele turmelor
si pasti iezii inaintea s&laselor pastorilor». Intelesul ce luceste in cu-
vintele acestea se acoperd intocmai cu tilcuirea dgqtd mai inainte cuvin-
tului. Deci ca sd nu patesti acestea, ia seama la tine, zice Scriptura, céci
aceasta este paza sigurd a bunatétilor. Cunoaste cit de mult ai fost cin-
stitd de Facator, mai mult decit cealalta zidire. Nu cerul a fost facut
chip al lui Dumnezeu, nu luna, nu soarele, nu frumusetea stelelor, nu
altceva din cele ce se vad in zidire ; numai tu ai fost fécuta chip al firii
care e mai presus de orice minte, asemdnare a frumusetii nestricdcioase,
Intipdrire a dumnezeirii adevérate, vas al vietii fericite, chip al luminii
adevdrate, spre care privind, te faci ceea ce este Acela, imitind pe Cel
ce striluceste in tine, prin stralucirea ce se résfringe din curatia ta. Ni-
mic din cele ce sint nu se pot mésura cu méarimea ta. Cerul intreg se
cuprinde in palma lui Dumnezeu. Pdmintul si marea se inchid in pum-
nul miinii Lui. Dar Cel ce e astfel si asa de mare, Cel ce stringe in palm&
toatd zidirea, Se face intreg incaput-in tine si locuieste in tine; si nu e
strimtorat petrecind in firea ta, Cel ce a zis: «Voi locui si voi umbla
fntru ei» (Lev., 26, 2) %,

De le vezi acestea, nu-ii vei lega ochii de nimic din cele pamintesti.
Dar ce spun acestea ? Nici cerul nu-{i va parea vrednic sa te minunezi
de el, cdci cum te vei minuna de ceruri, o, omule, vazindu-te pe tine
mai netrecidtor decit cerurile ? Pentru cd acelea vor trece, dar tu rdmfi
In veci impreund cu Cel ce e pururea. Nu te vei minuna de 1at{imea p&-
mintului, nici de maérile intinse la nesfirsit, carora le-ai fost pus stépi-
nitor, avind aceste stihii ascultdtoare si supuse, cum are un vizitiu o
pereche de cai. Céci pdmintul iti slujeste spre cele de trebuintd ale vietii
81 marea iti imbie spatele ca un cal usor de cirmuit si primeste pe om
ca pe un cgldret al ei.

59. E vorba de o mirime sufletcascd a omulul, care Intrece toate marimile ma-
teriale. Chiar Dumnezeu, Care le cuprinde pe toate, tncape in sufletul lui.
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Deci dacél te cunosti pe tine, cea frumoasd intre femei, vei dispretui
toats lumea si, privind pururea spre binele cel nematerial, nu vei cduta
la amlgirea urmelor vietii acesteia. la seama, asadar, pururea la tine,
si nu vei ratéci in jurul turmelor de capre si nu te vei arédta in vremea
judecédtii caprd, in loc de oaie, nici nu vei fi despartit de sederea de-a
dreapta; ci vei auzi glasul cel dulce care zice cétre oile blinde si pur-
thtoare de lind : «Veniti, binecuvintatii Parintelui Meu, de mosteniti Im-
pardtia gatitd voud de la intemeierea lumii». De care fie s& ne invredni-
cim si noi, in Hristos lisus Domnul nostru, Caruia se cuvine slava in
vecii vecilor. Amin,

Omilia a IlI-a

«Cu cdldrimea carelor lui Faraon te-am asemndnat pe tine, iu-
bita mea. Cit de frumoase s-au fdcut fdlcile tale ca .ale turturelei,
grumazul tdu ca mdrgelele. Asemdndri de awr vom face tie, cu jinte
de argint. Pind este impdratul in culcusul sdu, nardul meu dat-a
mirosul sdu. Mdnunchi de stactie frdfiorul meu mie, intre sinii mei
va petrece. Ciorchine de chipru irdtiorul meu mie, in viile Engadi»
(Cint. Cint.,, 1, 8—13).

Cele privite sufleteste inainte de versetele acestea, in introducerea
Cintdrii Cintdrilor, sint asemenea zorilor diminetii dupa trecerea noptii.
Céci precum acelea nu sint o luminad depling, ci un inceput de luming,
tot asa si cele spuse vestesc rdsdritul luminii adevérate, dar nu au in
ele cercul insusi al soarelui, aratindu-se limpede. In acelea vorbesie
mireasa si prietenii si fecioarele. Acum insa rdsare insusi glasul Mirelui,
ca un cerc al soarelui, acoperind cu stralucirea razelor toatd stralucirea
stelelor ce s-au ardtat mai inainte si zorile diminetii ce stralucesc. Toate
acelea au puterea unor curdfiri si stropiri, prin care, curdtindu-se, su-
fletul se pregateste spre primirea celor dumnezeiesti. Dar cuvintul de
acum este o impdrtdsire a dumnezeirii miresei, Dumnezeu-Cuvintul da-
ruind prin insusi glasul S&u, celui ce ascultd, pdrtadsia la puterea nepie-
ritoare. Si precum in Sinai, Israel, de-abia dupd ce se pregateste mai
inainte doud zile prin curdtiri, se invredniceste in cea de a treia dimi-
neatd de ardtarea lui Dumnezeu, nemaifiind ocupat cu spdlarea vesmin-
telor, ci primind in chip ardtat pe Dumnezeu insusi, pentru Care Isi
spdlase murddria sufletului prin curdtirile de mai inainte, tot asa si
acum tilcuirea introducerii cuvintdrii, datd in cuvintele de pind acum
in cursul celor doud zile de mai inainte, ne-a folosit atita cit s& spalam
$i s& curdtim intelesul celor spuse, de intindciunea cdrnii. Astazi, insa,
oare e ziua a ireia, dupd prima si a doua cur#tie, Se va ardta Insusi
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Dumnezceu-Cuvintul, {acindu-$1 ardtatd si vaditd prezenfa nu in Intune-
ric sl furtuna si glas de trimbitl sl In foc ce cur#tad Infricosdtor intinderea
muntelui de la poale si pind fn virf, cl schimbindu-Se din chipul acela
infricosétor, spre bucuria miresel. Cécl dupé ce s-a rugat mireasa s& afle
locul de odihnd in care-5i are petrecerea Pédstorul cel bun, ca s& nu
pdteascd ceva din cele nedorite din pricina nestiintei, apoi dupéa ce prie-
tenii i-au ardtat mijlocul sigur de a cunoaste adevidrul, adicd de a se
cunoaste pe sine (cédci au ardtat cd necunoasterea de sine e inceputul
si urmarea necunoasterii celorlalte lucruri de trebuintd; cadci cum ar
cunoaste ceva, cel ce nu se stie pe sine insusi ?), dupd acestea, partea
conducétoare a sufletului fiind curatitd, rédsare miresei dornice Cuvin-
tul, facind din primirea celor de fatd ale ei un indemn spre desavir-
sire 8, Cdci lauda celor sdvirsite naste in cei ce le-au s&virsit porniri
si mai puternice spre sdvirsirea altora si mai bune.

Ce cuvint a spus deci Cuvintul adevdrat, cdtre fecioard ? «Cu cd-
ldrimea mea, cu carele lui Faraon te-am asemad&nat pe tine, iubita mean.
Dar fiindci nu se poate vedea cu usurinta intelesul celor spuse, se cu-
vine sd ldmurim, pe cit e cu putintd, textul. Am inva&tat din istorie ca
impotriva cdldrimii lui Faraon a fost ridicatd o altd putere, anume norul
si toiagul, vintul aprig si marea despdrtitd in doud, adincul de praf, zi-
dul de valuri si adincul uscat, descoperit in mijlocul puhoaielor de apa.
Prin toate acestea s-a lucrat mintuirea israelitilor, Faraon cu toatd oas-
tea, caii si carele fiind acoperite de valuri. Deci nefiind ridicata im-
potriva ostii lui Faraon nici o cédldrime, e greu de aflat cu ce céldrime,
care s-a ardtat impotriva carelor lui Faraon, e asemanatd acum mireasa,
de Cuvintul. Cé&ci zice : «Cu caldrimea mea, care a dobindit biruintd im-
potriva carelor lui Faraon, te-am asemd&nat pe tine, iubita mea», Dar
e védit cd, precum nu e cu putintd sd biruiascd vreunii in lupta pe mare
dacd oastea lor de cordbii nu rdpune puterea cordbiilor dusmanilor, asa
nu poate birui cineva in lupta de cavalerie, dacd nu impotriveste dus-
manilor o cdldrime, Dacd deci cea mai mare putere a ostii egiptenilor
era cdldrimea, puterea nevdazuta ridicatd impotriva ei, prin care s-a cis-
tigat biruinta impotriva egiptenilor, a numit-o Cuvintul tot c&dlirime.
Céci simteau si aceia pe cei ce-i rdzboiau si strigau unii cdtre alfii:
«Domnul razboieste pe egipteni, sd fugim de faia Domnului». Deci e

60. «Primirea celor de fatd» este primirea cunostintei sinei proprii, care poate
avea loc in timpul de fatd. Cunoasterea sinei proprii e mijlocul sigur al cunoasterii
Adevirului sau Cuvintului. Céci cunoasterea de sine e un indemn la curdtirea de ali-
pirea la cele trecétoare si mirginite, Acela s-a cunoscut in sinea sa responsabild. Si in
responsabilitatea aceasta simte Cuvintul, Ciruia trebuie si-1 raspundd. Raspunderea sa
s¢ aratd in faptele sale, nu numai fn cuvinte goale. Faptele ii sint adevirate ras-
punsuri la cererile Cuvintului; sint semnul c8 a cunoscut adevirul si trdieste cu
scrlozitate din puterea Lui. Dar cel ce a Incoput s¥§ rdspundd prin fapte simte in-
demnul s8 raspundd prin fapte tot mal curate gl mal roditoare.

10 Cirtgorie de Nyssn
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viidit cd adevaratul Domn al ostilor Si-a inarmat puterea Sa potrivit
cu oastea vrajmasilor. Dar era o putere nevazutd, cea care a pricinuit
prin minunile pe mare, nimicirea egiptenilor. $i pe aceasta a numit-o
Cuvintul c&ldrime. Iar prin aceastd ostire, intelegem pe cea ingereascd,
despre care zice proorocul: «Vazui caii Tai, si cdldrimea e mintuirea
Ta» (Avac,, 3, 8). Dar si de carele lui Dumnezeu a facut pomenire David,
zicind : «Carul lui Dumnezeu e de zeci de mii de ori inmultit» (Ps. 67, 18).
La el sint injugafi miile celor ce-1 conduc drept. Dar si puterea care
inal{d pe proorocul llie de la pdmint, in vdzduhul eteric, e numita in
Scripturd cu numele de cai si pe proorocul insusi il numeste istoria cal
$i cdldret ai lui Israel (IV Regi, 2, 11). Iar pe cei ce ocolesc tot pdmintul,
prin care acesta se face locuit si se odihneste, proorocul Zaharia i-a
numit cai, care vorbesc cu calaretul ce sti intre doi munti (Zah. 1, 8).

Asadar, Cel ce stdpineste toate are o cdldrime, O parte din ea inalia
pe prooroc, alta e cea prin care se face locuitd lumea, alta, cea care
e Injugatd la car, alta, cea care primeste pe Dumnezeu drept cdléref
spre mintuirea oamenilor, alta, cea care surpd puterea egiptenilor.

Deci Sfinta Scripturd ne aratd o mare felurime a cdldrimii, dupa
lucrdrile ei. Si sufletul care s-a apropiat de Dumnezeu pe drumul virtu-
tilor e asemé&nat cu cdldrimea care surpd puterea egipteana 8. Caci asa
zice cdtre mireasd Cuvintul: «Cu caldrimea mea, cu carele lui Faraon
te-am asemdnat pe tine, iubita mea». Multe si mari laude cuprinde cu-
vintul in sine. E un intreg catalog de laude in aceastd asemadnare cu
cdldrimea, Céci toate cite se pomenesc despre Israel in vremea petre-
cerii in Egipt, robia, paiele, lutul, cardmizile, toatd munca p&mintului,
cumplitii supraveghetori ai acestei lucrdri, care cereau de la ei in fie-
care zi dajdia de lut, apa prefacutd pentru ei in singe, lumina care se
Intunecd, broastele care pdtrund in case, praful fierbinte care face sa
résard basici din trupuri si toate pe rind, l&custele, t{intarii, grindina,
pltimirile celor intli ndscuti, toate acestea si cele mai bune, pe care le
descrie istoria, prin care se infdptuieste mintuirea israelitilor, sint pri-
cind de laudid sufletului care se uneste cu Dumnezeu. C&ci nu s-ar fi
aseminat cu puterea aceea, care a surpat pornirile rele ale egiptenilor
si prin care s-a eliberat Israel, dac& nu ar fi implinit el toate acele fapte
de izbinda, cele care au surpat Egiptul si cele care au pregdtit calea
spre Dumnezeu a celor ce s-au strdmutat de la ndmolul egiptean la
pémintul fagaduintei.

61, Un suflet ce inainteazd prin virtuii spre Dumnezeu e ca o calarime, sau
ca o muliime de cai, cdci e plin de puteri ce calcd peste ispitele sau peste piedi-
cile puse in cale de dusmani. Virtutile sint miscdrile sufletului in infinitatea lui
Dumnezeu, spre sporirea in dragostea Lui, sint miscadrile ce doboard ispitele si obis-
nuiniele ce-1 tin pe loc in lumea ingustd a celor viézute.
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Asadar, daca, precum zlce dumnozelescul Apostol, toate clte le
cuprinde de-Dumnezeu-insuflata Scripturd s-au scris spre folosul nos-
tru, nimic altceva nu ne sfétuleste Cuvintul prin cele spuse cltre mi-
recasd, decit cé trebuic sa primlm sl noil pe Cuvintul ca pe un caldret
asupra noastrd si, biruind cé8ldrimea egipteand cu carele si céléretii ei
si inecind toata puterea lor In ap¥, s& ne asemandm astfel puterii ace-
leia, scufundind in apa, ca pe o célérime, oastea potrivnica .

Iar ca sd cunoastem mai limpede ceea ce se spune, vom zice : nu se
poate asemdna cineva cu cdldrimea prin care s-au scufundat carele
egiptenilor in adinc, decit dacd, eliberindu-se prin apa tainicd de robia
vradjmasului si pardsind tot cugetul egiptean si toata rdutatea si pacatul
de alt neam in apa, iese curat la suprafatd, neliind cu sine in viata de
dupa aceea nimic din cugetul egiptean . C&ci numai cel ce s-a
curdtit cu de-amdnuntul de toate pldgile Egiptului, de singe, de r&u, de
intuneric, de l&custe, de gingdnii, de grindin&, de ploaia de foc si de
celelalte, de care aminteste cuvintul istoriei, este vrednic si fie
asemdnat cu pulerea aceea, al cdrei cdldret este Cuvintul. Desi-
gur, stim ce infelesuri au pldgile, stim cum li se fac egiptenilor singele
si mirosul r&nilor si lumina prefacutd in intuneric si toate pe rind, in
plagi. Cé&ci cine nu stie prin ce fel de viata se preface cineva in singe,
schimbindu-se din apa de baut de mai inainte, in siricdciune; si prin co
fapte intdreste in casa sa rdaul miros al rdnilor ; si cum acest fel de viafi
schimb& viata luminoasa in fapte prietene ale intunericului si innegu-
rate, prin care cuptorul gheenei pricinuieste relele basici. Insd toate
relele din Egipt pot fi usor prefacute si in mijloace de mustrare si de
indreptare a celui ce aude %, Dar e de prisos s& intindem cuvintul, vor-
bind de cele cunoscute indeobste.

Dupd ce ne-am ridicat, deci, deasupra acestora si ne-am apropiat
de Dumnezeu, vom auzi, fard indoiala, si noi: «Cu cildrimea mea im-

62. Virtujile sint cdldrimea sufletului, pentru cd Insusi Cuvintul se afli ca un
clllre; peste puterile sufletului, minindu-le spre izbinda asupra patimilor si obisnu-
{ntelor noastre rele si ridicindu-le din ingustimea piedicilor lumii vizute, spre Dum-
nezeu. Cuvintul ne duce, prin puterea sau atraciia Lui, spre Cuvintul. Cuvintul ce
trezeste in noi trebuinta rdspunderii la chemaérile unei vieti mai inalte ne mind
sau ne atrage inainte spre a ne face tot mai asemenea Lui, intetind zborul nostru,
fn largul libert&tii vietii in Dumnezeu. Cuvintul lui Dumnezeu biciuieste constiinta
ca un cdlidret, minind-o inainte, iar aceasta e bucuroasi si-1 asculte indemnurile, in
mésura in carc se obisnuieste tot mai mult ca s&-L aibd de caliret.

63. Apa tainicd, prin care se elibereazd omul de robia egipteani, e Botezul.
Ellberarea lui are loc numai dacd nu ia cu sine nimic din ceea ce a avut de la
egipteni Inainte de a se boteza, numai dacii nu vrea si poarte cu sine povara grijli
de lucrurile de alci.

64. Relele de pe urma pécatelor, producind suferintd, pot deveni si mijloace
de poclintd si de tndreptare a omulul, thcindu-1 s& nu se simtd bine in Ingustimea
lor.
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potriva carelor lui Faraon te-am asemanat pe tine, iubita mea», Dar
poate pe cei neprihdniti §i depringi in viata curatd i sup&rd asemé&narea
cu calul, deoarece mulfi din prooroci ne interzic sd ne facem asemenea
cailor. Asa, Ieremia infdtiseazd prin numele cailor furia preacurviei,
cind zice: «S-au fdcut cai innebuniti dupd femei, fiecare a nechezat
dupd femeia aproapelui sdu» (ler,, 5, 8). lar marele David socoteste un
lucru infricosat a se face cineva asemenea calului si catirului, ale ca-
ror falci porunceste sa le stringem in zdabale si friu.

De aceea indreapta o astfel de intelegere prin urméatorul cuvint,
zicind : desi esti cal, falcile tale nu sint astfel ca sa fie nevoie de zdba-
le si friu spre a le stringe. Ci falca ta e impodobitd de curajia turture-
lei, Caci zice: «Cit de frumoase s-au fdcut fdlcile tale, ca ale turtu-
relei», $i cei ce au bagat de seamd lucrurile acestea marturisesc céa
aceastd pasdre, dupd ce se desprinde din insotirea conjugald, rdmine,
pentru timpul de dupd aceea, strdind de insotire, in asa fel cd in ea se
{nféptuieste prin fire neprihdnirea. De aceea aceastd pasdre a fost luatd
de Cuvintul ca chip al celor de laudd, ca asemdnarea turturelei s& tina
loc de friu pentru falca iubitei (minzei) dumnezeiesti, Prin aceasta se
aratd cd aceastd iubitd (minzd) e impodobita cu viatd curatd. De aceeaq,
in chip minunat zice Cuvintul catre ea: «Cit de frumoase s-au facut fal-
cile tale, ca ale turturelei».

Dar la aceasta adaugéd si alta lauda, zicind : «Grumazul tau, ca mar-
gelele», Ciaci odatd ce a inceput sd se foloseascd de chipuri, clddeste
lauda miresei din cele ce se vadd la cai. De aceea laudd grumazul care
se incovoaie in chipul cercului, ceea ce vedem intimplindu-se la caii
mindri, C&ci arcul cercului al cdrui chip aminteste grumazul face calul
mai frumos de cum este. lar arcul in greceste se numeste «ormiskos»,
care e diminutivul de la «ormos» (golf). lar «ormos» se foloseste in in-
teles propriu pentru locurile de la marginea madrii, in care {armul adin-
cindu-se induntru in chipul lunii, primeste in sinul sdu marea si odih-
neste in sine pe cei ce vin de pe mare. Ca chip insd se numesgte «ormos»
si podoaba din jurul grumazului. Iar cind folosim in loc de «ormos»,
diminutivul «ormiskos», prin acest cuvint ardtdm asemdnarea acestui
chip mai mic, cu golful.

Deci asemdnarea grumazului cu arcul infdiiseazd multe laude ce
se potrivesc miresei. Intii c&, prin incovoierea grumazului, calul pri-
veste la pasii proprii ai picioarelor, iar prin aceasta isi face drumul
neimpiedicat si sigur, nelovindu-se de vreo piatrd si necazind in vreo
groapa. Si nu putin lucru este pentru bunul nume al sufletului sa pri-
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veascd spre el Insusi % si sd se sirguiascd cu toatd hotdrirea pe drumul
dumnezeiesc, ocolind si sarind peste toate piedicile, ce se ivesc in drum
din partea ispitelor.

Apoi, chiar numele de «ormos» (golf), de la care podoaba din jurul
grumazului s-a numif, pentru asemdnarea cu acest chip, «ormiskos»,
contine un belsug de mari laude, motiv pentru care grumazul s-a ase-
manat cu golfurile. Dar care sint laudele care ni se dau de inteles de
Scripturd, prin acesta ? Dulce si mintuitor este portul si faptul de a
ajunge, dupd reaua patimire pe mare, la un golf linistit, in care, uitind
necazurile de pe mare, se bucurd toti de odihnd, intdrindu-se prin
liniste, de lungile osteneli. C&ci acolo nu mai este fricd de nau-
fragiu, nici temere de curse ascunse, nu mai este primejdie de pi-
rati, nici vinturi furioase, nici mare umflatd din adinc de vinturi. Ci cei
ce au suferit unele ca acestea sint acum in afara de greutdti si de toate
primejdiile acestea, marea linistindu-se in golf. Deci, dacd isi aduce ci-
neva sufletul intr-o astfel de stare, ca sa-1 aibd senin intr-o liniste ne-
tulburatd, neagitat de duhurile rdutafii, neumflat de mindrie, neinspu-
mat de valurile miniei, nici involburat de vreo altd patimd si purtat de
orice vint, care ridica feluritele valuri ale patimilor, dacd sufletul este
astfel, ii linisteste in sine si pe cei ce au suferit pe marea vietii de fur-
tunile relelor de tot felul, déruindu-le, prin virtute, viata lind si nefra-
mintatd, incit cei ce au ajuns in el se afld in afara primejdiei scufun-
ddrii in mare. Pentru aceasta, bine il aseamdnd cuvintul cu golfurile —
pluralul aratind desdvirsirea in fiecare fel de virtute. Cdci dacd s-ar f{i
asemdnat numai cu un golf (arc), lauda ar fi fost, fars indoiald, nede-
sdvirsitd, nedind aceeasi mdarturie si pentru celelalte virtuti. Acum inssg,
prin asemdnarea cu mulf{imea arcurilor se cuprinde in cuvint maretia
tuturor virtutilor 66,

Si prin aceasta cuvintul sfdtuieste Intreaga ostire a Bisericii, adica
pe noi toti, cd noi nu trebuie s& privim numai spre una din bunatéti, fiind
fara de grija fatd de celelalte fapte bune. Ci daca ti-ai fdcut din nepri-
hanire un arc, impodobind grumazul cu viata curatd ca si cu niste maér-
géritare, sd ai si celdlalt arc, care cuprinde in sine pietrele pretioase
ale poruncilor si sporeste prin sine frumusetea grumazului. De asemenea,
sd ai si altda podoabd in jurul grumazului, anume credinta evlavioasa
si s&ndtoasd, care inconjurd de jur imprejur grumazul sufletului. Acesta

65. Grumazul incovoiat e un chip vdzut al intoarcerii sufletului spre sine fin-
susi, sau al unei constiinte de sine accentuate.

66. Grumazul Incovoiat asemdnindu-se cu un golf, sau cu un sin de mare, pe
drept cuvint sfintul autor laudd grumazul incovoiat al miresei, ca un sin al li-
nistei sufletului retras in sine din tulburarea valurilor vietii din afard Din aceast3
liniste infloresc toate virtutile.
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este lantul de aur care strdluceste in jurul grumazului, fcut din aurul
nestricécios al cunostintei de Dumnezeu. De aceea zice proverbul : «Cu-
nund de haruri vei primi pe crestetul t&u si lant de aur in jurul gruma-
zului» (Prov. 1, 3).

Deci Intelesul arcurilor acesta este. Dar e timpul sd supunem. til-
cuirii §i cuvintul urmdtor, pe care prietenii mirelui l-au spus miresei.
Cuvintul este acesta: «Asemdndri de aur vom face tie, cu tinte de
argint, cit este impdratul in culcusul sdu». Infelesul acestora apare lim-
pede, rdminind in sirul tilcuirilor de mai inainte. Prin aceasta intelesu-
rile chipurilor apar si mai adinci. Caci, dupd ce frumusetea sufletului
a fost asemdnatd cu cdldrimea care a nimicit carele egiptenilor, adicd
cu oastea ingereascd, iar Bunul Céldref spune cd friul acelei cdlarimi
este curdtia, pe care a infdtisat-o asemdnindu-i fdlcile cu ale turturele-
lor si podoaba din jurul grumazului cu lantul ce stréluceste de virtuti,
unii voiesc si socotesc sd adauge incd ceva la frumusetea caldrimii, im-
podobind-o cu asemdndri de aur, in care tintuiesc si curdtia argintului,
ca si mai mult sd strdluceascd frumusefea podoabei, prin asemadnarea
strélucirii argintului cu stralucirea aurnlui.

Dar pdrédsind intelesurile chipurilor, sdé nu departam cuvintul de
intelesul care ne.e de folos. Sufletul curdtit prin virtufi s-a asemdnat
deci cu cdldrimea. Dar prin aceasta incd nu s-a supus Cuvintului, nici
nu s-a ardtat purtind pe sine pe Cel dus de acesti cai in vederea min-
tuirii, Céci mai intii trebuie s& fie Impodobit calul cu toate, apoi sa
primeascd pe impdrat deasupra sa. Si fie cd, potrivit proorocului, Cel
ce suie isi potriveste calul de sus, de peste nori, in vederea mintuirii,
fle cd vine si in noi, locuind si umblind in noi si strdbédtind in adincu-
rile sufletului nostru, nu e nici o deosebire in ceea ce priveste intelesul.
CHci celui ce i se intimpld una din cele doud, i se intimplad si cea-
laltd %7, C¥ci cel ce are deasupra sa pe Dumnezeu, Ii are fard indoiald
§i In sine. Si cela ce L-a primit poartd deasupra sa pe Cel ce S-a sdlds-
Iult in sine. Deci Impd&ratul voieste s& Se odihneascd pe acest cal. Céci
pentru puterea dumnezeiascd, precum s-a zis, lucru de cdpetenie e sd
odihneascd in culcus. Si in oricare din cele doud feluri e in noi, e ace-
lasi har. Fiindcd deci slujitorii Impd&ratului pregdtesc calul spre primi-
rea Lui, prin podoabele amintite, iar pentru Dumnezeu e acelasi lucru
a fi In cineva si a fi deasupra cuiva, slujitorii parasind desfédsurarea infe-

67. A avea deasupra sa pe Dumnezeu drept cdliret, fie in inaltul cerului, fie in
adincul sufletului, este acelasi lucru, cdci adincul sufletului e una cu inaltul cerului.
Adincul sufletului e tot asa de mult deasupra norilor tulburi ai patimilor si ai gri-

Jilor lumestj care ne ingusteazd orizontul, ca si seninul cerului care nu aratd nici un
hotar prin transparenia lui.
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lesulul trupesc, au facut calul pat, Decl nol trebule sd facem, zice, ase-
méndri de aur, cu {inte do argint, care s8 Infrumuseteze Infdtisarea ca-
lului ; ca s& fie impdratul, zlce, nu ca in scaun, c¢i ca In culcusul lui.

Deci desfdsurarea cuvintirll, precum a ar#tat Scriptura, aceasta este.
Dar se cuvine sd nu trecem neb#gat In seamd faptul cd nu se d& ca
podoabd aurul in sine, ¢i asemdn&rile aurului. Si nu argintul insusi,
ci tintele din materia aceea. Ceea ce ne-a venit in minte privitor la
acestea este aceasta: toatd invatdtura despre firea negrditd, chiar dacd
aratd un inteles dumnezeiesc si inalt, e o asemdnare a aurului ,nu aurul
Insusi. Caci nu poate fi infatisat intocmai Binele mai presus de intele-
gere, chiar de e Pavel cel ce a cunoscut in rai cele negrdite. Chiar de
a auzit in rai cuvinte nespuse, nepovestite rdmin intelesurile privitoare
la Dumnrel(zeu. Caci negrdite zice cad sint intelesurile acestor cuvinte.

Deci, cei ce ne Intipdresc niste cugetdri bune despre intelesul tai-
nelor nu pot spune cum sint tainele insesi, ci povestesc strdlucirea slavei
si pecetea ipostasului chipului lui Dumnezeu-Cuvintul. Acestea toate ni
se par noud, celor ce nu putem vedea vistieria aceea, ca aur %, Dar
celor ce pot privi spre adevdr, le sint asemdnare a aurului si nu aur,
strilucindu-le prin tintele subtiri ale argintului®. Iar argintul e inte-
lesul cuvintelor, precum zice Scriptura: «Argint cercat in foc e limba
dreptului».

Asadar, ceea ce a aratat prin acestea este cd firea dumnezeiascl
e mai presus de toatd cugetarea si cuprinderile cugetdrii. Iar intelesul
ce se iveste In noi cu privire la ea este o asemdnare a Celui cdutat.
Céci nu aratd insdsi infdfisarea Aceluia, pe care nu a vdzut-o cineva,
nici nu poate s& o vadd, ci desemneazd prin oglindi si ghiciturd lucirea
Celui c8utat, ndscutd in suflete din vreo socotint{d oarecare. Si tot cu-
vintul care infadtiseazd aceste intelesuri are pretul unei tinte inguste,
neputind ar&ta tot ceea ce voieste cugetarea. Astfel, toatd cugetarea
e mai prejos de cuprinderea lui Dumnezeu i tot cuvintul tflcuitor apare

68. Ceea ce cunoastem noi despre Dumnezeu e asemenea aurului, nu auru
Insusi; e asemdnarea a ceea ce este El, nu El insusi. Cdci noi Insine sintem o ase
ménare a lui Dumnezeu, sau un chip al Lui, nu El insusi. Noi sintem forma creat?
a modelului necreat. Dar intre chip si model e o legiturd. Chipul are suportul fr
model si e sustinut de el.

69. Dar cei ce nu pot privi spre Adevarul insusi mai presus de cugetare soco
tesc ceea ce cumosc sau asemdnarea aurului, cunoscutd de ei, drept aur. E vorbi
de cei ce nu sint in stare s3 se ridice peste tot ce se poate cunoaste si spune despre
Dumnezeu (la apofatism). Cef ce se pot ridica insd peste ele, tsi dau seama cd ceei
ce cunosc e numai asecmdnarea aurulul, nu aurul cel necunoscut in sine insusi. Da
aurul necunoscut le strdluceste acestora prin Inlelesul cuvintelor, care e numal w
argint In comparalle cu aurul rimas necunoscut, Argintul stréluceste, dar strilu
cirea lul, dest accentuaty, e departe de strilucirea diseretd a aurului.
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¢4 o tintd Ingustd, ce nu se poate intinde fmpreund cu ldrgimea cuge-
tarii 7,

Deci, sufletul c&lduzit prin aceste intelesuri spre cuprinderea celor
necuprinse poate face sé se séldsluiascd in sine, prin credintd, firea care
e mai presus de toatd mintea™. Aceasta este ceea ce spune Fratiorul.
Iti vom face, suflete, care cu dreptate ai fost aseminat cu calul, niste
chipuri si asemdndari ale adevdrului, Aceasta este puterea de argint a
acestor cuvinte, cad ele sint in form& de scintei, neputind infdtisa intoc-
mai injelesul lduntric. Dar tu, primindu-le acestea, te vei face prin cre-
dintd purtéator si locas Celui ce Se va culca in tine, prin sildsluirea in
tine. Céci te vei face Lui si scaun si casa.

Poate va zice cineva cd de astfel de cuvinte se invredniceste
sufletul lui Pavel si vreun altul care s-a facut ca acela. Caci acela,
dupd ce s-a facut o datd vas ales al Stdpinului, a avut pe Domnul si
peste sine si in sine; si intrucit a purtat numele Lui inaintea neamu-
rilor si impdratfilor, s-a facut cal; iar intrucit nu a mai viefuit el, ci
a arltat vietuind intru sine pe Acela si a dat probd despre Hristos
care vorbea in sine, s-a facut casd cuprinzitoare a firii necuprinse 2.

Acestea ddruindu-le prietenii Mirelui sufletului curat si fecioard (iar
ucestea sint duhurile slujitoare, trimise spre slujire pentru cei ce vor
mosteni mintuirea), mireasa se face mai desdvirsita prin adausul de da-
ruri. Si apropiindu-se si mai mult de Cel dorit, inainte de a I se ardta
ochilor frumusetea Lui, Il atinge pe Cel cdutat prin simfirea mirosului,
primind oarecum prin puterea mirositoare calitatea trupului Lui. Si zice
c8 a cunoscut mirosul Lui prin buna mireasmd a mirului, cel al cdrui
nume este nard. Caci Insusi Acela intrebuinteazd acest cuvint cétre

70. Cugetarea e lacomd sid stie mereu mai mult. Dar cuvintul nu-i poate impéartasi
tot ce voleste ea sd stie, ci cuprinde in sine puiinul ce se cuprinde intr-o {intd ingusta.
Cugetarea vrea si se intindi, dar e opritd de ingustimea tintelor vazute, sau a cuvinte-
lor, prin care primeste in{elesurile si prin care le exprimi. Dac# cugetarea se intinde
fotus! dincolo de ingustimea cuvintelor, se intinde in gol, in lumea fanteziei. Totusi
rugetarea simte cd dincolo de tintele marginite este o realitate.

71. Dar ceea ce nu poate cuprinde cugetarea prin intelesurile inguste ale cu-
vintelor cuprinde credinta. Cici ea vede cd tintele sint infipte intr-un fond nevizut,
cu mult mai larg si mai adinc decit ele. Acel fundament personal se silisluieste si se
culcd Intreg ca Intr-un pat in sufletul care se deschide si se lirgeste prin credinti.

72. Sulletul e «casd cuprinzitoare a firii necuprinse», fira ca cugetarea si o poatd
cuprinde, Sufletul nu cuprinde pe Cel necuprins, limitindu-L, ci lirgindu-se el insusi pe
mésura necuprinderii Aceluia. Nu se poate spune cd sufletul e la fel de infinit ca
firea dumnezeiascd. Dar in fata lui-se deschide orizontul infinit umplut de aceea. El
¢ ca o fintind In comunicare, prin deschiderea ei din adinc, cu apele freatice de
pretutindeni. Sufletul e deschis in adinc spre infinit, dar se strimteazi la suprafata.
$t nu mai stim dacd infinitatea ii apartine lui, sau lui Dumnezeu, Care pétrunde In
¢l. Intre vasul deschis si continutul care se varsi in el din infinitatea Sa e o deosebire
de fire, dar si o continuitate, sau o intregire de aritare reald, Sufletul fécut ca un vas
pentru Dumnezeu nu-si implineste rostul existentei dacd nu e umplut de acest con-
{inut pentru care e ficut, dacd nu e in leg&turd cu infinitul.
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prieteni : «Nardul meu si-a dat mirosul lui». Precum voi, zice, nu ati
ddruit aurul curat al dumnezeirii, ci numai niste aseman&ri, prin inte-
lesurile ce le putem cuprinde, nedescoperind cele ale Lui printr-un cu-
vint limpede, ci impdartdsind numai niste luciri ale Celui c#utat, prin
tintele inguste ale argintului cuvintelor, asa si eu, prin buna respira-
tie a mirului meu, am primit in simjire buna respiratie a Lui.

Iar ceea ce a spus mi se pare a avea acest inteles: cind multe si
felurite aromate raspindesc un bun miros unit dupa calitate, acest ames-
tec mestesugit si masurat alcdtuieste un singur mir, o singqurd mireasma
bine mirositoare din cele ce s-au unit, al cdrui nume e nard, dacd inte-
legi prin asemdnare numele ei ; iar ceea ce rezultd ca o singurd bund mi-
reasmd din toate insusirile aromatelor, simtirea curatitsd o primeste ca in-
sdsi buna mireasmd a Mirelui. Acestea socotim c& ne invatad cuvintu] prin
cele spuse ; c& Cel ce e mai presus de toatd alcdtuirea si rinduiala celor
ce sint este dupd fiin{d neapropiat, neatins si necuprins. Iar buna mi-
reasmd ce se alcdtuieste In noi prin curdtia virtutilor ca un mir, ni se
face noud in locul Aceluia, asemdnindu-se prin cur&tia ei cu Cel nepa-
tat prin fire, prin buné&tatea ei, cu Cel bun, prin nestriciciunea ei, cu Cel
nestricdcios, prin neschimbarea ei, cu Cel neschimbat si prin toate cele
dobindite de noi, cu Virtutea adevéaratd, despre care zice proorocul Ava-
cum c& cuprinde toate cerurile 73.

Deci zicind catre prietenii Mirelui: «nardul meu isi dd@ mirosul
sdu», acestea si cele ca acestea socotesc cd le spune cugetind cd cineva,
— chiar dacd, culegind toatd floarea bine mrositoare sau aroma din fe-
luritele livezi ale virtutii si fécindu-si toatd viata lui bine inmires-
matd prin bunul miros al strdduinfelor Iui, se face prin toate desé&-

73. Neprimind prin cugetare aurul curat al dumnezeirii, sufletul primeste mi-
reasma ei prin simtirea mirosului sdu curdfit prin virtuti, sau deschis prin virtuti in-
finitului personal, in iubire. Sufletul insusi raspindeste prin virtuti, sau prin avinturile
si deschiderile lui iubitoare, o mireasma, sau o respiratie curatd, care e in acelasi
timp o simtire a miresmei lui Dumnezeu, intrucit si din el se raspindeste curdtia unor
bunitdti asemandtoare. Amestecul virtutilor noastre cu bunitdtile lui Dumnezeu, se-
sizate de simtirea inmiresmatd a sufletului, e nardul lui Dumnezeu. Propriu-zis in insesi
aceste virtuti e nardul lui Dumnezeu, céci ele nu sint cu putin{d fard iubirea lui Dum-
nezeu varsati in sufletul care-L cautd. Cei ce sint apropiati prin aceleasi virtuti, sau
prin iubire, isi rdspindesc reciproc intre ei aceeasi mireasmd de curdtie, sporind-o in
fiecare. Cu atit mai mult Dumnezeu, Care rdspindeste curdtia bundtdtilor Sale atot-
~urate, e sesizat de mirosul sufletului curdtit prin virtufile intdrite de bunétatile iubirii
lui Dumnezeu. Propriu-zis, in insdsi curdtia bunei miresme a sufletului, care a sporit
in virtuti, se afld curdtia bunei miresme a lui Dumnezeu. C&ci nu s-ar putea dezvolta
=cestea daca sufletul n-ar fi legat prin adincul sdu cu Dumnezeu. Sfintul Grigorie de
Nvssa aratd aci o altd cale a cunoasterii lui Dumnezeu, superioard celei a cugetarii
:2oretice. Pe cind ultima stie de Dumnezeu de la distanid, prin curdtie se produce o
i~tilnire intre suflet si Dumnezeu, o imbinare si o intrepdtrundere. Sufletul cunoaste
ze Cel bun, dupd ce a devenit el insusi bun, sau prin faptul insusi al bundtatii sale;

unoaste pe Cel neschimbat in bine, prin neschimbarea sa in bine, intrucit binele I-a
cucerit asa de mult, cd nu se mai poate dezlipi de el. Nardul propriu, alcituit din toate
—resmele sau virtutile, mireasa il simte si il raspindeste ca pe insusi nardul Mirelui.
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virsit — nu poate totusi privi spre Dumnezeu-Cuvintul insusi, cum nu
poate privi {intd spre cercul soarelui ; dar priveste in sine ca in oglindd
soarele, Céci razele virtufii aceleia adevdrate si dumnezeiesti, strdlu-
cind vietii curate prin nepétimirea ce iradiazd din ele, ne fac vazut pe
Cel nevéazut si apropiat, pe Cel necuprins, zugrdvind in oglinda noastra
soarele ™. Si e acelasi lucru, cit priveste intelesul cuprins in ele, a zice
razele soarelui sau iradierile virtuiii, sau bunele miresme, Oricare din
acestea am alege-o pentru scopul cuvintului, in toate se cuprinde ace-
last inteles, cd prin virtuii se iveste in noi cunostinta binelui celui mai
presus de toatd mintea, precum printr-o icoana se poate cunoaste fru-
musetea modelului.

Asa si Pavel — mireasa urmind prin virtuti pe Mirele si zugravind in
sine frumusetea neapropiatd si din roadele Duhului : din iubire si bucurie,
din pace si din felurile asemd&ndtoare alcdtuind acest nard — a spus
v8 el este buna mireasmd a lui Hristos, facind s& miroase in sine harul
acela neapropiat si mai presus de toate 75, ddruindu-se pe sine altora ca
pe o tdmiie, spre a fi primitd de fiecare dupd cum fii este voia, intrucit
s-a fdcut dupd starea proprie fiecdruia, fie miros de viad facator, fie
miros purtdtor de moarte. Precum acelasi mir apropiat de gindac (sca-
rabeu), sau de porumbel, nu produce asupra amindurora acelasi efect,
¢i porumbelul se face mai viguros prin mirosul mirului, iar gindacul
piere, asa si de marele Pavel, de acea dumnezeiascd t&miie, de era
cineva porumbel, sau Tit, sau Sila, sau Timotei, se imp&rtdsea impreund
cu el de buna mireasma a mirului, inaintind in tot binele, datority pil-
delor lui; iar de era cineva Dima, sau Alexandru, sau Hermogen, care

74. Sfintul Grigorie nu reduce la o explicare unilaterald intilnirea intre Dum-
nezeu si suflet, Ea nu e o simpld imitare a lui Dumnezeu de cdtre suflet prin virtuti,
dar nicl o vedere descoperitd a lui Dumnezeu. Razele bunatdtilor lui Dumnezeu vin in
mod real in suflet, sau nepdtimirea lor iradiazd cu adevdrat in acesta. Dar ele fac si
se risfring¥ totusi Soarele dummezeiesc in suflet numai ca intr-o oglindi. Nu Soarele
fnsusi e In suflet, ci chipul Lui. Dar intre chipul si realitatea Lui nu e o tdieturd
totald. Chipul Lui nu s-ar rasfringe in suflet f4r& venirea razelor Lui in acesta. Lumina
noarelul vazut nu ar pdtrunde intr-o casd, daca n-ar veni razele lui in ea. Astfel, razele
Soarelul nevizut «ne fac vazut pe Cel nevdzut.., zugrdvind In oglinda noastrd Soarele».

75. S1 despre sfintul Pavel, sfintul Grigorie spune pe de o parte ci rdspindea din
sine o buni mireasmj proprie, pe de alta, cd aceastd bund mireasmd era harul Iui
Dumnezeu, céci virtutile care o alcdtuiau erau rodul harului, sau roadele Duhului
Sfint. C&ci virtutile sint pe de o parte rodul strdduinielor noastre, pe de alta, striddu-
Inele acestea sint fiacute cu putintd de ajutorul harului. Pe de altd parte ele sint
relatii pozitive cu Dumnezeu si cu semenii. Ele sint o intilnire a noastrd cu Dumnezeu,
a puterii noastre cu puterea lui Dumnezeu; ele sporesc in noi din prezenta lui Dum-
nezeu In noi si din inaintarea noastrd in El. Mai sporesc si din muljumirea ce stim
¢d 1-o0 produc lui Dumnezeu si din mul{umirea ce ne vine din partea celor citre care
sc indreaptd. Prin virtu}i, omul se daruieste altora ca o tamiie bine mirositoare, din
care nu lipseste buna mireasmd vérsati in noi de la Dumnezeu. Dar nu tuturor 1
s fac spre miros de bund mireasmd, ci unora le apar ca rdu mirositoare. Cici pizma
unora le acoperd frumusejea §i le face la aparenid respingidtoare. In felul acesta 1i
se fac pricing de moarte, tn loc de a le fi pricind de viat4.
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nu suportau tdmiia tainicd a Infrindrii, erau pusi pe fugd, ca niste gin-
daci, de buna lui mireasmd. De aceea zicea cel ce rdspindea din sine
asemenea miruri: «A lui Hristos bund mireasma sintem si pentru cei
ce se mintuiesc si pentru cei ce pier, unora miros de moarte, spre
moarte, iar altora miros de viatd, spre viatd» (II Cor., 2, 15).

Iar dacd nardul evanghelic are vreo inrudire cu mirul miresei, —
cel ce citeste poate sd-si dea seama de cele ce s-au scris — acesta
era nardul acela, de mult pret, al credintei, care a fost turnat pe capul
Domnului $i a umplut toatd casa de bund mireasmd. Si poate, mirul
care da miresei mirosul mirelui nu era strdin de acest mir. Céci in Evan-
ghelie fiind vdrsat mirul Domnului insusi, umple de bun# mireasm&
casa in care era ospdful. Fiindcd mie mi se pare cd si acolo femeia a
prevestit cu duh proorocesc prin mir taina moriii, precum mdarturiseste
Domnul despre cele sdvirsite de ea, zicind : «A facut mai inainte cele
ale inmormintarii mele» (In 12, 3). Iar casa umplutd de bund mireasma
ne indeamnd sd cugetdm cd e toatd lumea, zicind : «Oriunde se va pre-
dica Evanghelia aceasta, in toatd lumea, mirosul faptei ei se va imprés-
tia impreund cu predica Evangheliei si Evanghelia va fi spre amintirea
ei» {In, 12, 13 urm.). Asadar, in Cintarea Cintdrilor nardul d& miresei
mirosul mirelui; iar in Evanghelie buna mireasm& a lui Hristos, care
a umplut atunci casa, se face buna mireasmd a intregului trup al Bise-
ricii, in tot pdmintul si in toatd lumea. Prin acestea se afld, poate, in
amindoud ceva comun, in asa fel cd cele doud apar ca una.

Dar despre acestea pind aici. Zicerea care urmeazd se aratd po-
trivitd cu fapta nuntii, fiind spusd de cea care se pregateste in cdmara de
nuntd, Insd ea aratd o gindire mai mare si mai desivirsitd, pe care nu
o pot atinge decit cei ce sint deja desdvirsiti. Ce se spune deci? «Bu-
chet de stactie este fratiorul meu mie; intre sinii mei va petrece». Se
spune ci e o grijd a femeilor iubitoare de podoabe sd nu-si ndscoceascad
podoabe numai la vedere pentru cei cu care vietuiesc Impreund, ci s
se strdduiascd sd-si facda prin vreo mireasmd trupurile pldacute bé&rba-
tilor, ascunzind in lduntrul vesmintelor lor vreo aromd, care produce
un efect potrivit cu acest scop, ca sd nu réspindeascd din ele mirosul
propriu, ci trupul s& se uneascd cu mireasma aromatei.

Acesta fiind obiceiul lor, ce cuteazd sd gindeascd aceasta fecioara
cu cuget inalt 2 «Buchetul pe care il atirn de grumazul meu pe piept,
prin care pricinuiesc o bund mireasmd trupului, nu are in sine vreo alta
din aromatele bine mirositoare, ci pe Insusi Domnul, Care, facindu-Se
stactie, S-a sdldsluit in buchetul constiintei, petrecind in ins&si inima
mea», Céci locul inimii e in mijlocul sinilor, dupd cum spun cei ce au stu-
diat lucrurile acestea. Si mireasma buchetului spune cd porneste din lo-
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cul In care std binele ca intr-o vistierie. Dar se spune c8 inima e si iz-
vorul céldurii din noi, de la ca impartindu-se, prin artere, céldura in
tot corpul si prin ea facindu-se madularele corpului calde si vii, fiind
Incélzite de focul ei. Deci, cea care a primit in partea conducdtoare a
sufletului pe Hristos si si-a facut inima ei buchet al acestei miresme
isi face toate deprinderile vietii, ca pe niste mddulare ale trupului,
Incdlzite de Duhul ce strabate din inimd&, nici o fdrddelege neracind
{ubirea fatd de Dumnezeu, in nici un madular al trupului.

Dar si trecem la cuvintul urmdator. S& auzim ce zice via cea rod-
nicéd despre roadele ei, via care, intinsd in toate laturile casei lui Dum-
nezeu, precum zice proorocul, prin coardele iubirii, s-a infisurat in
jurul vitei dumnezeiesti si netrecdtoare : «Ciorchine de chipru mi-este
frdtiorul meu, in viile Engadi». Cine e atit de fericit? Mai bine zis,
c¢lne e mai presus de toatd fericirea, incit vazind mireasma in ciorchi-
nele sufletului s&u, s vada in ea pe Insusi Stapinul viei ? C&ci iatd cit
a crescut cea care a cunoscut in mireasma ei respiratia mirelui! Fa-
cindu-se lui stactie binemirositoare si cuprinzind in buchetul inimii mi-
reasma, ca sd ramind in ea binele pururea neevaporat, se face maica
a mugurelui care infloreste inainte de patimd, dar varsd vinul din sine
fn vremea p&timirii. Cédci vin care veseleste inima se numeste singele
strugurelui, dupd iconomia patimilor. Deci indoitd e bucuria de cior-
chine : una de floarea lui, cind veseleste prin mirosul lui pldcut sim-
turile, alta de rodul desdvirsit, cind ne putem, dupd bunul plac, fie sa
ne indulcim de mincarea lui, fie s ne veselim de vin, la ospete. Aci mi-
reasa doreste sid se bucure de mugurele in floare, numind chipru floarea
vitei. C&ci pruncul nou néscut Iisus, Care sporeste in cei ce L-au pri-
mit pe El in chip felurit, intru intelepciune, virstd si har, nu e ace-
lasi fn tofi; ci, dupd mdsura celui in care este si potrivit cu puterea
celul ce-L cuprinde, voieste a Se ardta fie prunc, fie inaintind, fie desa-
virsit, dupd firea vitei, care nu se vede in vie totdeauna cu aceeasi in-
{8tisare, ci-Si schimba infdtisarea cu vremea, inflorind, prinzind rod,
des#virsindu-Se, facindu-Se copt. ‘

Asadar, via isi vesteste rodul sdau, care nu e incd copt pentru vin,
¢i asteaptd plinirea vremii, dar nu e nici cu totul neputincios spre in-
dulcire. Cdci mai Inainte decit gustul, veseleste mirosul sufletului cu
aburii nédejdii in asteptarea bundtatilor, indulcind simjurile. Pentru ca
asteptarea sigurd si neindoielnicd a harului n&dajduit se face gustare
celor ce asteaptd prin rédbdare bunul asteptat. Asa este mugurele de chi-
pru (inflorit), mugure ce-si vesteste vinul, dar incd nu s-a ficut vin,
¢i prin floare (iar Inflorirea e nddejdea) isi adevereste harul viitor.
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Iar adausul «Engadi» arata locul gras, in care, fiind s&ditd, via isi
face rodul bine hranit si dulce. Cédci cei ce s-au indeletnicit cu geografia
spun ca tinutul Engadi e bun pentru ingrdsarea ciorchinilor. Pentru
c&, asa cum cel ce isi are voia in insofire cu legea Domnului si toata
noaptea si toatd ziua se gindeste la aceasta, se face pom pururea verde
(Ps. 1, 1 urm.), ingrdsindu-se prin curgerile apelor si dindu-si rodul la
vremea cuvenitd, tot asa si via Mirelui, sdditd in Engadi, sau in locul
gras, adica in cugetarea adinca ce e addpatd si susjinutd in crestere de
dumnezeiestile invéataturi, a rodit acest mugure bogat inflorit, in care
vede pe cultivatorul si ingrijitorul ei. Ce fericitd este farina aceasta,
al cdrei rod se aseamdna cu chipul Mirelui! Cé&ci, deoarece Acela e lu-
mind adevaratd si viafd adevaratd si dreptate adevdaratd, precum zice
Intelepciunea, si toate cele de felul acesta, atunci cind cineva prin fap-
te se face ca Acela, privind ciorchinele constiintei sale, vede pe Mi-
rele insusi in el, oglindind prin viata luminoasd si nepédtatd lumina ade-
vdrului, De aceea zice via roditoare: al meu este ciorchinele care in-
floreste si leagd rod. Iar ciorchinele adeviarat este Acela care S-a ardtat
pe Sine pe araci de lemn si al Cdrui singe se face, celor ce se mintuiesc
si se veselesc, bun de badut si mintuitor, in Hristos lisus, Domnul nostru,
Cdruia fie slava si stdpinirea in vecii vecilor. Amin 78,

Omilia a IV-a

«latd frumoasd esti, iubita mea; iatd frumoasd esti. Ochii tdi
porumbi. Iatd frumos esti, frdtiorul meu, si cu bun chip. Patul nostru
este umbros, grinzile noastre de cedru, podurile casei noastre de
chiparos. Ca floarea cimpului, crinul vdilor. Ca crinul intre spini,
asa e iubita mea intre fiice. Ca mdrul intre lemnele pddurii, asa e
frdtiorul meu intre feciori. Sub umbra lui m-am dorit §i am sezut,
si dulce este rodul lui in gitlejul meu. Ducefi-md in casa mirelui,
puneti peste mine dragostea. Sprijiniti-md in miruri, asezati-md in-

76. Asa cum Hristos in Sine a inmugurit intii si apoi, ca mugure, a inflorit (intii
prunc, apoi cresterea cu virsta si cu intelepciunea si apod patima) si abia in patimi se
aratd ciorchine de struguri care-$i d& vinul sau singele S&u celor ce vor, asa face
si in cei in care Se saldsluieste: la inceput e mugure sau prunc pe méisura prunciei
lor duhovnicesti, apoi infloreste sau creste, apoi Se face rod, sau strugure, in stare
sd-Si dea prin patimd vinul sau singele, trupului Bisericii. In toate acestea nu existd
despartire stricti intre credincios si Hristos. In mugurele duhovnicesc din sine cre-
dinciosul vede pe Hristos ca prunc, in strugurele din sine vede pe Hristos gata de pé-
timire si pe sine, la fel, gata de impreunda-pdtimire cu El. Dar vinul vdrsat prin patimi
veseleste inima, fie cd e vinul sau singele lui Hristos in acela, fie cid e vinul sau sin-
gele celui ce a crescut pind la virsta rodului si si-a dat osteneala sa pitimitoare sau
singele sdu altora prin pdtimire si prin curdtirea ce a produs-o acesta in sine de orice
patim3 rea. Maturitatea duhovniceascd a cuiva se aratd in capacitatea de a se jertfi
pentru Hristos, iar rodul ei deplin, in a fi mereu in exercitiul unei vieti de jertfa.
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tre merl, cd am fost rdnitd de dragoste. Stinga luf sub capul meu
si dreapta lul md va imbrdtisa. Juratu-v-am pe vol, tiice ale leru-
salimului, Intru puterile i tdrille jarinil, sd desteptali si sd scu-
lafi dragostea pind ce va voi». (Cint. Cint., 1, 14—2, 7) 76 bis,

Spun cei ce curdtad aurul c&, dacd s-a innegrit frumusefea stralucirii
lui prin vreo materie mai murdard amestecatd in el prin adaus din afara,
culoarea uritd trebuie t&maduita prin topirea in foc si lucrul acesta
trebuie fdcut de multe ori; si la fiecare topire trebuie cercetat cu cit
s-a fadcut aurul mai bine colorat decit la cea dinainte; si asa, in toate
cele urmdtoare. $i sd nu se inceteze a se curdta materia prin foc, pina
¢ind infdfisarea aurului nu-si va marturisi curadtia si lipsa de patd. Pen-
tru ce am f&cut pomenire de aceasta, incepind tilcuirea de fatd a celor
citite, ni se va face vdadit din insusi intelesul celor scrise.

La inceput firea omeneascd era ca aurul si stralucea prin asema-
narea cu Binele cel nepatat. Dar s-a uritit la culoare si s-a facut nea-
gyr8 dupd aceea, prin ameslecarea rdului in ea, precum am auzit pe
mireass spunind la inceputul Cintérii, cd neingrijirea viei a facut-o nea-
gr¥, Dar Dumnezeu, Cel ce toate le intocmeste cu infelepciune, tdmadu-
ind uritenia ei nu ndscoceste o frumusefe noud in ea, care nu era mai
Inainte, ci o aduce din nou la harul dintii, intorcind la starea de curatie,
prin desfacerea de raul adaus, pe cea Innegritd prin rdu. Precum, deci,
mesterii priceputi in aur, dupd prima topire cerceteazd cit a inaintat
in frumusefe materia ale carei pete au fost mistuite de foc, si facindu-se
a doua topire, dacd n-a fost curdtitd destul la prima, iau seama la fru-
musetea addugatd, si fdcind de multe ori la fel, iau seama mereu la
adausurile frumusetii printr-o prob& ingrijitd, asa si acum Lecuitorul
aurului innegrit, fdcind sufletul siralucit, prin leacurile folosite, ca prin-
{r-o topire, la inceput aseamdand frumusefea dobinditd cu a unei cala-
rimi, iar acum {i recunoaste frumusetea aparutd ca a unei fecioare, Caci
7ice: «Tatd frumoasd esti, iubita mea ; iatd frumoasa esti. Ochii tai, po-
rumbl»n.

Prin cele spuse cuvintul invaid cd frumusetea dobinditd din nou
constd In a veni aproape de izvorul Binelui si in a se apropia de insasi
frumusetea adevdratd, de la care s-a depdrtat. Caci zice: «latd, fru-
moasd esti, iubila mea», Mai inainte nu erai frumoasd, pentru ca te
instrdinasesi de frumusefea modelului si, prin reaua invecinare cu pé-
catu], te schimbasesi spre uritenie. Iar ceea ce se spune, aceasta este:
firea omeneascd a fost fdcuta in stare sd primeascd cele voite in li-
bertate si s& meargé spre ceea ce o duce pornirea liberei alegeri si dupa
aceca s se si prefacd. Astfel, primind patima miniei, se face minioasa ;

70. bis. Sfintul Grigorie a folosit un text necunoscut de noi.
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cind ajunge stéptna polla, so descompune In plécere; cind i s-a indrep-
tat pornirca spre lasitato sl frica, precum si spre toate celelalte patimi,
imbracd chipurile fiecdreia dintre patimi, precum si dimpotriva, primind
in sine indelunga rébdare, curdtia, pacea, neminierea, neintristarea, buna
indrdznire, netulburarea, intipareste pecetea fiecdreia din acestea in
starea sufletului, linistindu-se intru netulburare.

Deci odatd ce virtutea e strdind de patim&, nu mai pot fi amindoua
la un loc. Céci cel ce s-a despartit de infrinare petrece numaidecit in
viatd neinfrinatd; si cel ce s-a scirbit de viata necuratd a dobindit,
prin intoarcerea de la patimd, neintinarea. Asa si in {oate celelalte:
smeritul s-a despér{it de mindrie, si cel ce s-a umflat de ingimfare a
lepddat smerita cugetare. Si la ce sd mai pierdem vremea vorbind de
fiecare ¢ Precum, in cele ce sint protivnice prin fire, depdrtarea unuia
e una cu ardtarea celuilalt, asa, dat fiind cd alegerea noasird e astfel
cd are puterea sa se modeleze dupd ceea ce voieste 77, bine zice Cu-
vintul cdtre cea care s-a facut frumoasa : desparjindu-te de partdsia rdau-
lui, te-ai apropiat de Mine; iar odatd ce te-ai apropiat de frumusetea
neapropiatsd, te-ai facut si tu frumoasd, primind ca o oglindd chipul
frumusetii Mele. Cédci omenescul se aseamdnd cu o oglindd, preschim-
bindu-se dupd cele alese de el 8. De vede aur, ia infdtisarea aurului, si
aratd prin infadtisdri aceleasi straluciri ale materiei; de apare ceva din
cele urite, aratd prin asemadnare uritenia acestuia, luind infdtisarea broas-
tei, sau a scolopendrei, sau a alteia din cele cu chip nepldcut, cu care
s-ar afla fatd in fatd 7.

Fiindcd, deci, sufletul curdtit de Cuvintul, punind la spate rduta-
tea, a primit in sine discul soarelui si strdluceste in lumina celui ce se

77. Omul se modeleazd prin libertate dupd ceea ce alege in chip liber. El e ldsat
sd-si ducd fiinta mai departe spre o {intd sau alta. Dar chipul adevdrat si-1 infaptuieste
intructt il face tot mai aseminator modelului sdu care e supremul Bine. Altfel, isi uri-
{este chipul omenesc, incit devine mai putin om.

78. Nimeni nu se afld intr-o stare neutrd. Dacd nu e rdu, e bun, si invers; dacg
nu e infrinat, e neinfrinat; dacd nu e mindru, e smerit, etc, Omul e facut s aiba o
atitudine si o direcfie in viata lui prin sine insusi, prin libertate. Libertatea este spre
ceva; libertatea face uz de ea insdsi.

79. Omul este oglinda Celui ce e binele prin sine, sau prin fiintd. De aceea nu
poate deveni el insusi acel bine. Dar il oglindeste in sine. Iar in oglindd e numai chipul
celuj proiectat. Nu e fiinia insdsi a Aceluia. Dar chipul nu s-ar vedea In oglinda férd
atingerea ei de cétre razele Aceluia. Iar o oglindd goald de un chip care sd se vada
in ea nu se poate cunoaste. Insusi cel ce o priveste se vede in ea. $i oglinda e fru-
moasd sau uritd, dupid chipul celui oglindit in ea. Dar intre om ca oglindd si chipul
Celui reflectat in el trebuie sa vedem o unire si mai strinsd ca intre oglinda de sticlad
si chipul reflectat in ea. Omul ca oglindd se preface dupd chipul celui reflectat in el,
in mdsura in care acela se reflectd mai mult in el. Un semen al meu pe care il iau
mereu ca mode], reflectindu-se neincetat in mine, ma preface dupa chipul lui si nu-1
ardt numai pe el reflectat in mine, c¢i pe mine insumi devenit ca el. Eu ardt chipul lui
intrucit m4 ardt pe mine insumi devenit asemenea lui. Si totusi sint numai chip al
lui, nu sint el insusi. Omul e o oglindd vie, ce s¢c acomodeaz¥ mereu cu ceea ce se
reflectd in el
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aratd in ea, de aceca zice catre el Cuvintul: le-al facut de acum fru-
moas¥, fiindcd te-ai apropiat de lumina Mea, dobindind prin apropiere
partasia frumusetii : «latd, frumoasad esti, zice, iubita mea». Apoi luind
si mai mult seama si vézind-o pe ea inaintatd la un adaus si la o pre-
lungire a frumusetii, repetd acelasi cuvint, zicind : «latd, frumoasa esti».
Dar inainte a numit-o iubit4, aci insd, cea care se cunoaste din forma
ochilor. Céaci zice: «Ochii tai de porumbitd». Mai inainte, cind se ase-
mé&na cu calul, lauda ei era in grumaz. Acum insa, cind s-a ardtat fru-
musetea ei proprie, e ldudata datoritd ochilor. lar lauda ochilor este ca
sint ochi de porumbi{d, ceea ce socotesc cd are infelesul cd in pupi-
lele ochilor se vad fetele celor ce sint priviji. Caci spun invatatii in
aceste stiinte ale naturii cd ochiul produce vederea primind intipari-
rile chipurilor ce curg din cele vdzute. De aceea se face laudd a fru-
musetii ochilor chipul porumbului, care apare in pupilele lor. C&ci spre
ceea ce isi atinteste cineva privirea, asemdnarea aceleia o primeste in
sine,

Deci cind sufletul nu mai priveste spre trup, ci spre viata duhovni-
ceascl, cum zice Apostolul, vietuind in Duh si umblind cu Duhul (Gal.,
5, 16) si omorind faptele trupului, ca unul ce a devenit intreg duhov-
nicesc, nemaifiind sufletesc, nici trupesc, se dd madrturia acestui suflet
izb&dvit de impéatimirea dupa cele trupesti, cd are in ochi chipul porum-
belului, adicd ii strdluceste In puterea vdzdtoare a sufletului pecetea
vietii duhovnicesti 80,

Iar pemtru cd ochiul sufletului s-a facut curat si prin aceasta pri-
mitor al pecetii porumbului, e in stare si priveascd si frumusetea Mi-
relui, Cdci «nimeni nu poate zice «Domnul lisus», fard numai in Duhul
Sfint» (I Cor., 12, 3). Deci zice si ea: «Ilatd, frumos esti fradtiorul meu,
si cu bun chip». Céci nu mi se mai pare nimic altceva frumos, ci m-am
Intors de la toate cite le socoteam mai inainte cd sint intre cele frumoa-
se, si nu m& mai inseald judecata despre ceea ce e frumos, ca sd soco-
tesc cd mai e ceva frumos afard de Tine ; nu md maj inseald lauda ome-
neascd, nici slava, nici faima si puterea lumeascd. Cici acestea se co-
loreazé la suprafatd cu inchipuirea frumosului pentru cei ce privesc spre
cele supuse simfurilor, dar nu sint ceea ce se socotesc. Caci cum ar fi
frumos ceea ce nici nu subzistd (nu are temelie in sine), peste tot?

80. «Ochii tdi, porumbi», spune textul Cintdrii Cintdrilor. Sfintul Grigorie in til-
cuirea sa spune uneori: «ochii tdi de porumbitd». Prin aceste doud expresii se spune,
pe de o parte, cd ceea ce se vede in ochii sufletului este porumbelul, adicd Duhul Sfint,
caci privind mereu la cele ale Duhului, ochii sufletului devin ochii Duhului, conform
cu cele spuse la nota anterioard, Dar pe de altd parte el n-a incetat si fie el insusi,
uvind chipul porumbelului neconfundat cu sine; el are deci «ochi de porumbita».
Sint ochii p#cii, ai blindelel, ai curdfiei, ai nevinovatici.
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Pentru cd ceea ce e prefuit in lumea aceasta are existentd numai in
pdrerea celor ce socotesc cd existd. Tu insd esti cu adevdrat frumos.
Si nu numai frumos, ci esti asa, fiind insdsi fiinta frumosului, fiind
pururea ceea ce esti, Nu infloresti cu vremea, nici nu-{i lepezi iarasi
floarea cu vremea, ci ifi prelungesti frumuseiea impreund cu vesni-
cia vietii 8, Iar numele ei este iubirea de oamenij 8, Caci Hristos, rasi-
rindu-ne noud din Iuda, iar poporul indeu fiind frate celui ce vine la
El din neamuri, bine S-a numit, pentru ardtarea dumnezeirii in trup, Fréa-
fior al celei ce-L iubeste,

Apoi a addugat : «Patul nostru este umbrit», Adicé firea omeneasca
Te-a cunoscut pe Tine, cum Te si cunoaste, ca pe Cel ce Te-ai facut um-
brit prin intrupare (iconomie). Caci ai venit, zice, Tu cel frumos, Fra-
tiorul meu, Cel cu bun chip, facindu-Te umbrd a patului nostru. Pen-
tru cid de nu Te-ai fi umbrit pe Tine insuti, acoperind raza cu neputin{a
de r&bdat a dumnezeirii cu chipul robului, cine ar fi suportat ardtarea
Ta 28 Cdaci «nimeni nu va vedea fata lui Dumnezeu si va tréi» (Ies., 33,
20). Ai vemit, asadar, Frumosule, dar facindu-Te asa cum Te putem primi.
Aj venit umbrind razele dumnezeirii cu invelisul trupului. Céaci cum ar
fi putut firea muritoare si pieritoare sd se uneascd in fmpreuna-vietuire
cu cea nepieritoare si neapropiatd, dacd nu ar fi mijlocit intre noi, cei
ce vietuim in Intuneric, si intre lumind, umbra trupului ? Iar «pat» nu-
meste mireasa, folosindu-se de un chip, insasi unirea firii omenesti cu
Dumnezeu. E ceea ce face si marele Apostol, care ne logodeste pe
noi, fecioard, cu Hristos, si impodobeste sufletul, mireasd, si spune ca
insotirea celor doi in unitatea unui singur trup e marea taind a unirii lui
Hristos cu Biserica, Caci zicind: «Si vor fi cei doi un trup», adauga:
«Taina aceasta mare este, iar eu zic de Hristos si Biserica» (Ef., 5,
31—32).

Pentru aceastd taing, deci, sufletul-fecioard a numit unirea cu Dum-
nezeu «pat», lar aceastd unire nu putea sd se infaptuiascd altfel, fard

81. Frumosul e identificat cu cel ce existd cu adevdrat, sau prin sine. Ceea ce
nu existd prin sine se destramd cu vremea, si aceastd descompunere e una cu pier-
derea chipului. Numai Cel ce exist& prin sine s5i deci vesnic si cel in comuniune cu El
nu se destramd, nu intrd in descompunere, nu are frumusetfe trecadtoare, deci mai mult
aparenta.

82. Existenta prin sine si vesnicd, fiind una cu frumusetea metrecitoare, e temelia
iubirii de oameni. Dimpotriva, cel ce urdste este urit. El urdste pentru wcd se
teme, pentru cd e stdpinit de incertitudinea existentei sale, pentru cd nu are forma
sa interioard asiguratd (formosus). De aceea, in iubirea de alfii se aratd totodatd fru-
musetea cuiva. In limba roména cuvintul «urit» are si inteles moral si injeles estetic.

83. Cum ar fi putut sufletul nostru si rdmind neconfundat in imbratisarea iubi-
toare cu Dumnezeu Cuvintul, dacd Acela nu S-ar fi acoperit cu umbra trupului Sau?
E o umbra lind, care filtreazd lumina dumnezeiasca in mod blind, minglietor. Céci chiar
din mddularele Lui Isi face mijloace de mingiiere a noastrd. Numai iubirea lui Dum-
nezeu ca Persoand poate sd se poarte cu atita 'delicatete fatd de cei pe care fi iubeste,
umbrindu-Si prin intrupare tdria de nesuportat a luminii.

11 — Grigorie de Nyssa
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numai asa, cd Domnul S-a ardtat noud umbrit prin trup. Céci El nu e
numaj Mire, ci si ziditor de casd, El insusi zidindu-ne pe noi drept casa
si dind materia intregii zidiri. Cdci pune casei acoperis, infrumuse}ind
opera printr-o materie neputrezitoare. lar aceasta este chedrul si chi-
parosul, lemne a cdror putere e mai tare ca toatd pricina de putrezire,
nesupunindu-se vremii, nendscind cari, nestricindu-se prin putrezire. Din
aceslia chedrii, fiind lungi, ocupéd in acoperis toata latimea casei, iar chi-
parosii, alcatuind podul casei, impodobesc zidirea dinduntru a casei. Céci
cuvintul spune: «Grinzile casei noastre sint chedri. Podul nostru e de
chiparos»., Fard indoiald, infelesurile ardtate prin lemne sint limpezi
celor ce urmdresc sirul gindirii. Ploaie numeste Domnul, in Evanghelie,
feluritele atacuri ale ispitelor, zicind despre cel ce si-a zidif bine casa
de piatrd: «A cdzut ploaie si au suflat vinturi si au venit riuri si casa
a rémas nevatdmatd» (fdrd sd pdtimeascd) din acestea. Deci din pricina
acestor ploi rele, avem nevoie de astfel de grinzi. lar acestea sint vir-
tulile, care nu primesc in lduntrul lor ndvdlirile ispitelor, caci sint tari
sl neincovoiate si nu se inmoaie de ispite in fata pacatului. Si putem
Intelege ceea ce s-a spus, cercetind impreund cu textul de fatd cuvintul
din Eclesiast. Céaci zice acolo: «Din lenevire grinzile se lasd in jos
si cind miinile nu muncesc, picurd in casd» (Ecl, 10, 18). Cici
¢ind lemnele care alc&tuiesc acoperisul sint slabe si fard putere, din
pricina subtirimii, iar stdpinul casei e z&bavnic in ingrijirea casei, aco-
perisul nu foloseste la nimic cind curg picaturile de ploaie, fiindcd se
fncovoaie in chip neindoielnic slabind sub greutatea apei si sldbiciu-
nea lemnelor nu std neclintitd, fringindu-se sub apdsarea greutdtii, si
astfel apa, adunindu-se in gdurile adincite, se strecoard peste cele di-
nfuntru, si picdturile, dupd cuvintul proverbului, scot din casa sa pe
om, in ziua cind ploud. Prin chipul pildei ni se porunceste deci ca prin
t&ria virtutilor, sd stdm tari in fata ispitelor, ca nu cumva inmuindu-ne
sub n8vala patimilor, sd se facd in noi gduri si sd primim apele ce curg
din afard peste inimd, in lduntrul cdmarilor si sd se strice cele adunate
acolo. Jar acesti chedri ai Libanului, pe care i-a sadit Domnul si in care
fsi fac cuib pasarile, intre care se deosebeste cuibul pelicanului, acesti
chedri, adica virtutile, asigurd casa de nuntd, in care isi fac cuibul su-
fletele care s-au facut péasdri si zboard mai presus de curse %, deose-
bindu-se intre ele cuibul pelicanului, pe care Scriptura a numit-o casi.
Cdci se spune de aceastd pasdre cd are scirbd de Impreundri si insotin-
du-sc intre ele dintr-o trebuintd a firii, o fac suferind si intristindu-se

84. Sufletele carce ndzuiesc spre cele bune, care sint totodatd cele inalte, sint ca
niste pdsdri, care sc jnaltd peste cursele de jos ale ispitelor.,
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st aratindu-si nepldcerea. De aceea, socotesc cd& Scriptura aratd prin
numele acesta, ca printr-o ghiciturd, curdfenia.

Aceste grinzi de pe acoperisul casei curate, de nuntd, le vede mi-
reasa. Dar ea vede si podoaba de chiparos, care incoroneazd frumuse-
tea vazutd printr-un adaus poleit si bine rinduit. Céci a spus cd podul
acoperisului e din chiparos. lar podul e un adaus lucrat si cioplit din
scinduri, care imbogdteste frumnsefea acoperisului.

Deci ce invdtdm prin acestea 2 Chiparosul imprdastie prin fire un
miros bun. Apoi el nu suferd nici o putrezire si e foarte bun pentru orice
clddire de artd, fiind neted si bine rinduit si potrivit pentru infrumu-
seldrile prin cioplituri. Deci aceasta socotesc cd sintem invatati prin
cele spuse: sd nu avem numai in suflet, in chip near&dtat, deprinderea
virtutilor, ci sd avem grija si de bunul chip de la aratare. Caci tre-
buie s& ne Ingrijim inaintea Domnului si a oamenilor (II Cor., 8, 21),
inaintea lui Dumnezeu ca sd nu fim descoperiti, iar pe oameni sa-i
incredintdm si s& avem mdrturie bund de la cei din afard (I Tim., 3, 7)
si sd strdlucim prin faptele noastre luminoase inaintea oamenilor; deci
sd umbldm cu bund cuviintd si fatd de cei din afard. Acesta este podul ;
bunele miresme ale lui Hristos, inchipuite prin chiparos si orinduite
in bunul chip al vietii, precum stia s& le zideascd acestea In chip drept
si bine orinduit inteleptul ziditor Pavel, care zice: «Toate sd se facad
intru voi cu rinduiald si cu bun chip» (I Cor., 14, 40}.

Dobindindu-le acestea, astfel, sporeste frumusefea din noi. Firea
noastrd insdsi sporeste, dind la iveald floarea bine mirositoare si curata.
Si numele florii este crin. lar stralucirea privitd in ea in chip firesc dez-
viluie si aratd frumusetea neprihdnirii, Acestea le spune mireasa des-
pre sine, zicind: Eu, dupd ce a venit la patul nostru Mirele, umbrit
prin trup, Care Si-a zidit Siesi casa, acoperindu-md cu chedrii virtutilor
si Infrumusetind acoperisul cu buna mireasmé a chiparosilor, m-am ivit
din cimpul firii ca o floare, deosebindu-méd de celelalte flori prin fru-
musetea culorii si prin buna mireasmad, céci am odraslit ca un crin din
vdi. Caci cuvintul zice : «Eu, floarea cimpului, crinul vailor». $i cu ade-
véarat, prin cele tilcuite de noi inainte, s-a ardtat cum a fost cultivat in
cuprinsul intins al firii, sufletul. Céci auzind de cimp, intelegem intin-
derea firii omenesti, pentru destoinicia ei de a primi multe si nesfirsite
intelesuri, cuvinte si invatadturi. Deci, sufletul, Tucrat in chipul amin-
tit de Cel ce cultivad firea noastrd, rasare in cimpia firii noastre ca o
floare bine mirositoare, stralucitoare si curatd. Iar cimpia aceasta, desi
fatd de viefuirea cereascd se numeste vale, e totusi si cimpie si sufle-
tul bine cultivat in ea nu e impiedicat sd se facd floare. Caci mladita
creste dintr-o adinciturd spre indl{ime, precum se poate vedea intimplin-
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du-se cu crinul. Pentru c3d de abia dup#d ce tulpina crinului se ridica
lungd in sus, din r&dicin8, ca o trestie, se iveste floarea din crestet,
dupld ce s-a despdriit printr-o mare distan{d de p&mint, ca s& rdming,
precum socotesc, la Indl{ime frumusetea curatd, meamestecatd cu pa-
mintul 8,

Pentru aceea si ochil drept al Mirelui, privind spre cea care a
ajuns asa sau doreste sd ajungd, (c&ei amindoud le putem infelege din
cele spuse : fie cd se laudd cd a ajuns ceea ce a dorit, fie ca se roaga
de Gradinar s& se facad floare, ridicindu-se prin fntelepciunea Aceluia,
din viéile vietii omenesti, la frumusetea crinului; fie cd voieste sd ajunga
aceasta, fie cd a si ajuns ceea ce a voit), privind adicd la buna dorinta
a celei ce cautd spre El, a incuviintat ca ea sd ajungd crin, neinecat
de maérécinii vietii, pe care i-a numit fiice, ardtind, socotesc, fard sa
o spund, puterile dusmane ale vietii omenesti, al cdror tatd este néasco-
citorul rautatii.

«Ca crinul, deci, zice, intre mdrdcini, asa e surioara mea intre fi-
lcen. Cit de mare este Inaintarea sufletului in urcusul spre indlf{ime!
Primul urcus pe care l-a infdptuit l-a asemé&nat cu c&larimea care a
nimicit puterea egipteand. Prin al doilea urcus a ajuns iubitd si si-a
f&cut ochi de porumbitd. Dups al treilea urcus nu se mai numeste iu-
bitd, ci sord %, «Cel ce va face voia Tatdlui Meu din ceruri, zice, acela
e fratele Meu si sora Mea si maica Mea» (Mt., 12, 50). Deci pentru cd
& devenit floare, nemaifiind impiedicatd de ispitele spinoase sd se faca
crin, si uitind de poporul si de casa tatdluji ei, priveste spre Tat&l cel
adeviérat, se numeste si sord a Domnului, fiind primitd ca rudenie pria
Duhu] infierii ; eliberaty de comunicarea cu fiicele falsului tatd, se face
jardsi mai inaltd ca sine si vede taina prin ochi de porumb, adicd prin
duhul proorociei.

Iar acum zice aceasta: «Ca un mdr intre lemnele pddurii, asa e
fr&tiorul meu Intre fii»n. Ce este deci ceea ce a vazut ¢ Pddure numeste
de oblcei Sfinta Scripturd viafa materiald a oamenilor, innegritd de fe-
Juritele chipuri ale patimilor, in care sint cuibdrite si se ascund fiarele
nimicitoare, a caror fire, raiminind nelucrdtoare in lumina si in soare,
are putere prin intuneric. Céci dupd ce apune soarele, zice Proorocul,

85. Sufletul trebuie sd se ridice deasupra firii omenesti si deasupra firii In ge-
neral, stipinind asupra ei, dar folosind si transfigurind puterile ei. Subiectul trebuie sd
ajungyd superior firii. Dar aceasta se infiptuieste cu greu si in timp indelungat. Si
numat intr-un dialog cu Dumnezeu, care i intdreste responsabilitatea fatd de El si fi
fortificd spiritul asupra celor supuse legilor naturale. Intervalul de p&mint, de trup, nu
tnscamny despdrtirea de el, ci indltarea sau induhovnicirea sevei lui.

86. Sitntul Grigorie traduce «iubita», cu «apropiata». In felul acesta poate zice
(A sora ¢ mai mult decit «apropiata». Dar chiar dacd primim cuvintul «iubita», din tex-
tul Cintdrii Cintdrilor relese ci sora e intr-un anumit fel mai mult decit «iubita». Caci
Cuvintul tntrupat o face de un neam cu EL
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venind noaptea, In ea los la ivealll flarele pesterilor (Ps. 103, 19) ¥. Deci,
pentru cd fiara singuratich ce se hrineste in plddure a pustiit via cea
frumoasd a firti omenestl, precum zlce Proorocul: «A pustiit-o pe ea
mistretul din p&dure gl fiara singuraticid a péscut-o pe ea» (Ps. 79, 14),
se sddeste In pddure mé&rul, care prin faptul cd e lemn, este de o fi-
intd cu materia omeneascd — clicl a fost ispitit intru toate, dupéd ase-
méinare, afard de p#cat — iar prin aceea cd poartd un fruct prin care
se indulcesc simturile sufletului, se deosebeste de p#dure mai mult
decit se deosebeste crinul de maracini 8, Ca&ci crinul desfatd numai prin
infatisare si bund mireasmd&. Dar binefacerea (harul) m&rului se fmparte
potrivit cu cele trei simturi, veselind ochiul cu frumusefea infatisarii,
bucurind simful mirosului prin buna mireasm# si indulcind ca hrana
simjul gustului 8, Bine a vézut deci mireasa deosebirea dintre ea si Std-
pinul. Peniru cad Acela ni Se face noud si har ochilor, facindu-Se lu-
mind, si mir mirosului, si viatd celor ce 11 m&ninca. Céaci cel ce 11 mi-
nincd pe El, win va fi, precum zice Evanghelia (In, 6, 58). lar firea
omeneascd desdvirsitd prin virtuti se face floare, dar nu ca s& hréneascd
pe Gradinar, ci ca sid se infrumusefeze pe sine insdsi. Cidci nu are
Acela nevoie de bunitétile noastre, ci noi avem nevoie de El: «C& bu-
ndtatile mele nu-Ti trebuie» (Ps. 15, 2).

De aceea vede sufletul curdtit pe Mirele, fdcut mar fntre lem-
nele padurii, ca lipind de sine toate ramurile sdlbatice ale p&adurii, s&
le facd sd producd un rod asem&dndtor. Precum, deci, prin fiice am In-
teles asemé&narea sufletelor cu madrdcinii, sau cu mladitele falsului tats,
care rasdrind impreund cu floarea, cu vremea se stramutd si ele la fru-
musefea crinului, asa si aici, auzind de cei asemadnati cu lemnele padurii,
n-am inteles cd sint ar&dtati prietenii Mirelui, ¢i dusmanii Lui, dar pe care,
cu toate cd sint fii ai intunericului si copii ai mdniei, ii preschimbi,
prin impdrtasirea de rodul Sau, in fii ai luminii si in fii ai zilei. De aceea,
sufletul care si-a deprins simfurile sufletului zice: «Rodul lui e dulce
fn gitlejul meu». Iar rodul e, fara indoiald, invdatatura. «Cit de dulci sint,
zice Proorocul, cuvintele Tale in gitlejul meu, mai muit decit mierea

87. Fiarele nevazute ce lucreazd in patimile noastre nu pot lucra la lumina zilei
In rusinea lor de a se manifesta in lumin&, se aratd un rest din congstiin{a lor ca nu se
cuvine sd facd ceea ce fac, sau constiinta cd oamenii nu pot fi cistigati in mod deschis
pe partea lor, deci trebuinta de a se masca in bine.

88. Intrupindu-Se ca om, Fiul lui Dumnezeu a luat loc chiar in pddurea in care
au cidzut oamenii, iesind din gradina raiului, adicd chiar acolo unde lucreazi patimile
alltate de fiare. Aceasta pentru ca sd aibd prilejul s& respingi ispitele fiarelor si si
intdreascd firea noastrd fmpotriva patimilor.

89. Sufletul omenesc credincios e crin ce desfati pe Dumnezeu si pe oameni prin
fnf8tisarca si buna mireasmd a sa. Dumnezeu-Cuvintul cel intrupat e mir ce desfatd
pe ocameni nu numai cu infdtisarea si cu bunn mireasmd, cl si cu mincarea Lul. Clci
El ne daruleste harul S&u si insusl trupul Siu.
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In gura mean (Ps. 18, 11), «Ca méarul intre lemnele padurii, asa e fréa-
tiorul meu intre fii. Sub umbra lui m-am dorit si am sezut, si rodul lui
e dulce in gitlejul meu». C&ci simturile sufletului se indulcesc cu ade-
vérat de cuvint, cind umbra mé&rului ne desparte de arsita ispitelor, ca
s8 nu fim arsi de acest soare, care arde pe cel cu capul gol. $Si nu te
poti rdcori altfel sub umbra pomului, decit daca dorinta iti aduce su-
fletul la el. Vezi de ce ifi e sdditd puterea poftitoare ? Ca sa-ti trezeascs
dorinta mdarului, de care in multe feluri se bucurd cei ce se apropie 9%,
Céci si ochiul se odihneste de vederea frumusetii si nasul inspird buna
mireasmd si corpul se hréaneste si gura se indulceste si arsita e ocolitd,
si umbra se face patul in care se aseaza sufletul, care respinge scaunul
lenei.

Apoi zice: «Duceti-md in casa vinului, puneti peste mine dragos-
tea, sprijiniti-m& cu miruri, asezati-mé- intre meri, céd sint rdnitd de dra-
gosten, Cum alearga pe drumul dumnezeiesc sufletul, care bine a fost
aseménat mai inainte cu calul! Ca prin niste sdrituri dese si regulate
8¢ Intinde spre cele dinainte si fnapoi nu se mai intoarce. Cite {inte n-a
atins pind acum si inca tot mai inseteaza si astfel ii sporeste si mai
mult setea, incit nu-i este destul paharul infelepciunii si socoteste ca
nu-i ajunge spre astimpdrarea setei nici turnarea intregului pahar pe
gurd. Ci cere sd fie dusd in insdsi casa vinului si sd-si pund gura la
teascurile insesi, din care iisneste vinul cel dulce, si s§ vadd ciorchinii
striviti In teascuri si vita din care cresc ciorchinii si pe Cultivatorul
vifei adevéarate, care a cultivat chiorchinii asa de bogati si de dulci, a
clror tilcuire e de prisos, fiind vadit intelesul inchipuit de fiecare din
acestea. Fara indoiald ea vrea sd vada si taina aceea, cum se inrosesc,
prin maiul teascului, vesmintele Mirelui. Despre aceasta zice si Pro-
orocul : «Pentru ce sint vesmintele Tale rosii si hainele Tale, ca de la
maiul teascului ?» (Is., 63 2).

Pentru acestea si unele ca acestea doreste sa fie in casa vinului 9,
Apoi, ajungind induntru, iardsi sare la ceva mai mare, Cdci cere si
fle pusd iubirea peste ea. lar iubirea e Dumnezeu, dupd cuvintul lui
loan (I In, 5, 8), C&ruia I se supune sufletul. Si aceasta inseamnd a se
mintui, cum a spus David (Ps. 61, 2). Fiindcd am ajuns, zice, in casa
vinului, punefi-md sub iubire, sau puneti peste mine iubirea. Oricum
ne-am folosi de intorsétura cuvintului, acelasi inteles il avem in amin-

90. Puterea poftitoare a sufletului poate fi indreptatd nu numai spre cele tru-
pesti si materiale, ci si spre cele dumnezeiesti. Si in acest caz, se innobileazd. Nimic
nu ¢ rdu in firea noastra prin sine, ci poate deveni rdu prin intrebuintare.

91. Sufletul nu se muliumeste numai cu continutul potirului varsat intreg pe
gurd, c¢i vrea sa fie dus in casa vinului, lingd teascuri, lingd butoaie. Vrea si simta
prin paharul baut tot continutul vinului, sau singelui Celui ce Se diruieste fieciruia
fiirh s¥ Se impartd.
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doud cazurile, fle c8 sutletul o pus sub jubire, fie c& iublrea ¢ pusd
sub el

Sau poate prin scest cuvint Invetdm si o dogmé din cele mai sub-
tiri, anume, ce fcl de jubire s8 se arate lui Dumnezeu, ce fel de iubire
se cuvine lui Dumnezeu si cum sk fie ea fatd de ceilalti ¢ Cédci dacé
toate trebuie sd se facd dupd rinduiald si cu bun chip, cu atit mai mult
e potrivita rinduiala in acestea. Pentru cd nici Cain n-ar fi fost osindit
pentru cid a impartit rdu, dacd in aducerea jertfei sale ar fi pazit rindu-
iala cuvenitd in ce priveste cele l&sate spre intrebuinjarea lui si cele
inchinate lui Dumnezeu. Caci cind a trebuit s& aducd lui Dumnezeu ca
jertfa pirga celor intli nascute, el, sdturindu-se de cele mai de cinste,
a daruit lui Dumnezeu rdmasitele. Deci trebuie cunoscutd ordinea in iu-
bire, care e infdtisatd prin lege, cum trebuie adicd iubit Dumnezeu si
cum, aproapele si femeia si dusmanul, ca nu cumva sa fie implinirea
iubirii fard rinduiald si schimbatd. Cdci pe Dumnezeu trebuie s&-L iu-
besti din toatd inima si din tot sufletul si din toatd puterea si simtirea ;
pe aproapele, ca pe tine insuti; pe femeie, dacd ai un suflet mai curat,
ca Hristos, Biserica, iar de esti mai impatimit, ca trupul propriu. Pen-
tru ca asa porunceste orinduitorul acestora, Pavel. In sfirsit, pe dusman
se cuvine a-1 iubi prin a nu-i résplati rdul cu rdu, ci a-i da in schimbul
nedreptéatii binefaceri. Dar acum se poate vedea la mul{i o iubire amos-
tecatd si fara rinduiald, ardtatd in chip ratdcit printr-o nepotrivire ne-
cuvenitd, Céci sint unii care, alipiii. fierbinte de avutii, de onoruri si de
femei, le iubesc pe acestea din tot sufletul si puterea, incit ar voi s&-gi
puna ¢i viata pentru ele; pe Dumnezeu, atit cit sa pard ca-L iubesc;
aproapelui abia ii aratd iubirea rinduitd dusmanilor ; iar celor ce-i urdsc
voiesc sd le plateascd pentru supdrarea lor de mai inainte cu un si mai
mare rau.

Puneti, deci, zice, peste mine iubirea, ca sd dau lui Dumnezeu cit
se cuvine, iar fatd de fiecare din ceilal{i s&@ nu ma abat de la masura
cuvenitd. Sau poate si acest lucru trebuie inteles prin cuvint : deoarece
fiind iubitd prima datd, prin neascultare m-am socotit intre dusmani,
iar acum iardsi am revenit la .acelasi har, fiind unitd prin iubire cu
Mirele, intdriti-mi, zice, statornicia si neclintirea acestui har, voi, prie-
tenii Mirelui, sustinind prin sirguint{d si luare-aminte taria pornirii mele
spre bine.

Acestea spunindu-le, iardsi trece la ceea ce este si mai inalt. Céci
cere s& fie sprijinitd in statornicia pe lingd cele bune, prin miruri. «Spri-
jiniti-m&, zice, cu miruri». O stilpi minunati si noi! Cum se fac miru-
rile stilpii casei ? Cum se sprijind necltinarea acoperisului, prin buna
mirecasmd ? Deci nu e vadit ca bunul de multe feluri al virtutilor, dobin-
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dit de noi, se numeste dupd deosebirea lucrarilor ? Céci virtutea este
hw numai a privi la bine si a fi in Impértésirea de bine, ci §i a péstra
necdderea din bine, Deci cel ce voieste sd fie sprijinit In miruri cautd
s8 aibd tdria in virtuti. Cici virtutea e mir, deoarece s-a despdrtit de
tot mirosul urit al p&catelor 92,

Dar se va minuna cineva si de cele spuse mai departe, in care arata
ce sd aseze pe casd. Nu spini si trestie, (mai bine zis, cum zice Apos-
tolul, nu lemne si trestie si iarbd), din care se alcdtuiesc casele mate-
riale, ci materia de pe acoperisul casei sint merii. Céci zice : «Asezati-m&
fntre meri», ca sa fie fructul iubit toate in toate: frumusefea, mirul,
dulceata, hrana, racorirea prin umbrd, scaunul de odihnd, stilp intdritor,
acoperis apdrdtor. Ca frumusete e privit cu poftd, ca mir bucura mirosul,
ca hrand ingrasd corpul si indulceste gustul, ca umbra racoreste arsita,
ca scaun alind osteneala, ca acoperis al casei se face acoperdmint celui
ce locuieste in ea, ca stilp o {ine neclitinatd, ca mar vadit infrumuse-
teaz8 acoperisul. Céci ce vedere mai frumoasd ar putea nascoci cineva
decit un sir de meri, cind fructele lor, frumos asezate intr-o continui-
tate pe un deal, se infdiiseazd vederii intr-o unitate feluritd, roseata
fructelor amestecindu-se cu fondul alb ? Deci dacd s-ar putea vedea ase-
zarea la rind a merilor, atirnind din sus, ce ar fi mai frumos decit o ase-
menea vedere ? lar aceasta nu e cu neputintd pentru cel ce doreste bu-
ndtdtfile cunoscute cu mintea. Caci nu e greoi rodul lor, nici nu e atras
la pamintul ce-1 trage in jos, ci isi are din fire pornirea spre indl{ime 9,
Pentru c& virtutea se ridicd si priveste in sus, de aceea mireasa doreste
ca acoperisul casei sale sd i se infrumuseteze cu podoaba acestor meri.
Céci nu mi se pare cd dorinta de cépetenie a cuvintului e sa infatiseze
o priveliste vdzutd dintr-o ingrdmédire de meri vazuti. Pentru cd, ce
cilduzire spre virtute s-ar face prin acestea, dacd nu s-ar vedea in cele
spuse vreun infeles care s& ne foloseascd ?

Deci ce este ceea ce strdvedem ? Cel ce a odréaslit in pddurea firii
noastre, purtat de iubirea de oameni, prin aceea cd s-a impdrtasit de
trup si singe, s-a facut mar. Caci pe amindoud acestea le putem vedea in
fructul acesta, din pricina asemad&narii culorii. Prin culoarea alba se infa-
tiseazd insusirea trupului, iar roseata care-1 coloreaza pe deasupra mar-
turiseste prin inf&tisare cé e inruditd cu firea singelui 9. Deci prin aceastd

92, Virtutea e mir, pentru ci raspindeste buna mireasmd, contrar vietii in pacate.

93, Rodul merilor asezaii pe acoperis si indreptaii in sus nu e greoi ca rodut
merilor de jos si nu ne trage spre pdmint, ci ne trage in sus. E rodul virtutilor.

94, Insusi Fiul lui Dumnezeu, luind trup, adicd odraslind in pddurea firii noastre,
S-a fdcut mér. Din firea noastrd devenitd padure sdlbaticd, plind de patimile ce misun#i
in ca, Fiul lui Dumnezeu poate lua totusi seva odraslirii Sale, innobilind-o, facind-o
mdr cu bun rod, de care impdrtdsindu-ne, ne facem si noi un mdr bun, ca printr-o al-
tolre. M&r se numeste si arborele, dar si rodul. Rodul acesta, sau trupul Lui innobilat,
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ghiciturd afl&m ccea co sufletul doreste s& priveascd pe acoperls, cind
vrea s& se desfateze de cole dumnezelesti, Céci prin faptul cd privind
in sus vedem merii se aratd cd sintem condusi prin fnvataturile evan-
ghelice, c¥ sintem cal&uzitl spre vietuirea cereascd. lar acestea ni le-a
descoperit Cel ce a venit de sus gl e mai presus de toate, prin aceea
ca S-a aratat in trup, Infatisind in Sine modelul tuturor bunelor purtari,
precum zice Domnul: «Invatati de la Mine c& sint blind si smerit cu
inima» (Mt., 11, 27). Tot aceasta o spune si Apostolul invdtindu-ne sme-
rita cugetare : «Puternic este cuvintul ca printr-o singurd priveliste s&
adevereascd tot adevdrul». C&ci zice cdtre cei ce privesc spre cele de
sus : «Aceasta sd se cugete Intru voi ceea ce si in Hristos Iisus, Care
in chipul lui Dumnezeu fiind, nu répire a socotit a fi intocmai cu Dum-
nezeu, ci S-a golit pe Sine chip de rob luind» (Fil,, 2, 5 urm.), Cel ce a
venit in aceastd viatd prin trup si singe, in locul bucuriei ce-i stétea la
indemind, S-a facut partas de smerenia noastrd si a coborit pind la
cercarea mortii. Pentru aceea zice si mireasa: «Agezati-mé intre meri»,
ca, privind totdeauna spre indl{ime, s vadd modelul bun&tdtilor aratate
in Mire. Acolo e blindetea, acolo, neminierea ; acolo, nepomenirea rdu-
lui fatd de dusmani si iubirea de oameni fatd de cei ce ne-au intristat,
raspldtirea rdului cu binefacerea; acolo, infrinarea, curdtia, indelunga
rabdare si lipsa a toatd slava desartd si amégirea lumeasca.

Acestea zicindu-le, laudd pe arcasul care nimereste in {ints, c&
si-a indreptat bine sdgeata spre ea. «Ca am fost ranitd de dragoste»,
zice, ‘Aratd, prin sdgeatd, cuvintul care s-a infipt adinc in inima. Iar
arcasul care a trimis sdigeata este iubirea, si iubirea am invéatat din Sfinta
Scripturd c& e Dumnezeu, Care trimite sdgeata Sa aleasd, pe Unul-Nascut
Fiul S&u, in cei ce se mintuiesc, Iar acesta coloreaza virful intreit al
acului cu Duhul vietfii, lar acul e credinja, cain celce ajunge s& aduca,
impreund cu sdgeata, si pe arcas, cum zice Domnul: «Eu si Tatdl una
sintem si vom veni si Ne vom face locas in el» (In, 14, 23) %,

Deci sufletul indltat prin urcusurile dumnezeiesti vede in sine dul-
cea sdgeatd a iubirii de care a fost rénit si-si face din rand o lauda, zi-

e si alb prin carnea lui eliberati de otrava pdcatului, dar si rosu prin singele Lui.
Mairul are un fnsemnat rol simbolic in viata religioasd a poporului nostru.

95. Sageata e iubirea, dar cum iubirea e ipostaziati in Persoand, sau in comuniu-
nea tripersonald supremd, insisi Treimea este sdgeatd. Deci ea vine in inimd. Dar pe
cind intre sdgeata trimisi de om si omul ce o trimite e o deosebire, intre arcasul dum-
nezeiesc, sau Sfinta Treime, ce-si trimite iubirea si iubirea trimis3, sau Treimea insdsi,
nu e nici o desplrfire, Totusi s&geata, sau acul ei, poate fi socotitd in mod mai special
Dumnezeu-Cuvintul, Iar in virful s&ge}ii e Duhul Sfint. Tat&l trimite pe Dummezeu-Cu-
vintul ca s¥geatd in inimi, far tn virful sdgetii e Duhul Sfint. Cuvintul trimis de Dum-
nezeu in inimi e si Persoand, dar si cuvint dumnezelesc. Cuvintul dumnezeiesc e plin
de iubirea si de cdldura Persoanei, E Cuvintul care a4 ajuns in inimi, care cuvinteazd
si Intretine neincetat in ele dorul dupd o s mal mare unire cu Bl §i, din Cuvintul Lui
lzvoritor de cuvinte, iradiazd iubirea.
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cind : «Am fost rénitd de dragoste». O, frumoasd rand si dulee lovituré,
prin care pdtrunde viata in cele dinduntru, deschizindu-si, prin despar-
{irea savirsitd de sdgeatd, o usa si o intrare! Cé&ci indatd ce a primit
inima ségcata dragostei, sdgetarea s-a prefdcut intr-o bucurie de nunta.
‘Céci se stie cum minuiesc miinile arcul, impartindu-se dupd trebuinta
lucrérile lor, Cea stingd fine arcul, iar cea dreaptd trage coarda la sine,
atrdgind sdgeata in adincitura. Aceasta, prin intinderea miinii stingi,
¢ Indreptatda spre tinta. Astfel, mina, care cu pufin inainte se facuse
tintd a sdgetii, acum se vede tinind locul s&getii, in miinile Arcasului.
Deci altfel tine sdgeata mina dreaptd si altfel, cea stingé.

Dar, deoarece potrivit cu figura nuntii, chipurile privelistei
se continud mai departe, nu a facut ca acul sdgefii sd fie tinut
de  stinga, nici dreapta sa {ind cealaltd parte, decit ca s& fie
sufletul sigeatd in mina Celui puternic, indreptatid spre tinta de
sus, Ci a facut ca stinga sa stea sub cap, socotit in loc de
ac, ar cu dreapta sd se cuprindd restul. Aceasta pentru ca, precum
socotesc, cuvintul sa infdfiseze deodatd printr-o indoita inchipuire cele
ce tin de urcusul dumnezeiesc, ardtind ca Acelasi e si Mirele si Sdgeta-
torul nostru, folosindu-se de sufletul curafit ca de mireasd si ca de
s#igeatd, ca sdgeatd indreptindu-l spre tinta cea bund, iar ca mireasa
primindu-1 la impdartasirea de vesnicia nestricacioasa. Astfel, prin dreap-
ta Ii daruieste lungime de viefuire si ani de viatd, iar prin stinga, bo-
gétia bunatétilor vesnice si slava lui Dumnezeu, de care nu se vor im-
pértdsi cei ce cautd slava lumii. De aceea zice: «Stinga lui sub capul
meun». Prin aceasta sint indreptatd spre tintd. lar dreapta lui, cuprinzin-
du-m& si atrdgindu-ma spre Sine, md face sd md ridic usoard pentru
indltarea in sus, ca s& ajung acolo si sd nu fiu despartitd de Sagetdtor,
aga Incht, in acelasi timp, sd fiu dusd prin zborul de sdgeatd si sa ma si
odihnesc in mfiinile Stapinului, Iar insusirile acestor miini sint, precum
zlce Proverbul, lungimea vietuirii si anii vietii in dreapta Intelepciunii,
lar In stinga ei bogdtia si slava (Pilde, 3, 16) .

Apoi fntoarce cuvintul spre fiicele lerusalimului. Iar cuvintul e un
fndemn intdrit de jurdmint, ca s inmulieascd si s& sporeascd dragostea,
pIn& ce-si va implini voia Sa, Cel ce vrea ca toti oamenii sd se mintu-

96. Mina stingd tinind baza arcului la piept e oarecum locul spre care e trasa
sigeata. Dar pe urmd mina stingd intinzindu-se cu baza arcului, concomitent cu tri-
miterey sdgetii, se lanseazd oarecum cu s3geata, nemaifiind tinta sigetii, ci sdgeata
Ins#si. Dar mina stingd reprezintd sufletul. El e deci si tinta sdgetii. Ins§ numai in-
tr-un sens. Céci in alt sens, stinga stind sub cap, care el e propriu-zis siageatd, aceasta
aratd cd Dumnezeu-Cuvintul e Arcasul si Mirele, Sufletul e atit mireasa cit si si-
geata, ca mireasd primind sdgeata, ca sdgeata fiind el imsusi trimis spre {inta cea buni
sau spre viaja vesnicd. Intr-un sens Dumnezeu Cuvintul e sigeata, in alt sens sufle-
tul ¢ siigeata trimisd de Dumnezeu-Cuvintul spre viata de veci.
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fascd si la cunostinia adevdrulul s§ vind. lar cuvintul pe care l-a spus
oste acesta: «Juratu-v-am pe vol, filce ale Ierusalimului, pe puterile si
1ariile tarinei, sd desteptatl sl sa sculati dragostea, pind ce va voi». Ju-
rdmintul este cuvintul ce Intdreste prin sine insusi adevarul. Iar rostul
jurdmintului e de doud feluri: Sau cineva se leagd ca el insusi s {ind
adevarul fatd de cel ce aude, sau {l impune altora prin faptul ca ii supune
trebuintei de a nu minti. Astfel: «Juratu-S-a Domnul lui David cu ju-
ramint adevidrat si nu-l va cdlca pe el» (Ps. 131, 11). Aci credinciosia
fagaduintei e intaritd prin jurdmint, Iar c¢ind Avraam, ingrijindu-se de
o sofie de neam bun pentru fiul sdu unul ndscut, porunceste slugii sale
sd nu ia sotie lui Isaac pe vreuna din neamul hananeilor, care sint osin-
difi la robie, ca s&@ nu se vatdme de amestec neamul bun mostenit, cu
neamul de robi, ci sd ia sofia fiului sdu din tara si din rudenia pdrin-
- teascd, il supune obligatiei de a nu minti, prin aceea ca il jurd, cind il
trimite s& facd pentru el cite a gindit despre fiul sdu. Deci e juratd
sluga de Avraam, ca sd-i aducd lui Isaac sotia cuvenitd.

Deci jurdmintul fiind de doua feluri, aci sufletul care s-a ridicat la
atita indlfime, citd am vdzut-o in cele mai inainte cercetate, descriin-
du-le sufletelor ucenice inaintarea spre desdvirsire, nu le dd prin jurd-
mint celor ce il ascultd siguranta celor dobindite de ele, ci le conduce
prin aceea ca le jurd, spre viaja intru virtute, ca sd aibd dragoste nea-
dormitad si treaza pind atunci, pind ce va ajunge la capdt voia Lui cea
buna ; iar aceasta este ca tofi sd se mintuiascd si la cunostinfa ade-
varului sd vina.

Si precum jurarea s-a facut acolo in coapsa patriarhului, asa se face
aci intru puterile si intru tariile {arinei. Asa spune cuvintul : «Juratu-
v-am pe voi, fiice ale Ierusalimului, intru puterile si tériile tarinei, sa
desteptati si sa sculati dragostea pind ce va voi». In cele ce urmeaza
trebuie sd cercetdm intli ce e tarina, apoi, care e t&ria si puterea tarinei,
si de e vreo deosebire intre acestea, sau de e in amindoud un singur
infeles ; pe lingd acestea, ce insemneaz#d a destepta si a scula dragostea.
Céci: «Pind ce va voi» s-a explicat mai inainte, din cele spuse.

Ca prin tarind cuvintul Domnului infafiseaza lumea, e limpede ori-
cui din Evanghelie. Iar cd chipul lumii acesteia trece si nimic neclintit
nu se aratd in firea nestatornicd, e vadit din marele cuvint al Eclesias-
tului, care a socotit tot ce apare si trece ca fiind intre cele desarte.
Care e deci puterea acestei tarine care e lumea ? Sau care e tarina?
Ce sint acestea, a caror pomenire face sd nu se calce indemnul dat
fiicelor Terusalimului cu juramint ? Dacd privim la cele vdzute, parerea
cd au in ele vreo putere o respinge Eclesiastul, numind desertdciune tot
ce se aratd si se ndzuieste In ele. Iar ce este desert nu subzistd. Si ce
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nu subzistd dupd fiintd nu are tdrie. Sau poate folosirea la plural a pu-
terli 1i d& acesteia vreun Inpeles deosebit # De fapt, am cunoscut o ast-
fel de diferentd in Sfinta Scripturd, prin numirile de felul acesta. Asa,
cind se zice puterea — la singular — cugetarea e minati printr-un ast-
fel de cuvint, la Dumnezeu. Dar cind se pronuntd in forma pluralj, se
Infdéfiseazd prin cuvint, firea ingereasca. De pild4, cind se spune: «Hris-
tos, puterea si intelepciunea lui Dumnezeu», prin acest singular se arata
Dumnezeu. Dar cind se spune: «Binecuvintati pe Domnul toate pute-
rile Lui», pluralul puterilor infatiseaza intelesul firii cugetate a ingerilor.
Iar numele tdriei, luat impreund cu al puterii, cuprinde o sporire a in-
felesului puterii. Astfel, Scriptura, prin repetarea cuvintelor cu inteles
egal, infdfiseazd mai deplin ceea ce voieste. Asa: «Domnul este vir-
tutea mea si tdria mea» (Ps. 17, 2). Aci intelesul ambelor cuvinte este
acelagi, Dar impreunarea cuvintelor cu inteles egal aratd o intarire a
fntelesului.

Deci intelesul plural al puterilor si pomenirea egald a tdriilor duce,
pe cit se vede, gindul auzitorilor, la firea ingereascd. Asadar, jurd-
mintul impus sufletelor ucenice de mireassd, spre intdrirea celor tm-
plrtésite, nu se face pe lumea trecdtoare, ci pe firea ingerilor, care ré-
mine pururea. Spre acegtia le porunceste sd caute ca sé-si asigure, prin
pilda lor, neclintirea si statornicia vietuirii in virtute. Céci deoarece s-a
fdgdduit cd viaja dupd inviere va fi asemenea starii ingerilor (si ne-
mincinos este Cel ce a fdgdduit), urmeazd cd si viata din lume trebuie
sd se pregiteascd pentru cea nadijduitd dupd aceasta, astfel ca vietuind
In trup si petrecind in tfarina lumii acesteia, sd nu vietuim dupd trup,
nici sd ne facem dupd chipul veacului acestuia, ci sd cultivim de mai
fnainte viata n&ddjduitd, prin vietuirea din lume,

De aceea intdreste mireasa prin jurdminte sufletele ucenice, ca via-
te lor ,pe care o duc in tarina lumii acesteia, sd priveascd spre Puteri,
spre a imita prin nepdtimire curdfia ingereascd. Céaci desteptind si scu-
lind astfel dragostea — ceea ce insemneazd: invatind-o si sporind-o
necontenit prin adausuri — implinesc voia lui Dumnezeu, precum in
cer, asa $i pe pamint, nepdtimirea ingereascd infdptuindu-se si in noi.
Acestea le-am inteles prin cuvintele : «Juratu-v-am pe voi, fiice ale Ie-
rusalimului, infru puterile si tariile farinei, sd& desteptati si sd sculafi
dragostea, pind ce va voi». lar dacd se va afla vreun alt inteles mai apro-
piat de adevarul celor cercetate, vom primi darul si vom multumi Celui
ce descoperd tainele cele ascunse prin Duhul Sfint, in Hristos Iisus,
Domnul nostru, Cdruia se cuvine slava In vecii vecilor. Amin.
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Omilia a V-a

«Glasul lrdjlorulul meu. latd cl vine sdrind peste munti, sdl-
tind peste dealurl, Asemenea este [rdfiorul meu cdéprioarel, sau pu-
lului de cerb pe munjli Betel. latd el std dupd peretele nostru, pri-
vind prin ferestre, uitindu-se prin Ingrdditurd. Rdspunde frdfiorul
meu si-ml zice: scoald-te, vino, iubita mea, frumoasa mea, porum-
bita mea. Cd latd iarna a trecut, ploaia s-a dus, s-a depdrtat, Plo-
rile s-au ivit pe pdmint, vremea plivirii a sosit, glasul turturelel
s-a auzit pe pdmintul nostru. Smochinul a scos mugurii sdi, viile iIn-
floresc, au dat miros, Scoald, vino, iubita mea, frumoasa mea, po-
rumbifa mea. Pe acoperdmintul de piatrd, legat de zidul dinainte,
aratd-mi fafa ta si md 1d sd aud glasul tdu, Cd glasul tdu e dulce si
fafa ta frumoasd. Prindeti-ne vulpile cele mici, care stricd viile.
Cdci viile noastre infloresc. Frdfiorul meu, mie si eu, lui. Cel ce
paste intre crini pind ce va sfirsi ziua si se vor misca umbrele. In-
toarce-te §i te aseamdnd, frdfiorul meu, cdprioarei, sau puiului
de cerb pe muntii vdilor», (Cint. Cint., 2, 8—17).

Cele puse noud in fatd prin citire din filosofia Cintdrii Cintdrilor,
ne stirnesc si dorinta de a cunoaste bunétatile superioare, dar ne prici-
nuiesc in suflete si o intristare, facindu-ne, intr-un oarecare fel, sd ne
lipsim de néddejdea de a cuprinde cele necuprinse. Caci cum ar rémine
cineva neintristat, vazind cum sufletul curdtit, ridicat prin miluire la mari
indltimi, spre impdrtasirea de bine, incd nu socoteste, — cum zice A-
postolul — sd fi primit ceea ce cautd, ci doar privind la acele inil-
timi, descrise prin cuvintele dinainte, a fost socotit fericit pentru ur-
cuswl lui, cd a cunoscut mdrunl dulce, deosebindu-1 de nerodnicia pé-
durii, §i a dorit umbra lui, si, iIndulcindu-se de rod, a ajuns in cimérile
bucuriei. Iar bucuria o numeste vin, céci el veseleste inima celor ce se
impdrtdsesc. 11 fericim c& s&lédsluind in dragoste e sprijinit in miruri si
fiind imprejmuit de meri si primind in inimd sdgeata dragostei, se face
la rindul lui sdgeatd in miinile arcasului, fiind indreptat de miinile Celui
puternic, spre {inta adevarului.

Acestea si unele ca acestea vidzindu-le, socoteam ca sufletul in3lfat
prin atitea urcusuri a atins culmea cea din virf a fericirii. Dar, precum
se vede, cele stribdtute mai inainte sint numai inceputul urcusului.
Cici toate acele urcusuri nu le numeste vederea $i cuprinderea limpede
a adevarului, ci glas al celui dorit, care-si face cunoscute prin auz insu-
sirile deosebite, dar nu e cunoscut si nu veseleste prin cuprinderea cu
mmintea 97, Dacd deci acel suflet, indltat, precum aflam, pind la al treilea

97. «Cuprinderea cu mintea» nu e o cuprindere prin cugetare de la distantd, cl
printr-o «simtire a mintii», printr-o intuijie spiritunldi, dupd asem¥narea intuirii eu-ului
semenului si a stdrilor lui sufletest!, de cilre mine. Numal aceasta veseleste deplin,
prin comunicarea ce o infiptuieste intre mine 3 semenul men,
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cer, incd n-a luat ceca ce-i stdtea inainte, precum invatdm tn chip ne-
Indolelnic despre marele Pavel, care a fost ridicat pini la al treilea
cer, ce putem presupune cd ni se intimpld noud, sau in ce bunuri putem
socoti cd sintem noi, care nu ne-am apropiat nici de tinda camarilor di-
n&untru ale vederii ? Sidin cele spusede mireasd se poate vedea cit de
greu se poate ajunge la vederea celor cdutate. Céci zice: «Glasul fratio-
rului meu», deci nu chipul, nu fata, nu infdfisarea, care face cunoscuta fi-
reacelui cdutat i se aratd, ci «glasul», care naste mai mult o presupunere
decit o sigurantd, despre cine este cel ce vorbeste. Céci ceea ce se
spune seamdnd mai mult cu o presupunere si nu cu o sigurantd neindo-
ielnicd a cuprinderii. E vddit de aceea c¢3 mireasa nu-si tine cuvintul
legat de o singurd cugetare, nici nu priveste spre un singur chip, ci e
purtatd spre multe vederi, socotind mereu cd vede aliceva si nerdmi-
nind mereu la o aceeasi infdtisare a ceea ce cuprinde., Céci zice : «lata
¢l vine». Deci nu std, nu stdaruie intr-un loc, ca prin stdruintd sa fie
cunoscut de cel ce priveste, ci se rdpeste pe sine vederii, inainte de a
ajunge cel ce-L vede la o cunostinid desavirsitd, «sdrind peste munti,
zice, si sdltind peste dealuri». Si acum e cunoscut ca o cdprioard, acum
¢ asemdnat cu un pui de cerb. Céci zice : «Asemenea este frafiorul meu,
c8prioarei, sau puiului de cerb pe muntele Betel». Astfel, ceea ce se cu-
prinde necontenit ia mereu alta infatisare 9,

Acestea sint cele ce ne duc la intristare, f&cindu-ne s& dezn&daj-
duim cd vom cuprinde intocmai cele inalte. Dar trebuie sd incercdm, pu-
nindu-ne nadejdea in Dumnezeu, Cel ce da cuvint celor ce «binevestesc
cu putere multd», sd unim vederea (contemplarea) urmé&toare cu vede-
rile cuprinse mai inainte, intr-un sir neintrerupt. Deci zice : «glasul fra-
tlorului meu», si indatd adaugd : «Iatd, el vine». Ce intelegem prin aces-
tea ? Poate prin cele spuse aratd de mai inainte iconomia lui Dumnezeu-
Cuvintul, descoperitd noud prin Evanghelie, vestitd mai inainte prin
Prooroci si dezvdluitd prin ardtarea Fiului lui Dumnezeu in trup. C&ci
glasul dumnezeiesc e adeverit de fapte si Cuvintul lui Dumnezeu e ur-

98. Dumnezeu e in miscare continud in faja mintii si a simfirii noastre duhov-
nlcest!, Ni Se face cunoscut ca un licdr si iardsi dispare din vederea si simfiirea
noastrd, Nu ne lasid sd-L cunoastem in intregime, si stabilim intru totul chipul Lui. El
la mereu altd infdtisare pentru cugetarea, pentru simtirea noastrd. Realitatea si aréa-
tdrlle Lui sint o fluiditate indefinibild, ce apare si dispare. Nu se lasd prins intr-un sis-
tem de concepte, bine organizat si definitiv stdpinit de noi. Acest Dumnezeu al filo-
soflflor nu mai e Dumnezeu, ci o constructie marginitd, stdpinitd de ei, un idol. De
altfel nici subiectul semenului nu se lasd prins astfel. In sensul acesta e dincolo de
cunoastere. Noi stim cd este, dar nu cum este; sau stim cd este intr-un mod de ne-
definit, de necunoscut. El licdreste in fata noastrd ca o razd de lumind in momente
de har, in momente cind am pdrdsit intreprinderea noastrd de a-L descoperi, de a-L
aduce In fala noastrd legat in funiile categoriilor noastre de cunoastere. El e cerb, e
viiprioard ce sarc pe virfurile inaccesibile ale muniilor, aparind o clipd si disparind
fntr-un salt.
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mat de venlrea Lul, cum zlee Proorocul: «Precum am auzit, asa am si
vézut» (Ps. 47, 9). «Glasul fratiorulul meu» ; aceasta este ceea cc am
auzit, «latd, el vine» ; aceasta cste ceea ce am primit. «Dupd ce a vor-
bit Dumnezeu odinioard fn multe rinduri si in multe feluri p&rinjilor nos-
tri prin Prooroci», si aceasta ¢ auzirea glasului, «in zilele din urma a
grdit noud prin Fiul» (Evr., 1, 2), aceasta este ceea ce s-a spus: «latd el
vine sarind peste munti si s&ltind peste dealuri» 9. Prin aceasta se a-
propie, dupd o anumitd rafiune proprie, de cdprioard si se aseamand,
dupad alt inteles, cu puiul de cerb. Céprioara inchipuie privirea agerd a
Celui ce supravegheazd toate. C&ci se spune c& animalul acesta vede
uimitor de patrunzdtor (3epxdpevos) si de la aceastd lucrare Isi are nu-
mele grecesc (Sopxac). Dar a vedea pdtrunzitor este acelasi lucru cu
a privi. De aceea si Dumnezeu, Celce priveste sisupravegheazd toate,
are numele grecesc Theos, de la a privi toate (fedopar). Pe de altd parte,
pentru cda Dumnezeu S-a ardtat in trup, Cel ce a venit in lume pen-
tru surparea puterilor vrédjmase Se aseamand, din pricina aceasta, pe
de o parte cu céprioara, ca unul ce priveste din ceruri peste padmint,
si pe de alta, cu puiul de cerb, ca unul ce calcd cu sariturile Lui muntii
si dealurile 1%, adicd pune sub picioare si surpa indltimile viclene ale
rautdtii dracilor 19, Céci numeste munti pe cei ce se tulburd intru tiria
Lui, cum zice David : «Cei ce se strdmutd in inimile madrilor» (Ps. 45, 2),
si se scufundd in locul inrudit al adincului. Despre acestia a zis si Dom-
nul catre ucenici : «<De veti avea credin{d cit un grdaunte de mustar, veti
zice muntelui acesta (ardtind cu cuvintul dracul acela rdu si lunatic),
ridicd-te si aruncd-te in mare» (Mt, 17, 19). Deci fiindcd e propriu firii
puilor de cerbi si manince fiare si sd pund pe fugd cu suflarea si cu
culoarea lor neamul serpilor, de aceea Cel ce priveste toate S-a ase-
manat pe de o parte cu cdprioara, iar pe de alta, cu puiul de cerb, ca
Cel ce calcd si mistuie lucrarea protivnicd, pe care cuvintul a inchi-
puit-o prin munti si dealuri.

99. Daci pentru credinciosul singular, Dumnezeu e ca un cerb care aci apare,
aci dispare, sdrind sprinten peste virfurile muntilor, pentru credinta crestind in ge-
neral «El vine», El Se apropie tot mai mult de umanitate, ardtindu-Se dupd ce Si-a
trimis cuvintul prin glas, in trup. Dar chiar pentru credinciosul singular El Se apropie
mereu, ardtindu-Se tot mai des si tot mai mult, pe mdsurd ce iubirea sa fatd de EI
creste, pe mdsurd ce s-a obisnuit sd iasd din Ingustimea categoriilor cugetarii cal-
chiate dupd structura obiectelor marginite si supuse unor legi ce se repetd. E asa oum
cei ce se iubesc din ce In ce mai mult isi intuiesc tot mai des si mai adinc indefinitul
subiectelor lor, afldtoare dincolo de marginile fixe si inguste ale obiectelor.

100. S&ritura cea mai mare pe care a facut-o Dumnezeu-Cuvintul e cea din virful
suprem al transcendentei Lui, in valea afundd a existentei noastre create, umbra a
coxistentei Lui reale, strimbate si ingustate si mai mult, prin pacat.

101, Prin sidritura aceasta uimitoare in valea noastrd, Dumnezeu-Cuvintul surpd,
cu iniltimea Lui pe care nu Si-o pdardseste, pdarutele indlfimi ale trufiel dricesti sau
omencesti, ficindu-le sd se rdstoarne in adincul mizeriei lor reale.



176 SPINTUL CGRIGORIE DE NYSSA

Deci a fost Intii glasul Mirelui prin prooroci, in care a grdit Dum-
nezeu. Si dupd glas a venit Cuvintul, sdrind peste muntii dusmani si
s8ltind peste dealuri, supunind sub picioarele Lui deopotrivd toatd pu-
terea care s-a despirtit de El, atit pe cea mai de jos, cit §i pe cea mai
inaltd. Caci aceasta o aratd deosebirea dintre dealuri si munti, cd i cel
mai inalt dintre dusmani e surpat la fel cu cel ce e mai prejos, fiind
«#lcat cu aceeasi putere si stapinire. Céci la fel a cdlcat leul si balaurul,
care le intrec pe celelalte, adica sarpele si scorpionul, care sint mai
mici, De pildd: in muliimile ce urmau Lui, fie in sinagogi, fie in {i-
nutul gherghesenilor, fie in alte multe locuri, erau draci, adica munifi ce
se indltau si-si ardtau virfurile Impotriva firii omenesti. Din acestia,
unii erau dealuri, al{ii munti, unii mai inalti, al{ii mai mici. Dar puiul
«le cerb, care nimicea serpii, care a prefécut si firea ucenicilor in cea
4 cerbilor, spunind : «V-am dat voud putere ca sd cdlcali peste serpi si
peste scorpii» (Lc., 10, 19), pune peste toti piciorul, fugdrindu-i pe a-
«:estia si sdrind de la acestia la aliii, ca prin acestea sd se arate ma-
rimea celor ce se inaltd prin virtute, care nu mai e acoperitd si intune-
«atd de colinele rautdfii. Caci muntii Betel par, dupd tilcuirea numelui,
58 Insemne viata inaltd si cereasca. Pentru cd invéatatii in limba evre-
iascd spun cd acest cuvint inseamnd casa lui Dumnezen, De aceea zice :
«Pe muntii Betel». Pe acestia i-a vazut ochiul curdtit si stravazitor
-al sufletului, care sare cu salturile dumnezeiesti, peste colinele vraj-
mase ; si vorbeste despre timpul ce va fi pe urmd, ca despre unul ce e
de pe acum de fatd, vazind nadejdea ca un lucru infaptuit, pentru sigu-
ranta harului naddjduit.

Apoi zice ¢& cel ce sare peste munii, fiind si iute si sprinten, si salta
«de pe dealuri pe dealuri, se aratd pe sine statornic, raminind dupa pe-
rete si vorbind prin ingraditurile ferestrelor. Pentru ca zice asa: «latd,
.e] std dupd peretele nostru, privind prin ferestre, uitindu-se prin ingra-
«dlturi», Ceea ce se descrie trupeste prin cuvint este aceasta: si iubitul
gréieste prin ferestre, miresei care locuieste induntru si cu toate ca
zidul std la mijloc intre amindoi, comunicarea prin cuvint se desfd-
goard neimpiedicat, capul plecindu-se Spre a privi prin fereastrd, iar
ochiul uitindu-se prin ingraditurile ferestrelor, induntru. Dar tilcuirea
mai fnaltd (anagogicd) duce mai departe Inielesul mai inainte cercetat.
-Céci Cuvintul apropie firea omeneascd de Dumnezeu, urmind o cale
continud. Mai intli o lumineazd prin prooroci si prin poruncile legii.
Astfel, prin ferestre intelegem pe prooroci, care aduc lumina induntru:
far prin ingr&dituri, impletitura poruncilor legii. Prin amindoud p4a-
trunde strédlucirea luminii adevdrate la cele dinduntru. Dupd acestea
vine luminarca desdvirsitd a luminii, cind se aratd lumina adevarati
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celor ce sed $n Intuneric yl in umbrd, prin unirea cu firea noastrd, Mai
intfi deci lucirile intelesurllor proorocesti si ale legii luminind sufletul
prin ferestrele si ingrdditurile mintli noastre nasc dorinta de a vedca
Soarele in aer liber. Apoi, Cel dorit vine de fapt.

Dar si ascultdm ce grldieste cédtre Bisericd Cel ce nu a venit incad
in 