Preot Ioan Sorin Usca

Vechiul Testament in talcuirea Sfintilor Parinti

1. Facerea

Comentarii la Cartea Facerii

Introducere la Cartea Facerii

Facerea este prima dintre cele cinci carti ale lui Moise (Pentateuh). Evreii o numesc
Beresit' (= la inceput), dupd primul cuvant al cartii. Septuaginta numeste cartea Ghenesis -
I'eveoig (= origine; nastere), dupa continut. Vulgata reda ambele denumiri: Liber Beresith id
est Genesis. Traducerile romanesti preferd denumirea Facerea, mai rar Geneza.

Cartea Facerii descrie evenimentele crearii cerului si a pamantului, a intregii lumi, a
neamului omenesc, §i dezvaluie telul creatiei: indumnezeirea omului si a lumii in vederea unei
vesnice comuniuni cu Creatorul.

Calea paradisiacd a Indumnezeirii fiind pierdutd prin neascultarea protoparintilor, pentru
a raspunde chemarii dintai, calea omului va fi de acum calea dureroasa, si pentru el si pentru
Dumnezeu, a mantuirii.

Dupa cadere, Dumnezeu n-a parasit lumea. Pronia dumnezeiascd pregateste omenirea
pentru mantuire, intai pe calea universald, apoi pe calea particulard, alegand o familie si apoi
poporul nascut din aceasta, si ingrijind de ei in mod special.

In cele ce urmeazi, vom urmiri cu precidere sensul mistic al Cartii Facerii, asa cum ne
apare 1n lumina scrierilor Noului Testament si ale Sfintilor Parinti ai Bisericii.

In comentariul nostru, ne-am folosit de editia Scripturii diortositi de Bartolomeu V.
Anania® comparatd, de cite ori se impunea aceasta, cu alte versiuni. De un mare ajutor in munca
noastra este traducerea romaneascd a Septuagintei de care ne-am folosit mai ales pentru
comentarii. Desi am evitat, pe cat posibil, aceasta, s-ar putea ca uneori comentariul nostru sa fie
redundant, Tnsd am socotit acest procedeu a avea, pe langd neajunsuri, si un insemnat rol
mnemotehnic.

' PwRN2

2 Biblia sau Sfanta Scripturi, Editie jubiliard a Sfantului Sinod, versiune diortositd dupd Septuaginta, redactatd
si adnotatd de Bartolomeu Valeriu Anania (in continuare, abreviat: BBVA), Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane (in continuare: EIB), Bucuresti, 2001



Comentarii

CAPITOLUL 1 — Facerea lumii si a omului.

,»Capitolul 1 din Facerea s-a bucurat de o atentie speciala din partea comentatorilor evrei
si crestini. Exista o intreaga literatura numita hexamerala (de la hexameron, cele sase zile ale
creatiei). Parintii Bisericii au cunoscut tratatele lui Philon, Opif. si OG, din care s-au inspirat
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adesea, dand versetelor o interpretare platoniciana ori stoica’™:

1: intru-nceput a ficut Dumnezeu cerul si pimantul.

Intru-nceput: ,in interiorul dimensiunii nemirginite si atemporale a lui Dumnezeu,
atunci cand El, prin propria Sa vointi si putere, a hotirat ca lumea s aiba un inceput. Intru-
nceput [en arhi] sugereazd cd Dumnezeu transcende inceputul, cd El este anterior oricarei
migcari. Arhi Tnsd inseamnd nu numai inceput, ci si principiu (tradus in Vulgata prin
principium), adica conceptie, reguld, normd, punct de vedere. Textul preconizeaza ideea
Intelepciunii creatoare (Proverbe 8, 22-31), a Logosului (Cuvantului) creator (Ioan 1, 1-3)™.
SEP 1 traduce asemanitor: Intru inceput: ,Ev apym a fost inteles fie in sens temporal, fie in
sens instrumental (in al doilea caz sensul este de principiu metafizic; traducerea ar fi in
principiu). Pentru a lasa cat mai deschis campul semantic al expresiei, am preferat traducerea
intru inceput. Crestinii pun expresia in legdtura cu Proverbe 8, 22 sq. (creatia s-a facut prin sau
intru Intelepciunea, cogia, lui Dumnezeu) si cu Prologul Evangheliei dupa Ioan (creatia s-a
facut prin Logos)™.

A facut. ,,grecescul pieo = a face, 1l traduce pe ebraicul bara’, un verb care in Vechiul
Testament este intotdeauna folosit pentru a exprima actiunea creatoare a lui Dumnezeu. Vulgata
(si unele versiuni moderne) il traduc prin a crea, echivalentul romanesc a lui a face. Verbul e
mult mai explicit in II Macabei 7, 28: Dumnezeu a facut totul din nimic (ceea ce exclude
prezumtia unei materii preexistente). Romanescul a face inseamna nu numai a crea (din nimic),
ci si a crea in mod organizat, potrivit unui plan, in etape prestabilite si cu o finalitate clard™.
»Septuaginta reda printr-un singur verb grec, motém, doud verbe ebraice, bara’ (a crea), folosit
numai avandu-1 ca subiect pe Dumnezeu, si asah (a face). Aquila propune verbul ktilem’”.

Cerul §i pamantul: ,prin cerul si pamadntul (ebraism) se intelege rezultatul creatiei,
cosmosul ordonat, existenta intregului univers (Sf. Vasile cel Mare). Alti Sfinti Parinti inteleg
lumea ingereascd si cea materiala™. , Pentru majoritatea interpretilor antici cerul din acest
verset nu este totuna cu taria din versetul 8. Dupa Philon si Origen, de pilda, aici este vorba
despre lumea incorporald, inteligibila, noetica (Opif. 29 si 36; De princ. 11, 9, 1 si 11, 9, 6).
Textul Masoretic: samayim, intotdeauna la dual, ceea ce std la originea traducerii frecvente cu
ceruri’™.

Creatia apare la inceput, dincolo de ea fiind Creatorul Cel fara de inceput. ,,A spus mai
Intdi intru inceput, ca sd nu socoteascd unii cd lumea este farda inceput™’. Curgerea timpului

porneste odata cu creatia, timpul fiind, de asemenea, creat de Dumnezeu, Cel ce existd dinaintea
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si deasupra timpului. ,,Trebuie, deci, neaparat ca cele ce au Inceput in timp sa se sfarseasca tot
in timp™'!. Spatiul si timpul sunt date ca un cadru in care creatia sa se desdvarseasca, urmand a
sui dincolo de acestea, prin indumnezeire. ,,lar expresia la inceput vrea sa spuna ca toate au fost
create Indata, fara nici o amanare, caci cuvintele /a inceput nu sufera sa ne gandim la vreo
trecere de vreme. Asa cum punctul formeazd inceputul liniei, iar atomul particica dintr-un
intreg, tot asa si clipa este inceputul timpului”*?.

Toti Sfintii Parinti sunt de acord cu creatia din nimic, chiar daca aceasta nu este afirmata
explicit in Cartea Facerii, ci abia la I Macabei 7, 28. ,,Nu de la sine s-a produs lumea, caci nu e
lipsita de o providenta; nici dintr-o materie mai dinainte existenta, caci nu e slab Dumnezeu™".
In acelasi ton, Sfantul Vasile cel Mare arata ca ar fi necuviincios si socotim materia coeterni cu
Dumnezeu, cici ar trebui atunci sd-i aducem aceeasi cinstire ca si divinitatii'*. ,,Unii, pentru a
explica facerea lumii, au alergat la ipoteze materiale, atribuind elementelor lumii cauza crearii
universului”",

Prin cerul facut la inceput nu trebuie inteles cerul cel vazut, numit de Scriptura farie.
»Sfanta Scripturd n-a vorbit despre taria aceasta, ci de alt cer, nevazut de noi, dupa care este ce-
rul acesta vizut de noi, numit tirie”'®. Iar cerul nevizut nu poate fi decat lumea ingerilor, creatd
inaintea lumii materiale. Altfel, atat sarpele (3, 1) cat si heruvimii ce pazesc drumul catre pomul
vietii (3, 24) ar ramane fara explicatie. ,,Dupa cum se pare, a fost si Tnainte de lumea aceasta
ceva, care se poate contempla cu mintea noastra, dar n-a fost consemnat de istorie, pentru ca
acest lucru era nepotrivit celor incepatori si inca prunci cu cunostinta. Era o stare mai veche
decat facerea lumii, potrivitd puterilor celor mai presus de lume, o stare mai presus de timp,
vesnica, pururea fiitoare; in ea, Ziditorul si Creatorul tuturor a facut creaturi: lumina spirituala,
potrivita fericirii celor ce-L iubesc pe Domnul, firile rationale si nevazute si toatd podoaba celor
spirituale, cate depdsesc mintea noastrd, ale caror nume nici nu este cu putintd sa le
descoperim™"’.

Aparuta in timp, lumea exista din veci, in planul divin: ,,Dumnezeu, inainte de a fi cele
ce se vad acum, a gandit si a pornit sd aduca la existenta cele ce nu erau; 1n acelasi timp, a gan-
dit si cum trebuie s fie lumea si ce forma si-i dea materiei, ca sa fie in armonie cuea”'®.

Verbul ebraic bara, tradus prin a face, este folosit intotdeauna in Scripturd pentru a
exprima actiunea creatoare a lui Dumnezeu. Mai mentiondm ca lumea aceasta nu e singura po-
sibila. ,,Creatorul acestui univers nu are putere creatoare numai pe masura credrii unei singure
lumi, ci puterea Lui este nesfarsita”"’.

2: Dar pamantul era nedeslusit si ne-mplinit; si intuneric era deasupra genunii; si
Duhul lui Dumnezeu Se purta pe deasupra apelor.

Nedeslusit si ne-mplinit: ,,Nedeslusit: invizibil sau de-abia vizibil, ca prin abur. Ne-
mplinit: ne-ntocmit pe de-a-ntregul; pustiu; gol; desert, fara viatd. Ebraicul tohu-bohu
sugerecazd ideea de haos, materie informd, creatd din nimic, dar 1ncd neorganizata,
nedeslusita™®®.  SEP 1 traduce: ,nevizut (a0potog) si neordnduit (OKATOOCKEDOGTOS):
traducdtorul grec redd expresia ebraica tohu wa-bohu, care se presupune ca inseamna gol,
pustiu, neant. Traducerea greacad lasd asadar sd se subinteleagd o materie preexistentd, ca la
Platon, Timaios [Timeos] 51a. In Intelepciunea [lui Solomon] 11, 17, text marcat de gandirea
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elenistica, se spune, de altfel, ¢ Dumnezeu a creat lumea dintr-o materie informa®'. Totusi,
Parintii vor insista asupra principiului creatiei din nimic (ex nihilo) incepand cu Teofil al
Antiohiei (4d Aut. 11, 10).

Genune sau abis: ,,gr. apvocog (a — privativ, pvocog — fund). Semnificatiile sale sunt
multiple. In textul de fati, el desemneaza marea originard, profunzimea originara acoperita de
apa”™®.

Duhul lui Dumnezeu: ,,in limba greacd, acelasi cuvant, pnevma, inseamna si vant, si
duh. Asadar, miscarea aerului care va face posibila ivirea pdmantului; Duhul datator de viata al
lui Dumnezeu™.

Fara actiunea Duhului, apele ar raméne simple stihii. ,,Cuvantul se purta (...) se
interpreteaza prin incdlzea §i dadea viata apelor [...]. Duhul Se purta, adica pregatea apele
pentru nasterea vietii. Incat din acest text se poate vedea [...] cd nici Duhul cel Sfant nu este
lipsit de puterea creatoare’™.

Prin netocmit si gol (Biblia 1982) sau nedeslusit si ne-mplinit, cum traduce Bartolomeu
V. Anania, se reda ebraicul tohu va bohu, ce sugereaza o materie informa, incd neorganizata.
,,Din ceea ce zice Scriptura, cd pamantul era nevazut, se dovedeste totodata ca nici nu avea in el
vreo altd calitate. Iar atunci cand zice ca era mnetocmit ne da sd intelegem cd incd nu se
statornicise in el nici o calitate trupeascad’™®.

3: Si a zis Dumnezeu: ,,Sa fie lumina!” Si a fost lumina.

Si a zis Dumnezeu: ,,Rostirea lui Dumnezeu: actul prin care vointa Sa devine Fapta;
participarea cuvantului (Cuvantului) la actul creatiei (vezi loan 1,1)"”. , Zece cuvinte ale
creatiei (Dumnezeu a zis). Dupa Philon (Opif. 17-36), Dumnezeu creeaza prin Logos, care este
lacasul ideilor/formelor lumii inteligibile. Dupa crestini, acest Logos este Fiul’*®,

4: Si a vazut Dumnezeu lumina ca e frumoasa; si a despartit Dumnezeu lumina de
intuneric.

Frumoasa: ,,ca adjectiv, kalos inseamna frumos (versetele 4 si 31); ca adverb, inseamna
bine (versetele 8, 10, 12, 18, 21 si 25). Lumina frumoasa e optiunea exegetica a Sfantului Vasile
cel Mare. Frumos si bine, laolaltd, induc ideea de armonie”™'. SEP 1 reda prin era bund, ,,in
greacd, koA6v (de gen neutru). Lumina era deopotrivd bund si frumoasa, dupa criteriile

2! Anania reda locul astfel: Mdna Ta cea atotputernicdl - aceea care a facut lumea dintr-o materie fard chip - si
comenteazd In notd: Autorul pare a afirma aici preexistenta materiei, ceea ce e de neconceput pentru un
monoteist; mai degraba se intelege ca el a avut in minte haosul primordial, adica lumea creatd de Dumnezeu mai
intdi ca materie informa (Facerea 1, 2), pe care, punandu-i legi, I-a organizat in ceea ce constituie universul. —
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teologice si estetice grecesti’™”. ,,Negatia luminii (simbol al vietii, al fericirii, al mintuirii) este

intunericul (simbol al mortii, al raului, al pedepsei si nenorociri)™.

,» Veti Intelege cd in timp ce lumea a izvorat din porunca lui Dumnezeu cand a zis: sa fie
Ilumina, intunericul a existat fard porunca Lui™**. Dacd lumina este creatia lui Dumnezeu, intu-
nericul apare ca absenta sau ca negatia Sa. Astfel, intunericul e indepartare de Dumnezeu, fiind
introdus de pacat. Inseamna ca, in alt plan, pacatul fusese savarsit inaintea crearii lumii vazute.
Dar Dumnezeu desparte lumina de intuneric, despartire ce ramane definitiva. ,,Cel dintai cuvant
al lui Dumnezeu a creat lumina, a risipit intunericul, a pus capat tristetii, a veselit lumea, a adus
dintr-odata, peste toti si peste toate, priveliste veseld si placutd™. Aceasta pentru cd insusi
,,Cuvantul dumnezeiesc este lucrarea luminii care intrece orice cugetare omeneasca’™®. Cum
astrele nu au fost incd create, aici pare a fi vorba despre lumina necreatd, care patrunde in
oarecare fel in lumea creata, putand fi experiata de catre creaturi. Lumina naturald e icoana
acestei lumini, manifestatd pe Tabor (cf. Matei 17, 2).

5: Si Dumnezeu a numit lumina ,,ziua”, iar intunericul I-a numit ,,noapte”. Si a fost
seara si a fost dimineati: ziua intai.

»La Evrei, ziua de 24 de ore incepea si se termina la apusul soarelui. Este si ziua
liturgica in cultul crestin™’. ,,Philon vede aici reperele care fixeaza masurarea timpului. Creatia
se face 1n timp, iar timpul inseamna masura (Opif. 33-35). Dupa Vasile cel Mare, o zi dureaza
de la o dimineata la cealalta, incluzand asadar seara de la mijloc (Hom. Hex. 11, 8). ¢ ziua intdi
(muépa pia): Philon intelege expresia in sensul de o zi, nu de prima zi dintr-un sir de sapte.
Pentru el, aceasta zi unica este ziua lucrurilor inteligibile, aflate in afara de timp (Opif. 15). Cf.
de asemenea Irineu, Adv. haer. V, 23, 2: o singurd zi a creatiei. Pentru Vasile cel Mare, pia
marcheaza intoarcerea aceleiasi zile, ca simbol al eternitatii (Hom. Hex. 11, 8). Aceastd o zi a
fost interpretata si ca a opta zi, ziua eternd, de dupa zilele lumii. Zilele saptdmanii creatiei au
fost interpretate si ca simbol al varstei lumii (sapte mii de ani), plecand de la echivalarea unei
zile a Domnului cu o mie de ani (cf. Psalmi 89, 4). Lumea va exista sapte mii de ani, dupa care,
in ziua a opta, Imparatia lui Dumnezeu se va instaura pe pimant (doctrina milenarista)”*.

E subliniatd, in versetul precedent, frumusetea (kalds) sau armonia creatiei, reflex al
frumusetii Creatorului, cat si acea zi una, irepetabild, cuprinzand in sine veacurile. ,,Sau mai
adevdrata este explicatia transmisa In cuvintele cele de taind, cd Dumnezeu, Cel Ce a facut
timpul, a pus timpului masuri si semne: durata zilelor; si masurand timpul cu sdptimana, porun-
ceste ca saptamana sa se invarteasca mereu in ea insasi, pentru a numara miscarea timpului; iar
pe saptamana sa o Tmplineasca ziua cea una, intorcandu-se spre ea insasi de sapte ori; si aceasta
intoarcere este in forma de cerc, cd incepe dintr-un punct si se sfarseste in acelasi punct.
Aceeasi insusire o are si veacul; se intoarce spre el nsusi si niciodatd nu se sfarseste. Aceasta
este pricina ca inceputul timpului n-a fost numit de Scripturd ziua intdia, ci zi una, ca si din
numirea i sd i se vada inrudirea cu veacul’™.

6: Si a zis Dumnezeu: ,,Sa fie o tarie prin mijlocul apelor si sa desparta apele de
ape!” Si a fost asa:

Tarie: ,firmament; cuvantul original sugereazi o bolta cu circumferinta pe orizont
Despre acelasi subiect, ceva mai pe larg: ,tarie (6tepémpa): imaginea cerului forjat/martelat,
redand originea cuvantului ebraic raqia (a bate, a ciocani). Problema interpretilor este sa
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inteleaga raportul dintre cerul din Facerea 1, 1 si taria din 1, 6. Dupa Philon si Origen, primul
este incorporal, al doilea corporal. Dupa Grigorie al Nyssei, taria este limita lumii sensibile
(Hex. 72B)”*'. , Pentru semiti, bolta aparentd a cerului era o cupold solida, ce retinea apele
superioare. Prin deschizaturile acesteia vor curge ulterior apele Potopului. De altfel si popoarele
indo-germanice credeau ca cerul este de piatrd”*”. ,,Simbolismul apei poate fi redus in toate
traditiile la trei semnificatii esentiale: 1) sursd a vietii; in acest sens apa este consideratd de
iudei ca cel mai important dar al Gratiei divine, provenienta ei din cer sau din adancul
pamantului, ca element fertilizator, reprezenta pentru israeliti un semn deosebit al bunavointei
Dumnezeului lor; 2) sursd a mortii si a distrugerii, folositd de Dumnezeu impotriva dusmanilor
sdi sau Tmpotriva poporului nesupus; 3) mijloc de purificare si regenerare™,

7: Dumnezeu a facut taria si a despartit Dumnezeu apele cele de sub tarie de apele
cele de deasupra tariei.

»Creatiei prin cuvant — Dumnezeu a spus — i se adauga creatia prin act — Dumnezeu a
facut (BJ)™*. ,Existd doud interpretari patristice ale despartirii apelor. Prima este fizicd (apele
de sus si apele de jos) si se intdlneste la Teofil al Antiohiei I, 13, Vasile cel Mare, Theodoret [al
Cirului]. A doua este alegorica: apele de sus reprezinta puterile spirituale (ingerii), iar apele de
jos, puterile malefice (Origen: C. Cels. V, 44; Hom. Luc. XXIII, 7).

8: Si Dumnezeu a numit taria ,,cer”. Si a vazut Dumnezeu ca este bine. Si a fost
seara si a fost dimineata: ziua a doua.

S-a spus adesea, pornind de la denumirea de farie, cd vechii semiti socoteau bolta
cereasca drept o cupola solida. Dar cuvantul ebraic raqia desemna o intindere inconsistenta.
»Scriptura nu numeste tdrie substanta rezistentd §i tare, care are greutate si este solidd; ca
pamantul ar fi meritat mai potrivit o astfel de denumire; dar din pricina ca substanta celor care
stau deasupra pamantului este find si rarefiatd si nu-i perceputd de nici unul din simturile
noastre, substanta aceasta s-a numit tarie, in comparatie cu substantele foarte fine, care nu pot fi
sesizate de simtirea noastrd”*. Taria are un dublu inteles: acela de atmosfera terestrd, ca si cel
mai larg, de cer vazut. ,Propriu vorbind, numirea de cer se potriveste altcuiva, dar, prin
asemanare, are parte si fdria de aceastd numire. [...] In multe locuri, Scriptura numeste cer locul
care se vede deasupra noastra™*’.

Si aici s-ar putea traduce prin: §i a vazut Dumnezeu ca este frumos. ,,Prin aceste cuvinte,
Scriptura nu vrea sa spund ca cele facute de Dumnezeu I-au incantat ochii lui Dumnezeu, nici
ca Dumnezeu priveste frumusetile fapturilor cum le privim noi; ci frumosul, in intelesul dat aici
de Scripturd, este ceea ce-i facut in chip desavarsit si serveste bine scopului pentru care a fost
facut™®,

Toate vin la existentd ori se rAnduiesc odati cu primirea poruncii. ,,implinirea operelor s-a
infaptuit odata cu rostirea cuvintelor, fara nici o intarziere care ar fi aratat, cum spun (ereticii), pe
mijlocitorul lucrand ca slujitor, miscandu-se ca o unealtd. Caci Cuvantul era ca un ipostas al
faptei, si nu o simpla aprobare a ceea ce nu era”™.

9: Si a zis Dumnezeu: ,,Apele de sub cer sa se adune intr-o singura adunare si sa se
arate uscatul!” Si a fost asa: apele de sub cer s-au adunat in adunarile lor si s-a aratat
uscatul.
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Adunarile lor sau locurile lor (SEP 1): ,trecere de la singular la plural inexplicabila.
(Parintii justifica pasajul prin existenta mai multor mari, dar a unei singure ape)™’.

10: Si Dumnezeu a numit uscatul ,,pimant”, iar adunirile apelor le-a numit
»mari”. Si a vazut Dumnezeu ca este bine.

11: Si a zis Dumnezeu: ,,Pamantul sa odrasleasca verdeata: iarba purtitoare de
samanta, dupa felul si asemanarea ei, si pom roditor care dupa felu-i sa dea rod cu
samanta-n sine pe pamant!” Si a fost asa:

»larba, pom: singular generic, care cuprinde-n sine specia sau regnul

12: Pamantul a odraslit verdeatd: iarba purtitoare de simintd dupa felul si
asemanarea ei, si pom roditor care dupa felu-i sa dea rod cu siminta-n sine pe pamant. Si
a vazut Dumnezeu ca este bine.

13: Si a fost seara si a fost dimineata: ziua a treia.

In cea de-a treia perioada a creatiei se arati uscatul si apare vegetatia. ,,Gandeste-mi-te
cd aceste putine cuvinte si aceasta poruncd scurtd au facut ca pamantul cel neroditor sa odras-
leasca dintr-o data si sa se porneasca spre nastere de roade. Pamantul si-a aruncat haina lui trsta
si de doliu; a imbracat o alta haina stralucitoare; se veseleste de podoabele pe care le-a primit;
aratd mii si mii de felurite plante”.

14: Si a zis Dumnezeu: ,,Sa fie-ntru taria cerului luminitori care sa lumineze
pamantul, s desparta ziua de noapte si si fie ei spre semne si spre anotimpuri si spre zile
si spre ani,

Care sa lumineze pamantul: sintagma ,,(literal: spre luminare pe pamant) se afla numai
in Septuaginta™.

Spre semne ,,pare a avea o semnificatie astrologica. Coreleaza cu semnele astrelor (Isaia
7, 11), care vor preceda sfarsitul lumii (Matei 24, 3, 29). Urmatoarele finalitdti se refera la
fixarea calendarului™*. ,,Semne: Philon le interpreteaza ca semne meteorologice (Opif. 58-59);
Origen polemizeaza cu credintele astrologice: astrii sunt semne, dar nu cauze ale evenimentelor
(Com. Gen., apud Filocalia XXIII)™.

15: si sa fie ei Intru tiria cerului luminatori sa lumineze pamantul!” Si a fost asa:

16: Dumnezeu i-a facut pe cei doi luminatori mari: luminatorul cel mai mare spre
stipanirea zilei si luminatorulcel mai mic spre stipanirea noptii, si stelele.

,»Este vorba despre soare si lund, in multe mitologii divinitati atat de importante si cu o
simbolica atat de pregnanta. Aici devin simple faclii care lumineaza pamantul si fixeaza
calendarul (BJ). In folclorul roménesc, soarele si luna sunt sfinte pentru ci ele sunt ochii lui
Dumnezeu care lumineaza pamantul”™®.

17: Si le-a pus Dumnezeu intru tiria cerului, ca s lumineze paméantul,

18: sa stapaneasca ziua si noaptea si sa desparta lumina de intuneric. Si a vazut
Dumnezeu ca este bine.

19: Si a fost seara si a fost dimineata: ziua a patra.

,»Philon si Origen cred ca astrele au fost create a patra zi ca ornamente ale cosmosului
(Opif. 45; Hom. Gen. 1, 5). Fiind create atat de tarziu, e limpede ca nu se cuvin adorate ca
entitati divine (Opif. 45-47)".

Aparitia astrelor in cea de-a patra zi arata ca zilele creatiei sunt perioade sau etape, a
caror lungime nu o putem cunoaste. Dar Moise pare a intentiona sd sublinieze ca astrele sunt
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doar creaturi, Intr-o epoca in care acestea erau divinizate de majoritatea popoarelor. ,,Nu erau
inca nici soarele, nici luna, ca sa nu spuna oamenii ca soarele este cauza si tatal luminii si nici
cei care nu-L cunosc pe Dumnezeu sad-1 socoteasca (soarele) creator al celor rasarite pe
pamant’™®,

»Aceste semne ale lumindtorilor sunt de neaparata trebuintd pentru viata omeneasca.
Daca nu vei iscodi peste masura semnele date de acesti luminatori, vei afla, pe temeiul observa-
tillor unei indelungate experiente, folosul lor. Datorita lor poti afla multe despre ploile mari,
multe despre seceta si miscarea vanturilor™. Apoi, ,,cAnd Scriptura spune spre vremi, socot cd
vorbeste despre schimbarile anotimpurilor®. Anii sunt marcati de miscarea corpurilor ceresti.
,Luna, dupa ce indeplineste de douasprezece ori drumul sau, savarseste durata unui an; numai
ca adeseori este nevoie de addugarea unei luni pentru a se ajunge la o completare exacta a
anotimpurilor, asa cum calculau anul in timpurile vechi evreii si grecii. Anul solar, la randul lui,
este timpul cat il face soarele, prin migcarea sa, intorcandu-se la acelasi semn de la care a
plecat™'.

Aparitia ulterioard a soarelui nu contrazice crearea luminii primordiale. ,,Cuvintele
acestea nu sunt contrare celor ce s-au spus despre lumina. Atunci, la Inceput, s-a adus la existen-
ta natura luminii; acum, corpul acesta ceresc a fost facut ca sa fie vehicul al acelei lumini prim-
nascute”®,

20: Si a zis Dumnezeu: ,,Puiasca apele puita de fiinte vii; si pasari sa zboare peste
pamant in largul tariei cerului!” Si a fost asa:

Puita de fiinte vii: ,ideea generala: fiinte din speciile inferioare (moluste, reptile), care
se Tnmultesc cu mare repeziciune. Oricum, viata apare mai intai In apa, apoi se extinde in aer si
pe uscat”™®, , Originea acvatica a zburitoarelor este atestatd de traditia evreiasca (IV Ezdra 6,
47; Philon, Opif. 63) si crestind (Vasile, Hom. Hex. VIII, 2). ¢ Prima mentiune a cuvantului
suflet, In legatura cu taratoarele [fiinte vii, la Anania] (de fapt, termenul grec gpmeTd inseamna,
in general, animale mici fojgaitoare). Pentru exegeti, animalele diferd de plante prin faptul ca
au suflet (Philon, Opif. 63; Vasile, Hom. Hex. VII, 1) Augustin deduce, din reptilia animarum
vivarum, ci animalele acvatice au sensibilitate si memorie (Gen. Litt. 111, VIII, 11-12)%,
»Tdrdtoare reda gr. epmetd: termenul se referd nu numai la serpi si soparle, ci si la insecte si
animale mici (BJ)™®.

21: A facut Dumnezeu inotitoarele cele mari si toate fiintele vii care misuna, si pe
care apele le puiesc dupa felul lor, si toate pasarile inaripate dupa felul lor. Si a vazut
Dumnezeu ca este bine.

Inotatoarele cele mari: ,literal: chitii cei mari. Ideea exactd: monstrii marini; uriase
reptile sau mamifere acvatice”®. SEP 1 a tradus prin balene: ,monstri marini (in ebr.
tanninim). Termenul ebraic va fi redat in greaca fie prin knrog, de unde chitul romanesc, fie
prin dpdkov (versiunea lui Aquila). Alegoristii vor interpreta balenele ca pe un simbol al
diavolului, al ingerilor cazuti, al gandurilor rele (Origen, Hom. Gen. 1, 8-10)%.

Pe care apele le puiesc: ,,metonimie: expresia nu inseamna cd apele erau inzestrate cu
facultatea de a produce fiinte vii, ci ca ele erau mediul in care se exercita puterea creatoare a lui

Dumnezeu’®.
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22: Si le-a binecuvantat Dumnezeu si le-a zis: ,,Cresteti si inmultiti-va si umpleti
apele marilor!; si pasarile sa se inmulteasca pe pamant!”

23: Si a fost seara si a fost dimineata: ziua a cincea.

In cea de-a cincea perioadi au aparut vietitile acvatice si pasarile. ,,Acum, pentru intaia
oard, a fost creatd o fiinta vie, Inzestratd cu simtire. Ca plantele si arborii, chiar daca se zice ca
traiesc, pentru cd participa la facultatea de hranire si de crestere, totusi nu sunt nici vietati, nici
insufletite”™.

24: Si a zis Dumnezeu: ,,Sa scoata pamantul fiinte vii dupa felul lor: dobitoace,
taratoare si fiare silbatice dupa felul lor”. Si a fost asa:

25: A facut Dumnezeu fiarele silbatice dupa felul lor, si dobitoacele dupa felul lor,
si toate taratoarele pamantului dupa felul lor. Si a vizut Dumnezeu ca este bine.

Prin tdrdtoare sunt intelese reptilele, ca si insectele. Animale domestice sunt numite, cel
mai probabil, acelea ce ulterior vor fi socotite curate, putand fi aduse jertfa. Sunt aduse la exis-
tentd, la Tnceputul celei de-a sasea perioade, vietuitoarele uscatului, despre care se spune ca /e-a
scos pamdntul. ,,Este, oare, insufletit pAmantul? [...] Pamantul a scos la iveala ceea ce se afla in
el, nu pentru ca Dumnezeu a spus: Sa scoata, ci pentru cd Dumnezeu, Care i-a dat porunca, i-a
daruit pamantului si puterea de a scoate din el”™. , Ai, asadar, cerul infrumusetat, pamantul
impodobit, marea imbogatitd cu vietuitoarele nascute in ea, vazduhul plin de pasarile care
zboara prin el. Toate au fost aduse de la nefiinta la fiinta prin porunca lui Dumnezeu™".

26: Si a zis Dumnezeu: ,,Sa facem om dupa chipul si asemanarea Noastra, ca sa
stipaneasca peste pestii marii si peste pasirile cerului si peste dobitoace si peste tot
pamantul si peste toate vietitile ce se tarasc pe pamant!”

,Om reda gr. avOpomog, om; adam in ebraica avea valoare colectiva. El este o creatura
a lui Dumnezeu, care se priveste pe sine nu ca o parte a cosmosului, ca in filosofia greaca, nici
ca un rezultat al unei evolutii naturale, ca in stiinta”” modernd, ci numai in relatia sa cu
Dumnezeu™,

Noastra: ,,acesta nu este un plural al maiestatii, ci un plural gramatical autentic; Sfintii
Parinti vad in el prima revelatie scripturistica asupra persoanelor Sfintei Treimi”™. ,,Pluralul sa
Jfacem exista si in Textul Masoretic. Diferite interpretari au fost date acestui plural: Dumnezeu
vorbeste cu ingerii (traditia ebraica; Philon), cu Logosul, cu Fiul si Sfantul Duh (Teofil 11, 18;
Irineu, Adv. haer. 1, 24, 1; loan Gura de Aur, Hom. Gen. VIII). ¢ Philon remarca absenta
articolului inaintea lui om si prezenta lui in versetul urmator si opune omul material, creat de
mai multi (amestecul lumii de jos cu cea de sus), omului spiritual, creat de singur Dumnezeu
(De fuga et inventione 71-72). ¢ [asemanare]: termen important: opoimoig, pe care l-am tradus
traditional [atat SEP 1 cat si Anania], prin asemdnare, dar care trebuie inteles platonician,
asimilare (cf. Theetetos 176b). Irineu, Clement, Origen, dar mai cu seama Grigorie al Nyssei (in
De opificio hominis) 1si Intemeiaza mistica (asimilarea lui Dumnezeu) pe acest termen. Philon
si Parintii elimina interpretarile antropomorfice (la un moment dat, o parte din calugarii egipteni
ajunsesera sa-si reprezinte antropomorf divinitatea, in rugaciune). ¢ [chipul]: in Noul Testament
(Coloseni 1, 15; I Corinteni 15, 49) Hristos singur este chip/icoana a lui Dumnezeu, omul fiind
invitat sa imbrace aceastd icoand. ¢ [dupa chipul]: Theodoret a consacrat o intreagd quaestio
(OG 20) expresiei dupa chip, care ar desemna: 1) partea invizibila a sufletului; 2) trupul (una
din chestiunile disputate la Parinti: cine a fost facut dupa chipul lui Dumnezeu: sufletul, trupul,
sau amandoua la un loc?); 3) legatura intre sensibil si inteligibil; 4) capacitatea de a comanda. ¢
Tema dominatiei omului asupra animalelor (cf. Facerea 9, 1-2; Psalmi 8, 5-9; Sirah 17, 2-4;
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Intelepciunea lui Solomon 10, 1-2) e prezenta in apocrifele intertestamentare (Cartea Jubileelor
2, 14; IV Ezdra 6, 54) si la Philon (Opif. 77). Omul este loctiitor al lui Dumnezeu pe pamant, ca
fiintd rationald, spre deosebire de animale, care sunt nerationale, eloya””. ,,Cuvantul
asemanare atenueaza sensul lui imagine [chip], excluzand paritatea. Termenul concret de
imagine implica o similitudine fizica, ca intre Adam si fiul sau, de exemplu. Aceasta raportare
la Dumnezeu 1l diferentiazd pe om de animale, presupunidnd in acelasi timp o asemdnare
generald — ca naturd: inteligentd, vointa, putere. Omul devine astfel o persoana ce se bucura de
gratia divind”’®.

Pluralul Noastra, ca si cuvintele sa facem, indica un sfat in sanul Sfintei Treimi. Daca
Vechiul Testament nu afirma descoperit taina Treimii, o face, invaluit, chiar de la primele verse-
te. Astfel, toate sunt aduse la existentd prin Cuvantul, identificat in prologul Evangheliei dupa
Ioan cu Dumnezeu Fiul, iar Duhul Sfant dddea apelor puterea Sa de viata facatoare. ,,Este, oare,
si acum vorba de o singurd persoana? Nu! Ca nu este scris: Sa se faca om! Atata vreme cat nu
se aratase omul, omul care avea sa fie instruit, predica teologiei era ascunsa in adanc; dar acum,
la facerea omului, credinta se descoperd si dogma adevarului se aratd clar”’. Parerea ca
Dumnezeu S-ar sfatui cu ingerii este eretica: ,,Nu se va spune, socotesc, ca (El vorbeste cu) unii
dintre sfintii ingeri, sau ca a avut nevoie de o mana de ajutor a lor, sau in general de consimtirea
si contributia vreuneia din creaturi spre intdrirea lui Dumnezeu ca sd ispraveascd ceea ce
gandea. Caci dumnezeirea este atotputernica pentru orice si are in sine bogatia pentru a savarsi
cu usurinta tot ce voieste si n ea este toatd puterea existentelor’™,

Omul e dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu. ,,Cuvintele dupa chip si asemanare nu
se refera la chipul si asemanarea dupa trup [...], ci la chipul si asemanarea dupa spirit si ra-
tiune””. Desigur, noi nu atribuim lui Dumnezeu o existenta corporala. ,,A zis dupa chipul pentru
ca Dumnezeu a facut sufletul nestricacios si liber; a mai zis dupa asemanare adica dupa virtute
[...]. Deci Dumnezeu ne-a dat in chip firesc virtutile. Dar patimile nu le avem in chip firesc. Caci
nu au vreo fiintd, sau vreun ipostas; ci sunt ca intunericul care nu existd (nu subzistd) dupa
fiinta™*’. Asa cum Dumnezeu, cel Unul in fiintd, este Treime de Persoane, tot astfel sufletul
omului este daruit cu trei facultati: ratiune, vointa si afectivitate. Cand tot acest chip al lui Dum-
nezeu in om Il contempld pe Creator, putem vorbi si despre aseminare, aceasta insemnand
statornicirea in Bine. ,,Ceea ce imprima in noi chipul dumnezeiesc este fara indoiald sfintenia,
adica impartagirea de Fiul in Duhul. De aceea, cand firea omului a alunecat spre abatere si
frumusetea chipului a fost desfiguratd, am fost innoiti In starea de la inceput; am fost remodelati
prin Duhul spre chipul Creatorului, adica al Fiului, prin care vin toate de la Tatal™®'.

27: Si l-a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau; dupa chipul lui Dumnezeu l-a
facut; barbat si femeie i-a facut.

»L-a facut: Philon (Opif. 134) si Origen (Hom. Gen. 1, 13) opun omul facut, din acest
verset, de omul plasmuit, din Facerea 2,7 (Omul interior este facut, scrie Origen, in vreme ce
omul exterior este plasmuit). ¢ Trecere de la singular (omul), la plural (i-a facut). Traditiile
rabinice semnaleaza o alterare a acestui verset (l-a facut barbat cu orificii femeiesti). Exista
traditii rabinice despre omul primitiv androgin (7almudul Babilonian, Berakhoth 61a, Erouvim
18a; Philon, Opif. 152; De cherubim 59; Quaestiones in Genesim 1,25). Augustin critica aceasta
reprezentare a lui Adam androgin (Gen. Litt. 111, XXII, 34). ¢ Pe urmele lui Philon, Origen
interpreteaza alegoric partea femeiasca si partea barbdteascd, vorbind despre un spirit
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masculin, pozitiv, si un spirit feminin, negativ, doud categorii paradigmatice (Hom. Gen. 1,
15)7%,

Pare a fi o contradictie aici, caci omul, la singular, a fost facut barbat si femeie. ,,Spune
barbat si femeie nu pentru ca (femeia) era deja facuta, ci pentru ca se afla impreuna cu Adam in
coasta lui”®. Sau am putea spune ca femeia era facuta, dar inca nu fusese despartita de barbat;
dupd cum s-ar mai putea Intelege ca omul deplin este barbat si femeie.

Vorbind despre lucrarea lui Dumnezeu, Scriptura revine la folosirea singularului:
L»Scriptura nu spune: Au facut. A evitat aici pluralul persoanelor. Instruind pe iudei prin primele
cuvinte, iar prin ultimele excluzand paganismul, Scriptura revine cu tarie la monada, ca sa
intelegi pe Fiul impreund cu Tatal si sd fugi de primejdia politeismului™*,

28: Si Dumnezeu i-a binecuvintat, zicand: ,,Cresteti si inmultiti-va si umpleti
pamantul si supuneti-1!; si stapaniti peste pestii marii, peste pasarile cerului, peste toate
dobitoacele si peste tot pamantul, peste toate vietitile ce se tarasc pe pamant!”

Cresteti: ,,in original, acest verb sugereaza, deopotriva, facultatea de a spori in talie, in
fortd, In putere, in numar, si pe aceea de a deveni fecund, rodnic, apt pentru inmultire. E
motivul pentru care unii traducatori romani (Radu, Galaction, Nicodim) prefera sintagma: Fiti
rodnici (roditori)!, in consonantd cu versiunile occidentale, spre deosebire de cei mai vechi ai
nostri, care retin sensul primar al cuvantului (verbul e acelasi cain versetul 22)*.

Omul e creat ultimul, cand toate cele peste care urma sa stapaneasca erau facute. ,,Era
deci necesar sa se plasmuiasca o fiintd cuvantitoare (rationald), aratdndu-se inaintea ei cele ce 1i
servesc spre intretinere si care sd se arate ca ficute pentru un bine. De aceea, aratind mai
inainte in podoaba cuvenita cerul si pamantul si cele din ele, a purces la alcatuirea omului,
avand inainte de facerea lui gandul despre el, precum si toatd cealaltd zidire a cugetat-o si
intemeiat-o prin Cuvantul Sdu ca Dumnezeu™. Clement Alexandrinul atentioneaza ca: ,,nu ni
s-a poruncit atdt doar sd stdpanim numai fiarele din afara, ci si patimile silbatice care sunt in
noi”. E o anticipare, patimile fiind doar virtuale pentru primul om, zidit nepatimitor. Oricum,
cand Dumnezeu cere omului sa stipaneasca tot pamdntul, arata ca spiritul trebuie s domine
materia, pentru ca elementele acesteiasa nu redevina stihii pustiitoare.

29: Si a zis Dumnezeu: ,Jlati, va dau voua toata iarba ditiatoare de saimanta pe
fata-ntregului pamant, si tot pomul purtator de rod cu simanta de pom intr-insul; acestea
va vor fi voua spre hrana.

Va dau, in SEP 1 v-am dat. ,,dupa Procopius (Commentarii in Genesim PG 1, 137C),
Dumnezeu i-a dat omului puteri depline si asupra regnului vegetal. Didim vorbeste despre
puterea cunoasterii/gnozei asupra plantelor. Omului 1 s-a dat acum capacitatea de a deosebi
plantele hranitoare, nehranitoare, medicinale (In Genesim 67)".

30: Si tuturor fiarelor pamantului si tuturor pasarilor cerului si tuturor vietatilor
ce se tariasc pe pamant, si care au in ele suflare de viata [le dau] toata iarba verde spre
hrana”. Si a fost asa.

,Este imaginea unei Varste de aur In care omul si animalele traiesc in pace, hranindu-se
cu plante™’. Ferocitatea si, implicit, suferinta, urmeaza caderii. ,,Plecand de la si-ul care leaga
versetul 29 de versetul 30, propriu Septuagintei, Parintii au dedus ca omul si animalele au
acelasi tip de hrana, vegetalda (Didim, ibid.; Vasile, De origine hominis 1I, 6). Din Textul
Masoretic, unde si-ul nu exista, rezultd cd omul a primit drept hrana iarba purtand samanta, iar
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animalele, iarba verde. De aici, chestiunea animalelor carnivore: acestea au Inceput si se
hraneasca cu carne abia dupa potop. Milenaristii (Irineu, de pilda, Adv. haer. V, 33, 4) isi
imagineaza Paradisul eshatologic populat cu animale erbivore, ca la inceput™”.

31: Si a vazut Dumnezeu toate cate facuse: si iata ca erau foarte frumoase. Si a fost
seara si a fost dimineata: ziua a sasea.

Creatia este Incheiata odata cu sfarsitul zilei a sasea, fiind din nou subliniata armonia si
perfectiunea acesteia.

CAPITOLUL 2 — Ziua odihnei Domnului. Omul in mijlocul lumii si al raiului.
Intdia familie.

1: Asa s-au implinit cerul si pAméantul si toata podoaba lor.

Si toata podoaba lor: ,,in Textul Ebraic: §i toata ostirea lor, cu intelesul de totalitate a
fiintelor care populeaza cerul si pamantul. Vulgata pastreaza nuanta din Septuaginta: et omnis
ornatus eorum (si toata podoaba lor), traducandu-1 astfel pe grecescul kosmes, al carui inteles
mai complet ar fi: cu toatd armonia (ordinea, frumusetea, perfectiunea) lor’™'. , Cuvantul
[podoaba) capata in textul biblic o serie de valori metaforice, printre care si aceea de astri,
ceata, multimea cerului. Textul de fatd reprezintd unicul loc in care metafora este extinsa si la
multimea de elemente ale pAmantului™?.

2: Si-n ziua a sasea Si-a implinit Dumnezeu lucrarea pe care o facuse; iar in ziua a
saptea S-a odihnit de toate lucrurile Sale pe care le facuse.

,Diferenta intre Septuaginta (Dumnezeu Si-a terminat creatia in a sasea zi) si Textul
Masoretic (a saptea zi). Nu exista contradictie, daca intelegem ca Dumnezeu Isi terminase deja
creatia in a saptea zi, dupa Textul Masoretic. ¢ s-a odihnit (ebr. sabhath, a inceta, a se odihni —
de unde sabatul). Comentariile vechi combat totusi ideea inactivitatii lui Dumnezeu. Dupa
Philon, Dumnezeu Isi consacri ziua a saptea contemplarii operei savarsite, asadar, filozofiei
(Decal. 96-106). Pentru Parinti, a saptea zi este ziua Domnului (duminica); inceputul zilei
eterne, a opta; sfarsitul saptdmanii milenare si odihna vesnica a sufletelor. Pentru Origen (Hom.
Num. 23, 4), adevdratul sabat nu apartine acestei lumi, ci lumii de dincolo. Dumnezeu nu-S$i
inceteaza creatia nici o clipa (Augustin, Gen. Litt. TV, VIII-XX)?>.

Si-a implinit. ,,verbul synteleo (folosit si in versetul precedent) inseamna a implini (a
rotunji, a desavarsi), dar nu singur, ci in cooperare (teleo precedat de syn), nuanta care cuprinde
ideea embrionara (ca si in 1, 26) a unui Dumnezeu treimic, sau cel putin pe aceea a participarii
Cuvantului la actul creatiei (Ioan 1, 1-3)**.

3: Si a binecuvantat Dumnezeu ziua a saptea si a sfintit-o, pentru ca in ea S-a
odihnit El de toate lucrurile Sale, cele pe care Dumnezeu le-a izvodit facandu-le.

»2Dumnezeu sfinteste aici sabatul (cf. Iesirea 20, 11). Parintii traduc ideea consfintirii
printr-un verb care inseamna a separa. Ziua a saptea este ceva deosebit, cu totul aparte fata de
restul zilelor (Ioan Gurd de Aur, Hom. Gen. X, PG 53-54; Theodoret, 0G XXI)™.

Le-a izvodit facandu-le: ,,a izvodi 1l traduce pe grecescul arho = a face (ceva) primul, a
face (ceva) pentru prima oard; a incepe; prin extensie: a crea (ca act pur, fard o alta
determinare, spre deosebire de a face, care presupune o creatie elaboratd — uneori in trepte -,
potrivit unui plan). Ultima propozitie are o functie apozitionald, ea explicind cum a facut
Dumnezeu lumea: creand-o din nimic, de vreme ce a face (a crea efectiv) devine simultan cu a

% SEP 1, p. 55
' BBVA, p. 23
% GEN, p. 329
% SEP 1, p. 56
% BBVA, p. 23
% SEP 1, p. 56
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izvodi (a crea In imaginatie modelul arhetipal). Prin aceasta nuanta, textul de fata il anticipeaza
cu mult pe cel din II Macabei 7, 28, SEP 1 traduce diferit finalul versetului: pe care
Dumnezeu incepuse sd le faca: ,,incepuse: dupa Philon (Leg. I, 5-7), Dumnezeu nu inceteaza sa
creeze, asadar cele sase zile n-au facut decét sa inceapa creatia. Dupd Didim, Dumnezeu n-a
creat toate fapturile intru inceput (de pilda, ingerii au rimas pe dinafardy™’.

Dumnezeu instituie odihna in ziua a saptea, dand un exemplu ce va trebui urmat de om;
deocamdata, insd, nu se face amintire despre sabat, care se va impune abia in vremea lui Moise,
pe Muntele Sinai (Iesirea 31, 12-17). ,,Este bun numarul sapte, pe care noi nu-1 socotim dupa
obiceiurile pitagoreilor sau ale altor filosofi, ci dupd forma si impartirea harului duhovnicesc.
Sapte sunt virtutile principale ale StAntului Duh, pe care le-a cuprins cu mintea sa profetul Isaia
(11, 2-3)%,

De remarcat ca ziua a saptea se continud pana azi, caci ea nu are seard. Dar aceasta
inseamnd cd si odihna lui Dumnezeu continud, fard ca El sd ne fi abandonat. Odihna lui
Dumnezeu ,,inseamna ca (El) a poruncit sa se pastreze fara schimbare, in toatd vremea, ordinea
pe care a pus-o 1n cele pe care le-a facut si fiecare din fapturi sa se odihneasca, sd puna capat
adica vechii lor neoranduieli”®. In ziua a saptea Dumnezeu nu Se mai arati in ipostaza de Creator,
ci ca Proniator, purtand de grija celor create, nefiind, asadar, lipsit de anume lucrare (cf. loan 5, 17).

Oamenii au fost creati la sfarsitul zilei a sasea, urmand ca in ziua a saptea sa participe la
odihna lui Dumnezeu. Dar ei au ratat aceasta odihna. De aceea, In citatul de mai sus se arata ca
omul este chemat la odihna ca unul care a pierdut-o, odihna ce se va implini in ziua a opta, ziua
Invierii Domnului. Chiar inaugurata fiind, aceasta zi incepe pentru fiecare om in parte doar
odata cu mutarea vesnica la Hristos.

Sfantul Maxim Marturisitorul talcuieste astfel zilele 6, 7 si 8: ,,Ziua a sasea indica ideea
existentei simple a fapturilor; a saptea inseamna modul existentei fericite a lor; iar a opta indica
taina negraitd a vesnicei existente fericite a fapturilor”'®. Aceastd impartire aminteste de cele trei
trepte ale urcusului duhovnicesc: purificarea, iluminarea si indumnezeirea.

4 a: Aceasta-i carteafacerii cerului si a pAméantului, de la facerea lor.

Facerii: ,,prin folosirea acestui termen aici, creatia este demitizata, ea devine inceputul
istoriei si nu, ca in Sumer sau Egipt, relatarea unor serii de incrucisari divine (BJ)*'°".

»Aici se Incheie primul referat biblic asupra creatiei; de aici incepe cel de al doilea, al
carui centru este omul. Pentru a marca hotarul dintre ele, versiunea de fatd a adoptat felul in
care o seama de versiuni occidentale impart versetul i a si b™'*.

Facerii: ,,yéveorg (Textul Masoretic: toledhoth: un plural): termenul care da titlul
primei carti a Torei. El rezuma evenimentele relatate pana aici. In acest singur cuvant Philon
descopera tema lumii create de Dumnezeul universului (Opif. 12)”'%.

4 b: in ziua cAnd Domnul Dumnezeu a ficut cerul si piméantul,

5: pe pamant inca nu era nici un copécel, si nici o buruiand inci nu odraslise,
pentru cia Domnul Dumnezeu nu trimisese inca ploaie pe paAmant si inca nu era om ca sa
lucreze pamantul;

% BBVA, p. 24

7 SEP 1, p. 56 — Aici avem o altd opinie, socotind ca cerul dintru inceput e totuna cu lumea nevazuta a ingerilor,
chiar daca aceastd presupunere e combdatutd de alti teologi mai noi. Altfel, insd, am constata, asemenea lui
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Este evocata ploaia, ca semn al binecuvantarii divine si al fertilitatii; totodata, se cere
interventia omului, care sd lucreze pamantul. Creatia va ajunge la scopul sau prin Impreuna-lu-
crarea lui Dumnezeu si a omului.

6: ci numai un abur iesea din pAmant si umezea toata fata pamantului.

Abur: SEP 1 traduce cu izvor: ,,in Textul Masoretic apare un cuvant rar, edh, care s-ar
traduce prin nor, abur. Philon vede o alegorie pentru Logos, care uda sufletul cu virtuti (Post.
127-129), iar Parintii dau cuvantului un sens hristologic, baptismal’™'**,

In continuare, Scriptura revine asupra credrii omului, semn ci acesta reprezinti coroana
creatiei:

7: Si Domnul Dumnezeu l-a zidit pe om din tarana luata din pamént, si a suflat
asupra lui suflare de viata si s-a ficut omul intru suflet viu.

,In ebraici: adam = om; adama = pamant. Aceste doua substantive comune i vor da
primului om numele sdu propriu: Adam™'?”.  Tahve este reprezentat ca un olar ce il modeleaza
pe om din lut, Insufletindu-1 apoi. Pdna in epoca Parintilor Bisericii, metafora olarului si a
puterii pe care acesta o are asupra lutului este folositd pentru a reda puterea suverana a lui
Dumnezeu, cf. Isaia 29, 16; 49, 9; 64, 7; Sirah 33, 13”'%,

L-a zidit: SEP 1 traduce: Dumnezeu a plasmuit omul — praf si pamdnt. ,,verbul TAGG6®
apare inca de trei ori in acest capitol: in v. 8; v. 15 (cu referire la om); in v. 19 (cu referire la
animale). Pentru greci, verbul respectiv evoca activitatea olarului, de pilda, sau a sculptorului.
Multi exegeti antici opun omul plasmuit (terestru) celui facut (din Facerea 1, 26-27). Este cazul
lui Philon si Origen. Altii nu fac aceasta distinctie: Irineu, Dem. 11; Epistola catre Diognet 10,
2. ¢ praf [la Anania: tarana) (yovg) este o apozitie. Unele manuscrise vechi adauga un
participiu (/udand), pentru a face sensul mai clar. Pavel opune primul om/Adam, facut din praf,
celui de-al doilea, venit din cer (I Corinteni 15, 47-49). Pentru Philon, Dumnezeu a ales cea mai
buna tarand in vederea plasmuirii omului (Opif. 137). Pentru crestini (dupa Psalmi 21, 16;
Ecclesiast 3, 20 etc.), praful este semnul umilintei (spirituale). Omul trebuie sa se umileasca,
intrucat a fost plasmuit din praf (Ioan Gura de Aur, Hom. Gen. XII; Vasile, De origine hominis
II, 2; 12). ¢ suflare (mvon}, ebr. nismah), diferitd de duh (mvevpa, ebr. ruah). Acelasi cuvant
apare in Fapte 2, 2, la Cincizecime, si in Fapte 17, 25. Dupa Textul Masoretic, Dumnezeu {i
sufla lui Adam in nari; dupa Septuaginta, in fata. Pentru Tertulian, omul primeste in acest
moment spiritul, inteligenta, devenind asemenea lui Dumnezeu; pentru Irineu, Ioan Gura de
Aur, Augustin, omul primeste acum sufletul™?’.

S-a facut omul intru suflet viu: ,,Textul Masoretic: i s-a facut omul fiinta vie. S-a facut:
a devenit; a trecut in alt mod de existenta. In Septuaginta: §i s-a fiacut omul intru suflet viu (eis
psyhin zoosan), care poate fi tradus si: intru suflet care traieste, adicd nemuritor. Sufletul
omului (altceva decat viata) s-a nascut din suflarea lui Dumnezeu si 1-a invaluit (1-a imbracat)
pe om odatd cu aceasta, dar si cu tendinta de a fi absorbit: particula eis [is] inseamna si intru
(inlduntru) si spre (directie, scop). In I Paralipomene 12, 18 se spune ci Duhul /-a imbrdcat pe
Amasali, care a rostit o profetie. Acest endyno inseamna a imbrdca, cu sensul de a lua complet
in stapanire; a se imbrdca = a intra in posesia cuiva sau a ceva. In acest sens duhovnicesc il va
folosi Pavel in Romani 13, 14: ...imbracati-va in Domnul lisus Hristos, in Galateni 3, 27: ...in
Hristos v-ati imbracat si in Coloseni 3, 12: ...imbracati-va cu simtaminte de-ndurare, de
bunatate... Asadar, omul nu e o simpla fiinta vie, asemenea tuturor celorlalte, ci trup cu suflet
viu, apartinand celor doua lumi, materiald i spirituald. Avand un caracter antinomic (in acelasi
timp exterior §i interior trupului), el este — ontologic — apt si pentru experientele mistice (extaz
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si entaz)”'®. Daca fiinta nu poate fi decat vie, sufletele pot fi si moarte, cand se cufunda intr-o

falsa existentd, indepartandu-se de Creator.

Incd de la facerea sa, omul se bucurd de o atentie speciald: ,,Pe toate le-a facut
Dumnezeu cu Cuvantul, ca pe toate le-a socotit secundare; numai facerea omului, opera
vesnicd, o socoteste vrednicd de mainile Lui.”'®” Cét priveste ,,mainile” lui Dumnezeu, vom
spune, in acord cu Sfintii Parinti, ca acestea desemneaza pe Fiul si pe Duhul Sfant i un mod al
Lor de a lucra diferit de toatd lucrarea de pana acum.

Referatul biblic afirma ca trupul omului e alcatuit din pdmant, fapt sustinut de cele mai
multe dintre traditiile lumii. $i numele primului om, Adam, deriva din ebraicul adamah care
inseamnd pamdnt. Nu numai In limba ebraicd Intalnim aceasta filiatie: ,,Dumnezeu a facut pe
om din huma, de unde 1i vine si numele: ~omo = om. Poetii grecilor afirma si ei acelasi lucru
cand spun cd omul a fost facut din lut de catre Prometeu; faptul in sine este exact, numai
numele creatorului difera.”'"”

Dar ce folos are Dumnezeu de pe urma omului, daca l-a creat pentru Sine? ,,Divinitatea
a facut pe om pentru ca sa fie cineva care sa-i inteleaga opera, adica randuiala Providentei, rati-
unea creatiunii, puterea realizarii, pe care sa le si admire cu simtirea si sa si exprime aceasta
admiratie.”""!

Omul este o indoitad realitate: el e trup material si suflet viu. Prin trup apartine lumii
materiale vazute, iar prin suflet, celei spirituale si nevazute. ,,Ce este omul, decit o fiintd
rationald alcatuitd din suflet si trup?”''%. ,,De vreme ce avem trupul din padmant si sufletul din
cer, suntem 1n acelasi timp pamant si cer si de aceea ne rugam sa se faca voia lui Dumnezeu si-
ntr-o parte si-n cealaltd, adica in corp si in spirit”'®. Chiar daci sufletul e din insuflare divina,
acesta nu e parte din divinitate si nici preexistent trupului: ,,Sufletul nu e din fiinta, ci din vointa
lui Dumnezeu. El este asadar creat si devine nemuritor prin vointa lui Dumnezeu™"".

Create de Dumnezeu, sufletul si trupul au amandoud o valoare pozitiva. ,,Fiinta umana
alcatuitd din trup si suflet este indestructibil unitd. Aceasta fiintd care sufera toate patimile sufle-
tului si ale trupului, care activeaza si realizeaza toate cate sunt legate de simturi si de judecata
rationald, are, prin aceastd inldntuire, perspectiva unui singur tel”'"®. ,,Scopul vietii umane este
trairea in fericire si in contemplarea lui Dumnezeu. Fericirea apartine nu numai sufletului, ci si
trupului. Amandoud au trait Impreund, amandoud ating acelasi scop impreuna™'. | Launtric,
este omul nostru facut dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, iar cel din afara este cel facut
din tarana. [...] Asadar, precum sunt doi oamenti, la fel si viata este dubla: una a omului [duntric
si alta a celui din afard. Cele mai multe fapte ale omului launtric ajung la omul din afara, asa
cum neprihana omului lduntric trece si la neprihana trupeascd™'’. Dumnezeu ,,a unit pe cele
despartite si a Tmpreunat lutul cu duhul, alcatuind omul, aceastd fiintd vazuta si nevazuta,
vremelnica si nemuritoare, pamanteasca si cereasca, care se atinge de Dumnezeu si nu-L cu-
prinde, care, cu ct se apropie de Dumnezeu, cu atat se departeaza™'®,

Daca omul e dupa chipul lui Dumnezeu, aceasta implica si aceea ca trup si suflet, cu
toate facultatile acestuia, sunt aduse deodata la existenta: ,,dimpreuna cu sufletul au coexistat si
mintea si cuvantul nostru, fard a fi preexistat sau presubzistat unul inaintea altuia, intrucat aceste
trei sunt deodatd una si ne-au fost date toate intr-un singur duh de viatd —, asa deci cum in
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acestea n-a preexistat §i nu a presubzistat una inaintea alteia, fiind o singura fiinta si fire, tot aga
nici in Sfanta Treime cea de-o-fiintd si de-o-cinstire n-a preexistat o persoana inaintea alteia™'".

8: Si Domnul Dumnezeu a sadit un rai in Eden, spre rasarit, si I-a pus acolo pe
omul pe care-l zidise.

Rai: ,jin ebraica: gan = gradind. Septuaginta il preferd pe paradeisos [paradisos] =
paradis, rai, spre a-i sublinia caracterul cu totul special”'®’. SEP 1 a tradus prin grddina:
»tocmai pentru a transmite imaginea concretd a acestui /oc primordial. Raiul a cdpatat un sens
propriu, in romaneste, asa incat se poate spune grddina raiului, fara a resimti expresia ca
pleonastica. llapaderoog vine dintr-un cuvant persan si denumeste un parc destinat plimbarilor
si destinderii regale”?. Mai amanuntit: ,,Cuvantul [mapadeicoc — ebr. pardes] a fost
imprumutat in ebraici din iraniani, pairi-daeza parc ingrddit. In ebraica tarzie, cuvantul
pardiswpardes a dezvoltat sensul de gradina a placerilor, padure; aceeasi dezvoltare
semantica o are §i gr. mapdaod€lsog, care initial denumea parcul regilor persani. Prin intermediul
Septuagintei, cuvantul intrd in vocabularul religios, denumind fie gradina lui Dumnezeu, fie
starea de pace si fericire de la inceputul si sfarsitul timpurilor. Pentru popoarele antice, gradina
era simbolul ordinii, fertilitatii si vietii”'*

Eden: ,,imposibil de localizat geografic, dar cu semnificatia de bucurie, desfatare
,»Cuvantul ebraic eden, o denumire geografica ce nu poate fi localizata, este identic semantic cu
sumerianul edin, stepd, desert, dar iudeii 1-au apropiat de eden, desfatare, bucurie, din radicalul
dn — bucurie, desfatare™*.

Spre rasarit: ,,Septuaginta indicd un punct cardinal, in vreme ce cuvantul din Textul
Masoretic (miqqedhem, literal: in fata) poate fi interpretat si ca insemnand /a inceput (asadar
cu valoare temporala). La Philon, rasaritul simbolizeaza Intelepciunea (QG 1, 7), la Parinti, pe
lisus (cf. Zaharia 6, 12; Luca 1, 78). Grigorie al Nyssei explica prin acest verset obiceiul de a se
ruga cu fata spre rasarit™'*.

Se vorbeste despre sadirea raiului dupa odihna lui Dumnezeu, cumva ca si cand s-ar
anticipa o noud zi (desi ne aflam tot in ziua a saptea): ,,Pentru ce, deci, n-a facut in ziua a saptea
raiul ce avea sa fie, ci l-a sadit la rasarit dupd aducerea la existentd a intregii creatii? Fiindca
Dumnezeu, ca Unul Care cunoaste dinainte toate, a zidit creatia intr-o ordine si intr-o stare bine
impodobita, si a randuit cele sapte zile ca o inchipuire a celor sapte veacuri viitoare, iar raiul 1-a
sadit dupa acestea, ca unul ce este un semn al veacului viitor. Pentru ce, deci, Duhul Sfant n-a
legat ziua a opta cu cele sapte zile precedente? Fiindca nu era potrivit s o numere pe aceasta
impreund cu ciclul acestor zile, in care una si a doua si celelalte sapte revenind in cerc
alcatuiesc saptamanile, in care sunt tot atatea prime zile, cate saptdmani sunt, ci trebuia ca aceea
sa fie 1n afara acestora, ca una ce nu are Inceput sau sfarsit. Fiindca nici nu este o zi care acum
nu este, dar are sa fie si sd primeasca un nceput in viitor; ci ea a fost nainte de veacuri, este si
acum si va fi In vecii vecilor; despre ea se spune ca va primi un inceput atunci cand pur si
simplu va veni si se va descoperi, la sfarsit, ca o zi neinserata si fara de sfarsit prin faptul ca
ajunge la noi”'*,

9: Si Domnul Dumnezeu a facut sa rasara din pamant tot soiul de pomi placuti la
vedere si buni la mancare, precum si pomul vietii in mijlocul raiului si pomul cunostintei
binelui si raului.
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,,Pomul vietii, simbol al nemuriri”'*’. ,In multe traditii religioase este consemnata

existenta arborelui lumii, ce 1si are rddacinile in tinuturile subpamantene, iar varful sau atinge
cerul. Asezat in centrul lumii, uneste cele trei zone cosmice — cerul, pamantul si strafundurile.
El este o imago mundi, un simbol al innoirii permanente, al regenerarii cosmice, si, deci, al
fertilitatii universale, al realitatii absolute si al imortalitatii. In traditiile indice si iraniene,
straimosul mitic s-a hranit cu fructele sale sau datorita lui a capatat nemurirea. In Iezechiel 31 si
Daniel 4, 7-9 arborele vietii poartd intreg universul si hraneste toate creaturile. Datorita unei
vechi traditii iudaice, care apropia arborele vietii de crearea lui Adam i mantuirea mesianica,
autorii crestini au vazut In arborele vietii prefigurarea Crucii. Astfel lignum sau arbor vitae devine
un simbol important a doud teme crestine esentiale — Paradisul si Crucea. Anumite credinte, cu
mare raspandire si audientd In popor, au fiacut si se iveasca convingerea provenientei crucii pe
care a fost rastignit lisus din lemnul arborelui vietii”'*®. Pomul cunostintei binelui si raului:
»Asezat In Paradis alaturi de arborele vietii, opune unitatii acestuia dualitatea (bine/rau) si va fi
instrumentul caderii lui Adam™'?. Tot despre cei doi pomi: ,,pomul vietii: cf. Proverbe 11, 30; 13,
12; 15, 4; I Enoh 25, 4-5; Testamentul lui Levi 18, 10-11; II Enoh 8, 3. Simbol eshatologic: la
sfarsitul lumii, credinciosii vor gusta din pomul vietii. Pentru crestini simbolizeaza si lemnul
crucii (cf. Fapte 5, 30; 10, 39; Galateni 3, 13; I Petru 2, 24). A fost identificat cu un maslin (Viata
lui Adam §i a Evei 36, 2; 40, 1-2; Evanghelia lui Nicodim 3), cu vita de vie [...], cu un palmier
(Psalmi 91, 13). ¢ Denumirea celui de-al doilea pom a fost simplificatd, devenind, la Parinti,
pomul cunoasterii. Foarte des cei doi pomi sunt pusi in opozitie de comentatori, pomul vietii
avand sensul pozitiv. Pomul cunoasterii este pomul discernamantului, la Philon (Somn. 11, 70);
Augustin vede 1n el simbolul liberului arbitru (Civ. Dei XIII, 21). A fost identificat cu lamaiul,
cu vita de vie, dar mai ales cu smochinul din frunzele caruia Adam si Eva isi vor Tmpleti
cingatori, dupa cadere (identificarea e cunoscutd si criticatd de Grigorie al Nyssei, Cant.,
Prolog)”*.

,»1otl ageaza in rai pomul rddacina a vietii si pomul stiintei care deosebeste binele de rau si
ceilalti pomi plini de vigoare, plini de viata, cu respiratie si gandire. Din acestea se intelege ca
raiul nu poate parea pamantesc, nu este in afara noastra, ci in noi, in ceva viu, care traieste din pu-
terile sufletului si din insuflarea Sfantului Duh”“'. La raiul sensibil putem ajunge doar
descoperind raiul launtric.

10: Si din Eden iesea un rau care uda raiul, iar de acolo se impéartea in patru brate.

»Brate (apyag): dupa Ioan Gura de Aur, Ambrozie, Augustin: Gange, Nil, Tigru, Eufrat;
dupd Efrem: Dundre, Nil, Tigru, Eufrat. Plecand de la polisemia termenului apyn, Philon
vorbeste despre cele patru virtuti cardinale care izvorasc din Logos: prudenta, curajul,
cumpatarea, dreptatea. Pentru Ciprian (Ep. 63, 8), Hipolit (Com. Dan. 1, 16-17), fluviul este
lisus care se revarsa in lume prin cele patru Evanghelii”'*,

11: Numele unuia era Fison; acesta inconjoara toata tara Havila, in care se afla
aur,

12: iar aurul din tara aceea este bun; tot acolo se gaseste bdeliu si piatra de onix.

Intentia autorului nu e ,,aceea de a localiza gradina Raiului, ci de a ardta ca toate marile
fluvii, arterele vitale ale celor patru regiuni ale pamantului, isi au izvorul in Paradis, tot acolo
fiind, printre ele, si originea fertilitatii intregului pamant. De aceea nu este de mirare ca aceasta
geografie este nesigura si confuza™'?*’.
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Fison (= séltator) inconjoara tara Havila (= cerc; nisip aurifer), bogata in aur, bdeliu si
onix. Aurul evoca dragostea si lumina divind. Bdeliul e un fel de rasina, stravezie si foarte miro-
sitoare, provenind de la un arbore care creste In Arabia. Rdsina simbolizeazd puritatea si
nemurirea, iar arborii care o produc sunt, uneori, luati drept simbol al lui Hristos. Onixul e o
piatra pretioasd, compusa din straturi de diferite culori; i se atribuie puteri benefice. Se poate
presupune cd autorul biblic a dorit sa descrie, prin toate acestea, realititi spirituale, potrivite
starii paradisiace. Textul grec vorbeste aici despre piatra neagra si piatra verzuie.

13: Numele raului al doilea este Gihon. Acesta inconjoara tot tinutul Etiopiei.

Gihon (= izvorul apei; valea harului) inconjoara tara Cus (= tara fetelor arse), numele
ebraic al Etiopiei. Intelesul mistic al fefelor arse e acela al primirii luminii dumnezeiesti. Gihon
este identificat, cel mai adesea, cu Nilul.

14: Si raul al treilea este Tigrul; acesta curge prin fata Asiriei; iar raul al patrulea
este Eufratul.

Tigru (= sageatd) si Eufrat (= apa dulce; raul rodniciei) sunt cunoscute. Fiind vorba
despre patru rauri, numar al elementelor si al punctelor cardinale, se sugereaza ca intreg paman-
tul (intreaga creatie) poate fi o gradind a bucuriei. Asiria < Asur: oras pe Tigru, cea mai veche
capitald a imperiului asirian, cdruia 1i da si numele™".

15: Si Domnul Dumnezeu I-a luat pe omul pe care-l zidise si 1-a pus in rai ca sa-l
lucreze si sa-1 pazeasca.

Sfintii Parinti sunt de acord céd e vorba de raiul launtric; el trebuia lucrat si pazit prin
ascultarea poruncilor dumnezeiesti, laude si rugaciune contemplativa. Cerandu-i omului sa pa-
zeasca gradina raiului (cea launtrica), Dumnezeu il avertizeaza ca are un vrajmas, care se va
dovedi a fi nu diavolul, in primul rand, ci propria-i neascultare.

16: Si Domnul Dumnezeu i-a dat lui Adam porunca si i-a zis: ,,Din toti pomii
raiului poti sa manénci,

»Prima aparitie In Septuaginta a lui Adam, ca nume propriu. Pana acum, ebraicul
adham fusese redat prin GvOpwmoc. ¢ [poruncd]: evtol sugereaza autoritatea binevoitoare a
lui Dumnezeu fatd de Adam. Philon i da sensul de sfat, precept, nu de porunca (LA 1, 93).
Adam are nevoie de indrumare, nu de reprimare. Stapanii poruncesc, prietenii indeamna (cf.
Ioan Gura de Aur, Hom. Gen. XIV)™'*,

17: dar din pomul cunostintei binelui si raului s nu mananci, cici in ziua in care
vei manca din el, cu moarte vei muri!”

Cu moarte vei muri: ,,expresia semnificd moartea inevitabila si totald”"°. Aici, Anania
prefera sa se apropie de textul ebraic. SEP 1 are: dar sa nu mdncati... cand veti mdnca... de
moarte veti muri: ,,Septuaginta trece de la pers. I sg. La pers. a II-a pl., spre deosebire de Textul
Masoretic, care pastreaza peste tot singularul. Philon interpreteaza astfel schimbarea de
persoand: numai inteleptul poate gési binele, in vreme ce abtinerea de la rau priveste pe toata
lumea (Leg. 1, 101-104). ¢ de moarte veti muri: (...) constructia greacd, extrem de percutanta,
calchiaza ebraicul moth tamuth. Versetul ridicd o problema dificild: Adam si Eva, desi au
mancat din pomul interzis, n-au murit. Din formula intensiva veti muri cu moarte, Philon
deduce ca este vorba despre moartea sufletului (Leg. 1, 105-107; de asemenea Origen, Hom.
Gen. XV, 2). Altii (lustin, Dialogul cu Trifon, 81), care interpreteaza o zi a lui Dumnezeu ca
avand o mie de ani, spun cd Adam n-a atins sfarsitul primei zile milenare (murind la 930 de
ani)”"*’. , Cunoasterea este un privilegiu divin pe care omul il va uzurpa prin pacatul originar'**
(Facerea 3, 5). Acest tip de cunoastere nu inseamna nici omniscientd, pe care omul cazut n-o
poate avea, nici discernamant moral, pe care-l avea omul inocent, Dumnezeu neputandu-1
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refuza creaturii sale rationale, ci ea inseamna facultatea de a decide singur intre ceea ce este
bine si ceea ce este riu si de a actiona in consecinti. Incilcarea interdictiei divine reprezinta o
revendicare de autonomie morala prin care omul isi reneaga statutul sau de creatura (cf. Isaia 5,
20), pacatul originar — atingerea de fructul oprit — devenind astfel un atentat la suveranitatea lui
Dumnezeu, o revoltd orgolioasa (BJ)”'*. ,,Adam si Eva supravietuiesc, iar pedepsirea lor
(Facerea 3, 16-19) se referd la moarte ca simbol al unei vieti mizerabile, pacatul sdvarsit de ei
meritdnd insd pedeapsa cu moartea (BJ)”'*. Acestea vor fi tratate mai nuantat in capitolul
urmator.

Sfintii Parinti vad aici inceputul Postului. Avertizat ca are un vrajmas, omul e invatat in
ce chip sa-1 biruie, prin ascultare de porunca si post. O alta traducere a versetului 16 suna astfel:
Si a sfatuit Domnul Dumnezeu pe Adam. ,,Vezi cata cinste 1i dd omului, chiar de la inceput? N-a
spus: I-a poruncit, sau I-a dat ordin.”'*' Mai existd un motiv al interdictiei: ,,deoarece cel
randuit sa se ridice la atata slava si desfatare trebuia sa stravada ca are pe Dumnezeu deasupra
lui ca Imparat si Domn, ca nu cumva prin atitea bunititi date de-a gata sa lunece in parerea ci e
liber de stapanirea si de sub puterea Celui ce stipaneste peste toate, i-a dat indata o legesi a unit
cu cilcarea ei amenintarea pedepsei”™*.

Chiar dacd vom reveni asupra pomului cunostintei binelui si rdului, credem cd e
potrivita aici o prima analiza a acestuia: ,,pomul din care culegem o cunoastere amestecata face
parte din numarul pomilor opriti. In schimb, rodul lui, al cirui aparitor s-a ficut sarpele, e un
amestec de contradictii, poate din pricind cd, potrivit firii sale, raul nu ni se oferad direct si pe
fatd. Caci daca, intr-adevar, raul nu lasa urme atat de nenorocite, n-ar fi fost impodobit cu
eticheta buna pentru ca sa trezeasca pofta in cei pe care i-a Ingelat. Asa se face ca raul a fost
infatisat In chip invaluit, sub doud aspecte, pe de o parte ascunzand in taind, printr-o cursa
vicleana, pieirea omului, in vreme ce, pe de alta parte, el poarta la aratare chipul binelui. [...]
Aceasta nu Inseamnd cad rodul din pomul oprit e ceva cu totul rau, pentru ca e infatisat ca
podoaba infloritd a binelui, ci doar numai pentru ca, in sinea lui, el e ceva compus din
amandoua, din care cei care nu vor asculta §i vor gusta — a zis Domnul — cu moarte vor muri.
Prin aceasta s-a statornicit raspicat invatatura cd, dupa firea lui, binele este simplu si unitar si
strain de orice duplicitate si de orice dezbinare, pe cand, dimpotriva, raul apare ca ceva neunitar
si ispititor la infatisare, intrucat ai crede cd e vorba de altceva decat confirma mai tarziu
experienta, incat, cum confirma experienta, cunoasterea lui devine temei si prilej de moarte si
pieire”'®,

18: Si a zis Domnul Dumnezeu: ,,Nu este bine sa fie omul singur; sa-i facem ajutor
pe potriva lui”.

Sa-i facem: ,,Septuaginta foloseste din nou pluralul, pentru a pune plasmuirea femeii pe
acelasi plan cu plasmuirea barbatului, in vreme ce Textul Masoretic are aici singularul (voi
face)’'™. Pe potriva lui: ,,ca si cum el ar sta fatd-n fatd cu propria sa imagine™*,

19: Si din pamant a mai zidit Domnul Dumnezeu toate fiarele cAmpului si toate
pasarile cerului si le-a adus la Adam ca sa vada cum le va numi; §i oricum va numi Adam
toata fiinta vie, ea asa se va numi.

Pasarile sunt enumerate aici dupd mamifere, create ulterior: ,,indiferent de ordinea
credrii lor (compara cu 1, 20-27), toate vietuitoarele au fost facute pentru om™*®. Aici, ,, Textul
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Masoretic e greu de inteles: fot ce omul va numi, adica suflet viu, va fi numele sau. Septuaginta
propune o versiune mai clard™'?’.

20: Si a pus Adam nume tuturor dobitoacelor si tuturor pasarilor cerului si tuturor
fiarelor campului; dar pentru Adam nu s-a gisit ajutor pe potriva lui.

Se pregateste despartirea femeii de barbat. Aceasta s-a petrecut in ziua a saptea sau, cum
s-a aratat mai sus, Intr-o anticipare a zilei a opta. Dovada ca omul e chemat inca de la inceput la
odihna vesnica. Petrecutd in ziua odihnei divine, despartirea femeii de barbat, chiar daca nu
adauga ceva nou creatiei, e inca un act exceptional de care se bucura omul, dupd prima bine-
facere, care a fost aducerea sa la existenta.

Adam e chemat si puna nume tuturor vietatilor. ,,in gandirea popoarelor vechi, numele
era ca o imagine sau umbra a celui ce-1 purta, un simbol al personalitatii acestuia, pe care o pu-
tea reprezenta. $i 1n Israel era raspanditd credinta in legatura stransa dintre nume si purtitorul
sau. Pronuntarea unui nume transpune energia potentiald in fortd operanta; Adam denumeste
fiintele instaurand astfel dominatiasa asupra lor™*,

21: Atunci Domnul Dumnezeu a adus asupra lui Adam un somn adanc, si el a
adormit; si a luatuna din coastele lui si locul ei I-aplinit cu carne.

SEP 1 traduce: Dumnezeu [-a toropit pe Adam i l-a cufundat in somn: ,l-a toropit:
Septuaginta spune exact Dummnezeu a aruncat o toropeald (eketoow) asupra lui Adam.
Termenul grec nu are aici sensul de extaz, ci de toropeala, stare de lesin. Dupa Philon, termenul
desemneaza calmul gandirii (Her. 249; LA 11, 26-30; QG 1,24); loan Gura de Aur vorbeste de un
somn letargic: Hom. Gen., 120); Metodiu insa vede placerea extatica prefigurand unirea sexuala
(Banchetul 11, 2); Augustin vede extazul profetic in care lui Adam i se reveleaza taina casatoriei
sau patimile lui Hristos (Gen. Litt. 1X, XIX, 34-36). ¢ coasta: cuvantul grecesc (whevpa)
desemneaza, de fapt, partea laterala a trupului. Philon il intelege asa (LA4 11, 19-21; QG 1, 27);
de asemenea, Clement Alexandrinul (Pedagogul 111, 19, 1), care vorbeste despre singurul loc
moale al lui Adam, pe care Dumnezeu l-a luat spre a face un locas pentru samanta lui, pe Eva.
Traditia crestind a facut apropierea intre coasta lui Adam (partea laterala a trupului) si locul
unde lisus a fost impuns cu sulita, pe cruce (cf. Ioan 19, 34)”'*. | Coastd reda gr. mhevpd, care
la randul sau traduce ebr. sela, simbol al legaturii si atractiei puternice dintre barbat si femeie,
care originar au fost un singur trup”*’. Carne avea si intelesul sdu propriu, dar si pe acela de
trup, ca si pe cel de legdturd de rudenie. ,incetul cu incetul se va dezvolta opozitia intre cele
doua componente ale omului, carnea, partea fragila si perisabila a sa, si spiritul care o anima,
facand-o sa devina vie"".

Asupra acestei probleme vom reveni ceva mai jos.

22: Iar coasta pe care Domnul Dumnezeu o luase din Adam a prefacut-o in femeie
si a adus-o la Adam.

A prefacut-o: ,literal: a zidit-o (a folosit-o ca materie pentru o constructie elaborata)

Scriptura a aratat cd Dumnezeu a facut pe om barbat si femeie. Astfel se explica si
absenta oricarei indicatii privind Insufletirea femeii. Aceasta primise deja, la sfarsitul zilei a
sasea, suflarea lui Dumnezeu.

Asupra lui Adam a fost trimis somn greu sau somn addnc. Septuaginta foloseste
ekstasis, extaz, ceea ce ar 1dsa sa se Inteleaga cd omul nu este pasiv ci, prin iesirea din sine
catre Creator, contribuie §i el la aceastd lucrare. Somnul lui Adam e si o prefigurare a mortii,
pentru ca la trezire din coasta sa sa se fi ivit femeia. ,,Daca inveti cele de la Dumnezeu, acel
izvor al neamului omenesc, anume Adam, care a sorbit somnul inainte de a fi inselat de odihna,
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a adormit Tnainte de a fi muncit, ba inainte de a fi si mancat, sau de a fi vorbit, ca sa se vada ca
somnul este un indice natural mai de frunte decat toate cele naturale. De aceea suntem
determinati sa-1 socotim ca fiind chiar de atunci imaginea mortii. lar dacd Adam prefigura pe
Hristos, somnul lui Adam era moartea lui Hristos, care avea sa adoarma in moarte, pentru ca de
la vatdmarea coastei Lui, Biserica sa fie inchipuitd ca mama adevarata a celor vii”'™,

O apropiere se poate face si intre modul in care femeia si-a luat trupul din Adam si cel in
care Adam cel Nou, Hristos, Si-a luat trupul din Fecioara: ,,Dumnezeu a luat din Adam particica
trupului sau si a umplut locul cu alta carne, iar trupul pe care l-a luat 1-a zidit intr-un om intreg,
dar nu i-a adaugat lui Adam un suflet in locul celui pe care I-a luat impreuna cu coasta sa, nici
iarasi nu l-a sporit pe acesta in Eva; ci era ca si cum trupul cel luat in locul coastei avea plinirea,
dar sufletul inca nu. Dar ascultd acest lucru inca si mai limpede. Dumnezeu a luat din Fecioara
un trup inzestrat cu minte si insufletit, pe care l-a luat de la Adam si a umplut locul lui cu alta
carne; si luand din ea acest trup i-a dat lui Duhul Sau cel Sfant si 1-a umplut cu ceea ce nu avea
sufletul lui (Adam), cu viata vesnicd. Caci carnea plinitd in locul coastei lui Adam in trupul sau,
aceasta era arvuna si chezasia Iconomiei lui Dumnezeu, ca iarasi sa ia coasta din coasta si sa-i
dea in locul ei nu iarasi trup, caci acesta a fost plinit mai dinainte, ci in chip fiintial Duhul lui
Dumnezeu; ca, asa cum femeia s-a facut din coasta lui Adam si toti oamenii muritori s-au
nascut din ea, asa si din trupul femeii s@ se nasca barbatul, Hristos Dumnezeu, si din El toti sa
se faca nemuritori si sa plineasca ceea ce Adam avea mai mult decat femeia. Dar ce anume avea
mai mult acela? Carnea care fusese plinita in locul coastei din trupul sau. Fiindca luand, ca sa
spun din nou aceleasi lucruri, din Fecioara trupul, Hristos trebuia sa plineasca din nou locul sau,
asa cum a plinit odinioara si coasta lui Adam. Dar fiindca acest lucru trebuia sa se faca nu spre
stricaciune, ci spre nestricaciune, plinirea s-a facut prin Duhul, iar nu prin carne, ca firea lui
Adam sa se plasmuiasca din nou si cei ce aveau sd se faca copii ai lui Dumnezeu prin Duhul
Sfant sa ia nastere din nou, si asa toti cei care cred in El sa se facad rude ale Lui si un singur
trup”154.

23: Si a zis Adam: ,,De data aceasta iata os din oasele mele si carne din carnea
mea!; ea se va numi femeie, pentru ca a fost luata din barbatul ei.

Greaca, la fel ca romana, ,nu are cum sa redea jocul de cuvinte din ebraicd, unde
cuvantul issah (femeie) este derivat din is (barbat)”'.

24: De aceea va lasa omul pe tatal sau si pe mama sa si se va lipi de femeia sa si cei
doi vor fi un trup”.

Vor fi un trup: ,literal: vor deveni o singura carne. Traditia ebraica vorbeste, in legatura
cu acest verset, despre casdatoria paradisiacd, fixatd de Dumnezeu ca norma ideala”",

E uimitoare profetia lui Adam, privind o ordine in care nu avea nici un antecedent!
Cunoastem de aici puterea de penetrare a mintii nerobite pacatului. Se mai poate observa, in
plus, si altceva: ,,Adam nu zice suflet din sufletul meu [...]. Ceea ce vine de la pamant 1i apartine
lui, insa el nu indrazneste sa reclame ca al sdu ceea ce nu se naste din pamant™’. O alta
remarcd deosebit de interesantd vizeaza ereticii din orice vreme: ,,Toatd Sfanta Scripturd a
intrebuintat cuvantul femeie si cu sens de fecioard, dupa exemplul Evei celei incd nenuntite™'*,

25: Adam si femeialui erau amandoi goi si nu se rusinau.

Propriul trup era suficient vesmant primilor oameni, caci slava dumnezeiasca iradia din

el. ,,Adam, inainte de pacat, era gol, dar nu se stia gol, fiindca era imbracat in virtuti”'>’.
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Ajunsi la sfarsitul capitolului referitor la facerea omului, vom concluziona impreuna cu
Metodiu de Olimp: ,,Omul este in lume ceva exceptional de valoros, pentru ca Fiul lui
Dumnezeu a luat trupul acestuia la venirea Sa pe pamant. Dar coroana omului o formeaza
sufletul sdu, facut dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu™®.

CAPITOLUL 3 — Caderea primilor oameni. Pedeapsa si fagdaduinta.

Urmeaza relatarea calcérii poruncii divine de catre primii oameni, cunoscutd sub numele
de pdacat stramogsesc. Acesta se transmite tuturor oamenilor, putind fi curatit prin Taina Botezu-
lui. ,,Cat timp purtam chipul lui Adam, neaparat purtam si patimile lui. Céci e cu neputinta ca
pamantul sa incetezesa dea o odrasla potrivit firii lui”'®'.

Omul primordial putea sd nu moara, dar nu i era imposibil sa moara. Totul depinde de
legatura sa cu Creatorul: ,,Adam a fost zidit cu un trup nestricacios, dar material si inca nedepln
duhovnicesc. Si a fost asezat de Facatorul ca un imparat nemuritor in aceastd lume
nestricicioasd; nu spun numaiin rai, ci in toatd lumea de sub cer”'®.

Posibilitatea caderii std in vointa libera a omului. Dumnezeu nu-l sileste sa aleaga
fericirea vesnica, o fericire impusa nemaifiind cu adevarat fericire. ,,Omul a fost facut la inceput
incredintandu-i-se franele vointei lui si miscarea spre ceea ce voieste sa aleaga. Numai fiind asa
si nu altfel este vrednic de lauda. Caci se vede ca e lucrator cu voie al virtutii i are curatia ca
fruct al judecatii, nu ca rezultat al necesitatii naturale, care nu-i Ingaduie nicidecum sa fie purtat
in afara binelui, chiar daca ar alege sa lucreze ceea ce nu e bine”'®. Omul ,,a pacatuit pentru cd
a intrebuintat rau vointa sa libera si a murit din pricina pacatului [...]. Cu cat se departa de viata,
pe atat se apropia de moarte. Ci Dumnezeu este viatd, iar lipsa vietii, moarte™®.

Urmarea pacatului este moartea, sufleteasca si trupeasca, chiar dacd moartea trupului
pare sa intarzie. ,,Nu zicem ca (Adam) a pierdut totul, cd a murit i a dispdrut. El a murit fata de
Dumnezeu, dar traieste dupa firea sa”'®. ,,Desi dupa ce a mancat din rodul pomului Adam a
mai trdit multd vreme, el era socotit intre cei morti pentru ca incalcase porunca’™ .

Sa revenim, 1nsa, la textul Scripturii:

1: Sarpele insa era cel mai viclean dintre toate fiarele de pe pamant, pe care le
facuse Domnul Dumnezeu. Si a zis sarpele citre femeie: ,,Dumnezeu a zis El oare: Sa nu
mancati roade din tot pomul care este in rai?...”.

»Fraza lasatd intentionat in suspensie spre a fi corectatd de femeia insasi, implicand-o
astfel in faptad responsabila: Eva cunostea porunca nu direct de la Dumnezeu, ci prin sotul
ei!”'?. In final, ar fi un argument pentru a explica de ce s-a adresat diavolul femeii. Insi, in
opinia noastrd, femeia fiind cuprinsd in omul primordial, primise porunca (sfatul) in masura
aproape egald. La fel, Scriptura nu vorbeste despre insufletirea femeii, ci doar a omului
primordial, femeia primind deja suflarea de viatd. Desigur, toate acestea sunt taine care ne
depasesc, putand face doar presupuneri bazate pe text, si acesta foarte incriptat in primele
capitole ale Cartii Facerii.

Viclean: SEP 1 traduce prin istet: ,istet (@pévipog) are o valoare pozitivd in
Septuaginta: il califica pe losif, in Facerea 41, 33.39. Philon (QG 1, 32) si Theodoret (QG 31) il
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devalorizeaza, interpretandu-1 ca viclean. Theodotion si Aquila traduc termenul ebraic arum
(istet si viclean in acelasi timp) prin mavovpyog (dibaci, smecher)”'®®. Viclean: ,redd gr.
@poévipog, folosit pentru a traduce conceptul ebraic de infelepciune practica — capacitatea de a
putea judeca corect oamenii si lucrurile si de a-ti alege mijloacele adecvate pentru atingerea
scopului propus; este deci virtutea practica care asigura succesul™'®.

Surprinde viclenia sarpelui. ,,Este vorba de un sarpe, numai ca sub aceasta forma de
aparitie se ascunde un spirit rau, Satan. [...] Maiestria cu care sarpele face pe Eva sa cada in is-
pita presupune o fiintd dotata cu ratiune. Eva e incredintata ca cel care vorbeste cu ea e o fiinta
superioard unui animal. Sarpele cunoaste bine porunca datd de Dumnezeu. Acel spirit inselator
nu putea fi decat un inger cdzut, adica diavolul”'”’. Aceeasi explicatie o da si Noul Testament:
sarpele cel vechi de zile, numit diavolul §i satana, acela care inseald intreaga lume, care a fost
aruncat pe pamant si, impreund cu el, au fost aruncati toti ingerii lui (Apocalipsa 12, 9). E
vorba, asadar, despre ingeri cazuti, existenti dinaintea lumii materiale (vechi de zile). O idee
despre diavol ne da si traducerea numelor sale: grecescul diavolos (= calomniator; paras;
clevetitor) si ebraicul satan (= potrivnic; vrajmas). ,,In mitologiile vechi orientale, ca si in toate
celelalte mitologii si religii ale lumii, sarpele este un arhetip fundamental cu valoare simbolic
ambivalenta. Infitisarea sa neobisnuitd si muscitura sa periculoasi pot trezi teama si repulsie,
in timp ce frumusetea si misterul fiintei sale pot fascina. In textul de fati el simbolizeazi o
creatura ostila lui Dumnezeu si dusmana a omului, in care ulterior Cirtile Intelepciunii si Noul
Testament, ca si intreaga traditie crestind, vor recunoaste pe adversar, pe diavol. Aceasta este
numai o ipostaza a functiilor complexe pe care simbolismul sarpelui (fie el dragon sau leviatan)
il are in Cartea Sfanta™"".

Pana azi, sarpele are o anume putere de fascinatie, astfel cd putem banui de ce a ales
diavolul acest chip. ,,Sarpele era prietenul omului; se apropia de el mai mult decat toate celelalte
vietuitoare si vorbea cu el prin miscari placute. Pentru aceea, prin el, diavolul, autorul raului, a
sfatuit pe stramosi”'’?.

2: Iar femeia a zis citre sarpe: ,,Noi putem manca din roada pomilor raiului,

3: dar din roada pomului care este in mijlocul raiului, ne-a zis Dumnezeu: ,,Din el
sd nu mancati si nici sa va atingeti de el, ca sa nu muriti!”

Ca sa nu muriti: ,,cu intelesul: altfel, veti muri™”,

Nu stim ce fel de pom a fost acela. Traditia il socoteste fie smochin, fie, mai tarziu, mar,
pomi cu simbolism ambivalent (dar s-a vorbit si despre altfel de pomi). Ramanem la opinia ca e
vorba mai degraba despre un ,,pom” interior prin care omul, ca impdarat pus peste zidire, putea
extinde armonia 1n Intreg cosmosul. Aceasta nu exclude, insa, si existenta unui pom sensibil.

Dar cuprindea acel pom in sine moartea? Sau doar cunostinta? Este cunostinta
aducatoare de moarte? ,,Cat priveste pomul cunostintei, era bun si pomul si era bun si rodul lui.
Ca nu-i asa, precum socot unii, cd pomul acesta cuprindea in el moartea, ci neascultarea. In
rodul lui nu era altceva decét cunostintd. lar cunostinta este buna, daca este folosita cum tre-
buie. In ce priveste varsta, Adam era incd copil; de aceea Adam nu putea cuprinde dupi
vrednicie cunostinta™".

4: Atunci sarpele a zis catre femeie: ,,Nu, nu veti muri;

5: dar Dumnezeu stie ci-n ziua-n care veti manca din el vi se vor deschide ochii si
veti fi ca niste Dumnezei, cunoscand binele si raul”.
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»Philon (OG 1, 36) si Teofil al Antiohiei (Ad Aut. 11, 28) vad in cuvintele sarpelui: vefi fi
ca niste dumnezei prevestirea epocii politeiste. Unii gnostici, In special ofitii, interpreteaza
pozitiv cuvintele sarpelui, acuzidndu-l pe Dumnezeu, demiurgul cel rau, de gelozie”'”.
Cunoscdand binele si raul: ,,este posibil ca aici sarpele sa vrea sa trezeasca Evei gandul ca ar
putea cunoaste elementele bune si releale naturii, obtinand astfel putere asupra lor (LThK)'7°,

,Pe Eva, cand i-a dat nadejdi mai mari, atunci a doborat-o si a adus peste ea cele mai
mari nenorociri. Ca dusman de moarte ne este diavolul si a pornit impotriva noastra razboi ne-
impacat. Nu ne sarguim noi atat pentru mantuirea noastra, cat se sarguieste el pentru pierderea
noastra™”’. Diavolul, cel care cdnd graieste minciuna, grdieste dintru ale sale, caci este min-
cinos si tatal minciunii (Ioan 8, 44), rosteste, in putine cuvinte, trei minciuni: cad oamenii nu vor
muri; ca Dumnezeu cel atotbun ar cunoaste raul; ca oamenii vor fi ca Dumnezeu (se mai sub-
intelege si o teama a lui Dumnezeu fatd de om). Cuvantul sarpelui cuprinde si o jumatate de
adevar, aceea cd omului i se vor deschide ochii mancand din pom. Intr-un fel, ochii sii s-au
deschis, cunoscand pe data ceea ce a pierdut...

6: Si femeia a vazut ca pomul e bun de mancat si ca placut le este ochilor la vedere
si ca e de dorit spre castigarea priceperii. Si a luat din roada lui si a mancat; si i-a dat si
barbatului sau, care era cu ea, si el a mancat.

Femeia a vazut: ,,in sensul: a socotit, a chibzuit, dar numai prin faptul ca i-a dat crezare
sarpelui, fard vreo alta proba”'”. Pricepere: ,,cuvantul katanoeo e foarte bogat in sensuri: a
pricepe, a intelege, a remarca, a-si da seama, a observa, a medita, a reflecta, a discerne, a vedea
cu claritate, a fi congtient de sine. De aici, $i marea putere de seductie a ispitei”'””. Cum am mai
spus, nu stim ce fel de fructa fost acela, chiar daca cel mai des se vorbeste despre mar: ,,Abia in
Evul Mediu tarziu pomul cunostintei (in alte variante, cel al vietii) a fost considerat a fi marul,
la inceput — smochin. Marul apare pentru prima datd la poetul crestin Ciprian (sec. V).
Simbolismul marului este ambivalent. Pe de o parte, simbol al fertilitatii (vezi mitul
Hesperidelor, functia sa ca atribut al Afroditei, al Demetrei si al lui Dionisos, precum si diferite
Pe de alta parte, simbol al distrugerii s1 mortii (vezi mitul Persefonei, Alba ca Zapada etc.). El
isi pastreaza acest caracter ambivalent si 1n traditia crestind — simbol al pacatului si mortii sau,
in mana Mariei si, Incepand cu sec. al XI-lea, in méana pruncului lisus, al mantuirii si vietii
vesnice™'¥,

Este o taind cum de omul, creat bun de catre Dumnezeu, a ales neascultarea. ,,Sa spunem
deci ca omul a fost facut de la inceput avand cugetarea mai presus de pacat si de patimi, dar nu si
cu totul incapabil sa se abata spre ceea ce ar fi voit. Caci Dumnezeu a socotit ca e drept sa-i
incredinteze omului franele propriilor voiri si sd ingdduie pornirilor lui libere sa faca ceea ce le
place. Pentru ca virtutea trebuie sd fie liber aleasa si sd nu fie fructul necesitatii, nici sa fie
tinutd sa nu cada de legile firii”"®'. Tertulian vede a fi vorba aici despre virtutea rabdarii:
Femeia ,,n-ar fi pacatuit deloc daca ar fi respectat cu neclintitd rabdare interdictia divina™'*,
Vom apela si la o talcuire mai subtire, incercand sa patrundem taina caderii: ,,Cand se raspunde
ca pricina caderii omului a fost mandria, nu s-a dat un raspuns la intrebarea despre prima cauza
a raului, pentru cd mandria este deja un rau, o patima. Cautand sa patrunda in acest ultim tinut
misterios 1n care s-a zamislit prima miscare pacatoasa a fiintei umane si unde isi are ea
permanent motorul ei, Sfantul Maxim (Marturisitorul) se opreste la o influentd a duhului
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satanic, care a aruncat o adiere de confuzie In mintea omului. Sub ispita lui, omul a avut o
scurta Intunecare a inteligentei, uitdnd care este cauza lui adevarata si deci tinta lui, intorcandu-
si deci dorinta dinspre ea, spre lume. Aceastd scurtd amagire a fost usurata de atractia ce o
exercitau formele frumoase si promisiunile dulci ale lumii asupra simturilor sale. Lumea era aci,
in imediatd apropiere, cu toate chemadrile si fagdduintele ei; Dumnezeu era si El aci, dar mai
greu de sesizat si cu fagaduieli de bucurii mai spiritualizate si mai indepartate”'®:.

Comentand acest verset, Sfantul Chiril al Alexandriei aratd modul 1n care mintea noastra
e atrasa catre pacat: ,,Chipul (tipul) placerii e femeia. Si prin mangaierile placerilor luneca mintea
adeseori spre ceea ce nu voieste. Deci intdmplarea care se observa in Adam 1n mod sensibil, ca
intr-un chip Ingrosat al lucrurilor, o poate vedea cineva in mod spiritual si ascuns intamplandu-
se in fiecare dintre noi. Caci rasdrind mai intdi placerea, farmecd mintea si o atrage pe incetul
spre socotinta cd nu e nicidecum o incalcare a legii dumnezeiesti™'™.

7: Atunci amandurora li s-au deschis ochii si au cunoscut ci erau goi; si au cusut
frunze de smochin si si-au facut sorturi.

,Dupd interpretarile iudaice si crestine, celor doi li s-au deschis ochii sufletului.
Descoperirea goliciunii este interpretatd divers. Dupa Irineu (Adv. haer. 111, 25, 5), cei doi
descopera pierderea vesmintelor paradisiace sau constientizeaza apetitul sexual (Dem. 14); dupa
Origen, ei 1s1 dau seama de nevoile materiale de supravietuire, abatandu-se de la contemplatia
spirituala (C. Cels. 1V, 76 sq.). [...] ¢ Pentru unele traditii, smochinul este insusi pomul oprit (cf.
Apocalipsa lui Moise 20, 4-5 si Theodoret, QG 28). Fructele sale dulci si frunzele aspre fac din
acest pom cand simbolul placerilor (Philon, QG 1, 41), cand simbolul pocadintei (Irineu, Adv.
haer. 111, 23, 5). ¢ cingatoarea (mepilmpa) se refera la un minim acoperamant din frunze, legat
in jurul coapselor™™. , Efectul atingerii de fructul oprit este goliciunea, autorul [...] folosind
aici un joc de cuvinte intre go/ si giret, atributul sarpelui din 3, 1. Este de asteptat ca omul,
datoritd fructului oprit, si devind asemenea sarpelui, ce pare a poseda acea cunoastere
misterioasd, dar el devine gol, ceea ce in conceptia Vechiului Testament reprezinta o injosire a
omului (cf. Facerea 9, 22; I Regi 6, 20; Isaia 20, 3 ss; lezechiel 16, 76; LThK), un semn al
saraciei si nevoii extreme (cf. Deuteronom 28, 48). Ea reprezinta si trezirea instinctului erotic,
prima dezordine pe care pacatul o introduce in armonia creatiei (BJ)”'.

Omul a crezut cid va fi ca Dumnezeu si cunoaste doar ci este gol! In locul celor
naddjduite, el ,;s-a acoperit cu asprimea vietii plind de dureri — caci aceasta simbolizeaza
frunzele de smochin™?’. |, Asadar, acest om pamantesc, amagit cu nadejdea indumnezeirii si
gustand din aceasta, s-a lipsit de toate bunatatile spirituale (inteligibile) si ceresti si a cazut in
simtirea patimasad a fapturilor pamantesti si vazute; si [...] s-a facut surd, orb, gol, nesimtitor
fatd de cele din care cdzuse, precum §i muritor, stricicios si irational, asemanandu-se
dobitoacelor celor fard de minte™*,

8: Si au auzit glasul Domnului Dumnezeu purtindu-se prin rai in boarea
amurgului; si de la fata Domnului Dumnezeu s-au ascuns Adam si femeia sa printre pomii
raiului.

Boarea amurgului sau racoarea serii (Biblia 1982) sau indesara (Biblia 1688) ar putea
indica seara zilei a saptea si cdderea omului in intuneric, pana va dobandi zorii celei de-a opta
zile. ,,De remarcat antropomorfismele: Dumnezeu vorbeste si se plimba. Pentru Philon, omul
de dupa cadere crede, in mod gresit, cd Dumnezeu se modifica, precum o fiinta temporald (QG
I, 42). Teofil al Antiohiei vede aici o manifestare a Logosului (4d Aut. 11, 22). 4 Unii exegeti fac
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legatura Intre ora in care a cdzut Adam si ora rastignirii lui lisus: intre ceasul al saselea si al
nouidlea dupd-amiaza (Irineu, Adv. haer. V, 23,2)""¥.

9: Si Domnul Dumnezeu I-a chemat pe Adam si i-a zis: ,,Adame, unde esti?”

,Cel ce stie toate nu cauta sd afle, ci voia ca Adam sa inteleaga ce a ajuns din ce era.
Unde esti ?, in loc de: in ce cadere ai ajuns, de la o atdt de mare indltime!”". Intrebarea lui
Dumnezeu inseamna: ,,Cine erai Tnainte si unde ai inceput sa fii acum? Unde te asezasem? Si
unde ai ajuns? Stii ca esti gol, fiindca ti-ai pierdut imbracamintea bunei credinte. Frunze sunt
astea cu care cauti sa te acoperi. Ai respins roada, voiesti sa te ascunzi sub frunzele legii, dar te
dai pe fata. Ai dorit, din pricina sotiei, sa te departezi de Domnul Dumnezeul tau si de aceea
fugi de Cel pe Care cautai sa-L vezi””'. ,,Adam si Eva, cind au ajuns sa cunoascd, si-au acoperit
pe data ceea ce au cunoscut”'**. De remarcat comportarea irationald a primilor oameni, cand in-
cearca sa se ascunda de Cel Atotprezent. Urmarile pacatului sunt imediate. Totodata, observam si
grija pe care o aratd Dumnezeu, chemand omul la pocdinta. El nu abandoneaza creatura cazuta.

10: Acesta a zis: ,,Glasul Tau l-am auzit purtiandu-se prin rai si m-am temut,
pentru ca sunt gol, si m-am ascuns”.

11: Si i-a zis Dumnezeu: ,,Cine ti-a spus tie ca esti gol? Nu cumva ai mancat din
pomul din care Eu ti-am poruncit s nu mananci?”

12: Adam a zis: ,,Femeia pe care mi-ai dat-o sa fie cu mine, ea mi-a dat din pom, si
eu am mancat”.

Adam evita raspunsul direct, vorbind despre altceva, dar Dumnezeu il aduce la subiect,
aratandu-i, totodata, ca fapta i e cunoscuta. Adam, in loc sd-si recunoasca greseala, arunca vina
asupra femeii si, indirect, asupra lui Dumnezeu.

13: Si a zis Domnul Dumnezeu citre femeie: ,,Cum de-ai ficut una ca asta?” Iar
femeia a zis: ,,Sarpele m-a amagit, iar eu am mancat”.

Atitudinea femeii e similara cu a barbatului: ea invinovateste sarpele, ca si pe Cel Care a
ingaduit sarpelui s-o insele. Dar omul fusese avertizat sa pazeasca gradina!

14: Si a zis Domnul Dumnezeu catre sarpe: ,,Pentru ca ai faicut aceasta, blestemat
sa fii intre toate dobitoacele si intre toate fiarele pAmantului; pe pantecele tau sa te tarasti
si pAmant sa mananciin toate zilele vietii tale!

Biblia 1914 spune: pe pieptul tau si pe pantece te vei tdari. Dumnezeu nu-l intreaba
nimic pe sarpe, stiind ca e pururi vrajmas, ci i anunta pe loc pedeapsa: starea sa va fi mai joasa
decat cea a animalelor dupa cadere, cautand mereu sa se serpuiasca, deturnand afectele omului
(pieptul) si tragandu-l spre placeri (pantecele). Ratiunea, de reguld, e ultima atrasa la
consimtirea cu pdcatul. ,,Foarte potrivit s-a addugat apoi la cuvintele pe piept si pe pdntece
cuvantul vei umbla. Céci placerea nu stapaneste asupra celor ce stau pe loc si sunt linistiti, ci
asupra celor ce sunt mereu in miscare si plini de tulburare”®*. ,,Urzitorul rautatii, sarpele, se
taraste si se incoldceste in jurul vietii de pe pamant, dupa cum vorbeste despre el in pilde Sfanta
Scripturd, ca pe piept §i pe pantece se taraste si din pamant mugca toata viata lui. De aici
intelegem — din modul miscarii si din felul mancarii — ca viata de aici e paAmanteasca i josnica,
intrucat se admite sa fie incolacitd de tot felul de rautati si pand la urma s-ajunga hrana acestei
fiare taratoare. Tot asa, cel ce ne indeamna sa urmam Tatélui ceresc, ne indeamna si sd ne cura-
tim de patimile cele pamantesti, In care nu distantarea spatiala conteaza, ci in primul rand
alegerea liberd a cugetului nostru™**.

15: Dusmanie voi pune intre tine si femeie, intre semintia ta si semintia ei; Acela iti
va tinti tie capul, iar tu fi vei tinti Lui calcaiul”.
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,»lextul ebraic, anuntand ostilitatea dintre descendenta sarpelui si aceea a femeii, opune
pe om Diavolului si lasa sa se intrevada victoria finala a omului. Este o prima anticipare a
mantuirii (BJ)”'*”. ,Lupta dintre om (specia generatd de Eva) si diavol (al carui simbol este
sarpele — vezi Apocalipsa 20, 20). Textul grecesc foloseste verbul tereo = a pandi, a urmari, a se
tine dupa, a supraveghea — ceea ce ar sugera o luptd infinitd si nedecisa, spre deosebire de
Textul Ebraic care e mai concludent. in schimb, Septuaginta incepe fraza prin pronumele
personal masculin avtoes = El (sau Acela), implicandu-1 si in segmentul al doilea (avtu = al Lui),
ceea ce face din acest verset un text profetic, referitor la Mesia, descendent trupesc al Evei si
Fiul Mariei (Eva cea noua). In paralel, Vulgata incepe fraza prin pronumele personal feminin
ipsa (ea), interpretat de exegeti ca referindu-se la Fecioara Maria. Fie cd versetul are o
dimensiune hristologicd (Septuaginta), fie una mariologicd (Vulgata), traditia exegetica a
Bisericii 1-a supranumit Protoevanghelia, intdia deschidere a sperantei pentru mantuirea celui
cazut™,

Sfintii Parinti au vazut in acest loc prima vestire a venirii Mantuitorului, Cel Ce va
zdrobi capul sarpelui si Care va fi sdimantd a femeii, ndscandu-Se din Fecioara, fard a avea un
tatd lumesc. Dar cuvantul ne priveste si pe noi: ,,Fiindca s-a spus de sarpe ca este foarte viclean,
pazeste totdeauna capul lui, ca nu cumva sa afle in tine cuib si prin el locuinta si sa lucreze in
tine pustiirea™’. Iar cilcaiul inseamna sfarsitul®. , Precum sarpele nu poate fi tras afard de
coada, pentru ca solzii de pe gat se opun celor care vor sa-1 traga afard, tot asa nu se poate incepe
de la sfarsit alungarea placerii din casa sufletului. Iatd de ce invatatorul virtutii ne porunceste sa
pandim capul sarpelui. Iar cap numeste el inceputul rautatii. Daca nu primim in suflet acest ince-
put, atunci §i urmarea ramane nelucratoare. Caci cine este cu totul vrajmas al placerii nu va fi
infrant nici de momelile partiale ale patimii; dar daca cineva a primit in suflet inceputul patimii,
odatd cu aceasta a primit in sine si salbaticiunea intreaga™®”.

Dar de ce se razboieste diavolul cu noi? El ,,n-a fost facut dusman al nostru; dar din
pricina invidiei a ajuns in dugsmanie cu noi. Vazandu-se aruncat jos dintre ingeri, n-a suferit sa
vadd pe pamantean inaltat, prin propasirea in virtute, la vrednicia ingerilor*”.

16: Iar femeii i-a zis: ,,iti voi spori, inmultindu-le, durerile si geamatul; in dureri
vei naste copii; atrasa vei fi catre barbatul tiu si el te va stapani”.

,,Pacatul a tulburat ordinea vruta de Dumnezeu; femeia, in loc sa fie tovarasa barbatului
(cf. 2, 18-24), devine seducatoareaacestuia, care o va supune pentru a avea copii (BJ)™"",

E anuntata pedeapsa femeii. Atrasd de promisiunile placerilor lumii, femeia va avea
parte de durere, cici durerea urmeaza intotdeauna cufundarii in placeri. Dar durerea nu va insoti
nasterea lui Iisus din Fecioara, caci acesteia nu i-au premers pacatul si placerea. ,,Asa cum
necazul a cuprins pe Eva si sdmanta ei pana azi, asa bucuria a cuprins pe Maria si pe bunii
crestini in veci. Deci altfel suntem fii ai Evei si am cunoscut blestemul ei peste noi pentru
gandurile noastre cele rele; si altfel trebuie sa intelegem cd suntem fii ai lui Dumnezeu pentru
gandurile bune ale Sfantului Duh si pentru patimile lui Hristos, daca le avem cu adevarat in
trupul nostru™®,

Randuitda in aceeasi cinste cu barbatul, femeia i devine supusa. Cu alte cuvinte,
Dumnezeu i-a spus: ,,Pentru ca ai parasit pe cel de aceeasi cinste cu tine, pe cel care e de
aceeasi fire cu tine i pentru care ai fost creata, pentru ca ai voit sa stai de vorba cu sarpele, fiara
cea vicleana, si sa primesti sfat de la el, de aceea supune-te barbatului tau si hotarasc sa-ti fie el
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stdpan, ca sd cunosti stapania lui! Si pentru ca n-ai stiut sd conduci, Invatd sa fii condusa
bine!™®,

17: Iar lui Adam i-a zis: ,,Pentru ca ai ascultat de vorba femeii tale si ai mancat din
pomul din care ti-am poruncit: Sa nu manénci!, blestemat va fi pAméantul din pricina ta.
in dureri te vei hriini din el in toate zilele vietii tale!

,areaca nu poate reda jocul de cuvinte din ebraici: Adham si adhamah, pamant,
taranda. Nu Adam, ci pamantul este blestemat din cauza lui Adam. Pamantul va indura supliciul
muncilor agricole’®. La fel, insa, si trupul omului va indura supliciul poftelor. Despre aceasta,
un comentariu cevamai jos, care contrazice afirmatia din nota.

18: Spini si palamida iti va rodi, si tu cu iarba cAmpului te vei hrani.

larba, ,y6ptog, este hrana animalelor, opusa fructelor (kapmoi) din paradis, din care
Adam a avut dreptul sd manance pand acum’™®,

19: intru sudoarea fetei tale iti vei minca piinea, pani te vei intoarce in piméantul
din care esti luat; cici paAmant esti si in pAmant te vei intoarce!”

,Pedeapsa 1i loveste pe vinovati in functiile lor esentiale — pe femeie ca mama si sotie,
pe barbat ca truditor. In loc sa rimana gradinarul lui Dumnezeu in Paradis, omul se va lupta cu
un pamant devenit ostil (BJ)*.

,Pe drept cuvant trebuie ca acela ce se coborase prin calcarea poruncii spre stricaciune
si moarte sa locuiasca un pamant curgator si stricacios si sa guste dupa vrednicie o astfel de hra-
na. Fiindca desfatarea imbelsugata, vietuirea nestricacioasa si fard osteneald 1-au adus la uitarea
bunatatilor facute de Dumnezeu si la dispretuirea poruncii date de El, pe buna dreptate a fost
osandit sa lucreze pamantul in osteneald si sudoare, si asa sa i se dea cate putin din el hrana, ca
(una impartitd cu zgarcenie) de catre un iconom™"’.

Biblia 1688 traduce, la versetul 17: blestemat pamdntul intru lucrurile tale. ,,Pamantul
blestemat in faptele lui Adam este trupul lui Adam, necontenit blestemat prin faptele lui, adica
prin patimile mintii lipite de pamant, la nerodirea virtutilor, care sunt fapte ale lui Dumnezeu.
Din trupul sdu se hraneste omul cu durere si cu intristare multd, bucurandu-se doar de putina
dulceatd ce i-0 da el. Din trup 11 rasar omului, pe deasupra placerii stricdcioase, grijile si
gandurile, ca nigte spini, si marile ispite si primejdii, ca niste maracini**®. Cat despre painea
mancata in sudoarea fetei, Sfantul Varsanufie aratd cd sudoarea fruntii omului din afard obtine
paine materiala, iar sudoarea omului dinlduntru (asceza, rugiciunea) dobandeste paine
cereascd®.

Am face aici observatia cda Dumnezeu nu a pedepsit, propriu-zis, oamenii, mai degraba
anuntand urmarile ce decurg fiecare din indepartarea lor de El. Dimpotriva, Dumnezeu cautd sa-i
aduca pe oameni la cdinta, pentru a redobandi starea pierduta.

Pacatul a avut un efect cosmic, omul fiind zidit ca stapan peste intreaga creatie. Caderea
este doar a omului, dar suferinta se extinde si asupra celor ce-i erau supuse. ,, Toate creaturile au
plans pentru moartea si caderea lui (Adam), pentru ca vedeau pe acela care le fusese dat ca
imparat, faciAndu-se rob al puterii potrivnice si viclene'". ,,Dupa célcarea poruncii [...], cAnd
pofta irationald a omului a condus in el ratiunea, cand a nesocotit porunca Stapanului, atunci si
zidirea supusi lui s-a revoltat contra stipanului pus de Creator’™'".
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20: Si Adam i-a pus femeii sale numele Eva, pentru ca ea este mama tuturor celor
vil.

Abia acum, dupa cadere, primeste femeia numele Eva, chiar daca noi am numit-o astfel si
pand aici. Eva (ebr. Chawah’?) deriva din chay (= viu) sau chayah (= a trdi), avand intelesul
de cea care da viata. Septuaginta are aici: numele... Viata (Zon - Zoi), femeia fiind numita
Eva abiala4,1.

21: Si Domnul Dumnezeu le-a facut lui Adam si femeii sale imbracaminte de piele
si i-a imbracat.

Imbrdcaminte de piele sau ,vesminte sau tunici din piele: existi doud interpretiri
principale, cu diverse ramificatii: hainele reprezintd trupul material, carnea trupului omenesc
(Philon, QG 1, 53; gnostici, apud Irineu, Adv. haer. 1, 5, 5); ele reprezinta conditia pacatoasa si
muritoare a omului, de care ne lepadam prin botez (Grigorie al Nyssei, In diem luminum, 20-
30)”213.

Putem fi tentati sa credem ca omul capdtd doar acum un corp. Dar materialitatea
trupului a fost clar afirmatd in capitolul anterior. Insa, dupa cadere, omul ,,s-a imbracat cu
murirea, adica cu mortabilitatea si grosolania corpului — caci aceasta simbolizeaza Tmbracarea
cu piei”*'. ,,In intelesul povestirii nu-i vorba numai de piei obisnuite. Cici ce fel de animale au
putut fi sugrumate si despuiate pentru a li se da o astfel de Intrebuintare? Or, intrucat orice piele
luata de pe animal e moarta, sunt absolut sigur ca prin aceasta conditie muritoare rezervata doar
animalelor necuvantatoare, a fost datd mai tarziu omului, din grija si prevedere, capabilitatea de
a muri. Sigur Insd ca moartea nu a fost data omului pentru vecie, caci doar haina se imbraca
numai pe dinafara, aducind, la nevoie, folos trupului, dar nefiind inerenta firii sale'*. Un alt
inteles al imbracarii oamenilor cu piele ar fi acela cd Dumnezeu le-a consolidat trupurile, spre a
face fata vietii pline de greutati ce va urma.

22: Si a zis Domnul Dumnezeu: ,,Jatia, Adam a devenit ca unul din Noi, cunoscand
binele si raul. Si acum, ca nu cumva sa-si intinda el mana si sa ia roade din pomul vietii,
sd manance §i sa traiasca in veci...”,

,»Unul dintre noi este inteles de Origen (Com. lo. XXXII, 233 si Hom. Ez. 1, 9) unul
printre noi $i interpretat ca referindu-se la Satan, care apartinuse lumii ceresti, dar a cazut prin
neascultare. Adam repeta caderea lui Satan. ¢ Pentru Origen, pomul vietii reprezinta
Intelepciunea (De oratione 27, 10-11)"%'S. | Pomul vietii are conform textului de aici capacitatea
de a reinnoi forta vitald a omului si a-1 feri astfel de moarte. Povestitorul biblic vrea in acelasi
timp sa redea ideea cd Dumnezeu a gandit initial pentru om nu numai o viatd lipsitd de
suferintele si poverile vietii pamantesti, ci si lipsita de teama de moarte. Textul nu spune daca
prin aceasta a fost ganditd o viata vesnicad in Paradis, sau ca omul ar fi fost ridicat in sfera unei
vieti ceresti fard teama de moarte (LThK)™"".

Omul cazut e departe de a fi ca Dumnezeu. Aici e, In mod evident, un mod ironic de a
vorbi: ,,Dumnezeu Intrebuinteaza in chip ironic si osanditor pluralul: s-a facut ca unul din Noi,
care corespunde cu ideea despre Dumnezeu saditd in Adam de amiagirea sarpelui”™'®,

Un soi de mister pastreaza Scriptura in jurul pomului vietii. Deducem doar ca acel pom
avea capacitatea de a darui viata vesnicd. Dumnezeu nu i-a spus lui Adam nimic despre pomul
vietii, ceea ce ar insemna cd, pana la cadere, omul a putut manca din roadele sale. Abia dupa
cadere e despartit omul de acest pom, caci viata vesnica 1n stare de cadere ar insemna ca omul
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sd se afunde intr-o existenta lipsitd de sens si plind de suferinta. ,,Asadar, scoaterea lui Adam
din rai este mai degraba o fapta de purtare de grija decat de manie™".

23: Domnul Dumnezeu l-a scos din raiul Edenului, ca sa lucreze piméantul din care
fusese luat.

24: Si l-a izgonit pe Adam si l-a asezat in fata raiului Edenului; si heruvimi a pus, si
sabia de para rotitoare sa pazeasca drumul catre pomul vietii.

,»Dupa Textul Masoretic, Adam este asezat de Dumnezeu la rasarit de gradina raiului. ¢
Heruvimii vor fi asimilati, de cétre interpreti, fie cu cei doi heruvimi de la Chivotul
Legamantului (Philon, Cher. 21, 30; Origen, Exh. Mart. 36), fie cu ingerul care ridica sabia in
fata magaritei lui Balaam (Numeri 22, 23). Dupd Philon, heruvimii reprezintd miscarile sferelor
ceresti, iar rotirea lor este sabia. Pentru crestini, sabia de foc simbolizeaza purificarea sufletului
inainte de a intra in paradis (cf. Origen, Hom. Luc. 24, 2)"*.

Adam asezat in preajma gradinii aratd grija Creatorului de a mentine in inima celor
cazuti nostalgia starii primordiale. ,,Aceasta nu Inseamna cd ei vor fi readusi iarasi, dupa
refacerea lor, in acelasi rai supus simturilor si material. Nu in acest scop a fost pastrat el pana
acum; nu pentru aceasta l-a blestemat pe el Dumnezeu. Ci pentru ca e tipul vietii viitoare si
chipul vesnicei Imparatii a cerurilor??',

Heruvimii ce pazesc drumul catre pomul vietii sunt Ingeri slujitori ai Creatorului. Nu
cunoastem originea exactd a cuvantului heruvim, sensurile propuse fiind: mare; puternic; mare
cunostinta; slujitor apropiat; cel rugétor; aparitiestralucita.

Pomul vietii preinchipuie sfanta Cruce: ,,Pentru ca prin pom a venit moartea, trebuia ca
prin lemn s se daruiasca viata si invierea™**. Dacd pomul vietii este sfAnta Cruce, sabia de foc
are rol de a opri pe cei care se apropie cu nevrednicie de roadele Jertfei celei mantuitoare:
,sabie Infricosatoare si arzatoare pentru cei necredinciosi, iar pentru credinciosi prietenoasa si
cu dulce stralucire”™?.

CAPITOLUL 4 — Cain si Abel; urmasgii lor.

Dupa cadere, raiul a Incetat sa mai existe pentru om. El se simte, deopotriva, izgonit, dar
si atras catre redobandirea starii primordiale. Ca o mangaiere, Dumnezeu randuieste acum pri-
milor oameni sa aiba copii.

1: Iar Adam a cunoscut-o pe Eva, femeia sa; si ea, zamislind, I-a nascut pe Cain si a
zis: ,,Am dobandit om de la Dumnezeu”.

,Jubilatia femeii care, din serva barbatului, se descoperad ndscatoare de om

Stantul loan Gura de Aur descopera aici doud intelesuri: un nceput de intelepciune la

femeie, care cunoaste acum ca tot ce avem vine de la Dumnezeu®”; si inceputul relatiei trupesti

ca urmare a caderii, in rai stipanind fecioria™®. ,,Dupa ce prin neascultare a intrat pacatul si
dupad ce sentinta lui Dumnezeu ne-a facut muritori, inteleptul Dumnezeu, deci, randuind, potri-

vit intelepciunii Lui, ddinuirea neamului omenesc, a ingdduit ca neamul omenesc sa se
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inmulteascd prin unire trupeasca™’. Nu putem spune cum s-ar fi inmultit oamenii pazind
fecioria, ci doar sa presupunem ca relatia lor ar fi fost una predominant spirituala.

Numele primului nascut, Cain, se traduce prin dobdndit, primit (de la verbul ebr. qanah
= a dobandi); dupa o alta etimologie, Cain ar putea Insemna fierar, metalurg.

2: Si l-a mai nascut pe fratele sau, Abel. Abel era pastor de oi, iar Cain, lucrator de
pamant.

Abel (ebr. hebel) inseamna trecere, abur, suflare, nimicnicie, traduceri care ar indica
scurtimea vietii sale; sau rdu, lunca, pastor, fiu. ,,Cei doi frati sunt reprezentantii, conform
conceptiei vechi orientale, ai celor mai vechi indeletniciri umane — pastoritul si agricultura. Dar
aceasta opozitie cultural-istorica este marginala si umbritd de opozitia etico-religioasa a celor
doi frati. Povestitorul vrea sa sublinieze aici efectul Raului, care prin pacatul parintilor si-a pus
pecetea pe intreaga umanitate (LThK)*?%*. | Dupa revolta omului impotriva lui Dumnezeu,
urmeaza acum lupta omului impotriva omului (BJ)***’.

»Philon (4gr. 21) si Didim (/[n Genesim 119) il opun pe Abel, ciobanul, lui Cain
lucratorul de pamant (in sens peiorativ, deosebit de taran, yempydg, al carui sens este pozitiv).
Noe va fi numit yewpyég (Facerea 9, 20)%°,

Sunt ardtate cele mai vechi indeletniciri umane si, totodata, observam prioritatea pe care
Scriptura o acorda lui Abel, desi el era cel de-al doilea nascut. Din chiar indeletnicirile celor doi
putem vedea in Abel un tip al lui Hristos, Pastorul cel bun, iar in Cain pe cel ce se ingrijeste de
trup (lucrator de pamdnt) si culege roadele firesti ale preocuparii sale (placewea, durerea, grija si
patimile).

3: Si a fost ca, dupa un timp, Cain a adus din roadele paméantului jertfa lui
Dumnezeu.

Dupa un timp sau dupa cateva zile (SEP 1) ,,este interpretat de catre Philon (QG 1, 60)
ca semn al Intarzierii sacrificiului din partea lui Cain. Dumnezeu pedepseste lipsa lui de zel si
de promptitudine. Textul Masoretic are la sfdrsitul zilelor™™'. ,,Tot dupa Philon (OG I, 60),
Cain n-ar fi adus primele roade, ci roade la intdmplare (parere la care se raliaza si loan Gura de
Aur, Hom. Gen. XVIII)™*,

4: Si a adus si Abel din cele intdi-nascute ale oilor sale si din grisimea lor. Si
Domnul a cautat spre Abel si spre darurile lui,

»Abel este simbolul Dreptcredinciosului, ale carui jertfe Dumnezeu le primeste cu
[bucurie]**.

5: dar spre Cain si spre darurile lui n-a cautat. Si s-a umplut Cain de méanie si fata-
i era posomorata.

,»Prima aparitie a temei mezinului preferat fratelui mai mare, preferinta prin care se
manifestd libera alegere a lui Dumnezeu, dispretul Sdu fatd de marimile lumii si predilectia
pentru cei umili. Aceastd tema revine frecvent atat in Facerea (Isaac este preferat lui Ismael —
21; lacov lui Esau — 25, 23; Rahila, Liei — 29, 15-30), fiii primei celor acesteia din urma), cat si
in intreaga Biblie (cf. I Regi 16, 12; III Regi 2, 15 etc.)(BJ)™>*.

Anania, in ambele cazuri, are daruri, dar ,,Septuaginta face distinctie Intre jertfele lui
Cain si darurile lui Abel. Jertfele (Buoion) sunt ceva obisnuit, jertfitorul pastrandu-si o parte din
ofranda, In vreme ce darurile (dmpa) sunt deosebite. Distinctia e cu atdt mai semnificativa cu
cat ea nu existd in Textul Masoretic, care foloseste acelasi termen in ambele cazuri: minhah. ¢
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a privit [la Anania: a cautat]: se poate adduga o nuanta: cu bunavointa, conferitd de preverbul
em-. Lectiunile hexaplare atesta o alta lecturd: in locul lui a privit apare verbul a aprins, se
intelege, darurile lui Abel, 1asand neatinse jertfele lui Cain. ¢ Eusebiu (DE I, 10, 1-15) apropie
sacrificiul lui Abel de jertfa Mielului divin, lisus™**.

Chiar in stare de cadere si fara a-L fi cunoscut pe Creator in chip nemijlocit, asemeni
protoparintilor, oamenii stiau ca se cuvine sa-I inchine o parte din roadele munciilor, ca Aceluia
de la care vine tot binele. ,,Vezi cum Creatorul firii a pus in constiinta omului cunostinta de
Dumnezeu! Spune-mi, cine 1-a adus pe Cain la aceastd idee? Nimeni altul decat cunostinta de
Dumnezeu din constiinta lui”*°.

Exista tendinta de a socoti partinitoare atitudinea lui Dumnezeu fatad de jertfele aduse. Dar
vedem ca Abel alege cu grija jertfa sa (cele intdi-ndscute ale oilor lui), in vreme ce Cain jert-
feste la intamplare (din roadele pamantului). ,,Aduce deci sfintitul si preainteleptul Abel pe cele
socotite mai alese si mai bune din turma sa. [...] Si neignorand modul sfintei slujiri, a alaturat
grasimea. lar Cain nu face asa, fiind foarte nepasator. Cele mai alese dintre rodurile pamantului
si le-a daruit placerilor sale, si a ospatat pe Dumnezeul tuturor cu cele de calitatea a doua™’.
Apoi, ,,una este parga si alta este dijma. Parga este de un har mai mare, de o sfintenie cu totul
deosebitd. De aceea a cautat Domnul spre Abel, fiindca acesta n-a intarziat cu darul sau si I-a
daruit din parga oilor sale™®. | Deci ni se porunceste si nu jertfim lui Dumnezeu cu zgércenie
(cu micime de suflet) laudele si rugdciunile, nici sa-1 aducem Stapanului orice, la nimereald, ci
sa-I Inchinam ceea ce este de capetenie in suflet, mai bine zis insusi sufletul intreg, cu toata
dragostea si hotararea™”. Sfantul Maxim Marturisitorul explica jertfa lui Abel, comparandu-1
pe acesta cu Sfantul loan Botezatorul si Inaintemergatorul: ,,Glas al lui Dumnezeu care striga de
la Inceput in pustie, adica in firea oamenilor, sau in lumea aceasta, este desigur orice sfant, |[...]
(cand) inchind lui Dumnezeu cu sinceritate, ca Abel, cele dintdi miscari ale contemplatiei
sufletului, ingrasate prin virtuti”**’. Orice gand curat ndscut in noi trebuie inchinat lui
Dumnezeu de indata, spre a nu fi sfartecat de vrajmas. Jertfa lui Abel preinchipuie lucrarea
Mantuitorului: ,,Abel cel drept, adica Hristos, aduce lui Dumnezeu ca dar primele nascute ale
turmelor, adica pe cei fragezi la inima si purtatori ai slavei Lui in chipul lor de intai ndscuti. lar
aceasta e Biserica, care e numitd de dumnezeiescul Pavel multimea celor intdi nascuti, inscrisi
in ceruri, a celor chemati spre sfintirea prin credintd”**'.

Nu stim in ce fel a facut vaditda Dumnezeu alegerea Sa. O traditie explica alegerea prin
caderea unui foc din cer, care a mistuit jertfa lui Abel si nu pe a lui Cain; dupa o alta traditie, fu-
mul jertfei lui Abel a suit catre cer, iar al celei a lui Cain s-a risipit. Oricum, din textul biblic
reiese cu claritate ca respingerea jertfei sale i-a fost bine cunoscuta lui Cain.

Inima lui Cain se vadeste incd de pe acum. Dumnezeu, insd, i-a cunoscut gandurile
inaintea oricarei manifestari vazute: ,,La Cain, rautatea n-a inceput sa se manifeste cand si-a
ucis fratele, caci Inca inainte Dumnezeu cel cunoscator al inimilor nu privise spre Cain §i spre
Jjertfa lui, ci rautatea lui a iesit [doar] la iveald cand I-a ucis pe Abel”**. , Supdrarea lui Cain a
fost indoitd; s-a suparat nu numai ca a fost respins, ci si pentru ca a fost primit darul fratelui
sdu™*. Invidia e un pacat capital. Dar aici se manifesta chiar un pacat mai grav, impotriva Du-
hului Sfant, Cain pizmuind harul decare s-a impartasit fratele sdu si sporul acestuia in virtuti.
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6: Si Domnul Dumnezeu i-a zis lui Cain: ,,De ce te-ai méniat si de ce-ti este fata
posomorata?

,» Iristetea lui Cain: Septuaginta nu aminteste decat despre tristete, amaraciune, dar unii
comentator crestini, plecand probabil si de la Textul Masoretic (Cain s-a incins — maniat la
Anania), vorbesc despre invidia si mania celui refuzat de divinitate (I Clement 4, 7)**.

7: Daca tu faci bine, nu vei fi oare bine primit? Dar de nu faci bine, pacatul sta pitit
la usa: pe tine te pofteste, dar tu cata sa-i fii stapan!”

Daca tu faci bine, nu vei fi oare bine primit?: ,text dificil, cu variante de traducere. Idee
posibila: Chiar daca jertfa sa n-a fost primita, Cain ar putea fi acceptat de Dumnezeu in virtutea
unor ratiuni care transcend jertfa in sine”*. Tot despre acest loc: ,,Fraza dificild in greaci, al
carei sens probabil este: Cain a adus ce se cuvenea, dar n-a Tmpartit cum se cuvenea (n-a dat
partea cuvenita lui Dumnezeu, incalcand asadar procedura ritualului). Este interpretarea pe care
o propun pasajului Philon (4gr. 127-130), Irineu (Adv. haer. 1V, 18, 3), Didim, ad locum™*.

Textul ebraic fiind corupt, versetul 7 ridica dificultati in traducere. S-ar putea intelege ca
Dumnezeu 1i cere in mod imperativ lui Cain sa biruie pacatul. Sfintii Parinti au aratat, insa, ca
voia libera a omului nu e niciodata ingradita de catre Creator. Acesta doar il Indeamna pe Cain
sd lupte impotriva pacatului.

Biblia 1914 traduce: De ai fi adus drept si ai fi impartit drept n-ai fi pacatuit. Teci, la
tine se va intoarce §i tu il vei stapani pe acela.

Taci sau, cum mai e tradus uneori: Linisteste-te! ,,Linisteste-te se poate intelege in trei
sensuri: nu te preocupa; taci din gurd, nu mai vorbi, pocaieste-te. Cu verbul precedent, ai
pdcatuit, va deveni o sententd celebri: Ai pdcdtuit? Linisteste-te!, adici Inceteazd sd
pacatuiesti (cf. Constitutiile Apostolice 11, 16, 4). Textul Masoretic este aici aproape
incomprehensibil”**’.

Linistea este inceputul curatirii sufletului. ,,Caci n-ar putea impaca pe Dumnezeu cel ce
nu e in pace cu fratele sdu, ci in dezbinare si ura”**®, Dar Dumnezeu nu-si uita faptura, nici chiar
cazutd in multime de pacate. ,,Uitd-te la iubirea de oameni a Stapanului! Cum vrea sa-i
potoleasca mania si furia si sa-i opreasca furia prin cuvintele acestea! Vazandu-i miscarile
sufletului si cunoscandu-i neomenosul gand de ucidere, vrea sa-i potoleascd mai dinainte gan-
dul, si facd liniste in mintea sa’™*.

8: Si Cain a zis catre Abel, fratele sau: ,,Sa iesim la caAmp!” Si a fost ca-n timp ce
erau ei pe camp, Cain s-a aruncat asupra lui Abel, fratele sau, si I-a omorat.

»Pe camp lipseste din Textul Masoretic. ¢ Dupa Philon (Deter. 47-48), Cain se ucide pe
sine insusi, ucigandu-si sufletul prin crimd, in vreme ce Abel continud sa traiasca, in pofida
mortii fizice™". , Abel, invidiat pe nedrept de fratele sdu, datoritd binecuvantarii lui
Dumnezeu, este ucis violent. Prin crima lui Cain se inaugureaza o relatie ostila, care se va
transmite apoi Intregii umanitati. Dreptcredinciosul este victima pe nedrept dusmanitd si
urmarita de cel nedrept, care-l considera un vesnic repros adus sie insusi (cf. Pilde 2, 12-20; I
Ioan 3, 12; Matei 23, 35; Luca 11, 51). Ca arhetip al celui drept, pe nedrept urat si ucis, Abel
devine 1n literatura si arta crestind timpurie simbol al lui Iisus si al Bisericii Sale, persecutat de
fratii Sai, iudeii necredinciosi™".

,»Cain pune la cale crima impotriva fratelui sau, il atrage Intr-un desert si infaptuieste
crima increzandu-se in singuratatea locului, fapt nelegiuit si nebunesc totodata, fiindca a socotit
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ca este destul, pentru a-si ucide fratele, sa se fereasca de vazul oamenilor, fara sa-si dea seama
ca la omorul savarsit de el Dumnezeu este martor. Socotesc ca s-a gandit atunci, cum se gan-
desc si acum multi, cd Dumnezeu nu se ingrijeste de cele pamantesti si nu vede faptele
oamenilor scelerati. Fara indoiala ca asa s-a gandit, de vreme ce dupd sdvarsirea crimei, chemat
si intrebat de Dumnezeu, a raspuns ci nu stie nimic despre uciderea fratelui. Il socotea pe
Dumnezeu atat de strdin de faptele oamenilor, incat credea cd poate acoperi cu minciuni o
nelegiuire atat de bestiald. Dar socoteala lui a iesit altfel. Caci pe Dumnezeu, despre Care-si
inchipuia cd nu i-a vdzut crima pe cand o iInfaptuia, L-a simtit ca-L vede pe cand era
condamnat’™>*,

Nil Ascetul actualizeaza: ,,Iar daca e careva din cei ce nu stiu inca sa se lupte, sa ramana
nesuparat acasa, asigurandu-si neprimejduirea prin linistea sa. Asa era lisus al lui Navi, despre
care s-a scris: lar slujitorul lisus, fiind inca tanar, nu iesea afara din cort (Iesirea 13, 11). Caci
stia din istoria lui Abel ca cei ce pleaca la camp sunt ucisi de fratii si de prietenii dupa trup,
pentru ca ies la luptd inainte de vreme™**. Sa nu ne avantim spre fructele vietii crestine cat inca
mai socotim patimile trupului ,,frati si prieteni” ai nostri!

Tertulian socoteste ca, asemenea Evei, Cain a nesocotit virtutea rabdarii: ,,De-a surda as
scrie despre nerabdare, dacd acel prim ucigas si prim fratricid, Cain, ar fi asteptat cu suflet
linistit si rabdator faptul ca jertfa sa n-a fost bineprimita de Dumnezeu, daca nu s-ar fi maniat pe
fratele sdu, daca in sfarsit n-ar fi ucis pe nimeni™*,

Includem aici si o pretioasa talcuire, apartindnd Sfantului Maxim Marturisitorul: ,,Cain
este legea trupului, cea dintai pe care o naste Adam dupa ce a calcat porunca dumnezeiasca. lar
Abel este cugetul duhului, pe care-1 naste tot acela, mai pe urma, prin cdinta. Pe acesta il ucide
Cain, fiindca a purces la contemplarea naturii inainte de a dobandi deprinderea desavarsita in
acest scop™,

9: Si a zis Domnul Dumnezeu catre Cain: ,,Unde este Abel, fratele tau?” Iar el a
zis: ,,Nu stiu; nu cumva sunt eu paznicul fratelui meu?...”.

10: Si a zis Domnul: ,,Ce-ai facut? Glasul sangelui fratelui tau striga spre Mine din
pamant.

»Abel este prototipul omului drept ucis fara vind/fara motiv, al carui sange va fi
razbunat (Matei 23, 35); el il prefigureaza pe lisus, al carui sange ii a rascumpara pe pacatosi
(Evrei 12, 24). Versetul a fost folosit pentru a sustine credinta in supravietuirea celui drept dupa
moarte (Philon, Defer. 69-95)°°. In majoritatea religiilor si culturilor, singele (ebr. dam) era
considerat sediul vietii si al fortei vitale; in aceasta calitate apartinea lui Dumnezeu si, ca atare,
orice varsare de sange nevinovat reprezenta o nelegiuire impotriva divinitatii (Facerea 9, 5 ss.;
Iesirea 20, 13; Deuteronom 5, 17). Sangele nevinovat cere razbunare (Facerea 4, 10; II Macabei
8, 3; Tov 16, 18) si apasa ca un Blutschuld asupra celui vinovat (Iesirea 22, 1; Deuteronom 10,
10; T Regi 25, 26-33)".

Ca si atunci cand l-a intrebat pe Adam, Dumnezeu nu cautd nici acum sa afle ci,
dimpotriva, sa-i arate lui Cain ca fapta lui e cunoscuta si, astfel, sa-1 aduca la pocainta. Dar, tot
ca si Adam odinioara, Cain nu-si recunoaste pacatul.

Uciderea e un pacat strigator la cer; sangele varsat striga catre Dumnezeu, cerand o
pedeapsa imediata. ,,Abel se ruga nu numai prin tacere, ci si prin moartea lui; ca sangele lui
dadea drumul la o0 voce mai puternica decattrambita’™®,
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11: Si acum, blestemat sa fii de paméantul ce si-a deschis gura ca sa primeasca din
mana ta sangele fratelui tau.

12: Cand vei munci pamantul, el nu-ti va mai da puterea lui; raticitor vei fi si
fugar pe pamant!”

Ratacitor, ,,Cain fiind condamnat la o pribegie permanentd’™”, aceasta putand desemna
si pe acela ce rataceste spiritual din loc 1n loc, neputandu-se fixa in Dumnezeu.

Pe buna dreptate exclama Sfantul Chiril al Ierusalimului: ,,Mare este pacatul, mica
osanda!”?®. In bunitatea Sa, Dumnezeu nici nu-l pedepseste pe Cain, ci doar ii anunti urmarea
fireasca a faptei sale. ,,Ca trupul, dacd nu are sprijinul sau firesc, trebuie neaparat sa se
vanzoleasca si sa tremure™®'. Odata cu cresterea pacatului, sporesc si consecintele. ,,Neamul lui
Adam, cdzand din porunca si facandu-se vinovat de pacate, e zbuciumat de ganduri nestatornice
si e plin de frica si de tulburare, insusi vrajmasul invaluind tot sufletul care nu s-a nascut din
Dumnezeu, in pofte si placeri felurite, invartindu-1 ca pe grau cu o lopatica’™®,

13: Si a zis Cain ciatre Domnul Dumnezeu: ,,Pedeapsa mea e mai mare decat as
putea eu sa duc.

SEP 1 traduce aici: Mi-e prea mare vina, ca sa fiu iertat. Anania se apropie de textul
ebraic, in cazul de fata. ,,Philon interpreteaza diferit: Prea mare este pedeapsa mea, de a fi
lasat liber (Deter. 141-150; Confus. 165); o tema specific philoniand: nu este bine pentru
pacatos sa ramana nepedepsit. Dupa Didim, Cain il roaga pe Dumnezeu sa nu-1 paraseasca (ad
locum)™®,

99259

14: Daca Tu ma izgonesti astazi de la fata pimantului, si de la fata Ta voi fi ascund;
ratacitor voi fi eu si fugar pe pamant, si va fi ca oricine ma va intalni, ma va ucide”.

,Despartindu-1 de pamantul insangerat, crima il desparte pe om si de Dumnezeu; prin
aceasta, el ramane vulnerabil, total descoperit, fara nici o aparare. Arheologia biblica pare a
recunoaste in Cain pe straimosul Cheneilor (vezi 15, 19), trib nomad al Canaanului”**,

Nepedepsit, Cain 1si socoteste pedeapsa prea grea. Sau s-ar putea intelege ca el spune:
Vina mea este prea mare ca sa mi se poata ierta, ceea ce ar fi un pacat mai greu, deznadejdea de
a mai primi iertarea divina, pacat impotriva Duhului Sfant. ,,Mai exista inca si o altfel de triste-
te, mai blestematd, care Tmpinge sufletul pacdtos nu la indreptarea vietii §i la alungarea
patimilor, ci la cea mai pierzitoare disperare; aceasta l-a impiedicat pe Cain de la cainta**. Nu
cainta, ci teama de moarte il copleseste pe Cain: ,,nimic nu arunca sufletul in robie (mai mult)
decét frica de moarte. Cum s se ridice deasupra urdciunilor simtirea de rand si josnica, inecata
in baltoaca slabiciunii si in poftele acestei vieti? .

15: Si i-a zis Domnul Dumnezeu: ,,Nu asa, ci oricine-l va ucide pe Cain, inseptita
razbunare va cidea asupra-i”. Si Domnul Dumnezeu i-a pus lui Cain un semn, ca tot cel
care-l va intélni sa nu-l omoare.

,Origen a consacrat doua carti (13 si 14, din pacate pierdute) din Com. Gen. Acestui
verset complicat. Dupa Ieronim (Ep. 36, 3), sensul ar fi urmatorul: Cine te va ucide iti va face
un bine, pentru ca te va elibera de nenumaratele mustrari. Unii comentatori presupun un punct
dupa va ucide. Atunci sensul se schimba: Cain va plati sapte razbunari. Plecand de aici: Cain va
fi pedepsit la a saptea generatie, prin Lameh (Ieronim, /oc. cit.); Cain va fi pedepsit de sapte ori
pentru sapte greseli (invidie, necinste, crima, fratricid, crima primordiald, intristarea parintilor,
minciund). Cele sapte pedepse: munca pamantului, nerodnicie, geamat, tremur, exil pe pamant,
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exil de la fata lui Dumnezeu, semnul infamant (cf. Vasile, Ep. 260). Textul Masoretic spune:
Cine-1 va ucide pe Cain, acesta va fi razbunat de sapte ori”*"’.

Sfantul Toan Gura de Aur talcuieste pe larg acest loc®®; tilcuire pe care vom incerca s-0
rezumam aici. Numadrul sapte este intrebuintat spre a indica un numar mare. Se arata astfel cat
de grava e fapta lui Cain si cat de infricosdtoare urmarea. Vazand zbuciumul lui Cain, oricine 1i
va cunoaste fapta si se va ingrozi de urmari. De aceea, de l-ar ucide, pe el sau pe oricare altul,
pedeapsa ar fi amplificatd, caci era avertizat asupra consecintelor.

In plus, acel ce ucide ia asupra sa si pacatele pentru care victima n-a mai putut si se
caiasca. lar Cain a savarsit sapte pacate, nu unul. Dupa Sfantul Chiril al Alexandriei*®, acestea
au fost: 1) nu a deosebit in chip drept; 2) nu si-a indreptat greseala; 3) a pizmuit; 4) a fost
viclean; 5) a ucis; 6) L-a mintit pe Dumnezeu; 7) a socotit ca va scdpa fara voia lui Dumnezeu
de pedeapsa. Sunt posibile si alte clasificari ale pacatelor savarsite de Cain.

Nu stim ce semn i-a fost pus fratricidului, locul biblic fiind obscur. Credem, totusi, ca e
vorba de tremurul si zbuciumul de care s-a amintit, semn vizibil oricui.

16: Si s-a dus Cain de la fata lui Dumnezeu si a locuit in tinutul Nod, la rasarit de
Eden.

Nod: ,localitate necunoscuta, dar al carei nume pare a sugera ideea de pribegie, ratacire,
viatd nomada™”. ,,Denumirea ei a fost pusa in legdtura cu ebr. nad — ratdcitor — si ar insemna
tinutul lipsit de liniste, tinutul mizeriei, o viata departe de Dumnezeu™"".

Cain se muta in tinutul Naid (Nod): ,,Naid se tilcuieste tulburare, pe cand Eden,
desfatare. Credinta, gnoza si pacea sunt desfatarea, din care a fost izgonit cel ce n-a ascultat.
Cel care se socoteste intelept, Insd, de la inceput nici nu vrea sd auda de poruncile dumnezeiesti;
ci ca unul care se crede prin el insusi invatat, se impotriveste fraului si, de buna sa voie, se muta
in tulburarea Invalurata; si coborandu-se de la cunoasterea Fiintei nendscute la cele muritoare si
nascute, are cand o parere, cand alta™"*.

E o sporire a raului: ,,Daca Adam s-a ascuns de la fata lui Dumnezeu, Cain, mai pacatos
si mai nelegiuit decat Adam, a plecat de la fata lui Dumnezeu™"”. Ruptura e totala!

17: Si Cain a cunoscut-o pe femeia sa; si ea, zamislind, I-a nascut pe Enoh; si a zidit
o cetate si a numit cetatea dupa numele fiului sau, Enoh.

Scriptura nu a amintit nasterea ori numele femeii lui Cain, socotindu-le lipsite de
importanta. ,,Dupa Cartea Jubileelor 4, 1, 9, femeia lui Cain se numea Awan si era sora lui.
Parintii insistd pe ideea incestului (cf. Theodoret, QG 43). ¢ Dupa losif Flaviu, evenimentul
marcheaza inceputul vietii politice (47 I, 61-62). Augustin pune in paralel cuplurile
Remus/Romulus, Cain/Abel, precum si intemeierea celor doud orase (Civ. Dei. XV, V),

Enoh inseamnad indemdnatic, incepator, alte traduceri posibile parandu-ni-se nepotrivite
pentru el. Interesant ca primul erou civilizator amintit de Biblie este Cain, primul care zideste o
cetate. Departat de Dumnezeu, el simte nevoia de protectie prin ziduri, ca si dorinta de-a do-
bandi o anume nemurire prin lucrarea sa. Ridicarea unei cetati mai sugereaza vremuri in care
numarul oamenilor ajunsese destul de mare. , Atribuirea rolului de civilizator, fondator al
primului oras, are pentru autor [...] valoare simbolicd, aceeasi pe care o vom regasi si in
relatarea [...] turnului lui Babel (11, 1-9) — condamnarea vietii urbane §i un argument pentru
degenerarea umanitdtii primitive prin extinderea caracterului violent™”,

%7 SEP 1, p. 64

28 Omilii la Facere, XIX, 5

* Glafire la Facere, |

70 BBVA, p. 26

7! GEN, p. 334

12 Clement Alexandrinul, Stromate, 11, 51, 4-5
13 Origen, Omilii la Cartea leremia, XV1, 4
74 SEP 1, p. 64

75 GEN, p. 334

36



18: Iar lui Enoh i s-a nascut Irad; lui Irad i s-a nascut Maleleil; lui Maleleil i s-a
nascut Matusal, iar lui Matusal i s-a nascut Lameh.

Irad apare in Septuaginta ca Gaidad. Irad (= fugar; orag vesnic) aratd continuarea
zbuciumului lui Cain, ca si a actiunii sale civilizatoare, surogat al vietii in Dumnezeu. Maleleil
(= laudat de Dumnezeu) ar lasa sa se creada ca si din descendenta lui Cain ar fi putut iesi ceva
bun; Scriptura, insd, nu lasa sa se intrevada asa ceva. Matusal (= omul sabiei) indica o fire
rdzboinicd, violentd, si un mediu 1n care e cunoscutd metalurgia. Lameh (= razboinic;
distrugator; sdlbatic) isi anuntad prin nume faptele sdlbatice pe care le va savarsi.

19: Lameh si-a luat doua femei: numele uneia era Ada si numele celeilalte era Sela.

,»Caracterul insolent si degenerat al descendentei lui Cain culmineaza cu Lameh, primul
care si-a luat doud sotii, contravenind astfel ordinii initiale stabilite de Dumnezeu in creatie,
aceea a monogamiei”’. Numele sotiilor sale, Ada (= podoaba; frumusete; plicere) si Sela (=
stancd ascutitd), sugereaza cufundarea in placeri si Impietrirea inimii.

20: Ada lI-a nascut pe Iabal; acesta a fost tatal celor ce traiesc in corturi, la turme.

21: Fratele lui Iabal se numea Iubal; acesta este tatal tuturor celor ce canta din
fluier si din titera.

labal (= drumet; nomad; civilizatie) are numele 1n acord cu ocupatia sa; din nou e sugerat
ca civilizatia e semn al degenerescentei. [ubal (= cantdret din fluier; culturd) aratd iardsi inde-
letnicirea, ca si faptul cd o anume culturd, ce nu se mai revendica de la cult, este incercarea
omenirii decazute de a crea o falsa realitate, spre a umple golul lasat de indepartarea de
Dumnezeu. ,,Septuaginta nu reda relatia existentd in Textul Masoretic intre numele parintelui
muzicii, Yubhal, si numele trambitei, yobhel. in greacd, lubal este doar inventatorul
instrumentelor cu coarde; In Textul Masoretic, daca Kinnor este un instrument cu coarde, cel
de-al doilea, ughabh, desemneaza familia fluierelor si flautdor™”’.

Textul grec vorbeste aici despre psaltire si chitara. Anania a operat o apropiere de textul
ebraic.

22: Cat despre Sela, ea l-a niascut pe Tubal-Cain, care a fost parintele celor ce
lucreaza arama si fierul. Iar sora lui Tubal-Cain era Noema.

Tubalcain (= aschii de metal; fierar), prin ocupatia sa, apartinea unei categorii privite, in
vechime, cu teama sau chiar cu oroare; fierarul fiind vazut ca un fel de vrajitor; nu e exclus ca
metalurgia sa fi fost Tmpreunatd cu practicile magice. Noema (= cea frumoasd; cea iubitd)
»etimologie ce a facut posibila presupunerea referirii aici la o alta plaga a vietii urbane — fiicele
placerii™’,

23: Lameh le-a zis femeilor sale:

»Ada si Sela, ascultati glasul meu;

femei ale lui Lameh, luati aminte la cuvintele mele:

Am ucis un om pentru rana mea

si un tanar pentru vanataia mea.

24: Daca pentru Cain fi-va razbunarea de sapte ori,

pentru Lameh de saptezeci de ori cate sapte”.

,» Versetele 23-24 reprezintd textul unui poem stravechi, din vremea cand in societatea
primard se instituise vendeta sangeroasa: Lameh se lauda cu propria sa ferocitate spre a-si
paraliza adversarii. Insertia poemului e o replica la versetele 13-15*"°. Fragmentul ,,reprezinta
un cantec salbatic compus spre gloria lui Lameh, erou al desertului, si este inserat aici ca martu-
rie a violentei crescande a neamului lui Cain. Cantecul nu apartinea initial spatiului israelit, ci era
o oda cheneitica, pe care autorul (biblic) o utilizeaza ca sa caracterizeze degradarea etica
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(poligamia) si salbaticia relatiilor umane (razbunarea sangelui) dupa pacatul originar. [...] Setea
de razbunare a lui Lameh reprezinta al treilea pacat (dupa atingerea de fructul oprit si crima lui
Cain) din perioada anterioard lui Noe, cauza nemijlocita a potopului”®®. , Unii comentator
inteleg ca Lameh va fi pedepsit de 490 de ori (Philon QG 1, 77; Vasile, Ep. 260); altii inteleg ca
este vorba despre 77 de generatii intre crimm lui Lameh si venirea lui Iisus (Ieronim, Ep. 36)™%".

E si un alt talc aici: ,,Cu alte cuvinte, Lameh a spus asa: Eu merit mai mari pedepse
decat Cain. Pentru ce? Desi Lameh n-a omorat pe fratele sdu, totusi a fost pedepsit mai cumplit,
pentru ca nu l-a inteleptit pilda lui Cain™*,

25: Adam a cunoscut-o iarasi pe Eva, femeia sa; si ea, zamislind, a nascut un fiu si
i-a pus numele Set, pentru ca si-a zis: ,,Datu-mi-a Dumnezeu un alt vlastar in locul lui
Abel, pe care 1-a ucis Cain”.

Set (= inlocuire; vlastar) va inlocui pe Abel, omenirea avand sd se Indrepte in
descendenta lui. ,,Greaca nu poate echivala jocul de cuvinte din ebraica intre numele Seth si
forma verbald sath, a aseza, a randui”*>.

26: Lui Set, de asemenea, i s-a nascut un fiu si i-a pus numele Enos. De atunci au
inceput oamenii si cheme numele Domnului Dumnezeu.

LAltfel formulat: De atunci au inceput oamenii sa-L cheme pe Dumnezeu cu numele de
Domnul. E vorba de introducerea numelui divin Iahve (din tetragrama YHVH) = Domn, pe
langa acela de Elohim = Dumnezeu; deci: Domnul Dumnezeu. Aceastd traditie 1i plaseaza
originea in generatia contemporand cu nepotul lui Adam, in timp ce o alta 1i atesta o aparitie
mult mai tarzie, In vremea lui Moise (vezi lesirea 3, 13-15). La obarsie, Iahve era un nume
propriu; din respect si teamd, Evreii preferau si-1 rosteasca prin echivalentul Domn. In limbajul
biblic, numele divine sunt folosite astfel: Iahve = Domnul; Elohim = Dumnezeu; Adonai =
Domnul; Adonai Iahve = Domnul Dumnezeu; Iahve Elohim = Domnul Dumnezeu; Iahve
Sabaot = Domnul Sabaot sau Domnul Atottiitorul; Saddai = Puternicul; El-Olam =
Dumnezeu-Cel-Vesnic”™. | Ultima parte a versetului este foarte greu de tradus. Enos este
simbol al sperantei (Philon, Deter. 138-140; OG 1, 79; Origen, Com. lo. XX, 12; Eusebiu, PE
VII, 8, 1-12). El este primul care a sperat sa invoce numele lui Dumnezeu. Didim (ad locum)
propune un alt sens pentru verbul grec considerat pasiv: Enos spera sd fie invocat ca un
dumnezeu, adica sa devind ca Dumnezeu. Textul Masoretic are: De atunci a inceput sa se
invoce...””™.

Numele Enos (= muritor; slabanog) pare a indica smerenia acestuia. Textul ebraic are
aici tetragrama IHVH>, folosita pentru prima data si marcand reaproprierea omenirii de Dum-
nezeu. Acest nume va fi uitat, si Dumnezeu il va redescoperi in aratarea Sa catre Moise, in rug.

CAPITOLUL S — Patriarhii de dinainte de potop.

1: Aceasta este cartea neamului lui Adam. in ziua cind l-a ficut Dumnezeu pe
Adam, dupa chipul lui Dumnezeu I-a facut.

Cartea neamului lui Adam: varianta de text: cartea neamului oamenilor. Genealogiile
aveau un rol important in viata triburilor semi-nomade, mai ales in exercitarea functiei preotesti.
Cea de fata vrea sd acopere perioada dintre creatie si potop si este, de fapt, o continuarea a
textului intrerupt la 2, 4a. Dupa numerosi exegeti, cifrele din ea, de traditie mesopotamica, sunt
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simbolice si urmaresc, in principal, doud idei: a) o perioada foarte lunga intre doua generatii; b)
longevitatea e o binecuvantare a lui Dumnezeu asupra oamenilor drepti, iar ea scade pe masura
ce rautatea si pacatul se instaleaza in lume (intre 1000 si 600 de ani de la Adam la Noe, intre
600 si 200 de la Noe la Avraam, intre 200 si 100 intre Avraam si losua Navi, pentru ca de la
David incoace sa devind normala)®™. ,,O duratd de viatd foarte lungd este atribuitd primilor
patriarhi, intre Noe si Avraam ea se va reduce la doud pana la sase sute de ani, apoi la o sutd
pana la doua sute de ani pentru patriarhii evrei. Aceastd diminuare a lungimii vietii este pusa pe
seama cresterii raului (cf. 6, 3), caci o viatd lunga reprezinta o binecuvantare a lui Dumnezeu
(BJ) si va fi unul dintre privilegiile erei mesianice (Isaia 65,20)*,

SEP 1 are: cartea nasterii oamenilor: ,,din nou apare termenul geneza. Versetul a fost
considerat de unii comentatori (Origen, C. Cels. VI, 49) ca final al relatarii Genezei. ¢ dupad
chip (cf. Facerea 1, 26-27): dupa loan Gura de Aur, reluarea acestei expresii foarte sugestive
aratd cd Dumnezeu 1si mentine bundvointa asupra lui Adam chiar si dupa cadere (Hom. Gen.
XXI)”ZSQ

2: Barbat si femeie i-a facut; si i-a binecuvantat si i-a numit cu numele de ,,om” in
ziua in care i-a facut.

Reamintim ca Adam inseamna om sau pamdnt.

3: Adam a trait doua sute treizeci de ani si atunci i s-a nascut un fiu dupa
asemanarea sa si dupa chipul sau si i-a pus numele Set.

»Adam i transmite intregului neam omenesc chipul pe care el insusi il primise de la
Dumnezeu (vezi 1, 27); asemanarea e psiho-somaticd™™. SEP 1 traduce: dupa forma si dupa
chipul sau: ,,Textul Masoretic reia dupa chip si asemanare din 1, 26-27, in timp ce Septuaginta
foloseste un termen rar, unic in tot Pentateuhul, Wéa, forma, tipar (se poate referi atat la trup,
cat si la caracter). ¢ Faptul ca Set a fost nascut dupa chipul lui Adam 1i permite lui Pavel sa
spund, in I Corinteni 15, 49: Avem in noi chipul [omului] pamdntesc, dar il putem avea pe cel
[al omului] ceresc™". ,,Urmasii sdi sunt setitii, care formeaza de la Adam la Noe zece generatii
cu o foarte lungd durata a vietii™**.

De aici se reda genealogia lui Adam pe linia lui Set, in contrast cu descendenta lui Cain.
Cain e abandonat de autorul biblic, sdmanta sa fiind deja condamnata. Plecat de la fata lui
Dumnezeu, el nu mai e nici mdcar dupa chipul si asemanarea parintilor sai cazuti, intr-atat a
fost desfigurat de pacat. De acum, sunt infatisati doar urmasii lui Set pentru ca ,,toti oamenii
care sunt in lumea aceasta sunt fiii lui Set. Caci urmasii lui Cain au pierit in potop™***. Cum s-a
aratat, insa, 1n alte locuri, pare cd au mai ramas si descendenti ai lui Cain, in pofida potopului;
aceasta o putem afirma, fara dovezi concrete, si din experientade zi cu zi...

4: Zilele pe care le-a trait Adam dupa nasterea lui Set au fost sapte sute de ani; si i
s-au nascut fii si fiice.

5: Iar de toate, zilele vietii lui Adam au fost noua sute treizeci de ani; si a murit.

Durata vietii oamenilor avea sd scada treptat, pe masura ce acestia s-au adancit in
pacate.

6: Set a trait doua sute cinci ani si i s-a nascut Enos.

Enos inseamna muritor, slabanog. ,,Prin darea acestui nume fiului sau, Set recunoaste
slabiciunea vietii omenesti, opunindu-se astfel semetiei descendentilor lui Cain. Spre deosebire
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de Chenei, oameni ai imparatiei pamantesti, setitii, incepand cu Enos, recunosc imparatia lui
Iahve™,

7: Dupa nasterea lui Enos, Set a mai triit sapte sute sapte ani, si i s-au nascut fii i
fiice.

8: Iar de toate, zilele lui Set au fost noua sute doisprezece ani; si a murit.

9: Enos a trait o suta nouazeci de ani si atuncii s-a nascut Cainan.

Cainan inseamna cdstig, proprietate, ziditor, copil.

10: Dupa nasterea lui Cainan, Enos a mai triit sapte sute cincisprezece ani si i s-au
nascut fii si fiice.

11: Iar de toate, zilele lui Enos au fost noua sute cinci ani; si a murit

12: Cainan a trait o suta saptezeci de ani si atunci i s-a nascut Maleleil.

Maleleil inseamna lauda lui Dumnezeu sau cel ce lauda pe Dumnezeu.

13: Dupa nasterea lui Maleleil, Cainan a mai trait sapte sute patruzeci de ani si i s-
au nascut fii si fiice.

14: Iar de toate, zilele lui Cainan au fost noua sute zece ani; si a murit.

15: Maleleil a trait o suta saizeci si cinci de ani si atuncii s-a nascut Iared.

lared se talmaceste cel care coboard. Suntem tentati sa vedem aici o aluzie la smerenie,
nu la pdacat.

16: Dupa nasterea lui Iared, Maleleil a mai trait sapte sute treizeci de ani si i s-au
nascut fii si fiice.

17: 1ar de toate, zilele lui Maleleil au fost opt sute nouizeci si cinci de ani; si a
murit.

18: Iared a trait o suta saizeci si doi de ani si atunci i s-a nascut Enoh.

Enoh (= initiat; sfintit; consacrat) poarta acelasi nume cu fiul lui Cain, Insd va avea un
rol cu totul diferit, motiv pentru care am ales, in cazul numelui sau, alte traduceri posibile, care
sd-1 sublinieze lucrarea si vietuirea.

19: Dupa nasterea lui Enoh, Iared a mai trait opt sute de ani si i s-au nascut fii si
fiice.

20: Iar de toate, zilele lui Iared au fost noua sute saizeci si doi de ani; si a murit.

21: Enoh a trait o suta saizeci si cinci de ani si atunci i s-a nascut Matusalem.

22: Si dupa nasterea lui Matusalem a umblat Enoh cu Dumnezeu doua sute de ani
si i s-au nascut fii si fiice.

»A umbla cu Dumnezeu = metaford pentru omul care trdieste In intimitatea lui
Dumnezeu, care-I este bineplacut’™>.

23: 1ar de toate, zilele lui Enoh au fost trei sute saizeci si cinci de ani.

,»Lui Enoh 1 se atribuie cea mai scurtd durata de viatd, care insd reprezintd [un numar
perfect], acela al unui an solar™**

24: Si a umblat Enoh cu Dumnezeu si nu s-a mai aflat, pentru ci Dumnezeu il
stramutase.

Il stramutase: ,in variantd de text: il luase cu Sine. Verbul metatithemi inseamni nu
numai a muta, a stramuta, a schimba locul, ci si a preface, a transforma (a trece ceva sau pe
cineva dintr-o stare de existenta 1n alta). De aici, exegeza asupra misterului in care Enoh a fost
stramutat (fenomen care se va repeta cu profetul Ilie — vezi IV Regi 2, 3-10)*"". , Exceptia lui
Enoh: toti ceilalti patriarhi mor, numai Enoh este stramutat (luat, dupa Textul Masoretic). Acest
verb, stramutat, a permis doud interpretari: 1) Enoh este simbolul dreptului care dobandeste
nemurirea; Philon apropie stramutarea lui Enoh de disparitia lui Ilie (QG I, 86; Mut. 34-38).
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Pentru Theodoret si Augustin, versetul prefigureazi Invierea eshatologica, dat fiind ci Enoh
este al saptelea patriarh din lista (Invierea va avea loc in a saptea zi milenard); 2) Traditia
apocrifelor (Iui Enoh) face din personaj un profet care, fiind nemuritor, cunoaste derularea
intregii istorii omenesti, de la Creatie pand la Judecatd. Enoh este unul din personajele
apocaliptice cheie. Pentru Parinti, el va fi unul dintre cei doi martori care vor preceda venirea
Antihristului (celalalt fiind identificat cu Ilie, Moise ori Ieremia). Abia la sfarsitul lumii Enoh va
cunoaste moartea, fiind ucis de Antihrist (Victorin, Hipolit, Augustin etc.). ¢ Unii exegeti
inteleg verbul petéOnkev nu cu sensul de I-a stramutat, ci [-a schimbat spiritual. Astfel, pentru
Philon, Enoh devine simbolul convertirii, al metanoiei, care se asociazd cu pocdinta si
singuratatea (una din marile teme exegetice philoniene este singuratatea lui Enoh: Praem. 15-
21; Abr. 17-26)*®. ,Enoh se distinge de ceilalti patriarhi prin cateva trasaturi: are viata cea mai
scurtd, dar care atinge [un numar perfect], este posesor al tainelor divine, dispare misterios luat
de Dumnezeu, este al saptelea in seria Adam (1), Enos (3), Noe (10) si primul in marea heptada
Enoh, Noe, Avraam, Isaac, lacov, Moise si lisus — cei sapte stalpi ai lumii, cele sapte coloane
ale casei Intelepciunii, cei sapte pastori. El devine o figurd importanti a traditiei ebraice, care il
va da ca exemplu de pietate si 1i va atribui paternitatea cartilor apocrife. Textul de fata
reprezintd cel mai vechi fragment pastrat referitor la Enoh™.

»Bogat a fost Enoh, care a luat cu sine ceea ce a avut si toate roadele bunatatii sale le-a
depus in hambarele ceresti. El de aceea a fost rapit, pentru ca rautatea sa nu-i schimbe inima
(Intelepciunea lui Solomon 4, 11)”*®. Nu e clar daca Enoh a murit sau nu. Traditia, ins, spune
ca Enoh va reveni, impreuna cu Ilie, si abia atunci va trece prin moarte.

25: Matusalem a trait o suta optzeci si sapte de ani si atunci i s-a nascut Lameh.

26: Dupa nasterea lui Lameh, Matusalem a mai trait sapte sute optzeci si doi de ani
si i s-au nascut fii si fiice.

27: lar de toate, zilele lui Matusalem au fost noua sute saizeci si noua de ani; si a
murit.

Matusalem (= omul sabiei) a trait mai mult decat oricare altd persoana mentionata in
Scriptura. Fiul sau, Lameh (= plin de putere; sarac) nu are, desigur, vreo legatura cu urmasul lui
Cain ce purta acelasi nume. ,,Dupa Textul Masoretic, data mortii lui Mathusala [Matusalem]
coincide cu data potopului, in vreme ce dupa Septuaginta el ar fi murit la paisprezece ani dupa
potop, fapt care nu concorda cu evenimentele relatate in Facerea 7, 7. leronim propune sa se
adopte versiunea Textului Masoretic; alti comentatori rezolvd contradictia afirmand ca
Mathusala a fost pastrat 1anga tatal siu, nemuritorul Enoh, pana dupa sfarsitul potopului™.
,Iraind noud sute saizeci si noud de ani, [Matusalem] atinge cea mai Tnaintatd varsta dintre
patriarhi. Probabil la aceasta si la scurtimea vietii piosului sau tatd se referd comentariul din
Intelepciunea lui Solomon 4, 4-11"2%,

28: Lameh a triit o suta optzeci si opt de ani si atunci i s-a nascut un fiu

29: si I-a numit cu numele de Noe, zicand: ,,Acesta ne va mangiia in osteneala
noastra si-n durerea mainilor noastre, ce vine din pimantul pe care Domnul Dumnezeu I-a
blestemat”.

Noe (= liniste; odihna; mangaiere) este tip al lui Hristos. ,,Hristos ni s-a facut noua
dreptate si odihna. Ne-a mantuit pe noi si de pamantul pe care l-a blestemat Domnul Dumnezeu.
Caci aceasta a spus-o Lameh proorocind despre Noe. Deci nu e nici o indoiald ca in Hristos ni
s-a iertat vina neascukarii lui Adam.”®,
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30: Si dupa nasterea lui Noe, Lameh a mai triit cinci sute saizeci si cinci de ani si i
s-au nascut fii si fiice.

31: lar de toate, zilele lui Lameh au fost sapte sute cincizeci si trei de ani; si a
murit.

,Priveste, deci, inainte de altele, cum se numesc cei din Cain si sirul urmasilor lui. Dar
si cum se aratd clar la ce numar de ani s-a Intins timpul fiecarei vieti pentru urmasii lui Set. (...)
E si aceasta o dovada vadita celor ce voiesc sa cugete drept in acestea, cd Dumnezeu nu rabda
sd vada viata celor pacatosi. (...) De aceea s-a trecut sub tacere timpul vietii urmasilor lui Cain.
Caci n-au facut nimic vrednic de auzit™",

32: Noe era de cinci sute de ani cind le-a dat nastere celor trei fii: Sem, Ham si
Iafet.

Din cei trei fii ai lui Noe se vor trage trei mari ramuri ale omenirii de dupa potop:

— Sem (= nume; rasad; sdimantd) e parintele rasei semitice (arabi, evrei s. a.);

— Ham (= negru; caldurd; nervos) e stramosul rasei hamitice, usor de recunoscut dupa

culoarea Inchisa a pielii;

— lafet (= intindere; raspandire; frumusete) e stramosul rasei iafetite, cu pielea de

culoare alba.

Anul cinci sute al vietii lui Noe e indicat ca fiind timpul in care Dumnezeu anunta

pentru prima data cataclismul ce va veni.
Din pricina sporirii raului in lume, Dumnezeu a hotarat nimicirea omenirii prin potop de apa.
Memoria omenirii a pastrat, aproape pretutindeni, amintirea diluviului, in legende. Nu credem a
fi vorba, 1nsa, despre acelasi cataclism, ci de evenimente similare, petrecute la date diferite.
Potopul descris de Biblie a avut loc, conform lui Ovidiu Drimba, Istoria culturii si civilizatiei,
in jurul anului 3600 1. Hr., in zona Mesopotamiei, lasand un strat de mal gros de trei metri, pe o
suprafatd de 270.000 knr.

Pornind de la relatarea diluviului, ni se da un sfat pentru viata duhovniceasca: ,,Precum
cordbierii nu poartd haine frumoase, sau manusi, sau sandale, caci de nu sunt dezbracati nu pot
inota, asa 1i e cu neputintd sufletului sa treaca peste valurile vanturilor potrivnice ale rautitii, de

nu se afld dezbricat de cele ale lumii™>%.

CAPITOLUL 6 — Eroii antediluvieni. Noe, singurul om drept. Vestirea potopului;
corabia.

1: Si a fost ca dupa ce au inceput oamenii a se inmulti pe pamant si li s-au nascut
fiice,

2: fiii lui Dumnezeu, vazand ca fiicele oamenilor sunt frumoase, si-au luat dintre ele
sotii, care pe cine si-a ales.

HFiii lui Dumnezeu: altd lectiune este ingerii Iui Dumnezeu. Philon si Origen
comenteaza ingerii lui Dumnezeu. [...] ¢ Fiii sau ingerii sunt, pentru Philon, simboluri ale
intelectului sau ale sufletului care se incarneaza in trupuri (Gig. 6-18); literatura apocaliptica
intertestamentara (Enoh 6-7) descrie revolta ingerilor si amestecul lor cu fiicele oamenilor
(ingerii 11 Invata pe barbati razboiul si fierdria, iar pe femei, arta Tmpodobirii; tot ei se afld la
originea idolatriei). Pentru o altd serie de exegeti (Ioan Gura de Aur, Ioan Casian, Theodoret),
ingerii sau fiii lui Dumnezeu sunt urmasii lui Set, corupti de fiicele oamenilor, care sunt urmasii
lui Cain (cele doud categorii ale omenirii: bund si rea)’™. Cartea Jubileelor 4 afirma,
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dimpotriva, ca Ingerii au venit sa aduca dreptatea pe padmant, dar ca au fost amagiti de femei si
renegati de Dumnezeu. Textul biblic nu vorbeste despre nici o greseald comisad de vreuna dintre
cele doud parti: ingeri sau fiice. Condamnarea unirii nefiresti apare o datd cu interpretii
tarzii”*"”. Daca textul biblic nu aratd explicit greseala savarsitd, ea este, totusi, subinteleasa.

In fiii Iui Dumnezeu s-au vazut fie fiinte ceresti, fie ingeri cazuti. Credem cd mai potrivit
e sa-i intelegem pe urmasii lui Set’®, cei ce au inceput sia cheme numele Domnului, iar prin fii-
cele oamenilor, descendente ale Iui Cain, numite astfel deoarece au ratat posibilitatea de a-si
transcende conditia de creatura cazuta. ,,Desigur, n-ar putea proveni omul din impreunarea du-
hurilor cu totul strdine de trup cu femeia™”. Ci ,.,e vorba de oamenii ce se intorc la patimile
iubirii trupesti si se aprind de pofta ei urdta prin ingerii cazuti’*'"’. ,,Pana ce neamul sfintit vie-
tuia de sine, neamestecat cu cel rau, stralucea in ei frumusetea dumnezeiasca neatinsa si-i facea
minunati. Dar cand au alunecat in iubirea trupeasca, fermecati de chipurile femeilor, s-au facut
apostati’™®'. ,,Impartirea aceasta (a neamurilor) s-a facut dupa Cain si Set, cei din Cain
numindu-se oameni, iar cei coboratori din Set chemandu-se fii ai lui Dumnezeu’*'%. Finalul ver-
setului 2, dupa care si-a ales fiecare pe cine a voit, pare a sugera desfraul general ce domnea pe
atunci.

3: Dar Domnul Dumnezeu a zis: ,,Duhul Meu nu va raméne pururea in oamenii
acestia, pentru ca ei sunt numai trup; asadar, zilele lor vor fi o suta douazeci de ani!”

»Duhul lui Dumnezeu va ramane doar in oamenii spirituali, nu in cei trupesti (Origen,
De princ. 1,3, 7; C. Cels. VII, 38). Atanasie vede aici o marturie despre Sfantul Duh (Ep. Serap.
I, 5-7). ¢ (...) Nu trupul este condamnat de catre Parinti, ci felul de viata carnal, patimas. ¢ o
suta doudzeci de ani: fie viata omului va avea aceastd limita (cf. Deuteronom 34, 7), fie
Dumnezeu le-a mai dat oamenilor un ragaz de o sutd doudzeci de ani, pentru a se converti.
Ambele interpretiri aparla comentatorii anfici”™"?.

Cufundarea in simtualitate si alipirea de materie grabeste moartea, caci stihiile ramase 1n
voia lor, se destrama in chip natural. ,,Placerea, trecand de la trup la minte, o face pe aceasta cu
chip trupesc, neimbunatatindu-se prin Tmpartasirea de ceea ce este mai bun, ci transmitandu-i
mai vartos aceleia ceea ce este mai rau, incat omul intreg e numit din pricina ei frup, potrivit cu
ceea ce s-a zis despre cei inecati prin ménia lui Dumnezeu™'. Promisiunea placerilor atrage
mintea intr-o capcand, inchizdnd-o in forme si despartind-o de Cel Nelimitat de vreo forma.
Omul robit placerii alege finitul n locul infinitului i temporalul in schimbul vesiciei.

4: in zilele acelea erau pe pimant uriasi, si chiar dupi aceea, cind fiii lui
Dumnezeu au intrat la fiicele oamenilor si acestea le daruiau fii: acestia sunt uriasii din
vechime, oamenii cei vestiti.

Uriasi: ,,Septuaginta foloseste un singur cuvant, yiyavteg, pentru doud cuvinte ebraice:
nephilim (cei care cad) si gibborim (cei puternici). Philon i apropie etimologic pe giganti de
YN, pamant: sunt creaturi pimantesti, materiale (Gig. 60-66; la fel, Irineu, Dem. 18)>". | La
toate popoarele existd reprezentarea dimensiunii supraomenesti a generatiei mitice —
Ghilgames, la sumerieni, Thor, Ymir si dolmii la germani, Titanii, Gigantii, Ciclopii la greci etc.
Autorul se refera la o legenda populara despre giganti (nephilim), titani orientali nascuti din
unirea muritoarelor cu fiinte ceresti. Povestitorul biblic relnvie amintirea unei stirpe insolente
de supraoameni — exemplu al degenerarii crescande care va provoca potopul. ITudaismul
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posterior §i primii scritori ecleziastici, aproape fara exceptie, au interpretat pe fiii lui Dumnezeu
(o1 vioi Tov Bgov) ca ingeri cizuti. Incepand cu secolul al IV-lea, datoritd unei conceptii mai
spirituale despre ingeri, Parintii Bisericii au vazut in o1 vioi Tov Ogov pe urmasii lui Set, iar in
fiicele oamenilor (Quyatépeg TV avOpdnmv) descendenta lui Cain™'°.

»versetele 1-4: text enigmatic; insertia unei stravechi traditii pe care autorul Genezei nu
si-a permis s-o omita. In limbajul biblic, fii ai lui Dumnezeu sunt oamenii superiori, evoluati,
virtuosi, in timp ce fii ai oamenilor sunt cei inferiori, primitivi, instinctuali, pacatosi. Din unirea
acestor doua specii atat de diferite s-au nascut wuriasii, ca o culme a rautdtii de pe pdmant,
rautate pe care Domnul o va eradica prin potop™"’.

Sunt destule supozitiile privind acei uriasi. Noi opindm ca, unindu-se cei cu aspiratii
spirituale cu aceia robiti trupului, urmasii lor vor fi fost sfasiati de tendinte contradictorii, ma-
nifestate prin fapte de natura sa uimeasca. Sau, ,,femeile au nascut acesti monstri, Dumnezeu
uratind si frumusetile trupurilor omenesti, din pricina neinfranarii poftelor desfranate ale celor
ce se Impreunau. De aceea cei nascuti erau giganti, adica salbatici si robusti, care patimesc de o
mare uraciune, dar sunt superiori altora prin marimea trupurilor. De aceea e de stiut ca cuvantul
Scripturii obisnuieste s numeasca uriasi (giganti) pe cei foarte robugti”™'®,

5: Dar Domnul Dumnezeu a vazut ca rautatea oamenilor s-a marit pe pamant si ca
toata inchipuirea din gandul inimii lor era fara-ncetare numai spre rau.

,»,Existd mai multe naratiuni babilonice despre potop, ce prezintd asemanari cu povestea
biblica, ceea ce presupune existenta unei surse comune — amintirea uneia sau mai multor
inundatii catastrofale ale vaii Tigrului si Eufratului, pe care traditia le-a exagerat pana la
proportiile unui cataclism universal. Autorul a incarcat aceasta amintire cu o invatatura vesnica
despre dreptatea si misericordia divind, despre rautatea oamenilor si despre mantuirea dreptilor
(BJ)”319.

6: Si S-a cait Dumnezeu ci l-a ficut pe om pe pimant, si S-a mahnit intru inima Sa.

Lasand de-o parte exprimarea antropomorfica vizandu-L pe Dumnezeu, textul e de o
duritate extremad fatd de abisul josniciei la care poate cobori omul! ,,Regretul lui Dumnezeu
reprezintd aici sfintenia Sa, ce nu poate suporta pacatul. Mult mai frecvent, regretul lui
Dumnezeu se referd la potolirea maniei si la retragerea amenintarii Sale, cf. Ieremia 26, 3%,

Pentru S-a cait, SEP 1 preferd S-a ingrijorat: ,,verbul s-a ingrijorat poate fi nuantat: a
devenit preocupat $i in acelasi timp s-a mdniat din pricina purtarii oamenilor. Textul Masoretic
are verbele naham (s-a cait) si atabh (s-a mdhnit, s-a maniat). Chestiunea teologica este
majord: Dumnezeu a regretat crearea omului? Dumnezeu si-a ratat creatia? Philon si Origen
resping o asemenea interpretare, afirmand ca Dumnezeu este mdniat §1 suparat, dar nu-si
reneaga creatia, pe care o considerd bund, in principiu. Aceeasi idee, in Sirah 44, 177",

7: Si a zis Domnul: ,,Sterge-voi de pe fata pamantului pe omul pe care l-am facut,
de la om péan-la dobitoc si de la tariatoare pan-la pasarile cerului, cici Ma ciiesc ci le-am
facut”.

Cand citim cd Dumnezeu regreta si Se cdieste, nu-L. vom cugeta ca fiind schimbator,
acestea fiind adaptiri la intelegerea oamenilor. Intelesul e acela ca sfintenia lui Dumnezeu nu
poate ingadui invartosarea in pacat.

8: Noe insa a aflat har in fata Domnului Dumnezeu.

,»INoe: tema potopului si personajul sunt reluate in diferite locuri din Scriptura: Isaia 54,
8-9; Iezechiel 14, 14; Sirah 44, 17-18; in‘;elepciunea lui Solomon 10, 4; 14, 6-7; Luca 17, 26;
Matei 24, 37-39; Evrei 11, 7 etc. Temele si simbolurile cele mai importante descoperite de
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autorii crestini: potopul-Judecatd; Invierea; pedeapsa; pocdinta; speranta; omul drept; apa
baptismala; grinda-cruce. (...) ¢ Philon vede in Noe un nou Adam, iar resurectia lumii dupa
potop reprezinta, pentru el, o palingenesie, nastere din nou. In Noe s-au pastrat tdciunii care au
reaprins viata pe pamant (QG 11, 17; 31; 45-46; Mos. 11, 59-65; Abr. 46 si 56; Praem. 23). Ideea
a fost preluata si de crestini (Tustin, Dialogul cu Trifon 119, 4; 138, 2; Origen, Hom. Gen. 11,
3)"2. Har: ,reda gr. yapic, care la rAndul sau traduce, alaturi de alti termeni, ebr. hen/hesed —
indurare, binefacere, bunavointa. Termenul nu are importanta pe care o va cdpata in Noul
Testament, nu este inca un concept teologic, ci Inseamna, atunci cand se referd la Dumnezeu,
orice fel de indurare sau bunavointd a Sa, de la salvarea ocrotitoare (ca in textul de fatd sau
Amos 5, 15) pana la privilegiul comuniunii cu Dumnezeu (Iesirea 33, 12-17). Desi aceasta
bunavointd presupune o deplind libertate a manifestarii ei, semnele indurarii divine nu se arata
decét provocate si motivate de o situatie limita, de demnitatea sau rugamintea clara a celui ce se
va bucura de ocrotirea ei”>*.

9: Iata neamurile lui Noe: Noe era om drept si neprihinit intre cei din neamul siu;
Noe umbla cu Dumnezeu.

»Neamuri in sens de generatii. Philon interpreteaza alegoric, spunand ca este vorba
despre virtutile generate de un suflet drept (Deus 117-118; Abr. 31-37)"%*.

Prin drept e inteles ,,cel ce isi indeplineste in comunitatea teocraticd indatoririle fatd de
Dumnezeu, in consens cu legea Acestuia; cel ce este loial fatd de Dumnezeu si, In masura in
care comportamentul sdu concordd cu exigentele divine, are dreptul la un tratament
echitabil ™%

10: Iar lui Noe i s-au nascut trei fii: Sem, Ham si Iafet.

Despre Noe si fiii sai s-a vorbit la 5, 32.

11: Pamantul insa se stricase in fata lui Dumnezeu si se umpluse pamantul de
silnicie.

Silnicie: ,,adikia: nedreptate, strambatate, asuprire, agresiune, violentd, cruzimea celui
puternic fatd de cel slab™®*®, cu mentiunea, insa, ca si cei asupriti coboriserd la aceeasi
stricaciune ca si asupritorii, de vreme ce potopul nu a actionat selectiv.

12: Si a cautat Domnul Dumnezeu spre pamant, si iata, era stricat; cici tot trupul
isi stricase calea sa pepamant.

Tot trupul: ,literal: toatda carnea, adica orice fiinta vie, fie om, fie animal™*’.

13: Si Domnul Dumnezeu a zis citre Noe: ,,Sosit-a inaintea fetei Mele sfarsitul a tot
omul, cici din pricina lor s-a umplut paméantul de silnicie; si iata, Eu ii voi pierde, pe ei si
pamantul.

Starsitul (gr. telos) a tot omul: ,,pentru Irineu, acesta denumeste unul din momentele tari
ale interventiei lui Dumnezeu in istorie, cum ar fi: Legea, Intruparea, Judecata etc. (4dv. haer.
V, 29, 2; Dem. 19)"%,

14: Ca urmare, tu fa-ti o corabie de lemn din cel tare. in corabie fi inciiperi, iar pe
diniuntru si pe dinafara smoleste-o cu smoala.

Lemn din cel tare: ,,ebraicul gofer (transpus ca atare de primele traduceri engleze) indica
o esentd de lemn necunoscuta noud. Septuaginta il traduce prin termenul general tetragonos,
ceea ce indica un lemn de esenta tare. Echivalentele moderne mai specifice: salcdm, chiparos,
rasinoase sunt fie total inadecvate, fie aproximative™*. Mai jos, in lipsa de altceva, noi vom
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opta pentru salcdm. Incdperi: ,dupi o interpretare mai noui este pusi la indoiald existenta
despartiturilor in arcd, aceastd interpretare datorAndu-se probabil unei false traduceri’®*’.

Corabie sau arca din grinzi tari (SEP 1): ,,arca (xipmt6g), o lada (acesta este sensul
exact al termenului grecesc). Termenul este important, pentru ca este acelasi care desemneaza
arca Legamantului, in care vor fi depozitate Tablele Legii (Iesirea 25, 10). Textul Masoretic
numeste arca lui Noe thebah, iar arca Aliantei/chivotul Legamantului, aron. Traducatorul
Septuagintei a folosit, pare-se, in mod intentionat acelasi cuvant grecesc: locul prin care va fi
salvat cel drept este acelasi cu locul prezentei divine prin Lege. ¢ Pentru Philon, arca
simbolizeaza trupul care inchide si adaposteste sufletul in timpul vijeliei vietii (Plant. 43;
Confus. 105). Crestinii preiau aceasta interpretare, dar, pentru ei, cel mai des, arca este Biserica
(ex. Origen, Hom. Gen. 11, 3, 5). Pentru Hesychios, Homiliae festales V, 2, arca este Maria,
nascatoarea de Dumnezeu. ¢ grinzi [la Anania: lemn]: de fapt, bdrne dreptunghiulare, asemenea
celor utilizate la constructiile cultice: inca un semn al vointei traducdtorului de a descrie
ambarcatiunea lui Noe ca pe un loc sacru. Unele manuscrise ale Septuagintei au adj. Care nu
putrezeste: asadar lemn trainic si de duratd, care a fost interpretat ca simbol al crucii (Tustin,
Dialogul cu Trifon, 138, 1-3)%'. | Arca va deveni in traditia biblica si crestind unul dintre
simbolurile cele mai bogate si mai frecvent comentate. in traditia iudaici ea este o pluti pe care
s-a refugiat speranta lumii (Intelepciunea lui Solomon 10, 4; 14, 6); pentru Sfantul Petru (I
Petru 3, 20 ss.) ea reprezintd modelul Botezului, iar pentru Parintii Bisericii ea este simbolul
Bisericii si al vietii vesnice. Adevaratul Noe este lisus Hristos, care a construit singur Arca
bisericii, iar potopul reprezinta pentru ceidrepti botezul™**.

Corabia e simbol al Bisericii, locul in care sufletele afla scapare din potopul pacatelor.
Ca lucrator al corabiei, Noe este tip al Mantuitorului. Hristos, Noe cel Adevarat, ,,a construit Bi-
serica, aratatd ca in chipul acelei vestite corabii, In care cei ce intrd scapa de nimicirea ce
amenintd lumea™?*’. Sfantul Maxim Marturisitorul compara pilda lui Noe cu vietuirea sfintilor:
Hofantul [...], asemenea lui Noe, privind prin credintd chipurile viitoare ale judecatii
dumnezeiesti, si-a intocmit, ca pe o corabie, o vietuire si o deprindere care sa-1 scape de mania
viitoare, intdritd din toate partile cu frica de Dumnezeuw™*'. Corabia e facutd din lemn de
salcam, lemn tare si neputrezitor, simbol solar al renasterii si nemuririi.

15: Si iata cum sa faci corabia: lungimea corabiei sa fie de trei sute de coti, latimea
ei de cincizeci de coti, iar iniltimea de treizeci de coti.

Un cot Insemna aproximativ 0, 45 metri. ,,Dimensiunile arcei, asa cum au fost date de
Iahve lui Noe, au fost ulterior interpretate in sensul simbolisticii crestine (Origen, Ambrozie,
Isidor, Hugues de Saint-Victor etc.)*.

16: Corabiei sa-i faci acoperis pe care-l1 vei incheia la un cot deasupra; iar usa
corabiei sa i-o faci intr-o latura; si vei face o punte jos, una in randul doi si alta in cel de al
treilea.

»Asadar, spatiul cel mare Tmpartit In trei etaje’™™°. Acoperis pe care-l vei incheia la un
cot deasupra: ,,Text dificil, inteles neclar. Ideea ar fi: un acoperis usor incinat, a carui coama nu
va depasi 1n inaltime un cot de la streasind. Altd traducere: o fereastra la un cot de la acoperiy.
Oricum, corabia (arca) lui Noe nu are nimic in comun cu structura si formele corabiei clasice.
Septuaginta o desemneaza prin substantivul kivotes = lada cu capac, cufar™?.
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Clement Alexandrinul, urmand lui Barnaba, talcuieste: ,,Unii spun ca cei trei sute de coti
sunt simbolul semnului Domnului [T — litera taf, cu care vechii greci notau numarul 300,
simbolizand Crucea — n.n.]; cei 50 de coti sunt simbolul nadejdii si al iertarii date in ziua
Cincizecimii; iar cei 30 de coti, sau 12 m, cum este scris in unele texte, arata predicarea Evan-
gheliei, cd Domnul a inceput predica Sa cand era de 30 de ani, iar 12 sunt Apostolii. Constructia
corabiei se 1naltd deasupra apei cu un cot, simbol al propasirii dreptului, care isi sfarseste viata
in monada, adica in unitatea credintei’™™®. Sau: ,,Priveste deci in cele trei sute de coti inchipuita
desavarsirea Sfintei Cruci. Caci aceasta este lungimea corabiei. lar ca desavarsirea desavarsiri-
lor este, ca s spunem asa, Dumnezeu in unitate, o aratd largimea corabiei, care se intinde pe
cincizeci de coti, dat fiind cd la cele sapte septimi se adauga si unitatea (50 =7 x 7 + 1), intrucat
firea lui Dumnezeu este una. lar indltimea nu naste in noi decat acest inteles. Caci ea termind a
treia decadad a cotilor, sfarsind iarasi in cel Unul aflat deasupra tuturor si cel mai sus. [...]
Fiindcd Sfanta Treime, largindu-se in trei ipostasuri si Persoane deosebite, e concentratd
oarecum intr-o singurd fire a Dumnezeirii”**°. ,,Corabia e largd jos, unde stau dobitoacele, si
strAmtd sus, unde std omul rational™*. Cei ce se fac asemenea dobitoacelor au nevoie de
largamant, pentru a alerga de la o pofta la alta; cel fixat in contemplatie e, intr-un sens,
nemigcat. Dar si primii gasesc loc de scapare in Biserica-corabie, dacad nu au ajuns sa fie numai
trup, asemeni celor ce pier.

17: Si iata, Eu voi aduce asupra paméantului potopul — apele -, ca sa pierd de sub
cer tot trupul care are-n el suflare de viata; si tot ce este pe pimént va muri.

»Cuvantul potop (kataxhlvopdg) ii va incita pe comentatorii de culturd greacd sa
apropie episodul de mitul grecesc al lui Deucalion (Philon, Praem. 23; Teofil, III, 19; Tustin,
Apologia 11, 7, 2; cf. si Origen, C. Cels. 1, 19-20; IV, 11-12)**". | In mitologia multor popoare
vechi si mai noi [...] existd o relatare despre potop, care in epoca mitica a distrus, cu exceptia a
catorva supravietuitori alesi, omenirea. Prima legenda de acest fel, cunoscutd noud, este aceea
sumeriand datand din jurul anului 2000 1. Hr. Elementele sale esentiale se reintilnesc apoi in
Epopeea lui Ghilgames, mitul grec despre Deucalion si Pyrrha sau acela despre stramosul
indian Manu. Relatarea biblicd are multe elemente comune cu mitul babilonean despre
Utnapistim — prevenirea de citre Dumnezeu/Enki, construirea cordbiei cu ajutorul careia sunt
salvati Utnapistim/Noe si familia lor, proba cu pasdrile, jertfa de multumire adusa dupa potop,
dar ea se deosebeste in extrem de multe privinte de aceea amintitd mai sus, in asa fel incat nu se
poate vorbi de o dependenta directd’™*.

Tot trupul de sub cer va pieri, urmand a se izbavi doar cel unit cu cerul. Potopul vesteste
Taina Botezului, in care pacatul e omorat, urmand a se naste un om liber in Hristos. ,,Primul
botez a fost botezul potopului pentru curmarea pacatului’™®,

18: Dar cu tine voi statornici legaimantul Meu: tu vei intra in corabie, tu si-
mpreuna cu tine fiii tai si femeia tasi femeile fiilor tai.

,Este prima aparitic a vocabularului Legadmantului: dva@nkn™*. Legamdnt traduce
ebraicul berit, ,,termenul cel mai important din Vechiul Testament pentru a defini raportul lui
Dumnezeu cu oamenii sau acela al oamenilor intre ei. El se refera pe de o parte la fagdduinta
gratiei si a mantuirii, pand la implinirea lor finala, pe de alta parte la prescriptiile care regleaza
viata umana, la exigentele etice si cultice. Israelitii numeau prin acest termen legatura lor
stransa, resimtita ca istoric trditd, cu Dumnezeu. Desi acest legdmant reprezenta manifestarea
plind de fortd a vointei divine, prin care [ahve 1si exprima relatia sa cu oamenii, potrivit intentiei
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Sale mantuitoare, el nu putea fi incalcat de niciuna dintre parti, fiind incheiat pentru totdeauna,
consfintit prin ritualuri sacre si intdrit de o loialitate reciproca™*.

19: Si din toate dobitoacele, din toate taratoarele, din toate fiarele si din tot trupul
tu vei aduce-n corabie doua cite doua, ca sa le tii in viatd impreuna cu tine; ele vor fi
parte barbateasca si parte femeiasca.

Doua cdte doua: ,,in intelesul: cate doud din fiecare specie’™ . ,Fiintele irationale sunt
asociate destinului uman (BJ), atat in ceea ce priveste pedeapsa, cat si salvarea, deoarece
rdutatea oamenilora corupt intreaga creatie (cf. 6, 13)**".

20: Din tot soiul de pasari zburatoare dupa fel si din tot soiul de dobitoace dupa fel
si din tot soiul de taratoare dupa fel, doua cate doud din toate sa vina la tine, parte
barbiteasca si parte femeiasca, pentru ca-mpreuna cu tine s le tii in viata.

21: Iar tu ia cu tine din toate bucatele ce se mananca si fa-ti acolo stransura; ele va
vor fi voua de mancare, tie si lor”.

22: Si a facut Noe totul dupa cum ii poruncise Domnul Dumnezeu; asa a facut.

Intreaga creatie se salveaza prin omul drept, dupa cum intreaga creatie suferd in urma
pacatului. Despre intelesul dobitoacelor vom vorbi ceva mai jos.

99346

CAPITOLUL 7 — Potopul.

1: Si Domnul Dumnezeu i-a zis lui Noe: ,,Intra in corabie, tu si toata casa ta, cici pe
tine te-am vazut ca esti drept inaintea Mea in neamul acesta.

Singur Noe fusese gasit drept in generatia sa, astfel ca el se va salva, impreund cu
familia (casa) sa.

2: Din toate animalele curate vei lua cu tine cite sapte perechi, parte barbateasca si
parte femeiasca, iar din animalele necurate cite o pereche, parte barbateasca si parte
femeiasca.

3: De asemenea, din pasarile cerului cele curate sa iei cate sapte perechi, parte
barbiteasca si parte femeiasca, iar din toate pasarile cele necurate, ciate o pereche, parte
barbateasca si parte femeiasca, ca s le pastrezi lor soiul pe fata-ntregului paméant.

Curate/necurate: ,,curate reda gr. kaQapo6g — curat, pur, care traduce ebr. tahor — care
iese la lumina, stralucind ca lumina; necurate reda gr. pn ko@apog — necurat, impur, care
traduce ebr. tame. Vechiul Testament impartaseste interesul deosebit pentru aceste doua
concepte alaturi de toate popoarele antice, in special cele vechi orientale, acest interes
provenind din interpretdri magice si animiste strdvechi. Ambele devin apoi concepte cultice
primare, primul reprezentand starea cultica obligatorie de contact cu divinitatea si devenind
unul dintre simbolurile participarii la viata divind, cel de al doilea, in forma sa cea mai
exageratd, intrand 1n sfera mortii si a tot ce este legat de aceasta. Cele doud concepte opereaza
in toate domeniile vietii — fizic, religios sau moral. Toate popoarele vechi sau noi au cunoscut si
cunosc tabuuri de hrana, provenite fiecare in parte din cauze diferite. Pentru israeliti, in
categoria animalelor necurate intrau mai cu seama acelea care apartineau unor culturi straine si
de aceea neplacute lui lahve. Intrau aici acele animale care initial fusesera toteme, sau inchinate
unei alte divinitati: porcul — animal sfant in Babilon, Cipru si Siria; cainele — n Fenicia,
Babilon, Egipt si Persia; soarecii, serpii si iepurii erau privite ca purtdtoare de forte demonice
etc. Se mai adaugau si criterii estetice sau igienice. Contactul cu cadavrele unor astfel de
animale aduce cu sine necurifenia, ele neputind fi nici mancate si nici jertfite”**
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4: Caci inca sapte zile, si Eu voi face sa plouid pe pimant timp de patruzeci de zile si
patruzeci de nopti si voi pierde de pe fata pamantului toate fiintele pe care le-am facut”.

Patruzeci e numarul asteptarii, al pregatirii, al incercarii si al pedepsei. Odata depasit
numarul 40, se trece la o stare superioara. Sfantul Ilie a mers 40 de zile pana la Muntele Horeb,
unde s-a invrednicit de vederea lui Dumnezeu (III Regi 19, 8 s.u.), evreii petrec in pustie 40 de ani
pana sa intre in Canaan etc.

5: Si a facut Noe toate cite i-a poruncit Domnul Dumnezeu.

6: Iar Noe era de sase sute de ani cand a venit potopul — apele — asupra pamantului.

Cunoagtem Indelunga rdbdare a lui Dumnezeu; El ,,pronuntd amenintarea Sa in anul al
cinci sutelea; totusi, in anul al sase sutelea a adus potopul pe pamant. [...] Intentionat a intins
Domnul iubirea Sa de oameni, ca si le dea timp de pocainta™*.

7: Si Noe si fiii sai si femeia sa si femeile fiilor sdi au intrat in corabie ca sa scape de
apele potopului.

8: Si din pasarile curate si din pasarile necurate si din dobitoacele curate si din
dobitoacele necurate si din fiare si din toate cele ce se tirasc pe paimant,

9: parte barbiteasca si parte femeiasca, doua cate doua au intrat cu Noe in corabie,
asa cum Dumnezeu ii poruncise lui.

,Inmultindu-se oamenii si cizand intr-un adanc de rele si intr-o mare multime de picate,
vrand Dumnezeu sd potopeasca lumea cu apa si sa steargd pe om de pe fata pamantului, n-a
lasat din nou particica Sa, ci pe Noe si pe fiii sai si pe fiicele sale i-a scapat in arca. lar arca era
iarasi prefigurarea Nascatoarei de Dumnezeu, Noe era preinchipuirea lui Hristos, oamenii cei
impreund cu Noe erau parga partii luate din iudei, a celor ce aveau sa creada in Hristos, iar
animalele sdlbatice si toate dobitoacele si zburatoarele si taratoarele erau o preinchipuire a nea-
murilor pagane. De aceea, asa cum arca l-a avut in ea dupa potop pe Noe, asa si Nascatoarea de
Dumnezeu Maria L-a avut pe Cel ce S-a intrupat, Dumnezeu si om; arca insa i-a scapat numai
pe acela si pe cei impreuna cu el, dar Acesta a izbavit de potopul pacatului si de robia legii si a
mortii atat arca, cat si lumea toata™*.

10: Si a fost ca dupa cele sapte zile au venit apele potopului asupra pamantului.

11: in anul sase sute al vietii lui Noe, in luna a doua, in ziua a douizeci si saptea a
lunii, in chiar ziua aceea s-au desfacut toate izvoarele adancului celui mare si jgheaburile
cerului s-au deschis;

Izvoarele adancului celui mare: ,,Adancul: genunea (abisul) din 1,2. E vorba de apele
subterane care tasnesc din adancuri in intampinarea celor ce se pravilesc din cer. Totul
sugereaza refacerea hdului primordial; daca la-nceput Dumnezeu despartise apele de ape, acum
ele se impreuneaza din nou, clocotind™**'. Jgheaburile: ,textual: cataractele. Imaginea este
aceea a morarului care deschide scocul pentru ca apa acestuia sa se pravaleasca-n cupele
rotii™*,

,Dupa Septuaginta, potopul incepe si se termind in ziua a doudzeci si saptea din luna si
dureazd exact un an (cf. Facerea 8, 14). Textul Masoretic da aici ziua a saptesprezecea, ultima zi
fiind 1nsa tot 27. Dupa Textul Masoretic asadar, potopul dureaza cu zece zile mai mult decat
dupa Septuaginta. ¢ luna a doua poate fi primdvara sau toamna, in functie de calendarul folosit
(liturgic, primavara; civil, toamna). Philon (QG 1I, 11) si Cartea Jubileelor (6, 22; 7, 3-7)
fixeazd evenimentul la echinoctiul de primavar®™*. [n a doua lund: ,israelitii urmau anul
lunar. O luna (ebr. hodesch/ierah) dura 29 sau 30 de zile. Initial au fost folosite denumirile
canaanite ale lunilor. Ulterior, in perioada tarzie a regilor si a exilului, s-a folosit desemnarea lor
prin numerale ordinale, preluandu-se insa anul babilonean, care Incepea primavara. Dupa exil
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patrund tot mai frecvent si denumirile babilo-asiriene ale lunilor. Luna a doua ar fi aprilie-mai,
luna Iyyar in denumirea ulterioard™*. Ziua a doudzeci si saptea: ,.cu exceptia Sabbatului,
zilele nu erau numite, ci numarate. Ziua (iom) era socotitd de dimineatd pana dimineatd, asa
cum apare in relatarea despre Creatie. Ulterior, aceasta determinare a fost inlocuitd cu aceea
babiloniand — de seara pana seara, ceea ce este obisnuit in Noul Testament. Ziua propriu-zisa
avea trei momente principale — dimineata, amiaza si seara, abia In Noul Testament se Intalneste
impartirea ei in [ceasuri] (12). Noaptea era impartita, ca in Babilon, in trei veghi (de noapte)
(ebr. asmura), care apoi, datoritd influentei romane au devenit patru™*.

12: si a plouat pe paméant timp de patruzeci de zile si patruzeci de nopti.

13: In chiar ziua aceea a intrat Noe in corabie, precum si Sem, Ham si Iafet, fiii lui
Noe, femeia lui Noe si celetrei femei ale fiilor sai.

»Septuaginta lasa sa se inteleagd ca femeile au fost despartite in arc de sotii lor, relatiile
sexuale fiind Intrerupte. Traditia iudaica (Ginzberg, Legendele evreilor, t. V) si crestind (Didim,
ad locum; Chiril al lerusalimului, Procatehezd) confirma acest posibil sens. Textul Masoretic
are nsd cu ei”**®. Oricum ar fi fost, Ham nu a pazit asceza fireasca in timpul unui cataclism, asa
cum se va vedea la capitolul 9.

14: Si toate fiarele dupa fel si toate dobitoacele dupa fel si toate taratoarele ce se
tarasc pe pamant dupa fel si toate inaripatele dupa fel

15: au intrat la Noe in corabie, doua cate doua din tot trupul care are-n el suflare
de viata.

16: Si cele ce-au intrat — o parte barbateasca si-o parte femeiasca din tot trupul —
au intrat precum ii poruncise Dumnezeu lui Noe. Si Domnul Dumnezeu i-a inchis corabia
pe dinafara.

,Dumnezeu participa concret la salvarea lui Noe, inchizand arca din exterior. Philon
vede in episodul Imbarcarii pe arca un simbol al inchiderii intelectului (Noe) in trup (QG 11, 11).
Pentru Ioan Gura de Aur, inchiderea lui Noe este analogd inchiderii lui Iona in pantecele
balenei, prefigurare a Invierii (Hom. Col. V).

17: Si a fost potopul pe pamant timp de patruzeci de zile si patruzeci de nopti; si
apele au crescut si au ridicat corabiasi ea s-a iniltat deasupra pamantului.

18: Si s-au instapanit apele si-au tot crescut pe pamant; si corabia se purta pe
deasupra apelor.

19: Si-atat de mult s-au instapanit apele pe paméant, incat toti muntii cei inalti care
erau sub cer s-au acoperit;

20: cu cincisprezece coti s-a ridicat apa deasupra-e si toti muntii cei inalti s-au
acoperit.

Potopul s-a pornit in luna Iyyar (aprilie — mai). Apele s-au ridicat 15 coti deasupra
muntilor. Vechii evrei notau numarul 10 cu litera yod, iar pe 5 cu he, astfel ca 15 ar fi IH — in-
ceputul tetragramei sacre IHVH (Iahve). S-ar intelege astfel ca tot cel unit cu Dumnezeu suie
deasupra stihiilor. Imbietor, acest calcul rezistd cu greu, deoarece evreii, in cazul numarului 15,
foloseau literele teth si waw (9+6), tocmai pentru a feri de profanare numele divin. Ramane,
totusi, posibilitatea de a gandi numele divin, fara ca el sé fie rostit.

21: Si a murit tot trupul ce se misca pe pamant: pasarile, dobitoacele, fiarele, toate
vietitile ce misuna pe pamant, si toti oamenii;

Cel ce vede in materie ultima realitate si se cufunda in vietuirea dobitoceasca este mort
inaintea lui Dumnezeu.
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22: toate cele ce aveau in nari suflare de viata, toate cele ce erau pe paimant uscat,
toate au murit.

23: Si s-a stins toata fiinta ce se afla pe fata-ntregului pamant, de la om pan-la
dobitoc si pan-la taratoare si pan-la pasarile cerului, toate s-au stins de pe pamant; si n-a
ramas decit Noe si ce era cu el in corabie.

,»Noe este ramagita neamului omenesc. Tema ramasitei salvate are o mare importanta in
textele profetice: ea este solutia gésitd pentru a impaca dreptatea lui Dumnezeu (care ar cere
pedepsirea) cu fidelitatea Sa (care a fagaduit salvarea)™,

24: 1ar apa a tot crescut pe pamant vreme de o suta cincizeci de zile.

Numarul 150 era notat prin literele qof (100) si nun (50), prima si ultima litera a
numelui Cain. Poate ca astfel se da de inteles ca a pierit toatd descendenta lui Cain, fara a i se
mai pomeni numele.

Izbavirea au aflat doar cei ocrotiti in corabia de lemn. ,,Totdeauna viata a venit prin
lemn. Pe vremea lui Noe, prin o corabie de lemn s-a dat viata™’. Mai apoi, viata vesnica s-a
daruit prin lemnul Sfintei Cruci.

Pieirea atator oameni e explicatd de Clement Alexandrinul: ,,Ceea ce este mai subtil,
adica sufletul, n-ar putea suferi ceva rau din partea apei, care este mai densa, si nu poate fi do-
minat din pricina subtilititii si simplitatii lui; de aceea sufletul se si numeste incorporal. Dar
partea aceea care a ajuns densd — ca a ajuns densd din pricina pacatului — aceea este aruncata
impreund cu duhul cel trupesc™®.

CAPITOLUL 8 — Incetarea potopului. Noe iese din corabie si-I aduce jertfi lui
Dumnezeu.

1: Si Dumnezeu Si-a adus aminte de Noe si de toate fiarele si de toate dobitoacele si
de toate pasarile si de toate vietitile misciatoare cite erau cu el pe corabie; si a adus
Dumnezeu vant pe pamant si apele s-au potolit;

Vant sau suflare (SEP 1): ,,este vorba de o boare divind menitd sa zvante fata pamantului
dupa potop’°'.

2: izvoarele adancului si jgheaburile cerului s-au inchis si ploaia din cer a incetat.

3: Si apa scadea treptat de pe pamant si dupa o suta cincizeci de zile apele s-au
micsorat.

4: Iar in luna a saptea, in ziua a douazeci si saptea a lunii, corabia s-a odihnit pe
muntele Ararat.

»Literal: pe muntii Ararat. Lant muntos Tn Armenia de astdzi, la sud de Caucaz
,Utnapistim, in legenda babiloneand, se opreste pe muntele Nisir, iar Deukalion pe Parnas,
inlocuit tarziu prin Athos sau Etna™*®,

Corabia s-a oprit pe Muntii Ararat (= pamant sfant; caruta celor Inchinati), locul exact
nefiind cunoscut. Aceasta s-a petrecut in luna Tisri (septembrie — octombrie), prima luna a anu-
lui civil iudaic si a saptea a anului religios. Daca traditia despre potop ajunsd pana la Moise,
autorul Cartii Facerii, a pastrat aceste date, inseamna cd incd de pe timpul lui Noe ele aveau o
semnificatie.

5: Iar apele au tot scizut pana in luna a zecea; iar in cea dintii zi a lunii a zecea s-
au aritat varfurile muntilor.
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6: Si a fost ca dupa patruzeci de zile a deschis Noe fereastra corabiei pe care o
facuse

7: si a trimis corbul sa vada daca apele au scazut. Si iesind acesta, nu s-a mai intors
pana ce apele-au secat pe pamant.

»Proba cu pasdri apare si In legenda babiloneand, Utnapistim trimite pe rand un
porumbel, o randunica si un corb. In majoritatea mitologiilor, corbul este un mesager divin cu
functii profetice, de bun sau rau augur, ambivalenta ce se datoreaza proprietatilor sale fizice
diferite. Aici el ar fi simbolul perspicacitatii (cf. Dictionnaire des symboles, Paris, 1973).
Numeroase exemple si in poezia popuard romana’>*,

,Dupd Septuaginta, corbul nu s-a mai intors; dupa Textul Masoretic, el pleca si se
intorcea. Philon interpreteaza alegoric plecarea definitivd a corbului: viciul se complace in
atmosfera potopului, dar pleaca pentru totdeauna in conditii normale, in vreme ce porumbelul,
simbolul virtutii, revine in sufletul omului drept (QG 11, 35-39). Corbul este un animal interzis,
dupi Levitic 11, 15; va deveni simbol al diavolului™*®.

Daca potopul e simbol al Botezului, corbul care nu se mai intoarce semnifica stergerea
pacatului prin Botez. Paséare necurata si hranindu-se cu cadavre, corbul are o conotatie malefica.

8: Si dupa el a trimis porumbelul ca sa vada daca apele au scazut de deasupra fetei
pamantului.

Porumbelul: ,,Singura pasdre amintitd ca animal de jertfd, fiind in special ofranda celor
saraci. Simbolistica sa in Vechiul Testament este relativ variata, in mare masura incadrandu-se
traditiei antice mai largi, in care porumbelul este simbol al sufletului. Incepand cu acest episod,
el devine si simbol al pacii si armoniei. In Noul Testament va deveni mai cu seama simbol al
Sfantului Duh™®.

9: Dar porumbelul, negasind loc de odihna pentru picioarele sale, s-a intors la el in
corabie; cici inca era apa pe toata fata paméantului. Si [Noe] a intins ména si I-a apucat si
lI-a bagat la el in corabie.

,»Crestinii fac analogie intre porumbelul Iui Noe si cel care se va pogori peste lisus in
momentul botezului (Matei 3, 16 etc.): porumbelul este o imagine a Duhului Sfant care se
pogoara asupra celor drepti, lisus fiind adevaratul Noe. Un element care intdreste lectura
tipologica a episodului il constituie faptul ca porumbelul se intoarce catre seara (Chiril al
Ierusalimului, Cat. XVII, 10; Ioan Gura de Aur, Hom. in Mt. XII, 3). In unele reprezentari
bizantine ale botezului lui Iisus, porumbelul tine unram de maslin in cioc™®®.

10: Si asteptand inca alte sapte zile, din nou a trimis porumbelul din corabie.

11: Si porumbelul s-a intors la el spre seara; si iati, avea in cioc o ramura verde de
maslin. Atunci a cunoscut Noe ca apele se scursesera de pe fata piméantului.

Ramura verde de maslin: Septuaginta are aici kap@og, ,,care desemneaza mai degraba
un vreasc sau un mai (oricum, ceva uscat). Traducatorul Septuagintei vrea sa sugereze probabil
cd apele s-au retras definitiv, asa incat crenguta respectiva a avut vreme si se si usuce. In Textul
Masoretic, dimpotriva, frunza de maslin e proaspata™®®. La fel cum, tacit, a ficut-o si Anania,
preferam aici varianta textului ebraic.

Porumbelul deasupra apelor e simbol al Duhului Sfant (cf. Matei 3, 16), iar ramura de
maslin inchipuie pe Hristos. Spre seara arata timpul venirii Mantuitorului, spre seara zilei a
saptea. Dubla slobozire a porumbelului inchipuie, pentru noi, cele doua firi ale Mantuitorului,
omeneasca si dumnezeiasca. Se mai indicd si aceea ca Botezului 1i urmeazda Mirungerea
(maslinul fiind legat de ideea untdelemnului): ,,Botezului ii urmeaza ungerea cu untdelemn; el
indica ungerea noastra, ne face hristosi (= unsi) si ne fagaduieste, prin Duhul Sfant, mila lui
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Dumnezeu, pentru cd porumbelul a adus o ramurd de maslin celor care au fost izbaviti de
potop™>®.

12: Si inca alte sapte zile asteptind, din nou i-a dat drumul porumbelului; dar
acesta nu s-a mai intors la el.

Uscatul Incepuse sa se arate. Al treilea zbor al porumbelului ne poate duce cu gandul la
taina Treimii.

13: Si a fost ca in anul sase sute unu al vietii lui Noe, in prima zi a lunii Intai,
secand apa de pe pamant, a ridicat Noe acoperisul corabiei si a privit: si iata ca apa secase
de pe fata pamantului.

Ziua intdai aratd o restaurare a creatiei, iar luna Intai este nisan (martie-aprilie) de mai
tarziu, in care Mantuitorul va patimi si va invia.

14: Iar in luna a doua, in douizeci si sapte ale lunii, pAméantul era uscat.

15: Si Domnul Dumnezeu i-a graiit lui Noe, zicind:

16: ,,Iesi din corabie, tu si impreuna cu tine femeia ta, fiii tii si femeile fiilor taii;

17: si toate fiarele care sunt cu tine, si tot trupul: de la pasari si pan-la dobitoace si
toate taratoarele ce se misca pe pamant scoate-le impreuna cu tine; cresteti si inmultiti-va
pe pamant!”

,» lextul Septuagintei reia expresia din 1, 28, ceea ce sugereaza o nastere din nou a lumii,
aceasta fiind solidard cu omul atatin cadere cat si in mantuire™"".

18: Si a iesit Noe, precum si femeia sa si fiii sai si femeile fiilor sai;

19: si toate fiarele, toate dobitoacele, toate pasarile si toate taratoarele care se
misca pe pamant, dupa felul lor, au iesit din corabie.

20: Si Noe I-a zidit Domnului un jertfelnic; si a luat din toate animalele cele curate
si din toate pasarile cele curate si le-a adus ardere-de-tot pe jertfelnic.

Jertfelnic: ,altar facut din pietre asezate unele peste altele’™”'. Ardere-de-tot: ,,holocaust:
jertfa in care animalul sacrificat era in intregime mistuit de focul de pe altar. Ofranda totala, din
care jertfitorul nu-si retine nici o parte™’. ,,Ca In majoritatea religiilor, jertfa ocupa in Vechiul
Testament un loc central. Ea nu este desemnata printr-un termen special, ci cel mai frecvent prin
acela de ofranda, caruia i se alatura alti termeni apropiati ca sens. Pana in epoca regilor, sunt
amintite numai ocazional practici de cult ale patriarhilor sau ale diferitelor triburi; incepand insa
cu perioada de dupa exil, este stabilitd o complexa reglementare a acestora, in care sunt pastrate
rituri foarte vechi, chiar din perioada pre-mozaica.. Intelesul si insemnitatea jertfei in Vechiul
Testament sunt determinate de imaginea despre divinitate a israelitilor: o divinitate personala,
eticd, nesuportand nici un fel de rivalitate, staipadna absolutd a oamenilor, ce nu o pot influenta
prin nici o practica magica, de aceea religia Vechiului Testament este permanent ostila magiei
(Iesirea 22, 17; Deuteronom 18, 9-13; I Regi 15, 23). Jertfa avea ca scop stabilirea sau
restabilirea legaturii cu Dumnezeu, obtinandu-se astfel impacarea sau ajutorul Acestuia. Ea
consta din ceea ce omul insusi avea nevoie pentru viata sau din ceea ce, in decursul schimbarii
culturilor, avea la dispozitie. In epoca nomazilor era jertfiti carnea animalelor de turma, ulterior
si produse agrare. Cel mai frecvent se intdlneste in Vechiul Testament (de 280 de ori) tipul de
ofrandad ce consta In arderea intregului animal, jupuit de piele, si care semnifica un fel de
omagiu adus lui lahve, la care se putea adauga motivul multumirii (Facerea 8, 20; I Regi 6, 14;
II Regi 6, 17) sau al rugamintii (I Regi 7, 9; 13, 9 etc.). Prin jertfa sa, Noe incearca restabilirea
legaturii cu Dumnezeu, impécarea cu Acesta (LThK)*"

,»Prima ocurentd a termenului Ovowastiprov, loc pentru jertfe, altar, neatestat in greaca
inaintea Septuagintei (avem de-a face, asadar, cu un neologism antic). Pentru a reda cuvantul
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ebraic unic, mizbeah, traducatorii folosesc doud cuvinte grecesti: OuvolacTiiprov, care
desemneaza altarul bun, al jertfelor pentru Dumnezeu, si Bopédg, care desemneaza altarele
pagane™®’,

21: Si Domnul Dumnezeu a mirosit buna mireasma si a zis Domnul Dumnezeu in
inima Sa: ,,De-acum nu voi mai blestema pamantul din pricina faptelor omului, caci
inchipuirea inimii omului se pleaca spre rau inca din tineretea lui; si nici nu voi mai
pierde toate fapturile vii asa cum am facut.

»Miros pldacut sau placuta/buna mireasma va trece in Noul Testament, pentru lisus,
jertfa placuta lui Dumnezeu, cu bun miros/miros de buna mireasma (Efeseni 5,2). Aceeasi
expresie va fi folositd pentru martiri. ¢ faptele oamenilor (sau lucrarile lor) este specific
Septuagintei, pentru ca Textul Masoretic spune doar din pricina omului. Versiunea Septuagintei
a dat nastere speculatiilor teologice: Dumnezeu nu tine seama de natura omului, esentialmente
bunai, ci de faptele fiecaruia. ¢ inca din tinerete: se refera, dupa Theodoret, la pacatul care intrd
in om la adolescentd, prin impulsiunile sexuale™”.

22: De-acum, cite zile va avea paAmantul, seminat si secerat, frig si cildura, vara si
iarna, ziua si noapte nu vor mai inceta!”

Prin Noe, omenirii i se fagaduieste cd nu vor mai veni asupra sa cataclisme de asemenea
proportii. Aceasta, Insd, cdte zile va avea pamantul, ca sa nu credem cd lumea noastra e fara de
sfarsit!

CAPITOLUL 9 — Randuiald noud pe pamdnt. Legamdntul lui Dumnezeu cu Noe.
Noe si fiii sai.

I: Si i-a binecuvantat Dumnezeu pe Noe si pe fiii sai si le-a zis: ,,Cresteti si
inmultiti-va si umpleti pamantul si stapaniti-1!

2: Groaza si frica de voi fie peste toate fiarele pimantului, peste toate pasarile
cerului, peste tot ce se misca pe pamant si peste toti pestii marii; pe mana voastra le-am
dat.

,Omul este din nou binecuvantat si consacrat rege al creatiei ca la Inceputuri, dar acum
nu va mai domni armonia vdrstei de aur, noua epoca va fi frimantatd de lupta omului cu
animalele si a oamenilor intre ei (BJ)™.

3: Tot ce se misca si tot ce triaieste fie-va spre hrana; asa cum iarba verde, pe toate
vi le-am dat.

»,2Dumnezeu da voie oamenilor s manance si carne, dupa ce Facerea 1, 30 lasase sa se
inteleaga ca omul va avea un regim alimentar vegetarian, mai precis, erbivor’™"’,

4: Numai carne cu viata ei — singele — sa nu mancati.

Fata de starea paradisiaca, omul se va hrani si cu carne, insd scursd de sange. Se pune
astfel stavila cruzimii; In plus, sangele apartine lui Dumnezeu, el reprezentand viata, darul Crea-
torului. Este aici ceamai veche reguld alimentara consemnata de Scriptura.

5: Cét despre viata voastra — siangele -, pentru ea voi cere socoteala de la toata
fiara; si de la fratele omului voi cere socoteala pentru viata omului.

,»Altfel formulat: fiecarui om ii voi cere socoteald pentru viata (sdngele) fratelui sau

6: Cel ce va varsa sange de om, de catre om ii va fi singele varsat, cici dupa chipul
lui Dumnezeu I-a ficut Dumnezeu pe om.
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E schitatd o primd norma juridicd, pedeapsa pentru omor. Uciderea e o faradelege
impotriva Divinitatii, cici e atinsa creatura Sa. ,,Viata Ii apartine lui Dumnezeu, cici El i-a dat-o
fiecaruia. A atenta la viata omului inseamnd a atenta la insusi chipul lui Dumnezeu™”.
»dangele ca sdlas al vietii apartine lui Dumnezeu, de aceea orice varsare de sdnge nevinovat
este o farddelege impotriva divinitatii si se riscumpara prin sangele ucigasului™®,

7: Voi insa cresteti si inmultiti-va s umpleti pamantul si stapaniti-1!”

8: Si i-a grait Dumnezeu lui Noe si fiilor sii care erau cu el, zicind:

9: ,,]ata, Eu inchei legaimantul Meu cu voi, cu urmasii vostri de dupa voi

~Legamant. alianta, invoiald, acord, fagaduinta, testament. Legdmantul lui Dumnezeu
cu Noe va fi urmat de acela cu Avraam (capitolele 15 si 17) si de acela cu poporul lui Israel
(Tesirea 24)*'. | Prin Noe, Dumnezeu incheie un legdmant cu toatd omenirea, nu doar cu
poporul lui Israel, ca mai tArziu™*2., Atragem insd atentia cd acest legdmant n-a fost abolit
vreodatd, astfel ca relatia speciald a lui Dumnezeu cu poporul Israel intr-o perioada istorica nu
anuleaza legatura Sa cu celelalte neamuri.

10: si cu toate fiintele vii care sunt cu voi: cu pasarile, cu dobitoacele si cu toate
fiarele pAmantului care sunt cu voi, cu toate cate au iesit din corabie;

11: cu voi inchei acest legimant: nici un trup nu va mai pieri de apele potopului si
nici un potop nu va mai fi sa pustiasca pamantul”.

12: Si a zis Domnul Dumnezeu catre Noe: ,,Iatd semnul legimantului pe care Eu il
fac cu voi si cu toata fiinta vie care este cu voi, din ne-am in neam si de-a pururi:

13: curcubeul Meu il asez in nor, ca sa fie el semn al legdmantului dintre Mine si
pamant.

Curcubeul sau arcul (SEP 1): ,arcul: dupa Philon, reprezintd forta nevazuta a lui
Dumnezeu, care incordeaza si slabeste norii (OG 11, 64)%. | Legamantul lui Iahve cu Noe
reprezinta primul legdmant al lui Dumnezeu facut cu intreaga creatie. El garanteaza stabilitatea
vesnicd a ordinei naturii dupa potop. Este un legdmant unilateral, generos si neconditionat,
deoarece asa numitele legi ale lui Noe (vv. 1-7) nu apartin de fapt legdmantului propriu-zis.
Apare acum imaginea unui Dumnezeu nu numai creator, ci si hotarat sa pastreze ceea ce a creat.
Omul nu este de acum inainte numai creatia lui Dumnezeu, ci se gaseste sub protectia
mantuitoare a Acestuia. In opozitie cu relatarile politeiste despre potop, Vechiul Testament
subliniazad identitatea unei divinitati unice, creatoare, drepte si ocrotitoare, cu Dumnezeul lui
Israel™®,

14: Si fi-va ca ori de cate ori voi aduna nor deasupra paméantului si curcubeul Meu
se va aratain nor,

15: imi voi aduce aminte de legimantul Meu pe care I-am incheiat cu voi si cu toati
fiinta vie a oricarui trup, si apele nu vor mai deveni potop ca sa nimiceasca tottrupul.

16: Fi-va curcubeul Meu in nor si Eu il voi vedea §i-Mi voi aduce aminte de
legaméantul vesnic dintre Mine si toata fiinta vie din tot trupul care este pe paméant!”

In general, curcubeul simbolizeazi legitura dintre cer si pimant. Aici, sensul e aproape
acelasi, curcubeul fiind semnul aliantei dintre Dumnezeu si oameni. ,,Imaginea curcubeulu a
dat nastere in diferite mitologii si religii la simboluri diferite. Cel mai frecvent este acela al
curcubeului ca pod, legaturd intre doua lumi, intre cer si pamant, intre zei si oameni (cf. Iris,
mesagera zeilor in mitologia greacd). Aici el este simbolul aliantei intre Dumnezeu si oameni,
semnul unei noi creatii, ocrotitd de bundvointa divina™%.
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17: Si a zis Dumnezeu lui Noe: Acesta este semnul legimantului pe care Eu l-am
incheiat intre Mine si tot trupul care este pe pamant”.

18: Iar fiii lui Noe care au iesit din corabie erau Sem, Ham si Iafet. Iar Ham era
tatal lui Canaan.

Amintit abia acum, Canaan pare sa fi fost conceput chiar in zilele potopului, fapt privit
ca indicand neseriozitatea lui Ham, trasatura manifestata si in evenimentele ce vor urma. Tot
mai jos, vom reveni asupra lui Canaan.

19: Acestia sunt cei trei fii ai lui Noe; din ei s-au raspandit [oamenii] pe-ntregul
pamant.

20: Noe a prins a fi lucrator de pamant si a sadit vie.

»INoe este numit yempyog, taran, spre deosebire de Cain, despre care se spune doar ca
lucra pamantul (4, 2). Philon il apropie pe Noe abia iesit din arcd de Adam, alungat din rai:
amandoi Incep sa cultive pamantul. Noe este un al doilea Adam (QG 11, 66). Fraza greaca este
complicata, sunand exact asa: A inceput Noe, om taran al pamdantului... Ideea principala este
ca o datd cu Noe pamantul a inceput sa fie lucrat cu pricepere si temeinicie”.

»Noe este socotit primul cultivator al vitei de vie [...]. Vinul era privit ca un dar al lui
Iahve si, alaturi de paine si ulei, constituie unul dintre mijloacele esentiale de hrana, avand un
rol foarte important in cultul religios ca bauturd de jertfa. A sta la umbra vitei de vie si a
smochinului si a le gusta fructele este pentru Vechiul Testament una din imaginile fericirii™**,

21: Si a baut vin si s-a imbatat si s-a dezvelitin cortul sau.

»Betia lui Noe: episod comentat amplu de exegetii antici. Philon i-a consacrat trei
tratate, Tn jurul a trei teme complementare: lucrarea pamantului (De plantatione), betia (De
ebrietate) si trezirea din betie (De sobrietate). Philon da o valoare pozitiva betiei inteleptului
(sobria ebrietas), care nu-i altceva decat betia intelectului in comuniune cuenergiile divine™*’.

22: lar Ham, tatal lui Canaan, a vazut goliciunea tatilui sau si, iesind afara, le-a
spus celor doi frati ai sai.

,»De aici inainte numele de Ham nu va mai fi pomenit, iar Canaan va fi blestemat
»Ham este fiul rau al lui Noe, care, conform unei traditii transmise de Cartea Jubileelor si losif
Flaviu, a perpetuat invataturile ingerilor cazuti si ale gigantilor dupa potop (inscriindu-le pe
table de metal, imperisabile). Aceasta traditie isi are, probabil, originea in episodul de fata, unde
Ham joaca rolul denuntatorului. Vina lui este de a vesti un lucru rusinos (goliciunea tatalui) in
afara, asadar de a face public un lucru intim. Dupa o alta traditie, atestata de Philon (QG 11, 71)
si preluata de crestini, Ham ar fi ras la vederea goliciunii lui Noe. Acest ras batjocoritor va fi
interpretat de Chiril al Alexandriei ca o prefigurare a batjocurilor indurate de lisus, dezbracat
tnaintea rastignirii (Glafire 11)">%.

23: Dar Sem si Iafet au luat o haina, si-au pus-o amandoi pe umeri si, mergand cu
spate-nainte, au acoperit goliciunea tatiluilor; cum ei isi aveau fetele intoarse inapoi, n-au
vazut goliciunea tatalui lor

Sfintii Périnti, combatand patima betiei, dau uneori exemplu pe Noe care, in ciuda
virtutilor sale, a alunecat vremelnic, datoritd Tmbatarii cu vin. Ca circumstantd atenuanta, se
subliniazd noutatea vinului pentru Noe, acesta necunoscandu-i efectele. E o intentie pedagogica
in aceste comentarii, dar aici s-ar putea vedea si altceva. Plin de bucurie duhovniceasca, Noe
simte refacutd in el starea paradisiacd, nemaiavand nevoie de vesminte. Dar fiii sdi, neputand
privi cu ochi nepatimas, reamintesc pierderea starii edenice. Daca Ham e cu totul usuratic, Sem
si lafet nu-si judeca tatdl, dar nici nu pot impartasi starea duhovniceasca a aceluia. ,,Noe
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ramasese gol, dar nu se rusina, fiindca era plin de voie buna si de bucurie duhovniceasca. Dar
cel ce aras de el cand l-a vazut gol a ramas el insusi sub ocara Injosirii vesnice™*.

24: Cand Noe s-a trezit din vin, a inteles ce-i ficuse fiul sdu cel mai tinar

Fiul sau cel mai tanar (SEP 1 a tradus prin necoptul fiu): ,,Ham este al doilea fiu al lui
Noe, asadar nu se poate traduce prin mezin. Ideea este lipsa de maturitate a fiului nerusinat.
Philon interpreteaza adjectivul vedtepog ca revolutionar, liberal (Sobr. 6)*°".

25: si a zis: ,,Blestemat sa fie Canaan! Robul robilor le va fi el fratilor sai!”

Cel blestemat e fiul lui Ham, Canaan (= umilintd, supunere), numele lui Ham
nemaifiind vrednic de pomenire. Posibil ca si Canaan sa fi impartasit atitudinea dispretuitoare a
tatdlui sdu din acel moment. ,,Spusele lui Noe despre Canaan s-au implinit cu gabaonitii,
stranepotii lui Canaan’”,

26: Si a zis: ,,Binecuvantat sa fie Domnul, Dumnezeul lui Sem, iar Canaan sa fie
robul sau;

27: sa-1 inmulteasca Dumnezeu pe Iafet si sd locuiasca-n corturile lui Sem, iar
Canaan sa le fie sluga”.

Sa-1 inmulteasca: ,literal: si-i largeasca (neamul). In ebraicd, joc de cuvinte intre yefet
= Jafet si yafte = a largi. Binecuvantarea implicd nu numai cresterea in numar a urmasilor lui
Iafet, ci si extinderea lor pe teritorii vaste”™”. , Traditia rabinica il identificd pe lafet cu
stramosul grecilor (Iapetos, un fiu al lui Zeus, a fost tatdl lui Prometeu), care va locui in
corturile lui Sem, adica va deveni ucenicul lui Sem (stramosul evreilor) si se va converti. Pentru
crestini, largirea lui lafet inseamnd extinderea legdmantului si la pagani, viitorii crestini, lafet
fiind un simbol al Bisericii (Irineu,Dem. 21; Origen, Hom. les. 111, 4y,

»,Binecuvantarea sau blestemul patriarhilor peste capul unei descendente se realizeaza in
urmasii acestuia. Neamul lui Canaan va fi supus lui Sem, stramosul lui Avraam si al israelitilor,
asezati sub ocrotirea speciala a lui Iahve, si lui lafet, ai carui descendenti se vor intinde in
detrimentul lui Sem. Situatia istorica concretd va fi aceea a domniei lui Saul si a Inceputului
domniei lui David, cand israelitii si filistenii vor domni asupra Canaanului si cand filistenii au
invadat o parte a teritoriului israelit (BJ)**’. Aici, socotim ¢ exemplele s-ar putea extinde,
mergand chiar pana in zilele noastre.

28: Dupa potop, Noe a mai trait trei sute cincizeci de ani.

29: Iar de toate, zilele lui Noe au fost noua sute cincizeci de ani; si a murit

Cu moartea lui Noe se Incheie partea referitoare la potop, continudndu-se cu enumerarea
urmasilor celor trei fii ai si.

CAPITOLUL 10 — Obdrsia neamurilor raspdandite pe pamant.

,»Sub forma unui arbore genealogic, (capitolul 10) oferd lista populatiilor, grupate mai
putin dupa afinitati etnice, cat dupa raporturi istorice si geografice. [...] Descendentii lui lafet
vor popula Asia Mica pana la Marea Neagra si insulele Mediteranei pana in sudul Spaniei, cei ai
lui Ham vor locui in tinuturile din sud: Egipt, Etiopia, Arabia si Canaan, facandu-se astfel
referiri la dominatia egipteana asupra acestor tinuturi. Intre ei se vor afla fiii lui Sem — elamitii,
asirienii, arameenii si stramosii evreilor. Acestia din urma nu reprezinta in intregime ceea ce in-
telegem azi prin populatii semitice, caci, bineinteles, aceastd listd nu este conceputd dupa
criterii lingvistice [...]. Prin ea se afirma unitatea speciei umane, divizata in grupuri ce pornesc
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de la o sursd comuna, impartirea ce apare in versetul 32 ca implinire a binecuvantarii lui [ahve
din 9, 1%,

1: Iata-i pe urmasii fiilor lui Noe: Sem, Ham si Iafet, carora li s-au nascut fii dupa
potop.

2: Fiii lui Iafet: Gomer, Magog, Madai, lavan, Tubal, Mesec si Tiras.

Fiii lui Iafet:

- Gomer (= ispravire; desavarsire) — ,,Probabil eponimul cimerienilor vechilor autori (cf.
Homer, Odiseea XI, 4) sau al populatiei Gimirai din inscriptiile asiriene. Au locuit initial pe
coastele de nord ale Marii Negre (cf. numele peninsulei Crimeea), iar in sec. al VIII-lea 1. Hr. au
fost siliti de regii din Urartu sa se indrepte spre vest si s cucereasca regatul lidian al regelui
Gyges. Ajung apoi in Ionia, de unde sunt siliti sd se retraga in Capadocia (Iezechiel 38, 6)™.

- Magog (= cei din tinutul de jos) — ,,0 populatie din sud-estul Marii Negre. losif Flaviu
(Antichitati iudaice 1, 61) si leronim (Migne, PL 25, 356) o identificad cu scitii; in Iezechiel 38
ss. Este un tinut legendar al dusmanilor din Nord. Traditia iudaica face din Magog al doilea rege
apocaliptic alaturi de Gog™™,

- Madai (= cel mijlociu), stramosul mezilor;

- lavan (= tinerel) — ,,numele generic al ionienilor, locuitori ai cetdtilor din Asia Mica,
ulterior denumire pentru Intreaga Grecie, farda a se putea face intotdeauna o distinctie
precisd’™®®.

- Tubal (= reintors, arama) — ,,a fost identificat cu asa-numitii tibareneri pomeniti de
Herodot, Strabo si Plinius si cu regii asirieni Tobal pomeniti de inscriptii™®.

- Mesec (= castig; lung), popor vecin cu Tubal;

- Tiras (= inspdimantator; nimicitor), tirasienii au fost identificati, pe rand, cu tracii, cu
tirenienii sau cu etruscii.

Intre Iavan si Tubal, Septuaginta are in plus pe Elisa, prezent aici la versetul 4, ca fiu al
lui [avan.

3: Fiii lui Gomer: Aschenaz, Rifat si Togarma.

Fiii lui Gomer:

- Aschenaz (= rosu ca focul; mulgator de iepe): ,,sunt fie frigienii, care locuiau pe atunci
in Bitinia (cf. numele grecesc Aokdviog), fie scitii, care veniserd in sec. al VIl-lea 1n
Armenia™"".

- Rifat (= zdrobirea dusmanului), identificat de losif Flaviu cu paflagonienii;

- Togarma (= osos; certaret) — ,,populatie cunoscutd prin cresterea si comercializarea
cailor si catérilor™,

4: Fiii lui Iavan: Elisa si Tarsis, Chitim si Dodanim.

Fiii lui lavan:

- Elisa (= slava lui Dumnezeu) — ,,localitate pe coasta Mediteranei: au fost propuse Elis,
in Peloponez, apoi, datoritd apelativului Elissa al Didonei, Cartagina etc.”®.

- Tarsis (= subjugarea dusmanului; piatrd pretioasd) — ,,unul dintre tinuturile de coasta la
vest de Palestina, greu de localizat. Oricum, avea un comert infloritor, de acolo provenind
argintul, fierul etc. (Iezechiel 27, 12). Unii cercetatori 1-au identificat cu Tartessos in Spania,
altii au propus localitdti din nordul Marii Negre sau din Sardinia. Ca cetate comerciala feniciana
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a fost presupus si Tarsus in Cilicia, ceea ce pare a fi mai aproape de orizontul geografic al
Bibliei, mai cu seama ca in Facerea 10, 4, Iezechiel 27, 12 este amintit alaturi de Ionia, iar In
Isaia 66, 19 alaturi de Lidia™*.

- Chitim (= uriasi) — ,,denumirea initiald a insulei Cipru si a locuitorilor sai, care in
Vechiul Testament apar ca navigatori prin excelentd. Ulterior a devenit numele lumii insulare
egeene (Isaia 2, 10), al Macedoniei (I Macabei 1, 1; 8, 5) si apoi al Imperiului Roman (Daniel
11, 30)™%,

- Dodanim (= prietenul somnului) — ,,este greu de precizat ce populatie se ascunde sub
acest nume. Este probabil o scriere gresitd pentru dardani sau danai. El apare si ca Rodanim,
preluat astfel de Septuaginta, ceea ce ar putea fi o referire la Rodos™**.

5: Din acestia s-au desprins insulele neamurilor in paméantul lor, fiecare dupa limba
sa in triburile si-n natiile lor.

,»Dupa unii comentatori, [aici e vorba despre] ramurile care au migrat spre vest si au
populat insulele si tarmurile Mediteranei. Fraza Insd sugereaza si metafora unui pamant plutitor
din care se desprind plauri (vezi 10, 32). Ideea unitatii primordiale a speciei umane™’. In alta
opinie, ,,este vorba de insulele si coastele Mediteranei (BJ)™®. Insulele neamurilor sau
»ostroave de neamuri sau de natii este o expresie calchiatd de Septuaginta dupa Textul
Masoretic, interpretatd de Philon in mod literal: neamul lui lafet s-a Tnmultit atat de tare, incat a
trecut de pe continent pe insule (QG 11, 80)™%.

6: Fiii lui Ham: Cus, Mitraim, Put si Canaan.

Fiii lui Ham:

- Cus (= negru; tinutul fetelor arse) e ,,numele Etiopiei. El conteazd ca parinte al
neamurilor arabesi al asirianului Nimrod™*'°.

- Mitraim (= tara inchisa; tara de jos) e numele ebraic al Egiptului;

- Put (= tristete; stepd), probabil o populatie a Libiei;

- Canaan (= umilintd; rosu purpuriu) — ,,geografic, termenul a desemnat, din sec. al X V-
lea 1. Hr. pana in epoca elenistica, coasta siriand, tinutul purpurei rosii, si regiunea din jurul ei
pani in Galileea de sus. Intr-un sens mai larg, termenul se referd la stipanirea egipteana in
Palestina, de la Armarnofit pana la Marenptah. In Vechiul Testament mai denumeste si regiunea
muntilor de la vest de lordan (Facerea 43, 2; Iezechiel 15, 15 etc.), apoi Intregul tinut promis de
Iahve si cucerit apoi cu ajutorul Sau (Isaia 19, 18). Etimologia initiala, de la un radical care
insemna a se indoi, a se apleca, a fost abandonatd odata cu descoperirea In inscriptiile acadiene
a cuvantului kinahhu purpura rosie”*".

Aici se obtinea o vopsea de culoare rosie, foarte cdutatd pentru vopsirea tesaturilor.
Posibil ca de la sa derive numele zonei, dar Canaan ar mai putea insemna §i fara de jos, numita
astfel in comparatie cu Siria, situata la o altitudine mai mare.

7: Fiii lui Cus: Seba, Havila, Sabta, Rama si Sabteca. Fiii lui Rama: Sebasi Dedan.

Fiii lui Cus:

- Seba (= captivitate; juramant; betiv) — ,,strdmos al unei populatii Inruditd cu sau
identicd cu sibaritii™"?.

- Havila (= tinutul nisipului) — actualul Yemen sau, probabil, numele Etiopiei.
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- Sabta (= saturat; bautori; menit pieirii) —,,probabil un tinut neidentificat din Arabia™".

- Rama (= ndltime) — populatie din sud-vestul Arabiei;

- Sabteca (= eu sunt satul; lovit) — posibil un tinut din Arabia.

Fiii lui Rama:

- Seba (= sapte; juramant; fiul furtunii) — ,,tinut din Arabia de sud cunoscut mai cu
seama datoritd comertului sau™".

- Dedan (= asezare joasd; prietenia lor) — ,,eroul eponim al triburilor arabe de la est de
Edom, cunoscute prin comertul de caravane™"”.

8: Cus i-a dat nastere lui Nimrod; acesta, cel dintii, a fost puternic pe pAmant.

Nimrod: ,,un vanator si rege legendar al Babilonului si al altor cetati din tinutul Senaar,
fondator al cetdtii Ninive, Asurul fiind si el socotit in stdpanirea sa. Pare a fi regele mitic al
Babilonului si Asiriei. A fost apropiat si de zeul babilonean al razboiului si vanatorii Ninurta™'®.

9: El a fost vanator puternic in fata Domnului Dumnezeu; de aceea se spune:
»Vanator puternic ca Nimrod in fata Domnului Dumnezeu”.

In fata Domnului Dumnezeu: ,in socotinta lui Dumnezeu, Cel ce-i atestd faima
,»Nimrod, gigantul, va fi considerat unul din constructorii turnului Babel (Ginzberg, Legendele
evreilor, vol. V). Pentru Philon, numele sdu inseamnd pustiire; alexandrinul interpreteaza
prepozitia inaintea in sensul de impotriva. Nimrod este potrivnicul lui Dumnezeu, simbol al
omenirii animalizate (QG 11, 81-82)*'%, Textul biblic nu pare a sustine aceasta; oricum ar fi fost,
Moise a socotit ca nu-1 poate omite pe Nimrod si, din cum se exprima, vedem ca numele aceluia
incd avea rezonanta in epoca lui Moise.

10: fnceputul impéritiei lui a fost Babilonul, Ereh, Acad si Calne din tinutul
Sinear.

11: Din pamantul acela a trecut in Asur si a zidit Ninive, cetatea Rehobot-Ir, Calah

12: - si Resen, intre Ninive si Calah -; aceasta e cetatea cea mare.

Cetatea cea mare: ,,se crede ca aceastd mentiune se referd la Ninive. Totusi, Calah a fost
capitala Asiriei in secolele XII-IX 1. Hr. Actuala localitate Nimrud, aproape de confluenta
Tigrului cu Zabul Superior’™".

Nimrod (= rasculat; biruitorul leoparzilor; stralucirea luminii) e un rege legendar al
Babilonului si al celorlalte cetdti enumerate:

- Babilon (= poarta zeilor) — ,.capitala Imperiului Babilonean. In Vechiul testament este
pus in legdtura cu radicalul bll a (se) rataci (Facerea 11, 5-9). Babiloneenii Insisi intelegeau
cuvantul ca Bab-ili Poarta zeilor. Dupa cum lerusalimul este cetatea sfanta, asa este Babilonul
simbolul puterii seculare, ostila ui Dumnezeu (Isaia 13, 1), iar in Noul Testament el devine
numele ascuns al Romei (I Petru 5, 13)*%°.

- Ereh (= intindere; ingaduintd) — ,.cetate la sud de Babilon, locul de cult al zeului
cerului Anu si al fiicei sale Inanna (Istar). Dupa traditia babiloneana, este resedinta dinastiei a
doua de dupd potop, cdareia ii apartin inventatorii legendari ai scrisului — Enmerkar si
Ghilgameg™*'.

- Acad (= fortareatd; muntean) — ,,nu se poate localiza exact. A jucat un rol foarte
important in jurul anului 2250 1. Hr. sub dinastia acadica (Sargon I si urmasii sai). De la numele
sdu a fost denumit ulterior nordul Babiloniei Jinutul acadic, in opozitie cu sudul, denumit
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Tinutul sumerian. Limba vechilor semiti a fost de asemenea numitd acadicd, babiloneana si
asiriana fiind dialecte ale sale”**

- Calne (= fortareata lui Anu), oras neidentificat din apropierea Babilonului.

- Sinear sau Senaar (= dinti blestemati) — ,,denumirea Babiloniei (Sumer si Acad) dis-
tinctd de Asiria. Locas al pacatului (Facerea 11, 2 ss.), loc al exilului (Deuteronom 1, 2)**,

- Asur (= zeul bun; campie netedd) — ,,denumire prin care se intelegea intregul platou de
la est de actualul Mosul™**,

- Ninive (= locuintd; asezare; frumusete atotlind) — ,,ebr. nin-we (acadiand ninuwa,
ninua sau nina), capitala Imperiului Asirian 1n ultima sa perioadd de inflorire. Regii
babilonieni, mai cu seama Sanherib, Asarkadon si Asurbanipal au construit aici numeroase
palate, iar ultimul amintit o mare bibliotecd, ale cérei texte reprezinta cele mai importante
izvoare pentru cultura asiro-babiloniana. In 612 1. Hr. cetatea a fost distrusa, din nou locuiti in
epoca elenisticd, se va numi, sub imparatul Claudius, Ninus sau Niniva™*>,

- Rehobot-Ir (= locuri largi) — cetate apropiata de Ninive.

- Calah (= prospetime; putere; orag vechi) — ,,localitate la sud-est de Ninive, unde s-a
descoperit obeliscul negru al lui Salmanasar al 1I1-lea™*.

- Resen (= capastru; frau) — cetate asiriana.

13: Din Mitraim s-au nascut Luditii, Anamitii, Lehabitii, Naftuhitii,

14: Patrusitii, Casluhitii — din care au iesit Filistenii — si Caftoritii.

Popoare provenite din Mitraim:

- Ludim [Luditii] (= jar) — ,,cuvantul apare In Vechiul Testament la singular sau plural in
enumerarea diferitelor populatii, care apartin insa unor limite geografice diferite. In textul de
fata apar ca descendenti ai Egiptului; tot ca populatie africana si in leremia 46, 9; Iezechiel 30,
5. In alte parti sunt considerati lidienii, iar in Facerea 10, 22 sunt incadrati popoarelor
semitice™.

- Ananim [Anamitii] (=izvoare; locuitorii stancilor) —nu avem date despre ei.

- Lehabim (= flacari; locuitorii tarii sterpe) — ,,libienii (cf. Homer, Odiseea 1V, 85);
uneori termenul este folost pentru a desemna intreaga Africa’™,

- Naftuhim (= cei din tinutul granitei) — ,.tinutul lor era la vest de lacul Ghenizaret si de
viile Iordanului, intre Aser si Dan™?.

- Patrusim (= cei din sud; locul rusinii rupt) — ,,un imprumut egiptean prin care este
denumit Egiptul de sus™".

- Casluhim (= cei increzatori; deal arid) — ,,privit aici ca populatie, ce locuia intr-un tinut
de sub influentd egipteand. Este indoielnic daca Filistenii, sau o parte a acestora, provin din
aceastd populatie, de aceea propozitia relativd, ce urmeaza cuvantul, este de multi exegeti
inlaturata sau legata de Caftorim™?".

- Filisteni (= venetici; straini) — ,,populatie din partea de sud-vest a Palestinei. in ceea ce
priveste locul originar, acesta este inca discutat. Este sigur ca sunt o populatie indo-europeana,
venitd initial din Iliria, de aici in drumul lor spre Palestina s-au oprit in Caftor, care a fost
identificat cu Creta, iar uneori cu Capadocia. In Palestina au preluat stipanirea cetatilor
canaaneene si au intemeiat Alianta celor cinci cetati, Pentapolis. Numele Palestinei provine de
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la numele lor, marinarii $i negustorii greci denumind tinutul Zvpie T@vV ToAdlcTIVOV Siria
filistina sau simplu IlaAowotivy denumire ce este atestatd pentru intdia oarda la Herodot si
preluata apoi de scriitorii greci si latini. In Vechiul Testament ei apar ca strdini, netdiati
imprejur™*?.,

- Caftorim (= bulb; ceasca; mar rosu; bulgare) — identificat, de regula, cu Creta.

15: Din Canaan s-au nascut: Sidon, intiiul-sdu-nascut, apoi Heteul

16: si Iebuseul, Amoreul, Ghergheseul,

17: Heveul, Archeul, Sineul,

18: Arvadeul, Temareul si Hamateul; apoi s-au raspindit neamurile canaaneene.

19: Si tinuturile Canaaneenilor se intindeau de la Sidon spre Gherara pana la
Gaza, iar spre Sodoma, Gomora, Adma si Teboim pana la Lasa.

20: Acestia sunt fiii lui Ham in triburile lor, dupa limbile lor, in tarile lor si-n natiile
lor.

Cei nascuti din Canaan:

- Sidon (= véanitoare; pescuit; oras intins) — port fenician. ,,in Vechiul Testament este
numele Fenicienilor™*,

- Het (= frica; groaza; urias; argint) — eponimul hititilor.

- lebuseu (= zdrobire; loc tare) — ,,numele populatiei primitive a Ierusalimului, ca de
altfel si denumirea orasului insasi [Iebus]. Numele trebuie pus probabil in legatura cu Iabusum
(cf. Tezechiel 16, 3) de la nord-vest de Babilon sau inteles cahititic™***.

- Amoreu (= flecar; razvratit; apusean) — ,,amintit fie ca populatie preisraelitd a
Palestinei (Iosua 5,1; 7, 7; 10, 5), fie o parte a acesteia din tinutul Celor doua rauri, tinut care in
textele acadice si sumeriene era numit Amurru Vestul. Cuvantul apare si in textele hitite si
egiptene ca nume al unui stat. in textele asiriene din prima jumitate a secolului I i. Hr. era
numele Siriei si al Palestinei”™’.

- Ghergheseu (= Intors din luptd) — popor preisraelit din Canaan; ,aliati ai hititilor
impotriva lui Ramses al II-lea in 1285 1. Hr.”**.

- Heveu (= cel viu; padurean) — populatie canaanitd din jurul Ghibeonului. Sotia lui Esau
provine de aici™’.

- Archeu (= vana mea) — trib canaanit traitor, se pare, in Siria.

- Sineu (= lutos; mlastinos) — trib canaanit din Liban.

- Arvadeu (= smulgere; leu tare) — ,,insuld si cetate in Fenicia, intre Laodiceea si
Tripolis, important centru comercial. Locuitorii sdi erau marinari si razboinici (Iezechiel 27,
8)”438.

- Temareu (= tara bogata in l1ana; dublu tais) — localitate la nord de Tripolis;

- Hamateu (= inconjurat de ziduri; izvoare calde) — Hamat, cetate n Siria.

Cetati locuite de canaanei:

- Gherara (= cerc; peregrinare) — ,,cetate la frontiera de sud a Canaanului, identificata cu
mai multe localitati din jurul Gazei, din secolul al XIII-lea 1. Hr., cetate a printilor filisteni”*’

- Gaza (= loc intarit; caprd) — ,.cetate In sud-vestul Palestinei in apropierea coastei,
capitala filistenilor”**.

- Sodoma (= arzator; multime zgomotoasd) — cetate la Marea Moarta, una dintre cetatile

%2 GEN, p 340
%3 GEN, p 341
%4 GEN, p 341
5 GEN, p 341
6 GEN, p 341
%7 GEN, p 341
% GEN, p 341
%9 GEN, p 341
“0 GEN, p 341

62



ce formau alianta Pentapolis, impreuna cu Gomora, Adma, Teboim si Bela sau Toar.

- Gomora (= scufundare; rascoala poporului) — cetate pe coasta Marii Moarte.

- Adma (= pamant rosu) — cetate la sud-estul Marii Moarte.

- Teboim (= gazeld; hiena; pasari colorate) —cetate In estul Marii Moarte.

- Lasa (= crapaturd in pamant) — cetate la est de Marea Moarta.

21: Si i s-au nascut fii si lui Sem, tatal tuturor fiilor lui Ever si fratele mai mare al
lui Iafet.

Septuaginta numeste aici pe lafet ca frate mai mare [ Anania a preferat sa opereze in mod
tacit, pentru a nu incurca pe cititor]: ,,pana acum, lista celor trei fii ai lui Noe Incepea cu Sem si
se termina cu lafet. Aici insa ordinea se schimba, Iafet fiind numit cel mai mare dintre cei trei
frati (gramatical, nu existd nici un dubiu asupra acestui aspect). Textul Masoretic este ambiguu,
dar poate fi inteles si in favoarea lui Sem. Comentatorii crestini incearca sa sugereze ca lafet
este mai mare, in sensul de mai tare, mai bun, intrucat Dumnezeu [l-a latit (cf. 9, 27) dincolo de
poporul lui Israel. S-ar putea sa fie o eroare de traducere In Septuaginta. Aquila pune adjectivul
mai mare la dativ (nu la genitiv, precum Septuaginta) raportindu-1 astfel h mod clar la Sem™**!

,Dupa ce a consemnat structura etnografica a lumii vechi, autorul introduce genealogia
semitilor, asupra careia i se va concentra de-acum atentia, pregatind astfel intrarea in scena a lui
Avraam™*, Eber [Ever] (= trecitor; nomad) este ,,eponim al populatiilor aramaice si arabe din
Mesopotamia, Siria si Transiordania, si al evreilor™®,

22: Fiii lui Sem: Elam, Asur, Arfaxad, Lud si Aram.

Fiii lui Sem:

- Elam (= tinerete; pamant Tnalt) — ,.tinut la est de Babilonia, care in cei peste doud mii de
ani ai istoriei sale a avut granite diferite. Nucleul sdu il constituia regiunea cu capitala Susa,
cuceritd in 639 1. Hr. de Asurbanipal si devenitd provincie persand™**.

- Asur (= fericire; intindere) — eponimul asirienilor.

- Arfaxad (= cel care vindeca tristetea) — ,,interpretarea cuvantului este nesigura, este
posibil ca cel de al doilea element al numelui sa fie Caldeea, cf. kesed, kasidim. Daca aici
cuvantul reprezintd o referire geografica, atunci ar putea fi identificat cu Arrapha din
imprejurimile Kerkucului™*®.

- Lud (= nastere; urmas) — probabil lydienii.

- Aram (= 1nalt; nobil) — eponim al arameilor.

23: Fiii lui Aram: Ut, Hul, Gheter si Mas.

Fiii lui Aram:

- Ut (= sfat; tarie; pamant nisipos) — tinut la sud-est de Palestina.

- Hul (= cerere; durere) — probabil Huli’a, in regiunea Muntilor Masinus.

- Gheter (= tristete; valea judecatii) —trib aramaic.

- Mags (= camatd; caravand) — ramurd a arameilor.

24: Arfaxad i-a dat nastere lui Cainan; Cainan i-a dat nastere lui Selah; iar Selah i-
a dat nastere lui Ever.

25: Lui Ever i s-au nascut doi fii: numele unuia era Peleg, pentru ca in zilele lui s-a
impartit paAméantul; iar numele fratelui siu era Ioctan.

»Septuaginta reproduce intocmai Textul Masoretic, dar nu poate reda jocul de cuvinte
bazat pe etimologia comuna intre Pelegh si niphelgagh (a fost impartit)™**.
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,In general se admite — cu unele corecturi — ipoteza ci din Peleg se trag semitii din Nord
(Mesopotamia), iar din Ioctan, semitii din Sud (Arabia)**.

26: Lui loctan i s-au nascut Almodad, Salef, Hatarmavet, Ierah,

27: Hadoram, Uzal si Dicla,

28: Obal, Abimael si Seba,

29: Ofir, Havila si Iobab. Toti acestia sunt fiii lui Ioctan.

30: Salasurile lor se intindeau de la Mesa, spre Sefar, pana la muntele rasaritului.

»Munte necunoscut, in timp ce se speculeaza ca Sefar (Safara) se afla pe tdrmul de sud-
est al Arabiei™*,

31: Acestia sunt fiii lui Sem in triburile lor, dupa limbile lor, in tirile lor si-n natiile
lor.

Urmasii lui Arfaxad (= cel care vindeca tristetea):

- Cainan (= creator; ziditor; fierar) — ,,intelesul cuvantului este indoielnic, in inscriptiile
arabe apare ca nume de persoana si de zeu; in acelasi timp,in Facerea 5, 9-14, ca fiu al lui Enos.
In alte versiuni este fiul lui Sem, in v. 24, fiul lui Arfaxad”™*.

- Selah (= cel care rupe; rugaciune);

- Eber [Ever| (= ratacitor; tara de dincolo; vlastar).

- Peleg (= impartire; cdatun) — eponimul ramurii de nord a central-semitilor (evrei,
aramei, nord-arabi).

- loctan (= cel tuns; mic) — eponim al ramurii sud-arabice.

- Almodad (= masura; masura lui Dumnezeu).

- Salef (= tras afara; cel care scoate sabia) — triburi sud-arabe.

- Hatarmavet (= poarta mottii).

- lerah (= lund noud) — populatie arabica.

- Hadoram (= impodobit; Hadar este inalt) — trib arab.

- Uzal (= drumet; ratacitor).

- Dicla (= locul palmierului).

- Obal (= fluviu; rece) — trib arab — numele lui Obal este omis in Septuagina.

- Abimael (= un tata este Dumnezeu)— trib arab.

- Seba (= juramant; sapte; fiul furtunii) — ,,stat, initial teocratic, din sudul Arabiei, cu mare
influenta intre secolele al IX-lea si al VI-lea i. Hr. In Analele asiriene apare frecvent expresia
Reginele din Saba, probabil preotese. Cea mai cunoscuta este Regina din Saba (111 Regi 10, 1-10),
numitd in traditia araba Bilqis, iar dupa traditia etiopiand Makeda, care ii naste lui Solomon pe
Menilek, intemeietorul dinastiei solomonice, care a fost pand astdzi unica legitima in Etiopia™*®.

- Ofir (= loc roditor; belsug de aur) — ,tinut legendar al aurului, de unde flota lui
Solomon va lua aur, argint, fildes si maimute (III Regi 9, 28; 10, 11 etc.). Au fost propuse mai
multe ipoteze de identificare a locului, toate discutabile: estul sau vestul Arabiei, estul Africii, in
India. Cea mai plauzibila pare aceea care plaseaza Ofirul in Africa, pe coasta Somaliei si, de
aici, ipoteza ca numele continentului african ar veni de la numele cetatii™?'.

- Havila (= cerc; nisip) — numele al unui tinut al Paradisului (2, 11) si al unui urmas al
lui Cus (10, 7).

- lobab (= jubilare; galagie)— trib arab.

Urmasii lui Arfaxad s-au extins de la Mesa (= salvare; mantuire) — numele unui tinut
arab - pana la Sefar (= numadrare) — tinut arab — si la muntele rasaritului, despre care s-a vorbit
mai sus.
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32: Acestea sunt triburile fiilor lui Noe, dupa urmasii lor si dupa natiile lor. Din ele
s-au raspandit insulele neamurilor pe pimant dupa potop.
Se repeta expresiade la versetul 5.

CAPITOLUL 11 — Turnul Babel. Incilcirea limbilor si imprdistierea popoarelor.
Stramogii lui Avraam.

1: Pamantu-ntreg avea pe-atunci o singura limba si aceleasi cuvinte.

»Aceasta relatare preia o traditie diferita de aceea a listelor genealogice precedente, care
presupun existenta mai multor limbi. Totusi, ideea centrald le este comund: diversitatea
oamenilor 1si are originea intr-o unitate primordiald”*2. , Motivul limbii primitive a oamenilor,
omogend si comprehensibia pentru toti. Cf. Irineu, Dem. 22-23; Theodoret, QG 617>,

Lingvistii par a fi de acord asupra radacinii comune a cuvintelor de baza din numeroase
limbi. Dar, cum vom vedea, intentia autorului biblic pare a fi fost alta decat aceea de a da o ex-
plicatie diversificarii limbilor, episodul despre Turnul Babel fiind mai degraba un pamflet la
adresa celor alunecati in credinte politeiste.

2: Si a fost ca, pornind din partile Rasaritului, oamenii au gasit un ses in tara
Sinear si s-au asezat acolo.

Biblia 1982: purcezand oamenii de la Rasarit; SEP 1: migcandu-se ei de la Rasarit.
,Migrarea din Rasarit, simbolul paradisului, reprezintd o a doua cadere. Philon citeaza in
legaturd cu acest verset profetia din Zaharia 6, 12 (Confis. 62-63), care, pentru crestini, da
numele lui lisus: Avatoln (Rasaritul)**.

3: Si au zis unul citre altul: ,,Hai sa ne facem caramizi si sa le ardem in foc!” Si au
folosit caramida in loc de piatra, iar smoala in loc de var.

,»Cand cugetele s-au instrainat de lumina Rasariturilor si s-au indepartat de ea, atunci au
dat peste campia din tara Senaar, cuvant care in talmacire inseamna scrdsnirea dintilor, pentru
ca sa arate in chip tainic ca si-au sfarsit proviziile de hrana; atunci s-au salasluit acolo si s-au
apucat sa adune caramizi, cautand sa uneasca cu cerul printr-un turn ceea ce nu putea fi nicicum
unit si uneltind prin mijlocirea materiei Impotriva a ceea ce-i nematerial™. Pentru noi,
Rasaritul e un nume al lui Hristos Dumnezeu; cel ce paraseste Painea vietii va infometa, cizand
in scrasnirea dintilor.

Au folosit caramida in loc de piatra arata alegerea celor perisabile in locul celor eterne.
Simbol al repetitiei monotone a pacatului si al civilizatiei, cdramida 1naltd un zid intre omul ro-
bit patimilor §i Creator. Pacatul nu aduce nici o noutate, asa cum o caramida nu diferd de alta.
Smoala in loc de var sugereaza, de asemenea, alegerea negrului in locul albului, cu alte cuvinte,
cufundarea de buna voie in pacate.

4: Si au zis: ,,Hai sa ne cladim un oras si un turn al carui varf sa ajunga la cer, si sa
ne facem un nume, ca sa nu mai fim imprastiati pe fata-ntregului piméant!”

SEP 1 traduce: inainte de a fi imprastiati pe fata pamdantului. ,Prin inainte de,
Septuaginta sugereaza ca oamenii stiau cad vor fi risipiti pe fata pamantului (Philon, Confus.
120-121). Textul Masoretic spune exact: de frica sa nu fie imprastiati, dand actului zidirii
turnului 0 anumita justificare™°. Si aici, Anania a preferat apropierea de textul ebraic.

Zidirea s-ar dori pana la cer, insda Dumnezeu e exclus din calculele oamenilor (sa ne
facem). Scopul ei nu e unul religios, urmarind doar flatarea orgoliului propriu (sa ne facem
faima).
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Posibil ca citatul biblic sa se refere la ziguratul din Babilon, Etemenanki. Acesta avea un
fundament de 90 x 90 metri, la fel si Tndltimea. Numarul 90 simboliza distanta de la cer la pa-
mant, iar ziguratul era simbol al muntelui sacru. Turnul avea sapte etaje, fiecare inconjurat de o
terasa. La al saptelea etaj se afla un templu patrat, sanctuarul zeului. Aici urcau doar regele sau
preotul, ajungand astfel ritualic la Cer. Textul lui Moise pare a fi un pamflet, in care e denuntata
drept iluzorie credinta celor cazuti In politeism ca ar mai putea atinge cerul. Totodata, e o critica
a vietii in marile cetdti, In care pacatul se extinde cu repeziciune. Oricum, intentia predilectd e
aceea de condamnare a politeismului.

5: Si S-a pogorat Domnul sa vada cetatea si turnul pe care-l zideau fiii oamenilor.

,»Cobordrea Domnului a fost vazutd ca o premanifestare a lui Dumnezeu inainte de
Intrupare (Iustin, Dialogul cu Trifon 127-129)%7.

Pogorarea lui Dumnezeu trebuie inteleasa in chip nevazut: ,,Domnul priveste de sus la
cei ce raman in vrednicia lor si care savarsesc cele date spre Implinirea firii omenesti; iar pe cei
care sunt pogorati in adancul rautatii,li cerceteaza altfel, prin pogorarea la ei”**,

6: Si a zis Domnul: ,,Jata ca ei sunt un singur popor si au toti o singura limba; si
acesta-i doar inceputul a ceea ce vor face; de-acum nu se vor mai opri de la tot ceea ce si-
au pus in giand sa faca.

Nici chiar pogoramintele lui Dumnezeu nu mai intorc sufletul beat de orgoliu de la
ratacirea sa. Doar o pedagogie severail mai poate salva.

7: Hai sa ne pogoram si acolo sa le incalcim graiul, pentru ca unul altuia sa nu-si
mai inteleaga limba”.

Sa le incalcim graiul: ,,Verbul syg-heo: a rasturna, a intoarce pe dos, a starni confuzie, a
amesteca (in sensul de a tulbura un lichid prin agitarea drojdiei), a incalci, a ravasi, a innegura,
a incurca. In text, subiectul acestui predicat este graiul (singular)™®. SEP 1 traduce: sd le
amestecam: ,,dar nu existd decat o singurd limba: normal ar fi fost, asa cum scrie si Philon
(Confus. 183-195), ca Dumnezeu sa desparta intai limbile una de alta, pentru a le amesteca
ulterior. Dar amestecul trimite aici la ideea pierderii de sens a cuvintelor, la ideea bruiajului
fonic. Se trece de la homofonia initiald, paradisiaca, la heterofonia, diafonia sau polifiongia
decaderii (cf. Tustin, Dialogul cu Trifon 102, 4)™*,

,Verbul la plural (cf. Facerea 1,26): dupa Philon, Dumnezeu delibereaza in El insusi,
apoi porunceste puterilor (Confus. 168-182). Dupa Origen (Com. lo. XIII, 50), Dumnezeu
porunceste ingerilor, iar dupa Vasile cel Mare, este o deliberare a Treimii (Adv. Eun. V, 4)'.
Aici avem alta opinie, alaturandu-ne comentariului de mai jos.

Pluralul de aici nu mai indicd Sfanta Treime, caci e vorba despre oameni ce nu mai
cunosc taina Treimii celei deofiintd. Sfantul Maxim Marturisitorul dezvaluie itinerarul
alunecirii in politeism: ,,In cazul de fatd, cei ce zideau turnul, pornisera mai inainte din tara de
la rasarit a luminii, adicd de la cunostinta unica si adevarata despre Dumnezeu, si venisera in
pamantul Senaar, care se tdlmaceste dinti blestemati, cazand in tot felul de pareri despre
dumnezeire. Aci adunand toate parerile, ca pe niste caramizi, se apucasera sa zideasca, asemenea
unui turn, necredinta politeistd. Din aceastd pricina, pe drept cuvant, Dumnezeu, care risipeste
unitatea conglasuirii pacatoase a oamenilor rataciti, Se numeste aci pe Sine la plural, dupa dis-
pozitia lor care era Tmpartitd si imprastiata In nesfarsite pareri. Prin aceasta arata ca, fiind unul,
in ei s-a impartit in multi™*®,

8: Si de acolo i-a imprastiat Domnul pe fata-ntregului pAmant si ei au incetat sa
mai zideasca cetateasi turnul.
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,.Exegetii vor descoperi sensul imprdstierii in Deuteronom 32, 8 si Intelepciunea lui
Solomon 10, 5: impartirea popoarelor in diverse regiuni ale lumii. O traditie iudaica (Oracolele
sibiline 111, vv. 97.104; Cartea Jubileelor 10, 26) pune distrugerea turnului pe seama vanturilor
puternice trimise de Dumnezeu™®,

Cat timp oamenii nu se departeaza de Rasarit, Dumnezeu nu 1i imprastie*. Cei aflati in
unire cu Dumnezeu sunt una, chiar risipiti in lumea Intreagd; cei robiti ereziei sunt sfasiati si
dezbinati, de ar fi si siliti sa traiasci laolalta. ,,In timpul amestecirii limbilor a fost o impirtire a
vointei, pentru cd gandul era impotriva lui Dumnezeu™®®. Aparent aspri, pedeapsa divind arata
dragostea de oameni a lui Dumnezeu. ,,Doctorul [...] salveaza restul trupului cand taie partea
care nu se poate vindeca, iar generalul, cand seamana discordie intre conspiratori. Tot asa si la
Turnul Babel; o buna neintelegere a pus capat unei pacirele si a facut pace’™®.

9: E pricina pentru care cetatea aceea s-a numit Babilon, pentru ca acolo a incalcit
Domnul limbile a tot paméantul si de acolo i-a imprastiat Domnul Dumnezeu pe toata fata
pamantului.

Abia acum e indicat numele cetatii, Babilon. Bab-ilani insemna poarta zeilor. Autorul
biblic, 1nsd, utilizeaza un joc de cuvinte, aldturand numele cetatii ebraicului babel [din balal] (=
amestecare; incurcaturd; confuzie). Cu alte cuvinte, locul prin care patrund falsele credinte
politeiste ni se face pricina de amestecare a limbilor, fiecare lasandu-se amagit de o alta iluzie.
E aici ,,sanctionarea orgoliului omenesc de a strapunge cerul (locuinta lui Dumnezeu) cu puteri
proprii. Cu acest moment se incepe nu numai istoria limbilor, ci si istoria mentalitatilor; cand
doi oameni nu vorbesc aceeasi limba inseamna ca ei gandesc diferit™’. ,La comentatorii
crestini, episodul amestecarii limbilor trimite la episodul Cincizecimii, al separarii limbilor, al
clarificarii sensurilor (cf. Fapte 2, 1-6). De pilda Grigorie al Nyssei, Encom St., PG 46, 705A;
Chiril al Alexandriei, Glafire, ad locum™®,

Nu putem sti cu sigurantd dacd Scriptura vorbeste despre o lucrare abandonatd de
lucratori, sau despre un zigurat ramas ,,neterminat” ca unul ce nu si-a Tmplinit menirea, nefiind
ridicat spre slava lui Dumnezeu. Evident, autorul biblic nu a intentionat in acest pasaj sa faca
istorie, decat Intr-un sens foarte larg. Important e sa nu uitam de aici faptul ca patimile nu se
unesc niciodata, ci intotdeauna se despart. Iar atunci cand suntem incercati de ganduri desarte,
sd revenim la sfatul: ,,Adu-ti aminte de turnul dezbinarii si de zidirea lui si de despartirea
limbilor si cunoaste ca nu toata zidireae bund, chiar daca pare din afara altfel™*®,

10: Iata-i acum pe urmasii lui Sem: Sem era de o suta de ani cand i s-a nascut
Arfaxad, la doi ani dupa potop.

Se reia genealogia lui Sem, restransa, de data aceasta, la ascendentii lui Avram. ,,Cu
unele diferente, acest tablou genealogic il continud pe cel din capitolul 5 si acopera perioada
dintre Noe si Avraam. El este insa si o paraleld a celui din 10, 21-31, cu deosebirea ca pare a se
ocupa numai de ramura nordicd a semitilor, cea din Mesopotamia, din care se va naste
Avram™’°,

464
(]

Daca Noe a trdit 950 de ani, Sem a atins doar 600 de ani. Fiul sau Arfaxad (= cel ce
vindeca tristetea; tinutul haldeilor), in Biblia Hebraica Arpaksad, pare sa fi dat numele sau si
unei regiuni situatd la nord si nord-est de Ninive.

11: Dupa nasterea lui Arfaxad, Sem a mai triit cinci sute de ani si i s-au nascut fii si
fiice; si a murit.
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12: Arfaxad a trait o suta treizeci si cinci de ani si atunci i s-a nascut Cainan. Dupa
nasterea lui Cainan, Arfaxad a mai trait trei sute treizeci de ani si i s-au nascut fii si fiice;
si a murit..

Arfaxad a trait 465 de ani. Cainan (= proprietate) e numit astfel doar in Septuaginta,
Biblia Hebraica avand Salak (= trimitere). ,,Septuaginta il insereazi pe Cainan (care nu este
citat in Textul Masoretic). Rezultatul este cd Avram ajunge sd facd parte din a zecea generatie
dupa Sem, asa cum Noe facea parte din a zecea generatie dupa Adam (cf. Irineu, Dem. 24;
Origen, Com. Io. XX, 11)"*"",

13: Cainan a triit o suta treizeci de ani si atunci i s-a nascut Selah. Dupa nasterea
lui Selah, Cainan a mai trait trei sute treizeci de ani si i s-au nascut fii si fiice; si a murit.

Cainan a trait 460 de ani. Fiul sau Selah este, in Biblia Hebraica, trecut ca fiul lui
Arpaksad. De asemenea, apar unele diferente si intre varstele anumitor personaje.

14: Selah a trait o suta treizeci de ani si atuncii s-a nascut Ever.

15: Iar dupa nasterea lui Ever, Selah a mai traiit trei sute treizeci de ani si i s-au
nascut fii si fiice; si a murit.

Selah a trait 460 de ani. Eber (= cealalta parte; regiunea de dincolo; stramutat) e stramosul
mai multor popoare semitice, printre care se numara si evreii. Initial, Eber locuia la est de Eufrat.

16: Ever a trait o suta treizeci si patru de ani si atunci i s-a nascut Peleg.

Eber a trait 504 ani. Lui i s-a nascut Peleg (= Impartire; catun).

17: Iar dupa nasterea lui Peleg, Ever a mai trait doua sute saptezeci de ani si i s-au
nascut fii si fiice; si a murit.

18: Peleg a trait o suta treizeci de ani si atunci i s-a nascut Reu.

19: Iar dupa nasterea lui Reu, Peleg a mai trait doua sute noua ani si i s-au nascut
fii si fiice; si a murit.

Peleg a trait 339 de ani; fiul sdu a fost Ragav (dupa Septuaginta), dupa textul ebraic,
Reu (= prietenie; pastor).

20: Ragav a trait o suta treizeci si doi de ani si atunci i s-a nascut Serug.

21: Iar dupa nasterea lui Serug, Ragav a mai triit doua sute sapte ani si i s-au
nascut fii si fiice; si a murit.

Ragav a trait 339 de ani; fiul sau era Serug (= vitd; ramurd), ,,pastrat ca nume, Sarugi, n
textele acadice si ca nume de oras (Sarugi (la vest de Haran) in textele asiriene™".

22: Serug a trait o suta treizeci de ani si atuncii s-a nascut Nahor.

23: Iar dupa nasterea lui Nahor, Serug a mai triit doua sute de ani si i s-au nascut
fii si fiice; si a murit.

Serug a trait 330 de ani; lui i1 s-a nascut Nahor (= sforditor), bunicul lui Avram. O cetate
a lui Nahor eraamplasata mai jos de Haran.

24: Nahor a traiit saptezeci si noua de ani si atunci i s-a nascut Terah.

25: Iar dupa nasterea lui Terah, Nahor a mai trait o suta douizeci si cinci de ani si i
s-au nascut fii si fiice; si a murit.

Nahor a trait 204 ani. De observat cum, dupd potop, durata vietii oamenilor scade treptat,
dupa cum fagaduise Dumnezeu (6, 3). Lui Nahor i s-a nascut Terah (= zabavnic; intarziere).

26: Terah a trait saptezeci de ani si atuncii s-au nascut Avram, Nahor si Haran.

Sunt numiti fiii lui Terah: Avram (= tata inalt; strdin), Nahor (= sforditor; manios) si
Haran (= muntean; luminat). Avram, ,,tatal sublim, primul dintre patriarhi, a trait probabil intre
secolele al XIX-lea si al XVII-lea 1. Hr., dupa cum par sa dovedeasca marturiile culturale si

politice nebiblice ale timpului™*”.
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Cu Avram, incepe o noud perioadd in istoria omenirii. Dupd potop si amestecarea
limbilor, Dumnezeu alege o alta cale pentru pastrarea dreptei credinte. ,,Acum Dumnezeu n-a
mai pedepsit neamul omenesc prin potop, ci a socotit cd e mai bine sd aleagd barbati, care sa
formeze un sir de generatii si din ei sa ne dea in sfarsit pe Fiul Sau propriu imbracat in corp
omenesc. Dintre acestia, cel dintai a fost Avram™™,

Odata cu perioada patriarhilor (patriarh inseamna prim parinte, avand intelesul de
incepator de popor, sef de trib etc.), dispunem de probe arheologice mai consistente, care vin sa
confirme adevarul biblic. Pe baza acestor marturii, s-a stabilit cd Avram a fost contemporan cu
regele Hamurabi al Babilonului (1792-1750 1. Hr.).

27: lata-i pe urmasii lui Terah: lui Terah i s-au nascut Avram, Nahor si Haran.
Haran i-a dat nastere lui Lot.

Lot (= culoare inchisd; ascundere) este nepotul lui Avram. ,,Origen face urmatoarea
ierarhie: Avram, bun; Lot, fiul lui Haran, mediu; Nahor, rau. Nahor, chiar daca textul n-o spune
explicit, va fi ramas la Haran, practicand in continuare idolatria (pentru ca aceasta e miza
teologica a fragmentului: raportul intre idolatrie si eliberarea de idolatrie)”*”.

28: Haran a murit in fata lui Terah, tatal sau, in paAmantul sdu de nastere, in Urul
Caldeilor.

,Cu Terah incepe istoria poporului ales, de aceea arborele genealogic se va restrange,
concentrandu-se asupra lui Avram si Serai, Nahor, bunicul Rebecai, si Lot, strimosul moabitilor
si amonitilor™’®

Rémas orfan, Lot va fi de acum foarte apropiat de unchiul sdu, Avram. Initial, familia lui
Avram a trait n Urul Caldeii, in sud-estul Babiloniei, pe malul unuia din bratele Eufratului.
Cetatea era un important loc al cultului zeitei lunii, Nanna Sin. ,,Cetatea Ur (Uru), in
Mesopotamia de Sud, pe malul drept al Eufratului, la cca 200 km de Babilon. Locuita la inceput
de Sumerieni, ea a cunoscut o mare inflorire in mileniul III i. Hr. In primul mileniu era locuita
de clanul aramaic al Caldeilor. Identificatd de recente cercetdri arheologice™””. Numele cetatii
Ur lipseste din Septuaginta, care vorbeste aici despre tinutul caldeilor.

Numirile de aici au o semnificatie in sublinierea virtutilor lui Avram: Ur (= oras;
stralucire), Caldeea (= cel ce pustieste; castig), Eufrat (= apa dulce; raul rodniciei). Avram va
pardsi in curand raul rodniciei si stralucirea marilor orase politeiste, dispretuind castigul celor
vremelnice, care pustieste sufletul.

29: Iar Avram si Nahor si-au luat femei; numele femeii lui Avram era Sarai, iar
numele femeii lui Nahorera Milca, fata lui Haran, tatal Milcai si al Iscai.

Sarai (= printesa mea) era sotia lui Avram. Nahor s-a casdtorit cu nepoata sa Milca (=
sfat; consiliu; regind). Sora sa era Isca (= El vede; iscoadd). Ambele erau surori ale Iui Lot si
fiice ale lui Haran (= muntean; luminat).

30: Sarai era stearpa si nu nistea copii.

In vechiul Orient, sterilitatea unei femei era consideratd dezonorantd, semn al unei
pedepse divine. Aceastd conceptie se pastrase la evrei si in vremea Mantuitorului.

31: Si i-a luat Terah pe Avram, fiul sau, si pe Lot, fiul lui Haran si nepotul sau, si pe
Sarai, nora sa si femeia lui Avram, fiul sau, si i-a scos din Urul Caldeilor ca s mearga in
tara Canaanului; si au mers pana la Haran si s-au asezat acolo.

Din Ur, Avram se mutd in Haran (= cetatea drumului; loc deluros), oras in nordul
Mesopotamiei, centru al cultului zeului Lunii, Sin. ,In grafia ebraica, Charan, usor diferit de
Haran, fratele lui Avram. Se afla in nord-vestul Mesopotamiei; caAndva mare centru al culturii

aramaice™’®. Haran era un centru comercial asezat pe una din principalele cai de comunicatie
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dintre Babilonia si Mediterana. Haran era situat la peste 450 km nord-est de Damasc. Intentia
initiala era aceea de a merge in Canaan. ,,Dupd Fapte 7, 1, Avram ar fi plecat din Caldeea la
porunca lui Dumnezeu; aici, el este scos de Terah, tatdl sdu. Comentatorii antici incearca sa
puni de acord cele doua traditii™".

32: De toate, zilele vietii lui Terah in pdmantul Haran au fost doua sute cinci ani; si
a murit Terah in Haran.

Textul ebraic, mai limpede, arata ca Terah a trait 205 ani. Dupa Septuaginta ar rezulta ca

viata sa a fost mai lungd. Anania a facut aici acordul, in mod tacit.

CAPITOLUL 12 — Chemarea lui Avram. Avram in Canaan gi in Egipt.

1: Si a zis Domnul ciatre Avram: ,lesi din tara ta si din neamul tiau si din casa
tatalui tau si vino in tara pe care ti-o voi arata Eu.

,»Prin aceastd porunca a lui Dumnezeu incepe saga lui Avram, precum si a popoarelor
care descind din Isaac si Ismael, fiii sdi. Aceasta saga este rezumata in Fapte 7, 2-8 si Evrei 11,
8-19. Itinerariul descris in versetele 1-9 a fost amplu comentat (ex.: Philon, De migratione
Abrahami; Origen, Com. lo. XX, 68-74; 123-126). Pentru Philon, versetele respective prezinta
itinerariul sufletului care se desprinde de lumea sensibild; pentru crestini, iesirea lui Avram
prefigureaza convertirea apostolilor, Intoarcerea sufletelor catre Cuvantul lui Dumnezeu
(Irineu). ¢ lesi: iesirea din tara de obarsie, supusa idolatriei, si eliberarea de lumea sensibila (cf.
Philon, Migr. 1-127; Her. 277; Abr. 62; Origen, Grigore al Nyssei, Contra Eunomium 11, 85-89;
Cant. VIII etc.)”*. , Plecarea lui Avram reprezintd primul sau act de credinta, de care depinde
viitorul poporului ales™®'.

2: Si Eu voi face din tine un neam mare; si te voi binecuvanta si-ti voi mari numele
si tu vei fi izvor de binecuvantare.

»lzvorul oricarei binecuvantari este Dumnezeu, care investeste cu puterea ei si pe cel
ales de El, binecuvantand tototdata si comunitatea ce se afla in jurul alesului Sau (cf. Facerea
12, 2 ss.; 30, 27.29; Numerii 24, 9; Isaia 19, 24; Ieremia 4, 2). Patriarhii transmit binecuvantareca
mai departe urmasilor lor (Facerea 9, 26 ss.; 27, 23-29.49). Puterea cuvintelor binecuvantarii il
ocroteste pe cel ales atata vreme cat este vrednic de ea si cat Dumnezeu nu si-o retrage. Omul
insusi nu-si poate retrage binecuvantarea, odata rostitd (cf. Facerea 27, 33-37)"*,

E indicatd desprinderea fermad de politeism: ,,Avram a pdardsit inchinarea la idolii
stramogilor sdi si la ratacirile vietii lui de pana atunci, marturisind cd existd un singur
Dumnezeu peste toate™. Porunca nu era usoara. ,,Ai vdzut ce poruncd dureroasd a primit?
Dar, iatd, urmeaza o altd (figdduintd) plind de bucurie”™®. Avram incearcd tensiunea intre
tristetea parasirii celor devenite familiare si bucuria de a-I urma lui Dumnezeu. Ceva similar se
intampla in fiecare din cei ce simt chemarea divina: ,, Tot astfel si noi, crezand pana la moarte in
glasul lui Dumnezeu, ne-am lepadat de toate cele ce sunt in lume™*®. Porunca se adreseaza si
sufletului nostru, locul pe care acesta trebuie sa-1 paraseasca nefiind neaparat unul fizic: ,,dar
zice §i acum, intr-un inteles mai inalt, mintii care s-a facut trecdtoare si a strabatut de la cele ce
se cunosc cu simturile, la cele ce se gindesc cu mintea.”®. Cel ce urmeazd chemdrii
dumnezeiesti s-a deprins, asemeni lui Avram, ,,sa prefere pe cele nevazute in locul celor vazute,
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pe cele viitoare in locul celor ce-i stiteau inaintea ochilor™.

dumnezeiesti:

3: Voi binecuvanta pe cei ce te vor binecuvénta, iar pe cei ce te vor blestema ii voi
blestema; si-ntru tine se vor binecuvanta toate neamurile paAmantului”.

Grecescul evloghin (= binecuvantare) traduce ebraicul braka (= a face pe cineva
important). Toate neamurile se vor binecuvanta in Avram; universalismul mantuirii ¢ afirmat
incd de acum.

4: Si a plecat Avram, asa cum 1i zisese Domnul; cu el s-a dus si Lot. Iar Avram era
de saptezeci si cinci de ani cand a iesit din Haran.

E primul act de credinta din partea lui Avram, de care depinde si viitorul descendentei
sale. ,,Ai vazut ca nici varsta, nici altceva din cele ce-1 puteau tine lipit de casa parinteasca nu i-
a fost piedica, ci dorul de Dumnezeu a fost mai puternic decat toate? Cand sufletul ti-1 hotdrat si
treaz, infrangi toate piedicile, te faci una cu ceea ce doresti, si nu te impiedica nici una din apa-
rentele greutdti; pe toate leinvingi si nu te opresti pAnd nu dobandesti tot ce doresti™**,

5: Si a luat Avram pe Sarai, femeia sa, pe Lot, fiul fratelui sau, si toate averile pe
care le agonisisera si toti oamenii pe care-i dobandisera in Haran, si au iesit ca s mearga
in tara Canaanului si au ajuns in tara Canaan.

Toti oamenii: ,literal: toate sufletele; se Inteleg servitorii si sclavii

Cand urmdm chemadrii lui Dumnezeu nu trebuie sa 1dsdm in urma ceva ce ne-ar putea
intoarce la vechile deprinderi: ,,A iesit deci din Haran, neldsand nici o ramasita a sa in el, cu tot
neamul si cu toatd casa, alergand din toata inima spre tara Canaanului. Si urca spre tara inalta,
adica spre deprinderea care e asezatd sus in virtuti, $i nu are din nici o parte povarnire spre pla-
cerea trupeascd™”. ,N-a spus fard rost foate cdte agonisisera in Haran, ci ca si aflam ca
patriarhul n-a luat nimic din cele ce avea in Haldeea, ci a lasat fratelui sau toata averea parin-
teascd si a plecat numai cu ceea ce putuse agonisi in Haran. Si acest minunat barbat a facut
lucrul acesta nu pentru cétinea la averi, nici ca era zgarcit, ci ca sd poatd arata tuturor, cu averea
lui, cata purtare de grija a avut Dumnezeu cu el”®'. Insotit de Sarai, de Lot si de cativa oameni
credinciosi, Avram intrd Tn Canaan catre 1800 i. Hr. Canaan este vechiul nume al Téarii Sfinte.
Cum am mai spus, denumirea are mai multe talmaciri posibile: Canaan (= supunere; tara de jos;
rosu purpuriu). Ultimul nume ar proveni de la vestita vopsea de culoare rosie descoperita aici.
Pigmentul, obtinut dintr-o specie de scoici, era foarte scump. Tara e numitd in textele
cuneiforme kinakhkhu (= rosu purpuriu), nume redat in greaca prin finx, de unde provine
numele de Fenicia.

6: Si Avram a strabatut tara de-a lungul ei pana la locul numit Sihem, pana la
stejarul Mamvri. Pe-atunci triiau in tara aceea Canaaneenii.

»decventa a strabatut cdat era de lung denota, dupa Philon, imensa curiozitate
intelectuala a lui Avram (Migr. 216). ¢ Sichem: la Philon, numele inseamna umar si sugereaza
efortul pe care-l presupune studiul (Migr. 221-223). 4 [...] Didim interpreteaza astfel: la capatul
investigatiilor sale teologice, Avram a ajuns la revelatia Intruparii (ad locum)™**.

Sichem (= grumaz; umar) era un oras canaanit in muntii Efraim, intre Ebal s1 Garizim —
Limportant centru comercial din Palestina de Mijloc, amintit de textele egiptene incepand cu
sec. al XllI-lea i. Hr. Populatia originard era nesemitica. Ulterior este locuit de populatiile
israelite ce nu au luat parte la Exil si devine centru de cult al Israelului (Deuteronom 27).
Metropola politica a triburilor din nord, este primul oras regal al Israelului si apoi capitala

Poruncii ii urmeaza fagaduintele
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Regatului din Nord™*. Mamvri (= grasime; puterea vietii) denumeste tinutul Hebronului, la
vest de Macpela. Sunt mai multi stejari batrani in zona, despre care se sustine cd ar fi stejarul lui
Avraam. Stejarul simbolizeaza maretia, forta fizicd sau morald, si e investit cu privilegiile
supremei divinitati; e un instrument de comunicare intre cer si pamant, explicandu-se astfel
revelatiile legate de prezenta unor stejari.

Avram este o pilda vrednicd de urmat de catre credinciosi: ,,Tot asa devine un alt
Avraam duhovnicesc, iesit din pamantul, rudenia si casa tatalui si venind la paméantul aratat de
Dumnezeu, cel ce s-a rupt de alipirea la trup, a iesit afard din el prin despartirea de patimi, a
parasit simturile i nu mai primeste prin ele nici o amagire a pacatului si a lasat Tn urma toate
cele sensibile din care 11 vine sufletului toatd legatura materiald, In pamantul dumnezeiesc si
fericit al cunostintei si, strabatandu-1 tainic 1n lung si in lat, afld in el pe Domnul si Dumnezeul
nostru lisus Hristos, mostenirea cea buna a celor ce se tem de El, a teologhisit despre El
oamenilor, vorbind despre o lungime neinchipuita de cei drepti, pe cat e cu putintd, si L-a slavit
pentru noi 1n latimea Lui, aratata in providenta Lui cea prea inteleapta care toate le Imbratiseaza
si In minunata si negrdita lui iconomie (intrupare) cea pentru noi. Caci unul ca acesta a devenit
partas de modurile prin care a fost invdtat sd cinsteascd pe Domnul prin faptuire si
contemplatie, moduri prin care se intdreste in chip ferm iubirea si aseméanarea cu Dumnezeu™*,

7: Si Domnul i S-a aratat lui Avram si i-a zis: ,,Tara aceasta Eu o voi da semintiei
tale”. Si acolo I-a zidit Avram un jertfelnic Domnului Care i Se aratase.

on Vechiul Testament, teofania lui Iahve era inca arhaic reprezentatd, ca prezentd
corporald, iar cuvintele Lui erau percepute senzitiv. Inci de la inceput, teofania lui Iahve este
insotitd de promisiuni, care odatd implinite se deschid spre alte promisiuni”*>. ,,Avram va ridica
altare in toate locurile unde i se aratd [ahve (Facerea 13, 4; 22, 9), in special pe inaltimi. Nu toate
altarele erau destinate jertfei, multe reprezentau locuri de pomenire”*. In perioada patriarhali,
capul familiei era savarsitorul cultului, aducand jertfele pe altare ridicate din piatra. Astfel era re-
cunoscuti de citre om suprematia divina. In apropierea actualului Hebron, arabii au descoperit
o piatra de altar si un rest de radacind, concluzionand ca este vorba de altarul ridicat de Avram
langa un stejar. Ei au numit locul Haram ramet el-Khalil (= locul sfant unde s-a aratat maretia
prieteniei lui Dumnezeu). in Islam, Avraam (Ibrahim) e numit Prietenul lui Dumnezeu.

Deslusim un progres in apropierea de Dumnezeu: ,,Pana petrecea in pamantul patriei si
incd nu se mutase in tara sfanta, i se daduse numai vestirea ca trebuie sa se mute in alta tara, ne-
maigandindu-se la a sa. Dar dupa ce a venit in tara Canaanului si s-a urcat spre tara 1nalta, i s-a
dat harul vederii lui Dumnezeu si siguranta nadejdii In taria libertatii si 1 s-a ingaduit in sfarsit
sd ridice un altar”*’. Avram a suit la vederea lui Dumnezeu dar, cum atentioneaza Sfintii
Parinti, el nu a vazut fiinta dumnezeiasca, aceasta fiind cu neputinta, ci Dumnezeu i S-a aratat
lui intr-un mod potrivit intelegerii omenesti. Oricum, Avram este primul om despre care
Scriptura afirmi ca s-a invrednicit de o asemenea cunoastere.

8: De acolo s-a stramutat in munte, la rasarit de Betel, si si-a intins cortul, avand
Betelul la apus, iar Hai la rasarit. Si acolo I-a zidit Domnului un jertfelnic si a chemat
numele Domnului.

Betel: ,,Dupa lerusalim, cel mai frecvent loc amintit in Vechiul Testament, agezat la 19
km de Ierusalim, la o altitudine de 880 m. Conform Facerea 28, 19, orasul s-ar fi numit initial Luz
— migdal (locul mai este si astdzi bogat in migdali). Este probabil ca numele sanctuarului zeului
canaanit Beth-El sd fie preluat apoi de oras. Din alte texte reiese ca, la inceputul perioadei
israelite, cele doud orase, Luz si Betel, erau deosebite, primul fiind amintit de textele egiptene;
incepand cu secolul al XIlI-lea 1. Hr., Betel devine unul dintre centrele importante ale religiei
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israelite, iar In epoca Judecatorilor devine chiar sanctuar national (Judecatori 20, 26; 21, 2 ss.),
raméanand incd la inceputul monarhiei un loc de pelerinaj foarte popular (I Regi 10, 3)"*®. Hai la
rasarit: ,,cetate canaanita la est de Betel. [...] Israelitii se orientau dupa rasaritul soarelui si astfel
estul era numit qedem — inainte, apusul, in spate — ahor, nordul fiind la stanga, iar sudul la
dreapta. Punctele cardinale erau denumite si dupa cele patru colturi sau vanturi ale lumii: mizrah
- est, maarab — vest, semol — nord, iamin — sud. Un alt sistem de orientare era acela dupa
tinuturile invecinate: negeb — desertul — pentru sud, iam — marea — pentru vest, sau saphon —
nerusinarea — metafora a Asirului sau Babilonului, pentru nord”*”.

9: Apoi s-a ridicatAvram si de acolo s-a indreptat spre Negheb.

Betel (= casa lui Dumnezeu), numit in vechime Luz (= migdal), actualmente Beitin, era
un oras situat la 16 km nord de lerusalim. Hai (= ruind; movild) pare a fi aceeasi localitate cu
Aia (Neemia 11, 31), situata la nord de Micmas. ,,Prin Negheb era desemnata partea de sud a
Palestinei; cuvantul in sine aveaintelesul general de tinutul pustiu sau miazaziua™®. ,,Cuvantul
pustiu este interpretat alegoric de Philon: singuratatea propice cautarii lui Dumnezeu (Philon
considera orasul loc al pierzarii si dugman al vietii spirituale). Aceeasi interpretare la Origen,
Com. lo. XX, 68-74"",

Avram pare s nu fi rdmas aici mult timp. ,,Pentru ce a plecat de acolo? Poate pentru ca
a vazut ca locuitorii locului aceluia nu vedeau cu ochi buni sederea lui printre ei. De aceea
Avram se duce in pustie; si cu asta isi aratd marea lui bunatate; arata ca doreste linistea si ca nu
vrea sd aiba de-a face cu ei™”,

10: Si-n tara s-a facut foamete si Avram s-a coborat in Egipt ca sa locuiasca acolo,
pentru ci-n tara se intetise foametea.

Coborand in Egipt, Avram anunta itinerarul viitorului popor Israel, ca si fuga
Mantuitorului din calea lui Irod. In Biblie, drumul citre Egipt e intotdeauna coborator, nu doar
din pricina amplasdrii joase a tarii, cat mai ales pentru simbolistica sa, pentru evrei el fiind, cel
mai adesea, echivalentul fortelor raului. In general, Egiptul are o simbolistica ambigua, aceea de
uniune a contrariilor, de rascruce, de inchidere si de deschidere, in functie de aspectul privit.
»dpre Egipt se coboara, dinspre Egipt se urca. Origen intelege alegoric, Egiptul simbolizand
tinutul raului, al idolatriei si pacatului (Com. Gen. XV, 1)%.

11: Si a fost ca-n timp ce Avram se apropia sa intre in Egipt, a zis citre Sarai,
femeia sa: ,,Stiu ca esti femeie frumoasa la chip.

12: De aceea, cand te vor vedea, Egiptenii vor zice: Aceasta-i femeia lui!... Atunci pe
mine ma vor ucide, iar pe tine te vor lasa cu viata.

13: Spune deci ca-mi esti sora, pentru ca de dragul trecerii tale sa-mi fie mie bine si
datorita tie sa raiman in viata”.

»Istoria mentalitdtilor consemneaza vremea cand viata sotului conta mai mult decét
reputatia sotiei. Se pare insd ca Egiptenii ignorau obiceiul unor nobili mesopotamieni de a-si
proclama pe una din sotii drept sord, titlu cu pozitii privilegiate. Oricum, accentul acestui
episod cade nu pe slabiciunea lui Avram, ci pe iconomia divina care-1 salveaza pe beneficiarul
fagdduintei lui Dumnezeu, indiferent de calitatea omului sau a circumstantelor™™. , Stratagema
ascunderii identitatii sotiei intr-o tara strdina apare si in Facerea 20 si Facerea 26™%. , Aceasta
povestire [...], pe care o vom regasi si in Facerea 20 [...] si Facerea 26, 1-11 [...], celebreaza
frumusetea stramosilor, dar si abilitatea lor. Precum si ocrotirea pe care le-o acordd Dumnezeu.
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Ea poarta amprenta unei epoci in care minciuna nu era dispretuita, iar viata barbatului era mai
importantd decat onoarea femeii. Constiinta morald se va forma progresiv sub indrumarea
divina. Pasajul a fost apropiat si de un obicei al Mesopotamiei, conform caruia barbatul isi
putea adopta nevasta fictiv ca sord, in acest caz ea bucurandu-se de un mare prestigiu si de
privilegii deosebite (BJ)™.

Avram cere Sarei sa spund ca-i este sora. Dintr-un alt loc (20, 12), vedem ca ei erau
frati dupa tata. Dar, conform textelor juridice descoperite la Nuzi, existau Tn vechime §i asa-
numitele sotii-surori. ,,Aceastd calitate de sotie-sord se obtinea cind fratele sau natural sau
adoptiv se Ingrijea de cdsatoria ei si ele se bucurau de anumite privilegii speciale 1n societate si
in fata instantei judecatoresti”™"".

»latd cat de frumoasa era femeia lui Avram! Ajunsese batrana si ramasese inca in floare,
dupi atita numar de ani!”>%,

14: Si daca a sosit Avram in Egipt, au vazut Egiptenii ci femeia lui era foarte
frumoasa.

15: Si au vazut-o dregéatorii lui Faraon si au laudat-o in fata lui Faraon si au dus-o
in casa lui Faraon.

»~Faraon nu desemna o anume persoand, ci pe regele Egiptului, oricare ar fi fost el;
nume generic cunoscut inca din secolul XV 1. Hr.”%,

windatd i s-a luat lui Avram femeia; si a fost dusd la Faraon. Uiti-te cat de mare e
indelunga asteptare a lui Dumnezeu! Nu-si arata de la inceput purtarea Sa de grija, ci lasa sa se
intample totul, o lasd pe Sara sa cada aproape in gatlejul fiarei si numai atunci face cunoscuta
tuturora puterea Sa.””'’. Faraon (= fiul soarelui; cel ce locuieste in palat) ,,e icoana si tipul des-
franarii diavolesti. Caci scopul si strddania cea mai mare a aceluia e sa strecoare si In mintile
sfintilor semintele desfranarii aflatoare in el, ca sa primeasca sa rodeasca cele iubite si placute
lui™!,

16: Si de dragul ei s-au purtat bine cu Avram; si avea el oi, vite mari si asini, slugi si
slujnice, catari si cimile.

Socotim ca Scriptura nu cauta simplu sa ingire averile lui Avram, daca acestea nu ar
avea un inteles mai inalt. Oaia, simbol, de reguld, al omului credincios, precum si slujitorii, ar
putea ardta roadele virtutilor patriarhului rasarite si in ceilalti. Vitele aratd buna vietuire ce se
face hrana si celorlalti. Asinul e simbol al intunericului si nestiintei; acestea sunt risipite cand
stapanitor e Avram. Asinul poate ardta si neamurile pagane infiate, ulterior, de Avram, in
Hristos. Camila e cea care poartd catre centrul ascuns, esenta divind; célator catre inaltimile
dumnezeiesti, Avram s-a aratat a fi cu adevarat stapan peste camile, suind din oaza in oaza catre
intelesuri tot mai adanci. Catarii, in sfarsit, ar putea desemna cele contrarii, impacate de intelep-
ciunea patriarhului.

17: Dar Domnul l-a lovit cu plagi mari si grele pe Faraon si casa lui din pricina
Saraii, femeia lui Avram.

,Unii comentatori observa ca nu se spune despre Faraon ca nu s-a atins de Sara, cum se
va spune in cap. 20 despre Abimeleh. Faraon ii este asadar inferior acestuia din urma (cf.
Theodoret, QG 63)™".

18: Si chemandu-l Faraon pe Avram, i-a zis: ,,Ce mi-ai ficut? De ce nu mi-ai spus
ca e femeia ta?
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19: De ce ai zis: Mi-e sora? — si eu am luat-o de femeie. Acum dar iata-ti femeia! Ia-
ti-o si du-te!”

20: Si Faraon le-a dat oamenilor sidi porunci cu privire la Avram ca sa-1 petreaca,
pe el si pe femeia lui si toate cate avea; si pe Lot, care era cu el.

Mentiunea si Lot, care era cu el ,lipseste din Textul Masoretic. Armonizarea
Septuagintei e foarte importantd, pentru ca Lot va fi salvat de Avram din Sodoma™",

E anticipatd eliberarea poporului evreu din robia egipteand, ca si surparea puterilor
iadului de catre Hristos. Totodata, vedem ca nici popoarele idolatre nu au fost lipsite de o anume
revelatie. Avram a fost ocrotit, caci ,,nu Ingdduie Dumnezeu cdderea sfintilor, ci retine in
oarecare mod uneltirile Impotriva sfintilor si mestesugirile celui rau’™".

CAPITOLUL 13 — Avram se desparte de Lot.

1: Iar din Egipt s-a suit Avram la Negheb, el, femeia sa si toate cate avea; si cu Lot,
care era cu el.

,»Capitolul descrie impartirea teritoriilor intre Avram si Lot. Lot este omul mediu, dupa
Origen (Hom. Gen. IV, 1,3)".

2: Avram insa erafoarte bogat in vite, in argint si in aur.

,Cu mare slava si cu multa bogétie se Intoarce din Egipt dreptul Avram; prin cele
intamplate ajunge dascal nu numai egiptenilor, ci si tuturor celor din drumul sau si celor ce
locuiau in Palestina™'®. Din nou se vorbeste despre averile lui Avram, aratindu-se prin aur si
argint, socotim, naltele virtuti ale acestuia. Argintul semnifica intelepciunea divina, iar aurul,
dragostea divina. Avram e cel care, in acele timpuri, s-a impartasit in cel mai inalt grad de
acestea.

3: Si din popas in popas a mers Avram de la Negheb pani la Betel, pana la locul
unde-i fusese mai inainte cortul, intre Betel si Hai,

4: adica spre locul jertfelnicului pe care-1 facuse el inainte. Si acolo a chemat Avram
numele Domnului.

Traiul in cort aratd pe cel gata de a-I urma oricand lui Dumnezeu; in plus, cortul, ca
imagine a boltii ceresti, simbolizeaza prezenta cerului pe pamant.

5: Iar Lot, care mergea impreuna cu Avram, avea si el oi si vite mari si corturi.

6: Pamantul acela insa nu-i incipea sa locuiasca impreuni, caci averile lor erau
multe si ei nu incdpeau sa stea laolalta.

7: Si s-a facut o cearta intre pastorii vitelor lui Avram si pastorii vitelor lui Lot... -
in pamantul acela locuiau pe-atunci Canaaneenii si Ferezeii -.

Ferezeii: ,populatie ce nu este amintitd in nici o listd a popoarelor, de aceea s-a emis
ipoteza originii lor precanaaniene. Dupa alte ipoteze ar fi vorba de o populatie hurita™"".

»latd cd multimea averilor ajunge indata pricind de neintelegere si de despartire;
multimea averilor stricd unirea, rupe legatura rudeniei”™'®. Nil Ascetul se intreaba: ,,Daca
avutiile atatd la pisma pe invidiosi impotriva celor ce le au, si-1 scoate pe cei Iimpovarati cu ele
de la lucrurile mai de pret, daca taie rudenia si aduc dugmanie intre prieteni, daca nu au nimic
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laolalta cu viata viitoare si nu aduc nici un folos insemnat vietii din trup, de ce sd ne departam
de la slyjirea lui Dumnezeu, ficAndu-ne intregi slujitori deserticiunii?”*".

8: Si Avram i-a zis lui Lot: ,,Sfada sa nu fie intre mine si tine, intre pastorii mei si
pastorii tai, cici suntem frati.

Suntem frati: ,,textual: oameni frati. Evident, cu intelesul de rude, de vreme ce Lot 1i era
lui Avram nepot de frate’™*

,Ce covarsitoare smerenie! Ce filosofie 1naltd! Batranul Avram, omul in varsta, il
numeste frate pe cel tanar, pe nepotul sau, 1i da cinstea pe care el Insusi o are si nu face nici o
deosebire intre el si celalalt”™?'.

9: Iata, nu-i oare tot paméantul inainte-ti? Desparte-te dar de mine! Si de vei apuca
tu la stinga, eu voi apuca la dreapta; iar de vei apuca tu la dreapta, eu voi apuca la
stanga”.

,.Uitd-te la bunitatea dreptului Avram! i arata lui Lot prin fapte ci nu face de bunivoie
asta si nici nu vrea sa se desparta de el: o face silit de cearta, ca sa nu fie razboi necontenit in
familia lor. Uitd-te la Avram cum cauta prin cuvinte sa-i potoleasca mania; il lasa pe Lot sa faca
alegerea; 1i pune inante tot pamantul’**.

10: Si ridicandu-si Lot ochii, a privit toatd campia lordanului, cd toata, pana la
Toar, era udata de apa ca raiul Domnului si ca paméantul Egiptului — aceasta era inainte
de a fi nimicit Domml Sodoma si Gomora.

Toar: ,,mic, oras in sudul viii Iordanului. In 19, 20, prin etimologie populara, ai este
derivat numele de la misar — inchisoare, iar in 19, 22 ss., este locul de refugiu al lui Lot.
Ulterior este amintit numai ca oras moabit (Deuteronom 34, 3; Isaia 15, 5)°%.

Pare a fi sugerat un amestec al binelui cu raul, de vreme ce raiul e aldturat Egiptului.
Probabil e vorba de confuzia in care se afla Lot. Acesta e atras de campie, de locurile joase ale
belsugului imediat.

11: Deci si-a ales Lot toata campia Iordanului si a apucat Lot spre rasarit; si asa s-
au despartit ei unul de altul:

De regula pozitiv, cand e doar un punct geografic, rasaritul poate fi si negativ sau
indiferent. Toata campia lordanului: ,partea inferioara a vaii lordanului, a cérei laturd nordica
se situa cam la 30 km de Marea Moarti; se pare ci la sud cuprindea Marea Moarti insasi. In
realitate, cucerit de aspectele unei vieti materiale usoare, Lot facuse o alegere proasta, dupa cum
se va vedea™*,

12: Avram s-a agezat in tinutul Canaan, iar Lot s-a asezat in cetitile din cAmpie; si
si-a intins corturile pana la Sodoma.

13: Dar oamenii Sodomeierau rai si mari pacatosi impotriva lui Dumnmezeu.

,»Al vazut ca Lot s-a uitat la atdt numai ca pamantul sd fie bun? N-a tinut seama de
rautatea locuitorilor™*.

14: Deci a zis Domnul catre Avram, dupa ce Lot se despartise de el: ,,Ridica-ti ochii
si, din locul in care esti acum, cauta spre miazdnoapte si spre miazazi si spre rasarit si
spre apus,

15: ca tot paméantul pe care-l vezi ti-1 voi da, tie si semintiei tale, pentru vecie.

16: Pe urmasii tai 1i voi face multi ca pulberea paméantului; de va putea cineva sa
numere pulberea pimantului, ii va numaéra si pe urmasii tai.
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,Fagaduintele unei descendente numeroase sunt interpretate de crestini ca o prevestire a
numarului lor uriag [al crestinilor — n. n.] (Tustin, Dialogul cu Trifon 119, 4; 120, 1-2; Irineu,
Adv. haer. 111, 9, 1; IV, 5, 3%,

17: Scoala-te; cutreiera paméantul acesta-n lung si-n lat, ca tie ti-1 voi da!”

18: Si stramutandu-si Avram corturile, a venit si s-a asezat la stejarul Mamvri, care
este la Hebron; si I-a zidit acolo un jertfelnic Domnului.

»Stejarul Mamvri, situat cam la 3 km nord de Hebron, va deveni un simbol important nu
numai pentru istoria Evreilor, ci si pentru spiritualitatea crestind, mai ales prin episodul relatat
in capitolul 18”°%’, Mamvri ,,era probabil inca inaintea lui Avram un loc sacru™?. Hebron:
,,asezare la 36 km sud de Ierusalim.La 3 km nord se afla Mamvri’*%.

,»Cu adevarat, mai presus de firea omeneasca era fagaduinta! Dumnezeu i-a fagaduit, cu
toate ca erau atatea piedici, sa-1 facd nu numai tata, ci sa-i inmulteasca si semintia lui atat de
mult incét sa se poatd compara cu nisipul pdmantului**’. Patriarhul si Sarai agteptau implinirea
promisiunilor. ,,Dupa varstd imbdtraniserd, dar nidejdea era tAnard™>'. Avram s-a mutat apoi
langa Hebron (= comuniune; legaturd), oras situat la 36 km sud de Ierusalim, existent pana azi.

CAPITOLUL 14 — Razboiul celor patru regi. Avram il scapa pe Lot din robie si este
binecuvintat de Melchisedec.

I: Si a fost ca in zilele lui Amrafel, regele Senaarului, ale lui Arioc, regele
Elasarului, ale lui Kedarlaomer, regele Elamului, si ale lui Tidal, regele Goimilor,

Goimi: ,Jin Septuaginta: regele neamurilor. Prin Goimi se Iintelegeau neamurile
neconvertite la iudaism’™*,

2: acestia au facut razboi cu Bera, regele Sodomei, cu Birsa, regele Gomorei, cu
Sinab, regele Admeli, cu Semeber, regele Teboimului, si cu regele Belei, adica al Toarului.

,»Capitolul prezintd confruntarea intre doua coalitii, prima alcatuitd din patru regi, a
doua, din cinci. Philon interpreteaza alegoric cei patru regi ca fiind cele patru patimi care
asalteaza si biruie cele cinci simturi, in vreme ce Avram este deasupra tuturora, ca un al zecelea
rege-intelept (4br. 226-241; 244; Ebr. 105; Congr. 92-93)™%,

E prezentatd aici alianta incheiata intre patru regi:
— Amrafel (= datator de legi) al Senaarului — ,,ar putea fi identificat cu Hamurabi, ale carui noi
datari (1792-1750 sau 1728-1686 1. Hr.) ar corespunde epocii lui Avram. Filologic insa nu poate
fi gasitad nici o explicatie convingdtoare pentru legatura celor doud nume’*;
— Arioc (= leu tare) al Elasarului (= Dumnezeu leagd) — ,,s-a Incercat identificarea sa cu Rim-
Sin, al treisprezecelea rege din Larsa, dar filologic este la fel de imposibil, ca si in exemplul
precedent, a se gési o explicatie plauzibila. Numele este huritic si se intalneste ca Arriwiik sau
Arriiikki*>®; Elasar: ,,probabil Larsa din sudul Babiloniei”**
— Kedarlaomer (= slujitorul zeitei Laganar) al Elamului (= tinerete); - nume elamitic, personaj
neidentificat;
- Tidal (= glorie) din Gutim, 1n ebraica Goiim (= neamuri);
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»Numele celor patru regi ai Orientului au forme arhaice, dar nu pot fi identificate cu nici
un personaj istoric cunoscut. Este imposibil ca Elamul sa fi stdpanit vreodata cetatile de la sud
de Marea Moarta si sd fi condus o alianta din care sa faca parte un rege amorit, unul hurit i
unul hitit. Pasajul vrea sa-1 alature pe Avram unei mari istorii si sa adauge figurii sale si aureola
gloriei militare (BJ)™?’.

Acestia au purtat razboi Impotriva unei coalitii incheiate intre alti cinci regi (e vorba de
pactul numit Pentapolis):

— Bera (= rautate; frica) al Sodomei;

— Birga (= gras; fiul rautétii) al Gomorei;

— Sinab (= dintele tatalui) al Admei (= pamant insangerat);

— Semeber (= nume puternic) din 7eboim (= viperd);

— Regele din Bela (= nimicire) sau Joar (= micime), anonim in textul ebraic; Septuaginta il
numeste Valac sau Sigor.

3: Toti acestia din urma s-au adunat in valea Sidim, care inseamna marea Sarii.

»Cuvantul ebraic siddim a fost tradus de greci prin valea sarata, iar de Ieronim prin
vallis silvestris — valea impddurita, aceasta ezitare este justificatd si de faptul ca este singurul
loc in care cuvantul este atestat pentru a numi regiunea in care regele Kedarlaomer si aliatii sai
au invins orasele din pactul numit Pentapolis. Exista mai multe ipoteze de identificare a sa, cel
mai frecvent se propune actualaparte de sud a Marii Moarte™>*.

4: Doisprezece ani ii slujisera ei lui Kedarlaomer, dar in anul al treisprezecelea s-au
rasculat.

5: Iar in al paisprezecelea an au venit Kedarlaomer si regii care erau de partea lui
si i-au batut pe Refaimi la Asterot-Carnaim, pe Zuzimi la Ham, si pe Emimi la Save-
Chiriataim;

Refaimii: ,,cuvantul apare in Vechiul Testament de zece ori si denumeste o populatie
legendara a Palestinei. Intelesul originar ar fi cei mari, printii (cf. acadianul rabu). Acestia, ca si
cei ce sunt alaturi de ei, erau reprezentati ca neamuri de uriasi. Este de remarcat ca acelasi cuvant
denumeste In Vechiul Testament si sufletele sau umbrele mortilor (cf. Psalmi 87, 11 ss.; Isaia 26,
14 etc.)”™. Asterot-Carnaim: ,,0 cetate sau doud din Transiordania. Prima parte a cuvantului:
orasul lui Astartea, cea de a doua: Astartea cu doua coarne, deci centru sau centre de cult ale
acestei zeite”®. Emimi: ,groaza, fantomd: nume moabit pentru locuitorii legendari ai
Palestinei’"'. Save-Chiriataim: cetate moabiti.

6: iar pe Horei, in muntele lor Seir si pana la El-Paran, care e langa pustiu.

Horei: locuitorii originari ai Edomului (cf. Facerea 32, 4; 36, 20 ss.; Deuteronom 1, 44;
2,4; 12, 22). In secolele XV si XIV . Hr. statul lor Mitanni a avut o mare importanti politica in
Mesopotamia de Sus™**. El-Faran, in Biblia 1688 cdmpia Faran: ,redau gr. tepepiviov g
Dapav, tepepivlog — terebint (arbore raginos raspandit pe coastele Mediteranei), Faran, ebr.
paran, cf. 10, 12; aici este presupus orasul Elath. [...] Cetatile populatiilor amintite erau toate
pe marele drum care cobora la Marea Rosie™*.

7. Apoi, intorcandu-se, au venit la Ain-Mispat sau Cades si au batut toate
capeteniile Amalecitilor, ca si pe toti Amoreii care locuiau in Hataton-Tamar.

Ain-Migpat (= izvorul judecatii): ,,un izvor, dar si un loc de judecatd, a cérei localizare
este nesigurd™*. Cades: ,,a jucat un rol foarte important in istoria formarii poporului israelit. La
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templul de langd izvor s-au adunat credinciosii lui Iahve pentru a celebra o sarbatoare
comund™®, Amalecitii: ,,populatie semitica, inruditd cu israeliti si edomitii™**®. Hataton-
Tamar: ,,oras la granita de sud a Canaanului, la sud-estul Marii Moarte "

8: Atunci au iesit regele Sodomeli, regele Gomorei, regele Admei, regele Teboimului
si regele Belei sau Toarului si s-au batut in valea Sidim

9: cu Kedarlaomer, regele Elamului, cu Tidal, regele Goimilor, cu Amrafel, regele
Senaarului, §i cu Arioc, regele Elasarului: patru regi impotriva a cinci.

10: Valea Sidimului insa era plina de ochiuri de smoala; in fuga lor, regele Sodomei
si regele Gomorei au cizut in ele, iar cei ramasi au fugit in munti.

Pentru a arata puterea celor patru regi, Scriptura insira popoarele invinse de acestia:

— Refaimi (= cei invinsi; uriasi), Zuzimi (= drumeti; uriasi) si Emimi (= inspaimantator; uriasi),
trei vechi popoare canaanite. Interesant ca toate se pot traduce si prin uriasi, ceea ce subliniaza
o data in plus forta celor ce i-au invins;

— Horei (= locuitori ai pesterilor), popor stravechi nesemitic, inrudit cu huritii;

— Amorei (= cei vorbitori; cei distinsi); popor asezat pe tarmul occidental al Marii Moarte si in
muntii invecinati;

- Amaleciti (= popor care stapaneste; locuitori ai vaii) — populatie nomada din desertul Sinai, la
granita sudica a Tarii Sfinte.

Locurile victoriilor au fost: Asterot-Carnaim (= Astarte cu doud coarne); Ham (=
clocotitor); Save-Chiriataim (= campia dublei cetati); Seir (= paros; demon); El-Faran (= Dum-
nezeul frumusetii); Ain-Mispat (= fantana judecatii); Cades (= sfant) si Hataton-Tamar (= taierea
palmierilor). In final, e biruita si alianta Pentapolis, in valea Sidim (= cAmpie; valea demonilor).

Nil Ascetul talcuieste pe larg acest pasaj’®, talcuire din care rezumam: 5 regi poartd
razboi impotriva a 4 regi. E razboiul simturilor (in numar de 5) impotriva lucrurilor sensibile (4
sunt elementele naturii). Pana la doisprezece ani, simturile se supun fara cercetare lucrurilor
sensibile. Cand omului 1 se Intareste cugetarea si simte paguba ce o are, planuieste rascularea si
scaparea din robia simtualitatii. Insd, dacd suntem biruiti, ne arunciam, precum cei 5 regi (de
fapt, numai doi), in fantani cu smoald; prin fiecare simt ne cufundam in smoala lucrului sensi-
bil, iubind mai mult cele de aici decat cele vazute cu mintea.

Septuaginta are faranga tin alikin 1n loc de Sidim, tradus de Biblia 1688 prin Valea
ceia a sarii. De aici, interpretarea lui Origen: ,, Toate ereziile si toate pacatele se intalnesc intr-o
vale, intr-o vale de sare. Caci pacatul si nedreptatea nu urca, ci coboara de obicei spre cele de
jos si inferioare. Dacd vei gusta din apa acestor fintani, daca cugeti la cele eretice si daca
accepti tristetea pacatului, pregatesti in tine materialul foculu si rugul gheenei™®*.

11: Iar biruitorii au luat toate averile Sodomei si Gomorei si toate bucatele si s-au
dus.

12: Dar l-au luat si pe Lot, nepotul lui Avram, si toata averea lui, si s-au dus; caci el
triaia in Sodoma.

13: Dar unul din cei scapati a venit si i-a dat de veste lui Avram Pribeagul, care
traia pe atunci la stejarul lui Mamvri Amoreul, fratele lui Escol si al Lui Aner; acestia
erau fartatii lui Avram.

Pribeagul: ,, Textul Masoretic: Evreu - Ebreu (in greaca, Evreos): descendent al lui Ever,
urmasul lui Sem (vezi 10, 21; 11, 14). Septuaginta traduce ebraicul brim prin peratis = cel ce
vine din cealalta parte (a Eufratului). Versiunile romanesti din 1688 si 1914 il redau prin
trecutul si trecatorul, ceea ce il apropie de variantele etimologice ce semnificd ratdcitor,
pribeag, nomad. Sensul primar pare a fi nu etnic, ci sociologic. Ca etnie, in Vechiul Testament
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cuvantul Evreu e echivalent cu Israelit™ . 0 mepaing — pribeag, emigrant, care in

Septuaginta traduce cuvantul ebraic brim, denumirea profan-etnica a poporului lui Israel. Sensul
exact al cuvantului nu a rimas mereu acelasi. In relatirile mai vechi ale Vechiului Testament
apare aproape mereu ca neliber §i, in ochii strainilor, dispretuit. Cuvantul a fost apropiat de
egipteanul pr, ugariticul prm sau de abar — a pribegi, ceea ce a condus la sensul de nomad sau
cel ce vine de peste (granitd? Eufrat? Iordan?)”>'. Mamvri (aici): ,,initial probabil numele
printului amorit, aliat cu Avram, devenit prin brachiologie toponim™***.

SEP 1 traduce locul prin instrainatul. ,,Acest apelativ va fi bogat interpretat in traditia
alexandrind. Omul lui Dumnezeu, al carui prototip este Avram, trebuie sd migreze din lumea
sensibila spre cea inteligibila (Philon, Migr. 20). Trecerea, traversarea granitei de catre Avram
va fi interpretata si ca simbol pascal (Clement, Stromate 11, 51, 2; Origen, C. Cels. VIII, 22;
Eusebiu, PE, VII, 8, 21)7%.

Avram e numit aici evreu [pribeag] (= de dincolo; nomad). Sunt prezentati si aliatii sai,
intr-un mod sumar, ceea ce arata ca ei erau cunoscuti din traditie, nemaisimtindu-se nevoia de
explicatii. Traducerea e destul de confuza. Dupad Septuaginta, inclinam sa credem ca stejarul e
numit al lui Mamvri Amoreul, iar Escol (= strugure) si Aner (= mladitd) sunt numiti frati ai lui
Avram, in sensul de aliati. Mai jos (v. 24) reiese ca si Mamvri Amoreul era aliat al lui Avram.

14: Auzind Avram ca Lot, nepotul sau, a fost dus in robie, i-a ridicat pe oamenii sai
cei mai incercati, niascuti in casa lui, in numar de trei sute optsprezece, si i-a urmaérit pe
vrajmasi pana la Dan.

Dan: ,oras la unul din izvoarele lordanului, cel mai nordic oras al Palestinei, pomenita
si prin numirea granitelor €i*** - de la Dan la Beerseba (Judecitori 20, 1). Numele vechiului oras
locuit de canaaniti era Lais sau Lesem™?.

15: Si navalind asupra lor in timpul noptii, el si oamenii sii, i-a batut si i-a alungat
pana la Hoba, care este in stinga Damascului.

Damasc: ,,amintit aici pentru intdia oara in Vechiul Testament si pomenit mereu ca fiind
capitala Siriei”>*°,

16: Si a adus inapoi toate bunurile din Sodoma; si 1-a adus inapoi si pe Lot, nepotul
sau, precum si averea lui, femeile si oamenii.

»Avand incredere In puterea lui Dumnezeu, nu s-a spdimantat de puterea barbatilor
acelora, cu toate ca aflase de macelarirea ce-o facuserd™”’. Barnaba vede inchipuitd o taind prin
cei 318 slujitori®™®; 318 e 300+10+8, numere pe care vechii greci le notau astfel: 10 cu litera
iota, 8 cu ita, iar 300 cu taf (T). Iota si ita sunt primele litere ale numelui lisus, iar T inchipuie
Crucea. ,,Deci slugile lui Avram aratd mantuirea; cu alte cuvinte: cei ce alearga la semn si la
nume ajung domni ai prizonierilor i ai multor neamuri necredincioase care au urmat
acelora™”. | Mai tarziu, unii vor identifica in 318 numarul de participanti la Conciliul de la
Niceea, din 3257,

Vrajmasii au fost alungati pana la Dan (= judecatd), cel mai nordic oras al Palestinei, si
Hoba (= ascunzatoare; vinovatie), la nord de Damasc.

17: Si-n timp ce el se intorcea dupa infrangerea lui Kedarlaomer si a regilor uniti
cu acela, regele Sodomei I-a intimpinatin valea Save, care astizi se cheama Valea Regelui.
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Fie acesta va fi scapat intr-un fel din groapa de smoala, fie e vorba de noul rege,
instaurat foarte prompt.

18: Si Melchisedec, regele Salemului, i-a adus paine si vin; el insa era preot al
Dumnezeului-Celui-Preainalt.

Melchisedec: ,,personaj hieratic, cu nume simbolic (rege al dreptatii si al pacii),
cumuland atributele regalitatii si sacerdotiului. Salemul, in traditia iudaicd, e identificat cu
Ierusalimul (Ieru — Salem), a carui divinitate El Elyon (Dumnezeul Cel Preainalt) este si
divinitatea lui Avram. Sfantul Apostol Pavel va recunoaste in Melchisedec prototipul si
prefigurarea lui lisus Hristos (vezi Evrei 7, 1-26), iar traditia patristicd va vedea in painea si
vinul oferite lui Avram imaginea insdsi a Euharistiei”®'. ,,Pasajul a ridicat si ridicd o serie de
intrebari, fiind foarte mult exploatat In exegeza patristicd. El-Elyon, al carui preot este
Melchisedec, cuvant compus din doua elemente, fiecare numind o divinitate distinctd din
panteonul fenician, este identificat cu Dumnezeul lui Avram. Elyon este utilizat mai cu seama in
psalmi ca unul dintre numele divine. Aducerea painii si a vinului, interpretatd in exegeza
patristica drept sacrificiu euharistic, iar aparitia lui Melchisedec in Psalmi 109, 4, ca una dintre
figurile lui David (si acesta rege-preot), au furnizat aceleiasi exegeze un argument in plus pentru
identificarea lui Melchisedec cu lisus™. ,Crestinii vad in Melchisedec un fypos pentru
neamurile pagane care se vor converti la crestinism (Melchisedec nu era circumcis). Avram
reprezintd Legea, Melchisedec, harul (Iustin, Dialogul cu Trifon 19, 4%,

19: Si I-a binecuvantat Melchisedec pe Avram si a zis: ,,Binecuvantat sa fie Avram
de citre Dumnezeul-Cel-Preainalt, Ziditorul cerului si al pAmantului!

»Invocarea Dumnezeului Creator (de la kti{®, de data aceasta) a permis dezvoltarea
unei legende in jurul lui Melchisedec, preot pagan, idolatru, care a avut brusc viziunea crearii
cerului si a pamantului, descoperind existenta unui Dumnezeu Creator’™®,

20: Si binecuvantat sa fie Dumnezeul-Cel-Preainalt, Cel ce i-a dat pe vrajmasii tai
in mainile tale!” Si [Avram] i-a facut parte zeciuiala din toate.

Binecuvantat sa fie Dumnezeu: ,,gr. €vhoyewv 0gdv, o formuld foarte precisd a vietii
religioase, care are ca obiect al binecuvantarii pe Dumnezeu, iar intelesul ei este acela de a
preamari, a slavi pe Dumnezeu. Omul israelit, care 11 concepe intreaga viatd supusd vointei
divine, nu-si putea exprima mai bine credinta, recunostinta si speranta decat prin preamarirea
numelui lui Tahve™®,

Painea e un simbol al hranei spirituale, iar vinul inchipuie nemurirea si initierea.
Impreuni, ele sunt prefigurarea Euharistiei.

Melchisedec e un personaj invaluit Tn mister. Apare brusc, pentru ca apoi sa nu se mai
vorbeasca despre el. Pare fard de inceput si sfarsit. Este, apoi, preot monoteist intr-un tinut
renumit printr-o idolatrie de un materialism cras [multi exegeti, de altfel, il socotesc a fi un preot
idolatru; preferam, aici, sd-1 socotim un caz de exceptie, asa cum pare a reiesi din Scripturd].
inteleptii in cele dumnezeiesti nu 1-au numit pe Melchisedec numai de Dumnezeu iubitor, ci si
preot, ca sa arate celor intelegdtori ca acela nu se indrepta numai el spre Dumnezeu cel cu
adevirat existent, ci conducea si inaltarea altora, ca ierarh, spre adevaratul si singurul inceput
dumnezeiesc™%.

Melchisedec (= regele dreptatii) era preot in Salim (= pace), viitorul lerusalim. El vesteste
pe Hristos, Imparatul Pacii. Psalmistul afirma despre Mesia: Tu esti preot in veac, dupd randu-
iala lui Melchisedec (109, 4).
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Teofil al Antiohiei confirma identitatea Salim — Ierusalim: ,,a fost un imparat drept cu
numele Melchisedec in cetatea Salim, care acum se numeste Ierosolima™?’. Istoria lui Melchi-
sedec prefigureaza Taina Euharistiei, imparatia si arhieria Mantuitorului: ,,Melchisedec, preotul
Domnului celui Preainalt, a primit cu paine si vin pe Avram, care s-a intors dupa invingerea ce-
lor de alt neam. Masa aceea preinchipuia masa aceasta mistica, dupa cum si preotul acela era
tipul si icoana adevaratului arhiereu Hristos™®®, Suntem, in plus, avertizati ca, asemeni lui
Avram, sd primim si noi Euharistia doar dupa ce am biruit pe cei de alt neam, adica patimile
straine de firea noastra. ,,Biruind deci pe vrajmasii vazuti si nevazuti si neprimind nimic de la
lume, ci cinstind mai mult bogitia de sus, suntem binecuvantati de Hristos, Imparatul pacii.
Suntem binecuvantati ca cei ce primim locuinta cereascd ca merinde a vietii celei de taind”>®.

Avram recunoaste superioritatea lui Melchisedec si-i da acestuia zeciuiald. ,,Dar nu in
fire spunem ca avea Melchisedec superioritatea, ci in calitatea de preot. De aceea nu s-a retinut
Avram, ci i-a recunoscut ceea ce avea superior, cinstindu-1 si prin darurile zeciuielii™*™.

Dupa Sfantul Maxim Marturisitorul, Melchisedec s-a invrednicit, prin har, sa devina mai
presus de timp si fire. El avea cunostinta care circumscrie timpul si veacul si contemplatia ce
depaseste existenta a toatd fiinta materiald si nemateriald. ,,Acest mare Melchisedec, pentru
virtutea dumnezeiasca Intiparita in el, s-a invrednicit sa fie chip al lui Hristos Dumnezeu si al
tainelor Lui negraite’®”".

21: Iar regele Sodomei a zis citre Avram: ,,Mie da-mi oamenii, iar averile ia-le
pentru tine!”

22: Dar Avram i-a zis regelui Sodomei: ,,Jati, mana mi-o ridic spre Domnul,
Dumnezeul-Cel-Preainalt, Ziditorul cerului si al pamantului:

Médna mi-o ridic: ,,gestul care Insoteste un juramant’™",

23: nici o atd sau o curea de inciltiminte nu voi lua din toate cate sunt ale tale, ca
s nu zici: Eu I-am imbogitit pe Avram!,

24: decat numai ceea ce au mancat tinerii si partea cuvenita fartatilor care au mers
cu mine, Aner, Escol si Mamvri; ei sa-si ia partea lor!”

De aici rezulta ca Mamvri Amoreul era si el aliat cu Avram. Avram respinge darurile
regelui Sodomei, spunandu-i, cu alte cuvinte: ,,Am pe Cel Care Imi da mii si mii de bunatati,
ma bucur de mare ajutor de sus, asa cd n-am nevoie de bogdatia datd de tine, nu-mi trebuie
bogdtie omeneascd; imi este de ajuns darnicia lui Dumnezeu fatd de mine; cunosc bogdtia
darurilor Lui™",

CAPITOLUL 15 — Legamdéntul lui Dumnezeu cu Avram.

1: Dupa aceea fost-a-n vedenie cuvintul Domnului citre Avram si a zis: ,,Nu te
teme, Avrame; Eu sunt scutul tau, iar rasplata ta va fi foarte mare”

,»Credinta lui Avram este pusa la incercare prin aceea ca promisiunile facute intarzie sa
se implineasca. Ele vor fi reinnoite si pecetluite printr-o alianta (BJ)*"™.

Dupa loan Gura de Aur, ,,Avram e vrednic sd primeasca revelatia divind pentru ca a
refuzat darurile regelui Sodomei, in 14, 237,
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Cuvantul Domnului e auzit, de data aceasta, in vis, fapt ce aminteste de dreptul losif,
catre care toate aratarile s-au facut in vis (Matei 1, 20; 2, 13; 2, 19). Noaptea sugereaza si un
moment de Tndoiala in sufletul patriarhului (o altd asemanare cu losif), Indoiala ce pare sa reiasa
din raspunsul lui Avram:

2: Iar Avram a raspuns: ,,Stapane Doamne, ce oare-mi vei da? Ca iata, eu ma duc
fara sa am copil, iar Masek, fiul slujnicei mele, Eliezer din Damasc...”.

»lext incomplet pe manuscrisul ebraic deteriorat, abordat de traducatori in moduri
diferite, dar al cdrui sens se limpezeste in versetul urmator™,

Stapane: ,(0éomota), reluat in v. 8 (Stdpane Doamne) este unic in Pentateuh.
Corespunde formulei ebraice Adhonay YHWH din Textul Masoretic™””. Ma duc: ,,cu sensul
de mor. loan Gura de Aur comenteaza verbul in sens filozofic: Avram, ca un adevarat intelept,
stie cd moartea e o plecare, o desprindere, o eliberare (Hom. Gen., ad locum)™"®,

3: Si a zis Avram: ,,De vreme ce nu mi-ai dat urmasi, iatd ca sluga mea ma va
mosteni!”

Eliezer din Damasc era primul dintre slujitorii lui Avram; in caz ca stdpanul murea fara
urmasi, acesta devenea mostenitor. Sfantul Chiril al Alexandriei crede ca aici ar fi vorba despre
Ismael, dar acela inca nu se nascuse; redam, totusi, talcuirea sa: ,,Adica: sa-mi fie mie deci cel
nascut din slujnica mea fiu iubit. Caci aceasta inseamna Damasc. El se va socoti §i ca ajutor si
sprijin de la Dumnezeu. Fiindca aceasta inseamna Eliezer™”.

4: Si de-ndata s-a facut cuvantul Domnului catre el si a zis: ,,Nu acela te va
mosteni, ci acela care va odrasli din coapsele tale, acela te va mosteni!”

5: Si l-a scos afara si i-a zis: ,,Priveste la cer si numara stelele, de le poti numara”;
si i-a zis: ,,Asa va fi semintia ta!”

»telele sunt uneori opuse de comentatorii crestini nisipului din Facerea 13, 16: aici ar fi
vorba despre descendentacereascd, despre Noul Legamant™®,

6: Si Avram I-a crezut lui Dumnezeu si aceasta i s-a socotit cadreptate.

Ca dreptate ,traduce gr. dwkawoovvy, care redd incomplet conceptul ebraic, ce
presupune echitatea relatiei dintre doud parti, in cazul de fatd Avram si Iahve. Intreaga gandire
religioasd a israelitilor este centratd pe ideea aliantei cu Dumnezeu, dreptatea insemnand in
acest caz atitudinea conforma acestei aliante, atat a partii divine, cét si a celei umane. Credinta
lui Avram este increderea in Tmplinirea unei promisiuni omeneste nerealizabila. Iahve fi
recunoaste meritul — acela al unui comportament conform vointei Sale si supus judecatii
Dumnezeului celui drept™®'. , Text important, pe baza cdruia Apostolul Pavel isi va construi
doctrina asupra Indreptatirii prin credintd (vezi Romani 4, 3; Galateni 3, 6), completata de [acob
(2, 23) cu observatia ci omul se indreptiteste si prin fapte. In Vechiul Testament, prin dreptate
se intelegea, in general, dreapta relatie dintre om s$i Dumnezeu ca parteneri de dialog si
legamant; supunerea omului fatd de Lege; totalitatea elementelor prin care un om putea fi
socotit drept n fata lui Dumnezeu. De vreme ce Avram nu cunoaste Legea (venitd de abia prin
Moise), dreptatea lui se constituie in increderea cd Dumnezeu Isi va tine fagaduinta si ca-i va da
ceea ce omeneste pare imposibil. )in ultimd instantd — conform invatiturii ortodoxe -,
indreptatirea se obtine prin har)”*.

7: Si i-a zis: ,,Eu sunt Dumnezeul Care te-a scos pe tine din Urul Caldeilor pentru
ca sa-ti dea pamantul acesta si-1 mostenesti”
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Eu sunt Dumnezeul: ,,gr. Ey® 6 0gd6g, formula specifica a epifaniei divine prin care
Iahve, ca Dumnezeu carmuitor si mantuitor, se adreseaza alesilor Sai ca sa le aduca la
cunostintd vointa Sa”™*,

8: Si a zis [Avram]: ,,Stapane Doamne, din ce voi cunoaste ca-l1 voi mosteni?”

E un nou progres. Avram ,,a savarsit multe fapte mari, dar n-a fost numit prieten al lui
Dumnezeu [se urmeaza unei versiuni diferite — n.n.] decat atunci cand a crezut”™. La Avram, cre-
dinta nu era despartitd de faptele bune: ,,Cel care se departeaza numai de fapta rea nu este drept
daca nu adauga si fapta bund si cunoasterea; sa cunoasca, adica, pentru care pricind trebuie sa
fugd de unele fapte si pentru care pricind sa le faca pe altele™®. Cunoasterea € o virtute, iar
dreptcredinciosul trebuie sa urmeze pilda Sfintilor care, ,,dupa ce se invrednicesc de descoperirile
celor dumnezeiesti, cauta ratiunile celor descoperite™*®.

9: Iar [Domnul] i-a zis: ,,Gateste-Mi o juninca de trei ani, o capra de trei ani, un
berbec de trei ani, o turturica si un pui de porumbel!”

,Origen da, in Com. lo. VI, 264-265, o lista de cinci animale care nu corespunde cu lista
de aici. Pentru el, fiecare animal reprezintd un aspect al unei functii a lui Hristos. Despicarea in
doui a unora dintre ele trimite la taina Intruparii celui deopotriva om si Dumnezeu, in vreme ce
nedespicarea pasarilor simbolizeazd unitatea divind. Pentru Philon, care da o interpretare
morald celor cinci animale, [numarul] 3 (#rei ani) este semnul perfectiunii, caci ea contine
inceputul, mijlocul si sfarsitul (Her. 125-127). Interpretarea a fost preluatd de Metodiu al
Olimpului (Banchetul V, 110-111). Dupa Diodor al Tarsului, animalele de trei ani simbolizeaza
cele trei generatii ale poporului evreu care vor fi exilate si impilate, conform profetiei de mai
jOS”587.

Sunt animalele socotite mai apoi curate de catre evrei. ,,Dumnezeu i-a poruncit sa fie de
trei ani, sa fie adica desdvarsite”™. Sunt interesante simbolurile acestor animale, in spatiul ve-
chiului Orient. Vaca era socotita simbolul Pamantului datator de hrana, fiind legata si de laptele
cunoasterii. Berbecul simboliza forta originara si refacerea ciclului vital. Capra, fiind capricioa-
sd, arata gratuitatea darurilor imprevizibile ale Divinitatii. Porumbelul $i turtureaua reprezinta
puritatea si nevinovétia.

10: Si le-a luat [Avram]| pe acestea toate, le-a tiiat in doua si a pus jumaétéitile una
in fata alteia; dar pasarile nu le-a taiat in doua.

11: Iar pasarile de prada navaleau asupra lesurilor; dar Avram le alunga.

,Pentru Philon, aceste pasari care coboara sunt apucaturile rele ale sufletului (Her. 241-
242). Pentru Targum, popoarele idolatre. Pentru Theodoret si Chiril al Alexandriei, egiptenii
care-i napadesc pe evrei”™™.

,»Era socotit un semn nefavorabil si datator de griji zborul unor pasari necurate peste
cele jertfite. Caci pasarile carnivore sunt intotdeauna necurate .

12: Si-ntru asfintitul soarelui a cazut peste Avram somn greu, si iata ca-ntuneric si
frica mare l-au cuprins.

Septuaginta are ekstasis, tradus prin somn greu. In extaz, asadar, Avram e cuprins de
teama resimtitd de om la apropierea Divinitdtii. ,,7oropeala [somn greu] (ekoTO0LS), ca In
Facerea 2, 21. Termenul ebraic corespunzitor este tardemah. Plecand de la acest pasaj, Philon
propune o teorie despre patru tipuri de extaz, replica la teoria lui Platon din Phaidros 224a-245b
(Her. 240-266). Cele patru tipuri sunt: 19 ratacirea mintii (in cazul maladiilor psihice); 2)
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stupoarea in fata unui eveniment neasteptat; 3) odihna mintii in timpul somnului (mintea iese
din sine, se odihneste); 4) extazul propriu-zs, prin inspiratie divina (specific profetilor)’®".

13: Si atunci a zis [Domnul] catre Avram: ,,Sa stii bine ca urmasii tai vor fi straini
intr-o tara care nu-i a lor; robiti vor fi si apasati timp de patru sute de ani;

Patru sute de ani: ,,cf. lesirea 12, 40-41: evreii ies din Egipt dupa patru sute de ani.
Philon vorbeste despre cele patru sute de patimi care inrobesc sufletul (Her. 269-270)>%.

14: dar pe neamul la care vor robi, Eu il voi judeca; dupa aceea ei vor iesi de acolo,
cu avere multa.

,,Dumnezeu prezice ci Israel va robi patru sute de ani in Egipt. In aceasti prezicere,
daca se ia in considerare tot timpul de cand a vorbit Dumnezeu, sunt mai mult de patru sute de
ani; iar daca se are In vedere numai timpul in care au robit, sunt mai putin de patru sute de
ani”,

15: Céat despre tine: te vei petrece-n pace ciatre parintii tai si ingropat vei fi la
méandre batraneti.

,»IN-a spus vei muri, ci te vei duce, ca si cum ar fi vorba de unul care pleaca, care se muta
dintr-o tard in altd tara. [...] Nu vorbeste de parintii cei dupa trup. Cum s-ar putea, cand tatal lui
era necredincios? Ca nu-i cu putinta ca patriarhul cel credincios sa se duca in acelasi loc cu el.
[...] E vorba de drepti, de Avel, Noe, Enoh™*.

16: Ei insa numai intr-al patrulea neam se vor intoarce aici, caci pan-acum picatele
Amoreilor nu si-au ajuns la varf”.

»Pacatele (oamenilor) incd n-au atins limita rdbdarii lui Dumnezeu™”. Amoreii,
,datoritd riturilor pagane si a pacatelor lor se bucurau de un renume rau (III Regi 21, 26; IV
Regi 31, 11),

Incd un indiciu al implicarii divine in istorie, evenimentele fiind in functie de faptele
oamenilor, dar si ale neamurilor.

17: Iar dupa ce a asfintit soarele si s-a facut intuneric, iata cuptor fumegand si para
de foc au trecut printre bucatile acelea.

Au trecut printre bucatile acelea: ,printre jumatitile animalelor jertfite (v. 10). O
ofranda pe care o mistuie focul insusi al lui Dumnezeu, aga cum o va face cu jertfa lui Ilie (vezi
I1I Regi 18, 38)7%". ,,Valvataile care trec printre bucitile tdiate sunt interpretate de Philon ca o
imagine a judecdtii lui Dumnezeu (Her. 311-312). Tot in cheie eshatologica interpreteaza
pasajul si Theodoret (focul sfarsitului lumii: QG 66), un element care sustine interpretarea fiind
mentiunea la apus™®.

,»Era obiceiul Haldeilor sa insoteasca juramantul cu trecerea printre animalele despicate
si s zica facand acestea: sa fiu ca acestea! Deci Avram fiind Haldeu dupa neam si iesind de cu-
rand dintre ei, Stapanul tuturor i-a poruncit, tindnd seama de aceasta, sd facd juramantul dupa
acest obicei. [...] Dupa obiceiul Haldeilor, focul este chipul lui Dumnezeu, care implineste ju-
ramantul’”. Dumnezeu adevereste legdmantul in chipul focului si al fumului, focul
reprezentand purificarea si iluminarea, iar fumul, legatura dintre pamant si cer, sau rugile
oamenilor.

18: In ziua aceea a incheiat Domnul legaméant cu Avram, zicand: ,,Urmasilor tai le
voi da pamantul acesta, de la raul Egiptului pana la Raul-cel-Mare, raul Eufratului:
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»Pamantul fagaduit lui Avram si urmasilor sdi drept mostenire se intindea de la rdul
Egiptului (identificat de unii cu Nilul, iar de cétre altii cu paraul El-Aris, care are apd numai
iarna si care curge prin partea de nord-vest a Peninsulei Sinai) §i pana la raul cel mare al
Eufratului. Avem indicate aici, desigur, nu atat granitele exacte ale Tarii Sfinte, cat mai ales
zona in care se afld ea amplasata ",

,Cele doud fluvii sunt interpretate alegoric de Philon (Her. 315-316): Egiptul, trupul,
Eufratul, bucuria (cuvantul este apropiat etimologic de verbul gv@paive, a se bucura)”®'.

19: pe Chenei, pe Chenezei, pe Chedmonei,

20: pe Hetei, pe Ferezei, pe Refaimi,

21: pe Amorei, pe Canaaneeni, pe Hevei, pe Gherghesei si pe Iebusei”.

Sunt enumerate aici neamurile peste care vor stdpani urmasii lui Avram: Cheneii (=
fierari), Chenezeii (= vanatori), Chedmoneii (= poporul de la rasarit), Heteii (= Ingroziti; uriasi)
sau hititii, fondatorii celui de-al treilea mare imperiu oriental intre 1900-1200 1. Hr., Ferezeii (=
locuitorii campiei; calareti), Refaimii (= uriasi), Amoreii (= cei vorbitori), Canaaneii (= negustori,
zelosi), Ghergheseii (= intorsi din luptd), Heveii (= traitori 1n corturi) si lebuseii (= cei din loc
intdrit; cei ai zdrobirii), locuitorii cetatii Iebus, viitorul lerusalim.

CAPITOLUL 16 — Nasterea lui Ismael.

1: Sarai insa, femeia lui Avram, nu-i diruia copii. Dar avea o slujnica egipteanca, al
cdrei nume era Agar.

Agar: ,,cuvantul este arab si nu egiptean, dar Egiptul era din cele mai vechi timpuri o
importanta piatd de sclavi™®.

2: Atunci a zis Sarai citre Avram: ,Jati, mie mi-a incuiat Domnul putinta de a
naste. Intra dar la slujnica mea; poate ca de la ea vei dobandi copii”. Si Avram a ascultat
de vorba Saraii.

,»Variantd de text: poate ca de la ea voi dobdndi copii. Legislatia mesopotama permitea
ca o sotie sterila sa-i ofere sotului o slujnica prin care atat el cat si ea sd aiba copii; in acest caz,
copilul nu era al slujnicei, ci al stdpanei. Vezi cazuri asemanatoare la 30, 3; 30, 97,

3: Asadar, dupa ce Avram locuise timp de zece ani in tara Canaan, Sarai, femeia lui
Avram, a luat-o pe Agar egipteanca, slujnica sa, si i-a dat-o de femeie lui Avram, barbatul
sau.

,Mare e filosofia dreptului Avram! Avram nu s-ar fi gandit mai Tnainte la asta (...); dar
acum a primit indemnul Sarei si a ascultat-o indata. Cu aceasta, Avram a aratat cd nu manat de
patima a primit si triiasca cu slujnica Sarei, ci ca s aibd mostenitor”***,

Substituirea ce noud ne poate parea stranie era conforma dreptului mesopotamian, dupa
care o femeie sterila putea da barbatului ei o slujnica drept concubina, recunoscand ca ai sai co-
piii nascuti din aceastd unire. Numele Agar (= locuire in strdinatate; fugd) este arab, nu
egiptean, dar ea va fi provenit din Egipt, unde era o importanta piatd de sclavi; posibil sd-i fi
fost daruita Sarei de Faraon, dupa ce a fost dusa 1n casa acestuia.

4: Si el a intrat la Agar; si ea a zamislit; si vazand ea ca a zamislit, stipana n-a mai
avut in ochii ei nicio catare.

»Asa e obiceiul slugilor! Daca 1i se face un bine cat de mic, nu mai vor s ramana in
hotarele lor, ci uitd indata in ce stare se afla si se grabesc sa fie nerecunoscitoare™®”. Posibil ca
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atitudinea Agarei sa fi determinat pe unii autori de a-l privi cu asprime si pe cel nascut de ea.
Calist Patriarhul face mentiunea ca Hristos este ,,din neamul lui Avraam, ca Cel ce Se pogoara
din acela. Dar nu s-a spus acelasi lucru de Dumnezeu despre Ismael (ca se vor binecuvanta in el
toate neamurile — n.n.), cici acesta nu era fiul celei libere”*®. Simbolistica libertate-robie ¢ des
folosita de autorii bisericesti, fara a intelege de aici ca ar fi vreun neam exclus de la mantuire.

5: Atunci a zis Sarai catre Avram: ,,M-ai facut de ocara! Eu ti-am dat-o pe slujnica
mea la san, dar de-ndata ce ea a vazut ca a zamislit, eu nu mai am in ochii ei nici o catare.
Dumnezeu sa judece-ntre mine si tine!”

»,Desigur, iritarea Saraii e nejustificata, dar ea demonstreaza starea de spirit in casniciile
poligame™”. In cazul de fatd, nu era vorba tocmai despre o casatorie poligama, dar observatia
isi mentine valabilitatea.

6: Iar Avram a zis catre Sarai: ,Iata, slujnica ta e in maéinile tale, fa cu ea ce-ti
place!” Si Sarai i-a facut necazuri si [Agar] a fugit de la fata ei.

Clement Alexandrinul d& un sens surprinzator raspunsului lui Avram: ,,Iubesc stiinta
lumeasca si pentru cd este mai tanara si pentru ca este slujnica ta; dar cinstesc si venerez stiinta
ta ca pe o stipanad desavarsitda”*®. Cuvantul indicd drumul de la Filosofie la Teologie, sau de la
stiinta profand la Regina (Sarai) stiintelor. Acelasi autor indulceste atitudinea Sarei: ,,a necdjit-o
pe Agar, adica a inteleptit-o, a sfatuit-0"**. Sfantul Ioan Gura de Aur, in schimb, € aspru cu toti
cei de conditie joasa care nu-si cunosc locul: ,,Pentru ca a pedepsit-o pentru obraznicia ei, sluj-
nica a fugit. Acesta-i obiceiul slugilor! Cand nu pot face ce vor, ci li se taie cele ce vor sa
sdvargeascd, indatd 1si pardsesc stapanii si o pornesc la fuga ™",

7: Si ingerul Domnului a gasit-o la un izvor de apa in pustiu, la izvorul de langa
calea ce duce spre Sur.

Inger, gr. ayyehoc, trimis, mesager, ebr. malak, trimis, mesager, denumeste in Vechiul
Testament soli ai oamenilor sau ai lui lahve (Facerea 32, 4; Judecatori 9, 3; Isaia 44, 26). Sensul
cunoscut a fost consacrat in Evul Mediu, dar si atunci accentul a fost pus nu atat pe natura sa,
cat pe functia sa, aceea de trimis in slujba Domnului sau al Satanei (cf. Augustin, Sermo. 7, 3:
angelus enim oficii nomen est, non naturae). In Vechiul Testament, acesti soli ai lui Iahve sunt
numiti dupa menirea lor, prin cuvantul amintit (Facerea 19, 1; 28, 12; 19, 10.12), dupa relatia pe
care o au cu Divinitatea — ostirea lui lahve (Iosua 5, 14), ostirea cereasca (111 Regi 22, 19). Au
trasaturi razboinice (facerea 32, 2 ss.), stau in cer langd Dumnezeu (Facerea 21, 17; 22, 11),
conform unei alte traditii locuiesc si pe pamant (Facerea 32, 2). Ingerul lui Iahve este in Vechiul
Testament reprezentantul Domnului, el poate vorbi si actiona in numele Acestuia (Facerea 24,
7; lesirea 14, 19; 23, 20 ss.; 32, 34; 33, 2; Numerii 20, 16; Judecatori 21, 1 ss.) Este de fapt una
din formele epifaniei divine. In acest capitol precum si in Facerea 21, 17 ss.; 22, 11 ss.; 31, 11
ss.; lesirea 3, 2 ss.; Numerii 22, 22 ss.; Judecatori 6, 11 ss. Identificarea este neindoielnica,
ingerul Domnului este intruchiparea lui Tahve™"".

8: Si i-a zis ingerul Domnului: ,,Agar, slujnica Saraii, de unde vii si unde te duci?”
Iar ea a raspuns: ,,Fug de la fata Saraii, stipina mea”.

9: Si ingerul Domnului i-a zis: ,,intoarce-te la stiipina ta si supune-te sub maiinile
ei!”

10: Si i-a mai zis ingerul Domnului: ,,Atit de mult ii voi inmulti pe urmasii tai,
incat nu vor putea fi numairati din pricina numéarului”.

11: Si i-a zis ingerul Domnului: ,,Iata, tu ai zamislit si vei naste un fiu si-i vei pune
numele Ismael, pentru ca Domnul ti-a auzit necazul.
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In pustia Sur (= zid; fortareati), Agar s-a oprit langa un izvor. Pustia e o invitatie la
cautarea realitdtii sub intinderea superficiald, iar izvorul reprezintd samanta cerului. Anghelo-
fania e, astfel, potrivita cu locul in care se afla Agar. Prin inger, Dumnezeu a intors pe Agar la
stdpana sa si a vestit-o ca va avea un fiu, pe Ismael (= Dumnezeu aude), din care se va naste un
popor mare. Ismael si urmasii sdi s-au adaugat arabilor care, ulterior, aveau sa-1 socoteasca
drept parintele lor. ,,Numele Ismael inseamnd Dumnezeu aude, in timp ce numele Agarei e
legat de acela al Agaritilor (Agarienilor), arabi nomazi din sudul pustiu al Palestinei, teritoriu
sub dominatie egipteand™'?. , Ismael, gr. IopamA, ebr. iismael, Dumnezeu aude, 1i vor urma 12
triburi, care vor locui in stepele din lordania de est si in Nordul Arabiei ca nomazi si
comercianti (Facerea 25, 12-18; 37, 28; 39, 1). Dupa o viata nestatornicd, moare in varsta de
137 de ani (Facerea 25, 17)7°",

12: Acela va fi o sdlbaticiune de om; mainile lui impotriva tuturor si mainile
tuturor impotriva-i, si el se va aseza in fata tuturor fratilor sai”.

O salbdticiune de om: ,,varianta textuala: un asin de om. Ismaelitii, identificati cu arabii
locuitori ai desertului, vor fi asemenea asinilor silbatici: ratacitori si izolati”®'*. Ismael va duce
0 viata aventuroasa si ratacitoare, nesupus si de nestrunit, plin de darzenie. Sunt calitati, adesea,
si ale arabilor. Sfantul loan Gurd de Aur considera ca anghelofania s-a facut mai mult pentru
Avram®”. Credem, insd, cd Dumnezeu nu se descopera oricui, avand aici dovada ca Agar, in
ciuda unor caderi, nu era o oarecare, ci sufletul sdu cauta sincer pe Dumnezeu.

13: Si L-a numit Agar pe Domnul Cel ce-i graise: ,,Tu,-Dumnezeul-vederii”, cici a
zis ea: ,,Oare nu L-am vazut eu aici pe Cel ce m-a vazut?”

,In alta traducere: Oare mai sunt eu in stare sd vad dupad ce L-am vazut? in sensul: Oare
L-am vazut eu intr-adevar si mai sunt vie dupa ce L-am vazut? Potrivit Legii, omul nu putea sa-
L vada pe Dumnezeu si s ramana in viata (vezi lesirea 33, 20)'°. ,,Iahve este numit aici el-roi.
Ebr. el, ugaritica ’l, acadiana ilu, araba ilah este denumirea semiticd a divinitatii. Sensul
primordial nu poate fi stabilit exact, dar toate etimologiile propuse sunt de acord ca prin acest
cuvant se exprima ideea de putere, maretie. incepand cu mileniul al IlI-lea, cuvantul apare ca
apelativ divin si nume propriu. In Vechiul Testament denumeste atat pe Iahve, cat si divinitatile
pagane. In majoritatea cazurilor atunci cand sereferd la Iahve, este insotit de un determinant, ce
reprezintd probabil denumirea locald a aceleiasi mari divinitati. El-Roi ar putea insemna
Dumnezeul viziunii, dar textul este dificil de interpretat (BJ)™"".

14: Iata de ce fantana aceea se cheama ,,Fantana-Celui-viu-Care-ma vede”; ea se
afla intre Cades si Bered.

Fantana se afla intre Cades (= sfant) si Bered (= chemare), la 80 km sud de Beer-Seba.

15: Agar i-a nascut lui Avram un fiu; si fiului sau pe care i-1 nascuse Agar i-a pus
Avram numele Ismael.

16: Iar Avram era de optzeci si sase de ani cind Agar i l-a nascut pe Ismael.

Ismael s-a nascut la 11 ani dupa plecarealui Avram din Haran.

CAPITOLUL 17 — Taierea-mprejur, semnul legamdntului. Vestirea nasterii lui
Isaac.
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1: Iar cand era Avram de nouizeci si noua de ani, Domnul i s-a aritat lui Avram si
i-a zis: ,,Eu sunt Dumnezeul tau; mergiin caile Mele si fii desavarsit

»Prima ocurentd a expresiei Dumnezeul tau (sau Dumnezeul meu), corespunzand
ebraicului El Sadday. Dumnezeu alege si este ales, in termeni de exclusivitate, prin
legamant™'®, | Ebraicul ElI-Shaddai, tradus in greacd prin 0£og mavtokpatop Dumnezeu cel
Atotputernic, in Septuaginta prin 0éog numai. Cuvantul este arhaic [...]. Apropiat de acadianul
sadu munte ar iInsemna preainaltul stapdn sau, mai nou, de ebr. sadeh campie, stepa ar fi deci
Dumnezeul stepei. Traditia rabinica 1l interpreteaza ca Cel ce isi este suficient Siesi. Cuvantul
este probabil un apelativ divin adus de strimosi din Mesopotamia de Sus™".

2: si voi incheia legamantul Meu intre Mine si tine si te voi inmulti foarte”.

3: Atunci a cazut Avram cu fata la paméant, iar Dumnezeu i-a grait, zicind:

4: ,,Eu sunt, si iata ca legamantul Meu e cu tine si tu vei fi tatd a multime de
neamuri;

5: si de-acum nu te vei mai chema cu numele de Avram, ci Avraam va fi numele
tau, caci te voi face tatd a multime de neamuri;

»wAvram si Avraam par doud forme dialectale ale unuia si aceluiasi nume. Totusi, prin
numele cel nou, Dumnezeu i conferd lui Avraam, prin legdmant, o misiune cu totul speciala,
indicatd prin trimiterea explicativa la asonanta av-hamon = tatil multimii’®*°. ,,Philon crede ca
numele vechi, Avram, trebuie tradus prin tatal care se inalta (petémpog), aluzie la interesul lui
Avraam pentru astrologie, iar numele nou, Avraam, inseamna tata ales al sunetului (myoq),
migratia fiind indicata prin alfa suplimentar (Mut. 66-67; Cher. 7; Gig. 62-64; Abr. 81-84; QG
I11, 43)%,

Au trecut 24 de ani de la plecarea din Haran, dar credinta patriarhului nu s-a stins! Acum,
lui Avram 1i este schimbat numele in Abraham, in versiunea ebraica (4vraam in Septuaginta):
»cele doud forme ale numelui sunt probabil doud variante dialectale ale aceluiasi cuvant, aici
explicat prin asonantd cu abhamon tata al unei multimi. Conform conceptiei antice, numele nu
denumea numai fiinta care-1 purta, ci 1i determina si natura, orice schimbare a numelui reprezenta
si schimbarea destinului (BJ)”*%.

Sunt, intr-adevar, mai multe popoare care se trag din Avraam (israelitii, ismaelitii, edomitii
si medianitii), dar nu e vorba de o multime. Sfantul Chiril al Ierusalimului rezolva problema:
Avraam este tatal Tudeilor, din pricina descendentei trupesti. Dar toti cei ce cred in Inviere se fac
fiii lui Avraam, asa cum a crezut si acela ca trupul batrin si amortit mai poate naste copil”®®.
Schimbarea numelui patriarhului e explicatd de Clement Alexandrinul: ,,pentru ca se ocupa cu
filosofia Tnalta a celor ce se petrec in vazduh si cu filosofia superioara a celor ce se misca in cer,
a fost numit Avram, care se talcuieste: fata care se indeletniceste cu cele de sus. Mai tarziu, a
privit sus la cer si a vazut acolo, cu duhul sau, pe Fiul, dupa cum interpreteaza unii, sau inger
slavit, sau a cunoscut 1n alt chip pe Dumnezeu, superior creatiei si intregii ordini din lume; de
aceea a primit in plus la numele sau litera a — care Inseamna cunoasterea unicului si singurului
Dumnezeu, si s-a numit Avraam in loc de Avram; a ajuns, in loc de cercetator al naturii, intelept
si tubitor de Dumnezeu. Cuvantul Avraam se traduce: tata ales al sunetului. Ca cel ce a ajuns
Cuvant suna™*,

6: si foarte roditor te voi face, foarte; si din tine voi face neamuri, si regi se vor
ridica din tine.
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7: Legamantul Meu il voi pune intre Mine si tine si semintia ta de dupa tine, intru
tot neamul lor, legimant vesnic pentru ca Eu sa fiu Dumnezeul tau si al urmasilor tai de
dupa tine.

8: Si-ti voi da tie si semintiei tale de dupa tine pamantu-n care pribegesti acum, tot
pamantul Canaanului,in stipanire vesnica, si Eu le voi fi lor Dumnezeu”.

Fagaduinta se refera indeosebi la cei ce vor ardta aceeasi credinta cu cea a lui Avram,;
acestia vor mosteni Imparatia cerurilor, al cirei chip era Canaanul.

9: Si i-a zis Dumnezeu lui Avraam: ,,Iar tu sa pazesti legaimantul Meu, tu si urmasii
tai de dupa tine-ntru tot neamul lor

10: Si iata legamantul pe care voi il veti pazi intre Mine si tine si urmasii tai de
dupa tine-ntru tot neamul lor: toti cei de parte barbateasca ai vostri vor fi tiiati imprejur.

,Dupad Philon, circumcizia Tnseamna suprimarea a ceea ce este de prisos din partea
masculina a spiritului, conotatd pozitiv (QG III, 47-48). ¢ Plecand de la Romani 4, 9-12,
Parintii vor insista asupra faptului cd Avraam a fost indreptatit prin credinta, inainte de
circumcizie. Dupa ei, tdierea imprejur trupeasca nu este necesara (lustin, Dialogul cu Trifon 23,
3-5; Irineu, Dem. 24), adevarata, singura circumcizie fiind aceea spiritualda (Romani 2, 28-29),
hristicd (Coloseni 2, 11), adica botezul (Origen, Hom. Gen. 111, 4-7)%,

11: Va veti avea taiata-mprejur carnea pielitei voastre; si acesta va fi semnul
legamantului dintre Mine si voi.

Carnea pielitei voastre: ,literal: carnea preputului vostru. Circumcizia va fi, pana-n
zilele noastre, o caracteristicd fundamentald a poporului evreu, semnul prin care Dumnezeu isi
aminteste de legdmant si prin care fiece purtdtor 151 mentine constiinta apartenentei la poporul
ales. Ritualul taierii-mprejur e strans legat de punerea numelui. Apostolul Pavel va spiritualiza
acest simbol printr-un transfer al semnificatiilor™**®. ,,Cuvantul grec akpofvotia, preput, nu
este atestat inaintea Septuagintei. Pentru Parinti, taierea imprejur a lui Avraam este un semn care
prefigureaza o realitate mai importanta (Tustin, Dialogul cu Trifon 23, 4; Irineu, Adv. haer. 1V,
15, 2)"%%

12: in a opta zi de la nastere si fie tiiat imprejur tot pruncul de parte birbiteasci-
ntru tot neamul vostru; nascut la voi in casa sau cumparat cu bani de la orice striin care
nu-i din semintia voastra,

»Datoritd [numarului] 8, mentionat aici, crestinii vor spune ca adevarata taiere imprejur
va avea loc in ziua Invierii lui Hristos (Iustin, Dialogul cu Trifon 41, 4)%%,

13: cu taiere-mprejur va fi insemnat si cel nascut in casa ta, si cel cumparat cu
argintul tau; si legamantul Meu in carnea voastra va filegamant vesnic.

14: Iar cel netaiat imprejur, cel de parte barbiteasca-ntre voi care-n ziua a opta nu
va fi tiiat imprejur in carnea pielitei sale, sufletul acela starpit va fi din poporul sau,
pentru ca Mi-a cilcat legamantul”.

,»Cel de parte barbateasca nu se refera aici la pruncii necircumcisi, ci la barbatii maturi
care vor refuza taierea Imprejur. ¢ a opta zi lipseste din Textul Masoretic: aici are sens de chiar §i
in ziua sabatului, cAnd in mod firesc nu se putea practica circumcizia. Septuaginta sustine asadar
preeminenta circumciziei asupra sabatului™®.

,Circumcizia (ebr. mula, gr. weprropun), practica foarte raspandita la multe popoare
primitive (Africa, Oceania, Indonezia), a aparut probabil initial in Africa. Folosirea unui cutit de
piatrd dovedeste vechimea ei. In afard de evrei, ea se intlneste si la alte popoare semitice
(egipteni®’, arabi), nu insd la semitii orientali (asirieni, babilonieni, filisteni®'). Semnificatia sa
primordiald este nesigurd, era probabil un vechi ritual de initiere la viata clanului si de casatorie.
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Religia israelitd i-a conferit un nou sens si anume acela de semn al aliantei si conditie a
apartenentei la poporul ales. Ea incepe si capete o mare importanti incepand cu epoca exilului. In
Noul Testament ii corespunde Botezul**,

,(Gdsim 1n istoria celor vechi ca nu numai egiptenii, ci i unii dintre arabi, etiopieni, si
fenicieni au folosit tdierea Imprejur fata de ai lor. Ei socotesc ca au motiv de a pastra ritualul
fiindcd, spun ei, pornind de la inceputurile trupului si singelui, prin jertfirea unei parti
neinsemnate a trupului, trebuie distruse cursele pe care demonii le intind impotriva neamului
omenesc™**. Botezul e curdtirea in vederea zilei a opta; curitire necesard atit celui nascut in
casa, adica 1n Biserica, cat si celui cumparat cu arginti, sau convertit iIn urma propovaduirii.
Spiritualizata, circumcizia isi capata adevaratul sens: ,,Acesta este chip dat celor vechi despre
omul nou, caruia S-a aratat in sfantul Lui trup Domnul lisus Hristos, ca ceea ce e vechi si
acoperd barbatul sa cada si sd se piarda™*. Barbatul lduntric, sau sufletul ferm in credinta,
trebuie sd indeparteze acoperamantul mort al pacatului si toatd necuratia, pentru a intra in ziua a
opta a vesnicei existente fericite. Cum locul circumciziei a fost luat de Botez, Sfantul Vasile cel
Mare mustra pe cei ce amana primirea acestuia: ,,Judeul nu amana taierea Iimprejur din pricina
amenintarii; tu, Insd, amani tdierea Imprejur cea nefacutd de mand omeneascd, care se
sdvarseste in Botez prin dezbracarea poftelor trupului!”®. , Observa ca tdierea imprejur s-a
aratat de mai inainte ca chip al taierii Tmprejur in duh si in adevar. Caci se savarsea in ziua a
opta, in care Hristos a revenit la viata dintre morti si a fost timpul sa ne impartasim de Sfantul
Duh si sa primim tdierea imprejur in El, care nu supara trupul, ci curateste duhul, nu eliberandu-
ne de murdariile trupesti, ci vindecAndu-ne de bolile sufletesti”®*.

15: Si i-a zis Dumnezeu lui Avraam: ,,Pe Sarai, femeia ta, nu o vei mai chema Sarai,
ci Sarra sa-i fie numele.

,,Paralela schimbarii de nume a lui Avram. in‘gelesul numelui Sarrei ramane acelasi:
Principesa”®’. La fel: ,,Sarra, gr. Zappa, ebr. sarai/sira: prinfesa, probabil doud forme ale
aceluiasi nume, explicat aici ca mama de popoare §i regi”®®. , Dublarea lui r in Septuaginta nu
corespunde modificarii numelui ebraic al Sarei, din Saray in Sarah. Prima forma este un
feminin arhaic al lui Sar print, capetenie. Philon a crezut ca yod final de la Saray era sufixul de
persoana intai i a explicat ca, prin schimbarea numelui, s-a trecut de la cdrmuirea mea (sensul
lui Sara) la cea care carmuieste (sensul lui Sarra). Tot el interpreteaza dublul ro prin valoarea
numerica a acestei litere, 100: Sarra cArmuieste’®*’.

Mai jos, vom reda si alte propuneri de traducere a numelui Sarra, chiar daca acelea sunt
oarecum fortate.

16: Si o voi binecuvéanta si-ti voi da dintr-insa un fiu; si-1 voi binecuvénta, si va fi el
intru neamuri, si regi de neamuri se vor ridica din el”.

Tot acum, Sarai primeste numele Sarra (= mama de popoare si regi) si se fagaduieste ca
ea va naste fiu. ,,Binecuvantarea Sarrei. Dupad Philon, Sarra-Virtutea va avea o posteritate
bogatd (Mut. 148-151; QG 111, 54). In sens istoric, versetul prevesteste inmultirea evreilor in
Egipt. Pentru crestini, fecunditatea acestei femei sterpe prevesteste fecunditatea Bisericii

630 Egiptenii nu sunt popor semitic, ci hamitic. Comentariul va fi luat in considerare ca astizi Egiptul e de limba
araba.

831 Si aici, doar partial e vorba despre semiti.
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neamurilor Versetul trimite si la I Regi 2, 6, cantarea Anei (Origen, Hom. I Rg. 1, 18;
Theodoret, O I Rg. 3)%%.

17: Avraam a cizut atunci cu fata la paméant si a ras, zicand intru sine: ,,E cu
putinta oare sa i se nasca fiu celui de o suta de ani?... Si Sarra, cea de nouazeci de ani,
poate ea oare sa nasca?..”.

A ras: ,,Numele Yithaq face, in ebraicd, un joc de cuvinte cu radacina care Tnseamna a
rade (THQ). Septuaginta nu poate reda aceastd apropiere etimologica. Unii Parinti vad o aluzie
la rasul lui Avraam in cuvintele lui lisus din loan 8, 56: Avraam a vazut ziua mea si s-a bucurat:
nasterea lui Isaac prefigureazi asadar ziua lui lisus, Intruparea™*',

18: A zis Avraam catre Domnul: ,Macar acest Ismael sa traiasca-naintea fetei
Tale!”

Avraam a ras, ceea ce se interpreteaza de reguld ca s-a bucurat. Dar din cuvintele sale
rezultd ca uimirea sa cuprindea si indoiald, rugandu-se pentru Ismael. ,,Rasului lui Avraam 1i
corespund acela al Sarrei din 18, 12 si al lui Ismael din 21, 9. Ele sunt tot atatea aluzii la numele
lui Isaac, o prescurtare de la iishaq-el Dumnezeu rdde; un ras prietenos al divinitatii este amintit
si de textele ugaritice. Rasul lui Avraam exprima mai putin neincrederea, cat uimirea in fata
unei astfel de promisiuni; el doreste o confirmare, pe care o solicitd amintind de existenta lui
Ismael, ce ar fi putut fi mostenitorul promis (BJY***.

19: Dar Dumnezeu i-a zis lui Avraam: ,,Asa cum spun Eu: insasi Sarra, femeia ta,
iti va naste un fiu si-i vei pune numele Isaac. Eu voi incheia cu el legdmantul Meu ca
legaméant vesnic lui si urmasilor sii de dupa el.

20: Cat despre Ismael, iata ca te-am ascultat, iata ca-l voi binecuvanta, il voi face
roditor si-1 voi inmulti foarte; douisprezece neamuri se vor naste din el si-l1 voi face un
mare popor.

,»Variantd de text: doisprezece principi. Oricum, e vorba de cei doisprezece descendenti
ai lui Ismael, nominalizati in 25, 12-16%.

21: Dar legamantul Meu il voi incheia cu Isaac, pe care Sarra il va naste la anul pe
vremea aceasta”.

E vestita nasterea lui Isaac (= ras; bucurie) si rolul sdu deosebit in planul divin. Se
fagaduieste si lui Ismael un viitor important, dar in plan lumesc, el fiind rodul calculului ome-
nesc, in vreme ce [saac se naste din credinta.

22: Si daca a-ncetat Dumnezeu sa mai vorbeasca cu el, S-a inaltat de la Avraam.

23: Iar Avraam l-a luat pe Ismael, fiul siiu, pe toti cei niscuti in casa sa, pe toti cei
cumparati cu argintul sdu — pe toti oamenii de parte barbateasca din casa lui Avraam — si
le-a tiiat imprejur carnea pielitei lor, in chiar ziua aceea, asa cum fi spusese Dumnezeu.

24: Si era Avraam de nouazeci si noua de ani cand a fost taiat imprejur in carnea
pielitei sale.

25: Iar Ismael, fiul sau, era de treisprezece ani cand a fost tiiat imprejur in carnea
pielitei sale.

26: Avraam si Ismael, fiul sau, au fost taiati imprejur in aceeasi zi.

27: Si odata cu ei au fost taiati imprejur toti cei de parte barbateasca din casa lui
Avraam — nascuti in casa lui sau cumparati cu bani de la cei de alt neam.

implinind de indata porunca dumnezeiasca, Avraam se va nvrednici, la scurtd vreme, de
o vedere si mai inalta.
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CAPITOLUL 18 — Ardtarea treimica de la stejarul Mamvri.

»Capitolele 18 si 19 cuprind unul din cele mai frumoase episoade ale Vechiului
Testament. Naratia e permanent invaluita Intr-o aurd de mister. Cei Trei vorbesc cand la plural,
cand la singular, si tot asa Li se vorbeste. Sfanta Traditie a Bisericii crestine a identificat aici
intaia revelare a Sfintei Treimi (un singur Dumnezeu in trei persoane), credintd care a inspirat
numeroase capodopere ale iconografiei ortodoxe (printre care celebra icoand a lui Rubliov si
fresca de la Surpatele™. | Trei barbati (avdpeg): personaje misterioase, care au dat nastere
multor interpretari in traditia iudaica si crestind. Dupa Philon, ar fi o viziune a lui Dumnezeu
inconjurat de puterie Sale principale (puterile au un rol fundamentalin angelologia philoniana).
Intr-un fragment pastrat doar in armeand, Philon scrie ¢ cele trei personaje sunt simple
aparente, deoarece Dumnezeu este neschimbdtor, iar cuvantul barbat trimite la natura
masculina a divinittii, ea Tnsdsi neavand nici un nume, doar cele doua puteri ale Sale se
numesc Domnul $i Dumnezeu. ¢ Marea problemad exegetica este alternanta singular-plural.
Traditia midrasica atribuie cate o functie diferitd fiecarui personaj: 1) vestirea nasterii lui Isaac;
2) distrugerea Sodomei; 3) vindecarea lui Avraam dupa circumcizie. In sec. II, crestinii au vizut
manifestarea Cuvantului lui Dumnezeu insotit de doi ingeri (lustin, Dialogul cu Trifon 56-59).
El singur va vorbi in versetele urmatoare. Pentru Origen si pentru antiohieni, cei trei sunt ingeri
(Com. lo. 11, 144; XIII, 214). Alti exegeti (Chiril al Alexandriei) vor vedea aici simbolul
Treimii”*®.

1: Domnul i S-a aratat [lui Avraam] la stejarul Mamvri, pe cand el sedea in pragul
cortului sau sub zaduful amiezei.

,Stejarul, dupa Iustin, Dialogul cu Trifon 86, 5, prefigureaza lemnul crucii’®*.

2: Si ridicAndu-si el ochii, s-a uitat; si iata, trei Oameni i stateau in fati; si de cum
I-a vazut, a alergat din pragul cortului sau in intAmpinarea Lor si s-a inchinat pana la
pamant.

,Inchinarea pani la pamant nu reprezinti un act ritual, ci o forma de politete. Avraam nu
recunoaste, la inceput, in noii sositi decat niste oaspeti, caracterul lor divin dezvaluindu-se
progresiv™®.

,Uita-mi-te aici la virtutea dreptului! Scriptura zice: cdnd stdatea in usa cortului. Asta o
facea de dragul iubirii de strdini. Ca nici nu ingdduia sa incredinteze altuia din cei ai casei lui
aceasta vanatoare. Avea trei sute optsprezece slugi, era om batran, ajuns la adanci batranete —
atinsese suta — si statea In usad! El facea lucrul acesta! Batranetea nu-i era o piedica, nu se gan-
dea la odihna lui, nu se gindea s stea induntru, asezat in pat, ci sedea in usa!”**®. Sufletul curat
recunoagte apropierea lui Dumnezeu: ,,Dumnezeu a fost vazut ca un om de catre Avraam, se-
zand la stejarul Mamvri, unde I s-a si inchinat indatd pand la pamant, cu toate ca ochii lui
vedeau doar om. Dar I s-a inchinat totodata ca unui Dumnezeu si s-a rugat inaintea Lui ca unui
Domn’*, Totusi, inchinarea pana la pAimant era un gest de politete obisnuit in Orient, astfel ca
nu putem trage doar de aici concluzia ca Avraam a stiut de la inceput Cui se inchina. Sfantul
Maxim Marturisitorul considera ca principala virtute a lui Avraam a fost iubirea sa de oameni,
prin aceasta dobandind harul iluminarii si cunoasterea unicului Dumnezeu ca Treime de Per-
soane: ,,Avraam s-a invrednicit ca om sd vadd pe Dumnezeu si sa-L primeasca, calatorind
impreuna cu ratiunea desavarsita prin iubirea de oameni. S-a Inaltat spre El, parasind particula-
ritatea celor divizati si care divide, nemaisocotind pe celalalt om ca pe altul decat pe sine,
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cunoscand pe toti ca pe unul si pe unul ca pe toti”*. Prin iubire, Avraam patrunde taina Treimii
Celei deofiinta si a relatiei iubitoare Intre Persoanele dumnezeiesti. De aceea, desi 1 s-au aratat
trei Oameni, Le aduce o singura inchinare.

3: Si a zis: ,,Doamne, dac-am aflat har in ochii Tii, nu-l ocoli pe robul Tau!

Doamne: ,,in ebraicd: Iahve (indiciu sigur al intuitiei lui Avraam, in sensul ca Cei Trei
nu sunt oameni obisnuiti si cd, in fapt, Ei sunt Unul™'.

4: Sa se aduca putina apa! Spalati-Va picioarele si odihniti-Va sub acest copac;

,Origen atrage atentia ca, dupa loan 13, 5, lisus a spalat picioarele apostolilor, in vreme
ce Avraam se multumeste doar sd dea porunca (Com. lo. XXXII, 46-47)%%,

5: eu voi aduce piinea si veti mianca, dupa care Va veti duce-n calea Voastra, de
vreme ce-ati trecut pe la robul Vostru!” Zis-au Aceia: ,,Fa precum ai zis!”

»Sa spund: daca am aflat har inaintea Ta, acesta-i lucru de minune. Tu imi faci un har ca
vii in casa mea, nu-ti fac eu harul acesta! — 1i spune Avraam. Aceasta-i adevarata iubire de straini!
Cel care primeste pe un striin cu dragd inimd, primeste mai mult decat da”**. Sfantul Dionisie
Areopagitul, vazand trei Ingeri in Oaspetii lui Avraam, comenteaza astfel momentul spalarii pi-
cioarelor: ,,neacoperirea si lipsa talpilor arata desfacerea, nelegarea, starea neretinuta, curdtia de
orice adaos din afard si asemdnarea cea mai mare cu putintd cu simplitatea dumnezeiasca™®*.
Sfantul Ambrozie sfatuieste: ,,Primiti cu placere sa fiti gazde. Prin gdzduire sfantul Avraam a aflat
har. Gazduind pe Domnul, Sarra a meritat sd aiba un fiu, desi la o inaintata batranete”*>.

6: Si a alergat Avraam in cort la Sarra si i-a zis: ,,Ia repede trei masuri de faiinuta
de grau, framanta si fa azime!”

Azime: ,literal: turte. Painisoare nedospite si coapte-n spuza sau intre lespezi fierbinti.
Traditia ortodoxa numeste toatd aceastd scend Filoxenia (ospitalitatea) lui Avraam, devenita
model al caritatii crestine. Desi adiat de intuitii sacre, Avraam li trateazi pe Cei Trei ca pe niste
calatori osteniti si flamanzi, tratament pe care Ei il onoreazd intr-o perfectd maniera
antropomorfd”®. | Turte, exact pdinite ascunse, termen care a incitat la comentarii alegorice
(discursul despre Dumnezeu este secret, ezoteric: Philon, QG 1V, 8; Sacrif. 60; Clement,
Stromate V, 80, 3; Origen, Hom. Lev. XIII, 3). Pentru Origen (Hom. Gen. 1V, 1), turtele sunt o
imagine a pdinii mistice”™’.

7: Apoi Avraam a dat fuga la cireada, a luat un vitel fraged si frumos si 1-a dat
slugii, care-a dat zor sa-1 gateasca.

,,Cina®® de la Stejarul Mamvri e unul din cele mai populare motive din iconografia
Vechiului Testament. Apare in pictura murald dar si printre miniaturile mitropolitului Atanasie
Crimca din celebrul siu Tetraevanghel™,

,»Vitel: Origen vede aici simbolul lui lisus daruit lumii prin jertfa (Hom. Gen. 1V, 2)

8: Si a luat Avraam unt, lapte si vitelul pe care-1 gitise si le-a pus inaintea Lor; si Ei
au mancatin timp ce el stiatea alaturi de Ei, sub copac.

Am mai vorbit despre simbolistica vitei; laptele e simbol al vietii vesnice si al
cunoasterii supreme, iar untul e concentrat de forte vitale si revarsare de binefaceri spirituale si
materiale. Chiar daca Legea va opri ulterior alaturarea carnii produselor lactate, Dumnezeu nu
respinge bucatele oferite de Avraam. Nu ne putem explica cum va fi ,,mancat” Dumnezeu, caci
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El nu are nevoie de hrana. Cert e cd accepta darurile patriarhuui. ,,Dupa exegetii antici, a fost o
aparentd de ospat. Aceeasi scend apare in Testamentul lui Avraam, unde ingerul care aduce
vestea iminentei morti a Patriarhului mananca in mod aparent™®'.

9: Si au zis catre el Oamenii aceia: ,,Unde este Sarra, femeia ta?” Raspunzand, el a
zis: ,Jata, in cort!”

10: Iar Acela a zis: ,,Iata, la anul pe vremea asta am sa vin din nou la tine, si Sarra,
femeia ta, va avea un fiu”. Dar Sarra a auzit din usa cortului fiind in spatele lui.

,Pentru Philon, Sarra, care std in spatele lui Avraam, este Virtutea care se tine dupa omul
virtuos (QG 1V, 13). Pentru Origen, Sarra reprezinta poporul care-l urmeaza pe Avraam, care il
reprezintd pe Dumnezeu (Hom. Gen. 1V, 4)°%,

11: Avraam si Sarra insa erau batrani, inaintati in varsta, iar Sarrei i
randuiala femeii.

Origen crede a fi evidentiata aici Intelepciunea lui Avraam: ,,Nici Matusalem, nici Noe, n-
au fost numiti batrani, ci doar Avraam”*®. Totusi, intentia autorului biblic a fost de a sublinia mi-
nunea ce avea sa se petreaca Sarrei, careia, pe langa faptul ca a fost intotdeauna stearpd, i se mai
adaugau acum si neputintele batranetii.

12: Si Sarra a ras in sine, zicAndu-si: ,,Daca nu mi-a fost mie pAn-acum, darmite ca
stapanul meu e batran”...

A rds: ,,in ebraica, joc de cuvinte intre numele lui Yitchaq (Isaac) si verbul yitchaq = a
rade. Vezi si 17, 17; 21, 67°. | Rasul Sarrei este o noud aluzie la numele lui Isaac (cf. 17, 17).
El nu inseamna lipsa credintei in Dumnezeu, Sarra nu cunoaste identitatea oaspetilor, pe care o
va banui abia in v. 15, cand va Incepe sd se teama (BJ)™®. , Acest verset se afla pe listele
rabinice care denunti corecturile aduse de traducitorii alexandrini ai textului ebraic. In Textul
Masoretic Sarra spune: Acum, ca m-am trecut, mai este pldcere pentru mine?”**.

13: Atunci a zis Domnul citre Avraam: ,,De ce a ras Sarra in sine, zicindu-si:
Oare-ntr-adevar voi naste, asa batrana cum sunt?...

14: Oare e ceva cu neputinta la Dumnezeu? La anul pe vremea asta am sa vin pe la
tine, si Sarra va avea un fiu!”

15: Dar Sarra a tagaduit, zicand: ,,N-am ras!”, cici se inspaimantase. Acela insa i-a
zis: ,,Ba ai ras!”

Sarra ,,acum de-abia isi daduse seama cd Cei Trei nu sunt oameni obisnuiti, ci prezente
99667

A

ncetase

divine

Sfantul Vasile cel Mare cauta sa climine indoiala Sarrei: ,,este un lucru obisnuit
Scripturii de a numi ras adesea bucuria sufletului si dispozitia senind pe care o provoaca
lucrurile bune*®®, Odata vestitd nasterea lui Isaac, Clement Alexandrinul o compard cu nasterea
lui Ismael: ,,in‘gelepciunea, care locuia cu cel credincios — ca Avraam a fost socotit credincios si
drept — Inca era stearpa si fara copii in acel timp si, pentru cd nu se nascuse fruct virtuos, a cerut
pe buna dreptate sotului ei, care propdsea in virtute pe vremea aceea, s se uneascd mai intai cu
stiinta lumeasca — ca Egiptul interpretat alegoric inseamna lume — iar dupa aceea sa se apropie
de ea, [...] ca sd nasca pe Isaac [bucuria duhovniceascd — n.n.]™%.

16: Apoi sculindu-Se de acolo, Oamenii au citat spre Sodoma si Gomora; iar
Avraam mergea cu Ei sa-I petreaca.
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Insotirea oaspetilor la plecare facea, si ea, parte din codul ospitalitatii orientale.

17: Dar Domnul a zis: ,,Oare-i voi ascunde Eu lui Avraam, sluga Mea, ceea ce am
de giand sa fac,

Sluga sau slujitorul ,lipseste din Textul Masoretic. Philon citeaza acest verset numindu-1
pe Avraam prieten al lui Dumnezeu, titlu ce-i va fi acordat patriarhului in ITacov 2, 23, apoi in
Clement Romanul 10, 17¢7°,

18: de vreme ce Avraam va sa devind un popor mare si puternic si printr-insul se
vor binecuvanta toate neamurile pamantului?

19: Caci pe el 1-am ales Eu sa le porunceasca fiilor lui si casnicilor sai de dupa el sa
umble-n calea Domnului faicand judecata si dreptate, pentru ca Domnul s aduca asupra
lui Avraam toate cite i-a fagaduit”.

Din nou e afirmata, cu mai multa claritate, universalitatea mantuirii.

20: Si a zis Domnul: ,,Mare-i strigarea-mpotriva Sodomei si Gomorei, si mari fara
margini sunt pacatele lor.

Era vorba, asadar, despre pacate strigatoare la cer. ,,Bine a zis, cd pacatele au in ele
strigite. Fard indoiala ca strigatul pacatosilor este mare, cd se urca de la pamant la cer™®"".

21: Asadar, Ma voi pogori si voi vedea daca faptele lor se potrivesc cu strigarea
care-mpotrivi-le a ajuns pana la Mine; iar daca nu, sa stiu”.

»,2Dumnezeu pedepseste numai dupa dreptate si in cunostinta de cauza, si niciodata din
ignorantd sau capriciu’®”?,

,»S¢ mutd, oare, Dumnezeul universului din loc in loc? Nu, Doamne, fereste! Nu vrea sa
spund asta! Ci, [...] prin aceste cuvinte nepotrivite, Dumnezeu vrea sa ne invete ca trebuie sa fim cu
mare luare-aminte cand judecdm pe cineva. Sd nu-i osdndim pe pacdtosi din auzite si nici sa
pronuntdm sentinta fard dovezi!”".

22: Oamenii au plecat de acolo si mergeau spre Sodoma, in timp ce Avraam inca
stitea inaintea Domnului.

,In context: Din cei trei Oameni, numai doi au plecat spre Sodoma, ingerii de care va fi
vorba 1n 19, 1-22°%",

23: Si apropiindu-se Avraam, a zis: ,,il vei pierde Tu oare pe cel drept odati cu cel
pacatos? si-i va fi oare celui drept ca si cum ar fi pacatos?

24: Presupunand ci-n cetatea aceea sunt cincizeci de drepti, i vei face sa piara?
Oare nu vei cruta tot locul acela de dragul celor cincizeci de drepti ce se afla-n cetate?

25: Departe de Tine sa faci una ca asta: sa-1 pierzi pe cel drept odata cu cel pacatos
si sa-i fie celui drept ca si cum ar fi pacatos! Departe de Tine! El, Cel ce judeca tot
pamantul, nu va face dreptate?”

E afirmata clar puterea de mijlocire a sfintilor. E uimitoare insistenta patriarhului: ,,Ce
indraznire la dreptul Avraam! Dar, mai bine zis, ce suflet milos! Ametit de betia milei, nici nu
stie ce spune™®”.

26: Zis-a Domnul: ,,Daca la Sodoma gasesc cincizeci de drepti in sanul cetitii, de
dragul lor voi cruta tot locul”.

27: Si raspunzand Avraam, a zis: ,,lata, cutez s vorbesc catre Domnul meu, eu,
care sunt pulbere si cenusa!

28: Sa presupunem ca din cei cincizeci de drepti lipsesc cinci; din pricina celor cinci
vei pierde oare toata cetatea?” El a zis: ,,Nu, daca aflu acolo pe cei patruzeci si cinci, nu o
voi pierde”.
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29: Si din nou I-a grait [Avraam] si I-a zis: ,,Dar de se vor gasi acolo patruzeci?”
Iar El a zis: ,,Nu, de dragul celor patruzeci nu o voi pierde”.

30: Si a zis [Avraam]: ,,Sa nu Se manie Domnul daca voi mai grai: Dar de se vor
gasi acolo doar treizeci?” lar El a zis: ,,Daca aflu acolo treizeci, nu o voi pierde”.

31: Si a zis [Avraam]: ,,Jata ca inca mai cutez sa-I vorbesc Domnului meu: Dar
daca se vor gasi acolo doar douiazeci?” El a zis: ,,Nu, de dragul celor douizeci nu o voi
pierde”.

32: Si [Avraam] a zis: ,,Sa nu Se manie Domnul meu daca voi mai grai inca o data:
Dar daca se vor gasi acolo doar zece?” lar [Domnul] i-a zis: ,,De dragul celor zece, nu o
voi pierde”.

,In vechiul Israel sentimentul responsabilititii colective era atat de puternic, incét aici
nu apare posibilitatea salvarii individuale a celor drepti. Dumnezeu il salveaza pe Lot si familia
sa, dar principiul responsabilitatii individuale nu se va degaja decat in Deuteronom 7, 10; 24;
16; leremia 31, 29-30; Iezechiel 14, 12 ss. Avraam cere ca toti sa aiba aceeasi soartd, daca cei
drepti, putini la numar, nu vor obtine iertarea §i pentru cei nelegiuiti. El nu indrazneste sa
coboare numadrul celor drepti sub zece; in Ieremia 5, 1 si lezechiel 22, 30, Dumnezeu va cruta
Ierusalimul daca va afla acolo un singur om drept, iar in Isaia 53 apare suferinta unuia singur,
care poate sa salveze poporul intreg. Toate aceste lucruri sunt interpretate ca semne de Tmplinire
a jertfei salvatoare prin Iisus (BJ)*.

33: Si daca Domnul Si-a ispravit vorba cu Avraam, S-a dus; iar Avraam s-a intors
in locul sau.

Sfintii se roagd cu multa struintd pentru noi, dar e nevoie si de efortul si consimtirea
noastrd pentru a ne folosi de rugaciunile lor. Altfel, rugaciunea va folosi doar celui ce o rosteste.

E interesantd marturisirea lui Avraam, provocatd de apropierea lui Dumnezeu: /lata,
cutez sa vorbesc Stapdanului meu, eu care sunt pulbere si cenusd. Biblia 1688 are pamant si
cenusd. latd, asa sunt sfintii: cu cat se apropie de Dumnezeu, cu atdt se vad pe ei mai
pacatosi”®’, spre deosebire de ,cel ce nu a cistigat incd cunostinta dumnezeiascd — ce se
agoniseste prin dragoste — (si care) cugetd lucru mare despre cele savarsite de el”®’®. Apropierea
de Dumnezeu e intotdeauna covarsitoare: ,,coplesiti de slava Lui neapropiatd, unii isi plangeau
nevrednicia lor (Isaia 6, 5), altii se socoteau si se numeau pe ei pamant si tarana”®”. De observat
cd Avraam ,,n-a spus numai pamadnt $i a ticut, ca sa nu se intituleze numai una din stihiile de
temelie ale lumii, ci a addugat si cenusd, ca sa arate ca este pieritor si supus putreziciunii”®®.

Cuvintele lui Avraam ne privesc si pe noi: ,,51 asa privind in mod simplu, prin tacere, in
abisul celor nepdtrunse, vom cunoaste putinatatea noastra, fiind invatati in chip tainic prin cu-
vintele Duhului cum, fiind pamant si cenusa, suntem facuti partasi ai slavei dumnezeiesti prin
harul Celui ce a binevoit, §i putinatatea noastra vrednicd de dispretuit prin fire se preface in ma-
re fericire™®'. Indata ce parisim smerenia, tiiem legitura noastrd cu Dumnezeu si cu sementii.
»Dar daca ne socotim pamant si cenusa, ca Avraam si lov (Iov 42, 6), nu vom fi in veac jefuiti,
ci vom avea pururea ce si dam si altora™®,

CAPITOLUL 19 — Nelegiuirile si nimicirea Sodomei.

% GEN, p. 347

77 Ava Dorotei, Invddturi de suflet folositoare, 11, 9

678 Sf. Maxim Marturisitorul, Capete despre dragoste, XLVII
67 Calist Catafygiotul, Despre viata contemplativa, LXXVI
680 Sf. Chiril al lerusalimului, Catehezele, V1, 3

88! Sf. Maxim Marturisitorul, Epistole, XII

882 Sfantul Varsanufie, Scrisori duhovnicesti, 62

97



Anuntatd in capitolul 18 al Facerii, nimicirea cetdtilor Sodoma si Gomora e relatatd in
capitolul imediat urmator. ,,Sodoma si Gomora au fost, se presupune, devastate prin anii 1900 1.
Hr., de un cutremur in marea falie ce include zona Marii Moarte, o fisura extinzandu-se din
valea raului lordan, in Israelul de azi, pana la rAul Zambezi, din Africa de est”®*. Daca accep-
tam ca Avraam a trdit in secolul XVIII 1. Hr., inseamna ca si cataclismul s-a petrecut mai tarziu
decét propune autorul citat. Dupa Strabon (Geografia XV1, 764), cetatile au fost nimicite de un
cutremur de pamant, insotit de o eruptie vulcanica. Pe locul zonei calamitate s-a extins Marea
Moartd, mult mai redusa pana atunci. Marea Moarta e, de fapt, un lac lung de 85 km si lat de 17
km, avand o altitudine de —392 m sub nivelul Marii Mediterane. Vantul nu reuseste niciodata sa
increteasca aceste ape, in care nu poate trai nici o vietate.

Zona a fost deosebit de bogata Tnainte de cataclism, ceea ce a dus la o viata de lux si, in
plus, la suspiciune fata de orice strdin. Oricum, e o stransa legatura intre bogatia cetatilor si pa-
timile carora s-au robit locuitorii lor.

Sodoma inseamna locul pietrei de var (aici erau, de fapt, importante zacaminte de
smoald) sau multime zgomotoasa (lipsita de linistea vietuirii cuviincioase). Gomora se traduce
prin scufundare (s-a dovedit a fi o premonitie) sau rdscoala poporului (intelegand, dupa
evenimente, pe cei ce s-au razvratit impotriva Creatorului). Scriptura vorbeste mai mult despre
Sodoma, ce pare sa fi detinut primatul in rautate. Totodata, va fi subliniata virtutea lui Lot care,
intre timp, a progresat n apropierea de Dumnezeu. ,,Acest capitol este pregatit de cel anterior
(cf. vv. 16-32). Ingerii sunt bdrbatii din cap. 18, care si aici se adreseazi sau sunt invocati fie la
plural, fie la singular, ca trimisi ai lui Iahve, in numele Ciruia vorbesc si actioneaza. In aceste
texte vechi se afirma caracterul moral al religiei lui Israel si puterea universala a lui Iahve.
Evenimentul va fi adesea evocat (Deuteronom 29, 22; Isaia 1, 9; 13, 19)*,

1: Cei doi ingeri au ajuns la Sodoma spre seara; iar Lot sedea la poarta Sodomei. Si
vazandu-1, Lot s-a ridicat sa-1 intimpine si s-a plecat cu fata pana la pamant

LPentru toatd traditia, cei doi ingeri sunt doi dintre cei trei barbati din capitolul
precedent. Pentru Philon, ei sunt cele doud Puteri, diferite de Fiinta suprema (4br. 142-146). Un
fragment transmis de Procopios (370C) sugereazi ci este vorba despre Fiul si Duhul Sfant. ¢ In
raport cu Avraam, Lot este nedesavarsitul, cel care inainteaza spre desavarsire (Philon,
Origen)™*.

2: si a zis: ,,Rogu-Va, Domnii mei, abateti-Va pe la casa robului Vostru si ramaneti
acolo peste noapte; spalati-Va picioarele, iar miine Va veti scula de dimineata si Va veti
duce-n drumul Vostru”. Ei insa au zis: ,,Nu, ci vom ramane in ulita”.

»Refuz de politete, in replica la tot atat de politicoasa invitatie a fostului nomad care
acum poate pofti pe cineva in casa lui”®.

3: Dar el a staruit atat de mult, incat Ei s-au abéatut pe la el si au intrat in casa lui.
Atunci el Le-a facut ospat; si azime Le-a copt, iar Ei au méancat.

A staruit: ,,verbul grecesc kataviazo e mai puternic: a presa, a sili, a constrange. Lot stia
care este viciul capital al sodomitilor si ce primejdie e pentru un strdin sd rdmand noaptea in
strada™®’. ,,Cuvantul azima, in greacd, nu este atestat inaintea acestui verset™,

Lot statea in poartad, loc intermediar, trecere intre doud lumi si invitatie catre un alt
taram. Dar lui nu 1 se mai arata trei Oameni, sau ingeri, ca lui Avraam, ci doar doi, fara ca
Scriptura sa indice motivul pentru care nu a mai venit si al treilea. Sfantul Maxim Marturisitorul
are urmatoarea explicatie: ,,Aratdndu-Se lui Avram, care era desavarsit in cunostintd, Dumnezeu
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l-a invatat ca 1n ratiunea unitatii se cuprinde ratiunea imateriald a Treimii. Aceasta pentru faptul
ca Avraam iesise cu mintea total din materie si din formele ei. De aceea i S-a aratat ca trei si i-a
vorbit ca unul. Iar lui Lot, care nu-si curatise incd mintea de compozitia corpurilor, ci atdrna
inca de icoana corpurilor alcatuite din materie si forma si credea cd Dumnezeu este numai
Facatorul lumii vazute, i S-a descoperit in chip de doime, nu de treime, indicand prin formele in
care s-a imbricat cd mintea pe care voieste si o invete incd n-a iesit din materie si forma”®,
Ingerii accepti invitatia doar la insistentele dreptului. ,,Ingerii trimisi la el au refuzat sa intre in
casa lui, ca sa afli cit de mare era iubirea de strdini a dreptului Lot™.

4: Dar mai inainte ca Ei sa se fi culcat, oamenii cetitii — sodomitii — de la tinar
pana la batran, tot poporul pan-la unul, au inconjurat casa

5: si I-au chemat afara pe Lot si i-au zis: ,,Unde sunt barbatii care-au venit la tine-
asupra noptii? Adu-ni-i afara, ca sa-i cunoastem!”

E folosit aici un eufemism, prin a-i cunoaste intelegandu-se relatiile trupesti. Alte editii
ale Bibliei (1688, 1914) sunt mai explicite (scoate-i sa ne impreunam cu ei — Biblia 1914). ,,4
cunoaste n sensul limbajului biblic: a avea legaturi trupesti (pentru prima folosire vezi 4, 1).
Pacatul impotriva naturii practicat de locuitorii Sodomei si relatat in acest episod a dat nastere
termenilor de sodomie si sodomit; viciul este aspru condamnatde morala crestind™",

Parintii care comenteaza acest pasaj nu sunt uimiti atit de rautatea sodomenilor, cat de
statornicia in virtute a Iui Lot, desi trdia in asemenea climat. ,,Sa nu trecem cu usurinta peste
aceste cuvinte, nici sd vedem in ele numai nebunia lipsitd de iertare a sodomitilor, ci sd ne
gandim si la aceea ca dreptul Lot locuia in mijlocul unor fiare atat de salbatice, si totusi a stra-
lucit si s-a aratat atat de viguros ca a putut indura nelegiuirea lor, ca n-a fugit din cetate, ca a
mai putut sta de vorba cu €i”*?. , Lot in Sodoma, in timp ce se invartea in mare impietate,
nelegiuire si nedreptate, si-a pastrat virtutea Intreaga, fara sa fie abatuta intr-o parte de ispitele
rele™,

6: Lot a iesit la ei in fata usii, a inchis usa dupa el

7: si le-a zis: ,,Nu, fratilor, va rog, nu faceti raul!

,» Viciul care-si primeste numele din aceastd naratiune era abominabil in ochii israelitilor
(Levitic 18, 22) si se pedepsea cu moartea (Levitic 20, 13)”%*. Aici, insd, se vorbeste mai mult
despre homosexualitate, ca fiind pacatul cel mai evident, insa erau savarsite si alte pacate, cum
rezulta din scrierile profetilor Isaia, [eremia si lezechiel.

8: Iata, eu am doua fete care n-au cunoscut barbat; vi le-aduc sa faceti cu ele ce va
place, numai Acelor Oameni sa nu Le faceti nimic, de vreme ce-au intrat sub acoperisul
casei mele!”

,»Neexistand probabil nici o iesire dintre doua rele, Lot il alege pe cel mai mic. De notat
ci fetele nemdritate erau proprietatea tatilu lor”*,

,Cat de mare este virtutea dreptului! Virtutea aceasta a fost mai mare decat virtutea
tubirii de straini. Cine ar putea vorbi dupa vrednicie de dragostea dreptului acestuia, care nu si-a
crutat nici fetele sale, numai ca sa poata cinsti pe strdini si ca sd-i scape din mainile nelegiuite
ale sodomitilor™®®.

9: Dar ei au zis catre el: ,,Da-te la o parte! Esti un venetic, si-acum faci pe
judecatorul? Tie-ti vom face mai rau decat lor!” $i s-au napustit asupra lui Lot si s-au
apropiat de usa s-o sparga.
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,»Ce betie cumplitd! Ce mare nebunie! Asa e pofta asta rea si neinfranata! Cand pune
stapanire pe cuget, nu-1 mai lasa sa vada ce trebuie, ci lucreaza pe toate casi cum ar fi in intune-
ric, Intr-o luptd pe vreme de noapte™”’.

10: Dar Oamenii Si-au intins méana, I-au tras pe Lot la Ei in casa si au incuiat usa;

11: iar pe oamenii care erau la usa casei i-au lovit cu orbire, de la mic pan-la mare,
asa ca s-au lasat pagubasi sa mai caute usa.

Profetul Iezechiel (14, 39) arata ca pacatele sodomitilor au fost mandria, imbuibarea si
trandavia, pacate capitale, de la care se aluneca in altele, mai grele. ,,Sodomitii, din pricina lu-
xului lor, au alunecat spre desfranare; sdvarseau fard teama adultere si erau indragostiti
nebuneste de tineri”*®. Orbirea sodomenilor se adaugi in chip firesc orbirii in care cidzusera de
buni voie. ,,Dupa Philon, Sodoma inseamna orbire (Ebr. 222; QG 11, 43)%°.

,Pentru cd li se orbise ochiul mintii, de aceea li s-a orbit si vederea, ca s afle ca nu-s de
nici un folos ochii trupesti, dacd sunt oarbe privirile mintii. [...] N-au orbit numai, ci au pierdut
si puterea trupului lor. Li s-a slabit puterea trupului, pentru ca li se slabise cea mai insemnata
parte, sufletul””. E orb cel ce nu vede lumina ce iradiazd din semeni, ci ii socoteste pe toti
obiecte menite a-i satisface poftele.

12: Apoi Oamenii i-au zis lui Lot: ,,Ai pe cineva din ai tai aici? Pe ginerii tai, pe fiii
tai, pe fetele tale sau pe oricine mai ai in cetate, scoate-i din locul acesta,

13: caci Noi avem sa nimicim locul acesta, pentru ca strigarea-mpotriva lor s-a suit
la fata Domnului, si Domnul Ne-a trimis sa-1 pierdem”.

,,Dumnezeu miluieste si pe cei nevrednici pentru cei vrednici™".

14: Atunci a iesit Lot si a grait cu ginerii sii, cei ce aveau sa le ia pe fetele lui, si le-a
zis: ,,Sculati-va si iesiti din locul acesta, cici Domnul va sa piarda cetatea”. Ginerilor insa
li s-a parut ca el glumeste.

Cei ce aveau sa le ia pe fetele lui: ,,contextul impune adoptarea versiunii ebraice, de
vreme ce fiicele lui Lot (cele doua si singurele) locuiau in casa tatalui lor, ceea ce inseamna, in
mod sigur, ¢a incd nu erau casatorite efectiv’’®,

Ginerii sau, mai degraba, logodnicii fetelor lui Lot (caci ele inca nu cunoscusera barbat),
n-au luat in seama amenintarea. ,,latd ca si ei erau din acelasi aluat rau! Dumnezeu, vrand sa-1
scape repede de inrudirea cu ei, nici n-a ingaduit sa se amestece aceia cu fetele dreptului, ci i-a
luat din lume mai inainte si pe ei, impreuna cu cei rai”’®.

15: Iar in revarsatul zorilor, il zoreau ingerii pe Lot, zicind: ,,Scoala, ia-ti femeia si
pe cele doua fete ale tale pe care le ai [aici] si iesi, ca nu cumva sa pieri odata cu
nelegiuirile cetatii!”

16: Cum insa el zabovea, ingerii l-au apucat de mana, pe el si pe femeia lui si pe
cele doua fete ale lui, Domnul avand mila de el.

17: Si a fost ca dupa ce l-au scos afara, [unul din Ei] a zis: ,,Scapa-ti viata! Sa nu te
uiti inapoia ta, nici sa te opresti in Campie, ci scapa la munte, ca nu cumva sa fii mistuit
impreuna cu ei!”

Muntele, fatd de campie, e simbolul transcendentei, al intalnirii dintre cer si pamant,
locul cel mai inalt al ascensiunii omului. Lui Lot i s-a cerut desprinderea totald de Sodoma. ,,Nu
e de nici un folos celor ce s-au desfacut de lucruri ca sa fie ciocaniti din toate partile de vestile

%7 Sf. Toan Guri de Aur, Omilii la Facere, XLIII, 5
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despre ele si, dupa ce au parasit cetatea faptelor lumesti, sa se aseze 1n poarta ca Lot, ramanand
plini de zgomotul de acolo’™™,

18: Dar Lot Le-a zis: ,,Nu, Doamne, Te rog!

19: Iata ca robul Tau a aflat mila-n fata ochilor Tai si mare-i bundvointa pe care-o
ai fata de mine, mantuindu-mi viata; dar nu voi putea sa fug in munte, ca nu cumva sa ma
ajunga prapadul si sa mor.

Bunavointa: ,literal: indreptatirea. Prisosul bundvointei lui Dumnezeu spre a-1 indreptati
pe Lot la mantuire’™®.

20: Iatd cetatea aceasta: destul de aproape ca si fug in ea, e si destul de
neinsemnati. In ea imi va fi sciparea. Lasi-ma si scap intr-insa — asa-i ¢ ea nu-nseamna
mare lucru? —si sa riméan in viata!”

21: Si i-a zis: ,,Iata, de dragul fetei tale iti implinesc si aceasta dorinta: nu voi ruina
cetatea de care vorbesti.

22: Grabeste-te dar si fugi in ea; ca Eu nu pot face nimic pana nu vei ajunge tu
acolo”. De aceea s-a si numit cetatea aceea Toar.

23: Se ridica soarele deasupra paméantului cind Lot a intratin Toar

Lot cere sd i se ingaduie un refugiu mai lesne de atins, aratdnd o cetate numita, de atunci,
Toar (= mic; neinsemnat); inainte, cetatea se numea Bela si aflam despre ea ca ar fi fost nimici-
ta, dacad nu-1 adapostea pe Lot. Singur Toarul e crutat dintre cetétile pactului Pentapolis. Istoria
aceasta e pilda si pentru noi, de a ne Incepe suisul cu cele usoare. ,,Caci nu poate ajunge cineva
usor la vietuirea 1nalta, nici nu se poate departa de patimile care au crescut impreuna cu el, ci va
scapa de ele cu incetul, daca staruie in ravna pentru cele bune si in silintele de la inceput; dar nu
va ajunge dintr-o data la indltime sau departe’’*. Lot a scapat intr-o cetate, simbol al adancului
inimii, loc al comunicarii intre sufletul omului si Dumnezeu.

24: Atunci Domnul a facut sa ploua peste Sodoma si Gomora pucioasa si foc de la
Domnul, din cer,

,Comentariile antice (Philon, QG 1V, 51; lustin, Dialogul cu Trifon 129, 1; Irineu, Adv.
haer. 111, 6, 1; Eusebiu, DE V, 8) fac deosebirea intre Domnul care revarsa foc, de la inceputul
versetului, si Domnul de la care se revarsa focul, primul fiind Cuvantul celui de-al doilea,
Dumnezeul suprem. ¢ Distrugerea Sodomei este amintitd, in alte carti biblice, ca exemplu al
maniei divine, care nimiceste pacatosii prin foc (dupa ce i-a nimicit prin apa, la potop). Ex.:
Deuteronom 29, 22; Isaia 1, 9; 13, 19; leremia 49, 18; 50, 40; Amos 4, 11; in‘gelepciunea lui
Solomon 10, 6-7). Exegetii antici stiu ca existd in Siria urme ale acestui dezastru (Philon, Mos.
I1, 56; Abr. 140-141)"7.

25: si a nimicit cetatile acestea si toata Campia si pe toti locuitorii cetatilor si tot ce
odraslea din pamant.

Dumnezeu este indelung rabdator, dar si Judecator drept.,,A fost mild faptul ca a amanat
atata timp pedeapsa si justitie ca pAna la urma a pedepsit-0”"". Pedeapsa prin foc a fost cerutd
de insasi natura pacatului savarsit. Cei ce au ars ,,au dat pilda clard ca focul este rodul
desfrandrii’™®. Desfranatul e mistuit, in chiar trupul sdu, de un foc nestins.

Patru au fost cetatile distruse, chiar daca Scriptura aminteste doar pe cele mai insemnate.
»lextul permite sd se localizeze cataclismul (probabil un cutremur de paméant insotit de o
emanatie de gaze) in regiunea meridionald a Marii Moarte. Alaturi de Sodoma si Gomora au mai

fost distruse Adma si Teboim™”"°. , . Dupa traditie, partea sudicd a Marii Moarte era inainte un ses
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desfatator, 1n care se aflau amplasate cetatile Sodoma, Gomora, Adma si Teboim. Pentru farade-
legile celor care vietuiau acolo, Dumnezeu i-a potopit impreund cu asezdrile lor, slobozind asupra
lor pucioasa si foc din cer. Datoritd acestui fapt s-au aprins si substantele raginoase care existau
din abundenta 1n subsol si, arzand acestea, locul s-a surpat, apardnd ca un adevarat abis, care s-a
umplut cu apa Marii Moarte, care avea pana atunci o intindere mult mai mica™"".

26: Femeia lui [Lot] insa s-a uitat inapoi si s-a prefacut in stalp de sare.

,,Consecinta nesupunerii fatd de porunca din versetul 17’2, Pana azi, o figurind din
roca de sare e numita de catre localnici Sofia lui Lot, fiind situatd pe coasta apuseand a Marii
Moarte, in Muntele Usdum. ,,Philon vede in intoarcerea femeii semnul unei greseli grave:
femeia se intoarce spre lucrurile materiale, ea doreste sa se Intoarca in Sodoma, regretd Sodoma
(OG 1V, 52; Fuga 121-125; Leg. 111, 213). Dupi Intelepciunea lui Solomon, stalpul de sare este
un memorial al sufletului necredincios. lisus o citeaza pe femeia lui Lot ca exemplu al celui
care are grija de bunurile sale, in mod egoist, desigur (Luca 17, 31-33; Marcu 13, 16). Irineu da
stelei o conotatie pozitiva, identificand-o cu Biserica statornica, sarea pamantului (Adv. haer.
IV, 31, 1 51 1V, 33, 9). ¢ Formula a nu se uita inapoi, sustinuta de cuvantul lui lisus din Luca 9,
62, devine o tema importantd a teologiei spirituale a lui Origen, care apropie cuvintele
respective de Filipeni 3, 13 (a tinde inainte) (Hom. ler. XIII, 3). Aceeasi temd, a epectazei
(avansarealtinderea inainte, progresarea necurmatd) va deveni una din principalele teme la
Grigorie al Nyssei. Cf., de asemenea, pentru exemplul femeii lui Lot, Chiril al Ierusalimului,
Cat. Myst. 1, 87,

Purtand de regula conotatii pozitive, sarea poate insemna si ariditate. ,,Am primit in
scris ca femeia aceea a fost prefacuta in piatra, pentru ca iubea Sodoma; cad sodomenii nu
credeau in Dumnezeu; iar cei care nu cred in Dumnezeu sunt ingretosati la inima si fard
judecata™. | Dumnezeu priveste chiar gAndurile noastre. Ca a ldsat fard de simtire pe femeia
lui Lot numai ca s-a intors de buna sa voie spre rautatea cea lumeascd; a prefacut-o in piatra
saratd, a Tncremenit-o, ca sa nu mearga mai departe; n-a facut-o statuie fara de interes si fara de
rost, ci in stare sd imbunatateasca si sa destepte pe omul care stie sa priveasca lucrurile in chip
duhovnicesc™"®. , Cel care a auzit odatd pentru totdeauna vestea cea buna, in clipa in care a
cunoscut adevarul, sa nu se mai intoarca tnapoi ca femeia lui Lot, nici la viata de mai inainte, de
care era legat prin simturi, si nici si mai alerge iarasi la erezii”'®. ,Nu e, asadar, de nici un
folos a se lepada de lucruri cei ce nu staruie in aceasta judecata, ci se Intorc necontenit spre cele
parasite, vadindu-si dragostea fatd de ele, ca femeia lui Lot™". ,Nu picioarele tale, ci
obiceiurile tale sa n-o ia inapoi. [...] Urcand, mergi drept inainte, caci Thapoi nu exista siguranta.
In sus e calea, in jos pripastia. Este greu de urcat si primejdios de coborat™'. Sfantul Ioan
Scararul indeamna: ,,Sa ne sarguim sa urmam nu pilda sotiei lui Lot, ci pe a lui Lot insusi. Caci
sufletul, intorcandu-se de unde a iesit, se va strica asemenea sarii Si va ramane nemiscat
(nelucrator)””. , Mintea slaba si nebarbateasca, al carei tip e femeia, se face tot mai netrebnica
prin intoarcerile la pacat. Caci aceasta cred ca o arata prefacerea in stalp de sare, care e simbolul
simtirii ce se usucd si al mintii ce tinde sd se intoarcd la idiotie si a ajuns pana la ultima
nesimtire”., , N-a fost mantuit Lot si cu fetele lui pentru cd au fugit in munte? Femeia lui nsa s-
a prefacut in stalp de sare, fiind facuta de rusine pentru vecie, pentru ca a mai pastrat in sufletul ei
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dorintele cele rele de a se Intoarce la viata ei trecutd. Ai grija de tine insuti, nu te mai intoarce la
cele ce ai lasat! Dimpotriva, fugi in munte, la lisus Hristos, la piatra cea taiatd fara ajutorul
mainilor (Daniel 2, 34-35), care a umplut toatd lumea’*'.

27: lar dis-de-dimineata a alergat Avraam la locul unde statuse-n fata Domnului

28: si, catand spre Sodoma si Gomora si spre tot tinutul Campiei, iatad c-a vazut
fumegarea pamantului ridicaindu-se ca fumul unui cuptor.

29: Si asa a fost ca, atunci cind a prapadit Dumnezeu toate cetitile din partile
acelea, Dumnezeu Si-a adus aminte de Avraam si I-a scos pe Lot din mijlocul prapadului,
atunci cand a prapadit Dumnezeu cetitile unde triia Lot.

Din nou e subliniatd puterea rugaciunilor dreptilor pentru ceilalti.

30: Iar Lot a iesit din Toar si s-a asezat in munte, impreuna cu cele doua fete ale
sale, cici se temea sa locuiasca in Toar; si a locuit intr-o pestera, el si cele doua fete ale
sale.

»Acest apendice reproduce o traditie moabitd si amoritd. Gloria unei astfel de
ascendente se rasfrangea si asupra popoarelor respective. Asemenea lui Tamar (Facerea 38),
fiicele lui Lot actioneazd nu din lipsd de pudoare, ci din impulsul puternic de perpetuare cu
orice pret al stirpei’™’*.

Cum i se ceruse sa urce in munte, Lot se astepta ca si Toarul s fie nimicit, motiv pentru
care s-a retras intr-o pestera. Tip al uterului matern, pestera e legata de origini, renastere si ini-
tiere.

31: Si cea mai mare a zis citre cea mai mica: ,, Tatil nostru e batran, iar in tinutul
acesta nu-i nimeni care sa intre la noi, asa cum se obisnuieste-n tot pimantul.

Tatal nostru e batran: ,,in sensul: e prea batran spre a mai umbla sd ne caute noud
barbati”’>. , Versetul presupune ci unicii supravietuitori ai cataclismului au fost Lot si fiicele
sale”* sau, mai exact, cd aceasta era incredintarea lor.

32: Haidem dar sa-1 imbatam pe tatil nostru cu vin si sa ne culcim cu el; si astfel
din tatal nostru sa ne ridicim urmasi”.

33: Si-n noaptea aceea l-au imbatat pe tatal lor cu vin; si a intrat cea mai mare si-n
chiar noaptea aceea s-a culcat cu tatil ei; dar el nu si-a dat seama cind s-a culcat cu ea si
cand s-a sculat.

34: Iar a doua zi a zis cea mai mare citre cea mai mica: ,,Jata, eu m-am culcat azi-
noapte cu tatil meu; si-1 imbatam si-n noaptea asta cu vin si du-te sa te culci si tu cu el; si
astfel sa ne ridicAim urmasi din tatal nostru!”

35: Si l-au imbitat pe tatal lor cu vin si-n noaptea aceea; si a intrat si cea mai mica
si s-a culcat cu el; dar el nu si-a dat seama cand s-a culcat ea si cand s-a sculat.

36: Astfel amandoua fetele lui Lot au ramas grele de la tatal lor.

Fiicele lui Lot, socotind ca doar ei trei au mai ramas in viatd din neamul lor, caci nu
cunosteau aria calamitatii, decid sa-1 imbete pe Lot pentru a se impreuna cu el, dorind sa-si per-
petueze neamul. ,,Incestul lui Lot: episodul vrea sa explice originea a doud popoare, moabitii si
amanitii, despre care se va spune, in Deuteronom 23, 4, cd vor fi exclusi din adunarea
Domnului. Nici Septuaginta, nici Textul Masoretic nu transmit un blam Impotriva acestui incest,
dat fiind cd Lot nu este constient de el, iar fiicele actioneazd din necesitate, pentru a-si asigura
posteritatea. Philon totusi le condamna pe cele doua fiice pentru faptul de a-si fi dorit copii
peste vointa lui Dumnezeu (Post. 175-177). De aceea copiii vor fi blestemati. Irineu transmite o
cu totul altd interpretare a episodului: Lot este figura Tatdlui unic (in polemicd anti-
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marcionistd), iar fiicele sale reprezinti cele doud Testamente (Adv. haer. 1V, 31, 2-3). In aceasti
cheie, Lot ar fi chiar figura lui Hristos, in care-si au originea ambele Testamente .

Comentatorii acestui loc condamna uneori hotararea fiicelor, dar ¢ si o alta viziune.
,Uita-te bine la scopul urmarit de ele si scuteste-le de orice vina. Au socotit ca prapadul
cuprinsese tot pamantul i n-a mai rdmas nimeni in viatd; apoi s-au uitat la batranetele tatalui
lor”™. In ce-l priveste pe Lot, ,.fetele lui au ficut asta inselandu-1 cu vin; prin asta a aratat ca
nu l-ar fi putut convinge pe tatal lor sa faca asta™’,

37: Cea mai mare a nascut un fiu si i-a pus numele Moab, zicand: ,,Este din tatal
meu”. Acesta e tatal Moabitilor, care sunt si-n ziua de azi.

Este din tatal meu: ,,etimologia 1i apartine Septuagintei prin aceea cd numele lui Moab e
apropiat de me’ab = iesit din tata. Altfel, Vechiul Testament mentioneaza acest nume numai cu
intelesul de tara sau popor’’*. ,,Geografic, [numele] se referd la Iordania de est, unde se gisea o
populatie inruditd cu israelitii”’®. Urmasii lui Moab (= de la tatd; sdmanta tatdlui) erau o
populatie numeroasa in vremea Exodului. Din acest neam va fi Rut moabiteanca, stramoasa a
Mantuitorului Hristos.

38: Si a nascut si cea mai mica un fiu si i-a pus numele Ben-Ammi, zicand: ,,Acesta-
i fiul neamului meu”. Acesta e tatil Amonitilor, care sunt si-n ziua de azi.

Din Ben-Ammi (= fiul poporului meu) se trag Amonitii, alt popor canaanit. ,,Amonitii au
ocupat teritoriul din nord-estul Marii Moarte, in jurul localitatii Rabat-Amon (Deuteronom 3,
11), actualul Aman. Nascuti din incest, atit Amonitii cat si Moabitii au fost adversari
permanenti ai Evreilor, desi erau inruditi cu acestia prin Lot, strdmosul rdmas inocent prin
inconstienta cu care savarsea pacatul™.

Moabitii $i Amonitii revin adeseori in scrierile Vechiului Testament, ei aflandu-se 1n
continud disputa cu poporul Israel.

CAPITOLUL 20 — Avraam in Gherar.

1: De acolo a plecat Avraam spre tinutul Negheb si s-a asezat intre Cades si Sur; si
a locuit o vreme in Gherar.

Avraam s-a mutat catre hotarul de miazazi al Canaanului, intre Cades (= sfant;
consacrat) si Sur (= zid; fugd), in Gherara (= primejduirea strabunei). Despre Negheb s-a vorbit
la 12, 9. ,,Acest capitol este insertia unui document elohist in trama narativa iahvista si prezinta
un eveniment paralel cu cel din 12, 10-20, dar fara sa tind seama de cronologia contextului, in
sensul ca Sarra nu mai era demult femeie tanard. Accentul principal insa cade pe ideea ca
Dumnezeu intervine la timp intru apdrarea moralei amenintate de precautii premature si
inutile””".

2: Si a zis Avraam despre Sarra, femeia sa: ,,Mi-e sora”, caci se temea sa spuna: ,,E
femeia mea”, ca nu cumva barbatii acelei cetiti sa-1 omoare din pricina ei. Iar Abimelec,
regele Gherarului, a trimis si a luat-o pe Sarra.

Capitolul acesta prezintd multe asemanari cu episodul coborarii lui Avraam in Egipt.
Abimelec (= tatal este rege) e un nume generic pentru regii filisteni. Filistenii au ocupat coastele
de sud-vest ale Palestinei abia in secolul al XlIlI-lea 1. Hr., dar grupuri izolate de filisteni
patrunsesera in zona cu multe secole Tnainte.
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,Philon interpreteaza alegoric episodul din acest capitol. Avraam este infeleptul, iar
Sarra, virtutea care i apartine de drept inteleptului (QG IV, 61). Origen merge mai departe si
vede 1n episod initierea intru intelepciune/credinta a lui Abimelec, care devine astfel typos-ul
Bisericii neamurilor (Hom. Gen. VI)"™%

3: Dar Dumnezeu a intrat la Abimelec noaptea-n vis si i-a grait: ,,Iata, tu ai sa mori
din pricina femeii pe care ai luat-o, cici ea are barbat”.

4: Dar Abimelec, care nu se atinsese de ea, a zis: ,,Doamne, vei ucide Tu oare chiar
si oameni drepti?

SEP 1 are nestiutor si drept: ,,Abimelec nu stie ca Sarra este sotia lui Avraam. Se
introduce ideea de greseala fara voie™ ™.

5: Oare acela nu mi-a spus chiar el: E sora mea!? Ba si ea mi-a spus: Mi-e frate!...
Eu cu inima curata si cu maini nevinovateam facut aceasta”.

Din relatare, pare superioara atitudinea lui Abimelec fatd de cea avutd odinioara de
Faraon. Din faptul cd Egipteanul si Filisteanul sunt avertizati de Dumnezeu, Sfantul Dionisie
Areopagitul trage concluzia ci fiecare popor, chiar idolatru, are cite un inger pazitor™*.

6: Iar Dumnezeu i-a grait in vis: ,,Stiu si Eu ca tu cu inima curata ai facut aceasta,
si Eu sunt Cel ce te-a ferit sa pacatuiesti impotriva Mea; iata de ce nu ti-am ingaduit sa te
atingi de ea.

»<Abimelec are inima curata. Origen (Hom. Gen. VI) vede aici superioritatea lui
Abimelec fatd de Faraon™’,

7: Si acum, di-i omului femeia inapoi, céci el e proroc si se va ruga pentru tine si
vei trii; dar daca nu o dai inapoi, sa stii ca negresit vei muri, tu si toti ai tai”.

Dumnezeu il numeste pe Avraam prooroc. Prooroc, sau profet (gr. profitis), traduce
ebraicul nabi, apropiat de arabul naba’a (= a vesti) ori de siriacul nabu (= a chema; a vesti).
Sensul termenului ebraic e acela de vestitor al voii lui Dumnezeu, iar in cazul de fatd acela de
persoand ce are relatii privilegiate cu Dumnezeu. ,,Avraam este numit profet. Despre acest titlu
conferit lui Avraam, cf. Philon, Her. 258 (orice om virtuos este profet) si QG IV, 66. Dupa acest
ultim pasaj, Avraam si-a dovedit harul profetic prin aceea ca a stiut dinainte ca Abimelec nu se
va atinge de Sarra”"*.

8: Si sculandu-se Abimelec a doua zi de dimineata, i-a chemat pe toti slujitorii sai
si-n auzul lor a povestit toate acestea; si ei, toti oamenii, foarte s-au infricosat.

9: Si l-a chemat Abimelec pe Avraam si i-a zis: ,,Ce ne-ai facut? Cu ce ti-am gresit
eu de-ai adus asupra mea si-asupra regatului meu un péacat atit de mare? Tu mi-ai facut
un lucru pe care nimeni nu l-ar face!”

10: Si a mai zis Abimelec citre Avraam: ,,Ce-ai urmarit de-ai ficut una ca asta?”

11: Iar Avraam a zis: ,,Am crezut ca prin tinutul acesta lipseste frica de Dumnezeu
si ca voi fi omorat din pricina femeii mele.

Frica de Dumnezeu: astfel a fost tradus ,,un termen foarte bogat semantic, Ogocéfera,
care corespunde cel mai exact lui pietas latin (respect fata de Dumnezeu, fata de sacru, din care
decurge respectul fatd de semeni etc.). Acest termen grecesc apare doar aici in tot Pentateuhul
pentru a traduce ebr. yireath elohim; in restul cazurilor, apare popog 0gov™"’

12: Si apoi, ea imi este intr-adevar sora dupa tata, dar nu si dupa mama, si mi-a
devenit sotie.
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Avraam afirma cd Sarra nu-i e sord §i dupd mama: ,variantd textuala: e fiica tatalui
meu, dar nu si fiica mamei mele”™®. | Dupa Philon si Clement Alexandrinul, Sarra, virtutea, se
inrudeste cu gena masculind a omului, nu cu cea feminina (Her. si Stromate V1, 101, 2)”".

13: Dar a fost ca atunci cind Dumnezeu m-a scos din casa tatilui meu ca sa
pribegesc, am zis citre ea: Iata binele pe care mi-l vei face: in tot locu-n care vom merge,
zi despre mine: E fratele meu!”

14: Atunci a luat Abimelec o mie de sicli de argint, vite mari si mici, robi si roabe, si
le-a dat lui Avraam; si i-a inapoiat-o pe Sarra, femeia sa.

Sicli: Septuaginta vorbeste de didrahme (doud drahme grecesti). ,,Din pasaj nu se
intelege bine daca didrahmele sunt un dar separat de darurile in natura (oi, vitei etc.) sau daca
acestea din urma valoreazd, impreund, o mie de didrahme [sicli]. Textul Masoretic nu
mentioneaza suma’’®,

15: Si a zis Abimelec ciatre Avraam: ,,Iati, tara mea iti sti inainte! locuieste unde-ti
place!”

16: Iar catre Sarra a zis: ,,Iata ca-i dau fratelui tiu o mie de sicli de argint; aceasta-
ti va fi spre cinstea fetei tale pentru toti cei din preajma ta: tuturor te-ai dovedit
nevinovata”.

Prin despagubire, e indepartatd dezonoarea de pe Avraam si Sarra. ,Text ebraic
deteriorat, de unde mai multe variante de transcriere si traducere. Vulgata a acreditat
formularea: (cei o mie de sicli) vor fi ca un val pe ochi pentru cei ce sunt imprejurul tau §i
pentru lumea toatd. Cei o mie de sicli reprezintd reparatia pe care regele i-o datoreaza Sarrei si
mirturia cd este, in continuare, o femeie onorabil®’*'.  Darul ficut de Abimelec este
reparatoriu; el Incearcad sa restaureze cinstea Sarrei in ochii celorlalti. Textul Masoretic spune
foarte plastic: darul acesta va fi pentru tine ca un val dinaintea tuturor tovaragilor tai. Darul o
va reabilita, asadar, pe femeie”’*>. Dacd Anania incheie versetul cu: tuturor te-ai dovedit
nevinovata, SEP 1 are: §i spune adevarul intreg: ,(sau despre toate). Unii Périnti (Didim,
Eusebiu al Emesei) inteleg spune tot ce s-a intamplat intre noi (Abimelec vrea marturia Sarrei
despre curdtia lui). Se mai poate Intelege 1nsa si altfet de acum inainte sa spui tot adevarul, cum
ca esti sotia lui Avraam™®,

17: Avraam s-a rugat lui Dumnezeu, si Dumnezeu a vindecat pe Abimelec, pe
femeia lui si pe roabele lui, si ei au devenit in stare sa aiba copii;

,Origen (Hom. Gen. VI, 3) interpreteaza alegoric figura sotiei lui Abimelec: este
simbolul filozofie Inconjurata de artele liberale (slujitoarele sale). Avraam ar fi dorit ca si alte
popoare sd se infrupte din intelepciune (Sarra), dar vremurile nu erau coapte inca. Paganii vor
trebui sd astepte moartea lui lisus pentru a se putea casatori legitim cu Intelepciunea si a face
copii (credinciosii din Biserica crestind)””’*,

18: caci din pricina Sarrei, femeia lui Avraam, Domnul ficuse neroditor tot
pantecele din casa lui Abimelec.

Haremul lui Abimelec fusese lovit cu sterilitate, aceasta fiind moartea de care vorbise
Dumnezeu.

CAPITOLUL 21 — Nasterea lui Isaac. Ismael e alungat.
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1: Domnul a cercetat-o pe Sarra dupa cum ii spusese, Domnul a ficut pentru Sarra
dupa cum fi vestise.

»A cercetat-o: verbul emekénTopay, a vizita, a cerceta, a se interesa de cineva, se
incarcd, in Septuaginta, cu o valoare religioasd: Dumnezeu viziteaza pe cineva, fie pentru a-i
aduce o veste bund, fie pentru a-i anunta o pedeapsa’™™®.

2: Sarra a zamislit si i-a nascut lui Avraam un fiu la batranete, la vremea despre
care-i vorbise Dumnezeu.

»Pentru crestini (Ioan Gura de Aur, intre altii), Sarra simbolizeaza Biserica, plind de
copiilcredinciosi, dupa ce a fost stearpa™*°,

E prefigurata taina Nasterii Domnului: ,,Sarra era stearpa si-i incetase cele femeiesti si a
nascut contrar legilor firii. Asadar, daca cea stearpa a nascut contrar legilor firii, atunci a nascut
si Fecioara™.

3: Si Avraam i-a pus numele Isaac fiuluice i se niascuse, pe care Sarra i-1 nascuse.

4: Si Avraam l-a taiat imprejur pe Isaac, fiul sdu, in ziua a opta, dupa cum fi
poruncise Dumnezeu.

5: Avraam insi era de o suta de ani cand i s-a nascut Isaac, fiul sau,

Trecusera 25 de ani de la plecarea din Haran, timp in care Avraam a asteptat implinirea
fagaduintei. Fiul nascut din credintde dobandit la 100 de ani, un dublu Jubileu.

6: iar Sarra a zis: ,,Mi-a dat Dumnezeu de ce sa rad; ca oricine va auzi de asta, imi
va surade”.

Aici e vorba evident despre un ras ce exprima bucuria si uimirea; totodatd e un joc de
cuvinte pe baza numelui Isaac (= ras; bucurie). ,,Dupa Philon este vorba de rasul curat si senin
al sufletului plin de virtuti; dupa Origen (si Luca 6, 21) este vorba de bucuria fagiaduita
crestinilor prin botez (Hom. ler. XX, 6)7*,

7: Si a adaugat: ,,Cine i-ar fi putut spune lui Avraam ca Sarra va alapta prunci la
san? lata insa ca i-am nascut fiu la batranetele lui!”

Cuvintele Sarrei par o cantare de bucurie.

8: Si daca pruncul a crescut, a fost intarcat. Iar Avraam a facut mare ospat in ziua-
n care-a fost intarcat Isaac, fiul siu.

9: Vazand insa Sarra ca fiul egiptencei Agar, pe care acesta i-l niascuse lui Avraam,
face glume pe seama lui Isaac, fiul ei,

,»Origen i-a consacrat o intreaga omilie lui Ismael (Hom. Gen. VII). Traditia ebraica il
trateaza cu severitate pe fiul lui Agar; pentru crestini, el reprezinta sinagoga (cf. Galateni 4, 29-
30), dar, datorita episodului descoperirii fantanii cu apa vie in plin desert, el poate fi interpretat
si ca figurd baptismald. ¢ Cuvintele se juca impreuna cu Isaac, fiul ei’® nu apar in Textul
Masoretic. Ele justifica, in Septuaginta, enervarea Sarrei. In ebraici verbul tahaq a se juca
evoca numele lui Isaac, asa incat Sarra presimte cd Ismael 1i poate lua locul lui Isaac™”°.

10: a zis catre Avraam: ,,Alung-o pe roaba aceasta, si pe fiul ei!; caci fiul acestei
roabe nu va fi mostenitor laolalta cu fiul meu, cu Isaac!”

E greu sa ne impacam cu atitudinea Sarrei! Daca s-ar parea ca Ismael a fost ironic sau
batjocoritor cu Isaac, Biblia 1914 traduce diferit: Si vazdnd Sarra pe fiul Agarei Egiptencii,
care se nascuse lui Avraam, jucandu-se cu fiul sau... Doar sensul mistic al cererii Sarrei 1i
poate aduce acesteia circumstante atenuante: ,,Dumnezeiasca profetie ne invata ca aceasta pri-

veste mai mult mostenirea virtutilor decét a avutiei™".
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11: Dar lui Avraam i-a cazut tare greu cuvantul acesta pe seama fiului sau.

12: Dumnezeu insa a zis citre Avraam: ,,Sa nu-ti pice greu cuvantul asupra
baiatului si asupra roabei [tale]; toate cite-ti va spune Sarra, ascultd de vorba ei, cici
numai cei din Isaac se vor numi urmasii tai.

,,Ultima parte a versetului e citatd in Romani 9, 7 si Evrei 11, 18772,

13: Dar si pe fiul acestei roabe il voi face neam mare, pentru ca si el e din siménta
ta”.

,»Ce altceva era in Isaac, dacd nu mostenirea sfinteniei, care innobileaza pe tatd?
Desigur, 1-a facut pe fiul roabei mai mare peste neamuri, ca si cum i-ar darui cele simple ale
mostenirii. Dar fiului Sarrei i-a dat indoit, fiindca lui 1-au fost daruite nu numai cele vremelnice,
ci chiar cele ceresti si vesnice”’. Alungarea Agarei are si un sens profetic: ,,Agar si Sarra sunt
chipurile celor doud Testamente. Si pe slujnicd o aseamana cu maica lIudeilor, adica cu
Ierusalimul de pe pamant, fiindca era supusa legilor robiei i nu se distingea prin duhul liber. Tar
de cea dintai si libera, adica de Sarra, care se tdlmaceste de aceea si Stapdna, zice ca purta
chipul Ierusalimului Tnalt §i de sus si ne spune in mod clar ca s-a facut maica celor indreptati
prin credintd si chemati din figaduinta lui Dumnezeu ca si fie fiii lui Avraam™”>*,

14: Atunci s-a sculat Avraam dis-de-dimineati, a luat paine si un burduf cu apa si i
le-a dat Agarei; si punandu-i copilul pe umeri, i-a dat drumul. Iar ea, plecand, a ratacit
prin pustiul Beer-Seba.

,Pentru Origen, apa din burduf reprezinta litera Legii, care se va ispravi la un moment
dat (Hom. Gen. VI1II, 5). ¢ Intrigd gestul lui Avraam de a-1 pune pe Ismael pe umdarul lui Agar,
dat fiind ca Ismael avea deja cincisprezece ani (cf. Facerea 16, 16). De fapt, toata scena pare
exageratd. Ismael pare un copil abia nascut’™””.

,Dumnezeiescul Avraam, biruit de legea iubirii de copil, voia sa poarte grija de Ismail.
Dar fiindca prezicerea dumnezeiasca il indemna sa si-1 alipeasca numai pe Isaac, de care era le-
gatd fagdduinta, a slobozit pe Agar si i-a poruncit sa pdaraseascd odata cu pruncul casa
stapanului, aratdndu-se prin aceasta de mai inainte taina lui Hristos ca chip al legii””°. Ismael,
ca Intai nascut, este tip al legii mozaice. El face apoi loc Legii celei noi, inchipuita de Isaac.
Desi parinte al arabilor, Ismael, in cazul de fatd, inchipuie pe Israel, iar Isaac, chiar daca e
stramos trupesc al Israelitilor, inchipuie poporul crestin. ,,A suportat greu Avraam plecarea
Agarei, dar a lasat-o la porunca lui Dumnezeu. Céci a intristat cu adevarat pe Sfintii Apostoli si
Evanghelisti caderea lui Israil. Dar s-au despartit, si nu fard voie, de el, pentru voia lui
Dumnezeu si pentru iubirea lui Hristos™””".

Alungarea Agarei este, totodatd, si eliberarea sa din robie. Urmasii sai vor fi oameni
liberi, de aceeasi cinste cu urmasii Sarrei. Initial, ea a ratacit in pustiul Beer-Seba (= fantana
celor sapte; fantana juramantului), ,,0aza in desertul Negeb, vechi locas de cult canaanit al
Dumnezeului timpurilor de inceput, preluat apoi de israeliti. Ocupa un loc important in istoriile
lui Avraam, Isaac si lacov™"*®,

15: Cand insa s-a sfarsit apa din burduf, ea si-a parasit copilul sub una dintre tufe

16: si s-a dus si s-a asezat in preajma lui ca la o bataie de arc, caci isi zicea: ,Nu
vreau sa-mi vad copilul murind”. Si-n timp ce ea sedea acolo-n preajma, el si-a ridicat
glasul si a plans.
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,In Textul Masoretic, Agar este cea care strigd si plange. Versiunea Textului Masoretic e
mai logica, dat fiind ca Ismael are deja cincisprezece ani, $i nu se poate comporta ca un
prunc””’,

17: Si Dumnezeu a auzit glasul copilului de-acolo unde era, si ingerul lui Dumnezeu
a chemat-o din cer pe Agar si a zis: ,,Ce e Agar? Nu-ti fie teama, fiindcad Dumnezeu a auzit
glasul copilului din locul unde este!

18: Scoali-te, ridica baiatul si tine-l strans de méana, cici popor mare voi face din
el!”

19: Atunci i-a deschis Dumnezeu ochii si ea a vazut o fintana cu apa; si s-a dus si
si-a umplut burduful cu apa si i-a dat copilului sa bea.

,Pentru Grigorie al Nyssei, episodul prefigureaza botezul crestin: copilul muribund este
salvat de apa vie care tasneste in chip miraculos (/n diem luminum). Cf. si Origen, Hom. Gen.
VIIL, 677

20: Si Dumnezeu era cu baiatul; el a crescut mare, a locuit in pustiu si a devenit
vanator cu arcul.

Vanatoarea indicd o fire aprigd, dar si cautarea spirituald si distrugerea tendintelor
nefaste; toate acestea se potrivesc arabilor, urmasii lui Ismael.

21: In pustiul Faran a locuit, iar mama sa i-a luat femeie din tara Egiptului.

Ismael a locuit in Faran (= podoaba; frumusete; glorie; frunzis bogat), pustie in nordul
Peninsulei Sinai, la sud-vestul Marii Moarte.

22: Si a fost ci-n vremea aceea Abimelec, impreuna cu Ahuzat, fratele siu de mana,
si cu Ficol, capetenia ostirii sale, a zis catre Avraam: ,,Dumnezeu e cu tine in tot ceea ce
faci.

Fratele siu de mdnd: ,referinta la acest Ahuzat e specifica Septuagintei. Intelesul
propriu al grecescului nymfagogos este: cel ce conduce mireasa la mirele ei, deci un intim al
mirelui; n speta: prietenul (fratele de mana) al lui Abimelec, care i-o adusese acestuia pe Sarra.
In inteles mai larg: om de casi; birbat de incredere”’'. Continui cuvantul lui Abimelec citre
Avraam:

23: Jura-mi acum si aici pe Dumnezeu ca nu vei fi rauvoitor, nici cu mine, nici cu
cel nascut din mine, nici cu cel din numele meu, ci ca fata de mine si de tara-n care te-ai
asezat vei arita aceeasi bunavointa pe care am aratat-o eu fata de tine!”

24: Raspuns-a Avraam: ,,Jur!”

Abimelec, Ahuzat (= mostenitorul fratelui) si Ficol (= glasul tuturor) cer lui Avraam sa
jure ca nu va face nici un rau Filistenilor. De aici se vede si numarul redus al Filistenilor, din
moment ce vor sa se asigure de neostilitatea tribului condus de Avraam. Un regat in intelesul de
mai tarziu n-ar fi pus la socoteald un mic grup de nomazi. Asadar, a vedea In prezenta
Filistenilor un anacronism, asa cum o face BJ, e doar un mod de a complica lucrurile atunci
cand nu este necesar. Juramantul ,,era punctul central al incheierii unei aliante El era insotit de
anumite gesturi si jertfe sau daruri. Era invocat numele lui Dumnezeu (elohim) ca cea mai inalta
garantie morald, de aceea incdlcarea oricarui juramant reprezenta un pdcat mare. Cuvantul
ebraic este pus in legatura cu scheba sapfe si interpretat ca a sta sub influenta a sapte lucruri,
conform traditiei, arabii stropeau sapte pietre cu sangele celor care incheiau un legamant.
Probabil, initial, juramantul era insotit de o jertfa a sapte animale (cf. v. 28). Apropierea celor
doud cuvinte sti la baza uneia dintre interpretarile denumiri Beer-Seba’™®,

25: Avraam insia i-a cerut socoteala lui Abimelec, pentru o fintina de apa care-i
fusese luata cu sila de catre slugile lui Abimelec.
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26: Dar Abimelec i-a zis: ,,Nu stiu cine ti-a ficut lucrul acesta: nici tu nu mi-ai spus
mie nimic, nici eu n-am auzit decat astazi”.

27: Si a luat Avraam oi si vite si i le-a dat lui Abimelec si au incheiat amandoi un
legamant.

Un legamant: ,,0 alianta (ca intre doi egali)

28: Apoi Avraam a pus deoparte sapte mielusele din turma,

29: iar Abimelec i-a zis lui Avraam: ,,Ce-nseamna aceste sapte mielusele pe care le-
ai pus deoparte?”

30: Raspuns-a Avraam: ,,Aceste sapte mielusele primeste-le din midna mea pentru
ca ele sa-mi fie marturie ca eu am sapat aceasta fantana”.

31: De aceea s-a si numit locul acela Beer-Seba, pentru ca acolo au jurat ei
amandoi.

»Beer-Seba: Fantana Juramdntului. O speculatie etimologicd ebraicd permite si
traducerea: Fdntdna celor sapte (in referire la versetele 28-30)7%,

32: Si astfel au facut ei legamantul de la Beer-Seba. Iar Abimelec, impreuna cu
Ahuzat, fratele siu de mana, si cu Ficol, capetenia ostirii sale, s-au ridicat si s-au intors in
tara Filistenilor.

,Autorul vorbeste despre Filisteni din perspectiva epocii sale. In realitate, acest popor —
originar din Marea Egee — a ocupat sudul Palestinei mult dupa Avraam, catre mijlocul secolului
XI 1. Hr.”®, Dar, cum am mai spus, grupuri de Filisteni patrunseserd deja in Canaan inca din
vremea patriarhului Avraam.

Legamantul a fost pecetluit langa fantina Beer-Seba. In preajma fantanii era o asezare
purtand acelasi nume, agezare devenitd, in timp, destul de importanta. O fantana foarte adanca ce
dateazd dinaintea construirii cetdtii e prezentd si azi, dar nu e sigur ca ar fi fintdna sapatd de
Avraam. Beer-Seba se afla la 43 km sud-est de Hebron, fiind punctul cel mai meridional al Tudeii.

33: Iar Avraam a sadit o dumbrava la Beer-Seba si acolo a chemat numele
Domnului, Dumnezeu-Cel-Vesnic.

O dumbrava: ,,mai exact: o culturd vegetala. Textul Ebraic insa se refera la plantarea
unui singur copac, din familia tamarix, specific desertului, care poate fi si un arbust producator
de rasina comestibild”"®®,

34: Si a locuit Avraam in tara Filistenilor zile multe, ca strain.

Avraam este pretutindeni strain, de la plecarea sa din Haran. Caci cel ce urmeaza
chemarii lui Dumnezeu nu mai vede lumea aceasta ca a sa cu adevarat, ci asteaptd dobandirea
patriei fagaduite, careia Canaanul i este doarchip vazut.

99763

CAPITOLUL 22 — Isaac adus spre jertfa. Urmasii lui Nahor.

1: Si a fost caA dupa toate acestea l-a incercat Dumnezeu pe Avraam si i-a zis:
»Avraame, Avraame!” Iar el a raspuns: ,,Jata-ma!”

»Episod devenit celebru prin originalitatea, dramatismul si frumusetea lui literara.
Stantul Pavel ii va acorda evenimentului §i o dimensiune simbolica, Isaac prefigurand jertfa si
invierea lui lisus (Evrei 11, 17-19). Iconografia ortodoxa va introduce Jertfa lui Avraam in
pictura altarului, ca simbol euharistic™’’. , Tema capitolului este punerea la incercare a
credintei lui Avraam. Este unul din cele mai extraordinare episoade din intreaga Scriptura.
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Evreii il recitd cu ocazia Anului Nou; crestinii il citesc in cheie hristologica [...]. Alte sensuri
ale episodului sunt interzicerea de catre Dumnezeu a jertfelor omenesti si identificarea unui loc
de cult (Ierusalimul )™,

2: Si [Dumnezeu] i-a zis: ,,I1a-1 pe fiul tau cel dorit, Isaac, cel pe care-l iubesti, si du-
te in tinutul Moria si adu-l acolo ardere-de-tot pe un munte pe care ti-1 voi spune Eu!”

Dumnezeu, dupa ce a socotit credinta lui Avraam spre dreptate, 1l lasa ,,sd cada iardsi in
ispitd, spre probarea lui si spre a face fara aparare puterile intunericului”’®. ,,Dumnezeu nu l-a is-
pitit pentru ca nu stia ce va face Avraam, ci pentru ca si cei de pe vremea lui si cei de mai tarziu si
pana azi sa cunoasca dragostea de Dumnezeu a patriarhului, i pentru ca sa afle ca Avraam s-a su-
pus intru totul poruncilor Stapanului”’™. Este, desigur, cea mai grea incercare pentru Avraam.
Totodatd, ,,Avraam, marele patriarh, aduce o jertfa neobisnuita, chip al marii Jertfe”””!. Evreii nu
aduceau niciodatd jertfe omenesti, asemeni canaanitilor, ceea ce facea ca porunca sa fie de
neinteles pentru Avraam; 1n plus, toti ai sdi ar fi vazut in aceasta o ucidere; mai mult, fagaduintele
dumnezeiesti erau anulate prin implinirea poruncii acesteia. Toate aceste ratiuni nu l-au Tmpiedicat
pe Avraam sa asculta glasul Domnului. Locul indicat pentru jertfa era Muntele Moria (= pamantul
cel nalt), loc pe care, ulterior, regele Solomon va ridica Sfanta Sfintelor a Templului din
Ierusalim.

3: Iar Avraam s-a sculat dis-de-dimineata, a pus samarul pe asinul siu si a luat cu
sine doua slugi si pe Isaac, fiul sdu; si dupa ce-a tiiat lemnele pentru jertfa s-a ridicat si a
plecat spre locul de care-i vorbise Dumnezeu.

In ciuda aparentei absurdititi a poruncii, Avraam porneste s-o indeplineasca. ,,Cei doi
slujitori care Insotesc pe batran si merg pand in a treia zi socotesc ca sunt chipul celor doud po-
poare chemate in robie prin lege, al lui Israil si al lui Iuda, care socoteau ca trebuie sa urmeze
numai poruncilor lui Dumnezeu si Tatél, ca aceia lui Avraam, necunoscand nici pe Fiul prin Ca-
re sunt toate, nici pe Mostenitorul Tatalui, al carui chip preafrumos il poarta micul Isaac, asezat
la sanul tatdlui™".

4: Iar in cea de-a treia zi, ridicindu-si Avraam ochii, a vazut locul de departe.

,Ziua a treia: pentru crestini, prevestirea Invierii lui Hristos (cf. Origen, Hom. Gen.
VIII, 4). Theodoret interpreteaza literalist-psihologic: Dumnezeu 1i acorda un ragaz lui Avraam
(OG 73). ¢ Pentru Philon si Origen, urcarea muntelui este simbolul ascensiunii spirituale a
sufletului (Somn. 1, 61-71; Hom. Gen. VIII, 4-5)"77,

5: Si le-a zis Avraam slugilor sale: ,,Voi raméaneti aici, cu asinul; eu si baietelul ne
ducem pan-acolo, ne vom inchina si ne vom intoarce la voi”.

,Cel doi slujitori care raman cu magarul sunt, dupa Chiril al Alexandriei, cele doua
popoare ale Legii, Israel si Iuda, de care Avraam se indeparteazd provizoriu. Magarul este
simbolul incapatanarii lor. Avraam ii anunta pe cei doi cd se vor intoarce, subintelege Chiril, la
sfarsitul veacurilor, cand lisus se va pogori din cer pentru Judecatd (fragmente din Glafire). ¢
Alti comentatori, evrei sau crestini, au inteles fie cd Avraam minte din bunatate, fie ca
profeteste sfarsitul fericit al incercarii™’”.

»Faptul ca cei doi slyjitori i-au urmat pana in a treia zi si nu li s-a ingaduit sa urce la
pamantul cel Tnalt si sfintit, ci li s-a poruncit mai vartos s sada acolo cu asinul, aratd cum cele doua
popoare (Israil si [uda) au urmat lui Dumnezeu pana la timpul al treilea, adica pana la cel din urma,
in care ni S-a ardtat Hristos”””. Inainte de Hristos au fost Legea si Proorocii, de aceea spunem ca
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El vine in timpul al treilea. Clement Alexandrinul scrie despre cele trei zile de drum pana la
Moria: ,,Prima zi este ziua vederii celor frumoase; a doua zi este ziua in care sufletul doreste
ceea ce este mai bun; in a treia zi mintea distinge cele spirituale, pentru ca ochii mintii au fost
deschisi de Invatitorul care a inviat a treia zi””.

6: Avraam a luat lemnele cele pentru jertfa si le-a pus pe umerii lui Isaac, fiul sau,
iar el a luat in maini foculsi cutitul, si amandoi au plecat impreuna.

,»Desi este vorba de un plural, crestinii interpreteaza lemnele ca simbol al crucii (Irineu,
Origen, Chiril, citati In catenae). Isaac este pus deasupra lemnelor, asa cum lisus va fi pus pe
cruce™”.

E prefigurata jertfaMantuitorului, dar, ,,Isaac n-a fost jertfit, cum a fost jertfit Domnul; a
dus numai lemnele de jertfd, asa cum Domnul a dus crucea’’®,

7: Dar Isaac i-a grait lui Avraam, tatal sau; i-a zis: ,,Tata!” Iar acesta a raspuns:
»Ce este, fiule?” [Isaac] a zis: ,,lata focul si lemnele; dar mielul pentru jertfa unde este?”

Mielul: ,jintelesul general al substantivului provaton este oaie, dar, atunci cand are o
incarcatura simbolica (asa ca in cazul de fatd), se traduce miel”’”.

8: Iar Avraam a rispuns: ,,Dumnezeu va vedea El insusi de mielul pentru jertfs,
fiule!” Si s-au dus amandoi mai departe, impreuna.

Va vedea: ,acelasi verb Inseamna a vedea si a se ingriji, dubla semnificatie care
pregateste cei doi termeniai versetului 14”7,

9: Iar daca au ajuns la locul de care-i vorbise Dumnezeu, Avraam a ridicat acolo un
jertfelnic; a asezat lemnele pe el, 1-a legat pe Isaac, fiul sau, si I-a pus pe jertfelnic,
deasupra lemnelor.

»Legarea lui Isaac: victima consimte, dupa traditia iudaica, sa fie sacrificata. Forma de
aici a verbului ebraic, de la radacina aqadh, este unica in toatd Biblia. A dat si numele
episodului: Agedah sau legarea lui Isaac. [...] Meliton al Sardesului pune legarea lui Isaac in
legatura cu legarea lui lisus inaintea crucificarii’”'.

10: Apoi Avraam si-a intins mana si a luat cutitul ca sa-si injunghie fiul.

11: Atunci ingerul Domnului a strigat catre el din cer si a zis: ,,Avraame,
Avraame!” El a zis: ,,Jata-ma!”

12: [ingerul] a zis: ,,Sa nu-ti ridici mana asupra baiatului, nici sa-i faci vreun rau,
ciaci acum stiu ca te temi de Dumnezeu si ca de dragul Meu nu l-ai crutat nici pe fiul tau
cel iubit!”

Cel care afla e ingerul, nu Dumnezeu Cel atotstiutor! Posibil ca, precum in cazul lui lov,
istoria jertfirii lui Isaac sa fi avut un prolog in cer, ramas necunoscut noua...

13: Si ridicandu-si Avraam ochii, a privit; si iatd un berbec incurcat cu coarnele
intr-un tufis. Si duciandu-se, Avraam a luat berbecul si I-a adus ca ardere-de-tot in locul lui
Isaac, fiul sau.

»Berbecul este o figurd pascald, pentru crestini. [...] Dupa unii Parinti, sacrificarea,
nerealizatd, a lui Isaac prefigureaza doud aspecte consubstantiale ale lui lisus: divinitatea (Isaac
nu moare, ramane impasibil, precum Logosul); umanitatea (berbecul va muri pe altar asa cum
omul lisus va muri pe cruce)’”®,

In cazul de fatd, berbecul e tip al Mielului Hristos, venit la plinirea vremii spre a Se
jertfi in locul omenirii, condamnatd pentru pacatele sale. ,,Berbecul este Cuvantul plin de
liniste, de masurd si de rabdare. Prin El se aratd ca intelepciunea este jertfa cea buna,
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cunoasterea chipului de a merita si de a castiga bundvointa prin jertfa”’®. Avraam a devenit

sacerdot: ,,De preotie a fost Invrednicit sa aiba parte s1 Avraam si a adus lui Dumnezeu jertfa pe
Isaac; si-a jertfit propria sa inima’™”™,

14: Avraam a numit locul acela Iahve-re, adica ,,Domnul vede”, si de aceea i se zice
astizi: ,,in munte Domnul va fi viizut”.

Domnul vede: ,,sau Domnul poarta de grija”™. Domnul va fi vazut: ,,sau Domnul Se va
ardta. In unul si acelasi verset: Dumnezeu-proniator si Dumnezeu-teofanic’”. , Traditia
tudaica si crestind identifica acest loc al viziunii cu lerusalimul, locul de cult prin excelenta,
pentru evrei, locul crucificarii lui lisus, pentru cregtini™’.

15: Si ingerul Domnului a strigat a doua oara din cer catre Avraam

16: si a zis: ,,Juratu-M-am pe Mine Insumi — zice Domnul: de vreme ce tu ai ficut
aceasta, si de dragul Meu nu l-ai crutat nici pe fiul tau cel iubit,

17: cu binecuvantare te voi binecuvénta, iar pe urmasii tai ii voi face numerosi ca
stelele cerului si ca nisipul de pe tirmul marii, si urmasii tai vor stapani cetatile
dusmanilor lor;

18: si prin urmasul tau se vor binecuvanta toate neamurile pAmantului, pentru ca
ai ascultat de glasul Meu”.

E marcat un alt progres: ,,Cand i face pentru a doua oara fagaduinta, Scriptura constata
ci din cer s-a auzit glasul. Astfel, intaia fagaduintd vine de pe pamant, a doua din cer”™*. Cu-
vantul nu e o simpla repetitie a celor fagaduite si alta data, ci el ,,arata, prin aceasta, ca pentru
jertfa si patimile fiului sau se garanteaza cu tarie fagaduinta, anuntand limpede ca pentru pati-
mirea lui Hristos ramane asiguratd credinta si pe seama poporului dintre neamuri, care se finea
de credinta lui Avraam (Romani 4, 16)”™. Urmasii lui Avraam sunt comparati cu stelele si cu ni-
sipul marii. Deoarece stelele sunt izvor de lumina, iar nisipul e steril, ,,s-ar putea spune ca
imaginea cu numarul stelelor se potriveste poporului crestin si cea cu nisipul marii poporului
evreu. Eu, insa, inclin sa cred ca atat un exemplu, cat si celdlalt, se pot aplica la amandoua
popoarele”™. | Avraam a fost ldudat fiindca n-a sovdit la auzul cuvintelor lui Dumnezeu, si a fost
rasplatit cu un foarte mare dar, socotind ca din porunca lui Dumnezeu chiar si uciderea copilului
este o faptd evlavioasd”™'. El este, in orice timp, pilda pentru dreptcredinciosi: ,,Cel ce a biruit
cu faptuirea trupul si simtirea si lumea, care pricinuiesc desfacerea alipirii mintii de cele
inteligibile, si s-a apropiat in mod cunoscédtor numai cu mintea de Dumnezeu, unul ca acesta
este un alt Avraam, aratand ca are, printr-un har egal, aceeasi pecete a virtutii $i cunostintei ca si
patriarhul’”*,

19: Astfel Avraam s-a intors la slugile sale; si s-au sculat si au mers impreuna la
Beer-Seba; si a locuit Avraam in Beer-Seba.

Dupa acest episod, se trece la descendentii rudelor lui Avraam din Mesopotamia:

20: Si a fost ca dupa ce s-au petrecut acestea, i s-a vestit lui Avraam, spuniandu-i-se:
Hlata ca si Milca i-a nascut fii lui Nahor, fratele tau:

21: pe Ut, intaiul nascut, pe Buz, fratele acestuia, si pe Chemuel, tatil lui Aram;

Aram ,,era socotit strimosul sirienilor”’*.

22: pe Chesed, pe Hazo, pe Pildas, pe Idlaf si pe Batuel.
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23: Iar lui Batuel i s-a nascut Rebeca”. Acestia sunt cei opt fii pe care Milca i-a
nascut lui Nahor, fratele lui Avraam.

24: 1ar tiitoarea lui, al carei nume era Reuma, i-a nascut si ea pe Tebah, pe Gaham,
pe Tahas si pe Maaca.

La peste 30 de ani de la plecarea din Haran, Avraam primeste vesti despre fratele sau
Nahor. Acestuia, Milca (= sfat; regind), sotia sa, i-a ndscut opt fii: Uf (= sfatuire; trdinicie), Buz
(= dispret; jefuit), Chemuel (= adunarea lui Dumnezeu), tatal lui Aram (= inaltat; nobil), Chesed
(= cel care pustieste), Hazo (= profet; descoperire), Pildas (= iarba mare; flacara focului), Idlaf (=
despartit; 1anced) si Batuel (= locuinta lui Dumnezeu). Batuel a nascut pe Rebeca; Laban, un fra-
te al ei, nu e amintit aici. Din tiitoarea Reuma (= cea mandra; perld), lui Nahor 1 s-au nascut:
Tebah (= cel rau; macelar), Gaham (= negreala; ars de soare), Tahas (= viezure; rosiatic) si Ma-
aca (= apasare; subjugare; mahnire adanca; loc ses). Maaca: ,,mic stat aramaic, ce apare intr-o
veche listd a doudsprezece state aramaice aliate””.

CAPITOLUL 23 — Moartea si mormdntul Sarrei.

1: Sarra a trait o suta douizeci si sapte de ani — acestia sunt anii vietii Sarrei -

2: si Sarra a murit la Chiriat-Arba, care e in vale — adica in Hebron, in tara
Canaanului. Si a venit Avraam s-o planga pe Sarra si s-o jeleasca.

,»Doliul presupunea plangerea mortului prin bdtaia cupumnii in piept

3: Apoi s-a ridicat Avraam de dinaintea moartei sale si a grait cu fiii lui Het,
zicand:

»Fiii lui Het: Hetitii, popor non-indoeuropean (dar tot semiti), al carui centru era in
Anatolia (Turcia de azi), pentru ca apoi sd se extindd din Siria pana-n sudul Palestinei.
Important e faptul ca de la ei, prin Avraam, au obtinut Evreii intdia lor proprietate in Tara
Fagaduintei™™".

4: ,,Strain sunt eu intre voi si pribeag; dati-mi dar in stipanire un loc de mormant
intre voi, ca s-o strimut pe riposata mea de la mine si s-o ingrop”.

»Obtinerea locului de veci reprezintd, conform interpretarii povestitorului, inceputul
tmplinirii fagaduintei (12, 7; 13, 15; 15, 7)”"". ,Israelitii acordau o mare importanta ingroparii
mortului, deoarece se credea ca o viatd fericitd dupa moarte depinde de atentia acordata
cadavrului. A rdmane neingropat reprezenta o mare nenorocire (Isaia 14, 19 ss.), o pedeapsa a
lui Dumnezeu (Deuteronom 28, 26; IV Regi 9, 10; leremia 7, 33; 14, 16; 16, 4-6; 19, 7;
Iezechiel 29, 5). Mortul trebuia ingropat in ziua mottii, pe cat posibil intr-un loc stancos si intr-o
groapa proprie a familiei””*,

,.Philon interpreteazi alegoric intregul episod. In privinta acestui verset el atrage atentia
cad Avraam, figura inteleptului, cere dobdndirea unui mormdnt, nu mormantul in sine.
Mormantul simbolizeaza, in cheie platoniciand, lucrurile trupesti; prin urmare, inteleptul cere
dobandirea puterii de a domina lucrurile trupesti, nu lucrurile trupesti in sine (QG V, 75-78)7%.

Murind Sarra in Chiriat-Arba (= orasul celor patru; cetatea uriasilor; cetate patratd),
Avraam a cerut loc de ingropare fiilor lui Het (hititi). Israelitii acordau o mare importanta
ingroparii mortilor; acestia trebuiau ingropati in ziua mortii, pe cat posibil Intr-un loc stancos si
intr-o groapa proprie, a familiei. Sfantul Vasile cel Mare vede a fi ilustrata aici desprinderea
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totala a lui Avraam de cele materiale: ,,Strdin a fost si Avraam si nici pe o palma de pamant nu
era stipan; iar cand i-a trebuit pAmant pentru ingropare, 1-a cumpdrat cu ban’*®,

5: Iar fiii lui Het i-au raspuns lui Avraam, zicandu-i:

6: ,,Nu, domnul meu, ci asculta-ne: Tu esti intre noi un voievod al lui Dumnezeu;
ingroapa-ti moarta in cel mai ales dintre locurile noastre de ingropare; nimeni dintre noi
nu te va opri ca-n locul siu de ingropare s-o asezi pe raposata ta”.

7: Avraam s-a ridicat si s-a plecat pan-la piméant in fata poporului acelei tari, in
fata fiilor lui Het.

8: Si a grait catre ei Avraam, zicind: ,,Daca voi din inima vreti ca eu sd-mi ingrop
raposata [si s-o stramut] de la mine, atunci ascultati-ma si rugati-l din partea mea pe
Efron, fiul lui Tohar,

9: sa-mi dea pestera Macpela, pe care o are-n capatul tarinei lui, dar sa mi-o dea pe
cati bani face ea, ca s-o0 am eu in stipénire ca loc de veci in mijlocul vostru”.

Avraam cere sa cumpere pestera Macpela (= dublad), aflata in proprietatea hititului Efron
(= pui de caprioard; vanat tanar), fiul lui 7ohar (= alb; nobil). ,,Aici sunt ingropati Avraam (25,
9 ss.), Isaac (35, 27 ss.), lacov (50, 13), Rebeca, Lia (49, 31). Descrierea tratativelor de
cumpdrare releva cunostinte exacte ale vechilor obiceiuri juridice, amintite si in tablitele de la
Nuzi (cetate huriticd din Mesopotamia in care au fost descoperite 4000 detablite, ce fac posibile
confruntdri cu epoca patriarhilor)™'.

10: Efron insa sedea in mijlocul fiilor lui Het. Si i-a raspuns Efron Heteul lui
Avraam, spunindu-i in auzul fiilor lui Het si al tuturor celor ce veniseria la poarta cetatii
lui:

.In cetatea antici, Poarta era piata de langa intrarea principald, loc pentru intruniri
publice, intdlniri de afaceri, concilii nobiliare si sedinte de judecatd. Mai tarziu, In imperiul
otoman, [nalta Poartd desemna capitala insisi, resedinta sultanului”*®.

11: ,,Nu. Domnul meu, asculti-ma pe mine: iti dau tarina, si-ti dau si pestera care
este n ea; in fata cetitenilor mei ti-o dau: ingroapa-ti raposata”.

12: Avraam insa s-a plecat pan-la paméant in fata poporului tarii

13: si i-a grait lui Efron in auzul intregului popor al acelui tinut: ,,O, numai dac-ai
vrea sd ma asculti!: Ia de la mine pretul tarinei, si acolo o voi ingropa pe riaposata mea”.

14: Efron i-a raspuns lui Avraam, zicandu-i:

15: ,,Domnul meu, asculti-ma!: Tarina face patru sute de sicli de argint: ce-
nseamna asta intre mine si tine? Prin urmare, inmormaéanteaza-tiraposata!”

16: Si l-a ascultat Avraam pe Efron; si Avraam i-a cantarit lui Efron argintul pe
care-l spusese el in auzul fiilor lui Het: patru sute de sicli de argint in masuratoarea
negustorilor.

,La cursul si cantarul curent al pietei. Argintul circula nu atat in monede, cat in lingour,
asa ci el era cantarit™*®,

17: Si-n felul acesta tarina lui Efron, care e linga Macpela, in fata stejarului
Mamvri — tarina si pestera din ea si toti pomii din tarina care se aflau in hotarele ei de
jur-imprejur — a trecut

18: in stapanirea lui Avraam, in fata fiilor lui Het si a tuturor celor ce venisera la
poarta cetatii.

19: Dupa aceasta Avraam a inmormantat-o pe Sarra, femeia sa, in pestera din
tarina Macpela, care e in fata lui Mamvri — adici Hebronul -, in pAmantul Canaan.
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20: Astfel, tarina si pestera din ea, ca loc de ingropare, au trecut de la fiii lui Het in
stapanirea lui Avraam.

»Vinderea pesterii impreund cu bucata de pamant in care se gisea, ca i pomenirea
copacilor ce se aflau intr-insa, sunt procedee juridice ilustrate de acte autentice din mileniul al II-
lea (I. Hr.)™®*.

CAPITOLUL 24 — Casatoria lui Isaac cu Rebeca.

1: Avraam era acum batran si vechi de zile; si Domnul il binecuvantase pe Avraam
cu de toate.

Avraam e numit vechi de zile, asemeni lui Dumnezeu in viziunea lui Daniel (Dan. 7, 9).
Posibil a fi un semn cd Avraam ajunsese la treapta indumnezeirii.

2: Si a zis Avraam catre slujitorul cel mai batran al casei sale, cel ce cirmuia peste
toate ale lui: ,,Pune-ti mana sub coapsa mea

»lujitor sau rob. Poate fi identificat cu Eliezer din 15, 2. Pentru unii Parinti, el 1i
prefigureaza pe discipolii lui lisus care merg sa caute Biserica neamurilor printre idolatri (Chiril
al Alexandriei, Catenae in Genesim 216, ed. F. Petit)%.

»Coapsa: denumire eufemistici a sexului. Exprimd un gest ritual de intdrire a
juramantului prin implicarea fortei vitale a barbatului. In acelasi fel va proceda Israel cu fiul sau
Tosif (vezi 47, 29). In ambele cazuri, batranii sunt pe patul de moarte”™".

3: si jura-mi pe Domnul, Dumnezeul cerului si Dumnezeul pamantului, ca fiului
meu Isaac nu-i vei lua femeie dintre fetele Canaaneenilorin mijlocul cirora locuiesc eu,

4: ci-n tara mea vei merge, unde m-am nascut eu, la rudele mele, si de acolo i vei
lua femeie fiului meu Isaac”.

Jurdmantul cu ména sub coapsa era un obicei din vechime, aratand, in cazul de fata, ca
,.de acolo a luat inceput nasterea lui Isaac™®”. Interdictia de a-i lua lui Isaac femeie canaanita
era, desigur, Intemeiata religios.

5: Iar slujitorul i-a zis: ,,Dar dacd femeia nu va vrea s vind cu mine in tara
aceasta? il voi intoarce oare pe fiul tiu in tara din care tu ai plecat?”

6: Avraam insa a zis catre el: ,,Ia seama ca pe fiul meu sa nu-I intorci acolo!

7: Domnul Dumnezeul cerului si Dumnezeul pamantului, Cel ce m-a luat din casa
tatilui meu si din tara in care m-am néscut, Cel ce mi-a griit si Care mi S-a jurat, zicind:
» Tie-ti voi da paméantul acesta, tie si semintiei tale!, Elil va trimite pe ingerul Siu inaintea
ta, si de acolo fi vei lua tu femeie fiului meu.

8: Dar daca femeia aceea nu va vrea sa vina cu tine in tara aceasta, dezlegat vei fi
de acest jurimént, numai pe fiul meu sa nu-l intorci acolo!”

Slujitorul e avertizat sa nu intoarca pe Isaac in Caldeea, caci Dumnezeu a fagaduit
Canaanul urmasilor luiAvraam.

9: Slujitorul si-a pus mana sub coapsa lui Avraam, stapanul sau, si i s-a jurat
asupra acestui lucru.

Acest tip de juramant se va repeta si la 47, 29, cum s-a aratat si mai sus. ,,Atingerea
partilor vitale era unul dintre procedeele de pecetluire a unui juramant™®®,

10: Si a luat slujitorul cu sine zece camile din camilele stapanului sau si tot felul de
daruri scumpe dintr-ale stipanului sau; si s-a sculat si s-a dus in Mesopotamia, in cetatea
lui Nahor.
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Mesopotamia (= pamantul dintre rauri) ,,redd ebr. aram naharaym Arameea celor doua
Sfluvii, denumirea Mesopotamiei de sus, intre Balih si Hahor, doi afluenti ai Eufratului. Acolo se
afla Haran, resedinta parintilor lui Avraam (cf. 11, 31)"*%.

11: Si si-a facut camilele sd-ngenunche linga o fantana din afara cetitii, spre seara,
la vremea cand ies femeile sa scoata apa.

12: Si a zis: ,Domne, Dumnezeul stipanului meu Avraam, usureaza-mi astazi calea
si fa mila cu stapanul meu Avraam!

13: Iata, eu stau langa aceasta fantana la care fetele celor ce locuiesc in cetate ies sa
scoata apa.

14: Ei bine, fecioara cireia eu ii voi zice: Apleaca-ti urciorul sa beau! si care-mi va
raspunde: Bea, si-ti voi adapa si cimilele pana se vor situral..., ea sa fie aceea pe care Tu
i-ai randuit-o robului Tau Isaac, si prin aceasta voi cunoaste ca faci mila cu stapanul meu
Avraam...”.

15: Si a fost ca mai-nainte de a fi terminat el de vorbit in cugetul sau, iata ca iesea
cu urciorul pe umar Rebeca, fata lui Batuel, fiul Milcai, femeia lui Nahor, fratele lui
Avraam.

»Scena intalnirii slujitorului cu Rebeca, la fantana, foarte des comentata si reprezentata
in traditia crestind, este cunoscutd sub numele de cdautarealpetirea miresei (pvnoteia).
Intalnirea ldngd fintdnd prefigureaza, pentru unii Parinti, taina botezului, pentru altii, preludiul
nuntii sufletului cu lisus ori a lui lisus cu Biserica (ex. Grigorie al Nyssei, In diem luminum,
GNO 1X, 1, p. 231). In iconografie, scena figureazi ca model al Bunei Vestiri. 4 [...] Philon
vede in Rebeca un simbol al Intelepciunii divine (Post. 136-140; 146-153), iar numele ei ar
semnifica perseverenta si rabdare (Congr. 37-38). Pentru Parinti, care insista asupra termenului
fecioara, ea prefigureaza sufletul, sau Biserica, sau pe Fecioara Maria. Pentru Origen, Rebeca s-
a adapat din apa Scripturii si i-a dat sd bea slujitorului, care simbolizeaza, la randu-i, cuvantul
inspirat, profetic. Unirea sufletului cu Cuvantul, a lui Hristos cu Biserica, nu se poate realiza
decat langa izvorul Scripturi (Hom. Gen. X, 2)™*"°.

16: Fata era foarte frumoasa la chip, era fecioara, inciA n-o cunoscuse nici un
barbat. Si daca s-a coboritla fantana, si-a umplut urciorul si a urcat inapoi.

,La fel cauta si Hristos suflete curate, ca niste fecioare, care nu au in ele nici o pata

17: Atunci slujitorul lui Avraam a alergat inaintea ei si i-a zis: ,,Da-mi sa beau
putina apa din urciorul tau!”

18: Iar ea a zis: ,,Bea, domnul meu!” Si grabindu-se sa-si aplece urciorul pe brat, i-
a dat sa bea

19: pana ce el n-a mai vrut. Apoi a zis: ,,Si cimilelor tale le voi scoate apa pana ce
toate-si vor potoli setea”.

20: Si-n graba si-a desertat urciorul in adapatoare si a alergat iar la fintana sa
scoata apa, si a adapat toate camilele.

21: Iar omul o masura din ochi si tacea, dorind sa stie daca Domnul i-a deschis
drumul cel bun sau nu.

Adeseori, intelegem voia lui Dumnezeu in tacere. ,,Nu numai cu limba este furat
Domnul spre mantuire, precum a facut tlharul care a strigat de pe cruce, ci si cu gandul™®*'?, asa
cum a facut slyjitorul lui Avraam.

22: Si a fost ca dupa ce camilele toate au ispravit de baut, omul a luat un inel de
aur, in greutate de o jumaétate de siclu, iar pentru mainile ei doua bratari in greutate de
zece sicli de aur
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,un siclu = 11, 424 grame. Inelul era, desigur, pentru nari (vezi lezechiel 16, 12). Din
versetul 47 reiese ca aceste daruri i-au fost inmanate fetei dupa consumarea dialogului din
versetele 23-251,

Biblia 1914 spune cercei de aur in loc de inel, presupunand, In comentariul urmator,
cerceii pentru urechi, nu pentru nari: ,,Urechea impodobitd arata buna ascultare. Dar au facut-o
frumoasa la vedere si ispravile faptelor sau ale mainilor. Si socotesc ca acest lucru s-a aratat si
prin inelele puse in degete [sau prin bratiri — n.n.]”*'*. Daca vom rdmane la cerceii pentru nari,
vom lega acestia de buna mireasma duhovniceasca, pentru a fi in ton cu comentariul demai sus.

23: si a intrebat-o, zicand: ,,A cui fatd esti tu? spune-mi, te rog; si daci-n casa
tatalui tau se afla oarece loc pentru noi, sa rimanem peste noapte?”

24: Iar ea i-a zis: ,,Sunt fata lui Batuel al Milcai, pe care ea i I-a nascut lui Nahor”.

25: Apoi i-a zis: ,,Avem din belsug si paie si fan, si loc sa ramaneti peste noapte”.

Hrana duhovniceasca nu se ofera tuturor la fel, ci se adapteaza starii fiecaruia: ,,Cuvantul
lui Dumnezeu le este celor a caror grija se Invarteste mai mult in jurul virtutilor trupesti paie si
fan, nutrind partea patimitoare a sufletului lor spre lucrarea virtutilor. Dar celor ce s-au ridicat
prin contemplatie adevarata la intelegerea celor duhovnicesti le este paine care le nutreste partea
mintald a sufletului, spre desavarsirea dupa chipul lui Dumnezeu™®".

26: Si omul s-a plecat si s-a inchinat Domnului si a zis:

27: ,Binecuvantat fie Domnul Dumnezeul stipanului meu Avraam, Cel ce
dreptatea si adevirul nu Si le-a indepartat de la stipanul meu; Domnul este Cel ce mi-a
deschis drumul spre casa fratelui stipanului meu”.

»~Dreptatea: faptul cd Dumnezeu il considerd pe Avraam ca pe unul din dreptii Sai;
adevarul: credinciosia lui Dumnezeu fatd de Avraam, caruia 1i daruise fagaduintele™'.
»wAdevarul reda gr. adj0@gwo, care traduce ebr. emet statornicie, fermitate. Cei doi termeni apar
des impreund, exprimand 1n acelasi timp bundvointa si statornicia lui Iahve, puterea Sa de
binecuvantare si mantuire. Dumnezeul aliantei este un Dumnezeu al Adevarului, care este fidel
alegerii si fagaduintei Sale”™®"”.

28: Iar fata a alergatacasa la maica-sa si a povestittoate acestea.

Acasd la maica-sa: ,iteral: la casa mamei sale, expresie din care reiese ca Batuel nu
mai triia, fata fiind in grija mamei si a fratelui ei™'®,

29: Rebeca insa avea un frate, al cirui nume era Laban. Laban a alergat afara spre
omul acela, la fantana.

Laban (= alb), ,,initial, provenind din cultul Lunii. Alaturi de Esau, cea mai pregnanta
figurd secundari din istoria Patriarhilor™®"’.

30: Fost-a deci ca daca a vazut el inelul, precum si bratarile la méinile surorii sale,
si daca a auzit cuvintele Rebecai, sora sa, care spusese: ,,Jatd cum mi-a vorbit mie omul
acela!”, s-a dus la acel om, care sedea-n preajma camilelor, la fintina,

,,Apare inci aici o trasatura de caracter fundamentald a lui Laban — licomia™®. Se mai
deduce ca Batuel murise, de vreme ce Rebeca a alergat la mama sa, iar slujitorul e Intdmpinat de
fratele sau.

31: si i-a zis: ,,Intra, binecuvantatul Domnului!; de ce stai afara? ca eu ti-am gatit
casd, precum si loc pentru camilele tale”.
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32: Asa ca omul a intrat in casi; si [Laban] a despovirat camilele si le-a dat paie si
fan; iar lui si oamenilor care erau cu el, apa sa-si spele picioarele.

33: Apoi le-a pus inainte mancare, dar el [omul] a zis: ,,Eu nu voi minca pana nu
voi spune ce am de spus”. ,,Spune!”, i-a zis [Laban].

Biblia 1982 indica aici numele slujitorului; acesta e Eliezer Damascul, amintit si la 15,
2. La Anania, numele acestuia nu e indicat, nici aici, nici in continuare.

34: Atunci el a zis: ,,Eu sunt slujitorul lui Avraam.

35: Domnul I-a binecuvéintat foarte pe stapanul meu si l-a inaltat; si i-a dat turme
si cirezi, argint si aur, robi si roabe, camile si asini.

36: Iar Sarra, femeia stipanului meu, i-a nascut stipanului meu un fiu la
batranetele ei, ciruia el i-a dat tot ceea ce are.

37: Si stapanul meu m-a pus sa jur, zicind: Fiului meu sa nu-i iei femeie dintre
fetele Canaaneenilor, in tara cirora triiesc,

38: ci mergi la casa tatilui meu si la neamurile mele, si de-acolo ia-i femeie
feciorului meu!

39: Iar eu am zis catre stipanul meu: Poate ca femeia nu va vrea sa vina cu mine...

40: El insa mi-a raspuns: Domnul inaintea Caruia umblu eu il va trimite la tine pe
ingerul Sau, iti va deschide drumul si-i vei lua fiului meu femeie din rudele mele si din
casa tatilui meu:

41: atunci vei fi slobod de jurimantul meu, cand te vei duce la rudele mele; si daca
nu ti-o vor da, dezlegat vei fi de juramantul meu.

42: Asadar, ajungand eu astizi la fantana, am zis: Doamne, Dumnezeul stapanului
meu Avraam, de va fi ca Tu sd-mi deschizi mie drumul pe care merg,

43: iata, eu stau aici la fantana, si fetele locuitorilor cetatii vor veni sa scoata apa; ei
bine, fecioara céreia eu fi voi spune: Da-mi si beau putin apa din urciorul tau!

44: si care-mi va zice: Bea, si-ti voi adapa si camilele!, aceea sa fie femeia pe care
Domnul i-a randuit-o robului Sau Isaac, si prin aceasta voi cunoaste ca ai facut mila cu
stapanul meu Avraam.

45: Si a fost ca Inca nu ispravisem eu de grait acestea in mintea mea, cind iata ca a
iesit Rebeca, cu urciorul pe umar; ea s-a coborét la fantana si a scos apa. lar eu i-am zis:
Da-mi sa beau!

46: Si ea de-ndata si-a lasat urciorul de pe umar, zicaind: Bea, si-ti voi adapa si
camilele! Si am baut eu, iar ea mi-a adapatsi camilele.

47: Apoi am intrebat-o si am zis: A cui fata esti tu? spune-mi, te rog! Si ea a zis:
Sunt fata lui Batuel, fiul lui Nahor, pe care i I-a nascut Milca. Atunci i-am pus inelul, si
bratarile la maini.

I-am pus inelul: ,,in Textul Ebraic: i-am pus inelul in nari

48: Dupa aceea m-am plecat si m-am inchinat Domnului si L-am binecuvantat pe
Domnul, Dumnezeul stapanului meu Avraam, Care m-a cilauzit pe drumul cel drept, ca s-
o iau pe fata fratelui stipanului meu pentru fiul sau.

Drumul cel drept. ,calea adevaratd, intre altele posibile, este aici aceea care se
dovedeste incununati de succes™*.

49: Si acum, daca vreti sa aratati mild si credinciosie fati de stipanul meu, spuneti-
mi-o; iar de nu, de asemenea spuneti-mi-o; ca sa ma pot inturna la dreapta ori la stanga”.

50: Si raspunzand Laban si Batuel, au zis: ,,Lucrul acesta vine de la Domnul, iar
noi nu-ti putem spune nici de rau, nici de bine.

Raspunzand Laban si Batuel: ,jin realitate, Laban si Milca. Batuel este aici nume
substitutiv, al celui ce reprezintd autoritatea paterna si al carui consimtamant este absolut
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formal, de vreme ce intregul eveniment se consuma prin interventia directd a lui Dumnezeu
(vezi si versetul urmator). Altfel, numele lui Batuel nu apare in nici unul din momentele-cheie
ale logodnei™®. De notat cd Laban, desi idolatru, e incredintat ca toate sunt dupd o randuiala
divina.

51: Iata, Rebeca iti sta inainte; ia-o si du-te si sa fie ea femeia fiului stapanului tiu,
dupa cum a grait Domnul!”

52: Si de-ndata ce a auzit cuvintele lor, slujitorul lui Avraam I s-a inchinat
Domnului pana la pamant.

53: Slujitorul a scos apoi odoare de argint si de aur, si haine, si le-a dat Rebecai; de
asemenea, daruri bogate a dat fratelui si mamei ei.

54: Si au mancat si au baut, el si oamenii care erau cu el, si au ramas acolo peste
noapte. Iar daca s-au sculat dimineata, el a zis: ,,Dati-mi drumul sa ma duc la stapanul
meu!”

55: Dar fratele si mama ei au zis: ,,Sa mai ramana fata cu noi macar vreo zece zile;
si apoi se va duce!”

56: El insa le-a zis: ,,Nu-mi amanati plecarea; de vreme ce Domnul mi-a deschis
drumul, lisati-ma sa plecla stipanul meu!”

57: Ei au zis: ,,S-0 chemam pe fata si s-o intrebam pe ea ce ganduri are”.

58: Si au chemat-o pe Rebeca si i-au zis: ,,Vrei tu sa te duci cu omul acesta?” lar ea
a zis: ,,Ma voi duce!”

Nu doar ravna slujitorului e vrednica de lauda, ci si hotdrarea Rebecai de a indeplini
hotararea divina, in pofida rudelor dupa trup ce cauta s-o intarzie.

59: Atunci au lasat-o pe Rebeca, sora lor, sa plece impreuna cu doica ei, cu
slujitorul lui Avraam si cei ce erau cu el.

Sora lor: ,pluralul acesta 1i implicd pe toti membrii familiei al cédrei cap fusese
Laban’®**. Doica Rebecii, Debora, va fi numitila 35, 8.

60: Si au binecuvantat-o pe Rebeca, sora lor, si au zis: ,,Sa devii tu, sora noastra,
mii de miriade, iar urmasii tii sa stipaneasca cetatile vrajmasilor lor!”

,In ebraici, numele Rebecii si substantivul miriade alcituiesc o asonanti pe care o
folosesc cei ce-i fac urdrile: ea si devind mama unui numdr infinit de oameni”®. Putem
intelege, prin mii de miriade, norul de marturisitori ai dreptei credinte, biruitori in razboiul cel
nevazut impotriva puterilor diavolului.

61: Apoi, sculindu-se Rebeca si slujnicele ei si urcandu-se pe camile, I-au urmat pe
omul acela; asa caslujitorul, luind-o pe Rebeca, a plecat.

62: Isaac insa venise din Beer-Lahai-Roi, si locuia intinutul Negheb.

63: Iar spre seara a iesit Isaac la camp sa se plimbe si, ridicandu-si ochii, a vazut
camilele venind.

In loc de sd se plimbe, SEP 1 are: sd cugete: ,,Aici Isaac iese in pustiu sd cugete sau,
dupa interpretarea lui Philon, sa vorbeasca cu Dumnezeu (Leg. 111, 43; QG V, 140). Aquila si
Symachos folosesc verbul a vorbi, subintelegand cu Dumnezeu. Acesta este si sensul meditatiei:
dialogul intim cu divinitatea™?°.

64: Iar Rebeca si-a ridicat si ea ochii si I-a vazutpe Isaac si a sarit jos de pe camila

65: si i-a zis slujitorului: ,,Cine este omul acela care vine pe cimp in intAmpinarea
noastra?” lar slujitorul i-a zis: ,,Acesta-i stipanul meu!” Atunci ea si-a luat valul si s-a
acoperit.
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LHValul: gr. tirzie Qgpiotpov desemneazd un vesmant usor, racoros, pentru vreme de
arsita™?’,
66: Slujitorul i-a povestit lui Isaac toatelucrurile pe care le facuse.
67: Si Isaac a dus-o in cortul mamei sale. Si a luat-o pe Rebeca, si aceasta a devenit
femeia lui; si el a iubit-o. Si s-a mangaiat Isaac de pierderea mamei sale, Sarra.
Iubirea dintre Isaac si Rebeca e inca un semn al randuielii divine dupa care s-a incheiat

aceasta casatorie.

CAPITOLUL 25 — A4 doua casatorie a lui Avraam. Moartea lui Avraam. Esau §i
lacob, fiii lui Isaac.

1: Avraam insa si-a mai luat o femeie, al carei nume era Chetura.

Dupa moartea Sarrei, Avraam s-a casatorit cu Chetura (= tamaie; cea Invaluitd in
mireasma de mirodenii), femeie de neam arab. ,Origen justificd alegoric recadsatorirea lui
Avraam: a treia sotie, dupd Sarra §i Agar, ar simboliza stiintele profane (Hom. Gen. XI, 1-2). Prin
urmare, Avraam isi inmulteste capacitatile”®*. Aratdm aici cd Agar n-a fost tocmai sotie, dupa
cum si Chetura pare a fi fost doar tiitoare. Aceasta, Insd, nu afecteazi talcuirea. ,,Acest episod
este addugat istoriei lui Avraam cu intentia de a arata ca Isaac este mostenitorul cu drepturi
depline, si nu triburile desertului arabic’**.

2: Ea i-a nascut pe Zimran, locsan, Medan, Madian, Isbac si Suah.

Fiii lui Avraam si ai Cheturei au fost: Zimran (= renumit; cantaret), locsan (= pasarar),
Medan (= ceartd; masurd), Madian (= judecatd; lut sangeros), Ishac (= parasit; liber) si Suah (=
groapd; adancime). Acestia vor convietui cu urmasii lui Ismael, din ei descinzand populatiile
Arabiei. ,,Madian: eponimul madianitilor, populatie nomada renumita pentru camilele sale (cf.
Judecitori 6, 5; 8,26)%,

3: Lui Iocsan i s-au nascut Seba, Teman si Dedan. lar fiii lui Dedan au fost: Raguel,
Navdeel, Asurim, Letusim si Leumim.

Fiii lui locsan: Seba (= juramant; sapte; fiul furtunii), 7eman (= tinut sudic) si Dedan (=
adanc; ses). Fiii lui Dedan: Raguil (= pastorul Domnului), Navdeel (Raguil si Navdeel apar doar
in Septuaginta), Asurim (= om liber; fericit), Letusim (= ciocanitor; batator) si Leumim (=
semintii; multimea poporului). ,,Dedan [...]: acest nume il poartd un urmas al lui Ham, aici
eponimul unei populatii cunoscute prin comertul de camile™'. | Asurim [...]: in alte parti ale
Facerii (2, 14; 10, 11.22) denumeste personaje si populatii diferite, aici este considerat ca
eponimul unei populatii arabice™?.

4: Iar fiii lui Madian au fost: Efa, Efer, Enoh, Abida si Eldaa. Acestia toti au fost fiii
Cheturei.

Fiii lui Madian: Efa (= ascunzatoare; obosit), Efer (= caprioara; omul prafului), Enoh (=
initiat; inarmare), Abida (= tatal cunoasterii) si Eldaa (= hotararea lui Dumnezeu).

5: Avraam, insa, toate averile sale i le-a dat fiului sau Isaac.

6: Cat despre fiii tiitoarelor sale, Avraam le-a facut daruri si, inca fiind el in viata,
i-a trimis departe de la Isaac, fiul sdu, spre rasarit, in tinuturile Soarelui-Rasare.

De aici, Chetura pare a fi fost doar tiitoare, nu sotie. Fiii sai, ca si Ismael, sunt trimisi de
langa Isaac, doar acesta urmand a-1 mosteni pe Avraam, dupa cum a hotarat Dumnezeu

7: Zilele vietii lui Avraam, cite le-a triit, au fost o suta saptezeci si cinci de ani.
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8: Si dandu-si cea din urma suflare, a murit Avraam la batraneti fericite, batran si
satul de zile, si s-a adaugat la poporul sau.

Satul de zile: ,,Expresia a fost interpretatd spiritual de Philon si Origen: sfarsitul vietii
omului intelept coincide cu implinirea lor spirituald (Philon, QG 1V, 152; Origen, Hom. Ies.
XVI, 1). ¢ s-a adaugat sau a fost adaugat la poporul sau: expresie devenita clasicd pentru
obstescul sfarsit. Pentru omul traditional moartea nu este un act solitar, ci obstesc, solidar: prin
moarte, omul este adaugat unei entitati colective”,

9: Iar fiii sai, Isaac si Ismael, -au ingropat in pestera Macpela, din tarina lui Efron,
fiul lui Tohar Heteul, in fata stejarului Mamvri,

10: tarina si pestera pe care Avraam le cumparase de la fiii lui Het. Acolo sunt
ingropati Avraam si Sarra, femeia lui.

Avraam a murit in varstd de 175 de ani si a fost ingropat de catre fiii sai in pestera
Macpela, alaturi de Sarra. Cu timpul, au mai fost ingropati aici: Isaac, lacov, Rebeca, Lia si,
dupd cum sustin localnicii, losif, desi Scriptura indica mormantul acestuia a fi la Sichem (Iosua
24, 32). Irod cel Mare a imprejmuit mormantul patriarhilor cu un zid impozant, alcétuit din blo-
curi de piatrd de 6-7 metri. In secolul VI d. Hr., imparatul Justinian a construit deasupra
mormantului o bazilica. Dupa cucerirea Palestinei de catre arabi, in anul 650, locul a fost trans-
format in moschee. In anul 1215, cruciatii au deschis mormintele patriarhilor, gasind trupurile
acestora nestricate. Incepand cu anul 1268, crestinilor li s-a interzis accesul in moschee si
pestera.

11: Si a fost ca dupa moartea lui Avraam l-a binecuviantat Dumnezeu pe Isaac, fiul
lui. Isaac locuia la BeerLahai-Roi.

Beer-Lahai-Roi a mai fost amintita la 16, 14 si 24, 62.

12: Iata-i acum si pe urmasii lui Ismael, fiul lui Avraam, cel pe care i I-a nascut lui
Avraam egipteanca Agar, slujnica Sarrei;

13: si iata numele fiilor lui Ismael, dupa numele neamurilor lor: intiiul nascut al
lui Ismael a fost Nebaiot; dupa el urmeaza Chedar, Adbeel si Mibsam,

14: Misma, Duma si Masa,

15: Hadad, Tema, Etur, Nafis si Chedma.

16: Acestia sunt fiii lui Ismael si acestea sunt numele lor, dupa asezarile lor si dupa
taberele lor; doisprezece voievoz, dupa neamurile lor.

Asezarile: ,,asezarile (satele) celor ce adoptasera viata sedentara
celor ramasi Incd nomazi. Cuvantul original indica un loc de popas, in special pentru turme

Cei 12 fii ai lui Ismael, parinti a tot atatea triburi arabe, au fost: Nebaiot (= plugar; locuri
inalte), Chedar (= negru; puternic), Adbeel (= sluga Domnului), Mibsam (= mireasma), Misma
(= veste; faimd), Duma (= tacere; linistea mortii), Masa (= povara; dar), Hadad (= bucuros;
aspru; nobil), 7Tema (= minune; pustie), Etur (= ingraditurd; satul nomazilor), Nafis (= intindere;
veselie) s1 Chedma (= rasarit; origine). ,,Jema |[...]: eponimul populatiei dintr-o oaza din nord-
vestul Arabiei, cu un important caravanserai la incrucisarea unor cai comerciale importante”**°,
oEtur [...]: eponimul unui tinut in nord-estul Galileei™". Acestia sunt ,,urmasii lui Ismael,
constituiti intr-o aliantd de doudsprezece triburi, crescatori de vite mici, negutatori de camile,
nomazi si briganz***,

17: Iar anii vietii lui Ismael acestia sunt: o suta treizeci si sapte; si dindu-si suflarea
din urma, a murit si s-a adaugatla neamul sau.

7834 Taberele: ,taberele
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18: Iar el s-a intins de la Havila pana la Sur, care este in fata Egiptului, pe drumul
ce duce spre Asurim; el si-a facut asezare in fata tuturor fratilor sai.

Ismael, In varsta de 137 ani, trece la parintii sai; astfel, Scriptura aratd ca locul sdu e
langa Avraam. Sunt indicate, apoi, limitele Arabiei vechi, adica intinderea neamului lui Ismael,
indicat in text printr-un singular generic. Asurim: ,,ln numeroase traduceri: Asiria. Mai nou,
TOB si OSTY corecteaza grafia si lectiunea: e vorba de numele mentionat in versetul 3%,
»Havila [...]: aici un tinut a carei localizare este nesigura. Denumirea si descrierea identica, pe
de o parte, a locului de asezare a ismaelitilor, pe de altd parte, a madianitilor arabici (I Regi 15,
7), pare a demonstra cd in Arabia era totusi cunoscut un tinut ce se numea astfel”**,

19: Iar spita neamului lui Isaac, fiul lui Avraam, aceasta este: lui Avraam i s-a
nascut Isaac.

20: Isaac insa era de patruzeci de ani cand si-a luat de femeie pe Rebeca, fata lui
Batuel Arameul din Mesopotamia si sora lui Laban Arameul.

21: Isaac I s-a rugat Domnului pentru Rebeca, femeia sa, ca era stearpa; si Domnul
I-a ascultat, iar femeia lui, Rebeca, a zamislit.

22: Dar copiii se imbranceau intr-insa, iar ea a zis: ,,dac-asa-i sa-mi fie, de ce mai
sunt asa?...”. Si s-a dus sa-L intrebe pe Domnul.

»-a dus sa-L intrebe pe Domnul — Textul Masoretic: YHWH; in Targumuri apare glosa:
S-a dus la casa de invatatura a marelui Sem (= Marele Nume, adicd Domnul). Theodoret al
Cyrului (QG 77), loan Gura de Aur (ad loc.) presupun ca Rebeca merge sa consulte un preot, iar
acest preot ar fi Melchisedec™*'.

Rebeca s-a dus sa intrebe pe Domnul, adica ,,a alergat la adevarata cunostinta, a alergat
la preot, slujitorul lui Dumnezeu™™*.

23: Domnul insa i-a zis: ,,Doud neamuri sunt in pantecele tau, si doua popoare din
pantecele tiu se vor imparti; unul va fi mai puternic decat celilalt, iar cel mai mare fi va
sluji celui mai mic!”

»Profetia marcheaza un moment de rascruce a istoriei, momentul separarii celor doua
popoare gemene. Philon vede in acest pasaj obligatia, din partea sufletului, de a desparti raul de
bine (QG VI, 206; Sacrif. 4; Congr. 129; Praem. 63). Parintii vad separarea crestinilor de evrei,
o data cu venirea lui lisus (ex.: Epistola lui Barnaba 13, 2 si Irineu Adv. haer. 1V, 21, 2-3).
Pasajul ridica spinoasa problema a electiunii/alegerii divine, dat fiind ca In Osea 12, 4 se spune
ca lacob /-a lovit cu calcdiul, 1-a intrecut pe Esau inca din pantecele mamei. Despre aceasta cf.
Origen, De princ. 111, 1, 22; Com. lo. 11, 191; Hom. Gen. XII, 1-4*%,

24: Si cand i-a venit Rebecdi vremea si nasci, iati ca-n pantecele ei erau doi
gemeni.

»Cand i s-a implinit vremea sa nasca: dupa Origen, acest verb este Intrebuintat doar in
legatura cu sfintele femei din Scriptura (aici, Rebeca; in Luca 1, 57, Elisabeta si in Luca 2, 6,
Maria; cf. Hom. Gen. X1I, 3)"%,

25: Fiul cel intdi-nascut a venit afara rosu, paros peste tot ca o pasla; si i-a pus
numele Esau.

»Esau Inseamnd paros; In sens mai larg: acoperit cu par rosu Dupa textul grec:
Lwroscovan: in greaca, moppaxng, de la wop, foc. Asadar rosu ca para focului. Nu se poate spune
precis daca textul se referd la culoarea parului sau la aceea a pielii lui Esau. Philon (QG VI, 160
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si 170) pare sa inteleaga adjectivul in al doilea sens”**. | Esau [...] probabil paros. Etimologii

populare ca aceea care 1l numeste si Edom < admoni rosu [...], sau aceea care il compara cu un
cojoc, se’ar, si 1l localizeaza astfel in tinutul muntos Seir, fac din el stramosul edomitilor,
populatie inruditd cu israelitii, care in cursul sec. al XIII-lea 1. Hr. s-a stabilit 1n tinutul stancos
de la est de valea Iordanului. Cultivatori de vitd de vie, mestesugari si comercianti, au fost
subjugati de David, care ocupa astfel si calea de acces la Marea Rosie; s-au eliberat abia in sec.
al IX-lea, in jurul anului 840 1. He.

26: Dupa aceea a iesit fratele acestuia, tinandu-1 cu mana pe Esau de calcai; si i s-a
pus numele Iacob. Iar Isaac era de saizeci de ani cand i s-au nascut acestia din Rebeca.

Tindndu-l cu mana de calcai: ,,cu semnificatia: spre a-1 impiedica sa se nascd primul (cu
prerogativele intdiului-nascut); gestul il anuntd pe lacob de mai tarziu™**. lacob: ,,numele lui
Iacob este prescurtarea expresiei Yaaqob-El = Dumnezeu sa ocroteasca™”. ,,Septuaginta
pierde jocul sonor intre numele lui Iacob si aqebh, cdlcai. Traditia iudaica interpreteaza
peiorativ figura lui Esau si pozitiv pe cea a lui lacob (cf., spre exemplu, Cartea lui Enoh 89).
Traditia rabinica il va identifica pe lacob cu poporul lui Israel, ficand din Esau figura, negativa,
a Romei [...]. Unii crestini din vechime au pastrat valoarea termenilor ecuatiei, schimband insa
ecuatia: pentru ei, lacob este cel pe care Dumnezeu l-a iubit (Maleahi 1, 2-3; c¢f. Romani 9, 13),
iar Esau este poporu iudeu incapatanat in nerecunoasterealui lisus ca Mesia™.

Rebeca (= rabdare) a nascut doi gemeni: pe Esau (= paros), stramosul edomitilor, si pe
lacov (= Dumnezeu sa ocroteasca; cel ce tine de célcai; cel ce ingeald). Copiii s-au ndscut abia
la 20 de ani dupa casatoria parintilor. Ca si Sarra, Rebeca naste dupa ani indelungati de
rugaciune. Avertizata, prin preot, asupra viitorului celor doi copii, ea va sustine pe lacov, cel de
al doilea ndscut, spre a implini planul divin.

27: Baietii s-au facut mari; Esau era vanator incercat, om al cimpiei; Iacob era om
linistit, triind in corturi.

Om linistit: SEP 1 are om simplu: ,,simplu, de fapt, ne-prefacut (amhactog) il traduce pe
ebr. tam, integru, perfect, desavarsit. Aquila va traduce adj. Ebraic prin amwhovg, simplu, iar
Symmachos, prin apopog, ireprosabil, neintinat. Plecand de la echivalarea lui Symmachos,
Sever al Antiohiei va vorbi despre neintinarea Bisericii, prefiguratd de lacom (Catenae in
Genesim 260, ed. F. Petit). Simplitatea lui lacob trebuie interpretata ca o virtute (cf. Atanasie,
Viata lui Antonie 1, 3). Ea este una din virtutile filozofice prin excelentd, desemnand stare3a de
curdtire a sufletului de tot ce este neesential, superfluu™’’,

28: Isaac il iubea pe Esau, fiindcé-i placea vanatul acestuia; Rebeca insa il iubea pe
Iacob.

29: Iacob fsi fierbea o fiertura cind Esau a venit din cAmpie, himesit.

30: Si a zis Esau catre Iacob: ,,Da-mi sa mananc din aceasta fiertura rosie, ca sunt
hamesit!” [ata de ce s-a numit el Edom.

»Culoarea fierturii de linte, exprimata in ebraicad prin cuvantul adom = rosu, e o alta
explicatie a lui Edom, cel de al doilea nume al lui Esau™*,

31: Iacob insa i-a zis lui Esau: ,,Vinde-mi acum, de-ndata, dreptul tiu de-ntai-
nascut!”

Esau s-a mai numit si Edom (= rosu), nume ce sugereaza firea sa razboinica. lacov i-a
cerut, Tn schimbul mancarii, sa-i vanda dreptul de intdi-nascut. ,,Primul nascut se bucura de
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drepturi speciale: mostenea dublu decat fratii sdi, devenea capul familiei dupa moartea tatalui,
dar ceea ce insemna un privilegiu deosebit era obtinerea binecuvantarii (cf. 12, 2)"%.

Spre deosebire de Esau, lacov era om linistit, traind in corturi, ,,adica facea uz de
simplitatea firii sale, fard sa ia, ca o masca, o infétisare, fauritd cu mestesug pentru inselarea
celor din jurul sdu. De aici se vede ca inocent este omul care n-a facut experienta raului’***.

32: Esau a zis: ,,Jati, eu stau sa mor; la ce-mi e bun dreptul de-ntai-nascut?...”.

33: Iacob i-a zis: ,,Juri-mi-te-acum, de-ndata!” Si i s-a jurat si i-a vindut lui Iacob
dreptul sdu de intiai-nascut.

34: Atunci Iacob i-a dat lui Esau paine si fiertura de linte, iar acesta a mancat si a
baut, apoi s-a sculat si s-a dus. Si astfel si-a nesocotit Esau dreptul siu de-ntai-nascut.

Esau ,,apare aici ca personaj impulsiv, stapanit de patima momentului, fara intelegerea
adanca pentru privilegiul sdu de prim-nascut si astfel mostenitor al fagaduintei divine facute
semintiei lui Avraam, de aceea in alte texte este numitBépnog cel fara simt pentru divin™>.

»latd, aici s-a rasturnat randuiala! Vrednicia de Intdi-ndscut a trecut asupra celui in
sufletul cdruia strilucea virtutea™>°.

CAPITOLUL 26 — Isaac in tara Filistenilor. Legamdntul cu Abimelec.

Lui Isaac i s-a facut aceeasi fagaduinti ca si lui Avraam. In plus, evenimentele descrise
in acest capitol aratd si o asemanare a vietilor celor doi.

1: Si a fost o foametein tard — in afara de foametea cea dintii, care se intamplase in
zilele lui Avraam —si Isaac s-a dus in Gherara, la Abimelec, regele Filistenilor.

,Pentru majoritatea comentatorilor antici, este vorba de acelasi Abimelec ca in 20, 1-2.
Pentru Teofil al Antiohiei, acest Abimelec este alt personaj decit primul™*’. Si noi inclinim
catre aceasta din urma opinie, dat fiind timpul indelungat scurs intre celedoud evenimente.

2: Iar Domnul i S-a aratat si i-a zis: ,,Sa nu te cobori in Egipt, ci locuieste-n tara pe
care ti-o voi spune Eu.

3: Fa-ti adapost in tara aceasta, si Eu voi fi cu tine si te voi binecuvanta, ca tie si
urmasilor tai va voi da toate tinuturile acestea si-Mi voi plini juramantul cu care M-am
jurat lui Avraam, parintele tau.

Fa-ti adapost: ,,in Septuaginta, verbul parikeo = a locui pe langa cineva, a fi vecinul
cuiva; a locui undeva ca rezident™®.

4: Pe urmasii tai ii voi face multi ca stelele cerului, si urmasilor tii le voi da toate
tinuturile acestea; si-ntru urmasii tai se vor binecuvinta toate popoarele paméantului,

5: pentru ca Avraam, parintele tau, a ascultat de cuvantul Meu si a pazit poruncile
Mele, povetele Mele, randuielile Mele si legile Mele!”

6: Si a locuit Isaac in Gherara.

7: Dar locuitorii acelui tinut I-au intrebat despre Rebeca, femeia sa, si el a spus:
»Aceasta-i sora mea”, ca nu cumva oamenii locului sa-1 omoare din pricina Rebecaii,
pentru ci era frumoasala chip.

»Repetarea scenei care s-a petrecut intre Avraam si Faraon (12, 10-20), apoi intre
Avraam si Abimelec (20, 1-18). Origen ii da aceeasi interpretare: Abimelec reprezinta filozofia
omeneascd, aflatd cand in pace, cand in razboi cu Isaac care prefigureaza Cuvantul lui
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Dumnezeu continut in Lege (Hom. Gen. X1V, 3). Asadar, episodul ar pune in scend relatia
ambigud a credintei cu filozofia™’.

8: Si a fost cd era el acolo de multd vreme, ciAnd Abimelec, regele Filistenilor,
uitindu-se pe fereastra, I-a vazut pe Isaac jucandu-se cu Rebeca, femeia sa.

Aici, ca si la 21, 9, joc de cuvinte ,,intre numele lui Isaac Ysaq si mesaheq, care aici
inseamnd a mdngdia™*®. ,Dupa Clement Alexandrinul (Pedagogul 1, 21, 3-23, 1), bucuria
dezmierdarii lui Isaac prefigureaza bucuria crestinilor care se veselesc Impreund cu Biserica
(Rebeca). Abimelec care se apleaca la fereastra il prefigureaza pe Hristos care se apleaca asupra
lumii prin intrupare™™',

9: Atunci l-a chemat Abimelec pe Isaac si i-a zis: ,,Negresit, e femeia ta... De ce dar
ai zis: Aceasta-i sora mea?” Si Isaac a raspuns: ,,Pentru ca mi-am zis: Nu cumva sa fiu
omorat din pricina ei”

10: I-a zis Abimelec: ,,De ce ne-ai ficut una ca asta? Putin a lipsit ca vreunul din
neamul meu sa se fi culcat cu femeia ta, si mare pacat ti-ai fi facut cu noi”.

Finalul versetului in SEP 1: ai fi adus peste noi un pacat din nestiinta. ,,Abimelec si casa
lui ar fi comis un pécat involuntar din cauza minciunii lui Isaac™®.

11: Atunci a dat Abimelec porunca la tot poporul, zicind: ,,Tot cel ce se va atinge
de omul acesta si defemeia lui va fi vinovat de moarte”.

E sesizabil un progres moral, chiar si in sanul popoarelor idolatre. Rebeca nu mai e dusa
in haremul regelui, iar Dumnezeu nu mai trebuie sa intervina. Posibil ca regele filistean sa fi cu-
noscut si intamplarea de pe vremea lui Avraam, aceasta facandu-1 atent.

12: Si a semanat Isaac in pamantul acela, si-n anul acela a cules insutit. Si Domnul
I-a binecuvantat.

»Episodul semanatului este interpretat tipologic de Origen: Isaac seamana pe ogorul
Legii, asa cum Iisus va semana pe ogorul Evanghéliilor (Hom. Gen. XII, 5)*%,

13: Si omul a ajuns bogat si a tot sporit pana ce s-a ridicat foarte sus.

14: Avea turme de oi, cirezi de vite si ogoare multe, iar Filistenii au inceput sa-1
invidieze.

,Uitd-mi-te la intelepciunea lui Dumnezeu! Ca sa-i arate dreptului Isaac ca este
Creatorul firii, ca poate gasi iesire in cai fara de iesire, si ca El la inceput, la porunca Lui, a
desteptat pamantul pentru facerea de roade, a facut ca dreptul sa culeagd insutit simanta pe care
o aruncase in pamant. Totodata i-a dat mai multd bogatie, ca sa nu aiba nevoie de nimeni, iar lo-
cuitorilor acelei tari le-a aratat prin fapte ajutorul cel de sus, de care se bucura dreptul Isaac™.
Sporirea averilor lui Isaac mai aratd ca ,,vointa sa tintea spre tot mai mult, ficea progrese
neincetate in contemplarea unor realititi tot mai dumnezeiesti”*®.

15: Toate fantanile pe care le sipasera robii tatalui sidu in zilele lui Avraam,
parintele sau, Filistenii le-au stricat si le-au umplut cu paméant.

»Plecand de la cuvantul pamdnt, unii Parinti opun caracterul pamantesc, materialist al
filistenilor apei vii din fantanile lui Isaac (cf. Origen, Hom. Gen. XIII, 2; Grigorie al Nyssei, In
diem luminum, GNO1X, 1, p. 231)*%,

,In conditiile climaterice ale Palestinei, apa reprezenta conditia necesard supravietuirii si
era privita ca un semn al binecuvantarii lui lahve. Traditia acorda Patriarhilor initiativa forarii a
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numeroase fantani, ce devin centre ale vietii sociale si religioase. In intreg Vechiul Testament
este celebratd actiunea binefacatoare a apei”™®’.

Prin fdntana poate fi Inchipuita si constiinta; in ea va afla dreptul Apa vie, iar necredin-
ciosul si-o va astupa cu patimi pdmantesti, despartind-o de lucrarea harului. ,,Prin aceste fantani
strdbati intreaga Scripturd, in cautarea de fantani ajungi pand la Evanghelii”®® Fantanile
Patriarhilor sunt calea catre fantdna Samarinencei, unde aflam Apa vietii, Care este Hristos.

16: Atunci a zis Abimelec catre Isaac: ,,Du-te de aici, ca te-ai faicut mult prea
puternic pentru noi!”

17: Si s-a dus Isaac de acolo, si-a pus tabéira in valea Gherara si a locuit aici.

18: Isaac a sapat din nou fantanile de apa pe care le sipasera robii lui Avraam,
parintele sau, si pe care le astupasera Filistenii dupa moartea lui Avraam, parintele sau.

19: Slugile lui Isaac au sapat in valea Gherara si au aflat izvor de apa vie.

,,Apd vie: apa saltatoare, tAsnind direct din pAnza freatica”™*®.

20: Dar pastorii din Gherara se luau la harta cu pastorii lui Isaac, zicand: ,,Apa
este a noastra!” [Isaac] a numit acea fintind cu numele de Esec, din pricind ca se
sfadisera pentru ea.

21: Ridicandu-se apoi de acolo, Isaac a siapat o alta fantana, dar se certau si pentru
aceasta; si a numit-o cu numele de Sitna.

Isaac isi aratd firea sa blanda, mustrand indirect pe pizmuitori, prin numele puse
fantanilor: Esec (= ceartd; disputd; incaierare) si Sitna (= dusmanie; impotrivire).

22: Apoi s-a ridicat si de aici si a sapat o altd fantini, pentru care nu s-au mai
certat; si a numit-o cu numele de Rehobot, fiindca-si zicea: ,,Datu-ne-a Domnul acum sa
fim in largul nostru, iar noi vom sporipe pamant”.

Rehobot inseamna largime; loc larg; loc intins; spatii libere.

23: De aici s-a urcat la Beer-Seba.

A1 vazut suflet iubitor de Dumnezeu? Nici nu pomeneste de necazurile prin care a
trecut! Isi aminteste numai de zilele bune pe care le-a avut!”*”.

24: in noaptea aceea i S-a aratat Domnul si i-a zis: ,,Eu sunt Dumnezeul lui
Avraam, parintele tau. Nu te teme, cici eu cu tine sunt; te voi binecuvanta pe tine si-i voi
inmulti pe urmasii tai, de dragul lui Avraam, parintele tau”.

»Religia Patriarhilor este aceea a Dumnezeului tatalui pana la revelarea numelui lui
Iahve (Iesirea 3, 13-15). Este religia unei populatii nomade, pentru care Divinitatea se releva
stramosului unei comunitdti, pe care il protejeaza si-l conduce, promitindu-i totodatd o
descendentd sigurd si un pamant in care sa se stabileascd™"".

Reinnoirea fagaduintelor urmeaza, de regula, unui spor in virtute. De dragul lui Avraam
sau datorita lui Avraam (SEP 1): ,,se subintelege datorita meritelor lui Avraam, ca in Textul
Masoretic si in Targum™”,

25: Acolo a zidit jertfelnic si a chemat numele Domnului. Acolo si-a intins el cortul
si acolo au sapat slugile lui Isaac o fantana.

,.Origen interpreteazi alegoric si spiritual cele doud segmente ale versetului. In ciuda
verbului a infipt [la Anania: gi-a intins], Alexandrinul opune cortul efemer al Legii, reprezentat
de Isaac, casei solide simbolizate de Evanghelia lui lisus (Hom. Gen. X1V, 2). Cat priveste
fantana: trebuie sdpat adanc in inima Scripturii pentru a ajunge la apa vie a mantuirii (Hom.
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Gen. XIII). Tot Origen stie ca la Ascalon existau puturi ciudate, despre care se spune ca datau
de pe vremea lui Isaac (C. Cels. 1V, 44)7,

26: Si au venit din Gherara la el Abimelec si Ahuzat, fratele siu de mana, si Ficol,
capetenia ostirii sale.

Relatare similard cu cea de la 21, 22. ,De altfel, intregul capitol 26 isi propune o
paraleld intre viata lui Isaac si aceea a lui Avraam; subiect al unor evenimente asemanatoare,
Isaac este si subiectul acelorasi fagaduinte™".

27: Isaac le-a zis: ,,De ce-ati venit voi la mine, de vreme ce m-ati urat si m-ati
alungat de la voi?”

28: Iar ei au zis: ,,Am vazut limpede ciA Domnul e cu tine si ne-am zis: Sa facem un
juramant intre noi si tine si sa-ncheiem cu tine legaméant:

29: tu nu ne vei face noua nici un rau, asa cum noi nu ne-am atins de tine — si asa
cum ti-am facut tie numai bine si te-am lisat sa pleci in pace. Tu esti acum binecuvantatul
Domnului”.

,Vezi catd tarie are blandetea si catd putere are virtutea? Cei care-l alungaserd mai
inainte vin acum la strain, la omul fara patrie, la pribeag! Nu numai ca se dezvinovatesc de faptele
lor si-si cer iertare de cele ce gresisera, ci chiar il lauda pe dreptul Isaac, 1i aratd frica ce-i
copleseste, isi dezvaluie slabiciunea lor si dau marturie de marea putere a dreptului. Caci cine
poate fi mai puternic ca acela care are alaturea de el pe Dumnezeu?*”,

30: Atunci el le-a facut ospat, iar ei au mancat si au baut.

,Pentru Origen, ospitul acesta este banchetul pe care Intelepciunea (Isaac) il da celor
trei parti ale filozofiei (eticd, logica, epoptica, simbolizate de Abimelec si cei doi tovarasi ai
sai)”*’e,

31: Sculdndu-se apoi a doua zi de dimineata, s-au jurat unul altuia. Si le-a dat
drumul Isaac, iar ei s-au dus de la dansul cu pace.

,Uitd-te la bunatatea dreptului! Nu numai ca a dat uitarii tot ce-i facusera aceia, dar le-a
intins si ospdt. [...] Cu ospatul, pe care l-a dat lor, Isaac a vrut sd-i incredinteze ca nici nu vrea
sd-si mai aducd aminte de relele ce i-au pricinuit™’.

32: Si a fost ca tot in ziua aceea au venit slugile lui Isaac si i-au adus veste despre
fantana pe care o sapasera si au zis: ,,Am gasit apa!”

Septuaginta, dintr-o eroare de citire (corectatd de Anania In mod tacit) are: Nu dam de
apd. ,,Philon interpreteazi versetul, dupd Septuaginta, in sens alegoric: inteleptul recunoaste ca
nu poate atinge limita cunoasterii (QG VI, 9)*7%,

33: Iar el a numit-o Sibeea. Iata de ce si cetatea se cheama Beer-Seba, pana-n ziua
de astazi.

Sibeea inseamna Juramant. Evenimentele de acum intaresc cele petrecute pe timpul lui
Avraam.

Al vazut ca Isaac a aratat atata filosofie, fara sa aiba ca dascal legea si fara sa intrebe
pe cineva, ci mergand pe cdile tatdlui sau, calauzit de constiinta lui, dascalul pus de Dumnezeu
in firea omeneasca? Faptele sale nu-1 aratd numai blandetea lui, ci striga tare ca Isaac a implinit
cu fapte poruncile lui Hristos. Hristos poruncise si indemnase pe ucenicii Sdi sa iubeasca nu
numai pe cei care 1i iubesc, ci si pe dusmani (Matei 5, 44). Ei bine, porunca aceasta a implinit-o
Isaac de la inceput; a ardtat mare dragoste celor care 1l urau atit de mult si si-a smuls din su-

fletul lui patima razbunarii’™®”,
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34: Iar Esau era de patruzeci de ani cind si-a luat doua femei: pe Iudit, fata lui
Beeri Heteul, si pe Basemata, fata lui Elon Heteul.

35: Dar pentru Isaac si Rebeca ele erau prilej de amaraciune.

,Casatoriile mixte nu erau privite cu ochi buni in familiile evreiesti; ele alterau nu atat
puritatea singelui, cat pe aceea a credintei religioase™

Esau si-a luat doua femei de neam hitit: /udit (= laudatd), fiica lui Beeri (= omul
fantanii), si Basemata (= parfum), fiica lui Elon (= stejar). Acestea amarau pe Isaac si pe
Rebeca, cel mai probabil, pe motive religioase. Deocamdatd, nu putem vorbi de familii
evreiesti, ca in comentariul de mai sus care anticipeaza, insd de la Inceput stramosii evreilor au
evitat Inrudirea cu canaanitii — in cazul de fata, e vorba despre femei hittite.

CAPITOLUL 27 - lIacob il lipseste pe Esau de binecuvintarea pdrinteascd,
agonisind-o pentru sine, apoi pleacd la unchiul siau Laban.

1: Si a fost ca dupa ce Isaac a imbétranit si ochii sai intr-atat sliabisera, incat nu
mai puteau sa vada, l-a chemat pe Esau, fiul sau cel mai mare, si i-a zis: ,,Fiul meu!”
Acela a zis: ,,Jata-ma!”

Ochii duhovnicesti ai lui Isaac nu mai distingeau pe cel bineplicut lui Dumnezeu. In
intreaga istorisire ce va urma, intervine vointa divind, careia Rebeca i se subordoneaza consti-
ent, iar Isaac conlucreaza oarecum Tmpotriva vointei sale. ,,O traditie rabinica vede cauza
orbirii lui Isaac in viziunea pe care a vut-o pe rug, cand era gata sa fie sacrificat (22, 9). [...]
Pentru Philon, orbirea este semnul migratiei spirituale (QG VI, 196). Pentru Grigorie al Nysseli,
lucrul acesta arata ca Isaac nu s-a unit cu Rebeca decat la batranete, o singura datd, pentru un
singur copil, restul timpului consacrandu-gi-1 contemplarii realitatii invizibile (De virginitate 7,
3)7:881.

2: Iar el a zis: ,,Iata, eu am imbatranitsi ziua mortii mele n-o stiu.

3: Ia-ti dar uneltele tale, tolba si arcul, si iesi la cAmp si vineaza-mi ceva vanat;

4: sa-mi faci mancare cum imi place mie, si adu-mi si minanc, pentru ca sufletul
meu si te binecuvinteze pana nu mor”.

,Binecuvantarea paterna era decisiva pentru destinul beneficiarului si al urmasilor sai.
Intregul capitol reprezinti un text celebru, compilat din cele doud traditii, iahvista si
sacerdotald. In el nu existd nici o urma de dezaprobare a viclesugului prin care Iacob obtine
binecuvantarea lui Isaac in detrimentul propriului sau frate care, prin legea naturald, ar fi fost
singurul indreptatit. Istoriceste, el vrea sa explice superioritatea lui Israel fatd de Edom (si, in
general, fatd de celelalte neamuri). Episodul insa e plinirea profetiei din 25, 23: cel mai mare ii
va sluji celui mai mic. Chiar cand istoria pare absurda, in spatele ei exista si lucreaza un plan al
lui Dumnezeu, al carui sens nu se descopera decat foarte tarziu. Acest episod va fi comentat de
Apostolul Pavel in Romani 9, 10-24. Esau si lacob se aflau in pantecele Rebecai si inainte de a
fi fost ei nascuti, si inainte de a fi facut ei ceva bun sau rau — pentru ca planul lui Dumnezeu sa
ramand-n picioare, nu din fapte, ci de la Cel ce cheama...”**.

5: Rebeca insa a ascultat ce i-a spus Isaac lui Esau, fiul sdu. Asadar, cand Esau s-a
dus la camp sa vaneze ceva pentru tatal sau,

6: Rebeca a zis catre Iacob, fiul cel mai mic: ,,Iata, eu I-am auzit pe tatal tau graind
cu Esau, fratele tiu, si zicindu-i:

%0 BBVA, p. 49
%I SEP 1, p. 114
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7: Adu-mi vanat si fi-mi o mancare si minanc si sd te binecuvintez in fata
Domnului inainte ca eu si mor.

,»Ceremonialul binecuvantarii sau al juramantului era precedat de un pranz ritual; vezi si
26, 30-317%%,

8: Acum dar, fiul meu, ascultia-ma ce-am sa-ti poruncesc:

9: Du-te la turma, adu-mi de acolo doi iezi fragezi si frumosi, si voi face din ei
mancare cum fi place tatilui tau;

10: iar tu i-o vei duce tatdlui tiu si el va manca, pentru ca tatal tiu sa te
binecuvinteze inainte de a muri”

Rebeca vede in lacov pe cel ales a se implini in el fagdduintele dumnezeiesti facute
catre Avraam si Isaac; 1n plus, cum stim de la 25, 23 — Rebecai i se descoperise cd lacov e con-
tinuatorul stramosilor sai.

11: Iacob insa a zis catre Rebeca, mama sa: ,,Esau, fratele meu, e om péros, iar eu
n-am par.

N-am par: literal: sunt neted. Philon da o interpretare alegorica a caracterelor celor doi
frati, plecand de la cele doud adjective din versetul de fatd. Nefedu!l simbolizeaza virtutea, in
vreme ce parosul, viciul, rautatea (QG VI, 201-206; Leg. 59). Dupa Cartea lui Enoh 89, 12,
Esau este mistretul negru, iar lacob, mielul alb”***.

12: Nu cumva tatil meu sd ma pipaie, si atunci voi fi in ochii lui ca un ingelator, si-n
loc de binecuvantare voi atrage asupra-mi blestem.

13: Maica-sa i-a zis: ,,Fie blestemul acela asupra mea, fiul meu; tu numai asculta
de vorba mea si du-te si adu-mi-i!”

Convinsa ca indeplineste un plan divin, Rebeca isi asuma orice risc. lacov, de asemenea,
nu se simte un ingelator, ci doar se teme sa nu fie socotit astfel.

14: Atunci el s-a dus si a luat iezii si i-a adus mamei sale, iar maica-sa a gatit
mancare cum ii placea tatalui lui.

15: Rebeca a luat apoi haina lui Esau, fiul ei mai mare, cea mai frumoasa pe care o
avea in casa ei, si I-a imbracat pe Iacob, fiul ei cel mai mic;

16: iar cu pieile iezilor i-a infasurat bratele si partile goale ale gatului.

17: Apoi a pus in mainile lui Iacob, fiul ei, mincarea si painea pe care le pregatise,

18: iar acesta a intrat la tatal sau si a zis: ,,Tata!” Acela a raspuns: ,,Jatid-ma! Cine
esti tu, fiule?”

19: Iacob i-a zis tatalui sau: ,,Eu sunt, Esau, intiiul-tau-nascut. Am facut asa cum
mi-ai spus; scoali-te, asazia-te si mananca din vanatul meu, ca si ma binecuvinteze
sufletul tau!”

,»De multe ori trebuie sa inseli ca, prin acest mestesug, sd poti fi de mare folos; ca daca
lucrezi pe fatd, poti pricinui mare rau celui pe care n-ai vrut sa-1 ingeli”**.

20: Zis-a Isaac catre fiul sau: ,,Cum de l-ai gasit asa repede, fiule?” Iar acesta i-a
zis: ,,Domnul Dumnezeul tau mi I-a scos inainte”.

Raspunsul nu-1 putea da Esau, usuratecul socotind ca toate atarna de priceperea sa.
Darurile dumnezeiesti pot veni pe neasteptate, dupa un plan ce ne raméane neinteles, dar pe care
se cuvine, cu atat mai mult, sa-1 pretuim. ,,Atunci cand Dumnezeu ne da din intelepciunea Sa
vederile intelepte fard osteneald noud care nu ne-am asteptat, sd socotim cd am aflat asa,
deodatd, o comoard’®*.

21: Si Isaac i-a zis lui Iacob: ,,Apropie-te sa te pipai, fiule, ca sa stiu daca tu esti fiul
meu Esau, ori nu”.

%I BBVA, p. 50
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22: Si s-a apropiat Iacob de Isaac, tatal sau, iar acesta l-a pipait si a zis: ,,Glasul
este glasul lui Iacob,dar mainile sunt mainile lui Esau...”.

Glasul lui lacob: ,,dupa Philon, e glasul tandretii si cumpatarii in opozitie cu duritatea
glasului lui Esau (QG VI, 210 si 222). Origen vorbeste despre glasul pietatii, care recunoaste ca
vanatul € un dar de la Dumnezeu (PG XII, 124A)™.

23: Dar nu l-a cunoscut, pentru ca mainile lui erau paroase ca mainile fratelui sau
Esau; si l-a binecuvantat.

24: Si a zis: ,,Esti tu oare fiul meu Esau?...”. Si acela a raspuns: ,,Eu sunt”.

25: El [Isaac] a zis: ,,Adu-mi-l aproape, ca si mananc din vanatul tiu, fiule, si sa te
binecuvinteze sufletul meu!” Si i-a adus si a mancat; apoi i-a adus vin si a baut.

26: Si i-a zis Isaac, tatal sau: ,,Apropie-te, fiule, si saruta-ma!”

27: El s-a apropiat si l-a sarutat. Si cand a simtit [Isaac] mirosul hainei lui, l-a
binecuvantat, zicind: ,,Iati, mirosul fiului meu e ca mirosul unei tarine bogate, pe care a
binecuviantat-o Domnul.

,Dupd Philon si Origen, Isaac a simtit parfumul virtutilor fiului sdu (QG VI, 214 si PG
XII, 124B). ¢ Mirosul ogorului binecuvantat de Dumnezeu este, dupa traditia iudaica, mireasma
gradinii Edenului (apud Rachi)™®, | Aceastd binecuvantare, care ii fagaduieste pastorului
lacov o prosperitate agrard, asemenea celei acordate si lui Esau (vv. 39-40), nu se refera la cei
doi patriarhi, ci la descendentii lor. Binecuvantarea — braka -, transmiterea fortei vitale de la
tatd la fiu, 151 releva si aici originea sa magica, in ritualul ei apartindnd mancarea fortifianta.
Transmiterea binecuvantarii se Implineste intr-o forma rituala, ale carei componente sunt gestul
si cuvantul”®®,

28: Din roua cerului si din grasimea paméantului si-ti dea Dumnezeu belsug de
grau si de vin.

29: Slujeasca tie popoarele, inchine-se cipeteniile inaintea ta; stapan sa fii peste
fratii tai, inchine-se tie feciorii mamei tale; blestemat sa fie cel ce te va blestema,
binecuvantat sa fie cel ce te va binecuvanta!”

Isaac nu mai vede, iar glasul ce-l aude nu-i pare a fi al fiului iubit; mirosul, insa, il
convinge (ca si pipditul). Cat incd nu s-au atrofiat toate simturile noastre duhovnicesti, putem
nadajdui ca vom recunoaste prezenta lui Dumnezeu, chiar daca El ne si ingeald, spre a ne ajuta
sd nu ne ingelam. Isaac simte mireasma unui camp bogat: ,,S-ar putea spune ca adevarata tarinad
e tocmai Hristosul lui Dumnezeu”®". La Hristos putem ajunge pe cdi nebanuite, cit timp ne-am
mai pdstrat macar un simt neatrofiat. lar lacov era plin de bund mireasma, caci ,,viata
contemplativd in Duhul de viata facator umple pe cel vazator, in chip tainic, de multe i mi-
nunate vederi cugetate cu mintea’™’’.

30: Si a fost ca de cum a ispravit Isaac de binecuvantat pe Iacob, fiul sidu, si-n timp
ce lacob de-abia iesise de la fata tatalui sdu, Isaac, a venit Esau, fratele lui, de la
vanatoare.

,Esau intra in momentul in care Iacob iese. Philon comenteaza astfel scena: binele si
raul nu fac casd comuni (QG VI, 220)%?

31: A facut si el mancare si i-a adus-o tatilui sau. Si a zis catre tatil sau: ,,Ridica-se
parintele meu si s manance din vanatul fiului siu ca sa ma binecuvinteze sufletul tau!”

32: Iar Isaac, tatal sau, i-a zis: ,,Cine esti tu?...”. El a zis: ,,Eu sunt Esau, fiul-tau-
cel-intii-nascut”.

%7 SEP 1, p. 115
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33: Atunci Isaac s-a cutremurat foarte, cu mare cutremur s-a cutremurat si a zis:
»Atunci, cine-i acela care-a prins pentru mine vanat si mi l-a adus? iar eu am mancat din
toate inainte ca tu sa fi venit, si I-am binecuvantat; si binecuvantat va fi”.

S-a cutremurat. ,e&ioTnm, care iInseamna cel mai adesea, in Septuaginta, o surescitare
psihica provocatd de spaima, teamd sau stupoare”™”.

34: Iar Esau, auzind cuvintele tatalui sau Isaac, a strigat cu glas mare si amar
clocotitor si i-a zis tatdlui sau: ,,Binecuvinteaza-ma, tata, si pe mine!”

35: Acesta i-a zis: ,,Frateletiu a venit cu inseliciune si ti-a luat binecuvantarea”.

,.Binecuvantarea, ca si blestemul, odatd pronuntate, sunt irevocabile”*, cum se va arita
si mai jos. ,,Philon justifica inseldciunea lui lacob spunand ca e vorba de o stratagema aidoma
stratagemelor atletilor. Pentru el, Iacob este imaginea atletului lui Dumnezeu (QG VI, 228)*%.

36: Iar el [Esau] a zis: ,,Pe drept cuvant este el numit cu numele de Iacob, ca de
doud ori m-a ingelat: mi-a rapit dreptul de-ntdi-nascut, iar acum mi-a rapit
binecuvantarea”. Apoi a zis Esau catre tatal sau: ,,Tatad, nu mi-ai pastrat si mie o
binecuvantare?”

,Potrivit unei alte etimologii, numele lui Iacob (Yaaqov) are si intelesul de a ingela. In
redare stricta: lacob m-a iacobizat de doud ori. Pe de alta parte, versetul cuprinde si un joc de
cuvinte intre bekorah = dreptul de-ntdi-nascut si berakah = binecuvintare”™".

37: Raspuns-a Isaac si i-a zis lui Esau: ,,Jata, stipan l-am facut peste tine, si pe toti
fratii tai i-am facut slugile lui; cu grau si cu vin l-am déruit. De-acum, cu tine ce voi face,
fiule?”

38: Si a zis Esau catre tatal sau: ,,Oare numai o binecuvantare ai tu, tata?
Binecuvinteaza-ma, tata, si pe mine!” Si cum Isaac ticea, Esau si-a ridicat glasul si a
plans.

39: Si raspunzand Isaac, tatal siu, i-a zis: ,,Iata, departe de grasimea paimantului
iti va fi salasul, si departe de roua ce cade din cer;

,»Esau, respectiv descendentii sdi,vor locui in afara Palestinei fertile

40: din sabia ta vei trai si fratelui tau ii vei sluji; dar va veni vremea cand te vei
ridica si vei sfarama jugulsiu de pe grumazul tau”.

»lotul fiind dat lui Tacov si descendentilor sdi, singura binecuvantare pe care o mai
poate primi Esau este aceea de a trdi prin sabia sa, adica din jaf si talharie™*”®. , Binecuvantarea,
ca si blestemul, este o formula ireversibila si irevocabild, asupra careia nu se revine. Totusi,
iubirea paterna deschide portita unei sperante, o speranta care va fi, si ea, onoratd. (Edomitii se
vor elibera de sub dominatia iudaicd in secolul IX 1. Hr.; vezi IV Regi 8, 20-22). Compara cu
portita deschisa de Dumnezeu in urma blestemului aruncat asupra protoparintilor nostri, Adam
si Eva (Facerea 3, 15)™.

Singura binecuvantare pentru Esau e aceea de a trai prin sabia sa si, oarecand, sa se
elibereze de sub stapanirea fratelui sau. Un inteles ar fi acela al iesirii de sub jugul Legii vechi.
Iacov a fost pus stapan peste Esau si daruit cu paine si vin (prefigurare a Euharistiei). Dar Esau
poate sfarama jugul fratelui sau; e razboiul nevazut, ce se poarta in fiecare suflet. Esau sfarama
jugul lui Tacov atunci cand lepadam jugul cel bun al lui Hristos si alegem tirania patimilor. Dar
inteleptul doreste stapanirea lui lacov. ,,Pentru acest motiv lacov, prin binecuvantarea tatalui
sdu, a devenit stapan al lui Esau, pentru ca fiul cel neintelept sa primeasca, chiar si impotriva
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vointei sale, binefacerile celui intelept™®. ,,Tatal, care prin dragostea lui parinteasca isi iubea

pe amandoi fiii, dar judecata pentru ei nu era la fel [...], 1i daruie unuia dragostea, iar celuilalt
mila sa, celui intelept dragostea, iar celui neintelept mila. Fiindcd nu se putea indlta la virtute
prin propriile lui forte, nici sa se inalte prin mersul sdu, a fost binecuvantat sa slujeasca fratelui
si sd-si fie siesi slujitor, aratand astfel ca neintelepciunea este mai rea decat robia, ca robia 1i
este leacul, fiindca neinteleptul nu se poate conduce si, dacd nu are o frana, se prabuseste din
vina lui™"",

41: Si-1 ura Esau pe Iacob din pricina binecuvantarii cu care-1 binecuvantase tatil
sdu; si a zis Esau in cugetul sdu: ,,Numa’ s se apropie zilele pentru jelirea tatalui meu, ca
sa-1 ucid pe Iacob, fratele meu!”

Cum se va deduce din versetul urmator, acestea n-au fost zise doar in cuget, ci si,
ulterior, In auzul altora.

,Uneltirea lui Esau Impotriva lui lacov pare sa fi avut de pretext rapirea binecuvantarii.
Insa, inainte de aceasta, ea avea radicini in sufletul sdu, ca pentru un desfranat si nelegiuit™*®.
,Uita-te cd omul cuprins de méanie e ca si nebun; caind demonul maniei intrd in el, 1l face sa-si
iasd din minti si-1 Impinge sa faca lucruri potrivnice celor ce se cuvin a fi facute. Maniosii nici
nu mai vad bine, nici nu fac ce trebuie, ci ca si cum li s-ar fi stricat simturile si si-ar fi pierdut
mintile asa fac totul. Maniosii nu mai cunosc pe cei din fata lor, nu mai tin seama de rude, de
prieteni, de cunostinte, de oameni cu functii Tnalte; nu se gandesc la nimic ci, striviti cu totul de
manie, se arunca in prapastie. Poate fi om mai de plans ca un om ca acesta, care, atunci cand e
cuprins de patimd, ajunge rob maniei si e gata de omor?”*”.

42: Dar cuvintele lui Esau, fiul cel mai mare, i-au fost spuse Rebecai, iar ea a trimis
si I-a chemat pe Iacob, fiul ei cel mai mic, si i-a zis: ,,Jata ca fratele tau Esau vrea sa se
razbune pe tine omorandu-te.

43: Acum dar, fiule, asculta la vorba mea: Sus!, fugi in Mesopotamia, la fratele meu
Laban, in Haran,

,JFuga lui Jacob este prezentati in cartea Intelepciunii ca un gest al omului drept calauzit
de intelepciune (Intelepciunea lui Solomon 10, 10). Irineu pune in paralel cursele intinse lui
Tacob de catre Esau cu cele pe care evreii le-au intins Bisericii (Adv. haer. 1V, 21, 3)*.

44: si stai la el catva timp, pana ce mania fratelui tau se va potoli,

45: pana ce supararea fratelui tiu nu va mai fi asupra-ti si el va uita ce i-ai facut.
Atunci voi trimite si te voi lua de acolo. De ce sa raméan eu fara voi amandoi intr-o singura
zi?”

»Daca lacob ar fi murit de mana lui Esau, acesta ar fi trebuit sa fuga sau, la randu-i, sa
fie ucis de unrazbunator™”,

»lacov, cu smerenie, a plecat din pamantul lui, din pricina fratelui sau, si s-a dus la
Laban; i-a slujit lui si i s-a dat sceptrul celor doudsprezece semintii ale lui Israil™®. ,,Sa imiti
pe patriarhul care s-a dus departe, ascultand de sfatul mamei sale. Care mama? Rebeca, de buna
seama, adica rabdarea. Cici al cui putea fi acest sfat dacd nu al rabdarii? Mama isi iubea fiul si
de aceea a socotit ca este mai bine sa-l indeparteze de ea decat de Dumnezeu. Buna mama tinea
la amandoi, dar totusi i-a dat celui mai (mic) binecuvantarea pe care putea s-o pastreze. Caci nu
a pus pe un fiu Tnaintea celuilalt fiu, ci pe cel harnic inaintea celui lenes, pe cel credincios
inaintea celui necredincios™”’.
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46: Apoi Rebeca a zis citre Isaac: ,,Scarbita sunt de viata mea, din pricina fetelor
Heteilor. Daca Iacob isi ia si el o femeie dintre fetele acestui tinut, atunci la ce sa mai
traiesc?...”.

,Versetul este pus in manuscrisele Septuagintei la inceputul paragrafului urmator, spre
deosebire de decupajul modern, care il pune la sfarsitul capitolului 27, unde nu se potriveste atat
de bine™®,

,»Al vazut cd Rebeca a gasit o pricind bund pentru plecarea lui lacov? Cand dreapta
Celui de sus sta alaturea de noi, cele grele ajung usoare, cele anevoioase lesnicioase. Pentru ca
Rebeca avea pe Dumnezeul universului alaturi de ea in planurile ei, de aceea Dumnezeu i-a dat
sa faca tot ce putea, ca sa duca la indeplinirea celor ce aveau sa fie facute si la mantuirea copilu-
lui ei™”.

CAPITOLUL 28 - Isaac ii intareste lui lacob intdia binecuvintare. Esau se
cdasdtoreste cu o ismaelitd. Scara din visul lui Iacob.

1: Atunci Isaac I-a chemat pe Iacob, I-a binecuvantat si i-a poruncit, zicand: ,,Tu
nu-ti vei lua femeie dintre fetele Canaaneenilor;

2: scoala-te si mergi in Mesopotamia, in casa lui Batuel, tatil mamei tale, si acolo
ia-ti femeie dintre fetele lui Laban, fratele mamei tale;

3: iar Dumnezeul meu sa te binecuvinteze si roditor sa te faca, si sa te inmulteasca,
si tu vei fi intru adunare de neamuri;

»Ca sa ajungi o mare adunare de neamuri: expresia apare pentru prima data aici, intr-o
formuld de binecuvantare™'’.

4: sa-ti dea binecuvantarea lui Avraam, parintele meu, tie si urmasilor tai de dupa
tine, ca sa stapanesti paAmantul pribegirilor tale, pe care Dumnezeu i I-a dat lui Avraam!”

Pamantul pribegirilor: ,intelesul exact: pamantul in care acum locuiesti ca strain”™".
,,Expresia a primit o interpretare spirituald, ca de pilda, in Epistola cdatre Diognet 5, 5"

5: Si-n felul acesta l-a trimis Isaac pe Iacob, iar acesta s-a dus in Mesopotamia, la
Laban, fiul lui Batuel Arameul si fratele Rebecai, mama lui Iacobsi a lui Esau.

lacov, ca tip al lui Hristos, pleacd spre Mesopotamia, preinchipuire a Bisericii.
»Mesopotamia este un tinut din partile Orientului, marginit de doua foarte mari fluvii, Tigrul si
Eufratul, care izvorasc din Armenia, curg fiecare prin albia sa, pana ce se varsa in Golful Persic.
Iar prin numele de Mesopotamia se intelege Biserica, fiindcd ea uda, cu cele mai mari rauri ale
intelepciunii i dreptatii, mintile credinciosilor, carora le ineaca pacatele in apa Sfantului Botez,
precum cele doud fluvii se varsa in Golful Persic™".

6: Iar daca Esau a vazut ca Isaac l-a binecuvantat pe Iacob si l-a trimis in
Mesopotamia sa-si ia femeie de acolo, ca binecuvantindu-l i-a poruncit, zicind: ,,Tu nu-ti
vei lua femeie dintre fetele Canaaneenilor”,

7: si ca Iacob, ascultandu-i pe tatil sau si pe mama sa, s-a dus in Mesopotamia,

8: si intelegiand Esau ca fetele Canaaneenilor nu-i sunt pe plac lui Isaac, tatal sau,

9: s-a dus la Ismael si, pe langa cele doua femei ale sale, si-a luat-o si pe Mahalat,
fata lui Ismael, fiullui Avraam, si sora lui Nebaiot.

Esau incepe sa imite pe fratele sau, dandu-ne pilda ca, pe cat ne std in puteri, s urmam
vietuirea sfintilor. El s-a casatorit cu fiica lui Ismael, Mahalat (= frumusete; cantareata; boald).
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10: Iar Iacob, iesind din Beer-Seba, s-a dus la Haran.

11: Ajungand insa intr-un oarecare loc, a ramas acolo pentru noapte, cici asfintise
soarele. Si luind una din pietrele locului si punindu-si-o cipatai, s-a culcat in locul acela.

12: Si a avut un vis. Iatia, o scara era sprijinita de pamant, al cirei varf atingea
cerul; iar ingerii lui Dumnezeu se suiau si se pogorau pe ea.

,» Visul ca mijloc de revelare a intentiei divine apare in momentele hotaratoare ale istoriei
divine in Vechiul Testament™'*. | Acest episod, al visului lui Iacob, sinteza a traditiilor iahvistd
si sacerdotala, isi propune sa ateste Betelul ca topos sacru, punct de comunicare intre pamant si
cer. In viziunea patristica, scara lui Iacob este simbolul prezentei proniatoare a lui Dumnezeu in
lume, El pastrandu-$i, in acelasi timp, transcendenta, dar si prefigurarea intruparii Fiului lui
Dumnezeu, Care S-a pogorat prin poarta cerului. Intr-un colind romanesc: Pe o scard de
argint/Se pogoard Domnul Sfint, scara fiind simbol al Maicii Domnului. In mistica rasaritean
(Sf. Ioan Scararul), scara lui Tacob este si simbol al urcusului duhovnicesc pe treptele sfintelor
desavarsiri, asa cum poate fi contemplat in reprezentarea iconografica de pe biserica manastirii
Sucevita™'®. , Philon comenteazd viziunea scdrii in trei sensuri: cosmic (scara reprezintd
universul); psihologic (scara este simbolul sufletului strabatut de cuvintele dumnezeiesti); moral
(viata omului are suisuri §i coborasuri) (Somn. 1, 1-188). ¢ Versetul este preluat in Evanghelia
dupa Ioan 1, 51: De acum veti vedea cerul deschizandu-se §i ingerii lui Dumnezeu urcand si
coborand peste Fiul Omului, cu sensul ca de acum inainte legatura dintre cer si pAmant nu mai
este Templul, ci persoana lui lisus. ¢ Dupa Origen, lacob reprezinta filozofia contemplativa, el
este un vizionar (de unde si numele ulterior, Israel) (cf. Comm. in Canticum Canticorum,
Prolog) ¢

»dfantul Iacob in somn vede minuni dumnezeiesti pe care nu le vazuse in stare de
veghe; vazduhul strabdtut de sfinti de la cer la pamant si pe Domnul privind si fagaduind
stapanirea acelui pamant. Astfel, dormind un somn scurt, a dobandit in vis mostenirea pe care
dupd aceea, prin mare truda, a castigat-o. Caci somnul sfintilor este ferit de toate poftele
trupului, de toata tulburarea sufletului, aducand mintii liniste si inimii pace, ca sa se dezlege de
lanturile trupului si sd se uneasca cu Hristos™"”. Scara indicd urcusul duhovnicesc: ,,Cei care se
indreaptd spre viata cea virtuoasa trebuie sd meargd pe urmele virtutii incepand cu primele
trepte si de la ele sa paseasca pe treptele urmatoare, pana ce se urca, printr-un urcus savarsit
incetul cu incetul, la indltimea pe care o poate atinge firea omeneasca™'®. E un progres infinit in
cunoasterea lui Dumnezeu. De aceea nu se indicd numarul treptelor si nici timpul urcusului. Ni
se descopera doar cd ne e deschisa calea cétre cer si ca in efortul nostru suntem ajutati de cétre
sfintii ingeri. Viziunea de care se Invredniceste lacov e si urmarea unui exercitiu ascetic: ,,lacov
s-a culcat pe pamant si o piatra ii era pernd; si atunci a fost invrednicit s vada o vedenie mai
presus de om™". Incepatorul e avertizat si-si insuseasca treptat virtutile: ,,Acesta ¢ un semn
celui ce Incepe sa slujeascd lui Dumnezeu, ca la inceput i se descopera lui chipul virtutilor, iar
de nu-si va insusi osteneala lor, nu va ajunge la Dumnezeu™%.

13: Si iatd cd Domnul stitea drept in varful ei si a zis: ,,Nu-ti fie teama! Eu sunt
Domnul, Dumnezeul lui Avraam, parintele tiu, si Dumnezeul lui Isaac. PaAméantul pe care
dormi ti-1 voi datie si urmasilor tai.

Statea drept. SEP 1 are statea sprijinit. ,Pentru Philon, expresia stdatea sprijinit
inseamnd cd Dumnezeu asigura stabilitatea intregului cosmos (Somn. 1, 157-158). La randul
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sdu, lustin vede in Domnul pe Hristos, intr-una din hierofaniile sale de dinaintea intrupérii
(Dialogul cu Trifon 86, 2)*.

14: Urmasii tai vor fi ca pulberea paméantului; te vei intinde la apus si la rasarit, la
miazanoapte si la miazazi, si-ntru tine se vor binecuvanta toate neamurile pamantului, si-
ntru urmasii tai.

,Lucrul acesta nul-a mai spus nici lui Esau, nici lui Ruben si nici vreunui altul, ci numai
acelora din care avea sa fie Hristos™*%.

15: Iata, Eu cu tine sunt si te voi pazi oriunde vei merge; te voi intoarce in tara
aceasta si nu te voi parasi pana nu voi plini toate cite ti-am spus”.

16: Iar cand s-a trezit din somn, Iacob a zis: ,,intr—adevir, Domnul este in locul
acesta, si eu n-am stiut-o!

»Duhul este cu adevarat in locul sfintilor. Iar sfintii sunt locul potrivit pentru Duhul,
pentru ca se oferd ca locuinta lui Dumnezeu si devin templul Lui”®*. Omul induhovnicit umple
de har si locul 1n care saldsluieste, dupa cum sunt si locuri in care prezenta Duhului in sufletul lor
e mai evidenta decat 1n altele.

17: Si s-a-nspaimantat si a zis: ,,Cat e de infricosator locul acesta!; el nu-i altceva
decat casa lui Dumnezeu; aceasta e poarta cerului!”

18: Iacob s-a sculat dis-de-dimineata, a luat piatra din care-si facuse capatii, a pus-
o stalp si a turnat pe varful ei untdelemn.

,»Piatra localizeaza prezenta divina, ea devine bet-el casa lui Dumnezeu si este sfintita
cu ulei. Astfel de practici cultice raspandite in religia canaanitd §i a popoarelor semitice in
general vor fi condamnate ulterior de Lege si Profeti (cf. lesirea 23, 21). Chiar si aici ideea unui
locag divin pe pamant este alaturatd uneia mai spirituale — Betel este poarta cerului, unde se
afla Dumnezeu (BJ). Grecii denumeau betylos (imprumut din feniciand sau ebraicd) o coloana
conicd, unsa cu ulei, vin sau sange, in care se credea ca sdlasluieste un zeu si ca este cazuta din
cer. [Isihie] relateaza ca piatra ce-1 simboliza pe Zeus copil, inghititd si apoi scuipatd de Cronos,
este aratatd la Delphi si numitd Betylos™>. ,Piatra unsa cu untdelemn este, pentru traditia
rabinica, piatra de temelie a Templului de la Ierusalim (Targum 28, 10). Pentru Iustin, ea este o
prefigurare a lui lisus (Dialogul cu Trifon 86, 2-3; 113, 6)%.

19: Si a numit Iacob locul acela cu numele de Betel; dar la-nceput cetatea aceea se
numea Luz.

Betel (= casa lui Dumnezeu); Luz (= migdal).

20: Si a facut Iacob o fagaduinta, zicind: ,,De va fi Domnul Dumnezeu cu mine si
ma va pazi in calea aceasta pe care merg, de-mi va da paine sa mananc si haine si ma
imbrac

21: si de ma voi intoarce sinitos la casa tatalui meu, atunci El, Domnul, va fi
Dumnezeul meu,

22: iar piatra aceasta, pe care am pus-o stialp, va fi pentru mine casa a lui
Dumnezeu, si din toate cite-mi vei da Tu mie Iti voi da zeciuial”.

,Inaugurarea practicii zeciuielii catre Dumnezeu, Tnainte de Legea scrisa (Deuteronom
14, 22)*". Totusi, zeciuiald daduse si Avram lui Melchisedec, astfel ¢ practica era mai veche.

»lacov a vazut in vis o scard inaltd si un urcus al ingerilor §i a turnat in chip tainic
untdelemn pe un stilp de piatrd — poate ca s arate Piatra unsa din capul unghiului (cf. Fapte 4,
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11y, In multe locuri din Scriptura, Hristos a fost propovaduit in chip simbolic ca piatra, si
toatd ungerea, fie cu untdelemn, fie cu stacta, fie cu alte unguente care provin din compozitia
mirului, 11 simboliza pe EI"*%.

Chiar daca Iacov vorbeste despre paine si haine, ,,acestea nu-s cuvintele unuia care se
ingrijeste, ci ale unuia care cere totul de la Dumnezeu®. Tar fagaduind zeciuiala din toate, re-
cunoaste drepturile preotilor, la fel cum facuse si Avraam.

CAPITOLUL 29 — Iacob soseste la unchiul sidu Laban §i se cdsdtoreste cu Lia §i
Rahela. Copiii lui lacob.

1: Si pornind Iacob din nou la drum, a mers in tara Rasaritului, ciatre Laban, fiul
lui Batuel Arameul si fratele Rebecai, mama lui Iacobsi a lui Esau.

2: Si s-a uitat, si iata-n camp o fantana; iar lAnga ea, trei turme de oi in odihna,
cici din fantana aceea se adapau turmele; iar pe gura fantanii era o piatra mare.

n camp: intr-un loc nedeterminat. A nu fi confundatd cu fantana din imediata
vecindtate a Haranului, mentionata la 24, 11-137*",

3: Cand se adunau acolo toate turmele, [ciobanii] pravileau piatra de pe gura
fantanii si adiapau oile, apoi puneau iarasi piatrala locul ei pe gura fantanii.

4: Si le-a zis Iacob: ,,Fratilor, de unde sunteti?” Iar ei au zis: Suntem din Haran”.

5: Si el le-a zis: Wil cunoasteti voi pe Laban, feciorul lui Nahor?” Raspuns-au aceia:
,,il cunoastem”.

6: Zis-a iarasi lacob: ,,E sanatos?” Si ei au zis: ,,Sanitos... Iata ca Rahela, fata lui,
vine cu oile”.

,,Rahela inseamna oaie; intr-un echivalent romanesc: Mioara

7: Zis-a Iacob catre ei: ,,Mai e mult din zi si inca nu-i vremea sa se adune turmele;
adapati oile si duceti-va sa le pasteti”.

8: Iar ei au zis: ,,N-0 putem face pana nu se aduna toti pastorii; atunci pravalim
piatra de pe gura fantanii si adapam oile”.

»Fantana era, probabil, proprietatea mai multora, iar apa trebuia Impartita echitabi
Mai jos, o altd explicatie, mai apropiatd de cum am inteles noi pasajul.

9: fnca nu-si ispravise el vorba cu ei, cind a sosit Rahela, fiica lui Laban, cu oile
tatalui sau, cici ea pastea oile tatalui sau.

10: Si a fost ca dac-a vazut-o Iacob pe Rahela, fiica lui Laban, fratele mamei sale, si
oile lui Laban, fratele mamei sale, s-a apropiat Iacob si a pravilit piatra de pe gura
fantanii si a adapat oile lui Laban, fratele mamei sale.

»Episodul scoate in evidenta forta fizica a lui Iacob, care urneste singur piatra de pe gura
putului, piatra ce nu putea fi urnitd decat de toti pastorii locului impreuna. ¢ Traditia crestinad
vede aici o prefigurare a puterii lui lisus care adapa cu apa vie a botezului turmele Rahelei
(Biserica)?**.

11: Si a sdrutat-o Iacob pe Rahela si si-a ridicat glasul si a plans.

12: Apoi i-a zis Rahelei ca el e frate cu tatal ei si ca-i fiul Rebecai; iar ea a alergat si
i le-a spus tatalui ei.
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Frate: ,jin intelesul de rudd. In realitate, nepot de sord. Acelasi adelfos, cu acelasi
inteles de ruda, va fi folosit si in Noul Testament cu privire la fratii lui lisus™*.

13: Si a fost ca de-ndata ce a auzit Laban de numele lui Iacob, fiul surorii sale, a
alergat in intampinarea lui si, imbratisaindu-l, I-a sarutat si l-a adus In casa sa. Acesta i-a
povestit lui Laban totul,

14: iar Laban i-a zis: ,,Tu esti din oasele mele si carne din carnea mea”. Si a stat
[Iacob] la el o luna de zile.

15: Atunci Laban a zis ciitre Iacob: ,,imi vei sluji oare pe degeaba pentru ci-mi esti
ruda?... Spune-mi, care-ti va fi simbria?”

16: Laban insa avea doua fete: pe cea mai mare o chema Lia, iar pe cea mai mica o
chema Rahela.

,»Philon da semnificatii simbolice sotiilor lui lacob: Lia este partea virtuoasa a sufletului,
in vreme ce Rahela este partea aplecati spre lumea sensibild. In alt cod exegetic, Rahela este
simbolul culturii profane cu care se incepe urcusul spiritual, iar Lia virtutea, filozofia (Congr.
25-28). lata de ce, in opinia lui Philon, [acob ar fi vrut sd se casatoreasca intai cu Rahela. Laban
este ignorantul prin excelentd (Ebr. 47-51). ¢ Traditia crestina vede in cele doud femei
simbolurile Sinagogii (Lia) si Bisericii (Rahela). Cf. Tustin, Dialogul cu Trifon 134, 3; Irineu,
Adv. haer. 1V, 21, 37,

17: Dar Lia avea ochii suferinzi, in timp ce Rahela era bine alcituita si plicuta la
chip.

»Rahila Inseamnd mieluseaua sau cea care paste, iar Lia inseamnd ostenita sau
osteneald®®’. Credinciosul, asemenea lui lacov, trebuie s se uneasca intdi cu Lia, adicd cu
osteneala pentru virtuti, apoi cu Rahila, sau contemplatie, chiar daca e atras inca de la inceput
de cea de-a doua.

18: Iacob insa o indragise pe Rahela si a zis: ,,iti voi sluji sapte ani pentru Rahela,
fiica ta cea mai mica”.

Isi hotiraste singur anii de slujba iar odati cu anii acestia di si mare dovadi de
infranarea sa™**,

19: Laban i-a zis: ,,Mai bine s-o dau dupa tine decit s-o dau dupa alt barbat.
Ramai la mine!”

20: Si a slujit Iacob pentru Rahela sapte ani; si i s-au parut doar cateva zile, pentru
ca o iubea.

,Din pricina dragostei lui mari pentru fata, spune Scriptura, lacov a socotit cei sapte ani
drept cateva zile. Cand esti ranit de dragoste nu mai tii seamd de greutati; Induri totul cu
usurintd, oricat de multe ar fi primejdiile, oricat de mari ar fi greutatile; un singur lucru
urmdresti: sa-ti implinesti dorul™*. Cu cel iubit esti in comuniune deasupra oricaror oprelisti,
abolind, intr-un fel, spatiul si timpul.

21: Apoi a zis Iacob catre Laban: ,,Zilele mi s-au implinit; da-mi femeia, ca sa intru
la ea”.

22: Atunci i-a adunat Laban pe toti oamenii locului si a facut ospat.

Ospat: ,,ospatul de nunta; festivitatea dura sapte zile’*.

23: Si daca s-a facut seara, Laban a luat-o pe fiica sa Lia si i-a adus-o lui Iacob; iar
Iacob a intrat la ea.

24: Laban a dat-o pe roaba sa Zilpa ca roaba fiicei sale Lia.
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25: Dar cand s-a facut ziua, iata ca era Lial... Si a zis Iacob catre Laban: ,,Ce e
asta? Ce mi-ai ficut? Nu ti-am slujit eu oare pentru Rahela? De ce m-ai inselat?”

,Ceremoniile nuptiale durau intre 7 si 14 zile (cf. Tobit 8, 19), numarul celor invitati era
foarte mare. Ceremonia centrald era ducerea miresei, acoperitd de val, in casa mirelui.
Dezvaluirea miresei avea loc abia in camera nuptiald, obicei ce permite ingeldciunea lui Laban
si explica eroarea lui lacov’™®*.

26: Raspuns-a Laban: ,,Prin partile noastre nu se pomeneste s-o dam pe fata cea
mai mica inaintea celei mai mari.

27: Du pana la capat saptaméana acesteia; si ti-o voi da si pe cealalti, in schimbul
slujbei cu care ma vei sluji inca sapte ani!”

28: Dar lacob a ficut asa: A implinit siptimana acesteia, iar Laban i-a dat-o pe
Rahela, fiica sa, de femeie.

29: Laban a dat-o pe roaba sa Bilha ca roaba fiicei sale Rahela.

,,Cand auzi ca Iacov s-a insurat cu doua surori, $i cu cea mai mare i cu cea mai mica, sa
nu te turburi si sd nu judeci vremurile de atunci dupa vremurile de acum. Pe vremea aceea,
pentru cd era la inceput, se Ingaduia ca un barbat sa tind doud sau trei sau chiar mai multe
femeli, ca sd se Inmulteascd neamul omenesc; dar acum, cand cu harul lui Dumnezeu neamul
omenesc s-a Tnmultit i virtutea a crescut, nu se mai ingaduie. Venind Hristos, sddind in oameni
virtutea si facand, ca sa spun asa, din oameni ingeri, Hristos a tdiat din radacini acest obicei
raw*. Daca se admitea poligamia, nu era ingdduit ca lacov si ia in casatorie doud surori, dar
aceasta s-a facut spre a preinchipui o taind: Lia arata pe Iudei si sinagoga, Rahila inchipuie
Neamurile si Biserica; pentru aceasta a slujit Hristos (inchipuit de lacov) ca sa le castige®.
»Irecand de la chip la adevar, poti privi taina lui Hristos. Caci doud sunt femeile chemate la
casnicia duhovniceasca si insotite cu El. Cea dintai a fost mai batrana, adica sinagoga Iudeilor,
cea de-a doua e cea tAndra si mai frumoasa, adica Biserica din neamuri’®*. Rahila vesteste inca
o taina: ,,Dupa cum aceea a fost numita femeia lui Iacov inainte de casatorie, numai pe temeiul
fagaduintei, tot astfel si Maria a fost numita femeia lui Tosif prin faptul ci a fost logodita™*.
Lia si Rahila sunt urcusul de la faptuire la contemplatie: ,,Amandoua i s-au facut femei, dar a
iubit pe Rahila mai mult decat pe Lia, pentru cad aceasta avea ochii slabi, adicd omul pana este
cu ochii lui trupesti nu vede inca slava contemplatiei adevarate. Caci se amesteca inca dusmania
placerii omenesti in lucrarea lui™**.

30: Si a intrat [Iacob] la Rahela; si a iubit-o pe Rahela mai mult decat pe Lia. Si i-a
mai slujit [lui Laban] inca sapte ani.

31: Dar vazand Domnul ca Lia nu era iubita, i-a deschis putinta de a naste; Rahela
insa era stearpa.

Nu era iubita: ,literal: ca era urdta (obiect al urii); ebraism care nu exprima sentimentul
in sine de urd, ci indicd un loc secundar al unei persoane in afectiunea cuiva. Cu acest sens va fi
folosit, uneori, si in Noul Testament (vezi Luca 14, 25)™". I-a deschis putinta de a naste: SEP
1 reda: i-a deschis pantecele: ,pantecele deschis de Dumnezeu ramane, dupa Philon, vesnic
feciorelnic (Congr. 7). [...] Theodoret vede in darul fecunditatii acordat femeilor patriarhilor
vointa lui Dumnezeu de a constitui o descendenta prin har, nu prin naturd, descendenta care va
ajunge pana la lisus Hristos (OG 75)°*.
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32: Lia a zamislit si i-a nascut lui Iacob un fiu, caruia i-a pus numele Ruben,
zicand: ,,Privit-a Domnul la umilirea mea; ma va iubi de-acum barbatul meu”.

,,Numele Ruben e legat de radicina verbului a vedea™*. ,Philon interpreteazi numele
Ruben prin fiu vazator (Leg. 1, 81; Somn. 11, 33)**°

33: Lia a zamislit din nou si i-a nascut lui Iacob un al doilea fiu si a zis: ,,Auzit-a
Domnul ca nu sunt iubita si mi lI-a datsi pe acesta”. Si i-a pus numele Simeon.

,,Numele Simeon e inrudit cu verbul a auzi™®".

34: Si iarasi a zamislit si a nascut un fiu si a zis: ,,De-acum se va lipi de mine
barbatul meu, caci i-am nascut trei fii”. De aceea i-a pus acestuia numele Levi.

Levi, ,,etimologic legat de verbul a se alipi, a se atasa”™. ,, Textul Masoretic are un joc
fonetic intre numele lui Levi si forma verbala yillaweh, se va lega™>.

35: Si din nou a zamislit si a nascut un fiu si a zis: ,,De data aceasta il voi liuda pe
Domnul!” De aceea i-a pus numele Iuda. Apoi a incetat s nasca.

,Juda (Yehuda), de la ebraicul hodah = a lauda, a celebra, a cinsti”®*. | Faptul ca Lia,
simbolul filozofiei teologale, inceteaza sd mai nasca reprezintd, pentru Philon, semnul ca Lia a
atins, cu Iuda, virtutea suprema”™>,

Rahila a fost stearpa la inceput si nastea doar Lia, caci roadele contemplatiei vin Tn urma
celor ale faptuirii. Din Lia s-au nascut: Ruben (= iata fiu; Dumnezeu a privit), Simeon (= Dum-
nezeu a auzit), Levi (= alipire; devotiune) si luda (= Domnul fie laudat).

CAPITOLUL 30 — Copiii lui lacob (continuare). Cum s-a imbogitit lacob.

1: Iar Rahela, vazand ca ea nu i-a nascut lui Iacob nici un fiu, a prins a o invidia pe
sora-sa si i-a zis lui Iacob: ,,Da-mi copii, ca de nu, mor!...”.

,O cerere necugetata, iesitd dintr-o inima de femeie si dintr-un suflet asaltat de invidie.
[...] N-ai auzit, Rahilo, ca nu traiul Liei cu lacov i-a dat copiii, ci Domnul Dumnezeu, Care i-a
deschis pantecele Liei, vazand ca ea este urata de Iacov? Pentru ce ceri de la barbatul tau un
lucru mai presus de fire? Pentru ce lasi pe Stapanul firii si invinui pe barbatul tau, care nu te
poate ajuta cu nimic?®°. Cum cei mai multi ar dori sd treacd peste osteneala faptelor,
Dumnezeu randuieste sd vedem intdi roadele acestora, pentru a nu le dispretui ca lipsite de
folos.

2: Dar Iacob, aprinzindu-se de manie asupra Rahelei, i-a zis: ,,Sunt eu oare in locul
lui Dumnezeu, Cel ce ti-a starpit rodul pantecelui?”

,»Ca izvor al vietii, Dumnezeu este Cel ce acorda sau refuza fecunditatea (vezi 16, 2; 29,
3 1)”957.

3: Atunci Rahela a zis catre Iacob: ,,Iat-o pe roaba mea Bilha; intra la ea, si ea va
naste pe genunchii mei si printr-insa voi avea si eu copii”.

,»Este neclar ce inseamna expresia a se naste pe genunchii cuiva’™>°, adica nu sunt detalii
asupra procedurii, dar e destul de lamurit ca e vorba de o modalitate ritualica de a transfera un
copil de la cea care l-a nascut la altd femeie, aceea devenindu-i mama.
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4: Si i-a dat-o pe Bilha, roaba sa, de femeie, si Iacob a intrat la ea.

5: Iar Bilha, roaba Rahelei, a zamislit si i-a nascut lui Iacob un fiu.

6: Atunci Rahela a zis: ,,Dumnezeu mi-a ficut dreptate; a ascultat si de glasul meu
si mi-a dat un fiu”. De aceea i-a pus numele Dan.

»Numele Dan se Inrudeste cu o radicind verbald care vrea sd insemne a judeca (in
favoarea cuiva), a face dreptate™®. ,Dan e un personaj cu dubla valentd in traditia iudaica,
deopotriva pozitiv si negativ: la Philon, el este un om al discerndamantului; in Testamentul celor
XII patriarhi si in romanul mistic losif si Aseneth el are o imagine negativa (urzeste asasinarea
lui Josif). Crestinii (Irineu, Hipolit, Theodoret) vad in Dan, pe baza unui pasaj din
binecuvantarile lui lacob, un simbol al Antihristului”®®.

7: Bilha, roaba Rahelei, a zamislit din nou si i-a nascut lui Iacob un al doilea fiu;

8: iar Rahela a zis: ,,Ajutatu-m-a Dumnezeu in lupta ce-am luptat cu sora mea, si
am biruit!” Si i-a pus numele Neftali.

»Neftali e derivat din verbul a (se) lupta. Textul Ebraic sugereazd un accent mai
indraznet: Cu Dumnezeu m-am luptat sau: Luptele lui Dumneeu am luptat”™®'.

9: Lia 1nsa, vazand ca a incetat s nasci, a luat-o pe roaba sa Zilpa si i-a dat-o lui
Iacob de femeie.

10: Iacob a intrat la ea, iar Zilpa, roaba Liei, i-a nascut lui Iacob un fiu.

11: Atunci a zis Lia: ,,Cu noroc!” Si i-a pus numele Gad.

,.Ebraicul gad inseamna noroc™?. In Testamentul celor XII patriarhi, Gad, aliatul lui
Dan, este un personaj negativ, care se pocaieste tnaintea mortii™®.

12: Apoi iarasi a zamislit Zilpa, roaba Lieli, si i-a nascut lui Iacob un fiu.

13: Si a zis Lia: ,,Ferice de mine, ca ma vor ferici femeile!” Si i-a pus numele Aser.

»Aser trimite, in ebraica, la verbul isser, a fi fericit. In legatura cu acest nume, Philon
spune ca este vorba de o fericire materiald, bastarda (Somn. 11, 35; Migr. 95)%.

Alti fii se nasc lui Iacov, din roabele celor doua sotii, Bilha (= groaza; modestie) si Zilpa
(= lacrimd; cazutd). Bilha a nascut pe Dan (= dreptate; judecatd; judecator) si Neftali (= am
luptat); iar Zilpa a nascut pe Gad (= noroc) si Aser (= fericit; fericire).

14: Iar la vremea seceratului graului s-a dus Ruben si a gasit in tarind mandragore
si i le-a adus Liei, mama sa. Atunci Rahela a zis catre Lia: ,,Da-mi din mandragorele fiului
tau!”

Prin mandragore ¢ tradus ebraicul dudaim. ,In ebraici, denumirea plantei deriva din
acelasi radical ca si cuvantul dragoste. Radacina plantei, cam de 30 cm, de culoare neagra in exte-
rior, albd in interior, este asemanatoare corpului omenesc. Fructele sale, asemanatoare merelor,
sunt de culoare galbena sau rosu deschis, dulci si aromate. Este o plantd care a generat o
multime de legende si practici magice, in mare masurd datoritd capacittilor anestezice ale
sucului ce se extrage din ea. Cei vechi ii atribuiau proprietati afrodisiace, de influentare a fertili-
tatii si usurare a durerilor la nastere”™®. | Mandragora: plantd perend, cu radicind carnoasa si
fructe rosii-galbui. Incd din antichitate, folclorul i-a atribuit proprietiti afrodisiace, propice
fecunditatii. Numele ei ebraic e inrudit cu substantivul iubire. In folclorul romanesc, matraguna
e centrul si materia unor descantece de dragoste, menite sd faciliteze maritisul. Ca planta
medicinald e cunoscuta sub numele de atropa belladona; in doze mari, poate fi nociva. Plasat
in contextul rivalitatii acerbe dintre cele doua femei, episodul din versetele 14-16 reprezinta o
insertie folcloricd a incercarii de a oferi o explicatie aparte, savuroasa, pentru nasterea lui losif.
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Totusi, adevarata explicatie e pusd, pAnd la urma, tot pe seama lui Dumnezeu: vezi v. 227,

~Mandragora: planta din familia solanaceelor. Creste in Africa de Nord, Asia occidentala,
Europa de sud, pana in Himalaia. Renumita pentru virtutile ei afrodisiace, creste pana la treizeci
centimetri inaltime, fard tija. Radacina are forma unui cartof, dar adesea e antropomorfa, de
unde legendele ndscute in jurul ei. Extragerea radacinii este foarte dificild, intrucat micile
ramificatii pot ajunge pand la un metru adincime. Grecii o numeau planta lui Circe™’.

15: Dar Lia a zis: ,,Nu-ti ajunge cad mi-ai luat barbatul? vrei acum sa iei si
mandragorele fiului meu?” Rahela a zis: ,,Daca-i pe-asa, sa se culce el cu tine in noaptea
aceasta, in schimbul mandragorelor fiului tau!”

16: in timp ce Iacob venea seara de la camp, i-a iesit Lia inainte si i-a zis: ,,La mine
ai sa intri astazi, ca te-am cumparat cu mandragorele fiului meu!” Si-n noaptea aceea s-a
culcat cu ea.

17: Si a ascultat-o Dumnezeu pe Lia; ea a zamislit si i-a nascut lui Iacob al cincilea
fiu.

18: Atunci a zis Lia: ,,M-a rasplatit Dumnezeu pentru ca barbatului meu i-am dat-
0 pe roaba mea”. Si i-a pus copilului numele Isahar, adica Rasplata.

,Pentru Philon, numele lui Isahar (ebr. sakhar) inseamna rasplata pentru faptele bune
(Somn. 11, 34; Plant. 134-136)%,

19: Apoi Lia a mai zamislit o data si i-a nascut lui Iacob un al saselea fiu.

20: Si a zis Lia: ,,Buna-i diruirea cu care m-a daruit pe mine Dumnezeu; la mine
va locui de-acum barbatul meu, ca i-am nascut sase feciori”. Si i-a pus copilului numele
Zabulon.

,,Numele Zabulon e legat de doud radacini, una semnificand dar (cadou), alta a locui”™®.
,,Pentru Philon, Zabulon inseamna eliberarea de noapte (Somn. 11, 34 si 39)°™.

21: Dupa aceea Lia a mai nascut o fata si i-a pus numele Dina.

22: Dar Dumnezeu si-a adus aminte de Rahela; a ascultat-o Dumnezeu si i-a
deschis pantecele.

23: Ea a zamislit si i-a nascut lui Iacob un fiu. Si a zis Rahela: ,,Ridicat-a Domnul
ocara de la mine!”

24: Si i-a pus copilului numele losif, zicind: ,,Sa-mi adauge Dumnezeu inca un
fecior!”

»Numele lui losif e legat de verbul yosef = a adauga (mai precis: El adauga)

Lia naste Inca doi fii, pe Isahar (= rasplatd; omul platii) si Zabulon (= dar minunat), si o
fiica, Dina (=cearta; judecatd). Apoi naste si Rahila pe losif (= sa adauge Dumnezeu; adaos; a
inlaturat; a ridicat). ,,Cand inceteaza sa mai nasca Lia, 1si aduce Dumnezeu aminte de Rahila.
Intelesul e acesta: De dobandim ostenelile trupesti si simtirea se elibereaza de patimi, vederea
(contemplatia) adevarata descopera mintii slavele adevarate. Desi fiii Liei erau spre ajutor lui
lacov, dar el tubea pe losif mai mult decét pe toti. Adicd, desi ostenelile trupesti pdzesc pe om
de vrajmas, numai adevarata contemplare il uneste pe om cu Dumnezeu™".

25: Iar dupa ce 1-a nascut Rahela pe losif, Iacob a zis catre Laban: ,,Lasd-ma sa
plec, s ma duc la mine, in patria mea.

26: Da-mi femeile mele si pe copiii mei, pentru care ti-am slujit, ca sa ma duc; ca tu
stii slujba pe care ti-am facut-0”.
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27: Laban insa i-a zis: ,Dac-am aflat eu har in fata ta... am cunoscut eu prin
semne cd Dumnezeu m-a binecuvantat prin venirea ta.

Dac-am aflat eu har in fata ta...: ,fraza neterminatd, presupunand rugamintea: mai
PP” . Theodoret comenteaza idolatria lui Laban, care credea in semne (QG 87)°™.

28: Spune-mi ce simbrie vrei, si ti-o voi da!”

29: Iar Iacob i-a zis: ,, Tu stii cum ti-am slujit si cum sunt vitele tale prin purtarea
mea de grija;

30: ca putinul pe care-l aveai pan-a fi venit eu s-a inmultit peste masura: cu fiece
pas al meu te-a binecuvantat Domnul. Dar acum, cind oare am sa lucrez eu si pentru casa
mea?”

31: Laban i-a zis: ,,Ce sa-ti dau?” Iar Iacob i-a zis: ,,Nu-mi vei da nimic; de vei face
insa ce-ti voi spune eu, am sa mai pasc oile tale, si-am sa le pazesc.

,Abilitatea verbala a lui lacob: prin nimic, el Intdimpina lacomia lui Laban; addugand si-
am sa le pazesc, el foloseste un verb care poate insemna §i a fine, a pastra, intr-un fel de
reservatio mentalis™",

32: Sa treaca astazi toate oile tale prin fata noastra si eu voi alege din ele toata oaia
seini intre miei si tot ce e tircat si pestritintre capre; asta va fi simbria mea;

»Sein: alburiu; alb impur; brumariu; negricios. In Textul Ebraic: tot mielul tarcat si
pestrit, tot mielul negru intre oi”™°.

33: iar cinstea mea se va vadi in ziua de maine, ca aceasta-i simbria mea de la tine;
tot ce nu va fi pestrit sau tiarcat intre capre si tot ce nu va fi sein intre oi se va socoti ca le-
am furat”

Cinstea mea: ,literal: dreptatea (purtarea nepatata) ,De regula, oile erau albe, iar
caprele, negre. Oaia neagrd si capra alba constituiau exceptii. Asadar, optiunea lui lacob nu
parea deloc o afacere buna™™,

34: ,,Bine, i-a zis Laban, sa fie cum zici tu!”

,Uita-te la istetimea dreptului lacov. Pentru cad stia de cata dragoste il Invredniceste
Dumnezeu, de aceea 1i cere lui Laban ceea ce era greu in chip firesc sau chiar cu totul cu
neputintd’™”.

35: Si-n ziua aceea a pus de-o parte tapii cei pestriti si pe cei tarcati si toate caprele
pestrite si pe cele tircate — si toate cite aveau pe ele alb — si tot ce era sein intre oi, si le-a
dat in seama fiilor sai.

,Pastrand in paza sa exemplarele anormale, Laban si-a facut o socoteald: in turmele
rdmase pe seama lui Iacob — adica cele normale — se vor naste numaioi albe si capre negre!””™.

36: Si a hotarat ca departarea dintre ele si Iacob sa fie cale de trei zile. Iar Iacob a
urmat sa pasca celelalte oi ale lui Laban.

37: Iacob si-a facut rost de nuiele verzi de plop, de migdal si de paltin, si a crestat
pe ele dungi albe, scotand la iveala albul care era in nuiele,

Numele grecesc styrax ,,traduce un substantiv ebraic desemnand o specie de plop (plop
alb). Iacob taie din loc in loc coaja verde, lasind sd se vada miezul alb al nuielei. El obtine

ramdi
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astfel o nuia pestrita”®™'. Conform GEN, e vorba de un ,,arbor Syriae, un arbust din a carui
rasind se obtinea un aromat™*?,

Biblia 1688 are, in loc de plop, toiag de stirac verde (Septuaginta: stirakinin). ,,lacov
avea ca semn Tmparatesc toiag din lemn de stirax, pentru ca avea de gand sa schimbe prin acest
lemn spre mai bine firea™®. Stiraxul este un mic copacel exotic, care face ragind mirositoare.
Toiagul lui Tacov vesteste lemnul Crucii, prin care se Tnnoieste firea si care e plin de buna mi-
reasma pentru cei ce urmeaza lui Hristos.

38: si nuielele astfel crestate le-a pus in jgheaburile de adapat, pentru ca oile,
venind si bea, si bea in fata nuielelor din adapéatori

»Pentru lustin, nuiaua verde prefigureaza lemnul crucii pe care a fost rastignit lisus
(Dialogul cu Trifon 86, 2). Faptul ca nuielele au fost puse 1n apa 1i evoca lui Grigorie al Nyssei
ritualul botezului (In diem [uminum, GNO IX, p. 232). lacob langa adapatori/izvor il
prefigureaza pe lisus Pastorul, castigand o turma intreaga de la Laban-Satan (ibid.)””™.

39: si sa zamisleasca oile dupa cum erau nuielele; si fitau oile miei tarcati si
dungati si brumarii.

»Principiu fiziologic cunoscut incd din antichitate si aplicat in principal spre a obtine cai
si caini de o anumita culoare. E prima marturie despre ceea ce, in zilele noastre, se va numi
manipulare genetica!”™. | Stratagema lui lacob se intemeiaza pe o credintd populara dupa care
femelele fata animale asemanatoare cu obiectele pe care le-au avut in fata ochilor in momentul
inseminarii. lacob 1i fagaduieste lui Laban (al carui nume inseamna alb in ebraicd) exemplarele
albe si pe cele negre, In mod normal cele mai numeroase, pastrand pentru sine pe cele pestrite
[...]. Pdcaleala constda in punerea unor vergi pestrite, anume incizate, cojite din loc in loc in
fata oilor ce urmau sa fete. Astfel, turma lui sporeste numeric fata de cea a lui Laban. ¢ Philon
interpreteaza pasajul in Somn. I, 189-227. El modificd textul Septuagintei, interpretand
adjectivul redat de [SEP 1 prin cu pete albe — v. 33, la Anania: tarcate] prin stralucitor de alb.
Aducand modificari textului Septuagintei, Philon sugereaza, prin intermediul a trei culori —
cenusiu, tarcat/pestrit, alb stralucitor — cele trei cai ducand la desavarsire: asceza (Iacob),
invatitura (Avraam) si calea naturala (Isaac)™®.

»Dreptul Iacov n-a facut asta de capul lui, ci harul cel de sus i-a pus gandul acesta in
cugetul lui. Nici nu era firesc ce se intampla; era o fapta nemaiauzita, care depasea cu mult ran-
duiala firii®*’. ,,Precum acel minunat Iacov, descojind nuielele si punandu-le sub unda apelor,
facea oile care beau sa zamisleascd langa ele, asa si toatd mintea prea inteleaptd in Duh,
descojind ratiunile cele mai dumnezeiesti ale lucrurilor de materia care le invaluie si punandu-le
sub modurile cunoasterii prin contemplatie, invata pe cel ce asculta ca insesi miscarile sufletului
propriu sa ia forma celor netrupesti’™®,

40: Iacob alegea mieii de-o parte si-si punea animalele cu fata spre ce era pestrit si
spre tot ce era negru in turmele lui Laban; dar turmele sale le tinea osebite si nu le
amesteca cu oile lui Laban.

LIntelesul nu e prea clar, de vreme ce intre cei doi era o distanta foarte mare (trei zile de
mers). O varianta textuald sugereaza faptul ca, totusi, cei doi s-au apropiat de mai multe ori, n
repetatele incercari ale lui Laban de a modifica simbria lui Tacob™*’,
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41: Pe 1anga aceasta, de fiecare data cind se-mperecheau oile cele viguroase, Iacob
le punea sub ochi nuiele pestrite sub adapatori, pentru ca ele sa zamisleasca dupa cum
erau nuielele;

42: dar cand zamisleau cele slibute, nu le punea, asa incat cele slabute i se
cuveneau lui Laban, iar cele ce i se cuveneau lui Iacob erau viguroase.

Finalul versetului in SEP 1: Si oile fara nici un semn au ajuns ale lui Laban, iar cele
insemnate ale lui lacob. ,,Pentru Irineu si Origen, animalele insemnate simbolizeaza neamurile
insemnate, la randul lor, de Cuvantul lui Dumnezeu (Adv. haer. 1V, 21, 3; C. Cels. 1V, 43; Com.
lo. XXVIIIL, 8).

43: Si asa s-a imbogitit omul, foarte s-a imbogitit, peste masura; si avea multime
de vite marunte si vite mari, roabe si robi, camile si asini.

Credem ca se subliniaza astfel abundenta darurilor dumnezeiesti si prisosul virtutilor lui
Tacov.

CAPITOLUL 31 — lacob pleaca de la unchiul siu Laban.

1: Lui Iacob insa i-au venit la ureche vorbele fiilor lui Laban, care ziceau: ,,Jacob a
luat tot ce era al tatilui nostru, si din cele ale tatilui nostru si-a facut el tot belsugul
acesta...”.

2: Si uitindu-se Iacob la fata lui Laban, iati ca acesta il privea cu alti ochi decét
mai ieri si alaltiieri.

»Laban, care multumise Stapanului ca i s-a Inmultit averea datoritd venirii lui lacov, ei
bine, acum, atatat de fiii lui, este cuprins de invidie™".

3: Atunci Domnul a zis citre Iacob: ,,intoarce-te in tara parintilor tai, la neamurile
tale, si Eu voi fi cu tine!”

4: trimitand deci Iacob, le-a chemat pe Rahela si pe Lia la cAmp, unde erau turmele

5: si le-a zis: ,,Vad eu pe fata tatalui vostru ca el ma priveste altfel decat mai ieri si
alaltaieri; dar Dumnezeul tatalui meu era cu mine.

6: Voi insiva stiti ca eu l-am slujit pe tatal vostru cu toata inima;

7: dar tatal vostru m-a inselat si de zece ori mi-a schimbat simbria; Dumnezeu insa
nu i-a ingaduit sa-mi faca rau:

8: cand el zicea: Cele pestrite sa-ti fie simbria!, toate oile fitau miei pestriti; iar
cand zicea: Cele vargate sa-ti fie simbria!, atunci toate oile fitau miei vargati.

9: Si asa a luat Dumnezeu toate vitele de la tatil vostru si mi le-a dat mie.

10: Si a fost ca odata, la vremea cand intrau oile-n cialduri, mi-am ridicat ochii si
am vazut in vis: si iatd ca tapii si berbecii care sireau pe capre si pe oi erau vargati si
baltati si cenusii.

11: Iar ingerul Domnului mi-a graiit in vis: - Iacobe! Si eu am raspuns: - Ce este?

12: Zis-a EL: - ,,Ridica-ti ochii si vezi: toti tapii si berbecii care sar pe capre si pe oi
sunt vargati si baltati si cenusii; caci Eu am vazut tot ce ti-a facut tie Laban.

13: Eu sunt Dumnezeul Cel ce ti s-a aratat in Betel, unde Mi-ai turnat untdelemn
pe stilp si unde Mi-ai facut figiduinti. Acum ridica-te deci, iesi din tara aceasta si mergi
in tara ta de nastere, si Eu voi fi cu tine”.

,»Philon noteaza diferenta dintre Dumnezeul, cu articol, si Dumnezeu, fara articol. Dupa
el, primul termen il desemneazi pe Dumnezeu insusi, al doilea, Logosul, intermediar intre
Dumnezeu si lumea creata (Somn. I, 228-256)7°%.
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»Pentru ca atunci cand lacov a facut aceasta juruinta nu I-a adus lui Dumnezeu nimic, ca
era fugar, de aceea Dumnezeu ii spune: Cand M-am ardtat tie Mi-ai facut Mie juruinta zicand:
Iti voi da a zecea parte din tot ce-mi vei da mie (28, 22). Prin aceasti juruinta si figaduinta ai
ardtat mai dinainte puterea Mea si cu ochii credintei ai vdzut mai dinainte bogéatia ce o vei avea;
iar acum cand trebuie s se Tmplineasca spusele Mele, a venit timpul ca sd-ti implinesti juruinta
ta99993.

14: Atunci Lia si Rahela i-au raspuns si i-au zis: ,,Mai avem noi oare parte de
mostenire in casa tatialui nostru?

15: Oare n-am fost noi socotite de el ca niste striaine?: ca ne-a vandut si cu banii
nostri s-a ghiftuit

,Laban le vanduse nu in sensul strict al cuvantului, ci prin aceea ca, timp de paisprezece
ani, retinuse pentru sine tot ce castigase din munca lui [acob, fara sa fi pus deoparte ceea ce ar fi
trebuit sd constituie zestrea fiicelor sale”””*. ,,Dupa cutuma, socrul trebuia sd-i dea fiicei sale o
parte din suma primita de la ginere, or Laban a profitat singur de serviciile lui lacob™”.

16: Ca atare, toata averea pe care Dumnezeu a luat-o de la tatil nostru este a
noastra si a copiilor nostri. Fa dar acum tot ce ti-a spus tie Domnul!”

,»Pe buna dreptate — zic ele — ca au fost luate bogatiile, fiindca Dumnezeu hotaraste, El
este Facatorul bunurilor si prin al Cérui har raimane fara ele cel misel. Cei necinstiti i rdi nu pot
sd capete podoaba mostenirii dumnezeiesti. Urmeaza la mostenire cel harnic, care are 1n sine
duhul puterii”™®.

17: Atunci s-a sculat Iacob si si-a urcat copiii si femeile pe camile,

18: si-a strans toate turmele si toate bunurile — toata bogatia pe care o agonisise In
Mesopotamia — ca sa mearga la Isaac, tatil siu, in tara Canaanului

19: Dar in timp ce Laban era plecat sa-si tunda oile, Rahela a furat idolii tatalui
sau.

Idolii: ,jin original: terafimii; idoli mici de lemn, care se tineau in casd; un fel de
penati™’. | teraphim, semnificatia lor este nesigura, cel mai frecvent sunt interpretati ca mici
zeitati domestice, probabil cd serveau la descifrarea oracolelor (Iezechiel 21, 26; Zaharia 10, 2).
Din alte texte (I Regi 19, 13; Judecatori 17, 5; 18, 14-20; Facerea 31, 19/35) ar rezulta ca sunt
niste masti™”®. ,,Capitolul prezintd despartirea totald a celor doud brange din familia lui
Avraam: monoteistd (prin lacob) si idolatra (prin Laban). Rahela isi trdadeaza parintele si
implicit isi reneaga trecutul idolatric. Povestirea in greaca prezintd multe diferente de amanunt
fatd de Textul Masoretic™”.

,De esti vreo alta Rahila, adica suflet patriarhal si mare, fura si idolii tatalui tau pe care
1i gasesti, nu ca sd-i pazesti, ci ca sd-i nimicesti”'*”’. Cum vom vedea mai jos, gestul Rahilei a
fost diferit interpretat de catre Parintii Bisericii.

20: Deci Iacob l-a pacalit pe Laban Arameul prin aceea ca nu i-a spus ca vrea sa
plece,

21: ci a fugit cu toate cite avea; si trecind Eufratul, s-a indreptat spre muntele
Galaad.
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Galaad, ,,interpretat prin etimologie populara ca movila de piatra a Marturiei, denumire
datd initial unui munte, apoi unui intreg tinut atribuit lui lacov, ale carui granite erau la est
desertul, la sud Arnon, la vest Tordanul, la nord Tammuk, cf. arabul jal’ad tare, puternic™'*".

22: Dar a treia zi i s-a dat de stire lui Laban Arameul ca Iacob a fugit.

23: Atunci, ludnd Laban cu sine pe toti casnicii sdi, a alergat dupa el cale de sapte
zile si l-a ajuns la muntele Galaad.

24: Dar Dumnezeu a venit la Laban Arameul noaptea in vis si i-a zis: ,,Fereste-te sa
vorbesti cu Iacob ceva de rau”.

,Uitd-mi-te la iubirea de oameni a lui Dumnezeu! Nu i-a poruncit lui Laban si se
intoarca inapoi, ci i-a poruncit numai sd nu spund dreptului lacov vreun cuvant urat si greu”' .

25: Si I-a ajuns Laban pe Iacob. Iacob insa isi asezase cortul pe munte; si tot pe
muntele Galaad si l-a asezat si Laban impreuna cu casnicii sai.

26: Laban i-a zis lui Iacob: ,,Ce-ai ficut? De ce-ai fugit pe ascuns si m-ai jefuit si
mi-ai luat fetele ca si cum le-ai fi robit cu sabia?

27: Ca daca mi-ai fi spus, ne-am fi despartit in veselie si-n cintiri de timpane si
titere.

28: Nu mi-ai ingaduit nici macar sd-mi sarut nepotii si fetele! Te-ai purtat ca un
smintit.

29: Si acum, in puterea mea e sa-ti fac riu; dar Dumnezeul tatilui tiu mi-a vorbit
ieri, zicindu-mi: Fereste-te sa vorbesti cu Iacob ceva de rau!...

,Gandeste-te cat l-au mangaiat pe dreptul lacov cuvintele acestea! Uitd-te cd insusi
Laban a dat pe fata planurile lui; i-a spus cum avea de gand sa-1 prinda, dar cd frica de
Dumnezeu l-a oprit s3 infaptuiasca raul ce-l planuise™'*”.

30: Sa zicem Insa c-ai plecat fiindca-ti era dor de casa tatilui tiu; dar de ce, atunci,
mi-ai furat dumnezeii?...”.

,»Ce mare nebunie! Asa dumnezei ai, Labane, ca se lasa furati? [...] Vezi cat de mare era
ratdcirea, ca cei inzestrati cu ratiune se inchinau lemnelorsi pietrelor!” %,

31: Iacob a raspuns si i-a zis lui Laban: ,,De temut mi-a fost teama, zicindu-mi ca
nu cumva sa-ti iei fetele de la mine, si toate ciate am.

32: Cauta: de vei gasi la mine ceva din ce-i al tau, ia-ti-1!” Si n-au gasit la el nimic.
Si i-a zis Iacob: ,,Cat despre dumnezeii tii: la cine-i vei afla, acela nu va trai, aici, in fata
casnicilor nostri!”... Iacob insa nu stia ca Rahela, femeia sa, 1i furase.

33: Laban a intrat atunci in cortul Liei si nu i-a gasit. Si a iesit din cortul Liei si a
cautat in cortul lui Iacob si-n cortul celor doui roabe, dar n-a gasit nimic. A intrat apoi si
in cortul Rahelei.

34: Rahela insa luase idolii si-i pusese sub samarul cimilei si sedea deasupra lor. Si
a scotocit Laban prin tot cortul Rahelei, dar n-a gasit nimic.

35: Iar ea a zis catre tatal sau: ,,Stipane, sa nu te superi cad nu pot sa ma ridic in
fata ta, fiindca tocmai acum se intimpla si am necazul obisnuit al femeilor”. Si mai
scotocind Laban prin cort, tot n-a gasit idolii.

,Abilitatea Rahelei de a-l face pe tatdl ei sa nu se apropie sustine, de fapt, sarcasmul
implicit al textului la adresa lui Laban, devenit ridicol, dar si la adresa idolilor de sub sezutul
femeii™'

Poate fi aici desprinderea de politeism: Rahila, ,,ingseland pe tatal ei, a putut sa scape de
inchinarea la idoli”'"; dar si alipirea de patimi: ,,Obisnuinta trage pe om la sine cu putere: Pri-
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veste la sufletul [gr. psihi, de gen feminin, Inchipuit prin Rahila — n.n.] care se tine lipit de
obisnuinte, cum sade langa idoli, lipindu-se de materiile fara forma, si nu vrea sa se ridice si sa
se apropie de ratiunea [logos, de gen masculin, inchipuitd prin Laban — n.n.] care cautd sa-1
calauzeasca spre cele mai inalte”'*”’. Talcuirea forteazi contextul biblic, identificind pe Laban
cu Ratiunea, scopul autorului fiind de a infatisa sub acest chip alunecarea sufletului in cele
trecatoare.

36: Atunci s-a maniat Iacob si s-a plans impotriva lui Laban. Si incepind a grai,
Iacob a zis catre Laban: ,,Care-i vina mea si care mi-i pacatul, de te-ai luat dupa mine

37: si mi-ai rascolit toate lucrurile? Ce-ai gasit tu aici din lucrurile casei tale?:
Pune-le aici, inaintea casnicilor tii si-a casnicilor mei, si sa judece ei intre mine si tine!

38: Iata, de douazeci de ani sunt cu tine: oile tale si caprele tale n-au lepadat,
berbecii oilor tale nu ti i-am méncat,

39: vite sfasiate de fiare nu ti-am adus, ca eu de la mine am plitit si tu din mina
mea ai cerut ce se furase ziua si ce se furase noaptea.

Daca pastorul arata resturile animalului sfagiat stapanului turmei, el era scutit de a-l
despagubi pe acesta (cf. Iesirea 22, 12). lacov nu a recurs, insa, la aceasta randuiald, practicata
si Tn Mesopotamia.

40: Acesta am fost eu: mistuit de caldura ziua, de frig noaptea, somnul nu s-a lipit
de ochii mei!

Evagrie Monahul aratd cd suntem astfel atentionati sd nu ldsam gandurile bune,
agonisite ziua, prada jefuitorilor din timpul noptii, ci sd priveghem pentru a nu le pierde pe
acelea prin naluciri rusinoase si viclene'*®,

41: Asa mi-au fost mie cei douizeci de ani in casa ta: Paisprezece ani ti-am slujit
pentru cele doua fete ale tale si sase ani pentru vitele tale; iar tu, tu de zece ori mi-ai
schimbat simbria.

De zece ori: ,,cu intelesul: de foarte multe (nenumdrate) ori

42: De n-ar fi fost cu mine Dumnezeul parintelui meu Avraam si Frica lui Isaac, tu
m-ai trimite acum cu mainile goale. Dumnezeu insa mi-a vazut umilirea si a vazut munca
mainilor mele si te-a mustrat pe tine ieri”.

Frica lui Isaac: ,,(sintagma Intalnitd numai aici si in versetul 53): nume stravechi al lui
Dumnezeu, cu originea in epoca pre-mozaicd, desemnand Divinitatea de care trebuie sd ai
teama aga cum un fiu se teme de parinte. Pe de alta parte, prin asociere cu radacini verbale
asemandtoare din limbile aramaicd, araba si palmiricd, originalul ebraic poate fi tradus si
Casnicul (Rudenia) lui Isaac, ceea ce ar insemna Ocrotitorul lui Isaac (B. W. Anderson)™'"'°,
»Frica: cuvantul grecesc @opog il traduce pe ebraicul pahadh. Dumnezeul lui Isaac se numeste
Frica. Unele manuscrise grecesti ale Septuagintei pun aici 0g6g. In epoca elenistica, fiica (sau
teama) este una din pasiunile omenesti condamnate de stoici $i nu are sens religios.
Crestinismul o valorizeaza pozitiv, mai ales In mediile monastice: frica de Dumnezeu devine
primul pas spre mantuire, virtutea originard. Cu toate acestea, Theodoret tine sa expliciteze
termenul echivalandu-1 cu pietatea, evoépera (OG 91)'°!,

,,Uita-te ca Laban este tras incetu cu incetul la cunoasterea de Dumnezeu

43: Raspuns-a Laban si a zis catre Iacob: ,,Aceste fete sunt fetele mele, acesti copii
sunt copiii mei, aceste vite sunt vitele mele, si toate cate le vezi sunt ale mele si ale fetelor
mele. Ce pot face eu astiazi pentru ele si pentru copiii pe care ele i-au nascut?
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44: Stii ce? Hai sa facem acum noi amandoi un legimant, eu si tu, si sa fie el
marturie intre mine si tine!”. Iar Iacob i-a zis: ,,Jati, nu e nimeni cu noi; dar sa stii ca
Dumnezeu este martor intre mine si tine”.

»Fard altd iesire, Laban propune un contract pentru protectia celor doua fiice ale
sale”'""®. Dumnezeu este martor intre mine §i tine: ,precizare specifici textului Septuagintei. in
context, atat stalpul de piatra (v. 45) cat si movila de pietre (v. 46) sunt marturii vazute ale
nevazutului martor, Dumnezeu™'*'. Sunt incheiate aici doud intelegeri: ,,1. Un pact politic
fixeazd frontiera intre Laban si lacov (v. 52), adicd intre Aram si Israel'®. Este explicatd
denumirea Galaad. 2. Un acord particular privind fiicele lui Laban (v. 50) si explicarea numelui
Mitpa (v. 49)''.

45: Si a luat Iacob o piatra si a pus-o stalp.

46: Apoi a zis Iacob catre casnicii sai: ,,Adunati pietre!” Si au adunat pietre si au
facut o movili; si au mancat si au baut acolo pe movila. Apoi a zis Laban catre dansul:
»De astazi, movila aceasta e marturie intre mine si tine”.

47: Si Laban a numit-o Iegar-Sahaduta, Movila Marturiei, iar Iacob a numit-o
Galaad, Movila Martorului.

,»Galaad este echivalentul ebraic al aramaicului Yegar-Sahaduta, cu nuantele introduse
de Septuaginta: pentru Laban, movila era doar semnul unei conventii; pentru lacob insa era si
semnul prezentei lui Dumnezeu (foarte exact: Movila-Martor)”'*"”.

48: Laban i-a zis lui Iacob: ,,Iata, movila aceasta si stalpul de fata pe care lI-am pus
astizi intre mine si tine: marturie ne este movila aceasta, mérturie ne este stalpul de fata”.
De aceeai s-a pus numele Galaad, Movila-care-marturiseste,

49: care insa a fost numita si Mitpa, adica Veghe, pentru ca el a zis: ,,Fiindca ne
vom desparti unul de altul, vegheze Dumnezeu intre noi!

50: De te vei purta rau cu fetele mele, sau daca pe langa fetele mele iti vei lua si alte
femeli, vezi ca, chiar daca nu-i nimeni cu noi, intre noi e martor Dumnezeu!”

,,Vezi c¢a Il cheami de mai multe ori pe Dumnezeu ca martor. Grija, pe care Dumnezeu i-
a purtat-o lui lacov, l-a Invatat cat de mare este puterea Stapanului §i ca nu-i cu putintad sa
ramana ceva ascuns ochiului celui neadormit™°*®,

51: Si i-a mai spus Laban lui Iacob: ,,Iatia, movila aceasta si stalpul de fata ne sunt
marturie ca de la aceastd movila eu nu voi trece spre tine si nici tu nu vei trece spre mine
cu gand rau.

52: Dumnezeul lui Avraam si Dumnezeul lui Nahor, El sd judece intre noi!” Iar
Iacob s-a jurat pe Frica tatalui sau Isaac.

53: Si a-njunghiat Iacob jertfa pe munte si i-a chemat pe casnicii si si au mancat si
au baut si au dormitin munte.

Cand biruim pizma si urmam celor induhovniciti, gustam si noi, asemeni lui Laban, din
Painea coborata din cer si duhul ni se veseleste in muntele vederilor inalte...

54: Iar a doua zi s-a sculat Laban dis-de-dimineata, si-a sarutat nepotii si fetele si i-
a binecuvantat. Si pornindu-se Laban inapoi, s-a intors la vatra sa.

,In unele variante manuscrise, acest verset ¢ plasat la inceputul capitolului urmator
(vezi, la noi, versiunea Radu-Galaction 1938)”'%",
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CAPITOLUL 32 - Iacob, la Mahanaim, isi pregateste intilnirea cu Esau. lacob se
lupta cu Dumnezeu.

1: Iar Iacob s-a dus in drumul sau. Si catind el cu ochii, a vazut ostirea lui
Dumnezeu adunata-ntr-o tabara; si ingerii lui Dumnezeu i-au iesit in intampinare.

2: Si daca i-a vazut Iacob, a zis: ,,Asta-i tabara lui Dumnezeu!” $Si i-a pus acelui loc
numele Mahanaim, adica Doua-tabere.

»Plecand de la acest verset, Origen 1l numeste pe lacob vizionar (Com. in Cant., Prolog
si Hom. Lev. 11, 3)"'*,

In drumul sau citre Canaan, lacov urma sa treaca prin tinutul locuit de fratele siu Esau.
,Dupa ce a scapat de frica lui Laban, 1-a cuprins pe lacov frica de fratele sau. De aceea Stapanul
cel iubitor de oameni, vrand sa-1 intareasca pe dreptul lacov si sa-i risipeasca toata frica, a facut
sd vada tabara ingerilor™'*',

3: Iar Iacob a trimis inaintea lui niste soli la Esau, fratele siu, in tinutul Seir din
tara Edomului,

4: si le-a poruncit, zicind: ,Jatd cum veti vorbi citre domnul meu Esau: Asa
graieste robul tau Iacob: Am locuit impreuna cu Laban si am zabovitla el pana acum.

5: Am boi si asini, oi, slugi si slujnice, si am trimis sa-l vesteasca pe domnul meu
Esau, pentru ca robul tiau sa afle bunavointa in ochii tai”.

6: Si daca solii s-au intors la Iacob, i-au spus: ,,Am fost la fratele tiu Esau; iata, el
vine in intAmpinarea ta cu patru sute de oameni”.

7: 1ar Iacob s-a inspdimintat foarte si s-a descumpanit. A impértit oamenii care
erau cu el, boii, oile si cimilele in doua tabere

,Formulele sale [ale lui Esau] de politete orientala erau contrazise de prezenta celor
patru sute de oameni, pe care lacob a interpretat-o ca fiindu-i ostild”'**.

8: si a zis: ,,Daca Esau da navala asupra unei tabere si 0 nimiceste, sa scape tabara
cealalta”.

,lacov, apropiindu-se de tinutul unde se stabilise Esau, 1si ia masurile de precautie
obignuite oricarei caravane care se apropia de un tinut dusmanos™ >,

9: Apoi lacob a zis: ,,Doamne, Dumnezeul parintelui meu Avraam si Dumnezeul
tatalui meu Isaac, Tu, Cel ce mi-ai zis: intoarce-te in tara ta de nastere, si Eu iti voi face
bine!,

10: nu sunt vrednic de toate-ndurarile si de toata credinciosia pe care Tu le-ai
savarsit fata de robul Tau; cd numai cu toiagul am trecut Iordanul acesta, iar acum am
devenit Doua-tabere.

11: Scapa-ma dar de méana fratelui meu, de mana lui Esau; cd ma tem ca nu cumva
el sa vina si sa ma loveasca, pe mine si pe aceste mame cu copii.

12: Ca Tu esti Cel ce ai zis: Mult bine iti voi face, iar neamul ti-1 voi face ca nisipul
marii, ca nu va putea fi numarat din pricina multimii”.

Cel plin de avutii 1si aminteste acum de toiagul sau, ca si cum celelalte ar fi nimic. ,,De
voiesti sd nu schiopatezi, ia toiagul crucii si-ti sprijineste mainile pe el si asa vei muri (fatd de
lume — n.n.) si nu vei mai schiopata niciodata. Prin acest toiag alungi nu numai cdinii, ci si pe
mai marele fiarelor, pe leul ce racneste (I Petru 5, 8)'***. Crucea alungi frica si surpd puterea
vrajmasului, trecindu-ne fad primejdie n Pamantul fagaduit.
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13: Si a ramas acolo in noaptea aceea. Apoi a luat din bunurile sale si i-a trimis
daruri fratelui sau Esau:

14: doua sute de capre si douizeci de tapi, doua sute de oi si doudzeci de berbeci,

15: treizeci de camile cu lapte si manjii lor, patruzeci de vaci si zece tauri, douazeci
de asine si zece asini.

16: Si pe fiecare din aceste turme le-a dat, una cate una, in seama slugilor sale; si
le-a zis slugilor sale: ,, Treceti inaintea mea, iar intre turme lasati o anume depéartare”.

,,Planul istetimii: In urma fiecdrui dar, Esau se asteapta si apara lacob, dar iati ca apare
un alt dar!”'%”, | Evagrie comenteazd episodul in Tratatul practic 26: Darurile potolesc
ranchiuna. Urmeaza referirea la Facerea 32. El recomanda calugarului sa daruiasca o masa de
impécare fratelui pe care I-a suparat, voluntar sau involuntar’'?*°,

17: Celui dintai i-a poruncit, zicand: ,,Cand te va intilni fratele meu Esau si te va
intreba: Al cui esti tu?, unde te duci?, ale cui sunt acestea ce merg inainteata?,

18: tu sa zici: Ale robului tau Iacob; e un dar trimis lui Esau, stipanul meu; iata ca
vine si el dupa noi!”

19: Aceeasi porunca i-a dat-o Iacob si celei de-a doua slugi, si celei de a treia, si
tuturor celor ce mergeau cu turmele: !Asa sa-i spuneti lui Esau cand il veti intlni;

20: veti zice: Iata ca si robul tiu Iacob vine dupa noi”. Cici el isi zicea: il voi
imblinzi cu darurile ce-mi merg inainte, si numai dupa aceea ii voi vedea fata; poate ca
asa imi va face o buna primire.

21: Si au pornit darurile inaintea lui, iar el a rimas in noaptea aceea in tabara.

22: Dar peste noapte s-a sculat, le-a luat pe cele doua femei ale sale si pe cele doua
roabe si pe cei unsprezece copii ai sai si a trecut Iabocul prin vad.

23: I-a luat si i-a trecut raul; au trecut apoi si toate bunurile lui.

laboc (= raul albastru) e un afluent al Iordanului, pe malul rasaritean. El se varsa in
Iordan la 37 km nord de Marea Moarta si 69 km sud de Lacul Ghenizaret. ,,Septuaginta
transcrie numele ebraic care face joc de cuvinte cu yeabheq s-a luptat, de la [v. 24]. Anunta
lupta lui Iacob cu un personaj misterios™'%*".

24: Si dac-a ramas Iacob singur, Cineva S-a luptat cu el pana-n revarsatul zorilor.

Cineva: ,literal: un Om. Pasaj devenit celebru, nu numai prin aura sa de mister, ci §i prin
implicatiile teologice. In literatura patristici (Origen, Fericitul Ieronim, Sf. Toan Hrisostom)
lupta lui Tacob cu Dumnezeu este un simbol al luptei duhovnicesti si al puterii pe care-o poate
avea rugaciunea stiruitoare. Intr-un plan duhovnicesc mai adanc, Dumnezeu accepti bucuros si
fie constrdans de staruinta si lupta omului care vrea sa faca din El un prizonier, asa cum lacob L-
a silit si-i dea binecuvantarea. Impdrdtia cerurilor se ia prin asalt, iar cei ce dau asaltul o
cuceresc (Matei 11, 12)”'°%. | Incepe episodul faimos al schimbarii numelui lui Iacob in Israel.
Relecturi ale acestui episod apar in cartile sapientiale din Vechiul Testament si in Noul
Testament. In Intelepciunea lui Solomon 10, 12 se spune ci Intelepciunea a hotdrat in favoarea
lui [lacob) in lupta crancenda. Philon interpreteazd inclestarea ca pe o luptd impotriva patimilor,
un exercitiu pentru dobandirea virtutii (Praem. 36-48). Aceeasi interpretare la Origen in Hom.
Num. XV, 7; in Com. lo. 1, 260 1nsa, Iacob reprezinta figura lui Hristos biruitor al Vrajmasului.
¢ Un om. Traditia iudaicad a identificat acest om cu un inger (Osea 12, 5; Demetrios, apud
Eusebiu al Cezareii PE IX, 21, 7; Philon). Dupa Origen, un inger se lupta cu lacob pentru a-1
ajuta in lupta cu alt inger (De Princ. 1V, 2, 5). Origen citeaza o scriere apocrifa, Rugdciunea lui
losif, in care se sugereaza ca ingerul a coborat pe pamant sub numele de Iacob si s-ar fi luptat
cu adevaratul Iacob, cel care va primi numele Israel. Acest inger invidios ar fi fost Uriel (Com.
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lo. 11, 188-192). Pentru lustin, omul ar putea fi o figurd a Logosului care se manifesta Tnaintea
Intruparii (Dialogul cu Trifon 125, 3)”'1%%.

25: Vazand insa Acela cd nu-l poate ripune, i-a atins incheietura soldului, iar
incheietura solduluilui Iacob a amortitin timp ce acesta se lupta cu El.

,»verset greu de inteles, intrucat nu se poate deduce exact cine este subiectul. Origen, de
pilda, intelege cd lacob s-a luptat cu diavolul, ajutat de un inger (Hom. Ex. 1, 5; Hom. Num.
XIII). # [...] Tustin vede in amortirea coapsei lui lacob o prevestire a patimilor lui lisus
Dialogul cu Trifon 125, 3)'*,

26: Si El i-a zis: ,,Lasa-Ma sa plec, ca s-au ivit zorile!” [Iacob] I-a raspuns: ,,Nu-Ti
dau drumul pana nu ma vei binecuvanta!”

27: Acela i-a zis: ,,Care-ti este numele?” Si el a zis: ,,Jacob”.

28: Zisu-i-a Acela: ,,De-acum nu-ti va mai fi numele Iacob, ci Israel te vei numi,
pentru ca ai fost tare cu Dumnezeu; si cu oamenii puternic vei fi”.

,Israel (semnificatii posibile): Dumnezeu sa Se arate puternic sau Cel ce lupta cu
Dumnezeu sau Dumnezeu Se lupta. Finalul versetului cunoaste cateva variante de traducere; cea
de fatd a tinut seama nu numai de autoritatea editiilor romanesti din 1688 si 1914, ci si de
sensul pe care i-1 acorda Sfantul Ioan Hrisostom™®'. | Israel, gr. Iopaml, ebr. iisra’el, in
ugaritica antroponim: El cearta sau El mdntuie. Etimologia populara il explica prin lupta lui
lacov impotriva lui EI. Schimbarea de nume este amintita si in 35, 10, unde pare a fi mai veche.
Este posibil ca dublul nume al patriarhului sa exprime fuziunea a doua grupuri diferite, acela al
lui Tacov si cel al lui Israel, care formeaza nucleul unei unitéti, ce uneste politic triburile de la
nord de lerusalim'®*?. Din punct de vedere religios, Israel se referd la o uniune sacra [...]. El
devine denumirea generald a poporului [evreu], conceput ca o comunitate religioasd, expresia
constiintei alegerii, a misiunii si a sperantei mesianice”' ">,

,»Crestinii dau interpretari simbolice numelui Israel: Tustin (Dialogul cu Trifon 125, 3) il
traduce om care a biruit o putere; Clement (Pedagogul 1, 57, 1) si Origen (Hom. Ex. 1, 5) il
considerd omul care L-a vazut pe Dumnezeu. ¢ Theodoret, mai realist, interpreteaza biruinta lui
Iacob (daca biruinta va fi fost) ca pe o incurajare din partea lui Dumnezeu pentru intalnirea cu
Esau. Lectura lui Theodoret este contextuald (QG 92)”'%,

29: A intrebat si Iacob, zicand: ,,Spune-mi numele Tau!” Iar Acela a zis: ,,De ce-
ntrebi de numele Meu? El e minunat”. Si chiar acolo 1-a binecuvantat.

,in timpul luptei corp la corp cu o aparitie misterioasa, pe care la inceput Iacov pare a o
invinge, el recunoaste caracterul divin al adversarului sdu si 1i cere binecuvantare. Textul evitd
numele lui Iahve, dupa cum si agresorul necunoscut refuzi sa-si dezviluie numele™*,

30: Iacob a numit locul acela cu numele de Penuel, ,,caci [si-a zis el] L-am vazut pe
Dumnezeu fata catre fata si mantuit a fost sufletul meu!”

Septuaginta echivaleaza ebraicul Penuel (= chipul lui Dumnezeu) cu ,,€100¢. Se poate
traduce prin forma vizibila. Clement Alexandrinul interpreteaza termenul hristologic: Fiul este
chipul, imaginea, forma vizibila a lui Dumnezeu Tatél (Pedagogul 1, 57, 2)'%*°.

Biruitor in orice lupta a sa, lacov e numit, indirect, dumnezeu. Scriptura ,,numeste si
dumnezei atat fiintele ceresti i mai presus de noi, cat si pe sfintii barbati atotiubitori de Dum-
nezeu [...]. Caci desi ascunzimea dumnezeirii incepatoare e ridicata si asezatd mai presus de
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toate si nimic din cele ce sunt nu poate fi numit In mod propriu si in intregime dumnezeiesc,
acelea dintre fiintele intelegatoare si rationale care sunt intoarse cu toatd puterea In intregime
spre unirea cu ea si tind spre ilumindrile ei dumnezeiesti, pe cat se poate, fara sfarsit, prin
imitarea dupa putere a lui Dumnezeu sunt, daca e ingaduit sa spunem aceasta, invrednicite si ele
de acelasi nume cu Dumnezeu”'””’. Dumnezeu, Cel ce luptase cu Iacov, nu i-a descoperit
acestuia numele Sau. ,,Oare nu acesta este cu adevarat numele minunat, ca e mai presus de tot
numele, ca e fard nume, ca e deasupra a tot numele ce se poate numi fie in veacul acesta, fie in
cel viitor (Efeseni 1, 21)?”'*, Dupa o altd opinie: ,,Dumnezeu nu i-a spus numele pentru ci
pastrase numele Sau cel nou pentru poporul cel nou, pentru prunc. Da, Domnul Dumnezeu era
incd fard nume, cd nu Se ficuse om”'®*’. Totusi, numele tainic al lui Dumnezeu ne descopera
,»hume” ale Sale, exprimand cate ceva despre Cel Necuprins.

lacov a numit locul viziunii Peniel (= fata lui Dumnezeu), uimit cd a ramas in viata.
,Privirea lui [ahve constituia pentru oameni un pericol mortal. Supravietuirea lui lacov dupa o
asemenea confruntare este semnul unei gratii deosebite”'**’. Despre vederea lui Dumnezeu vom
vorbi mai pe larg in comentariul la Cartea Iesirii.

In Omul care a luptat cu Iacov putem vedea pe Fiul, Cel Ce ne intireste in puterea
razboiului nostru vazut si nevazut. ,,Pedagogul era omul Care s-a luptat cu atletul Iacov, Care 1-a
condus, cu Care s-a exercitat impreund, Care l-a indrumat sa lupte impotriva celui rau”'*"'. Lupta
lui Dumnezeu cu un om are un dublu aspect: ,,este uneori lupta lui Dumnezeu impotriva omului,
sau poate o luptd a virtutii omenesti pentru Dumnezeu™'*. Patriarhul s-a numit mai intai lacov
(= cel ce tine de calcai), ca acela ce a calcat peste vrajmasia patimilor. Cand s-a eliberat deplin
de sub stapanirea vrajmasului, a primit numele Israel/ (= mintea care vede pe Dumnezeu;
puternicul lui Dumnezeu; cel ce luptda cu Dumnezeu). ,,El poartd simbolurile luptei in trup,
aratand infrangerea firii ndscute; si primeste ca rasplati a evlaviei sale schimbarea numelui”™ .
»A vazut un om si a recunoscut pe Dumnezeu. Cu adevarat vrednic a fost de numele capatat
fiindca, mai mult prin ochii launtrici decat prin cei de afara, a meritat vrednicia numelui dat de
Dumnezeu™**.

31: Soarele rasarea deasupra-i cind trecuse de Penuel, dar el schiopata din pricina
soldului.

32: De aceea nici pana astazi fiii lui Israel nu miananca muschiul acela ce amortise-
n incheietura soldului, pentru ca Acel Cineva a atins incheietura soldului lui Iacob in
dreptul acelui muschi si I-a amortit.

,In text poate fi vorba de un muschi, dar si de un tendon sau de un nerv. Daci e vorba de
un tendon, acesta se afla pe carja femurald, in vecinatatea nervului sciatic. Oricum, aceasta
interdictie alimentard nu se mai afla in nici o altd parte a Vechiului Testament™ %,

CAPITOLUL 33 — lacob se intilneste cu Esau. Sosirea la Sucot, apoi la Sichem.
1: Si ridicandu-si Iacob ochii, iatd ca l-a vazut venind pe Esau, fratele sau, avand

cu el pe cei patru sute de oameni. Atunci Iacob i-a impartit pe copii intre Lia, Rahela si
cele doua roabe.
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2: Pe cele doua roabe cu copiii lor le-a pus inainte, mai in urma a pus-o pe Lia cu
copiii ei, iar la urma de tot, pe Rahela si pe losif.

3: Iar el mergea in fruntea lor si de sapte ori s-a inchinat pana la paméant inainte de
a se apropia de fratele sau.

4: Dar Esau a alergat in intAmpinarea lui si I-a imbritisat si i-a cuprins grumazul si
l-a sarutat; si au plans amandoi.

5: Apoi, ridicindu-si ochii, a vazut femeile si copiii si a zis: ,,Ce-ti sunt tie acestia?”
Iar el [Iacob] a zis: ,,Copiii cu care I-a miluit Dumnezeu pe robul tau”.

6: Atunci s-au apropiat roabele, ele cu copiii lox, si s-au inchinat;

7: apoi s-a apropiat Lia cu copiii ei, si s-au inchinat; iar la urma au inaintat Rahela
si losif si s-au inchinat.

Viata sfintilor se aseamana cu cea a lui lacov care, ,,de teama rascoalei patimilor si de
dorul unei Invataturi mai inalte prin experientd, s-a mutat in Haran, adica la contemplarea natu-
rii, de la care ludnd, prin ostenelile cu fapta, toatd stiinta duhovniceasca a lumii vazute, adunata
in diferite cugetari si Intelesuri, s-a intors in pamantul parintesc si propriu, adica la cunostinta
celor inteligibile, aducandu-si ca pe niste femei si slujnice, deprinderile si lucrarile ferme ale
activitatii si ale contemplatiei pe care le-a dobandit, si pe fiii nascuti lui din ele”**.

8: [Esau] a zis: ,,Ce-ai tu de gand sa faci cu turmele acelea pe care le-am intalnit?”
Iar el [Iacob] a raspuns: ,,Ca sa afle robul tiu bunivointa-n fata ta, stipane”.

9: Esau a zis: ,,Am si eu multe, frate; pe ale tale tine-le pentru tine!”

E un Inceput de intelepciune la Esau, ce si-a infrant patimile intre timp, dar si o atitudine
a omului neintelept, care socoteste a avea suficient spre a nu se mai folosi de darurile fratelui
induhovnicit. Oricum, Esau s-a imblanzit, neramanandu-i fara folos pilda lui [acov.

10: Iacob insa a zis: ,,Dac-am aflat bunavointa in fata ta, primeste darurile prin
mainile mele; ca ti-am vazut fata ca si cum ar fi vazut cineva fata lui Dumnezeu, asa de
binevoitor mi-ai fost.

11: Primeste-mi darurile ce ti-au fost aduse, ci m-a miluit Dumnezeu si am de
toate”. Si a staruit, iar acela a primit.

Darurile: termenul poate avea si intelesul de salut, orice salut reprezentand initial o
binecuvantare, sau dar facut in intdmpinarea cuiva de rang superior”"®".

Si darurile duhovnicesti le primim, uneori, doar la staruintele altora, precum a facut
Esau.

12: Acela a zis: ,,Sa ne sculdm si sa mergem impreuna!”

13: Dar el [Iacob] i-a zis: ,,Domnul meu stie cat de gingasi sunt copiii, iar oile si
vacile mele sunt de curind fatate; daca numai o zi le man cu de-a sila, ar pieri toata
cireada.

14: Sa mearga dar domnul meu inaintea robului siu, iar eu voi urma incet, in pas
cu vitele de dinaintea mea si in pas cu copiii, pAna voi ajunge la domnul meu in Seir”.

15: Atunci Esau a zis: ,,Sa-ti las macar o parte din oamenii care sunt cu mine”. Iar
el [Iacob] a raspuns: ,,Da’ de ce?... mi-ajunge ca am aflat har in fata ta, stipane!”

16: Si-n aceeasi zi si-a facut Esau calea-ntoarsala Seir.

17: Cat despre Iacob, el s-a dus la Sucot si si-a facut acolo casa pentru sine, iar
pentru vitele sale a facut suri; de aceea a numit el locul acela cu numele de Sucot.

lacov s-a dus ,,la Sucot, adica in directia opusa Seimului, localitate situata la 2 km nord
de Iaboc, intre Peniel si Tordan™**®. Sucot: ,,colibd; cort; adapost primitiv. (E clar ca Iacob isi
propusese o sedere de duratd)”'*’,
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18: Iacob a ajuns cu bine in cetatea Sichem, care e in tara Canaanului, atunci cand
s-a intors el din Mesopotamia, si s-a asezat in fata cetatii.

A ajuns cu bine: ,textual: a ajuns la Salem. Ebraistii cred ca originalul salem, care s-ar
traduce: a ajuns cu bine, a ajuns intreg si sandtos a fost redat in versiunile greaca, latina si
siriaca prin numele propriu Salem™'°. In altd opinie, ar fi vorba despre o ,,localitate la 5 km
est de Sichem, astdzi inca numitd Salim™'®".

19: Iar partea de cAmp pe care-si pusese cortul a cumpéarat-o cu o sutid de mioare
de la fiii lui Hemor, tatal lui Sichem,

Hemor, ,,ebr. hamor mdagar — nume hivit, posibil de explicat prin expresia intalnita in
textele de la Mari baal-brit a omori un magar, folosita pentru a exprima incheierea unui
tratat™'*>%,

20: a ridicat acolo un jertfelnic si L-a chemat pe Dumnezeul lui Israel.

in Textul Ebraic: un jertfelnic pe care I-a numit El-Elohe-Israel (denumire care s-ar
traduce: Dumnezeu, Dumnezeul lui Israel)”'*>.

,Uita-te la dragostea de Dumnezeu a lui Iacov! Uita-te pentru ce a cautat sd cumpere
pamant! [...] N-a cumparat bucata aceea de pamant pentru nimic altceva decat pentru ca sa
aducd multumiri Stipanului de obste al universului™'**,

Dupa ce fratii s-au despartit, Esau a pornit catre Seir (= paros; fum; ispitd), iar lacov catre
Sucot (= colibe). Apoi a ajuns la Salem (= pace), langa Sichem (= grumaz; dimineatd). Aici a cum-
parat o tarind de la fiii lui Hemor (= magar) si a indltat un jertfelnic pe care l-a numit E/-Elohé-
Israel (= Dumnezeul lui Israel). Tarina a fost cumparatd cu 100 de kesite, dupa textul ebraic,
(Septuaginta: ekaton amnon; Vulgata: centum agnis). Anania a echivalat prin mioare. E vorba
de o0 moneda, al carei nume e tradus de regula prin miei. Se pare cd e cea mai veche moneda din
istoria omenirii; era batuta in argint si avea forma de miel.

CAPITOLUL 34 — Dina si Sichem.

»Acest capitol combina doua istorii — una familiala (violarea Dinei, cererea In casatorie,
acceptarea circumciziei de catre Sichem, tradarea lui Simeon si Levi) si o alta de clan (alianta
matrimoniald generala, propusd de Hemor, acceptata cu conditia circumeciziei si incélcarea ei de
catre fiii lui lacov, care jefuiesc orasul si masacreazi locuitorii)”'%%,

1: Dina, fata pe care Lia i-o nascuse lui Iacob, a iesit sa le vada pe fetele localnicilor.

2: Si dac-a vazut-o Sichem, feciorul lui Hemor Heveul, stipanul acelui tinut, a luat-
0, s-a culcat cu ea si a necinstit-o.

3: Apoi sufletul i s-a lipit de Dina, fata lui Iacob, i-a cazut draga fata si i-a vorbit
fetei dupa inima ei.

,Observa, deci, ca pana petrecea si locuia Inca in cortul tatilui era neintinata si 1si pastra
podoaba fecioriei. Dar dupa ce a parasit cortul parintesc si a parasit locul sfintit si s-a amestecat
cu femeile din afara, a fost sedusd indata la intinare neobisnuitd si n-a mai fost intre fecioare,
fiind supusa la inceput fara voie poftelor straine, apoi insusindu-si si ea patima de a voi sa se
impreune cu cel ce a supus-0"'"°, Cand ne despartim de Biserica (cortul parintesc), sufletul e
intinat, primind in el semintele strdine ale feluritelor pareri eretice. Aceasta se intampla, cel mai
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adesea, din pricina inaltei pareri de sine. Dacd Dina ,n-ar fi pornit prea curdnd la vederea
lucrurilor din tinut, socotindu-se ca e tare, si n-ar fi fost vrajitd de farmecul lor, nu i s-ar fi
stricat Tnainte de vreme puterea de discerndmant a sufletului, amagita de nalucirea lucrurilor ce
cad sub simturi, si deci n-ar fi ajuns la impreunare incd nelegiuitd cu rationamentul
barbatesc™'?”’. Judecata (Dina), cand se incumetd sd cunoasca tot felul de invataturi strdine
(fetele de alt neam), socoteste cd s-a Impreunat cu rationamentul drept (Sichem), dar acesta e
fiul lui Hemor (magar), adica rationament necurat §i eretic; e cea mai grea desfranare a partii
noastre mintale.

4: Si a zis Sichem catre Hemor, tatal sau: ,,Ja-mi-o pe copila aceasta de femeie!”

5: Iacob aflase ca fiul lui Hemor o pangarise pe Dina, fiica sa, dar, intrucat feciorii
sdi erau cu vitele pe cAmp, a tacut piana ce ei s-au intors.

6: Iar Hemor, tatal lui Sichem, a venit la Iacob sa vorbeasca cu el.

7: Cand au venit insa de la camp feciorii lui Iacob si au aflat intimplarea, s-au
scarbit si foarte s-au maniat impotriva celui ce savarsise in Israel o fapta de ocara,
culcindu-se cu fata lui Iacob: asa ceva-i de neinchipuit!

8: Iar Hemor le-a grait, zicand: ,,Sufletul lui Sichem, feciorul meu, s-a indragostit
de fata voastra: dati-i-o deci lui de femeie!

9: incuscriti-vé cu noi: dati-le dupa noi pe fetele voastre, iar pe fetele noastre sa le
ia feciorii vostri;

10: sedeti cu noi la un loc, si iata ca tara vi se-mbie: asezati-va-n ea si faceti negot,
agonisiti-va intr-insa mosie”.

,Uitd-te cata dragoste le aratd tatal unor strdini pentru dragostea de copil; vrea sa si-i
faca binevoitori, de aceea le da in stapanire toata tara™'*®,

11: Iar Sichem a zis catre tatal [Dinei] si catre fratii ei: ,,Sa aflu eu har in ochii
vostri, si va voi da orice-mi veti spune.

12: Oricat de mari fi veti hotari voi pretul si darurile, eu va voi da orice-mi veti
spune, numai dati-mi-o mie pe copila asta de femeie!”

Pretul si darurile: ,,Pretul (mohar) = un fel de zestre inversa: suma de bani pe care
mirele i-o platea tatdlui miresei; darurile = podoabele de pret pe care mirele i le oferea
miresei”™ ",

13: Feciorii lui Iacob insi i-au raspuns cu viclesug lui Sichem, ca si lui Hemor, tatal
sau; si au raspuns asa fiindca el o necinstise pe Dina, sora lor.

14: Le-au vorbit Simeon si Levi, fratii Dinei, feciorii Liei: ,,Asa ceva noi nu putem
face: s-o dam pe sora noastra dupa un barbat netidiat-imprejur! Asa ceva ar fi pentru noi
0 mare rusine.

15: intr-un singur fel veti avea invoirea noastri si vom locui cu voi: daci vi veti
face asemenea noud, prin aceea ca toti barbatii vostri se vor taia-mprejur.

16: Atunci ne vom da fetele dupa voi, iar noi ne vom lua femei dintre fetele voastre,
si vom locui impreunai cu voi si vom fi ca un singur popor.

17: Iar daca nu veti asculta de noi sa va taiati imprejur, noi ne vom lua fetele si ne
ducem”.

18: Vorbele acestea au placut lui Hemor si lui Sichem, feciorul lui Hemor,

19: iar tanarul n-a zabovit s-o si faca, indragostit cum era de fata lui Iacob. El era
si cel mai cu trecere in casa tatalui sau.

20: Si au venit Hemor si Sichem, feciorul siau, la poarta cetitii lor, si au inceput a le
grai locuitorilor cetatii, zicind:
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21: ,,Oamenii acestia ne sunt prielnici; s se aseze dar in tara noastra si sa faca
negot in ea. Iata ca tara-i larga, cat le sta-nainte-le; pe fetele lor si ni le luim noi de femei,
iar pe fetele noastre sa le dim dupa ei.

22: Numai ca oamenii acestia se invoiesc sa locuiasca laolalta cu noi, spre a fi un
singur popor, doar daca si barbatii nostri se vor tdia-mprejur, asa cum sunt ei taiati
imprejur.

23: Oare turmele lor, averile si vitele lor nu vor fi ele ale noastre? Numai sa aiba ei
invoirea noastra, si vor locui laolalta cu noi”.

24: Toti cei ce ieseau pe poarta cetatii lor au ascultat de Hemor si de Sichem,
feciorul sau, si toti au fost taiati imprejur, toti cei de parte barbateasca.

25: Si a fost ca a treia zi, la vremea cand acestia erau in dureri, cei doi feciori ai lui
Iacob, Simeon si Levi, fratii Dinei, si-au luat fiecare sabia si au intrat fara teama in cetate
si i-au ucis pe toti barbatii.

»Philon interpreteazd in sens pozitiv violenta fratilor Dinei: ei sunt discipolii
Intelepciunii care apara Dreptatea (Dina) impotriva rautatii (Sichem); cf. Mut. 193; Migr. 223-
224’91060‘

26: Prin ascutisul sabiei i-au trecut si pe Hemor si pe fiul sdu Sichem, au luat-o pe
Dina din casa lui Sichem i s-au dus.

27: Fiii lui Iacob s-au napustit apoi asupra celor raniti si au jefuit cetatea in care
fusese necinstita Dina, sora lor.

28: Le-au luat toate oile, toti boii, toti asinii, tot ce era in cetate si tot ce era in
camp.

29: Toate bogatiile lor, pe toti copiii si pe toate femeile lor le-au dus in robie; si au
jefuit tot ce era in cetate si tot ce era prin case.

»Sichimitii sunt pedepsiti pentru ca si-au batut joc de o sfanta fecioard. Pedeapsa lor le-a
fost mormantul, iar amintirea pedepsei lor ne conduce la mantuire”'*'. Cei ce nu aduc cinstire
Fecioarei vor fi dati mortii vesnice! Totusi, aceastd interpretare nu justifica cruzimea fiilor lui
Iacov, cu atat mai mult cu cat Sichem a dorit sa-si indrepte greseala.

30: Atunci Iacob a zis catre Simeon si catre Levi: ,,Urat m-ati facut voi pe mine, ca
si cum eu as fi un rau in ochii locuitorilor acestei tiri, ai tuturor, ai Canaaneenilor si ai
Ferezeilor. Eu nu sunt decit un om cu oameni putini, asa ca ei se vor ridica impotriva-mi
si ma vor ucide si voi fi nimicit, eu si casa mea”.

31: Si i-au zis: ,,Dar ei? sa se poarte ei cu sora noastrd cum s-ar purta cu o
tarfa?..”.

lacov dezaproba fapta fiilor sai desi, deocamdatd, el pare mai degraba ingrijorat de
posibilele urmari ale masacrului, decét indignat de comiterea sa. ,,in binecuvantarea lui Iacov
(cap. 49) este explicatd includerea ulterioard a tribului lui Simeon in acela al lui Tuda ca
pedeapsa pentru grozavia faptuitd in Sichem. De asemeni, el nu va mai fi amintit nici in
binecuvantarea lui Moise (Deuteronom 33, 7)'%2,

CAPITOLUL 35 — lIacob la Betel. Nasterea Ilui Veniamin. Moartea Rahelei.
Moartea lui Isaac.

1: A zis Dumnezeu catre Iacob: ,,Scoala-te si du-te la Betel si locuieste acolo! Acolo
fa-I jertfelnic Dumnezeului Care ti S-a aratat cand fugeai de la fata lui Esau fratele tau!”
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2: Iar Iacob a zis catre familia sa si catre toti cei ce erau cu el: ,,Scoate-ti din
mijlocul vostru dumnezeii cei straini care sunt la voi, curatiti-va si va primeniti.

Dumnezeii cei straini: ,,Nu numai idolii adusi de Rahela (31, 19, 30-35), ci si cei
proveniti din alte parti, aflati in posesia si adoratia casnicilor lui Iacob. In fapt, ruptura cu
politeismul™*®,

3: Sa ne sculam si sa mergem la Betel, ca acolo am sa-I fac jertfelnic Dumnezeului
Care m-a ascultat in ziua necazului si Care a fost cu mine si m-a pazit in calea-n care am
umblat!”

4: Iar ei i-au dat lui Iacob toti dumnezeii cei striini, care erau in méinile lor, si
cerceii pe care-i aveau in urechi; si Iacob i-a ascuns sub stejarul de langa Sichem, si
pierduti i-a ficut pana-n ziua de astazi.

Cerceii: ,,amulete; podoabe cu incarciturd religioasd™'*. Stejarul: Septuaginta are
terebintul, arbore rasinos din care se extrage terebentina.

Dupa tdierea patimilor, suntem asaltati de nalucirile acestora, prin care cauta sd prinda
iardsi radacini in noi. ,,Stiind marele lacov cd acestea, cand sunt cugetate si contemplate
neincetat, vatama si mai mult cugetarea, intiparind cele mai limpezi si mai vadite ale nalucirilor
urate, ascunde zeii straini in Sichem. lar Sichem inseamna [si] /upta, ceea ce aratd osteneala
impotriva patimilor™'%®,

5: Si a plecat Israel de la Sichem; iar peste orasele dimprejur s-a facut o frica a lui
Dumnezeu si nu i-au urmarit pe fiii lui Iacob.

Aceasta protectie divind e urmarea ingroparii idolilor.

6: Si daca Iacob a sosit la Luz — adica la Betel — care se afla-n tara Canaanului, el si
toti oamenii pe care-i avea,

7: a zidit acolo un jertfelnic si a numit locul acela El-Bet-El, pentru ca acolo i Se
aratase Dumnezeu cind fugea el de Esau, fratele sau.

Dumnezeu ocroteste pe Israel, ca sa nu fie urmarit de catre bastinasi. Ajuns la Betel,
lacov ridica jertfelnic si-1 numeste El-Bet-El (= Dumnezeul lui Betel; Dumnezeul din casa lui
Dumnezeu).  Se ardtase: ,,in Textul Ebraic, acest verb este la plural, ceea ce in traducere ar fi:
i Se aratasera Dumnezeu. Unul din fulgerele Vechiului Testament in intuirea Dumnezeului
Treimic™'*.

8: Atunci a murit Debora, doica Rebecii, si a fost ingropata mai jos de Betel, sub
stejarul pe care Iacob I-a numit Stejarul Plangerii.

Debora (= albind), amintitd la 24, 59, e numita doar aici. ,,Femeile israelite isi aldptau
singure pruncii, numai in cazuri deosebite erau angajate doici, la curtea regelui sau ca semn de
cinstire deosebitd, de aceea existenta unei doici indica o origine nobila™'®’.

9: Aici, in Luz, Dumnezeu i S-a aratat lui Iacob a doua oara dupa intoarcerea lui
din Mesopotamia; si I-a binecuvantat Dumnezeu

10: si i-a zis: ,,Numele tau e Iacob, dar de acum nu Iacob te vei numi, ci Israel va fi
numele tau”.

11: Si i-a mai zis Dumnezeu: ,,Eu sunt Dumnezeul tiu! Creste si inmulteste-te!
Popoare si multime de neamuri se vor naste din tine, si regi rasari-vor din coapsa ta.

12: Tara pe care le-am dat-o lui Avraam si lui Isaac ti-o voi da tie; tie si urmasilor
tai de dupa tine voi da pamantul acesta”.

13: Si S-a inaltat Dumnezeu de la el, din locul in care-i graise.

S-a inaltat: ,,Aceste cuvinte sa nu ne faca sa credem ca Dumnezeu este cuprins intr-un
loc, ci ca prin ele sa aflam nespusa iubire de oameni a lui Dumnezeu, sa aflam ca harul Duhului,
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pogorandu-se la slabiciunea noastrd omeneasca, ne istoriseste In asa chip pe toate. Ca nu se
cuvine sa se spuna de Dumnezeu ca S-a suit si S-a pogorat; dar pentru ca dovada cea mai mare
a nespusei Sale iubiri de oameni este aceea de a ne da Invataturd cu ajutorul unor astfel de
cuvinte nepotrivite, de aceea se foloseste de cuvintele omenesti. Ca daca ne-ar vorbi pe masura
Dumnezeirii Sale, urechea omeneasca n-ar putea suporta inltimeacelor spuse™' %,

14: Si a agezat Iacob un stalp pe locul unde-i graise Dumnezeu, un stalp de piatra,
si a turnat peste el ofranda, untdelemn a turnat peste el.

15: Iar locul unde-i graise Dumnezeu 1-a numit Iacob cu numele Betel.

,Uitd-te cd totdeauna dreptul acesta cautd, cu numele ce le da locurilor, sd faca
nemuritoare binefacerile primite de la Dumnezeu, ca si generatiile viitoare sd afle ca in locul
acela a vazut pe Dumnezeu™®. Betel, ,,casa lui Dumnezeu, este cunostinta alcatuitd din multe
st felurite vederi si contemplatii. Dumnezeu, salasluindu-Se prin ea in suflet, il umple de belsu-
gul intelepciunii™”.

16: Apoi a plecat Iacob din Betel si si-a intins cortul dincolo de turnul Gader. Dar a
fost ca-n timp ce se apropiau ei de Efrata, Rahela a nascut. Iar nasterea i-a fost grea.

Gader si Havrata [pe care Anania a evitat-o] apar doar in Septuaginta. Efrata (= timp de
primavara; rodnicie) era, initial, o localitate distincta, apoi confundata cu Betleemul. Dupa alta
opinie, care nu contrazice cele spuse pand aici, Efrata era ,numele unui tinut la sud de
Ierusalim, unde se afla si Betleemul. Deoarece mormantul Rahilei era intre hotarele dintre
Efraim si Veniamin (I Regi 10, 2), s-a cautat o localitate cu acelasi nume la nord de Ierusalim,
in apropiere de Rama. Ulterior, aceasta traditie a fost abandonata si Efrata a fost identificatd cu
Betleemul, inca in Glose, astfel a fost mutat si locul mormantului Rahilei (Matei 2,18)”'%7.

Se apropiau de: ,literal: cand mai aveau o bucata de drum panda la... Septuaginta preia
ebraicul kibrach = intindere; distanta, transcriindu-l havrata, pe care unele versiuni romanesti
il redau ca nume propriu”'*’%. Vulgata redd havrata prin verno tempore (= in timpul primaverii),
expresie transferatd apoi Efratei, de unde traducerea acesteia si prin timp de primavara,
propunere pe care am redat-o §i noi cu intentia unei sugestii pascale, desi Intelesul raimane acela
de rodnicie.

17: Si-n timp ce ea se chinuia sa nasci, moasa i-a zis: ,,Curaj, ca ai inca un fecior!”

»Episod semnificativ, intrucat nasterea lui Veniamin se petrece la Betleem. De unde
sensul mesianic, care apare si in Targum lo.: dincolo de Turnul turmei, de unde trebuie sa se
arate Regele Mesia la sfarsitul zilelor™'"".

18: Si a fost ca-n timp ce-si didea sufletul — ca trigea sia moarda — ea i-a pus
copilului numele Ben-Oni, adica Fiul-Durerii-Mele; dar tatél sau l-a numit Veniamin.

,Binyamin = Fiul-Dreptei (fiul din latura privilegiata, din locul de cinste)”'"™*. ,,Philon
interpreteaza numele fiului Rahelei ca fiu al zilelor (ebr. ben-yamin). Cf. Somn. 11, 36; Mut.
92”19 Alte propuneri: Veniamin ,,ebr. bin-iamin interpretat ca fiu al norocului, al fericirii, in
ultima vreme nsa interpretat ca locuitor al sudului; dupa unii comentatori, acest trib ar fi locuit
initial In desertul Negeb, dupa altii ar fi reprezentat o ramura de sud a tribului lui losif [socotim
ca aici ar trebui sa apara Iuda, mai cu seama ca losif nu e un trib distinct, el fiind mostenit de
Efraim si Manase]™"".
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19: Iar daca a murit, Rahela a fost ingropata in apropiere de calea ce duce la
Efrata (adica la Betleem);

»Efrata: localitate la inceput distincta de Betleem, apoi confundata cu acesta prin faptul
ca un grup de efrateni s-a stramutat in Betleem. Nu departe de Rama. Nume legat de acela al
Rahelei (vezi Matei 2, 16-18)'"",

20: Iacob a ridicat pe mormantul ei un stilp de piatra; acesta este Stalpul
Mormantului Rahelei, [in fiintd] pana-n ziua de astazi.

Rahila a fost ingropata langa Betleem (= casa painii). Ea numise pe cel de-al doilea
nascut al sdu Ben-Oni (= fiul durerii mele), dar lacov 1-a numit Veniamin (= fiul dreptei mele;
fiul celei fericite).

21: Si a fost ca-n timp ce Israel locuia in tara aceea, a intrat Ruben si s-a culcat cu
Bilha, tiitoarea tatalui sau; iar Israel a aflat si tare rau i-a parut.

In tara aceea: ,dincolo de turnul Gader (vezi v. 16). Unele versiuni ale Septuagintei o
mentioneaza drept Migdal-Eder = Turnul Cirezilor™'"”®. Langa Migdal-Eder (= turnul turmelor),
Ruben savarseste (un fel de, ceva apropiat de) incest cu Bilha. ,,.In urma acestei fapte, Ruben isi
pierde dreptul la binecuvantarea lui Iacob. De altfel, tribul Iui Ruben va dispare timpuriu din
istoria israelitilor si nu este amintit nici de inscriptiile moabite”'’”. , La evrei, episodul relatat
in acest verset nu trebuia tradus in limba vernaculara, fiind compromititor. Targum Io.
Indulceste lucrurile, afirmand ca Ruben n-a facut decat sd rdscoleascd asternutul ibovnicei
tatalui sau”',

22: Fiii lui Iacob au fost doisprezece.

23: Fiii Liei: Ruben, intii-nascutul lui Iacob; Simeon, Levi, Iuda, Isahar si
Zabulon;

24 fiii Rahelei: Iosif si Veniamin;

25: fiii Bilhai, roaba Rahelei: Dan si Neftali;

26: si fiii Zilpei, roaba Liei: Gad si Aser. Acestia sunt fiii lui Iacob, care i s-au
niascut in Mesopotamia.

Veniamin nu s-a nascut in Mesopotamia, dar e posibil ca Rahila sa fi fost insarcinata
inaintea plecarii catre Canaan. Numarul triburilor lui Israel va fi de 12, ca si cel al Apostolilor;
la timpul potrivit, vom reveni cu precizari.

27: Apoi a venit Iacob la Isaac, tatial sidu, in Mamvri, la Chiriat-Arba — adica
Hebron — in tara Canaanului, unde locuisera Avraam si Isaac.

28: Iar zilele pe care le-a trait Isaac au fost o suta optzeci de ani;

29: si, slidbind, a murit si li s-a adaugat stramosilor sai, batran si incarcat de zile; si
I-au ingropat Esau si Iacob, feciorii sii.

»Gandeste-te cat era de batran Isaac acum, dupa trecerea atator ani, daca, atunci cand
Tacov i-a furat binecuvantarea, ochii lui erau slabiti, ¢ nu si-a putut da seama de inselaciune™ '

CAPITOLUL 36 — Femeile §i urmagii lui Esau in Canaan si Seir. Regii si
capeteniile Edomului.

1: Iar urmaysii lui Esau — adica Edom — acestia sunt:
»Capitolul prezintd toate ramificatille neamului lui Esau dupd o stricta delimitare a
teritoriilor™' %,
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2: Esau si-a luat femei dintre fetele Canaaneenilor: pe Ada, fata lui Elon Heveul, si
pe Oholibama, fata lui Ana, fiul lui Tibon Heveul,

3: si pe Basemata, fatalui Ismael si sora lui Nebaiot.

Ada (= podoaba; frumusete; placere) e numita Basemata la 26, 34; ea e fiica lui Elon (=
stejar) Heteul (aici, Heveul). Olibama (= locul cortului inalt) pare a fi Tudita de la 26, 34. Aici,
insa, se spune ca e fiica lui Ana (= binecuvantare), fiul lui 7ibon (= hiena; talhar) Heveul (= cel
viu; padurean); despre Iudit s-a spus ci era fiica lui Beeri Heteul. in plus, dupa textul ebraic,
Ana este fiica (bat), nu fiul lui Tibon. Basemata (= cea binemirositoare) e numita Mahalat la 28,
9.

4: Ada i l-a nascut lui Esau pe Elifaz; Basematai l-a nascut pe Raguel,

5: iar Oholibama i-a nascut pe leus, pe Ialam si pe Core. Acestia sunt fiii lui Esau,
care i s-au nascut in tara Canaanului.

Fiii lui Esau: Elifaz (= Dumnezeu este aur curat), Raguel (= prieten al lui Dumnezeu),
leus (= Dumnezeu vine in ajutor), lalam (= ascuns de Dumnezu) si Core (= plesuv).

6: Esau si-a luat apoi femeile, fiii, fiicele, toti oamenii sai de casa, toate averile,
toate vitele, tot ce era al lui si tot ce agonisise el in tara Canaanului, si a plecat din
Canaan, cat mai departe de Iacob, fratele sau,

7: fiindca averile lor erau prea multe pentru ca ei sa mai vietuiasca la un loc, iar
pamantul pribegieilor nu-i mai incipea din pricina turmelor lor, care erau multe.

8: Esau a locuit astfel in muntele Seir. Esau, adica Edom.

Din nou, averile sunt pricina despartirii fratilor; in cazul de fata, Insd, vor fi cantarit si
resentimentele mai vechi nutrite de Esau.

9: Iata-i acum si pe urmasii ce i s-au nascut lui Esau, parintele Edomitilor, in
muntele Seir.

10: Numele fiilor lui Esau sunt acestea: Elifaz, fiul Adei, femeia lui Esau, si Raguel,
fiul Basematei, femeia lui Esau.

11: Lui Elifaz i s-au nascut feciori: Teman, Omar, Tefo, Gatam si Chenaz.

Chenaz, ,,eponim al chenitilor, integrati ulterior tribului lui Tuda™'®,

12: Timna a fost o tiitoare a lui Elifaz, fiul lui Esau, si i I-a nascut lui Elifaz pe
Amalec.

Fiii lui Elifaz: Teman (= tinut sudic), Omar (= vorbitor), Tefo (= comoara ascunsi),
Gatam (= cel ce striga tare) si Chenaz (= vanator). Timna (= proprietate) a nascut pe Amalec (=
razboinic). Amalec e ,,stramosul Amalecitilor, trib nomad din sudul Canaanului si peninsula
Sinai (Iesirea 17, 8-16)'%,

13: Iata-i acum pe feciorii lui Raguel: Nahat si Zerah, Sama si Miza. Acestia sunt
copiii din Basemata, femeialui Esau.

Fiii lui Raguel: Nahat (= liniste), Zerah (= stralucirea luminii), Sama (= Dumnezeu a
ascultat) si Miza (= teama).

14: Si iata care-au fost feciorii Oholibameli, fiica lui Ana al lui Tibon, femeia lui
Esau: ea i-a nascut lui Esau pe Ieus, pe Ialam si pe Core.

Acestia au mai fost numiti la versetul 5.

15: Iata si capeteniile fiilor lui Esau: feciorii lui Elifaz,intai-nascutul lui Esau, sunt:
capetenia Teman, capetenia Omar, capetenia Tefo, capetenia Chenaz,

16: capetenia Core, capetenia Gatam si capetenia Amalec. Acestea sunt cipeteniile
lui Elifaz in tara Edomului; acestia sunt copiii din Ada.

Acestia au fost deja numiti la versetele 11-12.
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17: Iata-i pe fiii lui Raguel, fiul lui Esau: cipetenia Nahat, capetenia Zerah,
capetenia Sama si capetenia Miza. Acestea sunt cipeteniile lui Raguel din tara Edomului;
acestia sunt fiii din Basemata, femeia lui Esau.

Sunt aceleasi numede la versetul 13.

18: Iata-i si pe fiii Oholibamei, femeia lui Esau: cipetenia leus, cipetenia Ialam si
capetenia Core. Acestea sunt capeteniile din Oholibama, fata lui Ana si femeia lui Esau.

Acestia au mai fost numiti la versetele 5si 14.

19: Acestia sunt fiii lui Esau si acestea sunt capeteniile lor. Acesta este Edom.

»Edomitii, descendentii lui Esau. Edomul se intindea de la Wadi Zered pana la Golful
Agaba, cam 160 km. Zond muntoasd cu putine locuri cultivabile. Avea drept capitald Sela,
asezata pe un podis langa Petra. Urmasii lui Esau i-au gasit acolo pe chorrei, pe care i-au cucerit
si asimilat. La iesirea din Egipt, edomitii nu-i vor 1dsa pe evrei sa le traverseze tara (Numerii 20,
14-21). David a cucerit tinutul Edomului; politica de exterminare a populatiei edomite a
continuat sub Solomon. In timpul regelui losafat (870-848) o coalitie formata din edomiti,
moabiti i amoniti s-a format impotriva regatului lui Tuda, coalitie care a esuat. Dupa Hipolit
(De Christo et Antichristo) aceste trei popoare vor fi singurele sprijinitoare ale Antihristului, la
sfarsitul timpurilor. S3 mai amintim ca familia Irozilor era de origine edomitd”'*>.

In continuare, versetele 20-30, se trece la capeteniile Horeitilor:

20: Iata-i pe fiii lui Seir Horeeanul, locuitorii tarii: Lotan, Sobal, Tibeon si Ana;

Locuitorii tarii: ,,populatia horeeana care locuise in muntele Seir Tnainte ca Edomitii sa-1
fi invadat™'?*,

21: Dison, Eter si Disan. Acestea sunt ciapeteniile Horeilor, fiii lui Seir, in tara
Edomului.

Fiii lui Seir, capeteniile (sefi de trib) Horeilor: Lotan (= cel care ascunde), Sobal (= cel
ce se vopseste), Ana (= cel care ascultd), Dison (= saritor), Eter (= ajutor) si Disan (= cel gras).

22: Fiii lui Lotan sunt: Hori si Homan, iar sora lui Lotan a fost Timna.

Fiii lui Lotan: Hori (= locuitor al pesterilor) si Heman (= credincios). Timna (= parte;
proprietate) era sora lui Lotan.

23: Iata-i pe fiii lui Sobal: Alvan, Manahat, Ebal, Sefo si Onam.

Fiii lui Sobal: Alvan (= inalt), Manahat (= loc de odihnd), Ebal (= neroditor), Sefo (=
plesuv) si Onam (= cel puternic).

24: Si iata-i pe fiii lui Tibeon: Aia si Ana. Acesta este acel Ana care a gasit izvoarele
de apa calda in pustie, cAnd pastea asinii lui Tibeon, tatil sau.

Fiii lui Tibon: Aia (= soim) si Ana (= binecuvantare). Apa calda, gr. tov lapv:
»semnificatia acestui cuvant a provocat numeroase discutii, incepand chiar cu interpretii ebraici.
Astfel, s-au propus urmatoarele variante: maria, aquae calidae — ar fi descoperit izvoare de apa
in general sau izvoare termale; onagri (asini silbatici) — ar fi fost primul care a incrucisat
magari silbatici cu asini obisnuiti si ar fi obtinut astfel exemplare foarte iuti”'®’. Biblia 1688,
neintelegand termenul grec, reda: au aflat pre iamin in pustie.

25: Si iata-i pe fiii lui Ana: Dison si Oholibama, fata lui Ana.

Oholibama se va fi numadrat printre cadpetenii, altfel femeile apar rar mentionate in
genealogiile vechilor orientali. Aceeasi observatia si pentru Timna, la versetul 22.

26: Iata-i acum pe fiii lui Dison: Hemdan, Esban, Itran si Cheran.

Fiii lui Dison: Hemdan (= placut), Esban (= focul fiului), I/tran (= belsug) si Cheran (=
broasca testoasa).

27: 1ata-i pe fiii lui Eter: Bilhan, Zaavan si Acan.

Fiii lui Eter: Bilhan (= plapand), Zaavan (= nelinistit) si Acan (= ingelator).
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28: Si iata-i pe fiii lui Disan: Ut si Aran.

Fiii lui Disan: Aran (= zvelt) si Ut (= sfat). Ut se numea si un ,.tinut la sud-est de
Palestina, locuit initial de aramei, ulterior de diferite alte populatii”™®*.

29: Iata acum capeteniile Horeilor: capetenia Lotan, capetenia Sobal, capetenia
Tibeon, cipetenia Ana,

30: capetenia Dison, capetenia Eter, capetenia Disan. Acestea sunt capeteniile
Horeilor, dupa clanurile lor, in tara Edomului.

Se repeta capeteniile horete, dupa care se trece la regii Edomului.

31: Iata-i si pe regii care au domnit in Edom Tnainte ca vreun rege si domneasca in
Israel:

»Adicd Tnainte de Saul. Monarhia edomitd nu era dinasticd; fiecare rege isi exercita
puterea din propria sa capitalda™'®. Aici pare a fi si o interventie post-mozaici, de vreme ce
monarhia in Israel nu e doar anticipata, ci privitd ca fiind una infaptuitd. Dar, ,,intelesul poate fi
si inainte ca un rege israelit sa domneasca in Edom si nu asa cum au interpretat traducatorii
greci™'®,

32: in Edom a domnit Bela, fiul lui Beor; iar cetatea lui se numea Dinhaba,
Primul rege a fost Bela (= convingator; sfasietor), fiul lui Beor (= flacard), in cetatea
Dinhaba (= darul judecitii).

33: Bela a murit, iar in locul siu a domnit Iobab, fiul lui Zerah din Botra.

lobab (= jubilare) era fiul lui Zerah (= zgomot mare) din Botra (= ocol; staul; loc
inaccesibil).

34: Iobab a murit, iar in locul siu a domnit Husam, din tara Temanitilor.

A urmat Husam (= graba) din Teman (= tinut sudic).

35: Husam a murit, iar in locul siu a domnit Hadad, feciorul lui Bedad, care i-a
batut pe Madianiti in cAmpul Moab; numele cetitii sale era Avit.

Urmeaza Hadad (= taios), fiul lui Bedad (= despartire), din cetatea Avit (= ruine),
invingdtorul nomazilor madianiti. Madianitii, ,,ca populatie nomada, intrau uneori in cautare de
pasuni pentru vitele lor in tinuturile cultivate, avand astfel conflicte cu locuitorii acestor
tinuturi, [precum] cel amintit aici”™'®'. Hadad era ,jnumele unor regi edomiti, dar si al unei
divinitdti vest-semitice a vegetatiei, revelata in furtuna si tunet si pusd in legatura cu imaginea
taurului”'**,

36: Hadad a murit, iar in locul siu a domnit Samla, din Masreca.

Urmeaza Samla (= haind) din Masreca (= dealul viilor).

37: Samla a murit, iar in locul sdu a domnit Saul, din Rehobotul de langa rau.

Urmeaza Saul (= cel dorit) din Rehobot (= locuri largi).

38: Saul a murit, iar in locul sdu a domnit Baal-Hanan, fiul lui Acbor.

Urmeaza Baal-Hanan (= Domnul indurarii), fiul lui Acbor (= suras).

39: Baal-Hanan, fiul lui Acbor, a murit, iar in locul sau a domnit Hadar, fiul lui
Varad; numele cetitii lui era Pau, iar numele femeii sale era Mehetabel, fiica lui Matred,
fiul lui Mezahab.

Sirul regilor edomiti e incheiat de Hadar (= tdios), fiul lui Varad (apare doar in
Septuaginta), din cetatea Pau (= behait); femeia sa era Mehetabel (= binefacator e Dumnezeu),
fiica lui Matred (= imbrancire), fiul (in textul ebraic, fiica) lui Mezahab (= apa auritd).

40: Si iata numele capeteniilor din Esau, dupa clanurile lor, dupa locurile lor, dupa
tarile si natiile lor: capetenia Timna, capetenia Halva, cipetenia letet,

41: capetenia Oholibama, capetenia Ela, capetenia Pinon,
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42: capetenia Chenaz, capetenia Teman, capetenia Mibtar,

43: capetenia Magdiel, capetenia Iram. Acestea sunt capeteniile lui Edom, dupa
asezarile lor in tara pe care o aveau in stipanire. Acesta-i Esau, pirintele Edomitilor.

Capeteniile din Edom: Timna (= parte), Alvan (= inalt), letet (= cui), Olibama (= cortul
inaltimii), Ela (= tarie), Pinon (= perld), Chenaz (= vanator), Teman (= tinut sudic), Mitbar (=
intarire), Magdiel (= slava lui Dumnezeu) si [ram (= oras).

CAPITOLUL 37 — losif si fratii sai.

,Ultima parte a Facerii se ocupa de soarta lui losif, fiul lui Israel care va ajunge mana
dreapta a lui Faraon. Personajul i-a interesat si pe autorii antici, care i-au consacrat lucrari de
sine statatoare. Ajunge s mentionam biografia lui Philon, De losepho, care face din fiul cel mai
mic [de fapt, penultim — n. n.] al lui Iacob figura prin excelenta a omului politic (conotatie mai
degraba negativa); si romanul mistic losif si Aseneth [...]. Mentiuni despre el apar in
Testamentul celor XII patriarhi (Test. lui Zabulon 8, 4; Test. lui Simeon 4, 4): este considerat un
simbol al cumpatarii, in opozitie cu fratii lui, care sunt atinsi de un viciu sau altul. Philon 1i
atribuie si calitati lui losif, considerandu-1 un vizionar si un practicant al pocaintei (peravoia,),
concept philonian fundamental. in traditia crestind a primelor secole Iosif nu este un personaj
reprezentativ: Origen il considera o figura a lui Hristos, datoritd umilirii in Egipt (Hom. Gen. V,
7); la fel si Ioan Gurid de Aur (Hom. Gen. LXI, PG 54, 528). In literatura edificatoare,
monasticd, losif incarneazi cumpatarea si generozitatea™*”,

1: Iacob a locuit in tara unde traise ca strain parintele siu, in tara Canaanului.

2: Iata istoria urmasilor lui Iacob. losif era de saptesprezece ani — deci foarte tanar
— cand pastea oile impreuna cu fratii sii, cu feciorii Bilhai si cu feciorii Zilpei, femeile
tatalui sau; iar el, Iosif, aducea la cunostinta lui Israel, tatil lor, ceea ce se vorbea rau
despre ei.

»El fiind foarte tanar: Philon considerd ca este vorba de spiritul zdnar al lui losif si
prezintd nasterea acestuia intr-un mod peiorativ, ca o decadere a lui losif, ascetul, In lumea
sensibila. ¢ [ceea ce se vorbea rau despre ei, in SEP 1:] barfe rautdcioase: text ambiguu. Nu se
poate spune dacd losif 1si para fratii pentru vorbele lor rautacioase despre lacob sau daca 1i
aducea la cunostinta tatalui sdu barfe pe seama fratilor'**,

,Uitd-te la minunatul acesta profet, la Moise! Ne fagaduieste sd ne istoriseasca
genealogia lui lacov, dar trece indata la istoria fiului sau, la Tosif. [...] Nu ne mai istoriseste, cum
era firesc, de cei ndscuti din el si de fiii acelora, asa cum facuse cu Esau, ci trece indata la losif,
la fiul cel tAnar'%*. Ni se aratd si numarul anilor lui Iosif, ,,pentru ca s afli ca tineretea nu este
o piedica in calea virtutii™'*°.

3: Israel il iubea pe Iosif mai mult decit pe toti ceilalti fii ai sii, pentru ca el era
copilul batranetelor sale, si-i ficuse o tunica scumpa, cu maneci lungi.

Tunica scumpd, cu mdneci lungi: ,tunica princiara, dupd moda curtilor orientale;
manecile lungi ficeau haina incomoda pentru lucru™®’. SEP 1, ca si Biblia 1914 are haina
Lwpestrita (mowkidog): termen cheie pentru interpretarea lui Philon. Textul Masoretic are haind
cu maneci lungi. Tlowihog poate insemna doua lucruri: de culori diferite sau cu broderii. Ideea
ramane aceeasi. Adjectivul este amplu comentat, in sens alegoric, de Philon, care vede in el
simbolul prin excelenta al omului politic, versatil, cu mai multe fete, instabil (/os. 32; Somn. 1,
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219-300). Clement Alexandrinul asimileaza tunica lui losif diversitatii, politropiei cunostintelor
omenesti. Pentru Origen, haina cu care Iacob il invesmanteaza pe losif prefigureaza vesmantul
brodat cu care Domnul isi Tnvesmanteazi Biserica, vesmant alcatuit din toate partile Scripturii
(Hom. Ez. V1, 9)"'%%,

JIntr-adevar, par mai doriti copiii niscuti la bitrdnete si atrag mai mult dragostea
parinteasca. Dar ca sa cunoastem ca nu numai aceasta a fost pricina care 1-a facut pe lacov sa-1
prefere pe losif celorlalti copii, Dumnezeiasca Scriptura ne aratd ca dupa el i s-a mai nascut alt
fiu; dacd dragostea ar fi urmat rnduiala fireasca, ar fi trebuit ca acesta sa fie iubit mai mult™'*’.
Pentru haina lui losif, Biblia 1914 are haina pestrita. Culorile felurite aratau Impletirea plina de
frumusete a virtutilor lui losif. ,,Jlacov a facut lui losif haina pestrita. lar Domnul daruieste celui
bland cunostinta adevarului”"'®.

4: Fratii lui, vazand ca tatal lor ii iubea mai mult decat pe toti ceilalti fii ai sai, au
fost cuprinsi de ura si nu-i puteau vorbi cu prietenie.

»Pentru ca 11 stapanea invidia, iar ura le crestea in fiecare zi, ajunsesera ca niste robi,
fiind tiranizati de patimd; de aceea se purtau cu viclenie si nu puteau grai cu el nimic de
pacenllol‘

5: losif a visat un vis si l-a povestit fratilorsai,

,»Visele, care ocupa un loc important in povestirea despre losif, nu mai sunt aparitii
divine cain 20, 3; 28,12 ss.; 31, 11, ci au caracter premonitoriu™""'*,

6: zicandu-le: ,,Ascultati visul pecare lI-am visat:

7: Se facea ca noi legam snopi in tarina; si iatd ca snopul meu s-a sculat si stitea
drept, si iata ca snopii vostri s-austrans roata si i se inchinau snopului meu”.

,»E vorba de un vis profetic. Istoria lui losif — de altfel, celebra — este, in fapt, istoria
iconomiei lui Dumnezeu. Evident sau nu, El este Cel ce conduce intdmplarile oamenilor; chiar
cand acestia I se impotrivesc, ei au devenit, fara s-o stie, instrumente ale planului divin™"'®,

8: Iar fratii sai i-au zis: ,,Nu cumva ai s domnesti tu peste noi ca un rege si-ai sa ne
stipanesti ca un stapan?”... Si l-au urat inca si mai mult, din pricina viselor lui si din
pricina spuselor lui.

9: Si el a mai visat un alt vis si I-a povestit tatilui siau si fratilor sii, zicind: ,,Iata,
am visat si un alt vis: Soarele si luna si unsprezece stele mi se inchinau mie”.

10: A povestit tatilui sau si fratilor sai, iar tatal sau l-a certat si i-a zis: ,,Ce-
nseamna visul acesta pe care l-ai visat? Nu cumva eu si mama ta si fratii tai vom veni si ne
vom inchina tie pana la piméant?”...

Mama ta: mama lui losif, Rahela, murise deja (35, 19), asa ca referirea poate fi la Lia,
sora aceleia si, intr-un fel, mama tuturor celor doisprezece patriarhi.

11: Fratii lui 1l invidiau, dar tatil siu punea la inima spusele.

,»Cf. Fapte 7, 9: Patriarhii, plini de invidie, pe losif l-au vandut. Origen foloseste
exemplul rautatii fratilor lui losif pentru a arata ca Dumnezeu se foloseste de rautatea oamenilor
in ansamblul iconomiei Sale divine (daca fratii nu l-ar fi vandut, toatd familia ar fi murit de
foame; losif insusi isi va intelege destinul in felul acesta). Cf. Origen, Hom. Num. XIV, 27",

,» latdl a certat pe copil, pentru ca stia ura ce se ndscuse in fratii lui. A tdlmacit si el visul
si a pastrat cuvantul, pentru cd se gindea cd de la Dumnezeu s-a facut descoperirea asta”™"'%.

12: Acum, fratii sai plecasera sa pasca oile tatalui lorla Sichem,

9% SEP 1, p. 139

1% Sf. Toan Gura de Aur, Omilii la Facere, LXI, 1
1% Marcu Ascetul, Despre legea duhovniceascd, 199
1101 Sf Toan Gurd de Aur, Omilii la Facere, LXI, 1
12 GEN, p. 358

1105 BRVA, p. 63

104 SEP 1, p. 139

1195 Sf. Toan Gurd de Aur, Omilii la Facere, LX1, 2

165



13: si Israel i-a zis lui losif: ,,Fratii tai, nu pasc ei oile la Sichem? Vino sa te trimit
la ei”. Iar el a zis: ,,Jata-ma!”

14: Si i-a zis Israel: ,,Du-te si vezi daca fratii tai sunt sanatosi, ce fac oile, si sa-mi
aduci vesti!” Si I-a trimis din valea Hebronului, iar el s-a dus la Sichem.

15: in timp ce el riiticea pe cimp, a dat peste el un om; si omul l-a intrebat: ,,Ce
cauti?”

,Un om: exegeza iudaica 1l asimileazd pe acest om arhanghelului Gabriel, apropiind
pasajul de Daniel 9, 217",

16: Iar el a zis: ,,Pe fratii mei 1i caut. Spune-mi, te rog, unde pasc ei oile?”

17: Omul i-a zis: ,,Au plecat de aici, caci i-am auzit spunind: Si mergem la
Dotan!” Si s-a dus Iosif dupa fratii sii, s i-a gasit la Dotan.

Dotan sau Dotain (= fantani) era o cetate aflata in apropiere de Sichem. ,,Dar Dotain se
talmaceste [si] parasire destula. Prin aceasta il invata pe cel ce raticeste inca, prin alipirea la cele
ce tin de trup, cd nu se poate ajunge altfel la desavarsire decat parasind indeajuns dragostea
pentru rudeniile dupa trup™'?’.

18: Ei insa l-au vazut de departe si, inainte ca el sa li se apropie, au uneltit sa-1
omoare,

19: zicand fiecare catre fratele sau: ,,Uite ca vine visatorul acela de vise!

,Cel cu visele, sens peiorativ, visatorul. Termenul grec apare aici pentru prima data:
egvurviaotic. Philon interpreteaza negativ, echivaland termenul cu ovelpdéning, tulburat de
vise (los. 12) si oveiporohog, tilmaci de vise (Somn. 11, 42). In Textul Masoretic sensul este
pozitiv, losif fiind pur si simplu un maestru in descifrarea viselor (mester la vise, literal:
stapanul viselor). Termenul folosit de Septuaginta va fi folosit ulterior in literatura crestinad
pentru a-i desemna pe calugarii vizionari in sens peiorativ (cf. Grigorie al Nyysei, De
virginitate 23, 3)""'%,

20: Haideti dar acum sa-1 omoram, sa-l aruncam intr-o fantana si sa spunem ca l-a
mancat o fiara salbatica; si-om vedeanoi ce se va alege de visele lui!”...

Fantdna, cum se va vedea mai jos, e echivalat, de regula, cu groapa. ,,.De fapt, este
vorba tot de un rezervor sdpat in pamant unde se aduna apa unui izvor si in care se coboara pe
trepte sapate intr-una din laturi. Este vorba de o cisterna parasita, fara apa, cum se spune in v.
24. Fratii i-au blocat doariesirea cu un capac™'”.

losif e tip al lui Hristos. ,,Dupa cum losif s-a dus la fratii sai ca sd-i cerceteze, iar ei n-au
tinut seama ca le e frate, nu s-au uitat nici la pricina pentru care a venit, ci mai Intai s-au sfatuit
sa-1 ucida, dar mai pe urma l-au vandut barbarilor, tot asa si Stapanul nostru, mergand pe
urmele iubirii Sale de oameni, a venit sd cerceteze neamul omenesc; a luat trupul nostru, pri-
mind sa fie fratele nostru; si asa a venit. [...] Dar iudeii cei nerecunoscatori au cautat sa ucida pe
doctorul trupurilor si al sufletelor, pe Cel ce a facut nenumarate minuni in fiecare zi; si-au adus
la implinire ucigasul lor gand si au rastignit pe Cel ce a primit sd ia chip de rob pentru
mantuirea noastra™ '’

21: Ruben insa a auzit si l-a scos din méinile lor si a zis: ,,Sa nu-i ridicim viata!”

22: Si le-a zis Ruben: ,,Nu varsati singe! Aruncati-l in fintina aceea din pustie, dar
méana sa n-o ridicati asupra-i!” Aceasta, ca sa-1 scape din ména lor si sa i-1 trimita tatalui
sau.

23: Si a fost ca de-ndata ce losif a sosit la fratii sai, acestia 1-au despuiat pe losif de
tunica scumpai, cu maneci lungi, care era pe el,

24: si I-au luat si I-au aruncat in fantana; dar fAntana era goala, n-avea apa.
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LInterpretare alegorica a cisternei fara apa la Clement Alexandrinul (Stromate V, 23, 2-
9); Didim, In Zacchariam 111, 161-165. Rezervorul fara apa este un simbol al Hadesului
pacatosilor™!!.

In Biblia 1688 si cea din 1914 (ca si in SEP 1) e groapd in loc de put sau fantdnd, dupa
Septuaginta. ,,in dumnezeiestile Scripturi nu gasim spus in sens bun cuvantul groapd, dupa cum
nici cuvantul fdntdna nu-1 gasim spus in sens rau”'"'?. Fratii lui losif probeaza ca impatimitul ar
dori sa-1 dezbrace si pe cel drept de haina virtutilor si sa-I lipseasca de Lumina cunostintei si de
Apa vietil.

25: Apoi s-au asezat s manance. Si daca si-au ridicat privirea, iata ca o caravana
de Ismaeliti venea de la Galaad, avandu-si ei camilele inciarcate cu tamaéie si balsam si
smirni, pe care mergeau sa le descarce in Egipt.

Caravana ducea catre Egipt tamaie, balsam si smirnd; acestea amintesc in parte de
darurile oferite Pruncului lisus de catre Magi (Matei 2, 11). Aromatele provin din diverse ragini
si sunt cel mai adesea folosite In cultul religios. Aici, textul vorbeste despre Ismaeliti care
pogorau spre Egipt. Galaad, ,.cf. 31, 21: tinutul era cunoscut si prin prelucrarea anumitor
plante, din care se facea balsam™''",

26: A zis atunci Iuda catre fratii sai: ,,Ce castigim noi daca ne vom ucide fratele si-i
vom ascunde sangele?

27: Haidem sa-1 vindem acestor Ismaeliti, asa incit mina noastra si nu fie asupra-
i; ca e fratele nostru si carnea noastra”. Iar fratii sai l-au ascultat.

28: Si au trecut niste oameni madianiti, negustori, si l-au tras pe losif si l-au scos
afara din fantana. Si I-au vandut pe losif cu douazeci de arginti Ismaelitilor, care I-au dus
pe losif in Egipt.

»~Madianiti (oameni din Madian): trib nomad, in descendenta lui Avraam (vezi 25, 2).
Amanunt rezultat din intalnirea a doud traditii. Se pare cd Madianitii au mers mai departe
impreund cu Ismaelitii, de vreme ce ei l-au vandut pe losif lui Putifar (vezi v. 36)”'""
,,Vanzarea lui losif trimite la vanzarea lui lisus de catre Tuda™'"’.

29: Dar daca Ruben s-a intors la fantana si nu l-a vazut pe losif in groapa, si-a
sfasiat hainele

,.Sfasierea hainelor de durere este simbolul inimii sfasiate

30: si, intorcandu-se spre fratii sii, a zis: ,,Baiatul nu mai este! Iar eu, incotro s-o
apuc eu acum?”...

31: Atunci ei au luat tunica lui Iosif, au injunghiat un ied si au muiat tunica in
sange;

L~Frumusetea tinereasca a lui losif, tentativa de a-l ucide, iesirea lui din groapa dupa trei
zile si, ulterior, aprovizionarea cu paine in vreme de seceta sunt elemente care il pun in legatura
cu mitul lui Tammuz, interpretare intirita si de jertfa iedului”'''. Sau, pentru noi: ,,Haina lui
losif manjita nu cu sangele sau, ci cu al unui ied, prefigureaza imperfect patimile lui lisus, dupa
Ioan Gura de Aur (Hom. Gen. LX1, ad loc.)”""'®. Faptul ca personaje din alte religii se apropie,
prin amanunte, de Hristos, explicd Intr-o masurd primirea invataturii Sale de catre neamuri,
biografia Sa fiind una oarecum familiara acestora, pe baza propriilor mituri mai vechi.

32: si au trimis tunica cea scumpa, cu méaneci lungi, si au adus-o tatilui lor,
spunand: ,,Uite ce-am gasit!, vezi daci este tunica fiului tau, ori ba!”
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,Intreaga replica vadeste mai mult dect ironie: o rautate sadica™'"’.

33: Iar el a recunoscut-o si a zis: ,,Tunica fiului meu!... L-a mancat o fiara
sdlbatica..., o fiara l-a sfasiat pe lLosif!”...

»Invidia si pisma au savarsit ucidere de frate. Din pricina invidiei, parintele nostru Iacov
a fugit din fata lui Esau, fratele lui. Invidia a facut ca losif sa fie prigonit pand la moarte si dus
in robie”"'?. lar ucigasul lui losif e numit fiara salbatica. Aceasta chiar dacd, in cele din urma,
losif n-a pierit.

34: Atunci Iacob si-a sfasiat hainele, si-a incins coapsele cu sac si multe zile 1-a
plans pe fiul sau.

»dac, gr. sakkos, un fel de sort din piele aspra, infasurat in jurul soldurilor si care era
vesmantul obisnuit de doliu. Acestuia i se alaturau, ca expresii ale durerii, sfasierea hainelor [...],
acoperirea capului cu praf, renuntarea la orice ingrijire a corpului, bocetul, plansul si strigétele,
precum si lovirea pieptului”'?',

35: Si toti fiii sai s-au adunat, si toate fiicele sale, si au venit sa-1 mangiie; dar el nu
voia sa se mangaie, ci zicea: ,,Plangind ma voi pogori la fiul meu in licasul mortilor!” Si
tatal sau 1l plangea,

Locuinta mortilor, redata in Biblia 1688 si 1914 prin iad, traduce ebraicul seol, redat in
Septuaginta prin adis si in Vulgata prin infernum. ,,Semnificatia cuvantului este nesigura,
poate fi pus probabil in legatura cu sa’ah gol, desert sau cu bailonianul, asirianul suplu addnc,
addncime. Cuvantul denumeste 1nsa cu siguranta tinutul subpamantean al mortilor, desi poate fi
intalnit si cu sensul de groapa, hruba sau praf (Isaia 14, 15; 29, 4; lezechiel 26, 20; Tov 7, 21;
17, 16; Psalmi 21, 16). Locas subpamantean (Numerii 16, 33; Deuteronom 32, 22; Isaia 14, 9;
Psalmi 54, 16) sau agezat sub Ocean (Iov 26, 5), plin de intuneric, in care toti devin umbre
vesnice, inchise dupd portile sale, impartdsind aceeasi soartd. Reprezentarea lumii
subpamantene concordd in elementele sale esentiale cu aceea asiro-babiloniana (cf. de ex.
Epopeea lui Ghilgames); in perioada ce urmeaza Exilului ea va suferi cu timpul modificari
importante™''*,

36: in timp ce Madianitii 1l vindeau pe losif in Egipt lui Putifar; famen al lui Faraon
si mare camaras.

Putifar (= darul zeului soare), sau Poti-Fera, se va numi si socrul lui losif (41, 45).
Numele ,,este atestat ca nume propriu din epoca celei de a 21-a dinastii (1550 — 1308 1. Hr.).
Transcrierea corectd ar fi Potiphera, Tnsd Septuaginta, ca si versiunea coptd, folosesc
pronuntarea egiptenei tarzii”"'*. Acest Putifar, dupa Septuaginta, era arhimaghiros, tradus de
Biblia 1914 prin mai marele bucatarilor. Vulgata are magistro militiae, ceea ce ar corespunde
cu comandantul garzilor, dar existd si o versiune latind care redd locul prin praepositus
cocorum (= bucatar sef). Anania traduce prin mare camaras, adica sef al aprovizionarii generale
a Egiptului; celelalte numiri par a fi rodul unor transcrieri eronate. Famen: ,,(eunuc) in intelesul
de mare dregator, demnitar de mdna-ntdi. Curtea regald egipteand nu cunostea eunucii, nici
chiar pentru harem, dar termenul a fost imprumutat din Mesopotamia™'**. Faraon: ,nume
generic pentru suverani Egiptului”!',

Prin istoria lui losif e preinchipuitd taina mantuirii: Ca si Hristos, losif e pizmuit de
fratii sai; e pogorat In groapa, spre a iesi mai apoi plin de slava; este vandut pe arginti, tot de
catre un Iuda; scapa de moarte plecand in Egipt, ca si Pruncul lisus; iedul junghiat in locul sau
aminteste pe Mielul Ce Se va rastigni pentru mantuirea oamenilor.
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CAPITOLUL 38 — Iuda si Tamara.

Pentru un capitol, e Intrerupta istoria lui losif, spre a fi prezentat episodul cu Iuda si
Tamara, important in istoria mantuirii. Istoria inserata aici nu pare a respecta strict cronologia
evenimentelor narate in ultima parte a Cartii Facerii. Se va fi petrecut intre momentul vanzarii
lui Tosif si cel al pogorarii israelitilor in Egipt, distanta fiind de cel putin doudzeci de ani intre
aceste momente.

1: Si a fost ci-n vremea aceea Iuda s-a despartit de fratii sai si s-a asezat 1anga un
om din Adulam, care se numea Hira.

[uda era, cum se arata aici, prieten cu Hira (= nobil), din Adulam (= loc imprejmuit),
cetate din sudul Palestinei, intre Hebron si Gaza.

2: Vazand Iuda acolo pe fata unui Canaanean, care se numea Sua, el a luat-o de
sotie si a intrat la ea.

Amanunt care aratd cd nu in orice epoca era opritd unirea cu Canaanitii, desi problema
s-a pus sl pana acum s$i se va pune, mai accentuat, in viitor. Si aici, pare a fi o dezaprobare
discreta din partea autorului, canaanita rimanand anonima, doar tatal sau fiind numit.

3: Iar ea, zamislind, a nascut un baiat si i-a pus numele Ir.

4: Zamislind iarasi, a nascut alt baiat si i-a pus numele Onan.

5: Si a mai nascut un baiat si i-a pus numele Sela. Cand i-a nascut pe acestia, ea era
la Chezib.

Fiica lui Sua (= bunastare; umilintd; mormant) a ndscut pe Ir (= oras; piele), Onan (=
putere; vigoare) si Sela (= pace; ndscut tarziu). Acesta s-a nascut in Chezib (= ingeldtor), cetate
din sudul Palestinei.

6: Iuda a luat pentru Ir, intiaiul-sdu-niascut, o femeie cu numele Tamara.

Tamara (= palmier) pare a fi fost tot o canaanita, amanunt important de vreme ce ea
apare amintitd in genealogia Mantuitorului (Matei 1, 3); importanta constd in aceea ca si prin
aceastd genealogie se arata ca nici un neam nu e respins de la mantuire. Filon o socoteste, cum
se va ardta mai jos, de neam sirian, adica semitic.

7: Dar Ir, intaiul-nascut al lui Iuda, a fost rau in ochii Domnului, iar Dumnezeu a
facut ca el sa moara.

»Philon interpreteaza alegoric numele Ir: ceea ce este de piele, trup, cadavru (Leg. 111,
69-74). Origen reia sensul in Hom. Lev. V, 47'"*°,

8: Atunci Iuda i-a zis lui Onan: ,Intra la femeia fratelui tau, fa-ti datoria de
cumnat si ridica-i urmasi fratehli tau”.

,Este vorba despre o forma speciald de casatorie, aceea a leviratului (cf. lat. levir =
cumnat), casatoria obligatorie a unei vaduve lipsitd de copii cu cel mai varstnic dintre cumnati,
pentru ca astfel barbatul mort sa nu ramana fara urmasi. Obiceiul era foarte raspandit in Orient,
mai cu seama la asirieni si hititi, astazi inca [fiind] practicat de beduini”''*’. Mentiondm ca, in
pofida obligativitatii, fratele celui decedat avea libertatea de a accepta sau nu asemenea
casatorie.

»lrebuie sa se stie si aceasta ca era lege ca atunci cand murea un barbat fara mostenitor
sd se casatoreasca fratele lui cu femeia celui raposat si sa ridice samanta fratelui. Cel care se
nastea era dupa fire fiul celui de al doilea, adica al celui care 1-a nascut; dupa lege, 1nsa, al celui
raposat™''*®,
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9: Stiind insa Onan ca urmasii nu vor fi ai lui, de cate ori intra la femeia fratelui
sau isi viarsa simanta pe pamant, ca sa nu-i ridice urmasi frateluisau.

10: Rea se arata fapta lui in ochii lui Dumnezeu, Care a ficut ca si el sa moara.

»Onan este pedepsit cu moarte timpurie pentru ca a impiedicat nasterea urmasilor
fratelui sdu si prin aceasta a incilcat implinirea intentiilor unei astfel de casatorii”''*. De la
practica lui Onan, a derivat termenul de onanie, indicand masturbatia; cum reiese din text,
aceasta denumire e folositd intr-un mod oarecum impropriu.

11: Atunci a zis Tuda catre Tamara, nora sa: ,,Stai viduva in casa tatilui tiu pana
ce Sela, fiul meu, se va face mare”; cici isi zicea: Nu cumva sa moara si acesta, ca si fratii
lui! Si s-a dus Tamara si a traitin casa tatalui ei.

Fara s-o spuna explicit, luda socoteste cd unirea cu Tamara ar fi putut cauza moartea
fiilor sai. ,,Comentariu al lui Philon: cea care-si plange patimile traieste In casa unicului 7ata si
Mantuitor primind samanta dumnezeiasca a virtutilor (Deus 136-137). Acelasi Philon vede in
Tamara o siriana din Palestina crescuta in politeism, convertitd la monoteismul iudaic (Virt.
221-222). Este o figura a virtutii, alaturi de Sarra, Lia si Rebeca (Congr. 124; Mut. 134-136).
Dupi Origen, ea prefigureaza Biserica (Com. in Cant. 11). In plus, Tamara este mama lui Fares,
care figureaza in genealogia evanghelica alui Hristos™'"*°.

12: Si dac-a trecut vreme multa, iata ca fata lui Sua, femeia lui Iuda, a murit. Si
dupa ce Tuda s-a alinat, a urcat la Timna, la cei care-i tundeau oile, impreuni cu pastorul
sau Hira din Adulam.

13: Cineva i-a dat de veste Tamarei, nora sa, zicindu-i: ,,Iata, socrul tiu merge la
Timna sa-si tunda oile”.

14: Atunci ea si-a dezbracat hainele de vaduvie, s-a infasurat cu un val si, gatindu-
se, a iesit si a sezut la poarta Enaim, care este in drumul spre Timna. Caci vedea ca Sela se
facuse mare si ea nu-i fusese data de sotie.

,»(Gestul Tamarei este provocat nu de nerusinare, ci de dorinta de a avea urmasi din
stirpea barbatului sdu mort, de aceea el va fi recunoscut ca indreptatit de ITuda (v. 26), iar
Tamara va fi cinstitd, alaturi de Rahila si Lia, ca stribund eroicd a lui Israel, cf. Rut 4, 127",
Ea s-a asezat 1n poarta Enaim (= doua fantani; doi ochi).

15: Si dac-a vazut-o Iuda, a crezut ca-i o desfranata; caci ea 1si avea fata acoperita,
iar el n-a recunoscut-o.

16: Si abatandu-se spre ea din cale, i-a zis: ,,Lasd-ma sa intru la tine!” Cici el nu
stia ca e nora lui. Iar ea a zis: ,,Daca intrila mine, ce-mi dai?”

17: El i-a raspuns: ,,igi voi trimite un ied din turma mea”. Iar ea a zis: ,,Bine, dar
sd-mi dai un zilog pana-1 vei trimite”.

18: Raspuns-a Iuda: ,,Ce zalog sa-ti dau?” Si ea a zis: ,,Inelul tau, colanul tau si
toiagul pe care-l ai in mana”. Si el i le-a datsi a intrat la ea; si ea a rimas grea de la el.

»Inelul cu pecete prins de cingatoare si toiagul erau obiecte prin care se recunostea
identitatea unei persoane™'*. ,,In Textul Ebraic: inelul cu pecete; sigiliul purtat pe deget pentru
parafarea unor acte, deci un obiect care poartd identitatea precisa a posesorului. Ca si inelul-
sigiliu, colanul 1i era lui [Tuda]'”® un insemn de noblete; nu mai putin va fi fost toiagul, cu
anume podoabe si initiale gravate-n metal”™'**. | Inelul, colanul si toiagul: interpretarea
alegorica la Philon: ce simbolizeaza aceste obiecte apartine doar lui Dumnezeu, sunt simbolul
universului (Mut. 135; Somn. 11, 44-45; Fuga 149-150). Iustin retine doar toiagul, care anunta
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venirea lui Hristos, iesit din neamul lui Fares (Dialogul cu Trifon 86, 6; la fel, Irineu, Adv. haer.
IV, 25, 2)"!%,

»Nimeni care aude aceste lucruri sd nu osandeasca pe Tamara; ca [...] ea a slujit unei
randuieli. Din pricina asta nici ean-a fost hulita, nici luda nu s-a facut vinovat de pacat. Ca daca
mergi nainte pe sirul istoriei, vei gasi ca din copiii nascuti lui Tuda din Tamara Isi trage Hristos
neamul. Mai mult, cei doi copii, nascuti in acelasi timp, sunt tipurile celor doua popoare, sunt o
preinchipuire a vietuirii iudaice si a vietuirii duhovnicesti”''*°.

19: Apoi ea s-a ridicat si s-a dus; si-a scos valul si s-a imbracat iar cu hainele sale
de vaduvie.

20: Tuda a trimis iedul prin mijlocirea pastorului sdu din Adulam, ca sa ia zalogul
de la femeie, dar n-a gasit-o.

21: Si i-a intrebat pe oamenii locului: ,,Unde-i desfranata care sedea langa drum la
Enaim?” Aceia i-au raspuns: ,,N-a fost aici nici o desfranata”.

Desfranata: ,,de fapt, prostituata sacra. Numele Tamarei trimite la povestirea originara
in care Tamar era o prostituata sacra, care nu avea nici o legatura de rudenie cu Iuda. Palmierul
era planta sacrd, inchinatd zeitei dragostei si protectoarei nasterilor, Isis (Istar, Leto). Snurul
rosu (v. 28) era semnul distinctiv al [acestui] fel de prostituate (cf. Tosua 2, 18)”'"*". Am redat
nota ca interesantd, desi o socotim doar o prezumtie, argumentatia pardndu-ne insuficienta.

22: El s-a intors la Tuda si a zis: ,,N-am gasit-o, iar oamenii locului mi-au spus cé n-
a fost acolo nici odesfranata”.

23: Atunci Iuda a zis: ,,Sa si le tind! numa’ s nu ne facem de ras: iata, eu i-am
trimis iedul, iar tu n-ai gasit-0”.

24: Si a fost ca dupa vreo trei luni, i s-a spus lui Iuda: ,,Tamara, noru-ta, s-a
desfranat, si iata c-a ramas insarcinata din desfranare”. lar Iuda a zis: ,,Scoateti-o, si sa
fie arsa!”

»lamara, ca femeie a lui Ir si, prin legea leviratului, promisa lui Sela, se gasea sub
autoritatea socrului siu, care o condamna ca adulterd. Pedeapsa cu arderea a fost ulterior
rezervatd numai fiicelor depreoti, in celelalte cazuriera obisnuitd lapidarea™ ',

25: Dar pe cand o duceau, ea a trimis sa i se spuna socrului siu: ,,De la omul caruia
1i apartin aceste lucruri, de la el sunt eu insarcinata”. Si a zis: ,,Spune ale cui sunt inelul,
colanul si toiagul acesta!”

,Dupa Philon, Tamara face parte din seria sfintelor femei vetero-testamentare care au
conceput in urma interventiei divine (Sarra, Lia, Ana). Ea a primit o samanta divina fara sa-1 fi
vizut pe cel care s-a culcat cu ea, intrucit avea fata acoperitd cu val’™'"*,

,Uita-te ca fara sa vorbeasca aduce martori vrednici de credinta, care slobod glas si sunt
indestulatori sa o arate fara vina. Si pentru ca femeia, care era invaluita de o astfel de vina, tre-
buia sa aiba trei martori, de aceea si Tamara, ca si cum ar slobozi un glas rasunator, trimite cele
trei lucruri primite ca arvuna [...]. A stat acasd, a ticut si a castigat victoria”™''*,

26: Tuda le-a recunoscut si a zis: ,,Tamara e mai dreapta decit mine; fiindca e drept
ca nu i-am dat-o lui Sela, fiul meu”. Si de atunci n-a mai cunoscut-o.

,»Cu un teribil simt al datoriei, In virtutea constiintei ca ea e principalul instrument al
perpetuarii neamului, Tamara urmarise un singur scop: sa aiba un copil de acelasi sange cu al
sotului decedat™'*!.
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,,Juda socotea ca Tamara e de vina ca i-au murit cei doi fii: Ir si Onan; de teama asta nu
i-a mai dat pe al treilea fecior, pe Sela, desi i-1 fagaduise. De aceea, ca sa cunoasca chiar din
fapte ca n-a fost ea pricina mortii fiilor lui, ci au fost pedepsiti din pricina rautatii lor [...], Tuda,
fara sa stie, traieste cu nora lui si cunoaste din fapte ca nu din pricina ei au murit aceia [...]. Si
dupa ce si-a marturisit pacatul si a scapat-o pe Tamara de pedeapsa, luda n-a mai adaos a o
cunoaste pe ddansa [Biblia 1914]. Prin aceste cuvinte se arata ca Iuda n-ar fi trdit cu ea nici mai
tnainte, daca ar fi stiut cd este nora lui”"'*,

27: Si a fost ca-n vremea cand ea era si nasci, iatd ca-n pantecele ei erau doi
gemeni.

,»Din nou tema preeminentei mezinului asupra fiului mai mare. Zara prefigureazd Noul
Legamant si Biserica; Fares, poporul evreu trditor sub Lege (cf. Irineu, Adv. haer. IV, 25, 2)""'%,

28: Si a fost ca-n timp ce ea nistea, s-a ivit mana unuia din ei; iar moasa i-a prins
mana si i-a legat un fir de ata rosie, zicand: ,,Acesta a iesit intai”.

»Firul rosu are corespondenta in losua 2, 18 si evoca, pentru Irineu, singele varsat de
cel drept (Adv. haer. 1V, 25, 2)"!'*,

29: Dar acesta si-a tras mana inapoi, si indata a iesit fratele lui. Si ea a zis: ,,Cum
de-ai facut tu spartura prin gard?...”. Si i-au pus numele Fares.

Lkares = spartura, deschizatura, bresa. Din tribul acestuia, prin Rut, se va naste
David”"'*.

30: Apoi a iesit si fratele sau, cu firul de ata rosie la mana; si i s-a pus numele Zara.

,Fares este simbolul poporului Legii, iar Zara, cel care-si scoate primul mana,
prefigureaza poporul crestin. Dupa Eusebiu (Quaestiones evangelicae VII, 5-6), madna
simbolizeaza [ucrarile lui Hristos; interpretare preluatd de Ambrozie, Apologia lui David 12.
Firul rosu prefigureaza semnul crucii si el a spart tarcul Legii, asa cum o va face Hristos, dupa
expresia din Efeseni 2, 14-16 (dar aceasta interpretare presupune ca intrebarea moasei, De ce-ai
spart tu tarcul?, se referd la Zara, nu la Fares)”''*,

Fiii Tamarei au fost: Fares (= rupturd; sparturd; bresd) si Zara (= Rasarit; cardmiziu;
rosul puternic al zorilor; roseata zorilor). ,,Ca intr-o umbra e preinchipuit ca a iesit la inceput
Zara, care inseamnd Rasarit — cd el e tipul Bisericii —; a iesit putin, apoi s-a retras si a iesit
observarea legii, preinchipuita prin Fares, care a stapanit multd vreme; in urma a iesit iarasi cel
ce se retrasese mai Tnainte, adicd Zara, i atunci toatd legiuirea iudaica a facut loc definitiv
Bisericii”'". ,,Unii interpreti, care au cercetat cu de-amanuntul istoria nasterii lui Fares si Zara,
spun ca acesti copii preinchipuiesc doud popoare. Ca sa cunosti ca vietuirea celui de al doilea
popor a stralucit inainte de nasterea primului popor, Zara isi intinde numai mana, nu se arata in
intregime, §i apoi si-o retrage; si, dupa cea iesit fratele sau, iese si el. Asa s-au petrecut lucrurile
si cu cele doud popoare. Vietuirea bisericeasca s-a aratat pe vremea lui Avraam; intre timp s-a
retras si a venit poporul iudaic si vietuirea dupa lege, iar mai pe urma s-a aratat in intregime si
noul popor, cu legile sale. De aceea a spus moasa la nasterea lui Fares: Pentru ce s-a rupt
pentru tine gard? — [Biblia 1914]. Ca, venind legea, a rupt vietuirea cea libera. Sfanta Scriptura
totdeauna obisnuieste sd numeasca legea veche gard™'*,

Dupa acest episod, se revine la istoria lui losif.

CAPITOLUL 39 — Iosif in Egipt. Femeia lui Putifar. losif in temnita.
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Scriptura, dupa episodul despre Iuda, revine la istoria lui losif, ajuns Tn urma vanzarii in
Egipt si cumparat de marele camarag Putifar.

1: Asadar, losif a fost dus in Egipt, iar Putifar, eunucul lui Faraon si mare camaras,
barbat egiptean, I-a cumparat din mana Ismaelitilor care-1 dusesera acolo.

Septuaginta 1l numeste pe Putifar evnuhos, iar Vulgata are eunuchus; Biblia 1688
traduce prin hadim (= castrat; eunuc; famen). Cuvantul e tradus, uneori, prin dregator sau ofiter.
Nu e doar un eufemism, caci anumite functii au fost indeplinite, de reguld, de eunuci. Nue sigur
ca si Putifar era eunuc, dar astfel se indica cu certitudine functia sa inalta. Faptul ca era casatorit
nu dovedeste (ori infirmd) prea mult, existand si eunuci casatoriti.

2: Domnul era cu losif; acesta devenea omul izbanzilor si traia in casa stapanului
sau, egipteanul,

3: iar stapanul sau vedea ca Domnul este cu el si ca tot ce facea el, ficea si Domnul
sd sporeasca-n mainile lui.

4: Asa ca losif a aflat trecere in ochii stapanului sau, care l-a placut si I-a pus peste
casa sa si i-a dat lui Iosif pe méana tot ce avea el.

5: Si a fost ca dupa ce I-a pus peste casa sa si peste toate ciate avea, de dragul lui
lIosif a binecuvantat Domnul casa egipteanului; si era binecuvintarea Domnului peste tot
ce avea el in casa si-n tarina sa.

6: Pe mana lui Iosif a lasat el tot ce avea; avindu-l pe el, n-avea grija de nimic in
afara de-mbucitura pe care-o manca. losif era bine facut la trup si frumos la chip.

,L-a facut pe losif aproape stapanul intregii lui case. Si avea robul, prizonierul, pe mana
lui toatd averea stapanului. Atat de puternica este virtutea! Oriunde se arata, biruie si stipaneste.
Dupa cum soarele, cand rasare, alungd Intunericul, tot asa si virtutea, cand se aratd, izgoneste
raul si pacatul”'*. Se mai spune ca losif era frumos la chip, ,,ca s aflim ci era frumos nu numai
cu frumusetea sufletului, ci si cu frumusetea trupului”''®. Primul comentariu ne pare excesiv de
optimist. Experienta noastrd personala ne-a Invatat ca virtutea biruie doar sporadic si cd, de
reguld, stanjeneste...

7: Si a fost ca, dupa toate acestea, femeia stapanului sau si-a pus ochii pe Iosif si i-a
zis: ,,Culca-te cu mine!”

8: Dar el n-a vrut; dimpotriva, a zis citre femeia stapanului sau: ,,Daca, datorita
mie, stipanul meu nu duce grija de nimic in casa lui, daca pe toate cate le are le-a dat pe
mana mea,

9: daca-n casa aceasta nu-i nimeni mai mare decit mine si de la nimic nu sunt oprit
fara numai de la tine — pentru ca esti femeia lui -, cum sa-i fac eu lui un astfel de rau si sa
picituiesc in fata lui Dumnezeu?”

»Plecand de la acest episod, o parte din traditia iudaica (7estamentul celor XII patriarhi)
si crestind (Origen, C. Cels. 1V, 46) fac din losif modelul omului plin de cumpatare
(co@pocivy)”',

10: Si cu toate ca ea-i vorbea lui losif in fiecare zi, el n-o asculta sa se culce cu ea, ca
sa fie cu ea.

11: Dar a fost cia-ntr-o buna zi a venit Iosif in casd pentru treburile sale; si cum
nimeni dintre ai casei nu era inlauntru,

12: ea l-a apucat de haina si i-a zis: ,,Culci-te cu mine!” Dar el, lasindu-si haina in
mainile ei, a fugit si a iesit afara.
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Nici o pilda si nici un sfat nu-i folosesc celui robit patimii. In schimb, ,strilucirea
fecioriei lui losif, care era astfel pregatit ca sa nu fie cuprins de nici o pofta, n-am fi cunoscut-o
dacd nu s-ar fi indragostit de dansul stipana sa”'"**. E aici si un paradox: cel ce fuge gol e
imbricat: ,,losif a ajuns gol de pdacat, dar imbricat in cumintenia purtarii sale”'**. Dupa Nil
Ascetul, egipteanca nu l-ar fi putut prinde pe losif, daca acesta era gol; vesmintele sunt lucruri
trupesti prin care plicerea ne trage la ea''™. Sfantul Vasile cel Mare afld remediul: ,,Cand iti
vine in minte un gand care da lupta cu porunca dumnezeiasca, atunci arunca si tu hainele si fugi
cuprins de manie”""**. | E de trebuintd ca cel ce cautd cu evlavie pe Dumnezeu sa nu fie retinut
de nici o literd, ca nu cumva sa primeasca in locul lui Dumnezeu cele din jurul lui Dumnezeu,
adica sd imbratiseze in chip gresit, fard sa-si dea seama, in locul Cuvantului, literele Scripturii.
Caci Cuvantul scapa mintii, care crede ca prin valuri a prins pe Cuvantul cel netrupesc, asa cum
egipteanca n-a apucat pe losif, ci vesmintele lui”""*®. ,.Cei ce sunt rationali si prin ratiune tind
spre Ratiune, sa se ingrijeasca de trup, care e mult mai bun decat vesmintele, adica de intelesurile
dumnezeiesti si nalte ale Sfintei Scripturi si ale celor ce se vad din creatiune. Daca nu facem
aceasta, vom fi dovediti odatd ca neavand nimic, ca unii ce ne-am prins de vesminte si nu am
imbratigat Ratiunea care subzistd si tuturor le da subzistentd, asemenea egiptencei care, prin-
zandu-se numai de vesmintele lui Iosif, n-a izbutit sa se uneasca cu losif cel iubit™"’.

13: Cand a vazut ea ca el si-a lasat haina-n mainile ei si a fugit si a iesit afara,

14: atunci si-a strigat casnicii si le-a zis: ,,Uitati-va, ne-a adus un slugoi evreu ca sa-
si bata joc de noi; ca a venit la mine-nlauntru si mi-a zis: Culca-te cu mine! Eu insd am
strigat cat am putut,

De noi: ,,un plural al abilitatii strategice, menit sa-i atragd femeii solidarizarea rudelor si
subalternilor”">®,

,»Nu barbatul tdu a adus in casa ta un sclav evreu ca sa te ispiteasca, ci demonul cel
viclean a adus 1n sufletul tdu desfraul cel necurat, el si-a batut joc de tine. Ce a facut losif? A
tacut si a fost osandit, ca si Hristos™"'*’.

15: iar el, dac-a auzit ca am ridicat glasul si am strigat, si-a lasat haina la mine, a
luat-o la fuga si a iesit afara...”.

,»Asa obisnuieste viciul! Se straduieste totdeauna s pund pe seama virtutii, careia ii duce
rizboi, propriile [sale] pacate”!'.

16: Si a tinut haina la ea pana ce stipanul a venit la casa lui.

17: Atunci i-a spus si lui aceeasi poveste, zicand: ,,Slugoiul evreu, pe care tu l-ai
adus la noi, a venit la mine sa-si bata joc de mine si mi-a zis: Am sa ma culc cu tine!

18: Dar cand a auzit cd mi-am ridicat glasul si am strigat, si-a lasat haina la mine, a
luat-o la fuga si a iesit afara”.

19: Si a fost ca de-ndata ce stapanul lui [losif] a auzit cuvintele femeii sale, cate-i
spusese ea, zicand: ,,Jata cum s-a purtat slugoiul tiu cu mine!”, s-a aprins de manie.

20: Si ludndu-l stapanul pe losif, I-a aruncat in temnita, in locul unde erau inchisi
intemnitatii regelui, acolo, la popreala.

S-ar parea ca Putifar a inteles ce s-a petrecut; totusi, il pedepseste pe rob. ,,Dacad barbarul
n-a crezut spusele femeii sale, n-ar fi trebuit sa-1 bage in inchisoare; si iarasi, daca a crezut ca sunt
adevarate spusele egiptencii, atunci nici de inchisoare n-ar fi fost vrednic, ci de pedeapsa cea mai
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mare, de pedeapsa capitald. Dar cadnd méana cea de sus isi aratd purtarea sa de grija, toate ajung
usoare si lesnicioase, iar cei salbatici se imblanzesc™''¢'.

21: Dar Domnul era cu losif; mila a revarsat asupra-i si i-a diruit trecere in ochii
mai-marelui temnitei.

22: lar mai-marele temnitei a dat pe ména lui losif temnita si pe toti osanditii care
erau in temnita. Si orice era de facut acolo, el facea.

23: Mai-marele temnitei nu se mai temea de nimic, fiindca toate erau pe ména lui
Tosif; fiindca Domnul era cu el, si tot ce ficea el facea si Domnul sa sporeasca-n mainile
lui.

»latd cd si paznicul temnitei 1l cinsteste si-1 trece lui puterea [...]. Uita-te cd harul cel de
sus este necontenit aldturea de el si toate cate le facea erau pline de har''®,

CAPITOLUL 40 — losif tilcuieste visele dregdtorilor lui Faraon.

1: Si a fost ca, la 0 vreme dupa aceasta, marele paharnic al regelui Egiptului si
marele pitar au gresit impotriva stipamului lor, regele Egiptului.

2: Si s-a maniat Faraon pe cei doi dregatori ai sdi: pe marele paharnic si pe marele
pitar,

3: si i-a pus sub paza in casa cipeteniei girzii, in temnita unde era inchis losif.

Sub paza: ,jin fapt, sub supraveghere controlata”"'®. | Textul nu indica daca este vorba
de locuinta privatd a [comandantului garzii] sau de cazarma in care erau incartiruiti paznicii
inchisorii”''*,

4: Capetenia garzii l-a randuit pe losif pe langa ei, iar el i-a slujit; si pentru catava
vreme ei au ramas sub paza.

5: Intr-o noapte insi marele pitar si marele paharnic ai regelui Egiptului, care erau
inchisi in temnita, au visat amandoi vise; dar fiecare visul sau si fiecare vis cu intelesul lui.

,in Vechiul Testament visul este uneori legat de profetie (cf. Ieremia 23, 25-32 sau I
Regi 26, 8). Aici insa este vorba de doua vise premonitorii pe care le au doi neevreli, interpretate
de un evreu expert in arta oniricd. In visele profetice, Dumnezeu transmite direct mesajul; in
visele normale (de felul acestora doud) mesajul este decriptat de un profesionist (cf. Daniel:
visul lui Nabucodonosor interpretat de Daniel). Totusi, asa cum losif Insusi o spune, garantia
autenticittii vine din faptul ca lamurirea, clarificarea visului vine de la Dumnezeu™"®.

6: Cand losif a intrat la ei dimineata, a vazut ci erau abatuti.

7: Si i-a intrebat losif pe dregatorii lui Faraon, care erau cu el sub paza in casa
stipanului sau: ,,De ce va sunt fetele triste pe ziua de azi?”

8: Iar ei au raspuns: ,,Am visat cite un vis si nu-i nimeni sa-l tilcuiasca”. Iosif le-a
zis: ,,0are talcuirile nu sunt ele de la Dumnezeu? Asadar, spuneti-mi-le mie!”

,Talcuirile Ii apartin lui Dumnezeu, iar nu ghicitorilor de profesie, magicieni idolatri, pe
care cei doi demnitari i-ar fi consultat in stare de libertate (vezi 41, 8)”"%. Nu-i nimeni sa-I
télcuiasca: ,,Iin Orientul antic interpretarea viselor juca un rol de seama in prevestirea viitorului,
existdnd chiar corporatii ale talcuitorilor de vise"?’.

9: Marele paharnic i-a povestit lui Iosif visul siu. A zis: ,,in somnul meu, o viti de
vie era inainte-mi;
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10: iar pe vita, trei mladite. Si dac-a odraslit, didea-n vlastari ciorchini de struguri
copti.

,Pentru Philon, vita simbolizeaza nebunia, iar cele trei mladite, erorile extreme (Somn.
I1, 195-200). Pentru Didim, cele trei mladite prefigureazi Treimea (De trinitate 1, 18)"'%,

11: Paharul lui Faraon era in miana mea; am luat un strugure, l-am stors in
paharul lui Faraon si am datpaharul in mana lui Faraon”.

12: losif i-a zis: ,,Jati-i talcuirea: Cele trei mlidite sunt trei zile.

13: Dupa trei zile isi va aminti Faraon de dregitoria ta si te va pune iarasi in
slujba; si-i vei da lui Faraon paharul in mana, asa cum o ficeai si inainte, cind erai
paharnicul sau.

14: Dar adu-ti aminte de ce-am fost eu pentru tine, cind va fi si-ti mearga tie-n
plin; fa-mi binele de a-i aminti lui Faraon de mine si scoate-ma din aceasta inchisoare;

15: caci cu viclesug m-au rapit din tara Evreilor, si nici aici n-am facut nimic; cu
toate acestea,iata ca m-au aruncat in groapa aceasta”.

,In povestirea lui Tosif, fiii lui lacov sunt numiti evrei de citre egipteni si ei insisi se
autointituleaza astfel fata de egipteni. Denumirea provine de la cuvantul Habiru sau Apiru, care
in multe texte orientale vechi desemna grupuri din Asia de sud-vest, caracterizate printr-un mod
de viatd mobil si o pozitie sociald inferioara. Deseori, organizati in cete de talhari, atacau
populatia oraselor si satelor sau se angajau ca clacasi sau ca razboinici pentru a-si castiga
existenta. Egiptenii includeau in randurile habirilor si primele cete de pastori israeliti. In
Vechiul Testament denumirea evrei nu este intotdeauna sinonima cu israelifi”"'®.

Groapa: ,,cuvantul folosit aici e acelasi ca in 37, 20-24, lakkos putand insemna fantdana,
put, dar si groapa sau, prin extindere, temnita (o groapa era folositd uneori drept inchisoare,
vezi Daniel 6, 11). Ingropat si inaltat, Iosif capata astfel si o dimensiune simbolicd, aceea de
prefigurare a pogorarii si invierii lui Hristos”"'". E o a doua groapd in care este aruncat Iosif.

,»3a nu trecem cu usurintd pe langa aceste cuvinte, ci sa ne gandim la filosofia sufletului
lui! Gasise un prilej asa de nimerit; stia cd marele paharnic, ajuns iardsi in dregétoria lui de al-
tadatd, va putea sa-i faca cunoscutda impdaratului toata istoria vietii sale; si totusi losif n-a hulit-o
pe egipteanca, [...] n-a vorbit de rau pe stdpanul sdu si nici de fratii sii; n-a spus pricina pentru
care a fost osandit la inchisoare si nici nu cauta sa arate nelegiuirea ce i s-a facut. Un singur
lucru urmarea: nu sa invinuiasca pe aceia, ci numai ca marele paharnic s vorbeasca pentru el.
Fapta fratilor sdi a lasat-o in umbra, spunand: Am fost furat din pamantul evreilor; cat despre
fapta acelei desfranate egiptene nici nu pomeneste si nici de supararea nedreapta a stipanului
Séu”“ﬂ.

16: Si daca marele pitar a vazut cit de bine a talcuit, a zis catre Losif: ,,Am avut si
eu un vis: Se ficea ca purtam pe cap trei cosuri cu paine.

17: Iar in cosul cel mai de deasupra erau tot felul de aluaturi coapte de pitar pentru
masa lui Faraon, dar pasarile cerului le mancau din cosul de pe capul meu”.

18: Raspunzand acestuia, losif i-a zis: ,,Jata-i talcuirea: Cele trei cosuri sunt trei
zile.

19: inci trei zile, si Faraon iti va lua capul si te va spinzura de un copac, iar
pasarile cerului se vor infrupta din carnea ta”.

»A spanzura de copac: cf. Deuteronom 21, 22-23. Expresia este aplicatd lui Hristos in
Noul Testament si confundata adesea cu rastignirea. Un text apocrif, atribuit lui loan Gura de
Aur (De negatione Petri, PG 59, 615) vede 1n aceasta scend — losif intemnitat intre doi dregatori
— prefigurarea rastignirii lui lisus intre cei doi talhari™''"
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20: Si a fost ca in cea de a treia zi, care era ziua de nastere a lui Faraon, acesta a
facut ospat pentru toti curtenii sai; si-n mijlocul curtenilor sai si-a adus aminte de
dregatoria marelui paharnic si de aceea a marelui pitar;

»Ziua de nagtere: plecand de la aceastd mentiune, Origen face o paralela intre ospetele
stropite cu sange ale lui Faraon si Irod (Hom. Lev. VIII, 3)""'",

21: pe marele paharnic l-a asezat din nou in dregatoria lui, iar acesta ii dadea lui
Faraon paharul in mina;

22: iar pe marele pitar I-a spanzurat, asa cum le talcuise losif.

23: Dar marele paharnic nu si-a mai adus aminte de Iosif; il uitase.

»o1 1atd-1 pe dreptul losif iarasi luptand ca intr-un loc de exercitii atletice, ca sa-si faca
mai departe dovada virtutii sale! Si nu s-a tulburat, n-a cartit, nu s-a descurajat. [...] Stia ca lup-
tele 1 s-au prelungit, pentru ca, dupa o lupta dusa dupa toate regulile, sa primeasca stralucitoare

Cununé’ 21174

CAPITOLUL 41 - losif tilcuieste visele lui Faraon.

Capitolul 41: ,.In text se intrepatrund doud motive narative frecvent intalnite in literatura
Orientului antic: a) Un rege are un vis pe care la Tnceput nimeni nu-1 poate interpreta; in cele din
urma se gaseste totusi cineva care sd descifreze semnificatia visului si, ca urmare, este rasplatit
cu darnicie; cf. Daniel 2-6; b) Dezorientat din cauza unei prevestiri de rau augur, un rege este
dezamagit de sfetnicii sdi cei mai apropiati. Dar un curtean intelept i1 da un sfat pretios si, de
aceea, regele 1l rasplateste si 1i confera titluri si onoruri insemnate™'”.

1: Si a fost ca dupa doi ani a avut si Faraon un vis. Se ficea ca stitea langa Rau;

,E vorba de Nil, nume a carui radacina egipteana inseamna Rdul sau Fluviul. De apele
Nilului depindeau in exclusvitate fertilitatea si belsugul agricol”''”®,

2: si iata, din Rau au iesit sapte vaci, frumoase la vedere si grase la trup, si pasteau
pe mal.

3: Dar din rau au iesit dupa ele alte sapte vaci, urate la vedere si slabe la trup, si
stiteau pe malul Raului linga celelalte vaci;

4: si vacile cele uréate si slabe la trup le-au inghitit pe cele sapte vaci frumoase la
vedere si grase. Atunci Faraon s-a trezit.

5: Apoi iar a adormit si a avut un al doilea vis: Iata ca sapte spice de grau, pline si
frumoase, cresteau dintr-un singur pai;

6: dar iata ca dupa ele s-au ivit alte sapte spice, subtiri si palite de vantul de
rasarit;

7: si cele sapte spice subtiri si palite le-au inghitit pe cele sapte spice frumoase si
pline. Atunci s-a trezit Faraon, si iata ca era un vis!

8: Iar daca s-a facut dimineata, sufletul i s-a tulburat; si a trimis sa-i cheme pe toti
magii Egiptului si pe toti inteleptii lui; si le-a povestit Faraon visul, dar nu era cine sa i-1
talcuiasca lui Faraon.

Revelatia se da fiecarui neam. ,,.Lui Faraon i s-a vestit de catre ingerul ocrotitor al
Egiptenilor [...], in vedenii, grija si puterea stdpanitoare a Providentei tuturor™'".

9: Atunci marele paharnic a prins a-i grii lui Faraon si i-a zis: ,,Astizi imi aduc
aminte de pacatul meu.

"3 SEP 1, p. 146

174 Sf. Toan Gurd de Aur, Omilii la Facere, LXIII, 2

S GEN, p. 359

176 BBVA, p. 66

77 Sf. Dionisie Areopagitul, Despre ierarhia cereasca, 1X, 4

177



,in Textul Ebraic: de pdcatele mele (gresalele impotriva lui Faraon); in Septuaginta: de
pacatul meu (acela de a-1 fi dat uitarii pe losif)”"",

10: S-a méniat odatd Faraon pe dregaitorii siai si ne-a pus sub pazia in casa
capeteniei garzii, pe mine si pe marele pitar.

11: Amandoi am visat atunci cite un vis in aceeasi noapte — si eu, si el -, fiecare
avand un vis cu insemnare deosebita.

12: Era cu noi acolo un tanar evreu, un rob al capeteniei girzii; si daca i le-am
spus, el ni le-a talcuit.

13: Si cum ne-a talcuit el, asa s-a si intamplat: eu am fost din nou asezat in
dregatoria mea, iar acela a fost spanzurat”.

14: Atunci a trimis Faraon si I-a chemat pe losif. Si de-ndata l-au scos din temnita,
I-au tuns, i-au dat haine curate, si asa a venit la Faraon.

,In literatura egipteand, ca si in celelalte literaturi orientale, se intalnesc cazuri in care
un sclav dispretuit sau o altd persoand neinsemnatd se dovedesc a fi sfetnici pretiosi. Dupa
relatarea paharnicului, Faraon este incredintat ca losif poate interpreta toate visele. Ca si in
cazul celor doi dregatori, losif isi declind in versetul 16 orice merit personal, aratand ca doar
prin bundvointa lui Dumnezeu reuseste sa talcuiasca visele™'”.

»Au trecut doi ani de zile [...] de cand marele paharnic si-a recapatat slujba. Ca trebuia
losif sa astepte vremea potrivita, ca iesirea din Inchisoare sa fie cu stralucire. Daca marele pa-
harnic i-ar fi amintit lui Faraon, inainte ca Faraon sa fi avut visele, si l-ar fi eliberat la
rugdmintea sa, poate ca virtutea lui losif n-ar mai fi fost cunoscutd de multime. Dar iscusitul si
inteleptul Stapan, care stie, ca un foarte bun mester, cata vreme trebuie sa stea aurul in foc si cand
trebuie sa-1 scoata de acolo, face ca mai-marele paharnic sa-si uite de losif doi ani, ca sd vina si
timpul viselor Iui Faraon si astfel, cu ajutorul nevoii de atunci sa ajunga dreptul Iosif cunoscut in
toatd Imparatia lui Faraon™"'*",

15: Iar Faraon i-a zis lui Iosif: ,,Am avut un vis, dar nu-i cine sa mi-I talcuiasca. Eu
insa am aflat spunindu-se despre tine cd numa’ ce auzi visele, le si tilcuiesti”.

16: Tosif i-a raspuns lui Faraon, zicandu-i: ,,Nu eu, ci Dumnezeu ii va da lui Faraon
un raspuns mantuitor”.

17: Faraon i-a grait apoi lui losif, zicindu-i: ,,Jata ca-n visul stiteam pe malul
Raului;

,»S¢e reia povestirea [din versetele] 1-7, Insd naratorul lasa sd se intrevada si simtdmintele
si reactiile personale ale Faraonului™''®',

18: si iata ca din Rau au iesit sapte vaci grase la trup si frumoase la vedere si
pasteau pe mal;

19: si iata ca dupa ele au iesit alte sapte vaci, rele si urate la vedere si slabe la trup,
de-o uritenie cum eu n-am vazut in toata tara Egiptului;

20: iar cele sapte vaci urate si slabe le-au inghitit pe cele sapte vaci dintai, frumoase
si grase,

21: si macar ca |acestea] intrasera cu totu-n pantecele lor, nu se cunostea ca le
intraserd-n pintece: erau tot atit de urite la vedere ca si la-nceput. Si daca m-am trezit,
am adormit din nou.

22: Si-n visul meu am vazut cum dintr-un singur pai au iesit sapte spice pline si
frumoase.

23: Si dupa ele au iesit alte sapte spice, subtiri si palite de vantul de rasarit;
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24: si cele sapte spice subtiri si palite le-au inghitit pe cele sapte spice frumoase si
pline. Le-am spus pe acestea magilor, dar nimeni n-a fost sa mi le talcuiasca”.

25: I-a zis losif lui Faraon: ,,Visul lui Faraon este unul: Dumnezeu i-a aratat lui
Faraon ceea ce va sa faca.

,Cele doud vise, cu semnificatie identica, au o importantd deosebitd pentru Faraon.
Aceastd revelatie i1 este destinata regelui, asa cum se intdmpla cu cele mai multe interpretari ale
prezicatorilor din Vechiul Orient si cu revelatiile profetilor din Israel, indeosebi in Regi. Regele
este considerat ca reprezentant al poporului sdu in fata divinitdtii, care il anuntd ce se va
intdmpla cu poporul sau. De remarcat ca in povestirea lui losif lipseste orice polemicd impotriva
zeilor strdini i institutiilor religioase apartinand altui popor. Faraonului i1 se adreseazi
Dumnezeul [israelitior]”'"*,

26: Cele sapte vaci frumoase sunt sapte ani, cele sapte spice frumoase sunt sapte
ani: visul lui Faraoneste unul.

27: Cele sapte vaci urate si slabe, care au iesit dupa ele, sunt sapte ani; cele sapte
spice subtiri si palite de vantul de la rasarit sunt sapte ani: vor fi sapte ani de foamete.

28: Acesta-i cuvantul pe care i l-am spus lui Faraon: Dumnezeu i-a aratat lui
Faraon ceea ce va sa faca.

29: Iata, vin sapte ani de mare belsug in tot pamantul Egiptului.

30: Dupa ei vor veni sapte ani de foamete; uitat va fi tot belsugul in tara Egiptului,
foametea va secatui tara,

31: iar belsugul nu va mai fi cunoscut in tara din pricina foametei de dupa el, ca va
fi foarte grea.

32: Si daca visul i s-a aratat lui Faraon de doua ori, e pentru caA Dumnezeu Si-a
hotarat cuvantul si Se grabeste sa-1 plineasca.

,»Cand Scriptura aratd cd un lucru s-a savarsit de doud ori inseamna ca acel lucru este
mai presus de orice indoiala™"'®,

33: Si acum, sa aleaga Faraon un barbat priceput si intelept si sa-1 aseze peste toata
tara Egiptului.

34: Aceasta sa faca Faraon, si sa aseze ispravnici peste tara, pentru ca-n cei sapte
ani de belsug sa adune a cincea parte din stransura Egiptului.

Ispravnici: ,,guvernatori teritoriali. Tosif se dovedeste si bun organizator™'®. SEP 1 are
guvernatori de tinuturi: ,termenul trimite la realitatea Egiptului ptolemaic, cind tara era
impartita pe regiuni”!'®,

35: Sa adune ei toate bucatele celor sapte ani buni care vin si sa dea graul pe mana
lui Faraon, iar bucatele sa fie puse sub paza prin cetati;

36: aceste bucate vor fi rezerva tarii pentru cei sapte ani de foamete ce vor veni in
tara Egiptului, si astfel tara nu va pieri de foame”.

37: Aceste cuvinte au placut lui Faraon si tuturor dregatorilor sai.

38: Si le-a zis Faraon tuturor dregatorilor sai: ,,Am mai gasi noi oare un om ca el,
in care sa fie duhul lui Dumnezeu?”

Jin duhul lui Dumnezeu sunt concentrate intelepciunea, priceperea, stiinta si iscusinta:
vezi lesirea 31, 3. De notat ca in toatd aceastd relatare nu sunt implicati zeii Egiptului, ci
Dumnezeul lui Israel”''™,

39: Apoi a zis Faraon catre Iosif: ,,De vreme ce Dumnezeu ti-a descoperit tie toate
acestea, om mai intelept si mai priceput decit mine nu se afla.
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40: Tu sa fii dar in fruntea casei mele. Tot poporul meu se va supune poruncii tale,
iar eu numai prin tronul meu voi fi mai mare decéat tine!”

,»latd ca Intemnitatul ajunge dintr-o datd imparat peste intreg Egiptul, iar cel bagat la
inchisoare de mai marele bucatarilor este ridicat imparat la cea mai inalta dregatorie! Si fostul
lui stdpan, care il aruncase in inchisoare ca prea desfranat, l-a vazut primind conducerea
intregului Egipt. Ai vazut ce lucru mare este sa induri cu multumire incercarile”''*’.

41: I-a zis Faraon lui Iosif: ,,Iata, eu te pun astazi peste toata tara Egiptului!”,

42: si si-a scos Faraon inelul din deget si I-a pus in degetul lui Iosif, I-a imbracat in
haina de vison, i-a pus la gt colan de aur,

43: si a facut sa fie purtat in cea de a doua sa trasura, si crainicul striga inainte-i:
»Abrek!” Si-n felul acestal-a pus peste toata tara Egiptului.

»Abrek e numai in Textul Ebraic. Cuvant de origine incerta (poate egipteanad), el se
traduce fie prin Atentie!, fie prin Cadeti in genunchi! Mai tarziu, la curtea otomanad, facea parte
din ceremonialul de investiturd a marelui vizir”"'®, | Iosif este numit mare vizir, fiind, de fapt,
loctiitorul Faraonului. Intre alte privilegii, functia ii dddea dreptul de a avea o garda personala
care 1l insotea ca si pe faraon, anuntind apropiereavehiculului inaltului demnitar”™"'®,

44: Apoi Faraon a zis ciitre losif: ,,Eu sunt Faraon! in toati tara Egiptului nimeni
nu-si va misca ména sau piciorul fira-ncuviintarea ta!”

45: Si 1-a numit Faraon pe losif cu numele de Tafnat-Paneah si i-a dat-o de sotie pe
Asineta, fiica lui Poti-Fera, marele preot din Iliopolis.

»Acordarea unui nume nou u prilejul numirii Intr-o inaltd functie constituia o practica
obisnuitd in Orientul antic™. Tosif e numit Jafnat-Paneah (= Dumnezeu cuvanteazd), ca un
vestitor al planurilor divine. Anania ofera alte traduceri posibile ale numelui: a zis Dumnezeu:
El e viu sau omul care stie tot. ,,Explicatiile etimologice au ndscut doud interpretari in traditia
exegeticd antica: 1) omul care dezvaluie fata ascunsa a lucrurilor, de la radicina ebraica
taphan, a ascunde (Philon, Mut. 91; losif Flaviu, Antichitati iudaice 11, 6, 1; Origen, Hom.
Num. XXV, 3); si 2) salvatorul lumii (Ieronim, QG, ad loc.). ¢ Asineta: romanul mistic iudeo-
elenistic, Josif si Aseneth (sec. I1. 1. Hr.), pleaci de la aceasti scurti informatie din Facerea. Este
vorba despre cdsdtoria lui losif cu fiica preotului Petephres (sau Pentephres), casatorie
precedata de convertirea Asenethei la monoteism 1n urma unei revelatii extraordinare. Dupa
casatorie, fiul lui Faraon pune la cale uciderea lui losif si rapirea Asenethei, cu complicitatea
catorva frati ai lui losif. Planul insd este dejucat, fiul lui Faraon moare, iar losif ajunge
mostenitor, apoi rege al Egiptului. ¢ Iliopolis, Cetatea Soarelui: Textul Masoretic are
substantivul on, transcriere a cuvantului egiptean Ana. Philon interpreteazad numele cetatii ca
simbol al Intelectului (Somn. 1, 77; Post. 57)"'"".

Faraon i-a dat-o lui losif de sotie pe Asineta (= cea a zeitei Neit), fiica lui Poti-Fera (=
daruit de Ra), marele preot din On (= fortareata; tarie) sau lliopolis (= cetatea soarelui). On era
o0 cetate importanta, situata la circa 30 km de Memfis. Preotii 1 medicii dispuneau aici de scoli
care erau subordonate templului soarelui. Filosofii greci veneau sa studieze in On. Illiopolis
,.este denumirea elind a orasului egiptean On, situat la aproximativ 10 km nord de Cairo™'*%,

46: losif era de treizeci de ani cind s-a infitisat inaintea lui Faraon, regele
Egiptului. Iesind apoi Iosif de la fata lui Faraon, a cutreierat toata tara Egiptului.

,Origen interpreteaza hristologic mentionarea varstei lui losif. Este varsta la care lisus
isi Incepe misiunea publica. losif incepe sa adune granele, lisus, sa predice Evanghelia. Granele
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spirituale sunt depozitate in hambarele/sufletele apostolilor pentru a hrani lumea, simbolizatd de
Egipt (cf. Hom. Luc. XXVII)™''%,

,»3a nu socotim ca fara rost a fost insemnat in Scripturd numarul anilor lui Tosif, ci ca sa
aflam ca nimeni n-are vreun cuvant de aparare daca nu este virtuos. Nimanui nu-i e ingaduit sa
puna inainte tineretea, pentru cd si in tinerete trebuie sa fii virtuos™ ',

47: Si-n cei sapte ani de belsug a rodit paAmantul cu mare rodnicie.

48: Iar el a adunat toate bucatele celor sapte ani care-au fost cu belsug in tara
Egiptului si le-a pus prin cetati, in fiecare cetate punand stransura cimpurilor dimprejur.

49: A strans losif grau imbelsugat ca nisipul marii, pAna ce nu l-au mai putut
socoti, de mult ce era.

50: Inainte insi de a fi sosit cei sapte ani de foamete, lui losif i s-au nascut doi fii,
adusi pe lume de Asineta, fata lui Poti-Fera, preotul din Iliopolis.

51: Celui intai-nascuti-a pus losif numele Manase, ,,pentru ca [si-a zis el] m-a facut
Dumnezeu sa-mi uit toate necazurile si toata casa tatalui meu”;

52: iar celuilalt i-a pus numele Efraim, pentru ca [si-a zis el] Dumnezeu m-a fiacut
roditor in paméantul suferintei mele”.

,»Cu toate ca losif este considerat acum a fi egiptean, el da copiilor sdi nume ebraice
Multimea roadelor stranse de losif se poate interpreta si ca sporul acestuia in virtute, avand a
darui si celorlalti. Acum i se nasc si doi fii: Manase = (Domnul) m-a facut sa uit - si Efraim =
(Domnul) m-a facut roditor.

53: Iar dupa ce au trecut cei sapte ani de belsug care au fost in tara Egiptului,

54: au prins a veni cei sapte ani de foamete, dupa cum spusese losif. Foamete s-a
facut atunci in toate tarile, dar in toata tara Egiptului era paine.

55: Cand insa a flamanzit si toata tara Egiptului, atunci poporul a strigat la Faraon
sd-i dea paine, dar Faraon a zis catre toti Egiptenii: ,,Duceti-va la losif; ce va va spune el,
aceea faceti!”

56: Si daca foametea s-a-ntins pe tot cuprinsul tarii, a deschis Iosif toate granarele
si vindea paine tuturor Egiptenilor

57: Dar toate tarile veneau in Egipt si cumpere paine de la losif, cici foametea se
instapanise-n tot pamantul.

Prin tot pamantul se intelege lumea cunoscuta celor vechi, in cazul de fatd referirea
vizand nordul Africii si Orientul apropiat.

991195

CAPITOLUL 42 — Intéia caldtorie a fratilor lui Tosif in Egipt.

1: Afland Iacob ca este grau in Egipt, a zis catre fiii sii: ,,Ce va uitati unul la altul?

2: Iata, am auzit ca este grau in Egipt. Coborati-va acolo si cumparati ceva bucate,
ca sa ne tinem in viata si s nu murim”.

Cobordti-va: ,,Din centrul muntos al Palestinei se cobora, intr-adevar, spre sesurile
Nilului”'*®. | Fata de tinuturile in care salasluiau evreii, Egiptul era considerat a fi situat in jos,
la vale, de aceea in toate versiunile se foloseste verbul a cobori sau o expresie similarda™""’.
Expresia, Insd, are si o conotatie spintuald, in talcuirile patristice.

3: Atunci fratii lui Losif, zece din ei, s-au coboritsa cumpere grau din Egipt;

4: dar pe Veniamin, fratele lui losif, nu l-a trimis Iacob cu fratii sai, pentru ca-si
zicea: ,,Nu cumva si i se intample ceva rau!”
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5: Au venit deci fiii lui Israel s3 cumpere si ei printre altii care veneau, cici
foametea bantuia si-n pamantul Canaanului

6: Iar losif era capetenie peste tara; tot el era cel ce vindea la tot poporul tarii. Si
dac-au sosit si fratii lui Iosif, i s-au inchinat pana la pamant.

~Proskyneza, gest de Inchinare facut Tnaintea divinitatii sau regilor care se presupunea
ca intrupeaza divinitatea pe pamant. Trimite la sensul primului vis premonitoriu al lui losif:
fratii mai mari se inchind in fata mezinului”''*®,

7: De-ndata ce losif si-a vazut fratii, i-a recunoscut, dar s-a prefacut a le fi strain si
le-a grait aspru, zicind: ,,Voi, de unde-ati venit?” Iar ei au zis: ,,Din tara Canaanului, sa
cumparam bucate”.

8: Asa ca losif i-a recunoscut pe fratii sai, dar ei nu l-au recunoscut.

Cel plin de har are privirea patrunzatoare, pe cand cel patimas se multumeste a vedea
doar suprafata lucrurilor, inselandu-se cu usurinta.

9: Atunci losif si-a adus aminte de visele pe care le visase despre ei si le-a zis: ,,Voi
sunteti spioni. De-aia ati venit, sa puneti ochii pe punctele slabe ale tarii!”

,In Orientul antic, striinii si refugiatii nu dispuneau de nici un drept general recunoscut.
Soarta lor se afla in intregime la discretia carmuitorilor, in special atunci cand erau acuzati de o
culpa atat de grava cum era spionajul™'®.

10: Ei au zis: ,,Nu, domnul nostru! Robii tii au venit sa campere bucate.

11: Noi suntem toti feciorii unui singur om, suntem oameni cinstiti, robii tai nu sunt
spioni...”.

12: Iar el le-a zis: ,,Nu!: sa luati la ochi punctele slabe ale tarii, de-aia ati venit!..”.

13: Ei au zis: ,,Noi, robii tdi, suntem doisprezece frati in tara Canaanului, cel mai
mic e acum impreuna cu tatal nostru, iar unul nu mai este”.

Versiunile care urmeaza Septuagintei au in finalul acestui loc nu mai este, (Biblia 1914
are, totusi, nu [mai] traieste). ,,Exprimare prudenta, care nu implicad neaparat moartea celui in
cauza (vezi si v. 32). Cei zece se simt obligati s dea amanunte familiale spre a dovedi cd nu au
intentii rele”'**,

,Ce cuvinte inselatoare! Au pus la numar si pe cel vandut de ei negustorilor! N-au spus:
Am fost doisprezece, ci: Suntem doisprezece frati, si iata cel mai tanar este cu tatal nostru, iar
celalalt nu mai este. Nu spun lamurit pricina, ci atat: nu mai este. Raspunsul lor 1-a dus la
banuiald, si nu-i fi facut la fel si lui Veniamin™'*'.

14: Dar losif le-a zis: ,,E-ntocmai cum v-am spus eu cind am zis ca sunteti spioni.

15: Veti fi insa pusi la-ncercare: Pe viata lui Faraon, nu veti pleca din locul acesta
decat numai daca fratele vostru cel mai mic va veni aici.

Pe viata lui Faraon: ,,juramant obisnuit la Egipteni”'**.

16: Trimiteti pe unul din voi sa-1 aducd pe fratele vostru; voi insa ramaneti la
popreala pana ce se va dovedi daca spusele voastre sunt adevarate ori ba; de nu, pe viata
lui Faraon, nu veti pleca din locul acesta numai daca fratele vostru cel mai mic va veni
aici.

De nu: ,,conditional cu inteles larg: daca nu veti accepta proba; daca, acceptand-o, nu-1
veti aduce pe fratele vostru. Strategie prin care losif isi constrange fratii sd i-1 aduca pe
Veniamin™"®,
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,»Vreau sa-1 vad pe el, isi spunea losif. Doresc sa vad pe cel care a avut aceeasi mama
cu mine. Din felul cum v-ati purtat cu mine va banuiesc ca urati si pe acest frate” '**,

17: Si i-a pus sub paza vreme de trei zile.

18: Iar a treia zi le-a zis: ,,Faceti asta, si veti fivii — caci eu ma tem de Dumnezeu -:

,,Atitudinea lui Iosif se indulceste, iar el o motiveaza’™*.

19: De sunteti oameni pasnici, unul dintre voi sa riméana la popreala-n inchisoare,
iar voi mergeti si duceti graul pe care l-ati camparat

20: si sa mi-1 aduceti pe fratele vostru cel mai mic; atunci vor fi spusele voastre
vrednice de crezare si nu veti muri”. Iar ei au facut asa.

21: Si ziceau unii catre altii: ,,Vai noud, cia-ntr-adevar am pacatuit impotriva
fratelui nostru! ciaci am vazut cum se zbuciuma sufletu-n el cind se ruga de noi, dar noi
nu l-am auzit; iatd de ce-a venit peste noi aceasta urgie!”

,Asa e pacatul! Isi arati covarsitoarea lui nebunie atunci cand se termind, dupa ce se
savarseste! Intocmai ca omul beat; cand toarnd in el mereu vin, nu-si di seama cata vatamare ii
aduce vinul; dar mai tarziu afla, pe propria piele, marele rau ce i-a pricinuit vinul; tot asa si
pacatul; in timp ce se savarseste, intuneca cugetul si orbeste mintea ca si cum ar invalui-o cu un
nor des; dar mai tarziu, constiinta revoltatd chinuie mintea mai cumplit decat un acuzator si-i
aratd nebunia faptei™.

22: Atunci raspunziand Ruben, le-a zis: ,,Nu v-am spus eu voud sia nu va faceti
pacat impotriva baiatului? Dar voi nu m-ati ascultat, si iatd ca sangele lui cere
razbunare”.

,»Gandeste-te ce cumplit lucru sa fii judecat de constiinta! Acuzatorul acesta este mereu
in tine si-ti aduce aminte nelegiuirea!”'*"’.

23: Ei insa nu stiau ca lIosif intelege, pentru ca el vorbise cu ei prin tilmaci.

,Josif vorbea cu fratii sai prin intermediul unui sermeneut (eppmvevtic)'®, talmaci.
Considerandu-1 strain, necunoscator al limbii, ei nu s-au sfiit sa spuna aceste lucruri in prezenta
1ui”12°9.

24: Atunci losif s-a indepartat de ei si a plans. Apoi a venit din nou la ei si le-a
vorbit; si I-a luat dintre ei pe Simeon si I-a legat in fata ochilor lor.

25: Dupa aceea a poruncit Iosif sa li se umple sacii cu grau, argintul fiecaruia sa i
se puni in sacul sau, si si li se dea merinde pentru drum. Si li s-a faicut intocmai.

26: Si punandu-si ei graul pe asini, au plecat de acolo.

»latd cat de darnic e cu ei! Le face bine fara voia lor; nu le did numai graul, ci si
argintii™"*'".

27: Dar cand unul din ei si-a dezlegat sacul ca si-si hraneasca asinii la locul de
popas, si-a vazut argintul in gura sacului

28: si a zis catre fratii sai: ,,Mi s-a inapoiat argintul, iata-l in sacul meu!”... Atunci
le-a pierit inima, si cu spaima ziceau unul catre altul: ,,Ce-a ficut oare Dumnezeu cu
noi?”...

»3-au spaimantat iarasi, ca se temeau sa nu le fie si asta adaos de vina, in afara de
invinuirea ce le-o aducea constiinta lor”'*",

29: Iar daca au venit la Iacob, tatil lor, in tara Canaanului, i-au povestit toate cate
li se intAmplasera, zicand:
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30: ,,Omul care-i stapan peste tara aceea ne-a vorbit cu asprime si ne-a pus sub
paza, ca si cum noi ne-am fi dus si-i spionam pamantul.

31: Dar noi i-am spus: Suntem oameni pasnici, nu suntem spioni;

32: noi suntem doisprezece frati, fii ai aceluiasi parinte; e unul care nu mai este, iar
cel mic este acum impreuna cu tatil nostru in tara Canaanului...

33: Insd omul care-i stapan peste tara aceea ne-a zis: Iata cum voi cunoaste eu ca
sunteti pasnici: Lasati aici la mine pe unul din frati, luati-va graul pe care l-ati cumpéarat
pentru familia voastra si duceti-va;

34: dar sa-l aduceti la mine pe fratele vostru cel mai mic, si atunci voi cunoaste ca
nu sunteti spioni, ca sunteti oameni pasnici; pe fratele vostru vi-1 voi da indarat, iar voi
veti putea sa cutreierati tara pentru negot”.

Finalul versetului se referd la Simeon, cel ramas ostatic in Egipt. Negof: ,.initial, verbul
shr insemna a se misca in cerc, a urma un curs neregulat si aceastd sferd semantica se
pastreaza 1n accadiand si in aramaicd. Sensul a face negot este o evolutie tarzie, bazata pe
substantivul soher negutdtor (cf. 23, 16). In plus, patriarhii sunt in permanenti descrisi ca un
popor de pastori si nu de negustori”'?'?,

35: Dar cand ei si-au desertat sacii, iata ca-n sacul fieciruia era punga cu argintul
sau; si dac-au vazut, ei si tatal lox; pungile cu argintul lor, au fost cuprinsi de spaima.

36: Si le-a zis Iacob, tatal lor: ,,M-ati lasat fara copii: Iosif nu mai este, Simeon nu
mai este, si-acum vreti sa mi-l luati pe Veniamin! Pe mine cade totul...”.

,Indestulitoare cuvinte ca s arate inima sfisiata a unui parinte. Isi pierduse nidejdea de
losif — socotea ca-1 mancasera fiarele; tot asa, nu mai avea nadejde sa-1 vada pe Simeon; iar
acum 1i era teama si de Veniamin™'?",

37: Dar Ruben i-a griit tatilui sau zicind: ,,Da-mi-l1 mie in seama, si eu ti-1 voi
aduce inapoi; daca nu ti-1 voi aduce, sa-i omori pe cei doi feciori ai mei!”

»Ruben este purtatorul de cuvant al fratilor si, incepand cu 37, 22, incearca sa Impiedice
sivarsirea unei faridelegi. In Orientul antic, copiii ucigasului puteau fi omorati”'>"*. In
capitolele urmatoare, Iuda va deveni purtatorul de cuvant al fratilor, fard o explicatie clara
pentru acest transfer. In ce ne priveste, respingem explicatia a mai multe traditii (elohista,
iahvista, sacerdotald) juxtapuse, chiar daca uneori, preluand note sau comentarii, facem concesii
in aceasta privinta.

38: Dar el a zis: ,,Nu! Fiul meu nu se va cobori cu voi [in Egipt], pentru ca fratele
lui a murit si doar el a ramas. Daca i se intimpla vreun rau pe calea-n care-aveti a merge,
atunci cu-ntristare imi veti pogori caruntetile in locasul mortilor”.

Doar el a ramas: e vorba despre fiii ndscuti din Rahela.

,»Ma tem de varsta lui frageda, a spus lacov, i n-as vrea sa-mi termin viata cu durere,
lipsit si de mangaierea acestui fiu. Cata vreme il am langa mine, mi se pare cd mai am putina
mangaiere. Petrecerea cu dansul imi micsoreaz tristetea pierderii fratelui lui”'?".,

CAPITOLUL 43 — A doua calatorie a fratilor lui losif in Egipt.

In capitolele 43 si 44, ,,Juda devine purtitorul de cuvant al fratilor. Numele Iacov este
mai frecvent inlocuit cu Israel™*'.

1: Dar foametea se-ntetea pe paméant.
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2: Si a fost ca dac-au ispravit ei de mancat graul pe care-1 adusesera din Egipt,
tatal lor le-a zis: ,,Duceti-va din nou de ne cumparati ceva bucate!”

3: Dar Iuda i-a griit: ,,Cu jurdmant ni s-a jurat nousi omul acela cind a zis: - La
mine nu veti mai ajunge daca fratele vostru cel mai mic nu-i cu voi...

4: Asadar, daca-l trimiti cu noi pe fratele nostru, ne vom cobori [in Egipt] sa-ti
cumparam bucate;

5: dar daca nu-l trimiti pe fratele nostru cu noi, nu ne vom cobori, cici omul ne-a
spus-o: - La mine nu veti mai ajunge daca fratele vostru cel mai mic nu-i cu voi!”

6: Israel a zis: ,,De ce mi-ati ficut voi mie raul acesta, de a-i fi spus acelui om ca
mai aveti un frate?...”.

7: Ei au raspuns: ,,El, omul acela, este cel ce ne-a intrebat despre noi si despre
neamul nostru: - Tatal vostru mai traieste? mai aveti voi vreun frate?... Noi i-am raspuns
dupi cum ne-a intrebat. De unde era sa stim noi ca el ne va zice: - Aduceti-l pe fratele
vostru!?...”.

8: Tuda insa a zis catre Israel, tatil sau: ,,Trimite baiatul cu mine, si ne vom ridica
si vom merge ca sa traim si sa nu murim, atat noi cat si tu si cei ce sunt in grija noastra.

9: il iau eu pe rispunderea mea; din miana mea si-lI ceri. Daci nu ti-1 aduc si nu ti-1
voi infitisa, vinovat sa fiu eu fata de tine in toate zilele vietii mele;

,»Dupa Origen, formula de jurdmant rostitd de ITuda: cu pdacat am sa fiu fata de tine tot
restul zilelor mele are o pondere extraordinara, implicand pedeapsa vesnica, lucru care-1
determind pe Iacob s accepte plecarea lui Veniamin (Hom. Lev. X1V, 4)"?",

10: ca de n-am fi zabovit atit, ne-am fi intors acum a doua oara”.

I1: A zis atunci Israel, tatil lor: ,Daca-i pe-asa, ei bine, faceti asa: luati in
tarhaturile voastre cite ceva din roadele pamantului si duceti-i-le omului in dar: putin
balsam si putind miere, timaie si smirna si migdale si alune.

12: Luati cu voi argint de doua ori mai mult; duceti cu voi argintul care va fost pus
inapoi in sacii vostri: poate c-a fost o greseala.

13: Luati-l pe fratele vostru si porniti la drum: intoarceti-va la omul acela.

14: Iar Dumnezeul meu sa va dea trecere pe linga omul acela, ca sa vi-l1 dea si pe
celdlalt frate al vostru, si pe Veniamin. Cat despre mine, de-mi va fi dat sa raman fara
copii, s raméan!”

Dumnezeul meu: ,,Textul Masoretic are El Sadday. Nume misterios: cercetatorii nu sunt
unanimi asupra semnificatiei lui: Dumnezeul din munte/din campie. Se crede cd acest nume
divin ar fi fost adus din Mesopotamia de stramosii poporului israelit”'?'%,

Silit de foamete, lacov Ingaduie sa plece si Veniamin, mai cu seama cd, ramanand, ar fi
pierit de foame. Spre a-i imbuna pe egipteni, Israel le trimite daruri: Balsam, smirna, tamaie,
miere, migdale si fistic.

15: Si luand barbatii cu ei aceste daruri, au luat si argint de doua ori mai mult, l-au
luat si pe Veniamin, au pornit la drum si s-au coboratin Egipt si i s-au infatisat lui Iosif.

16: Dar cand losif I-a vazut intre ei si pe Veniamin, fratele sau cel de-o mama, a zis
ciatre iconomul casei sale: ,,Adu-i pe oamenii aceia in casa, si-njunghie din vite si giteste,
pentru ca oamenii vor pranzi cu mine!”

17: Iar omul a facut asa cum 1i spusese losif, si i-a adus pe oameni in casa lui losif.

18: Iar oamenii, vizand ca sunt adusi in casa lui losif, au zis: ,,Din pricina
argintului ce ne-a fost inapoiat in saci data trecuts, de-aceea ne duc inlduntru, ca sa ne
giaseasca pricina, sa se arunce asupra noastra, sa ne faca robi si sa ne ia asinii”.

19: Si apropiindu-se ei de iconomul casei lui Iosif, i-au vorbit in usa casei si i-au zis:

217 SEP 1, p. 153
1218 GEP 1, p. 153
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20: ,,Rugamu-ne, domnule..., a mai fost odatd cind noi ne-am coborit aici sa
cumparam bucate;

21: dar a fost ca dac-am ajuns la locul de popas si ne-am dezlegat sacii, iata ca
argintul fiecaruia era-n gura sacului sau, argintul nostru-n chiar greutatea lui; asa cal-am
adus acum indarat, noi cu mainile noastre;

22: iar pentru cumparat bucate am adus alti bani; nu stim cine ne-a pus noua
argintul in sacii nostri”.

Cuvintele fratilor lui losif aratd ca ,,nenorocirile le-au imblanzit gandul si i-a facut mai
buni”'?".

23: Iar acela le-a zis: ,,Fiti pe pace, nu va temeti: Dumnezeul vostru si Dumnezeul
parintilor vostri este Cel ce-n sacii vostri v-a pus voud comoara. Cit despre argintul
vostru, e la mine-n toata randuiala”. Si le-a adus pe Simeon.

24: Si le-a adus apa sa-si spele picioarele, iar pentru asinii lor a dat nutret.

25: Iar ei si-au pregatit darurile pentru cand avea sa vina losif la amiaza, caci
aflasera ca vor pranzi acolo.

,Origen vorbeste despre semnificatia sacrda a ceasului de amiaza (Com. in Cant. 1I).
Amiaza (neonuppia) este ceasul deschiderii cerurilor i al coborarii ingerilor, buni sau rai, pe
pamant. Calugarii egipteni numesc acedia, unul din cele opt ganduri rele, demonul de amiaza,
intrucat la ora pranzului acedia devine extremde chinuitoare™'**.

,Fli cu luare-aminte la textele unde citesti: amiaza. La amiaza iau fratii pranzul lor,
ingerii tot la amiaza se invrednicesc de ospitalitatea lui Avraam si altele asemenea’™?*'. Moment
al stralucirii maxime, amiaza e timpul apropierii lui Dumnezeu si al descoperirilor. Cum s-a
vazut mai sus, astfel de momente cunosc si ipite pe masura.

26: Cand losif a venit acasa, ei in casa i-au infitisat darurile pe care le aveau in
maini si i s-au inchinat cu fata pan-la pamant.

27: 1ar el i-a intrebat: ,,Cum va aflati?” Apoi a zis: ,,Dar batranul vostru tata, de
care mi-ati vorbit deunazi, e sinatos? mai traieste?”

»Aceasta a doua Intrebare indica faptul ca de la prima célatorie a fratilor lui losif trecuse
un oarecare timp”'**,

28: Ei au zis: ,,Robul tau, tatal nostru, e sanatos, inca traieste”. Si losif a zis:
»Binecuvintat de Dumnezeu este omul acela!” Iar ei s-au plecat si i s-au inchinat.

29: Dar daca losif si-a ridicat ochii, I-a vazut pe Veniamin, fratele sdu de-o mama,
si a zis: ,,El e fratele vostru cel mai mic, pe care mi-ati spus ca-l veti aduce la mine?”... Si
a adaugat: ,Dumnezeu sa aiba mila de tine, fiule!”

»Apelativul fiule se explica prin diferenta de varstd, dar si prin ascendenta rangului
social al lui Tosif™"*%,

,»Vezi catd rabdare are losif, cd inca se preface ca nu-i cunoaste, ca s poatd afla din
desfasurarea faptelor ce simtdminte au fratii lui pentru Veniamin™**,

30: Dar losif era atit de tulburat incit de dragul fratelui siu i se zbéatea inima si-1
podidea plansul. Si a fugit in odaie si a plans acolo.

31: Apoi, spalandu-si fata, a iesit; si, stipanindu-se, a zis: ,,Aduceti bucatele!”

32: Si lui i s-a pus de-o parte, lor de-o parte, si tot de-o parte Egiptenilor care
mancau cu el, din pricina ca Egiptenii nu pot s manénce la un loc cu Evreii, aceasta fiind
pentru Egipteni o nelegiuire.

1219 Sf Toan Gura de Aur, Omilii la Facere, LXIV, 5
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De presupus c4, aici, prin Evrei se intelege nomazi sau Canaaniti, caci nu era inca vorba
despre un popor evreiesc, fata de care sa fi avut Egiptenii oprelisti de vreun oarecare fel. Sau:
,»in acest caz termenul nu desemneaza o entitate etnica, ci un strat social, modul de viatd nomad,
considerat inferior™**,

Nelegiuire: SEP 1 traduce prin spurcaciune ,,(Boéhvypa): prima datd cand acest
substantiv apare In Septuaginta (ca verb este mentionat in 26, 29); in Levitic si Deuteronom
termenul se specializeaza, marcand interdictiile cultuale sau culinare (cf. Levitic 11). Va reveni
la Profeti si mai cu seama la Daniel. Tot ce incalca flagrant traditia monoteida iudaica (sacrificii
aduse zeilor straini; trddarea lui Iahve; nerespectarea regimului alimentar) este spurcdciune.
Aici nsa termenul exprima reactia egiptenilor fata de ceea ce este legat de traditiile neegiptene.
Philon suprimd remarca din comentariul sdu, considerdnd-o probabil jignitoare pentru evrei
(los. 202)'2%,

33: Ei s-au asezat in fata lui, cel intdi-nascut dupa dreptul varstei sale si cel mai
tanar dupa tineretea lui; si oamenii acestia seuitau cu mirare unul la altul.

e uitau cu mirare: pentru ca, dupa Philon, vad ca un egiptean, precum losif, cunoaste
regulile traditiei iudaice conform cdrora fratii stau la masa dupa varsta (los. 203-204)""*.

34: El le-a dat portii din bucatele de la masa lui, dar portia lui Veniamin era de
cinci ori mai mare decit a fiecaruia din ceilalti. Si au baut si s-au veselit cu el.

,Dupd Philon, losif ii pune fratelui mai mic o portie de cinci ori mai mare pentru a
verifica dacd fratii mai au in ei vreun strop de invidie (los. 234). ¢ gpeBvcOnoav, s-au
imbatat'***. Philon suprima mentiunea, compromititoare, despre betie. Origen insi vede aici un
exemplu de befie divina (Com. lo. 1, 206)”'**. | Baura si se imbatard este traducerea literald a
textului original, folosindu-se aceleasi verbe ca si in 9, 21. Spre deosebire de 9, 21, in cazul de
fatd se considera ca ospatul a avut loc in limitele decentei, intentia autorului fiind de a sublinia
atmosfera destinsd, in contrast cu scenele tensionate care vor urma’'*",

Din nou, ca si in alte locuri ale Scripturii, e indicatd o ascendentd a mezinului asupra
fratilor mai mari.

CAPITOLUL 44 — Veniamin osdndit sa ramdna in Egipt.

1: Tosif i-a dat porunca iconomului casei sale, zicAndu-i: ,,Umple sacii acestor
oameni cu bucate cat vor putea duce, iar argintul fieciruia sa i-l puiin gura sacului.

2: Iar cupa mea, cupa de argint, s-o pui in sacul celui mai tanay laolalta cu banii lui
pentru grau”. Si a facut acela dupa cuvantul lui Iosif, dupa cum fi spusese el.

3: Iar dimineata, in revarsatul zorilor, le-au dat drumul oamenilor si asinilor lor.

4: Dar dupa ce-au iesit ei din cetate, iatd ca nu erau departe cand losif a zis cétre
iconomul casei sale: ,,Scoala si fugi dupa oamenii aceia si, cand i ajungi, sa le zici: De ce
mi-ati rasplatit voi binele cu raul?

5: de ce mi-ati furat cupa de argint? nu este ea aceea din care bea stipanul meu si-
n care ghiceste? Rau ati facut ce-ati facut!”

Jinzestrat cu darul de a tilmici visele, losif era si practician al unui tip de magie
asiatica, interpretand formele pe care le poate lua o picaturd de ulei turnatd intr-o cupa cu

apa”'»!.  Prezicerea viitorului, divinatiunea prin mijloace artificiale, era o practicd larg
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raspanditd la popoarele din Orientul antic, in contrast cu profetia de inspiratie divind a evreilor.
Intre ustensilele folosite pentru [preziceri] se numarau si vasele recipiente (pahare, cupe etc.) in
care se turna un lichid, de exemplu ulei 1n apa: forma pe care o luau pata sau stropii de ulei era
edificatoare pentru prezicatori™*?2 | Philon omite aceastd fraza, incompatibild cu interzicerea
divinatiei de catre Lege (Levitic 19, 26; Numerii 23, 23; Deuteronom 18,10)”'**,

6: Si daca i-a ajuns, le-a spus cuvintele acestea.

7: lar ei au raspuns: ,,De ce graieste domnul meu astfel de cuvinte? Departe de
robii tai sa fi facut o astfel de fapta.

8: De vreme ce si argintul pe care l-am gasit in gura sacilor nostri ti l-am adus
indarat tocmai din tara Canaanului, cum era sa furam din casa stapanului tau argint sau
aur?

9: Acela dintre robii tii la care se va gasi cupa, acela sa moara!, iar noi vom fi robii
domnului nostru”.

10: El a zis: ,,incepand din aceasti clipi, asa si fie cum ati spus: acela la care se va
gasi cupa, acela va firobul meu; iar voi, voi veti fi fara vina”.

11: Atunci ei s-au grabit, fiecare, sa-si dea sacul jos, si fiecare si-a dezlegat sacul.

12: Iar acela a cautat, incepand cu cel mai varstnic si ispravind cu cel mai tanar; si
cupa a fost gasita in sacul lui Veniamin.

13: Atunci ei si-au sfasiat hainele, si-a pus fiecare sacul pe asin si s-au intors in
cetate.

»Sfasierea hainelor face parte din ritualul obisnuit in cazul unui deces. De data aceasta
toti fratii se solidarizeaza cu Veniamin si se intorc in cetate, desi, nefiind declarati vinovati, l-ar
fi putut parasi, asa cum au procedat odinioara cu Iosif”**,

14: Tuda si fratii sai au intrat la losif, care era inca acolo, si i-au ciazut cu fata la
pamant;

15: iar losif le-a zis: ,,De ce-ati facut voi o fapta ca aceasta? Qare n-ati stiut ca un
om ca mine poate ghici?”

»3-ar putea ca insistenta cu care losif 1si etaleaza calitatile mantice sa faca parte din
strategia de ascundere a adevaratei identitati, iudaice, in fata fratilor sdi. Dar ele trebuie sa fi
fost reale, intrucat sunt confirmate de episoadele oniromantice din capitolele precedente.
Theodoret Incearca sa-l1 salveze pe losif, propunand intelegerea frazei fara cuvintele ca mine.
Prin urmare, dupa Theodoret, losif ar vorbi despre altcineva, nu despre el insusi, lectura
nesustinutd, fireste, de text (QG 107-108)'%>,

16: A zis Iuda: ,,Ce sa-i raspundem noi domnului nostru? ce sa zicem? Cu ce sa ne
dezvinovatim?... Dumnezeu este cel ce a descoperit greseala robilor tai... Iata, acum
suntem robii domnului nostru, atat noi cat si acela la care s-a gasit cupa”.

,»Este posibil ca, prin aceasta invocare a lui Dumnezeu, [uda sa recunoasca nelegiuirea
comisd odinioara fatd de losif si sd realizeze cd Dumnezeu a scos la lumind comportarea
inumana a fratilor cu acel prilej. De aceea el declara ca fratii sunt gata sd accepte sclavia™'**.
Greseala: ,literal: nedreptatea. Nu greseala de a fi furat cupa (vina inexistentd), ci o alta (poate
vanzarea insasi a lui Iosif!) pentru care Dumnezeu i pedepseste acum™ ",

17: Tosif insa le-a zis: ,,Nu, departe de mine sa fac asa ceva! Rob imi va fi acela la
care s-a gasit cupa; cat despre voi, duceti-va cu pace la tatil vostru”.
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Urmeaza (versetele 18-34) ,,cuvantarea lui Tuda, una dintre cele mai frumoase pagini ale
Vechiului Testament™'*%;

18: Atunci Iuda s-a apropiat de el si i-a zis: ,,Rogu-ma, doamne!, ingaduie-i robului
tau sa spuna o vorba-nainte-ti fira ca mania ta sa se-aprindd-mpotriva robului tau, caci
tu esti ca si Faraon.

19: Doamne, tu i-ai intrebat pe robii tai, zicindu-le: - Aveti voi tata sau frate?

20: Iar noi i-am raspuns domnului nostru: - Avem tata batran, cu un fiu mai mic,
copilul batranetelor sale; fratele acestuia a murit si numai el a ramas de la mama sa, si
tatal sau il iubeste.

21: Iar tu ai zis catre robii tai: - Aduceti-1 pe acela 1a mine, ca si-1 invaluie ochii
mei!

Sa-1 invaluie: ,,Verbul original sugereaza nu atat nevoia de incredintare asupra unui fapt

indoielnic, cat pe aceea de a-si astdimpara un dor si de a-l ocroti pe cel dorit, de a-i purta de
5901239

grija

22: Atunci noi i-am spus domnului nostru: - Baiatul nu-si poate parasi tatal; daca
si-ar parasi el pe tatal siau, acesta ar muri.

23: Tu insa ai zis catre robii tai: - Daca nu va veni cu voi fratele vostru cel mai mic,
la mine nu veti mai ajungel...

24: Si a fost ca daca ne-am intors noi la robul tiu, tatil nostru, i-am povestit
vorbele domnului meu.

25: Iar cand tatal nostru ne-a zis: - Duceti-va inca o datd de mai cumparati ceva
bucate!,

26: noi i-am raspuns: - Nu ne mai putem duce; daca insa fratele nostru cel mai mic
e cu noi, atunci ne ducem, fiindca nu mai putem sa vedem fata acelui om daca nu va veni
cu noi si fratele nostru cel mai mic.

27: Atunci robul tiau, tatal nostru, ne-a zis: - Voi stiti ca femeia mea mi-a nascut doi
fii;

28: unul s-a dus de la mine, si eu am zis: De buna seama, a fost sfasiat!... Si nu l-am
mai vazut pana-n ziua de azi.

29: Asadar, daca si pe acesta-l veti lua de dinaintea fetei mele si i se va intampla lui
ceva riau pe drum, atunci cu intristare imi veti pogori caruntetile in locasul mortior...

30: Si acum, daca eu ma voi intoarce la robul tau, tatil nostru, fara sa fie cu noi
baiatul de al carui suflet e legat sufletul sau,

31: atunci, de-ndata ce va vedea ca baiatul nu-i cu noi, el va muri, iar robii tai cu-
ntristare vor pogori caruntetile robului tiu, parintele nostru, in locasul mortilor

32: Or, tocmai eu, robul tau, eu I-am luat pe baiat de la parintele nostru si am zis: -
Daca nu ti-1 voi aduce si nu-1 voi pune in fata ochilor tii, vinovat sa fiu eu fata de parintele
meu in toate zilele vietii mele...

33: Acum, asadar, si ramana robul tau, in locul baiatului, rob la domnul meu, iar
baiatul sa se duca impreuna cu fratii sai.

34: Fiindca eu, cum ma voi duce eu la parintele nostru fara ca baiatul sa fie cu noi?
Nu, nu vreau sa vad nefericirea ce s-ar napusti asupra parintelui meu!”

»luda se ofera, aga cum a fagaduit tatalui sau, drept garant pentru Veniamin si este gata
sd devind sclav in locul acestuia. Conform conceptiei nomazilor asupra justitiei, el va castiga in
felul acesta libertatea pentru fratii sdi. De asemenea, el crede cd Dumnezeu va inceta sa-i
urmareasca pe fratii sai pentru nelegiuirea comisd impotriva lui losif. Aici apare pentru prima
oard in Vechiul Testament ideea ispasirii In locul altcuiva, consemnata cu claritate in Isaia 53,
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unde Noul Testament este anticipat: lisus Hristos moare pe cruce pentru ispasirea pacatelor
altora™'**,

CAPITOLUL 45 — Iosif li se descopera fratilor sdi.

1: Atunci Iosif nu s-a mai putut stapani fata de toti cei ce erau acolo si a strigat:
»Afara de la mine toata lumea!” Asa cid nimeni nu ramasese cu losif cand el li s-a
descoperit fratilor sai.

»3cena recunoasteri. Traditional este cunoscutd sub numele de scena iertarii
(apvnotio) sau impdcarii. Celsus si-a batut joc in lucrarea sa polemica de caracterul prea
teatral si artificial al scenei (Origen, C. Cels. 1V, 47)"'**!,

2: Plangand, si-a ridicat el glasul, si toti Egiptenii au auzit, si s-a auzit si-n casa lui
Faraon.

,»L-au miscat pe losif cuvintele (lui Iuda) si i-au dat indestulatoare dovada si de cinstea
ce i-o dideau tatilui si de dragostea pentru fratele sau’™*

3: Si a zis losif catre fratii sai: ,,Eu sunt Iosif!... Tata mai traieste?” Fratii lui insa
nu i-au putut raspunde, cici deodata-ncremenisera-nainte-i.

Tata mai traieste?: ,intrebare consemnata dintr-o alta traditie redactionala. Raspunsul ei
se afld in cuvantarea lui Tuda (vv. 31-34, capitolul anterior)™**.

4: Si losif a zis catre fratii sai: ,,Apropiati-va de mine!” Si ei s-au apropiat. Iar el a
zis: ,,Eu sunt losif, fratele vostru, pe care voi l-ati vindut pentru Egipt.

Apropiati-va sau nu va departati: ,,Nu va departati! Sa nu credeti, le spune el, ca ati
facut de capul vostru cele ce mi-ati facut. N-a fost rautatea voastrd atdt de mare fata de mine,
cat de mare a fost intelepciunea lui Dumnezeu si nespusa lui iubire de oameni, ca, venind aici,
sd pot da hrand acum la vreme si voud si intregii tari”'***. Aici nu-i o interpretare, ci chiar
intelesul cuvintelor lui losif de mai jos:

5: Acum insa sa nu va intristati, nici sa va para rau cd m-ati vandut aici, fiindca
spre pastrarea vietii m-a trimis pe mine Dumnezeu inaintea voastra.

Si aici putem vedea in Iosif un tip al lui Hristos. Vandut spre (o posibild) moarte de
catre fratii sdi, acesta se face salvatorul vietii lor, asa cum moartea Iui Hristos (urmata de
Inviere) se face tuturor izvor de viata. ,,Josif da singur o explicatie pozitiva, din punct de vedere
teologic, nenorocirilor prin care a trecut. Daca fratii nu-1 vindeau, toatd familia ar fi murit acum
de foame, iar poporul lui lahve ar fi disparut de pe fata pamantului. Dumnezeu insusi a randuit
astfel lucrurile, 1asandu-i pe frati sa actioneze. Daca losif nu ar fi suferit, poporul ales n-ar fi
ajuns sa mosteneasca pamantul fagaduit, asadar fagaduinta insasi a lui Dumnezeu ar fi rdmas
litera moarta. Réul circumstantial n-a facut decat sa favorizeze infaptuirea binelui divin. Cum o
va spune 1n 45, 7, losif a fost doar trimis inainte de Dumnezeu, cu o misiune al carei sens a
ramas la Tnceput ascunsad celor profani. Nu modalitatea (violenta si crudd) a acestei delegari
conteaza, ci sensul misiunii, care este salvarea fiilor lui Israel si perpetuareaneamului lor”'**,

6: Ca iata, doi ani sunt de cind foametea bantuie pe pimant, si inca cinci ani mai
sunt in care nici aratura nu va fi, nici seceris.

7: Caci Dumnezeu m-a trimis inaintea voastra ca sa va pastreze voua o ramasita pe
pamant si viata sa v-o pazeasca spre marea urmare.
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O ramasita: ,,un grup restrans, din care poporul se va reface-n timp”'**. Spre marea
urmare: ,anticipare aluziva a profetiei din 50, 24 (eliberarea din Egipt si intoarcerea in Tara
Fagaduintei)™**".

8: Asadar, nu voi m-ati trimis aici, ci Dumnezeu; si El m-a facut ca un tata lui
Faraon, domn peste toata casa lui si stipanitorpeste toata tara Egiptului.

,,Ca un tatd: titlu in nomenclatura curtii lui Faraon (primul loc dupa rege)”'**®. ,,Atat in
Egipt, cat si 1n alte parti ale Orientului antic, exista obiceiul sa se acorde unui inalt demnitar cu
merite deosebite titlul de parinte al regelui”'*®.

»Robia aceasta, spune el, m-a ficut mai marele Egiptului; vanzarea aceea mi-a adus
aceasta stralucire; necazul acela a ajuns temeiul numelui meu bun; pizma aceea a dat nastere
acestei slave!”*",

9: Grabiti-va dar sa va duceti la tatal meu si sa-i spuneti: - Asa zice fiul tau, Iosif:
Dumnezeu m-a facut domn peste tot Egiptul; coboara-te la mine, nu zabovi.

10: Vei locui in tinutul Gosen si vei fi aproape de mine, tu, feciorii tai si fiii fiilor tai,
oile tale, vitele tale si toate cate sunt ale tale;

Tinutul Gogen: ,textual: Ghesemul Arabiei. Gosen, regiune situatd, dupa toate
probabilititile, in coltul de nord-est al Deltei Nilului. In 47, 11 identificati cu pdmdntul Iui
Ramses™*".

11: acolo te voi hrani — caci vor mai fi incéa cinci ani de foamete -, ca sa nu pieri tu,
nici feciorii tii, nici toate ale tale...

12: Iata, ochii vostri vad, ca si ochii fratelui meu Veniamin, cd gura mea este cea
care va graieste.

13: Povestiti-i deci parintelui meu toata slava mea cea din Egipt si tot ce-ati vazut,
si grabiti-va sa-l1 aduceti pe parintele meu aici!”

losif trimite dupa lacov, fagaduind sa-l aseze in pamantul Gosen (= alipire), tinut in
Delta Nilului, potrivit pentru cresterea vitelor si oarecum izolat de bastinasi. Cum s-a vazut mai
sus, nu-i Intru totul limpede unde se afla acest tinut.

14: Si cazand el apoi pe grumazul lui Veniamin, fratele sau, a plans; iar Veniamin a
plans si el pe grumazul lui.

15: Si i-a sarutat pe toti fratii sii si a plans asupra-le; dupa care si fratii sai au grait
cu el.

16: Iar vestea a patruns in casa lui Faraon: ,,Au venit — se spunea — fratii lui losif!”
Iar Faraon si curtenii sii s-au bucurat.

17: Si a zis Faraon catre losif: ,,Spune-le fratilor tai: - Iata ce sa faceti: incircati-va
animalele si duceti-va in tara Canaanului.

18: Luati-l pe tatal vostru, luati-va familiile, veniti la mine si va voi da tot ce e mai
bun din tara Egiptului si va veti hrani cu grasimea paméantului.

19: Iar tu, tu da-le aceasta porunca: - Iata ce sa faceti: Luati-va din tara Egiptului
ciarute pentru copiii vostri si pentru femeile voastre, luati-1 pe parintele vostru si veniti.

20: Sa nu vi se scurga ochii dupa bunurile voastre, fiindca tot ce-i mai bun in tara
Egiptului al vostru va fi”.

Cuvintele lui Faraon sunt pline de bundvointa, dar ele pot ascunde si o cursd, privind din
perspectiva evenimentelor ulterioare mortii lui losif. ,,Deci stapanul Egiptenilor le-a fagaduit
odihna si ingrasare in desfatari, ba le-a daruit si care, usurandu-le coborarea celor lenesi. lar
aceia au coborat indatd cu toatad casa, preferand gustarea vremelnica a mancarilor pdmantului,
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tarii date lor de Dumnezeu. Le-ar fi fost cu mult mai de folos si mai bine sa o lucreze pe aceea,
desi lucrul se ficea cu osteneald™' %

21: Si fiii lui Israel au facut asa. Iar losif le-a dat carute dupa porunca regelui
Faraon; datu-le-a si merinde pentru drum.

22: Apoi fiecaruia din ei i-a mai dat haine de schimb, iar lui Veniamin i-a dat si trei
sute de arginti, precum si cinci randuri de haine.

,Pentru Philon, [numarul] 5 trimite la numarul simturilor. El interpreteaza depreciativ
darul oferit de losif care confirma, o data in plus, ca losif este un om atasat de lumea materiala,
un politician™"*>.

23: Iar tatilui sau i-a trimis in acelasi fel: zece asini incarcati din toate bunatatile
Egiptului si zece asine incircate cu grau, cu piine si cu merinde pentru cilitoria tatilui
sau.

24: Apoi el le-a dat drumul fratilor sii, care au plecat; iar el le-a zis: ,,Sa nu va
sfaditi pe cale!”

,lata suflet de filosof! Nu numai ca a uitat toata mania si i-a iertat de vina lor, dar 1i si
sfatuieste s nu se manie pe cale, nici sd se Invinuiasca unii pe altii de cele intAmplate™ >,
,Cine ar putea admira dupa vrednicie virtutea dreptului acestuia, care a Tmplinit din belsug
filosofia Noului Testament? Si ceea ce a poruncit Hristos apostolilor, zicand: lubiti pe vrajmasgii
vostri, rugati-va pentru cei ce va supara (Matei 5, 44), losif a Tmplinit-o cu prisosintd. Nu
numai ca a iubit atat de mult pe cei care 1-au ucis — ca fratii lui, cu gandul, il uciseserd — ci a
facut totul ca sa le dovedeasca ca nici n-au pacatuit fatd de el. Ce covarsitoare filosofie! Ce
suflet mare si ce belsug de dragoste de Dumnezeu'>%. Indemnul lui Iosif, insd, nu e adresat
doar fratilor sii: ,,Pe noi ne-a sfatuit prin aceasta, de buna seama, ca nu cumva, fiind pe drumul
rugaciunii (numit si cale), si mergem cu manie la Tatal”'>,

25: Si dac-au plecat din Egipt, ei au sosit in tara Canaanului la Iacob, tatal lor,

26: si i-au adus vestea: ,,Fiul tau losif traieste, si el e mai mare peste toata tara
Egiptului”. Dar inima lui Iacob n-a tresarit, fiindca el nu-i credea.

27: Cand insa ei i-au spus toate cuvintele pe care losif le graise catre ei si cand a
vazut el carutele pe care Iosif le trimisese ca sa-1 aduca, atunci duhul lui Iacob, tatal lor, s-
a reinsufletit:

28: ,,Ajunge! — a zis Israel -; Iosif, fiul meu, inca traieste! Ma duc sa-1 vad pana nu
mor!”

,»Dupd cum flacdra unei candele, care e pe cale sd se stingd, cand se termind
untdelemnul 1n ea, daca ii picuri putin untdelemn, lumina, care avea sd se stingd, ajunge mai
stralucitoare, tot asa si batranul acesta, care era sa se stinga aproape de tristete [...], cand a aflat
ca losif traieste si stapaneste Egiptul, cand a vazut carele, s-a incalzit cu viata [Biblia 1914];
din batran a ajuns tandr, a alungat norul tristetii, a indepartat tulburarea gandurilor si s-a
linistit”'**7,

CAPITOLUL 46 — lacob pleacad in Egipt. Familia lui lacob. El soseste in Egipt si-l
intdlneste pe losif.

1: Astfel a pornit Israel la drum, cu tot ce avea. Sosit la Beer-Seba, a adus jertfa
Dumnezeului tatalui sau Isaac.
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2: Atunci a zis Dumnezeu catre Israel noaptea-n vedenie: ,,Jacobe, lacobe!” Iar el
a raspuns: ,,Jata-ma!”

3: Si [Dumnezeu] a zis: ,,Eu sunt Dumnezeul parintilor tii; nu te teme sa te cobori
in Egipt, caci acolo voi face Eu din tine popor mare.

Nu te teme: ,,Multi comentatori evrei sau crestini justifica teama lui lacob interpretand
negativ Egiptul. In imaginarul grec, de la Herodot pana la Platon si chiar mult mai incoace,
Egiptul reprezintd leaganul civilizatiei omenesti, model deopotriva religios, politic si cultural;
in imaginarul iudaic, mai ales dupa exod, lucrurile stau complet diferit. Chiar si pentru autori
imbibati de culturd greaca, precum Philon, Egiptul simbolizeaza trei lucruri principale:
oprimarea; zoolatria (cultul animalelor); materialismul™'*%,

4: Eu insumi M3 voi pogori cu tine in Egipt si tot Eu te voi inilta, iar Tosif isi va
pune mainile pe ochii tai”.

,verbul a (se) inalta, a (se) sui, a (se) urca, In opozitie cu a (se) pogori, este folosit nu
numai pentru ratiuni geografice (nivelul muntos al Canaanului fata de sesul Egiptului), ci si in
virtutea unor sensuri simbolice, duhovnicesti: (in Noul Testament a se sui la lerusalim e o
expresie frecventd). E acelasi verb folosit la 50, 5-7 (Iosif se suie In Canaan sa-si ingroape
tatal), dar si cu trimitere (mai explicitd in Textul Ebraic) la eliberarea lui Israel din robia
Egiptului (cu ample rezonante in teologia crestina: eliberarea, - indltarea — omului, prin lisus
Hristos, din robia pacatului si a mortii)”'*. ,,Voi pogori: Origen interpreteaza eshatologic acest
pasaj. Cuvintele voi cobori prevestesc Intruparea, iar te voi indlta la sférsit, readucerea omului
in rai (Hom. Gen. XV, 5)""*®. [losif isi va pune mdinile pe ochii tai: ,,in sensul de a-i inchide
ochii, dar si In semn de binecuvantare. Dimensiunea duhovniceasca a lui losif devine
pregnantd”'*®'. | Sensul este, bineinteles, ii va inchide ochii cu mdna lui, atunci cand isi va da
sufletul. Origen insa da un sens hristologic frazei ca atare: losif este figura lui Hristos care pune
mana peste ochii orbului reddndu-i vederea (cf. Matei 20, 34) (Hom. Gen. XV, 7)""*%,

,»Vezi cum Pedagogul se tine dupa drept, cum il indeamna la lupta pe atlet, iInvatandu-1 sa
calce in picioare pe dusman?”'?%,

5: Iacob si-a ridicat apoi tabara de la Beer-Seba, iar fiii lui Israel l1-au urcat pe
Iacob, tatil lor, si pe pruncii si femeile lor, in carutele pe care le trimisese losif ca sa-1
aduca.

6: Luandu-si ei averile si toate vitele pe care le agonisisera in tara Canaanului, au
venit in Egipt, Iacob si tot neamul siu impreuna cu el:

7: feciorii sdi cu el, si fiii feciorilor sai, fiicele lui si fetele feciorilor sai; pe tot
neamul sau l-a adus cu sine in Egipt.

8: Iatd acum numele fiilor lui Israel care au venit in Egipt: Iacob si fiii sii. Intaiul-
nascut al lui Iacob: Ruben.

9: Fiii lui Ruben: Enoh, Falu, Hetron si Carmi.

Fiii lui Ruben: Enoh (= daruire), Falu (= cel distins), Hetron (= cel ce infloreste) si
Carmi (= plin de roade).

10: Fiii lui Simeon: Iemuel si Iamin, Ohad si Iachin, Tohar si Saul, fiii
canaaneencei.

Fiii lui Simeon: lemuel (= ziua lui Dumnezeu), lamin (= mana dreaptd), Ohad (= cel
puternic), lachin (= Dumnezeu intemeiaza), Johar (= culoare deschisd) si Sau/ (= cel cerut).

11: Fiii lui Levi: Gherson, Cahat si Merari.

Fiii lui Levi: Gherson (= izgonire), Cahat (= aliat) si Merari (= trist; cel iubit).
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12: Fiii lui Tuda: Ir, Onan, Sela, Fares si Zara (dar Ir si Onan au murit in tara
Canaanului). Fiii lui Fares au fost Hetron si Hamul.

Fiii lui Fares: Hetron (= sant de aparare) si Hamul (= crutat).

13: Fiii lui Isahar: Tola si Fuva, Iasub si Simron.

Fiii lui Isahar: Tola (= intins), Fua (= gurd), lasub (= intors) si Simron (= pazitor).

14: Fiii lui Zabulon: Sered, Elon si Iahleel.

15: Acestia sunt fiii Liei, pe care ea i i-a nascut lui Iacob in Mesopotamia, ca si pe
Dina, fata lui: de toti — baieti si fete — treizeci si trei de suflete.

Fiii lui Zabulon: Sered (= scapare), Elon (= stejar) si lahleel (= Dumnezeu asteapta).

16: Fiii lui Gad: Tifion, Haghi, Suni, Etbon, Eri, Arodi si Areli.

Fiii lui Gad: Tifion (= recunoastere), Haghi (= sarbatorit), Suni (= norocos), Ethbon (=
splendoare), Eri (= paznicul meu), Arodi (= putere) si Areli (= lumina lui Dumnezeu).

17: Fiii lui Aser: Imna si Isva, Isvi, Beria si Serah, sora lor. Iar fiii lui Beria: Heber
si Malkiel.

18: Acestia sunt fiii Zilpei, cea pe care Laban i-a dat-o Liei, fiica sa; pe acestia i i-a
nascut ea lui Iacob: saisprezece suflete.

Fiii lui Aser: Imna (= norocos), Isva (= mantuire), Isvi (= Dumnezeu e folositor), Bria (=
distins) si fiica Serah (= printesa). Fiii lui Bria: Heber (= tinut sub stipanire) si Malkiel (=
Dumnezeu este rege). Fiii Zilpei au fost Gad si Aser. Lista Septuagintei cuprinde 17 nume, nu
16.

19: Fiii Rahelei, sotia lui Iacob: Iosif si Veniamin.

20: Lui losif i s-au nascut in tara Egiptului Manase si Efraim, pe care i-a nascut
Asineta, fiica lui Poti-Fera, preotul cel mare din Iliopolis. Fiul lui Manase, pe care i l-a
nascut tiitoarea sa Sira, este Machir; iar lui Machir i s-a nascut Galaad. Fiii lui Efraim,
fratele lui Manase: Sutalaam si Taam. lar fiii lui Sutalaam: Edom.

Desi Edom e singur, se foloseste pluralul: ,,Pluralul indica faptul ca unicul fiu a avut,
totusi, mai multi urmasi. Vezi si versetul 237'2%,

Urmasii lui Efraim si Manase apar doar in Septuaginta. ,,Cei cinci urmasi ai lui Manase
si Efraim vor determina un total de 75 de suflete, traditie preluatd in Faptele Apostolilor 7,
14”1265.

21: Fiii lui Veniamin: Bela, Becher si Asbel; fiii lui Bela: Ghera si Naaman, Ehi,
Ros, Mupim, Hupim si Ard.

22: Acestia sunt fiii Rahelei, pe care ea i i-a nascut lui Iacob: de toti, paisprezece
suflete.

Fiii lui Veniamin: Bela (= géatlej), Becher (= flacau) si Asbel (= Dumnezeu dojeneste).
Fiii lui Bela: Ghera (= oaspete), Naaman (= frumos), Ehi (= fratele meu), Ros (= cap), Mupim
(= Intuneric), Hupim (= acoperire) si Ard (= mladitd). Aici, Septuaginta are 19 nume, dar indica
a fi 18 suflete. Anania face acordul cu Textul Masoretic, unde sunt 14 suflete.

23: Fiii lui Dan: Husim.

Fiul lui Dan: Husim (= graba).

24: Fiii lui Neftali: Iahteel, Guni, Ieter si Silem.

Fiii lui Neftali: /ahteel (= Dumnezeu i-a facut parte), Guni (= gradina mea), leter (=
facator) si Silem (= pasnic).

25: Acestia sunt fiii Bilhai, pe care Laban i-a dat-o roaba fiicei sale Rahela. Ea i-a
nascut lui Iacob, de toti, sapte suflete.

26: Iar sufletele care au intrat cu Iacob in Egipt, odraslite din coapsele lui, fara a le
socoti pe femeile fiilor lui Iacob, au fost de toate saizeci si sase.

1264 BBVA, p. 74
1265 BBVA, p. 74

194



27: Fiii lui losif, care i s-au nascut in Egipt: noua suflete. Asadar, de toate, sufletele
casei lui Iacob, care au venit cu el in Egipt, saptezeci si cinci.

Aici se spune ca din losif sau nascut noua suflete, fatd de doud, in Textul Masoretic.
Scriptura nu aminteste decat pe Efraim si Manase. Cu tot cu urmasii acestora de la versetul 20
ar fi sapte suflete, opt daca-1 adaugam si pe losif. Socotind si pe lacov insusi, am ajunge la
numarul de 75, céte suflete sustine traditia Septuagintei ca s-ar fi aflat n Egipt, din neamul lui
Israel. Numarul lor oricum va fi fost mai mare, daca socotim slujitorii, sotiile §i copiii nenumiti
aici. ,,Iraditia patristicd variaza: Irineu, Dem. 25 are saptezeci si cinci; Origen (De princ. 1V, 3,
IT), saptezeci”'*%.

28: [Iacob] I-a trimis pe Iuda inaintea sa, la losif, pentru ca acesta sa-1 intampine la
Ieroonpolis, in paAméantul lui Ramses.

ITeroonpolis (= orasul eroilor) apare doar in Septuaginta. In ebraica, orasul se numeste
Gosen.

29: Iar losif si-a inhamat caii la careta si a iesit in intampinarea lui Israel, tatil sau,
la Ieroonpolis. Si dac-a dat cu ochii de el, i-a cizut pe grumaz si mult a plans pe grumazul
sau.

»Plecand de la expresia i s-a aruncat de gdt (care suna destul de stdngaci in romaneste,
dar acesta e sensul exact) Chiril al Ierusalimului face o apropiere intre aceasta scend si scena
evanghelicd a reintalnirii dintre tatd si fiul risipitor (Luca 15, 20), unde apare aceeasi expresie
(Cat. XVI, 30)"2,

30: Si a zis Israel catre Iosif: ,,De-acum pot sa mor, ca ti-am vazut fata si cad mai
traiesti”.

31: Iar losif a zis catre fratii sai si catre familia tatalui sau: ,,Ma duc sa-l vestesc pe
Faraon si sa-i zic: - Fratii mei si casa tatilui meu, care erau in tara Canaanului, au venit
la mine.

32: Acesti oameni sunt pastori — oameni care traiesc din cresterea vitelor — si si-au
adus cu ei turmele si cirezile si toate cate au...

33: Asadar, daca Faraon va va chema si va va zice: - Cu ce va indeletniciti?,

34: voi sa raspundeti: - Noi, robii tii, din tineretile noastre si paAn-acum suntem
crescatori de vite, ca si parintii nostri..., in felul acesta veti putea sa va asezati in tinutul
Gosen”. Cici Egiptenilor uraciune le este tot pastorul de oi.

»Cuvantul [vite] Inglobeaza atat oile cat si vitele mari, deci este vorba despre pastori
nomazi care isi castigd viata cu ajutorul animalelor, o categorie sociald desconsideratd de
egipteni, cf. 40, 15. Tinutul Gosen, asezat la est de delta Nilului, era prielnic cresterii vitelor. in
acelasi timp, pastorii puteau fi feriti de contactul cu egiptenii”*®. , Repulsia Egiptenilor fata de
oierit e atestatd numai in acest document. Oricum, Israelitii urmeaza sa traiasca intr-o arie
circumscrisd, fard amestec cu bastinagii’™'**’.

,Uitd-te la priceperea lui losif! Ce bun sfat le da! Nu fara rost, nici la intdmplare le
spune cuvintele acestea, ci pentru ca voia sa le dea mai multa liniste si sd nu le ingaduie sa se
amestece cu egiptenii. Pentru cd egiptenii dispretuiau §i nesocoteau pe cei care se indeletniceau
cu pastoritul, ca unii ce se ocupau cu Intelepciunea egipteana, losif ii sfatuieste, deci, sa spuna
ca au aceasta indeletnicire, pentru a le fi Indeletnicirea o pricind binecuvantata, spre a le da un
pamant roditor, in care sa traiasca in toatd linistea™*”°. Egiptul, mai cu seama in Cartea Iesirii,
simbolizeaza tirania diavolului; iar slugile rautatii nu rabda indeletnicirea Pastorului. ,,Pastor de
vite spiritual este cel ce se indeletniceste cu faptuirea, caci ispravile morale au intelesul de vite.
Iar pastor de oi este cel ce se Indeletniceste cu cunoasterea. Caci cugetdrile au intelesul de o,
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fiind pastorite pe muntii vederilor de cédtre minte. De aceea orice pastor de oi este urdciune
Egiptenilor, adica puterilor vrijmase™'?".

CAPITOLUL 47 — lacob in fata lui Faraon. Asezarea Israelitilor in Egipt.

1: losif s-a dus de I-a vestit pe Faraon, zicand: ,,Tatil meu si fratii mei, cu turmele,
cu cirezile si cu toate ale lor, au venit din tara Canaanului si iata-i in tinutul Gosen”.

2: Dintre fratii sai el luase cinci si i-a infatisat lui Faraon.

3: Iar Faraon a zis catre fratii lui losif: ,,Cu ce va indeletniciti voi?” Si ei i-au
raspuns lui Faraon: ,,Robii tai sunt pastori de oi, cum au fost si parintii nostri”.

4: Si i-au mai zis lui Faraon: ,,Am venit sa ne adapostim in tara pentru ca nu se
mai gaseste pasune pentru vitele robilor tai, cici foamete mare bantuie-n tara Canaanului.
Fie-le acum robilor tii sa se aseze in tinutul Gosen”.

Sa ne adapostim: ,,verbul original exprima ideea asezarii cuiva undeva ca strain; a locui
ca rezident”'*"%,

,Urmatoarele doua versete (5 si 6) reproduc exact versiunea Septuagintei (editia Alfred
Rahlfs), care prezinti o redactare mai corecta fatd de Textul Ebraic. Incepand cu 5b, naratia
preia o altd traditie™"*”.

S5a: Iar Faraon a zis catre losif: ,,Sa se aseze-n tinutul Gosen! Iar daca tu stii ca
printre ei se afld oameni destoinici, pune-i in fruntea turmelor mele”.

Sb: Iacob si fiii sai au venit la losif in Egipt. Iar Faraon, regele Egiptului, a aflat. Si
a zis Faraon catre losif: ,, Tatal tau si fratii tii au venit la tine.

6: Iata, pamantul Egiptului iti stad-nainte: aseaza-i pe tatal tau si pe fratii tai in cel
mai bun loc din tara!”

Israelitii obtin cele dorite, dupa cum prevazuse losif.

7: losif I-a dus inlduntru pe Iacob, tatal siu, si i I-a infatisat lui Faraon. Iar Iacob I-
a binecuvantat pe Faraon.

»lacov, ca un adevarat patriarh, nu se considera rob si nu se prosterneaza in fata
Faraonului, ci il binecuvanteaza doar”'?’*. Dar, mai exact, el ,,I-a salutat, adresandu-i si cuvinte
de binecuvantare™'*”,

8: A zis Faraon catre Iacob: ,,Cate sunt zilele anilor vietii tale?”

9: Iacob i-a zis lui Faraon: ,,Zilele anilor vietii mele de pribegie sunt o suta treizeci
de ani. Scurte si rele, zilele anilor vietii mele n-au ajuns zilele anilor de viata ai parintilor
mei in zilele lor de pribegie”.

10: Si daca l-a binecuvantat Iacob pe Faraon, a iesit de la el.

,,Vezi ca fiecare drept se simtea 1n viata aceasta ca si cum ar trai intr-o tara straina?”'*’®,
Iar de vreme ce zilele ne sunt putine si grele si doar pribegim pe pamant, ,,acum noi nu suntem
in viatd, ci in moarte™?”’, asteptand trecerea la viata cea adevarata a fericirii vesnice.

11: Iosif dar i-a asezat pe tatil sau si pe fratii sii si le-a dat mosie in tara Egiptului,
in cea mai buna parte a tarii, in pAmantul lui Ramses, asa cumii poruncise Faraon.

Le-a dat mosie: ,Je-a dat stipanire; i-a pus in posesie”'*"®,

1271 Sf. Maxim Marturisitorul, 400 de capete despre dragoste, 155
72 BRVA, p. 74

LT BRVA, p. 74

24 GEN, p. 362

275 BBVA, p. 74

1276 Sf. Toan Gura de Aur, Omilii la Facere, LXV, 3

1277 Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi, VIII, 9

27 BBVA, p. 75

196



12: Si Iosif 1i hrianea pe tatal siu si pe fratii sai si toata casa tatilui sidu, dindu-le
tuturor dupa numarul celor ce tineau de ei.

13: In toati tara insi nu mai era piine, ciici tare mult se-ntetise foametea. Tara
Egiptului si tara Canaanului se istovisera de foame.

14: Tot argintul ce se afla in tara Egiptului si-n tara Canaanului l-a adunat Iosif
pentru graul pe care-l cumparau; si a adus losif tot argintul in casa lui Faraon.

15: Cénd cei din tara Egiptului si din tara Canaanului si-au cheltuit toti banii,
Egiptenii au venit toti la losif si au zis: ,,Da-ne paine! De ce trebuie s murim noi sub ochii
tai pentru ca nu mai avem bani?”

16: Iar Iosif le-a zis: ,,Daca vi s-au ispravit banii, aduceti-mi vitele, si va voi da
paine in schimbul vitelor voastre”.

17: Si ei si-au adus vitele la Iosif, iar Iosif le-a dat paine pe cai si pe turme si pe
cirezi si pe asini; in anul acela i-a hranit cu paine in schimbul tuturor vitelor lor.

18: Iar daca anul acela a trecut, au venit la el in anul urmator si i-au zis: ,,Nu vom
ascunde de domnul nostru ca, de vreme ce banii ni s-au sfarsit iar vitele noastre sunt ale
domnului nostru, sub ochii domnului nostru n-au mai ramas decat trupurile si
pamanturile noastre.

Trupurile: ,,Origen interpreteaza literal cuvantul, deducand de aici ca egiptenii nu sunt
decat carne, trupuri”'*”.

19: De ce trebuie sa murim noi sub ochii tii, si noi si pAmanturile noastre?
Cumpari-ne pentru piine, pe noi si paméanturile noastre, iar noi si paméanturile noastre fi
vom fi robi lui Faraon. Tu da-ne siminta sa semanam si sa traim si s nu murim si pentru
ca ogoarele sa nu se paragineasca”.

20: Astfel a cumparat losif pentru Faraon tot pamantul Egiptenilor, intrucat
Egiptenii si-au vandut fiecare pimantul siu lui Faraon, ci-i imboldea foametea; si toata
tara a devenit a lui Faraon.

,»Dupa Origen, foametea este o ndpastd doar pentru cei rdi, in spetd, egiptenii, nu si
pentru cei buni, in spetd, neamul lui Israel (Hom. Gen. XVI, 3)”%,

21: Cat despre popor, si l-a facut luisi rob de la un capat al Egiptului pan-la
celalalt.

22: Numai pamanturile preotilor nu le-a cumparat losif, cici preotii isi aveau
mertic randuit de Faraon si se hraneau din merticul pe care li-1 didea Faraon; iata de ce
ei nu si-au vaindut paméantul.

Mertic: ,ratie de alimente; subventie in naturd, rinduitd prin decret regal™®'.  Tinutul
preotilor este cunoscut de Herodot (Hist. 1T, 168)'*%,

23: Zis-a losif catre toti Egiptenii: ,,Jati, eu v-am cumparat astazi pentru Faraon,
pe voi si piméntul vostru. Luati-va simanta si seméanati paAmantul.

24: Iar la seceris sa dati a cincea parte lui Faraon, iar patru parti sa va ramana
voua pentru seminatul ogoarelor, pentru hrana voastra si a celor ce sunt in casele voastre
si pentru hrana copiilor vostri”.

25: Iar ei au zis: ,,Tu ne-ai tinut in viata: Sa aflim noi mild-n ochii domnului nostru
si sa-i fim robi lui Faraon!”

,Conform acestor masuri, losif a fost considerat de unii critici drept instrument al aservirii
poporului, al transformarii taranilor in sclavi. Critica moderna releva insa folosirea generalizatd a
termenului 7ob pentru toti supusii Faraonului, inclusiv inaltii sdi demnitari. Faraonul, considerat
drept zeu, dispune, in calitatea sa de stapanitor absolut, de la bun inceput, de toate bunurile
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materiale din regat, ca si de toti supusii sdi. Critica subliniaza caracterul moderat al masurilor
adoptate de losif, taranii fiind obligati si cedeze statului doar o cincime din produsele lor” ', | 4
cincea parte trimite iardsi la simbolistica simturilor carnale. Philon (Migr., 204) si Origen
(Hom. Gen. XV1, 6) interpreteaza peiorativ: egiptenii sunt fiinte carnale™*.

26: Si din aceasta a fiacut losif o rinduiala care didinuie panad astiazi in tara
Egiptului: a cincea parte sa i se dea lui Faraon; scutit era doar pamantul preotilor, care nu
era al lui Faraon.

»3a [se] auda ce grija aveau cei din vechime de preotii idolilor! Sa se invete sa dea
madcar o cinste asemandtoare celor ce li s-a incredintat savarsirea liturghiei Dumnezeului uni-
versului. Dacd aceia, niste rataciti si niste inchinatori de idoli, cinsteau atita pe preotii lor,
pentru cd socoteau ca prin asta idolii 1i vor rasplati, de ce osanda nu sunt vrednici cei care nu
dau preotilor cinstea cuvenitd? Sau nu stiti ca cinstea trece la stapanul universului? Nu te uita la
preotul care primeste cinstea! Nu din pricina preotului trebuie s cinstiti pe preot, ci din pricina
Aceluia Caruia preotul Ii slujeste, pentru ca si de la Acela si primesti rasplati cu
imbelsugare™'*¥,

27: Astfel s-a asezat Israel in tara Egiptului, in tinutul Gosen; si s-au instapanit in
el si-au tot crescut si foarte s-au inmultit.

28: Iacob a triit in tara Egiptului saptesprezece ani; asa ca zilele lui Iacob, anii
vietii sale au fost o suta patruzeci si sapte.

»De aceea Dumnezeu i-a prelungit cu atitia ani timpul vietii lui lacov, ca sa-si
sfarseasca viata dupa ce a primit indestuldtoare mangaieri pentru necazurile ce le-a suferit tot
timpul vietii lui”'?*,

29: Si daca i s-a apropiat lui Israel vremea sa moara, l-a chemat pe fiul sau losif si
i-a zis: ,,De-am aflat eu har in ochii tii, pune-ti miana sub coapsa mea spre méarturie de-
ndurare si credinciosie fata de mine: sd nu ma-ngropi in Egipt,

30: ci fa-ma sd dorm impreuna cu parintii mei; scoate-ma din Egipt si-ngroapa-ma
in Mormantul lor!” Iar el a zis: ,,Voi face dupa cum ai spus!”

31: Dar [Iacob] a zis: ,,Jura-mi!” Si i s-a jurat. Si Israel s-a inchinat rezemandu-se
pe varful toiagului.

Israel s-ainchinat toiagului lui losif; traducerile ce urmeaza textului ebraic spun, insa, ca
el s-a Intins 1n pat. Posibil ca alcatuitorii Septuagintei sa fi confundat ebraicul matteh (= toiag)
cu mittah (= pat). Credem ca e o confuzie fericita: inchinarea la toiag vesteste venerarea Sfintei
Cruci. ,,Oricum, din versiunea greacd rezultd ca lacob era batran, dar incd pe picioare”'*".
,Dupa Septuaginta, toiagul poate fi al lui lacob sau al lui losif. Pentru Origen, toiagul este al lui
losif Tnaintea caruia se pleaca lacob (Hom. Gen. XV, 4). La fel, Theodoret vede in aceastd scend
implinirea visului avut de losif in copilarie (37,9) (OG 109)'%%,

Crestinilor le poate pirea ciudata grija patriarhului pentru viitorul osemintelor sale. Insa
erau alte timpuri. ,,Nimeni sd nu socoteasca porunca data de Iacov drept micime sufleteasca, ci
s-0 puna pe seama vremurilor de atunci si pe seama proorociei lui despre intoarcerea fiilor lui in
Canaan”'?*,

CAPITOLUL 48 — Iacob ii binecuvinteaza pe fiii lui losif.
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1: Si a fost ca la o vreme dupa aceasta i s-a spus lui losif: ,,Tatil tdu e bolnav”.
Atunci el i-a luat cu sine pe cei doi fii ai sai, pe Manase si pe Efraim, si a venit la Iacob.

2: Lui Iacob i s-a dat de veste spuniandu-i-se: ,,Iata ca losif, fiul tiu, vine la tine”. Si
Israel, adunandu-si puterile, s-a asezat pe marginea patului.

3: Si a zis Iacob catre losif: ,,Dumnezeu Atotputernicul mi S-a aritat in Luz, in
tara Canaanului,si m-a binecuviantat.

4: El mi-a zis: Iata, te voi face rodnic si te voi inmulti si voi face din tine adunare de
popoare, iar pimantul acesta il voi da urmasilor tii de dupa tine in stapanire vesnica.

5: Iar acum, cei doi fii ai tii, care ti s-au niscut in tara Egiptului inainte ca eu sa fi
venit la tine in Egipt, vor fi ai mei: Efraim si Manase vor fi ai mei asa cum sunt Ruben si
Simeon.

,»Prin adoptarea celor doi fii ai lui losif, nascuti in Egipt din mama egipteancd si nu in
Canaan, lacov urmareste sd le asigure dreptul de descendenti care sd se bucure de aceleasi
privilegii ca si fiii sdi mai varstnici, Ruben si Simeon™'?. ,Philon interpreteaza alegoric numele
celor doud perechi de frati: natura si studiul (invatatura) corespund lui Simeon si Ruben;
amintirea si memoria, lui Manase si Efraim (Mut. 97-102)'%",

6: Iar copiii nascuti din tine dupa ei, sa fie ai tai; cu numele fratilor lor vor fi
chemati la partea lor de mostenire.

,Nu existi nici o mentiune privind nasterea unor alti copii ai lui Iosif. In cazul in care
acestia ar fi existat, ei ar fi trebuit sa fie Inglobati in cele doud familii ale fratilor mai varstnici,
Efraim si Manase, reclamand dreptul lor de mostenire”'**>. | Ei vor purta numele triburilor
Manase si Efraim atunci cind li se va trage la sorti partea cuvenita din Tara Fagaduintei (Iosua
16 — 17). Despre ei insa nu stim nimic™'*>.

7: In timp ce eu veneam din Mesopotamia, pe drum mi-a murit Rahela, mama ta,
in tara Canaanului, cu putin inainte de a ajunge la Efrata, si am ingropat-o acolo, langa
drumul spre Efrata — adica Betleem”.

Septuaginta vorbeste aici despre Drumul Cailor, un hipodrom fiind semnalat, in
perioada elenistica, langd mormantul Rahelei. Anania simplifica problema, preferand sa urmeze
textului ebraic in cazul de fata.

8: Cand Israel i-a zarit pe fiii lui Iosif, a zis: ,,Cine sunt acestia?”

9: Raspuns-a losif tatalui sau: ,,Acestia sunt fiii mei, pe care mi i-a dat Dumnezeu
aici!” Iar Iacob a zis: ,,Adu-i la mine ca sa-i binecuvintez!”

10: Ochii lui Israel insd erau slibiti de batranete si nu mai puteau sa vada. Si
[Tosif] i-a apropiat pe fiii sdi de el, iar el i-a sarutat si i-a imbratisat.

11: Si a zis Israel catre losif: ,Nu credeam c-o sa-ti mai vad fata, si iata ca
Dumnezeu mi i-a aratatsi pe urmasii tai”.

12: Atunci losif i-a luat de la genunchii tatalui sdu si i s-a inchinat cu fata la
pamant.

,»A tine un copil pe genunchi — sau intre genunchi — facea parte din ritualul adoptiunii
(vezi 30, 3 si 50, 23)"'%*,

13: Tosif i-a luat apoi pe cei doi fii ai sai, pe Efraim cu mina dreapta [asa ca el sa
fie] in stanga lui Israel, iar pe Manase cu mana stanga [asa ca el sa fie] in dreapta lui
Israel, si i-a apropiat de dansul.

14: Israel insa si-a intins mana cea dreapta si a pus-o pe capul lui Efraim — desi
acesta era mai mic -, iar pe cea stinga [si-a pus-o pe capul lui Manase, incrucisandu-si
mainile.
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»lextul Ebraic adauga: pentru ca Manase era cel mai mare. De asemenea, verbul
sugereaza nuanta: intinzandu-si intr-adins mdinile. Ca si in relatiile Cain-Abel, Ismael-Isaac,
Esau-lacob, nu dreptul natural (de intdi-ndscut) este acela care hotdraste, ci dreptul divin, vointa
ascunsd a lui Dumnezeu. in cazul de fati, tribul lui Efraim va juca un rol decisiv in
evenimentele viitoare si va constitui nucleul primului stat israelit”'*”. ,,Philon explica gestul lui
Iacob prin faptul ca batranul cunoaste superioritatea memoriei (simbolizatd de Efraim) fatd de
amintire (simbolizatd de Manase) (Leg. 111, 90-93). Pentru autorul Epistolei lui Barnaba (13, 5),
fratele mai mic binecuvantat in locul celui mai mare prefigureaza poporul crestin, intrevazut de
Tacob in chip profetic si spritual™'**®,

15: Si i-a binecuvantat, zicind: ,,Dumnezeul in fata Ciruia au umblat parintii mei
Avraam si Isaac, Dumnezeul Care m-a pastorit pe mine de cind ma stiu pani-n ziua de
azi,

M-a pastorit: ,,verbul implicd nuantele: m-a hranit, m-a intarit, m-a indrumat™?*"’. , Ziua:
Philon interpreteaza alegoric ziua, spunand ca Dumnezeu l-a crescut pe lacob calauzindu-1 pana
la lumina desavarsita. [acob 1i da o lectie spirituald fiului sau losif, omul politic vesnic imatur
(Leg. 111, 179)"'%%,

16: Ingerul care m-a izbivit pe mine de tot riul si-i binecuvinteze pe copiii acestia,
si-ntru ei s dainuiasca numele meu si numele parintilor mei Avraam si Isaac, si sa creasca
ei intru multime mare pe pamant!”

,De retinut intreita evocare a lui Dumnezeu ,Dumnezeu e invocat de lacob sub
numele de inger, poate prin referire la scena luptei din 32, 23-33, unde omul de la 25 si 26 e
interpretat traditiond ca inger”">".

17: Cand losif insd a vazut ca tatil siu si-a pus miana cea dreapta pe capul lui
Efraim, i-a parut rau si a luat mana tatalui sidu ca s-o mute de pe capul lui Efraim pe
capul lui Manase.

18: Si a zis losif catre tatal sau: ,,Nu asa, tata, ca cestalalt este intaiul-niascut; pe
capul sau pune-ti mina ta cea dreapta!”

19: Tatal sau insa n-a vrut, ci a zis: ,,Stiu, fiul meu, stiu; si el va deveni un popor, si
el va fi mare; dar fratele sdu cel mic va fi mai mare decat el, iar semintia acestuia va fi
multime de popoare”.

20: Si-n ziua aceea i-a binecuvantat cu aceste cuvinte: ,,intru voi se va binecuvéanta
Israel, zicindu-se: - Faca-te Dumnezeu pe tine ca pe Efraim si ca pe Manase!” (I-a pus pe
Efraim inaintealui Manase).

Sunt vestite taina Crucii, superioritatea lui Adam cel Nou si trecerea Bisericii Tnaintea
Sinagogii. ,,lacov cel dintai a inchipuit crucea cand s-a inchinat varfului toiagului lui losif, iar
cand a binecuvantat pe fiii lui losif cu mainile incrucisate este foarte lamurit ca a descris semnul
crucii”®”". Cu vederea trupului slabitd, Iacov e vazator in duh. ,,Asa a fost lacov Patriarhul,
care, schimband de multe ori locul, a rdmas apoi intr-un unic loc, dar a vazut acolo multe cu
ochiul patrunderii i a spus lucruri minunate despre fiii sai”"**.

21: Apoi a zis Israel catre losif: ,,Jatd, eu mor; dar Dumnezeu va fi cu voi si va va
intoarce in tara parintilor vostri;

22: eu insa iti dau tie mai mult decat fratilor tai: iti dau Sichemul, pe care eu cu
sabia mea si cu arcul meu I-am luat din mainile Amoreilor”.
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,»Loc obscur in originalul ebraic, datorat unui joc de cuvinte: ca substantiv comun,
sekem inseamna umadr, considerandu-se a fi vorba de un versant din Muntele Garizim. Dar, in
acelasi timp, Sichem este numele unui oras aflat la poalele acestui munte”**. Textul Masoretic
s-ar citi: ,,ifi dau cu un umdar mai presus de fratii tai”">*,

Comentariul ce urmeaza intelege a fi vorba despre cetate: ,,Sichemul, Insa, a fost pustiit
de catre Simeon si Levi. Da, spune lacov, ei au luat-o; dar acum este in stapanirea mea! Deci
daca tatal este stapanul copiilor, apoi cu atat mai mult este stipanul averilor lor; iar daca e
stapan, poate sa le imparta cum vrea”"*®. Osemintele lui losif, mort in Egipt, au fost asezate in

Sichem pe vremea lui losua.

CAPITOLUL 49 — Binecuvantarile lui Iacob. Moartea sa.

,Capitol celebru in exegeza antica, deopotriva iudaica si crestind, cunoscut sub numele
de Binecuvantarile lui lacob (cf. Philon, Mut. 200). Comentarii ample si sistematice: Hipolit,
Binecuvantarile lui lacob, si Rufinus, Binecuvantarile patriarhilor. Despre figurile patriarhilor,
cf. Testamentul celor XII patriarhi, scriere intertestamentard. ¢ Este deopotriva o vestire si o
profetie cititd de crestini In cheie eshatologica si hristologica. Hipolit vede in fiecare dintre fiii
lui Tacob o figurd/imagine a lui Hristos, a apostolilor sau a evreilor ostili. Rufinus interpreteaza
capitolul dupa trei sensuri: istoric, mistic/anagogic si moral”'*%,

1: Iacob i-a chemat pe fiii sai si le-a zis: ,,Adunati-va ca sa va spun ce o sa vi se
intimple-n zilele ce vor veni.

»Este vorba de proorocii, patriarhul dezvaluie si determina prin cuvintele sale destinul
fiilor sai, adica al triburilor care le poartd numele™?"". Zilele ce vor veni: SEP 1 are la sférsitul
zilelor: ,.expresia a fost inteleasa in sens istoric (la sfarsitul vietii fiecarui patriarh) sau
eshatologic (la sfarsitul istoriei). Dupa Origen, aceste cuvinte confirma faptul ca lumea se va
sfarsi (De princ. 111, 5, 1). Pentru Eusebiu, ele au sens mesianic (DE VIII, 1, 1-81): lacob
anunta venirea Mesiei”**.

2: Strangeti-va si ascultati, o, fii ai lui Iacob, ascultati-1 pe Israel, tatil vostru!

Nu e o simpld chemare, ci Inceputul solemn al profetiilor privind viitorul triburilor lui
Israel.

3: Ruben, tu esti intdi-nascutul meu, tiria mea si parga semintiei mele, culme de
mandrie si culme de putere,

»Ruben are dreptul intdiului-ndscut, dar in binecuvantarile lui Moise acest drept va
reveni lui Iosif, intdiul-niscut al Rahelei (Deuteronom 33, 17)”"*”. Intr-un fel, mutatia e
anticipata de pe acum, chiar daca se incepe cu Ruben. SEP 1 reda finalul versetului prin: greu
de rabdat, crunt, semef. ,,exact, dur de rabdat, dur, semet. Hipolit vorbeste, plecand de la adj.
dur despre incapatanarea primului-nascut, adica al poporului Legii (evreii), care n-a vrut sa
primeasca Evanghelia. Pune versetul in corespondentad cu lesirea 33, 5. Textul Masoretic are
altceva: culme de semetie, culme de putere”".

4: clocotitor ca apa: tu nu vei fi intaiul; ca te-ai suit in patul tatilui tau si-atunci l-ai
pangdrit... s-a urcat in asternutul meu!...
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»Patul: pentru Hipolit, patul simbolizeaza trupul lui Hristos pe care sfintii stau ca pe un
pat. Acest trup a fost pangarit de cei care l-au biciuit i scuipat, ori i-au dat sa bea otet (Ben. lac.
13)”1311.

Din pricina incestului cu Bilha, Ruben isi va pierde dreptul de intai nascut. ,,Duhul cel
Sfant a randuit ca aceastd vina sa ramana scrisd, pentru ca generatiile viitoare sa nu mai savar-
seasca pacatul acesta si pentru ca toti cei ce aud cuvintele lui lacov spuse lui Ruben sa se invete
si sa stie lamurit cd nu le sunt de nici un folos insusirile firii, daca nu sunt insotite de fapte de
vointa, de fapte de virtute”'*2. ,in Ruben e zugravit Israil, intaiul niscut dupa vreme, dar
aspru, indaratnic si ocarator

5: Simeon si Levi sunt frati; unelte-ale cruzimii sunt sabiile lor.

,Pedepsiti pentru atacul miselesc impotriva lui Sichem, tribul lui Simeon se va stinge
curand, absorbit de Iuda, cel al lui Levi dispare ca trib profan™?'¥, | Amintirea masacririi
sichemitilor, din pricina Dinei. Hipolit aminteste acest sens istoric, dar ofera apoi interpretarea
sa tipologica: preotii descind din Levi, iar scribii din Simeon. Prin urmare, ei ii simbolizeaza,
profetic, pe cei care l-au persecutat pelisus™"".

6: In sfatul lor si nu intre sufletul meu, inima mea sa nu ia parte-n adunarea lor,
cici ei intru mania lor au omorat oameni si-ntru pornirea lor au schilodit tauri.

Inima mea: ,textual: ficatul meu (considerat drept sediu al afectelor). in Textul Ebraic:
slava mea”"'®.  Au schilodit tauri: ,ji-au ologit prin tiierea tendoanelor de dinapoia
genunchiului; practici mentionatd in II Regi 8, 4", Credem ci aici mai degraba se potriveste
comentariul de mai jos:

,Vorbeste aici de fiul lui Emor, Sichem, pe care I-a numit taur din pricina varstei lui
infloritoare”'®. ,,Dupa Hipolit acest faur este simbolul lui Hristos crucificat (Ben. lac. 14). In
Deuteronom 33, 17, losif este numit intdiul-nascut al taurului”'*".

7: Blestemata fie-le mania, caci silnicd a fost; blestemata fie-le furia, pentru
cruzimea ei. in Iacob fi voi fmparti si-nIsrael ii voi risipi.

,»Cele doud nuante desemneaza natiunea si, respectiv, teritoriul. Tribul lui Simeon va fi
absorbit de acela al lui ITuda, iar tribul Levi nu va avea un teritoriu al sau”"**. , Descendentii lui
Simeon si ai lui Levi nu vor avea teritorii proprii. Hipolit interpreteazi versetul ca o imagine a
dispersarii evreilor™**!,

Simeon avea sa dispara curand ca trib, iar Levi devine trib sacerdotal, traind in intregul
Israel. Dacd Simeon poate inchipui poporul evreu, Levi indica preotia Vechiului Testament. ,,Nu
numai poporul Iudeilor e vazut cutezand acele crime impotriva sfintilor si a lui Hristos, ci la ele
a conlucrat si Levi, adicineamul sfintit al celor ce stiteau 1anga altar™'**,

8: Iudo, pe tine te vor liuda fratii tii. Mainile tale-n gitul vrijmasilor tii. inchina-
se-vor tie feciorii tatalui tau.
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Iudo, pe tine te vor lauda: ,;joc de cuvinte Intre numele Iuda si ebraicul yodu = a lduda,
a marturisi, a celebra”*. | Regatul lui Iuda va birui regatul lui Isracl. ¢ mdinile tale...: dupa
Hipolit, este vorba de miinile lui Iisus intinse pe cruce, care i-au biruit pe dusmani’*,

,Binecuvantarea data lui Tuda este tainica, pentru ca ne prezice toate cele cu privire la
Hristos; [...] din aceastd semintie avea sd Se nasca Hristos, potrivit randuielii intruparii; de
aceea lacov, miscat atunci de Duhul cel Sfant, prezice prin cele spuse lui Iuda nu numai
pogorarea la oameni a Stapanului, ci si taina si crucea si Ingroparea si invierea; cu un cuvant, pe
toate”"?*,

9: Tuda-mi este pui de leu: de pe prada, fiul meu, te-ai ridicat. Iata, s-a lasat pe
labe, ca un leu mi s-a culcat, ca o leoaica... Cine va indrizni sa-l scoale?

»Pui de leu: simbol mesianic, la Parinti, dar si in iudaismul anterior erei crestine. [...]
Dupa Hipolit, avem de-a face aici cu o profetie pozitiva, intrucat din tribul lui Tuda se va naste
David, iar din David se va naste Hristos. Prin urmare, spune Hipolit, Iacob il binecuvanteaza
aici, in mod spiritual, pe David™**.

,Jacov prezice impdratia lui Dumnezeu. Totdeauna Scriptura are obiceiul sd inchipuiasca
puterea Imparateascd prin chipul acestui animal™*?’. | De fapt, Hristos Cel din Iuda este pui de
leu, fiind Fiul lui Dumnezeu, Care toate le poate, Care biruieste fard lupta si singur are puterea
sd surpe prin cuvant pecei ce I se impotrivesc™'*%,

10: Domnitor nu va lipsi din Iuda, si nici cArmuitor din coapsele lui pana va veni
ceea ce i-a fost hirizit: Cel pe Care neamurile il asteapta.

»lext si sens foarte discutat. Se vorbeste de o referintd la David, descédlecatorul unui
imperiu, un David in sens mesianic”**’. Desigur, referirea la David s-a putut face abia ulterior
suirii acestuia pe tronul regatului. Deocamdata, textul e mesianic pur si simplu. ,,Text mesianic,
atdt in redactarea metaforica a Versiunii Ebraice, cat si in aceea, mai transparentd, a
Septuagintei. Ceea ce i-a fost harazit. ceea ce 1i apartine, dar i-a fost pus deoparte, ca rezerva.
Mesia este insd un bun universal: prezent in asteptarea (nadejdea) neamurilor, El ramane o
virtualitate istoricd pand in momentul intruparii (plinirea vremii, Galateni 4, 4). Textul
Masoretic: Sceptru nu va lipsi din Iuda, nici toiag de carmuitor din coapsele sale, pana ce va
veni Impdciuitorul, Cdruia popoarele I se vor supune”*. | Pind cdind va veni: lectiune
controversata inca de la inceputurile crestinismului. ustin (Dialogul cu Trifon 120, 3-4) sustine
ca versetul trebuie inteles n felul urmator: pana cdnd va veni cel pentru care acest lucru a fost
harazit, scotand 1n evidentd sensul mesianic. Dupa Origen, ceea ce este harazit este functia
imparateasca a lui Hristos™'**!.

impéciuitorul e Hristos, iar din Iuda e orice suflet ce-I urmeaza: ,,iudeul care este
launtric sta el insusi mai presus de ceilalti. El este de la Tuda, a carui mana s-a ridicat asupra
grumazului dusmanilor sai, care culcandu-se s-a odihnit ca un leu si ca puiul de leu, pe care-l
lauda fratii lui. Acestui luda nu-i va lipsi sceptrul, fiindca vorba lui face principi ai lui, care sa
nu se supuni ispitelor veacului, sa nu fie robiti de plicerile acestei lumi”'*2. In plan istoric,
profetia capata alt inteles: ,,Religia iudaica si regii dintre iudei, spune lacov, vor fi pana va veni
Acela”®. Tacov ,,a dat ca semn al venirii lui Hristos incetarea principatului Iudeilor”'**,
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,»Odata ce Sfantul Sfintilor e de fata, pe drept cuvant s-a pecetluit proorocia, iar imparatia leru-
salimului a incetat.”**> Mantuitorul a ,,venit ca un leu puternic din semintia lui Iuda, ca sd
mantuie pe cei credinciosi, iar pe vrajmas sa-1 calce in picioare™ .

11: Acela-si va lega de vita asinul si de coarda manzul asinei. in vin isi va spala
vesmantul, si-n singe de strugure mantaua.

,»Crestinii vad in acest verset realizarea profetiei primei veniri a lui lisus (Matei 21, 2-
11) (Tustin, Apologia 32, 5-6; Dialogul cu Trifon 53, 1-2). ¢ haina spalata in sange este pusa in
legatura cu Isaia 65, 1-3 si interpretata ca o vestire mesianica. Pentru Hipolit, aceste cuvinte fac
aluzie la botezul lui lisus (Ben. lac. 18)”"%%.

Stantul Chiril al Ierusalimului vede aici manzul vestit de Zaharia (9,9), manz pe care va
intra Mantuitorul in Ierusalim'**®, , Prin manz prezice iardsi venirea neamurilor la Hristos.
Asinul este un animal necurat. De aceea Iacov spune: Va aduce la el acele neamuri necurate tot
asa de usor pe cat de usor legi un manz de o mladita de vie. Prin aceste cuvinte, lacov face
aluzie si la covarsitoarea putere a lui Hristos si la marea supunere a neamurilor. Ca tare
imblanzit trebuie sa fie asinul, ca sa sufere sa fie legat de mladita de vie. Hristos a aseméanat
invatatura Sa cu vita de vie: Eu sunt vita cea adevarata, iar Tatal meu este lucratorul (Ioan 15,
1). Iar lacov a numit mladite poruncile si legile lui Hristos, pentru ca ele sunt usoare. De pe
atunci a prezis ci neamurile vor fi mai ascultitoare decat iudeii”"**. ,,Prin haind socot ca a
vorbit de trupul pe care a binevoit sa-1 poarte pentru taina intruparii. lar ca sa cunosti mai bine
ce a vrut sa spuna prin cuvantul vin, a adaugat: si in sange de strugure vesmdantul Lui. lata ca
prin cuvantul sdnge ne-a dezvdluit junghierea lui Hristos si crucea si toatd iconomia
tainelor”**. | Cuvintele spaldnd in sdnge de strugure imbrdacamintea Sa au fost vestitoare de
mai Tnainte ale patimirii pe care avea sa o sufere, curatind prin sdnge pe cei ce aveau sa creada
in El. Cuvintele sange de strugure vor insemna ca Cel Ce avea sa vina va avea sange, dar nu din
sdmanta omeneasca, ci din puterea dumnezeiasca™*'.

12: Ochii-i scapara de vin, dintii sai sunt albi de lapte.

,»Ochii: dupa Hipolit, lacob vorbeste despre ochii lui lisus, profetii si apostolii. Vinul il
simbolizeaza pe Duhul Sfant. Scanteierea ochilor este generatd de betia spirituala, sobria
ebrietas, una din formulele consacrate de Philon. ¢ dintii, tot dupa Hipolit (Ben. lac. 19), sunt
apostolii, inalbiti de Logos”'**.

,,Prin metafora vinului si a ochilor a vrut sd ne arate stralucirea Lui; iar prin cuvintele: §i
dintii Lui mai albi decat laptele, a aratat dreptatea si stralucirea Judecatorului. Ca n-a vrut sa
arate altceva prin cuvintele dinfi si lapte, decat ca scaunul de judecata va fi alb si luminos, asa
cum sunt dintii si laptele”'**.

,»Versetele 11 si 12 sunt un fragment dintr-un vechi poem care celebreaza viata fericita a
tribului lui Tuda, dar si decadenta acestuia™***. Cum s-a vizut, noi am urmat comentariilor care
aplica textul la Hristos, preocupandu-ne mai putin suigurile si coborasurile tribului Tuda in
istorie.

13: Zabulon va locui linga mare; el va fi liman corabiilor, iar hotarul siu se va-
ntinde pana la Sidon.
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,Profetia despre Zabulon anuntd extinderea harului lui Hristos la neamurile pagane, care
locuiesc deocamdata langa marea ispitelor, dar care isi vor gasi la un moment dat linistea in
porturile Bisericii (Hipolit, Ben. Iac. 20)”"%.

»Deci cei din Israel care au cinstit credinta in Hristos sunt binecuvantati si pusi si
condusi pe drumul cel bun. De aceea s-a dat asigurarea clara ca ei, sau Zabulon, vor locui finu-
tul vecin cu marea. Parca ar spune ca Israel se va amesteca cu neamurile si cele doua popoare
vor fi adunate intr-o unica turma, ajunsa sub mana arhipastorului cel bun prin fire, adica a lui
Hristos™"**,

14: Isahar nu mai poate de bine si s-a culcat in mijlocul tarinilor;

15: vazand el ca odihna-i buna si cd paméantul este gras, si-a pus umarul la munca
si s-a facut lucrator de piAmant.

»lestamentul celor XII patriarhi 11 prezintd pe Isahar ca pe un personaj consacrat in
intregime studiului (Issachar 4, 5). Philon 1l admira (Leg. 1, 80; Ebr. 94). Textul Masoretic il
numeste asin ciolanos (sens pozitiv, indicand robustetea). Plecand de la odihna in mijlocul
mostenirilor sale (de fapt, partilor sale de mostenire), Hipolit spune cp patriarhul este o figurd a
lui lisus care sta pe Muntele Tabor intre Ilie si Moise (Ben. lac. 21). Rufin il vede odihnindu-se
in mijlocul apostolilor (Ben. I, 12-14). ¢ lucrator al pamantului: dupa Hipolit, lucrarea in sanul
si intru sporirea Bisericii, padmdntul manos fiind trupul lui Hristos'**’.

Tribul Isahar se va instala in roditoarea campie Esdrelon si va fi supus de canaaniti, al
caror jug 1l primeste. Dar e si un altfel de jug, la care e posibil sa se refere profetia. ,,Isahar se
talmaceste plata. Din intelesul numelui se arata ca un chip al celor asezati de Hristos in ceata
celor ce au plata de la Dumnezeu si Tatal”'**,

16: Dan fsi judeca poporul ca pe una din semintiile lui Israel.

17: Dan va fi sarpe la drum, vipera la poteca; invenineaza glezna calului ca sa cada
calaretul.

,In ochii lui Philon, Dan este un personaj pozitiv, intrucit sarpele din drum nu este
neapdrat ispititorul Evei, ci mai degraba sarpele ridicat de Moise in pustiu (Numerii 21, 9), care
simbolizeaza stapdnirea de sine (cf. Agr. 94-110; Leg. 11, 97-101). Origen merge pe aceeasi
idee (Hom. Ez. X1, 3), in vreme ce Hipolit vede in Dan una din figurile/typurile Antihristului,
care se va naste din acest trib, Tnaintea sfarsitului lumii (Ben. lac. 22 si De Christo et
Antichristo)”"®.

»Istoria urmeaza iarasi etimologiei numelui. Caci Dan inseamna judecator sau judecata.
Si el arata in sine ceata slavita si vestita a Sfintilor Apostoli, care au fost pusi ca inceput al celor
ce au crezut si au dreptul de-a judeca, dandu-le lor acest drept Hristos"**°.

18: Mantuirea Ta o astept, Doamne!

,.Exclamatie psalmica, marcand mijlocul recitarii™**".

19: Gad: de hoarde va fi hartuit, dar si el le va hartui din urma.

»Dupa Hipolit (Ben. lac. 23), versetul anunta (si rezumad) controversa dintre lisus si
scribi si farisei (Matei 21, 23-27). Intr-un prim moment acestia (jefuitorii)*? il jefuiesc,
punandu-i intrebari incuietoare, dar in al doilea moment lisus 1i pune la punct™3%,
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»lardsi a talcuit ce vrea sa spuna Gad, caci inseamna [si] ispita. De aceea socotesc ca si
prin acesta trebuie sa se Inteleagd ceata dusmana lui Dumnezeu si ingdmfatd a carturarilor si
fariseilor care resping propovaduirea dumnezeiasca™**.

20: Aser: grasa este painea lui, el pe boieri ii va hrani.

»Aser: prefigurare a lui lisus si a apostolilor, in acelasi timp, dupa Hipolit (Ben. lac. 24).
Acestia 1i hranesc cu paine, atat materiala, cat si spirituald, pe credinciosi. Dupa Hipolit, numele
Aser Inseamna bogatie” ">,

»Aser e [s1] bogatie. Aceasta aratd intelesul numelui. Din aceasta socotesc ca trebuie
inteles [...] Hristos, comoara ascunsa in tarina (Matei 13, 44)”'%%°,

21: Neftali: tulpina crescuta-n vazduh, in juru-i roind frumusete.

»lulpina crescuta liber: dupa Hipolit, tulpina — Biserica paganilor creste liber prin
trupul lui Hristos. Textul Masoretic are cu totul altd metafora: Este o ciuta in libertate care
naste pui de caprioara”"’.

»Socotesc ca ar fi potrivit i nu 1n afara scopului sa-1 vada si pe acesta drept chip al lui
Hristos, dar, daca ar voi, si al celor indreptati prin credinta si sfintiti in Duh™"**,

22: losif, fiu al mandriei mele, fiu dorit al mandriei mele, fiul meu din urma,
intoarce-te la mine!

»Acest intoarce-te spre mine este interpretat de Hipolit ca prevestind intoarcerea lui
lisus la Tatal, dupd moarte (Ben. lac. 26)”"*>°.

23: Arcasii mi lI-au haituit, impreuna-au tras asupra-i si mi l-au silit la lupta.

24: Dar arcul lor s-a frant intru tirie si bratele li s-au slibit in vine prin bratul
Celui-Tare al lui Iacob, Taria si Scutul lui Israel.

wtapanitorii de sageti etc., dupa Hipolit, sunt calomniatorii si cei care 1-au ucis pe lisus.
Dar ei au fost pana laurma invinsi de puterea Logosului”!*%.

25: De la Dumnezeul tatilui tau — El sa te-ajute! — si de la Cel Atotputernic — El sa
te binecuvinteze! -, de la El sa vina binecuvantarile cerului inalt si binecuvantarile
adancului de jos, binecuvantarile sinului si ale pantecelui.

»Hipolit intelege si scrie: De la Dumnezeu, Tatal tau in loc de Dumnezeul tatalui tau,
dand imediat o interpretare hristologica versetului. ¢ sanii: dupa Hipolit: 1) cele doua
Testamente, care L-au anuntat pe Hristos si care-i hranesc pe credinciosi ducandu-i spre
Dumnezeu; 2) sdnii Mariei care l-au hranit pe Tisus prefigurat de Iosif**®".

26: Binecuvantarile tatalui tidu si ale mamei tale sunt mai puternice decat
binecuvéntirile muntilor celor din veac si decit binecuviantarile dealurilor celor vesnice.
Fi-vor ele pe capul lui losif, pe crestetul celui osebit intre fratii sai.

,,Cuvantul proorociei se indreapta iardsi spre Emanuil Insusi Sau ,,dreptul lacov
face aici aluzie la slava, la stralucirea si la domnia lui (Iosif) peste Egipt; prin cuvintele munti si
coline aratd indltimea si puterea lui Iosif, anume ca s-a urcat pana la cea mai inaltd culme a
conducerii”*%.

27: Veniamin: lup rapitor, dimineata-si va manca prada, prada va-mparti seara”.

»Aspectul feroce al lui Veniamin corespunde istoriei ulterioare a tribului (cf. Judecatori
3, 15 ss.; 5, 14)"P%. | Lup rapitor (care sfdsie): dupa Hipolit, Iacob il numeste astfel pe
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apostolul Pavel, ndscut, crede el, din tribul Iui Veniamin, care, 1-a inceput, i-a persecutat pe
ucenicii lui lisus (dimineata manca) pentru ca in a doua parte a vietii sd devind unul din cei mai
zelosi propovaduitori ai Evangheliei (seara va imparti hrana). Cf. elogiul facut de Moise
tribului lui Veniamin (Deuteronom 33, 12)”3%,

»Prevesteste aici lacov cele ce se vor Intdmpla dupa putind vreme; cd Veniamin, ca un
lup, se va repezi sa rapeasca, ucigand si ficAnd nenumdrate rele”'*%. Acestea se potrivesc tribu-
lui Veniamin; dar poate fi si un alt inteles: ,,Veniamin e fiul cel mai tandr. De aceea, trebuie
inteles ca o icoand si ca un chip al poporului celui mai tinar, care a si fost chemat prin sfintii
ucenici, dupa ce a inviat Hristos din morti si S-a dus la Tatdl Sau si Dumnezeu din ceruri. Si e
asemanat, socotesc, cu un lup rapitor, pentru ca era foarte fierbinte in dorinta de-a invata si de-a
sdri pururea cu mare pornire, asemenea unor fiare, spre tot ce era bun de mancat pentru
intretinerea tariei duhovnicesti”"*".

28: Toti acestia sunt cei doisprezece fii ai lui Iacob si pe acestea le-a spus tatal lor si
i-a binecuvantat: pe fiecare cu binecuvantarea sa, asa i-a binecuvantat.

29: Si le-a zis: ,,Eu ma voi adiuga la poporul meu. S& ma ingropati linga parintii
mei, in pestera din tarina lui Efron Heteul,

30: in pestera din tarina Macpela, in fata lui Mamvri, in piAméantul Canaanului, pe
care a cumparat-o Avraam de la Efron Heteul ca loc de veci;

31: acolo i-au ingropat pe Avraam si pe Sarra, femeia sa; si tot acolo am ingropat-o
eu pe Lia;

32: tarina si pestera din ea au fost cumparate de la feciorii lui Het”.

33: Si daca Iacob a sfarsit a le da porunci fiilor sai, si-a-ntins picioarele in pat, si-a
dat suflarea cea din urma si s-a adaugatla poporul sau.

»Scend tipicd de trecere in moarte. Patriarhul care a trait o viata virtuoasa si plind (satu/
de zile) se stinge 1n patul sau, inconjurat de toti fiii, dupa ce le-a spus un ultim cuvant esential
(testamentul oral). Scena mortii lui Tacob va deveni model pentru toate sfdrsiturile sfintilor
crestini nemartirizati”'*%,

»latd cd si moartea dreptului Iacov este plind de mare minune. Dupa ce a dat acele
porunci fiilor sdi, spune Scriptura, lacov si-a intins picioarele pe pat, ca si cum astepta cu
bucurie moartea™*®.

CAPITOLUL 50 — inmormantarea lui Iacob. Moartea lui losif.

1: Atunci losif, cazind pe fata tatilui sau, I-a plans si I-a sarutat.

2: losif le-a poruncit apoi doctorilor care erau in slujba lui sa-1 imbalsdmeze pe
tatil siu; si doctorii I-au imbalsadmat pe Israel.

,Imbalsimarea — prin care un cadavru devenea mumie — era o veche practici a
Egiptenilor”*™. Tacov a fost imbalsamat dupa metoda egipteana. ,,Trupul lui Iacob trebuie sa fi
fost imbalsdmat, dupa traditia iudaica, ale cérei rituri funerare sunt asemanatoare cu ale traditiei
egiptene (cf. Herodot, Hist. II, 85-89). Imbalsimarea sau mumificarea presupunea extragerea
organelor din trup, pentru a fi pastrate separat, uscarea trupului, apoi umplerea lui cu sare. Dupa
aceea trupul era Invelit Intr-o panza special preparata, apoi intr-o altd panza, curata. Ritualul
dura pana la saptezeci de zile, uneori mai putin, ca in cazul lui lacob™"*"".
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3: Dupa ce s-au implinit patruzeci de zile — ca atitea zile trebuie pentru
imbalsamare — l-au plans Egiptenii saptezeci de zile.

,.Despre doliul de saptezeci de zile vorbeste si Herodot (Hist. 11, 86)”"*"

4: Iar daca au trecut zilele plangerii, le-a zis losif curtenilor lui Faraon: ,,Dac-am
aflat eu har in ochii vostri, spuneti-i din partea mea lui Faraon:

»losif nu s-a dus el Insusi la Faraon din cauza impuritatii pe care o implica starea de
doliu”"7,

5: - Inainte de a muri, tatil meu m-a pus si-i jur, zicAindu-mi: in mormantul pe
care mi l-am sipat eu in tara Canaanului, acolo sd ma-ngropi... Asadar, lasd-ma acum sa
ma sui ca sa-l ingrop pe tatil meu, si ma voi intoarce”.

6: Iar Faraon a raspuns: ,,Suie-te si-l ingroapa pe tatil tiu, asa cum te-a jurat el”.

7: Si s-a suit losif sa-l ingroape pe tatal sau; si-mpreuna cu el s-au suit toti slujitorii
lui Faraon si batranii casei sale si toti batranii din tara Egiptului

8: si toata familia lui losif, fratii sai si toata familia tatalui sau si neamul lui. Nu si-
au lasat in tinutul Gosen decét copiii, oile si vitele.

9: Cu el au plecat, de asemenea, carute ti calareti: caravana devenise uriasa.

10: Si ajungand ei la aria lui Atad, de dincolo de Iordan, au plins acolo cu mare
plangere tinguitoare; si I-a jelit Losif pe tatil sau timp de sapte zile.

,Lovirea puternica cu pumnii in piept este expresia durerii resimtite la moartea unei
rude foarte apropiate. In Palestina mileniilor I si II i. Hr., ritualul doliului (al jelirii) cuprindea:
raderea capului si taierea barbii; crestaturi pe trup (interzise de Moise, in Deuteronom);
sfasierea hainelor si imbracare in sac; presararea de praf pe cap si tavalirea prin cenusa,
bocetul”™,

11: Vazand plangerea de la aria lui Atad, Canaaneenii, locuitorii acelui tinut, au
zZis: ,,Amarnica e plangerea aceasta la Egipteni”. De aceea i s-a dat locului aceluia numele
Abel-Mitraim, adica Plangerea-Egiptenilor, care loc e dincolo de Iordan.

Atad inseamna aria ciulinului sau spin, fiind situat la est de Iordan. Tot aici, ,,este un joc
de cuvinte [intre] ebr. abel lunca, rdu si ebel dolin™"".

,»Cand auzi acestea, nu trece peste ele cu nepasare, ci gandeste-te la timpul 1n care s-au
intamplat si scapd pe losif de orice vind. Nu erau incd sfaramate portile iadului, nici nu erau in-
ca rupte legaturile mortii si nici moartea nu se numea adormire. Cei vechi faceau asta [jeleau
indelung — n.n.] pentru ca se temeau de moarte. Dar acum, datoritd harului lui Dumnezeu, ne
bucurdm si ne veselim, pentru cd moartea este somn, sfarsitul vietii — adormire, pentru ca
suntem incredintati pe deplin de inviere, pentru ca ne mutdm de la viata la viatd. Dar pentru ce
spun eu de la viata la viatd? De la o viatd mai rea la una mai buna, de la o viata trecatoare la una
vesnicd, de la o viatd pimanteasca la una cereasca™ .

12: Asa au facut fiii lui [Iacob] cu el, dupa cum le poruncise:

13: I-au dus cu fiii sai in tara Canaanului si l-au ingropat in pestera din tarina
Macpela, cea de linga Mamvri, pe care Avraam o cumparase, cu tarina cu tot, de la Efron
Heteul, ca loc de veci.

14: Tosif s-a intors apoi in Egipt, el si fratii lui si toti cei ce se suisera cu el sa-si
ingroape tatal.

15: Cand insa fratii lui Iosif au vazut ca tatal lor e mort, au zis: ,,S-ar putea ca losif
sa-si aduca aminte de nelegiuirea noastra si sa-si razbune raul pe care noiil-am facut...”.

16: Si i-au trimis vorba lui losif, zicandu-i: »inainte de a muri, tatil tiu a dat o
strasnica porunca:
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17: - Asa sa-i spuneti lui Iosif: Iarta-le [fratilor tai] gresala si pacatul, ca rau ti-au
facut ei tie... Iarta deci gresala celor ce sunt robii Dumnezeului tatilui tau!” Si a plans
Tosif cand i s-au spus acestea.

18: Si venind ei insisi la el, au zis: ,,Noi suntem, iata, robii tai”.

19: Dar losif le-a zis: ,,Nu va temeti, fiindca si eu sunt al lui Dumnezeu.

»Eu sunt al lui Dumnezeu: In Textul Masoretic este o interogatie: Oare sunt eu in locul
lui Dumnezeu? Pentru Textul Masoretic, losif refuza sa-si judece fratii si sa-i pedepseasca,
intrucat nu este Dumnezeu. Septuaginta schimba sensul: losif iartd, intrucat este om al lui
Dumnezeu, ca si fratii sai”*"’.

20: Voi mi-ati vrut mie raul, dar Dumnezeu mi-a vrut binele, asa ca El sa plineasca
ceea ce se-ntampla acum: sa tind-n viata un popor numeros”.

21: Si le-a mai zis: ,,Nu va temeti! Eu va voi hrani pan-la capat, pe voi si pe copiii
vostri”. Sii-a mangaiat si le-a vorbitpe inima lor.

»latd cat de mare este virtutea, cat de puternica, cat de biruitoare si cat de slab este
pacatul! lata, omul care a suferit atitea imparateste, iar cei care au facut rau fratelui lor roaga pe
cel vandut de eirob sa fie robi!”"",

22: Tosif a locuit in Egipt, el si fratii sai si toata casa tatilui sau. Si a trait losif o
suta zece ani.

23: Si i-a vazut losif pe urmasii lui Efraim pana la al treilea neam; iar copiii lui
Machir, fiul lui Manase, s-au nascut pe genunchii lui lIosif.

Cu alte cuvinte, ca si la 48, 12, losif i-a adoptat pe copiii lui Machir.

24: losif le-a vorbit asa fratilor sai: ,,Eu mor, dar pe voi va va cerceta Dumnezeu si
va va strimuta din pamantul acesta in paiméntul pe care cu jurimant l-a fagaduit
Dumnezeu parintilor nostri, lui Avraam si lui Isaac si lui Iacob”.

25: Si i-a jurat losif pe fiii lui Israel zicind: ,,Atunci, cind va va cerceta Dumnezeu,
amintiti-va de osemintele mele si duceti-le cu voi!”

,»latd ca si el porunceste, la fel ca si tatal sau, sa-i duca oasele lui. Si iatd ca iardsi vrea
sa le intareasca cugetul ca sa aiba bune nadejdi ca se vor intoarce. [...] Nu in zadar, nici fara rost
a spus acestea, ci pentru cd s-a gandit la doua lucruri. Unul, ca nu cumva egiptenii, Innebuniti
din pricina atator binefaceri primite de la losif, sa inceapa sa se inchine trupului lui, pentru ca ei
usor faceau din oameni dumnezei; al doilea, ca fratii lui sa fie deplin incredintati cd se vor
intoarce in Canaan™"".

26: Si a murit Iosif, in varsta de o suta zece ani. L-au imbalsamat si I-au pus intr-
un sicriu, in Egipt.

»Facerea se termind cu testamentul si ingroparea lui losif. ¢ [...] Philon, de obicei critic
fatd de losif, om politic, interpreteaza scena testamentului foarte pozitiv (Migr. 17-24). Sirah 1l
numeste pe losif capetenia fratilor sai (49, 15)"%.

»Pentru ce Scriptura a Tnsemnat anii vietii lui? Ca sa afli cati ani i-a fost incredintata
conducerea Egiptului. [...] Optzeci de ani a condus Egiptul”**". Osemintele lui Iosif au fost
scoase din Egipt abia in vremea Exodului, in jurul anului 1250 1. Hr.

Israelitii au intrat in Egipt pe timpul lui losif, fiind bine primiti de catre Faraon. Curand,
va Incepe o noud perioada pentru Israel, cunoscuta ca robia egipteana.
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Lista de abrevieri

AB - Dumitru Abrudan si Emilian Cornitescu, Arheologie biblica
Abr. — De Abrahamo

Ad Aut. — Ad Autolycum

Ador. — De adoratione et cultu in spiritu et veritate

Adv. Eun. — Adversus Eunomium

Adv. haer. — Adversus haereses

Adv. Marc. — Adversus Marcionem

Adv. Prax. — Adversus Praxean

Agr. - De agricultura

Al — Antiquitates ludaicae

Apol. — Apologia

AS — Analecta sacra (ed. J. B. Pitra)

Bapt. — De baptismo

BBVA - Biblia sau Sfanta Scriptura, Editie jubiliard a Sfantului Sinod, versiune diortositd dupa
Septuaginta, redactata si adnotata de Bartolomeu Valeriu Anania
Ben. - De benedictionibus patriarcharum

Ben. lac. — De benedictionibus Isaaci et lacobi

BHH — Biblisch-historisches Handwdrterbuch, editia B. Reicke/L. Rost, Gottingen, 1962-1979
BJ — La Bible de Jerusalem

BOB — Biblia de la Blaj 1795

CA — De Cain et Abel

C. Cels. — Contra Celsum

Cant. — In Canticum Canticorum

Cat. — Catechesis ad illuminandos

Cat. Myst. — Catecheses Mystagogiae

Cf. — confrunta cu

Cher. — De cherubim

Civ. Dei - De civitate Dei

Com. Dan. - Commentarium in Danielem
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Com. Gen. — Commentarii in Genesim

Com. in Cant. - Commentarii in Canticum Canticorum
Com. lo. — Commentarii in evangelium loannis

Com. Mt. - Commentarii in evangelium Matthaei
Com. Rom. - Commentarii in epistula ad Romanos
Confus. — De confusione linguarum

Congr. — De congressu

DE — Demonstratio evangelica

De princ. — De principiis

Decal. — De decalogo

Dem. — Demonstratio apostolica

Deter. — Quod deterius potiori insidiari soleat

Deus - Quod Deus sit immutabilis

DEUT - Monumenta linguae dacoromanorum, Biblia 1688, pars V, Deuteronomium
Dial. — Dialogus cum Tiyphone

Dialogus Her. — Dialogus cum Heraclide

Ebr. — ebraica

Ebr. — De ebrietate

EIB — Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane
Encom. St. — Encomium in sanctum Stephanum
Enoh — Cartea lui Enoh

Ep. — Epistulae

Ep. Greg. — Epistula ad Gregorium Thaumaturgum
Ep. Serap. — Epistula ad Serapionem

Ex.— De Exodo

Exh. Mart. — Exhortatio ad martyrium

F — Filocalia

Fuga — De fuga et inventione

GALA — Biblia de la Bucuresti 1938

GCS — Die griechischen christlichen Schrifttsteller der ersten drei Jahrhunderte, Berlin
Gen. Litt. — De Genesi ad Litteram

Gig. — De gigantibus

GNO — Gregorii Nysseni Opera, Leyde

Gr. - greaca

Her. — Qius rerum divinarum heres sit

Hex. - Hexaemeron

Hist. - Historiae

Hom. — Homiliae spirituales

Hom. I Rg. — Quaestiones in Rege set Paralipomena
Hom. Col. — In epistulam ad Collossenses (homiliae)
Hom. Ex. — Homiliae in Exodum

Hom. Ez. — Homiliae in Ezechielem

Hom. Gen. — In Genesim (homiliae)

Hom. Hex. — Homiliae in hexaemeron

Hom. Ier. - Homiliae in leremiam

Hom. les. — Homiliae in lesu Nave

Hom. in Mt. — In Matthaeum (homiliae)

Hom. Lev. — Homiliae in Leviticum

Hom. Luc. — Homiliae in Lucam

Hom. Num. — Homiliae in Numeros
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In Mt. ser. — Sermones in Matthaei

KJV — King James Version

LA — Legum allegoriarum

Leg. — Legatio ad Gaium

LThK — Lexikon fiir Theologie und Kirche, editia J. Hofer/K. Rahner, Freiburg, 1986
Lum. — In diem luminum

Migr. — De migratione Abrahami

Mos. — De vita Mosis

Mut. — De mutatione nominum

Opif. — De opificio mundi

OSTY — La Bible trad. Osty

PE — Preparatio evangelica

PG — Patrologia greaca (ed. Migne)

PL — Patrologia latina (ed. Migne)

Plant. — De plantatione

Post. — De posteritate Caini

Pract. - Practicus

Praem. — De praemis et poenis

PSB — Parinti si Scriitori bisericesti

Q — Manuscrisele de la Qumran

O I Rg. — Quaestiones in Rege set Paralipomena
QF — Quaestionem Evangeliorum (Augustin)
OF — Quaestiones evangelicae (Eusebiu)

QF — Quaestiones in Exodum (Philon)

OG — Hebraicae Quaestiones in libro Genesos
0 Id. — Quaestiones in Iudicum

O los. — Quaestiones in losuam

QO Th — Quaestiones ad Thalassium

Qu. — Quaestiones et dubia

Quaest. in Hept.

Res. — De resurrectione mortuorum

RSV — Revised Standard Version

Sacrif. — De sacrificiis Abelis et Caini

SC — Sources chretiennes

Sel. In Ex. — Selecta in Exodum

SEP 1 - Septuaginta 1, Geneza, Exodul, Leviticul, Numerii, Deuteronomul
SINOD — Biblia de la Bucuresti 1914

Sobr. — De sobrietate

Somn. — De somniis

Spec. — De specialibus legibus

Symp. - Symposion

SAGUNA -Biblia de la Sibiu 1858

SERBAN — Biblia de la Bucuresti 1688
Targum lo. — Targumul lonathan

ThWNT — Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, editia G. Kittel/G. Friedrich,
Stuttgart, 1933-1979

TOB — Traduction Oecumenique dela Bible
Trad. — Traditio apostolica

Virt. — De virtutibus

VM — De vita Mosis
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- Grigorie de Nyssa (Sf.), Despre viata lui Moise, Scrieri I, trad. loan Buga, PSB 29, EIB,
Bucuresti, 1982

- Grigorie de Nyssa (Sf.), Dialogul despre suflet si inviere, Scrieri 11, trad. T. Bodogae, PSB 30,
EIB, Bucuresti, 1998

- Grigorie de Nyssa (Sf.), La titlurile Psalmilor, Scrieri II, trad. T. Bodogae, PSB 30, EIB,
Bucuresti, 1998

- Grigorie de Nyssa (Sf.), Marele cuvant catehetic, Scrieri 11, trad. T. Bodogae, P.S.B. 30, EIB,
Bucuresti, 1998

- Grigorie de Nyssa (Sf.), Omilii la Ecclesiast, Scrieri II, trad. T. Bodogae, PSB 30, EIB,
Bucuresti, 1998

- Grigorie de Nyssa (Sf.), Talcuire la Cantarea Cantarilor, Scrieri I, trad. D. Staniloae, PSB 29,
EIB, Bucuresti, 1982

- Grigorie Palama (Sf.), Capete despre cunostinta naturala, trad. D. Staniloae, F 7, EIB,
Bucuresti, 1977

- Grigorie Palama (Sf.), Despre impartasirea dumnezeiascad, trad. D. Staniloae, F 7, EIB,
Bucuresti, 1977

- Grigorie Palama (Sf.), Despre rugdciune, trad. D. Staniloae, F 7, EIB, Bucuresti, 1977

- Grigorie Palama (Sf.), Despre sfanta lumina, trad. D. Staniloae, F 7, EIB, Bucuresti, 1977

- Grigorie Palama (Sf.), Omilii I, traducere Constantin Daniel, revazutd de Laura Patrascu si
stilizata de Razvan Codrescu, Editura Anastasia, Bucuresti, 2000

- Grigorie Palama (Sf.), 150 Capete despre cunostinta naturala, trad. D. Staniloae, F 7, EIB,
Bucuresti, 1977
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- Grigorie Sinaitul (Sf.), Capete foarte folositoare in acrostih, trad. D. Staniloae, F 7, EIB,
Bucuresti, 1977

- Grigorie Sinaitul (Sf.), Invdtaturd despre linistire §i rugdciune, trad. D. Staniloae, F 7, EIB,
Bucuresti, 1977

- Ignatie Teoforul (Sf.), Epistola catre Efeseni, trad. D. Fecioru, in Scrierile Parintilor
apostolici, PSB 1, EIB, Bucuresti, 1979

- llie Ecdicul, Culegere din sentintele inteleptilor, trad. D. Staniloae, F 4, Tipografia
Arhidiecezana, Sibiu, 1948

- loan Carpatiul, Cuvant ascetic si foarte mdngaietor, trad. D. Staniloae, F 4, Tipografia
Arhidiecezana, Sibiu, 1948

- loan Carpatiul, Una suta capete de mdngdiere, trad. D. Staniloae, F 4, Tipografia
Arhidiecezana, Sibiu, 1948

- loan Casian (Sf.), Asezamintele mdnastiresti, Scrieri alese, trad. Vasile Cojocaru, PSB 57,
EIB, Bucuresti, 1990

- Ioan Casian (Sf.), Convorbiri duhovnicesti, Scrieri alese, trad. David Popescu, PSB 57, EIB,
Bucuresti, 1990

- Toan Casian (Sf.), Despre cele opt ganduri ale rautatii, trad. D. Staniloae, F 1, Tipografia
Arhidiecezana, Sibiu, 1946

- loan Casian (Sf.), Despre intruparea Domnului, Scrieri alese, trad. D. Popescu, PSB 57, EIB,
Bucuresti, 1990

- lIoan Damaschin (Sf.), Cele trei tratate contra iconoclastilor, trad. D. Fecioru, EIB, Bucuresti,
1998

- Ioan Damaschin (Sf), Dogmatica, trad. D. Fecioru, editia a II-a, EIB, Bucuresti, 1943

- Ioan Gurad de Aur (Sf.), Cuvant de sfatuire catre Teodor cel cazut, in vol. Despre feciorie,

Apologia vietii monahale, Despre cresterea copiilor, trad. D. Fecioru, EIB, Bucuresti, 2001

- Ioan Gurad de Aur (Sf.), Despre feciorie, in vol. Despre feciorie, Apologia vietii monahale,

Despre cresterea copiilor, trad. D. Fecioru, EIB, Bucuresti, 2001

- loan Gura de Aur (Sf.), Despre marginita putere a diavolului, Despre cainta, Despre necazuri
si biruirea tristetii, trad. D. Fecioru, EIB, Bucuresti, 2002

- loan Gura de Aur (Sf.), Omiliile despre pocainta, in St. loan Gura de Aur, Omiliile despre
pocainta si St. Sofronie al Ierusalimului, Viata Cuvioasei Maria Egipteanca, trad. D. Fecioru,
EIB, Bucuresti, 1998

- loan Gura de Aur (Sf.), Omilii la Epistola catre Romani, trad. P. S. Teodosie Atanasiu,
revizuita si ingrijita de Cezar Pavalascu si Cristian Untea, Ed. Christiana, Bucuresti, 2005

- loan Gura de Aur (Sf.), Omilii la Facere, trad. D. Fecioru, PSB 21-22, EIB, Bucuresti, vol. I-
1987; vol. I1- 1989

- loan Gura de Aur (Sf.), Omilii la Matei, trad. D. Fecioru, PSB 23, EIB, Bucuresti, 1994

- loan Gura de Aur (Sf.), Omilia rostita cand a fost hirotonit preot, trad. D. Fecioru, in vol. Sf.
Ioan Gura de Aur, Sf. Grigorie de Nazianz, Sf. Efrem Sirul, Despre preotie, EIB, Bucuresti,
1987

- Toan Gura de Aur (Sf.), Predici la Sarbdtori Impardtesti si Cuvantari de laudd la Sfinti, trad.
D. Fecioru, EIB, Bucuresti, 2002

- loan Gura de Aur (Sf.), Tratatul despre preotie, trad. D. Fecioru, in vol. Sf. loan Gura de Aur,
Sf. Grigorie de Nazianz, Sf. Efrem Sirul, Despre preotie, EIB, Bucuresti, 1987

- loan Scararul (St.), Scara duhovnicescului urcus, trad. D. Staniloae, F 9, EIB, Bucuresti, 1980

- Isaac Sirul (Sf.), Cuvinte catre singuratici, parteaIl, trad. Ioan 1. Ica jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2003

- Isaac Sirul (Sf.), Cuvinte catre singuratici, partea 11, trad. Ioan I. Ica jr, Ed. Deisis, Sibiu,
2005

- Isaac Sirul (Sf.), Cuvinte despre sfintele nevointe, trad. D. Staniloae, F 10, EIB, Bucuresti,
1981
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- Isaia Pustnicul, Doudazeci si noua de cuvinte, trad. D. Staniloae, F 12, Ed. Harisma, Bucuresti,
1991

- Isaia Pustnicul, Fragmente, trad. D. Staniloae, F 12, Ed. Harisma, Bucuresti, 1991

- Isichie Sinaitul (Stf.), Scurt cuvant de folos sufletului si mantuitor despre trezvie si virtute, trad.
D. Staniloae, F 4, Tipografia Arhidiecezand, Sibiu, 1948

- Tustin Martirul si Filosoful (St.), Dialogul cu iudeul Trifon, trad. Olimp Caciula, in Apologeti
de limba greaca, PSB 2, EIB, Bucuresti, 1980

- Iustin Martirul si Filosoful (St.), Apologia intdia, trad. Olimp Caciuld, in Apologeti de limba
greaca, PSB 2, EIB, Bucuresti, 1980

- Macarie Egipteanul (Sf.), Omilii duhovnicesti, trad. Constantin Cornitescu, PSB 34, EIB,
Bucuresti, 1992

- Macarie Egipteanul (Sf.), 2/ de Cuvantari despre mdntuire, trad. loasaf Popa, Editura
Anastasia, Bucuresti, 2001

- Marcu Ascetul, Despre cei ce-si inchipuie ca se indrepteaza din fapte, trad. D. Staniloae, F 1,
Tipografia Arhidiecezand, Sibiu, 1946

- Marcu Ascetul, Despre legea duhovniceasca, trad. D. Staniloae, F 1, Tipografia
Arhidiecezana, Sibiu, 1946

- Marcu Ascetul, Epistola catre Nicolae Monahul, trad. D. Staniloae, F 1, Tipografia
Arhidiecezana, Sibiu, 1946

- Marcu Ascetul, Raspuns acelora care se indoiesc de Dumnezeiescul Botez, trad. D. Staniloae,
F 1, Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1946

- Maxim Marturisitorul (Sf.), Ambigua, Scrieri I, trad. D. Staniloae, PSB 80, EIB, Bucuresti,
1983

- Maxim Marturisitorul (Sf.), Capetele despre cunostinta de Dumnezeu, trad. D. Staniloae, F 2,
Tipografia Arhidiecezand, Sibiu, 1946

- Maxim Marturisitorul (Sf.), Capetele despre dragoste, trad. D. Staniloae, F 2, Tipografia
Arhidiecezana, Sibiu, 1946

- Maxim Marturisitorul (Sf.), Capetele gnostice, trad. D. Staniloae, F 2, Tipografia
Arhidiecezana, Sibiu, 1946

- Maxim Marturisitorul (St.), Capetele teologice, F 2, editia a II-a, Ed. Harisma, Bucuresti, 1993
- Maxim Marturisitorul (Sf.), Cuvant ascetic, trad. D. Staniloae, F 2, Tipografia Arhidiecezana,
Sibiu, 1946

- Maxim Marturisitorul (Sf.), Epistolele, Scrieri 11, trad. D. Staniloae, PSB 82, EIB, Bucuresti,
1990

- Maxim Miarturisitorul (Sf.), Intrebdri, nedumeriri i raspunsuri, trad. D. Staniloae, F 2, editia
a II-a, Editura Harisma, Bucuresti, 1993

- Maxim Marturisitorul (Sf.), Raspunsuri catre Talasie, trad. D. Staniloae, F 3, Tipografia
Arhidiecezana, Sibiu, 1948

- Maxim Marturisitorul (Sf.), Scrieri despre cele doua nevointe in Hristos, Scrieri 11, trad. D.
Staniloae, PSB 82, EIB, Bucuresti, 1990

- Maxim Marturisitorul (Sf.), Scurta talcuire a rugaciunii Tatal nostru,

- Metodiu de Olimp, Banchetul sau Despre castitate, trad. C. Cornitescu, in Sf. Grigorie
Taumaturgul si Metodiu de Olimp, Scrieri, PSB 10, EIB, Bucuresti, 1984

- Metodiu de Olimp, Aglaofon sau despre inviere, trad. C. Cornitescu, in Sf. Grigorie
Taumaturgul si Metodiu de Olimp, Scrieri, PSB 10, EIB, Bucuresti, 1984

- Nichita Stithatul, Cele 300 de capete despre faptuire, despre fire si despre cunostintd, trad. D.
Staniloae, F 6, EIB, Bucuresti, 1977

- Nichita Stithatul, Vederea duhovniceasca a raiului, trad. D. Staniloae, F 6, EIB, Bucuresti,
1977

- Nil Ascetul, Cuvant ascetic, trad. D. Staniloae, F 1, Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1946
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- Origen, Comentariu la Evanghelia dupa loan, Scrieri alese 11, trad. T. Bodogae si N. Neaga,
PSB 7, EIB, Bucuresti, 1982

- Origen, Comentariu la Evanghelia dupa Matei, Scrieri alese I, trad. T. Bodogae si N. Neaga,
PSB 7, EIB, Bucuresti, 1982

- Origen, Contra lui Celsus, Scrieri alese IV, trad. T. Bodogae, PSB 9, EIB, Bucuresti, 1984

- Origen, Convorbirile cu Heraclide, Scrieri alese III, trad. T. Bodogae, PSB 8, EIB,
Bucuresti, 1982

- Origen, Despre principii, Scrieri alese 111, trad. T. Bodogae, PSB 8, EIB, Bucuresti, 1982

- Origen, Despre rugaciune, Scrieri alese II, trad. T. Bodogae si Nicolae Neaga, PSB 7, EIB,
Bucuresti, 1982

- Origen, Exortatie la martiriu, Scrieri alese III, trad. Constantin Galeriu, PSB §, EIB,
Bucuresti, 1982

- Origen, Filocalia, Scrieri alese II, trad. T. Bodogae si Nicolae Neaga, PSB 7, EIB, Bucuresti,
1982

- Origen, Omilii la Cartea Cantarea Cantarilor, Scrieri alese I, trad. T. Bodogae si N. Neaga,
PSB 6, EIB, Bucuresti, 1981

- Origen, Omilii la Cartea lesirii, Scrieri alese I, trad. T. Bodogae si N. Neaga, PSB
6, EIB, Bucuresti, 1981

- Origen, Omilii la Cartea losua, Scrieri alese I, trad. T. Bodogae si N. Neaga, PSB 6, EIB,
Bucuresti, 1981

- Origen, Omilii la Cartea Proorocului leremia, Scrieri alese I, trad. T. Bodogae si N. Neaga,
PSB 6, EIB, Bucuresti, 1981

- Origen, Omilii la Evanghelia dupa Luca, Scrieri alese II, trad. T. Bodogae si N. Neaga,
PSB 7, EIB, Bucuresti, 1982

- Paulin de Nola (Sf.), Harul si mdantuirea (Scrisoare catre Amandus), trad. Vasile Goras, in vol.
Antologie din scrierile Parintilor latini, Editura Anastasia, 2000

- Petru Damaschin, fnvd;dturi duhovnicesti, trad. D. Staniloae, F 5, EIB, Bucuresti, 1976

- Salvianus, Despre guvernarea Ilui Dumnezeu, Scrieri, trad. D. Popescu, PSB 72, EIB,
Bucuresti, 1992

- Simeon Metafrastul (St.), Parafraza la Sfantul Macarie Egipteanul, trad. D. Staniloae, F 5,
EIB, Bucuresti, 1976

- Simeon Noul Teolog (Sf.), Cateheze, Scrieri I, trad. loan 1. Ica jr, Editura Deisis, Sibiu, 1999
- Simeon Noul Teolog (Sf.), Cele 225 de capete teologice si practice, trad. D. Staniloae, F 6,
EIB, Bucuresti, 1977

- Simeon Noul Teolog (Sf.), Cuvantarile morale, trad. D. Staniloae, F 6, EIB, Bucuresti, 1977

- Simeon Noul Teolog (Sf.), Discursuri teologice si etice, Scrieri I, trad. loan 1. Ica jr, Editura
Deisis, Sibiu, 1998

- Simeon Noul Teolog (Sf.), Imne, Epistole si Capitole, Scrieri I1l, trad. loan 1. Ica jr, Editura
Deisis, Sibiu, 2001

- Simeon Noul Teolog (Sf.), Metoda sfintei rugaciuni si atentiuni, trad. D. Staniloae, F 8, EIB,
Bucuresti, 1979

- Talasie Libianul, Despre dragoste, infranare si petrecerea cea dupa minte, trad. D. Staniloae,
F 4, Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1948

- Teodoret al Cirului, Istoria bisericeasca, Scrieri II, trad. Vasile Sibiescu, PSB 44, EIB,
Bucuresti, 1995

- Teofil al Antiohiei, Trei carti catre Autolic, trad. D. Fecioru, in Apologeti de limba greaca,
PSB 2, EIB, Bucuresti, 1980

- Teolipt al Filadelfiei, Cuvinte catre filadelfieni, trad. D. Staniloae, F 7, EIB, Bucuresti, 1977

- Teolipt al Filadelfiei, Cuvinte duhovnicesti, Imne si Scrisori, trad. loan I. Ica jr, Editura Deisis,
Sibiu, 2000
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- Teolipt al Filadelfiei, Despre lucrarea cea ascunsa intru Hristos, trad. D. Staniloae, F 7, EIB,
Bucuresti, 1977

- Teolipt al Filadelfiei, Despre ostenelile vietii calugaresti, trad. D. Staniloae, F 7, EIB,
Bucuresti, 1977

- Tertulian, Despre prescriptia contra ereticilor, trad. D. Popescu, in Apologeti de limba latina,
P.S.B. 3, EIB, Bucuresti, 1981

- Tertulian, Despre rabdare, trad. D. Popescu, In Apologeti de limba latina, P.S.B. 3, EIB,
Bucuresti, 1981

- Tertulian, Despre rugdciune, trad. D. Popescu, in Apologeti de limba latina, P.S.B. 3, EIB,
Bucuresti, 1981

- Tertulian, Tratate dogmatice si apologetice (Catre martiri, Catre Scapula, Despre trupul lui
Hristos, Impotriva lui Hermoghene, Impotriva lui Praxeas), trad. Dionisie Pirvuloiu, Editura
Polirom, Iasi, 2007

- Toma de Kempis, Urmarea lui Hristos, trad. Dumitru C. Visan, editia a Il-a, Editura
Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1991

- Vasile cel Mare (Sf.), Constitutiile ascetice, Scrieri II, trad. lorgu Ivan, PSB 18, EIB,
Bucuresti, 1989

- Vasile cel Mare (Sf.), Despre Sfantul Duh, Scrieri I11, trad. C. Cornitescu si T. Bodogae, PSB
12, EIB, Bucuresti, 1988

- Vasile cel Mare (Sf.), Epistole, Scrieri 111, trad. C. Cornitescu si T. Bodogae, PSB 12, EIB,
Bucuresti, 1988

- Vasile cel Mare (Sf.), Omilii la Hexaimeron, Scrieri I, trad. D. Fecioru, PSB 17, EIB,
Bucuresti, 1986

- Vasile cel Mare (Sf.), Omilii la Psalmi, Scrieri I, trad. D. Fecioru, PSB 17, EIB, Bucuresti,
1986

- Vasile cel Mare (Sf.), Omilii si cuvantari, Scrieri I, trad. D. Fecioru, PSB 17, EIB, Bucuresti,
1986

- Vasile cel Mare (Sf.), Regulile mari, Scrieri 11, trad. 1. Ivan, PSB 18, EIB, Bucuresti, 1989

- Vasile cel Mare (Sf.), Regulile mici, Scrieri I, trad. 1. Ivan, PSB 18, EIB, Bucuresti, 1989

- Varsanufie (Sf.), Scrisori duhovnicesti, trad. D. Staniloae, F 11, Editura Episcopiei Romanului
si Husilor, 1990

C. Lucrari si studii teologice

- Abrudan, Dumitru, Emilian Cornitescu, Arheologie biblica, EIB, Bucuresti, 1994

- Abrudan, Dumitru, Cartile didactico-poetice, Editura Universitétii ,,Lucian Blaga”, Sibiu,
2001

- Braniste, Ene, Liturgica generala, EIB, Bucuresti, 1985

- Chevalier, Jean, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri, Ed. Artemis, Bucuresti, vol. I —
1994; vol. I si vol. III — 1995

- Coman, 1. G., Patrologie, EIB, Bucuresti, vol. [ — 1984; vol. IT — 1985

- Daniel, Constantin, Pe urmele vechilor civilizatii, Ed. Sport-Turism, Bucuresti, 1987

- Dictionar biblic, trad. Constantin Moisa (titlul original: Nouveau dictionnaire biblique revise),
Editura Stephanus, Bucuresti, vol. I — 1995, vol. IT — 1996, vol. III — 1997

- Dictionar enciclopedic de Iudaism, trad. Viviane Prager, C. Litman si Ticu Goldstein, Editura
Hasefer, Bucuresti, 2000

- Drimba, Ovidiu, Istoria culturii si civilizatiei, vol. 1, Ed. Stiintificd si enciclopedica,
Bucuresti, 1985
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- Eliade, Mircea, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. 1, editia a II-a, Ed. Stiintifica,
Bucuresti, 1992

- Flavius, Josephus, Anfichitati iudaice, vol. 1, trad. Ion Acsan, Editura Hasefer, Bucuresti, 1999
- Matei, Horia C., Enciclopedia Antichitatii, Ed. Meronia, Bucuresti, 1995

- Moldoveanu, Nicolae, Dictionar biblic de nume proprii §i cuvinte rare, Editura Casa
Scoalelor, Bucuresti, 1995

- Negoitd, Athanase, Teologia biblica a Vechiului Testament, Ed. Credinta noastra, Bucuresti,
1992

- Prelipcean, Vladimir, Nicolae Neaga, Gh. Barna, Mircea Chialda, Studiul Vechiului Testament
(pentru Institutele teologice), editia a II-a, EIB, Bucuresti, 1985

- Staniloae, Dumitru, Teologia morala ortodoxa, vol. 111, EIB, Bucuresti, 1981

- Usca, loan Sorin, Vechiul Testament in talcuirea Sfintilor Parinti, 1, Facerea, Ed. Christiana,
Bucuresti, 2002

- Usca, loan Sorin, Vechiul Testament in talcuirea Sfintilor Parinti, 11, lesirea, Ed. Christiana,
Bucuresti, 2002

- Usca, loan Sorin, Ana Usca, Vechiul Testament in talcuirea Sfintilor Parinti, 111, Leviticul, Ed.
Christiana, Bucuresti, 2003

- Usca, loan Sorin, Vechiul Testament in talcuirea Sfintilor Parinti, IV, Numerii, Ed. Christiana,
Bucuresti, 2003

- Usca, loan Sorin, Vechiul Testament in tdlcuirea Sfintilor Parinti, V, Deuteronomul, Ed.
Christiana, Bucuresti, 2004

- Usca, loan Sorin, Vechiul Testament in talcuirea Sfintilor Parinti, V1, losua, Ed. Christiana,
Bucuresti, 2004

- Usca, Ioan Sorin, Vechiul Testament in talcuirea Sfintilor Parinti, VI, Judecatorii. Rut, Ed.
Christiana, Bucuresti, 2005

- Usca, loan Sorin, Vechiul Testament in tdlcuirea Sfintilor Parinti, VI, I-2 Regi, Ed.
Christiana, Bucuresti, 2005

- Usca, loan Sorin, Vechiul Testament in talcuirea Sfintilor Parinti, 1X, 3-4 Regi, Ed. Christiana,
Bucuresti, 2006

- Usca, Ioan Sorin, loan Traia, Vechiul Testament in tdalcuirea Sfintilor Parinti, X, 1-2
Paralipomena, Ed. Christiana, Bucuresti, 2007
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