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PREZENTAREA STRUCTURII CURSULUI. INDICATII BIBLIOGRAFICE.

Planul de invatamant al programului de studii de licenta ,,Teologie Pastorala
Ortodoxa”, din cadrul Facultatii de Teologie din Sibiu, prevede studierea Vechiul Testament
pe durata a 3 semestre. Denumirea disciplinei difera de al un semestru la altul, dar chestiunile
discutate fac parte din acelasi domeniu teologic — studiul Vechiului Testament.

In primul semestru denumirea disciplinei este: Introducere in studiul Vechiului
Testament. Cursul cuprinde doua module, care vor fi studiate in paralel:

1. Modulul Introducere generala in VT (1G).
2. Modulul Introducere speciala in cartile Vechiului Testament (IS).

IG. In acest modul sunt discutate teme referitoare la Sfanta Scriptura si la Vechiul
Testament (VT) In general:

-notiunea de Sfanta Scripturd, cuprinsul VT si ordinea cartilor VT, lumea in care a
aparut VT, inspiratia si canonul VT, textul VT.

IS. In acest modul sunt tratate chestiuni referitoare la fiecare dintre cartile VT in parte:

-titlul cartii, structura si cuprinsul cartii, autorul si timpul scrierii, teme teologice
importante.

In cadrul primului semestru, vor fi abordate cartile Pentateuhului si o parte din Cartile
istorice (losua — 4Regi). Pentru cartile istorice se va folosi suportul de curs aferent.

Suport de curs si bibliografie

Suporturile de curs vor fi puse la dispozitia studentilor prin intermediul sefului de an
(sau a unei persoane desemnate in acest scop).
IG. Existd un suport de curs care acopera toate temele discutate la cursuri.

IS. Pentru Pentateuh, exista suport de curs doar pentru unele dintre temele discutate la
curs. Pentru Cartile istorice exista suport integral.

Acolo unde nu existd support de curs, studentii vor folosi in primul rand notitele de
curs (de aceea este foarte importantd prezenta la curs!).

Pentru completarea notitelor pot fi utilizate urmatoarelor surse bibliografice:

Bibliografie generali pentru 1G

e Pr. Prof. Vladimir Prelipcean, Pr. Prof. Nicolae Neaga, Studiul Vechiului Testament,
(EIBMBOR, 1955 sau ed. a 2-a 1985 sau ed. a 3-a, Ed. Renasterea 2003).

e Erich Zenger u.a., Einleitung in das Alte Testament, 8. Auflage, hg. von Christian
Frevel, Kohlhammer, Stuttgart 2012

e R.E. Murphy, Introducere si comentariu la Sfinta Scriptura, Galaxia Gutenberg,
Targu-Lapus 2005

e Silviu Tatu (ed.), Introducere in studiul Vechiului Testament. Pentateuhul si cartile
istorice, Risoprint/Casa Cartii, Cluj-Napoca/Oradea, 2016

e Atlas biblic, Ed. Aquila, 2008



Biblica. Atlasul Bibliei, Ed. Litera, Bucuresti, 2011

Bibliografie generali pentru IS

Biblia sau Sfanta Scriptura, EIBMBOR, Bucuresti (editiile 1988; 2001).
La Bible — Traduction cecuménique, Ed. Du Cerf, Paris 1988 (sau editiile urmatoare)

Septuaginta 1: Geneza, Exodul, Leviticul, Numerii, Deuteronomul, Polirom, lasi, 2004.
Seria Monumenta Linguae Dacoromanorum :

http://consilr.info.uaic.ro/~mld/monumenta/\VVolumeMLD/Geneza.pdf

http://consilr.info.uaic.ro/~mld/monumenta/VVolumeMLD/Exod.pdf

http://consilr.info.uaic.ro/~mld/monumenta/VVolumeMLD/Levitic.pdf

http://consilr.info.uaic.ro/~mld/monumenta/VVolumeMLD/Numeri.pdf

http://consilr.info.uaic.ro/~mld/monumenta/VVolumeMLD/Deuteronom.pdf

http://consilr.info.uaic.ro/~mld/monumenta/VVolumeMLD/losua Ruth.pdf

http://consilr.info.uaic.ro/~mld/monumenta/VVolumeMLD/Requml 1l.pdf
http://consilr.info.uaic.ro/~mld/monumenta/VVolumeMLD/MLD 08.pdf

Pr. loan Sorin Usca, Vechiul Testament in Tdlcuirea Sfingilor Parinti, Vol. 1-1X Ed.
Christiana, Bucuresti, 2002-

Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Diac. Prof. Dr. Emilian Cornitescu, Arheologie biblica
pentru facultatile de teologie, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, editia a 3-a, 2004 (pentru cartea Levitic)

Recomandari bibliografice mai detaliate se gasesc in Fisa disciplinei.


http://consilr.info.uaic.ro/~mld/monumenta/VolumeMLD/Geneza.pdf
http://consilr.info.uaic.ro/~mld/monumenta/VolumeMLD/Exod.pdf
http://consilr.info.uaic.ro/~mld/monumenta/VolumeMLD/Levitic.pdf
http://consilr.info.uaic.ro/~mld/monumenta/VolumeMLD/Numeri.pdf
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http://consilr.info.uaic.ro/~mld/monumenta/VolumeMLD/RegumI_II.pdf
http://consilr.info.uaic.ro/~mld/monumenta/VolumeMLD/MLD_08.pdf

l. INTRODUCERE GENERALA iN VECHIUL TESTAMENT (1G)

DESPRE SF. SCRIPTURA iN GENERAL: NOTIUNE; DENUMIRI; iMPARTIREA CARTILOR
VT

Notiunea de Sf. Scriptura. Cartile Vechiului Testament.

Existenta lui Dumnezeu poate fi constatatd pe cale naturala, prin contemplarea creatiei.
Creatia are o rationalitate, ceea ce presupune ca e opera unei fiinte ragionale, pe care o numim
Dumnezeu. Dar fiindca acesta cunoastere nu ne e suficenta, oamenii au acces la cunoasterca
supranaturald: Dumnezeu insusi s-a descoperit oamenilor, ardtdndu-le originea si sensul
existentei lor. Aceastda descoperire poartd numele de Revelatie. Conform Invataturii ortodoxe,
Revelatia crestind e cuprinsd in Sf. Scriptura si in Sf. Traditie. Acestea sunt izvoarele si
mijloacele de pastrare a Revelatiei dumnezeiesti.

Desi este cunoscuta ca o carte, Biblia este in realitate o colectie de carti. Termenul
,biblia” vine din limba greaca si Inseamna ,,carti”, fiind un substantiv plural. Sf. Scriptura este
colectia acelor carti pe care Biserica le considera drept sfinte si canonice: sfinte, fiindca ele
sunt inspirate, adica scrise sub inspiratia Duhului Sfant; canonice, fiindca ele sunt normative
pentru viata crestinilor si necesare pentru mantuire.

Biblia are un caracter polifonic si simfonic 1n acelasi timp. Ea este o colectie de carti,
scrise de-a lungul unei perioade de aproximativ 1000 ani, de autori diversi, care isi fac auzite
glasurile sub inspiratie divind. Dar actul inspiratiei face ca Biblia sa nu fie numai polifonie, ci
si simfonie: aceste carti formeaza o singura carte, prin care vorbeste Dumnezeu.

Cartile Sf. Scripturi sunt in numar de 66 si se impart 1n carti ale VT (39) si carti ale NT

(27).
Cartile VT sunt:
Facere Isaia lov
lesire leremia Psalmii
Levitic lezechiel Proverbele
Numeri Daniel Ecclesiastul
Deuteronom Cantarea Cantarilor
Cartea Plangerilor
losua Osea
Judecatori loel
Rut Amos
1,2 Samuel (1,2 Regi) Obadia
1,2 Regi (3,4 Regi) lona
Ezra Mihea
Neemia Naum
1,2 Cronici (Paralipomena) Avacum
Estera (Estir) Sofonie
Agheu
Zaharia
Maleahi
(istorice) (profetice) (didactico-poetice)




Pe langd cele 39 de carfi canonice, editiile Bibliei sinodale mai cuprind si carti
anaghinoskomena=, bune de citit” sau necanonice §i suplimente necanonice. Cum au aparut
acestea, vom vedea cand vom discuta despre traducerea greaci a VT numitd Septuaginta® si
despre formarea canonului VT. Aceste carti sunt tiparite in editiile Bibliei din BOR dupa
cartile canonice (si inainte de cartile NT).

Carti anaghinoskomena (necanonice):

Cartea Tobit
Cartea ludit
Cartea Baruh
1, 2, 3 Macabei

Epistola lui leremia

3 Ezdra

Cartea Intelepciunii lui Solomon

Cartea Intelepciunii lui Isus, fiul lui Sirah (Ecclesiasticul)

Suplimente necanonice la carti canonice:

Cantarea celor trei tineri; Istoria Susanei; Istoria idolului Bel si a balaurului (Daniel).

Rugaciunea regelui Manase (Cronici)
Psalmul 151 (Psalmii);

Visul lui Mardoheu; Decretul lui Artaxerxes si Rugaciunea lui Mardoheu si a Esterei (Estera)

NOUL TESTAMENT

Matei Tit
Marcu Filimon
Luca Evrei
loan lacov
Faptele Apostolilor | Petru
Romani Il Petru
| Corinteni I loan
I Corinteni Il loan
Galateni Il loan
Efeseni luda
Filipeni Apocalipsa
Coloseni

| Tesaloniceni

Il Tesaloniceni

| Timoteli

Il Timotei

Ordinea cartilor in Biblia din BOR: cartile canonice VT — cartile anaginoskomena VT —

cartile NT.

1 Vom utiliza frecvent in acest curs prescurtarea LXX pentru Septuaginta.
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Denumirile folosite pentru Sf. Scriptura a VT.

A) In iudaism si in epoca NT se folosea pentru aceste carti denumirea de ,,Scripturd”
sau ,,Scripturi” (,,Scripturi Sfinte”: 1Mac 12,9; ,,Scripturile”: Mt 21,42; Lc¢ 24,27; In 5,39
s.a.), sau ,,Legea, Profetii si Psalmii” (Lc 24,44). Prin ele se intelegea VT, caci NT nu aparuse
inca.

B) Denumirea de ,,Vechiul Testament” nu are sens decat pentru crestini, fiindca VT
existd doar raportat la NT. In orice caz, adjectivul ,,vechi” nu inseamnd ceva invechit,
anancronic, depasit pentru crestini. Cand spunem Vechiul Testament infelegem intiiul
Testament (Evr 9,15).

Cuvantul ,testament” provine in limbile moderne din latina (testamentum). In limba latina el reproduce

cuvantul grecesc ,,diathéké”, care la randul sau a fost folosit de traducerea greacd a VT (Septuaginta) la

traducerea cuvantului ebraic ,,b®rit” - legamdnt. Insa in limba profana a epocii, diathéké insemna si

testament, in sensul de mostenire, cum se observa si in Evr 9,15-17. De aceea ¢l a fost tradus in latina cu

testamentum - testament, si de aici a intrat in toate limbile moderne odata cu traducerile Sf. Scripturi.

Pentru prima oard intdlnim denumirile de Vechiul Testament si Noul Testament in epistolele pauline

(2Cor 3,14; Evr 9,15).

C) Termenul de ,,Biblie” il intdlnim mai tarziu, in scrierile Sf. Ioan Hrisostom (ta

biblia). Aceasta denumire a Sf. Scripturi a fost tradusa 1n limba latina si s-a generalizat apoi in

toate limbile moderne.
fmpartirea si ordinea cartilor VT
a. La evrei. Ceea ce crestinii numesc VT, este ,, Tanak”? (Tora - Legea, Nebiim -

profetii, Ketubim - scrierile) pentru evrei. Avem asadar 3 grupe de carti in Tanak, iar ordinea
lor este urmatoarea:

Tora Nebiim (Profetii) Ketubim (Scrierile)
(Legea)

Fac risonim (anteriori) acharonim (posteriori) Meghillot Ps

Ies los Is Cant (Pasti) lov

Lev Jud ler Rut (Cincizecime) | Prov

Num 1,2Sam lez Plangeri (9 Av®) Dan

Deut 1,2Reg 12 mici: Os, loe, Am, Eccl (Corturi) Esr
Obad, lona, Mih, Na, Est (Purim) Neem
Avac, Sof, Agh, Zah, 1,2Cron
Mal

Doua observatii pot fi facute aici:

-forma tripartitd exprima ordinea cronologicd a preludrii cartilor in canon.* Canonul cartilor s-a format
treptat, de-a lungul timpului: mai intdi in canon a fost Tora, la care s-au adaugat cartile din categoria
Nebiim, iar in final celelalte scrieri (Ketubim).

-ordinea aceasta exprimd si importanta care se acorda cartilor in iudaism, care scade de la Tora la
Ketubim. Tora e fundamentul religios si cultic, pe cand scrierile ulterioare (Nebiim, Ketubim) sunt
socotite interpretari ale Torei. Tora se citeste continuu de-a lungul anului, in cadrul serviciului divin
sabatic. Ea este Tmpirtitd in pericope numite ,,paras”®. In fiecare siptimani se citeste altd parasi. Sunt
54 de parage, corespunzatoare celor 54 de saptamani ale anului. Mai tarziu in cult s-au adaugat lecturi

2 Citeste Tanah. TaNaK este un cuvant artificial, obtinul din initialele cuvintelor Tora (Legea), Nebiim (profetii),
Ketubim (scrierile) si intercalarea vocalei ,,a”.

% Zi de comemorare a distrugerii Ierusalimului (de citre babilonieni si, mai tirziu, de citre romani)

4 Ordinea preluirii cirtilor in canon nu este neapirat si ordinea scrierii sau aparitiei propriu-zise a cirtilor VT.

5 Verbul paras inseamni ,,a separa”. De la acest termen si-au luat numele si fariseii, considerandu-se diferiti
(separati) de poporul de rand.



din profeti, socotite a fi interpretari la parasele din Tora. Pericopele acestea se numesc ,,haftara”. Intr-un
an se citesc in total 85 de haftare, 1 sau 2 intr-un sabat.

b. la crestini. In mod uzual, cartile VT se impart in crestinism in c. istorice, didactico-
poetice si profetice. Aceastd impartire se datoreaza folosirii Septuagintei (traducerea greaca a
VT) in Biserica crestina a in primele secole. Or, in Septuaginta, ordinea cartilor difera de cea

din Tanak.

Cartite VT (in Septuaginta)

Facere Psalmii Osea

Iesire lov loel

Levitic Proverbele Amos

Numeri Ecclesiastul Obadia

Deuteronom Cantarea Cantarilor lona

losua Intelepciunea lui Solomon Mihea

Judecatori Intelepciunea lui Isus Sirah Naum

Rut Avacum

1,2 Regi (1,2 Samuel) Sofonie

3,4 Regi (1,2 Regi) Agheu

1,2 Paralipomena (Cronici) Zaharia

3 Ezdra Maleahi

Ezra Isaia

Neemia leremia

Estir Plangerile lui Ier

ludit Baruh

Tobit Epistola lui ler

1,2,3 Macabei lezechiel
Daniel

(Pentateuh+istorice) (didactico-poetice) (profetice)

Septuaginta incepe cu cartile istorice, continua cu cartile didactico-poetice si apoi cu
cele profetice.

Traducerile moderne ale VT urmeaza una din cele doua impartiri, a Tanak-ului sau a
Septuagintei.

Impartirea textului in capitole si versete asa cum ni se prezintd astazi in editiile Sf.
Scripturi este mult mai tarzie. Punctul ei de plecare este utilizarea textelor biblice in cult. La
fel ca si in iudaism, in Biserica primara existau lecturi liturgice. Inca din primele patru secole
avem informatii despre Impartirea textului Sf. Scripturi pentru a fi citit pe parcursul unui an in
cult. Se citeau parti din Evanghelii, din Faptele Apostolilor sau Epistole din NT, dar si
pericope din VT. Mai tarziu textul a fost impartit s1 pentru o mai usoara orientare §i trimitere
la anumite locuri din Biblie. S-a recurs mai intai la impartirea textului in capitole. Actuala
impartire in capitole se datoreaza cardinalului Stefan Langton care in sec. 13 d.Hr. a Tmpartit
in capitole textul Vulgatei (traducerea latina a VT). Impartirea in versete a Bibliei dateaza din
sec. 16 d.Hr.

Cum citdm din Biblie?
Fac 24,3 trimite la cartea Facerii, capitolul 24, versetul 3.
Num 12,2-7 trimite la cartea Numerii, capitolul 12, versetele 2 pana la 7.
Is 7,23-8,3 trimite la cartea Isaia, de la versetul 23 din capitolul 7 pana la versetul 3 din capitolul 8
Is 8 trimite la intreg capitlul 8
Is8,1.4 trimite la cartea Isaia, capitolul 8, versetele 1 si 4.




Importanta Vechiului Testament pentru crestini

Vechiul Testament nu trebuie vazut ca un Testament depasit, anacronic, ci ca primul
Testament in raport cu al doilea — Noul Testament. Elemente fundamentale ale invataturii
crestine nu pot fi intelese fara recursul la Vechiul Testament. De exemplu, cuvantul grecesc
,,Hristos”, care este traducerea ebraicului ,,Mesia”, provine din Vechiul Testament. Doar cel
care considera cd VT este Scripturd sfanta putea sa astepte venirea lui Hristos.

Dincolo de faptul ca sunt chestiuni in NT care nu se inteleg fard cunoasterea VT,
importanta VT pentru crestini rezultd si considerente de natura istorica-teologica.

a. In primul rand, VT a fost Biblia lui Iisus, a apostolilor si a Bisericii primare. Pentru
lisus, autoritatea Scripturii VT este un lucru de la sine inteles si care nu trebuie pus la indoiala
(Lc 16,31). Disputele Lui cu fariseii pe marginea Legii nu se referd la autoritatea acesteia, ci
la modul de interpretare a ei (Mt 5,17).

b. Dupa Inviere si indeosebi dupa Cincizecime apostolii vad intr-o altd lumina cele
petrecute cu lisus. Ei recitesc Scripturile (,,Legea si profetii”, adicd VT) cu ochi noi si inteleg
ca toate toate erau deja scrise, prefigurate, profetite acolo. De aceea cand scriu despre lisus ca
este Hristosul, autorii NT nu pot sa nu trimitd la VT, fiindca termenul si conceptul de
,,Hristos” provine din VT. Pentru ei Scripturile s-au Implinit in persoana istorica a lui lisus.

c. Treptat scrierile NT au castigat si ele statutul de ,,Sfinte Scripturi”. Insa crestinii nu
le-au asezat in locul celor vechi, ci alaturi de ele. Cand in crestinismul primelor secole au
aparut incercari de deiudaizare, Biserica le-a condamnat si respins, stiind ca VT este
fundamentul Evangheliei lui lisus, baza marturisirii ca lisus este Hristosul.

d. Cel mai puternic atac impotriva VT in primele secole a venit din partea lui Marcion
(sec. 2 d.H), de care Biserica s-a dezis si a condamnat ca eretica pozitia lui.

Originar din Asia Mica, Marcion s-a bucurat de influenta mare in Biserica din Roma, nu in ultimul rand
din motive financiare — era ceea ce azi se numeste armator, propietar de vase. Teza lui principald era
opozitia dintre VT si NT, mai exact dintre Dumnezeul VT -al razbunarii- $si Dumnzeul NT -al iubirii.
,»Acela e numai Dumnezeul cel drept, dar nu bunul lisus; acela e Creator, dar nu Mantuitor. Ii lipseste
dragostea si mila. Intreg VT este o nereusita drama inscenatd de un Dumnezeu care a creat aceasta lume
cat se poate de rea, si care din aceasti pricind nu e cu nimic mai presus decét nefericitele sale fipturi.”®
Dar Marcion nu s-a oprit la contestarea VT, ci nu a acceptat nici unele din scrierile NT care in opinia lui
erau ,prea iudaizante”. Rezultatul a fost alcatuirea unui canon biblic propriu, adicd a unei Biblii
marcionite, formate din 10 scrieri: Gal, 1,2 Cor, Rom, 1,2 Tes, Ef, Col, Filip, Fil si Evanghelia dupa
Luca, fard nasterea si copilaria lui lisus. Dupa ruptura de Biserica mare, el si-a intemeiat impreuna cu
adeptii sdi o bisericd proprie, care a rezistat pana in sec. 6 d.Hr.. Marcion a avut insd si un rol pozitiv,
intr-o vreme in care canonul Sf. Scripturi nu era incheiat (sec. 2 d.H.), pentru ca a determinat astfel
Biserica sa accelereze procesul de formare a canonului biblic.

e. Literatura crestind postbiblica mentioneaza rolul normativ al Scripturii pentru viata
credinciosilor. Una din apoftegemele parintilor din desertul Egiptului (vezi Pateric) spune in
acest sens: ,,Pentru tot ce faci sd ai marturie in Sf. Scripturd.” Sfintii Parin{i si scriitorii
Bisericii au subliniat mereu importanta Scripturii pentru credinta crestind. Astfel Fer.
Augustin afirma: ,,Dacd nu credem in Scripturi, nu putem fi nici crestini buni §i nu ne putem
mantui” (C. Faust. 26,3). Aceeasi idee o Intalnim si la Fer. Ieronim: ,,Ignorarea Scripturii este
ignorarea lui Hristos” (In Is 54,12). Sf. Grigorie de Nyssa revine in mai multe randuri asupra
ideii Tmpartasirii de Dumnezeu prin cuvantul biblic. Cuvintele Scripturii sunt pentru Sf.
Grigorie chei pentru cer. Dumnezeu se descopera pe Sine prin Scripturi, ca prezentd vie,
personald, harica. In viziunea Sfantului Efrem, Scriptura este ca o sticla intunecata, cu gauri,
aflatd intre realitatea divind si cea creatd, o “icoand a Adevirului”.” De retinut asadar ci, in

® Dupa N. Neaga, ,,N-am venit sd stric legea” - Consideratii generale privitoare la insemndtatea Vechiului Testament,
Sibiu, 1940, p.1.

7 of. Efrem, Fid. 67,8, in S. Brock, Efrem Sirul, 1. Ochiul luminos; II. Imnele despre paradis, trad. Pr. Mircea Ielciu si diac.
Ioan. I. Ica jr., Sibiu: Deisis, 1998, p. 71)., p. 69.



conceptia parintilor si scriitorilor bisericesti, Scriptura este doar un mijloc, in care se reflecta
Scopul, ea e formati din cuvinte in care are loc intalnirea cu Cuvantul Intrupat.®

f. De aceea pozitia si insemnatatea VT si a Bibliei in general in viata crestinilor nu
trebuie exagerate. Biblia insdsi ne spune care sunt potentialele si limitele ei, ce poate si ce nu
poate ea referitor la cunoasterea lui lisus. Aceasta ne-o aratd exemplar pericopa despre
aratarea Mantuitorului celor 2 ucenici pe drumul spre Emaus (Lc 24,13-35). lisus le
interpreteaza acestora Scripturile din Vt care vorbeau despre El. El se interpreteaza pe Sine in
scrierile VT (face exegeza hristologicd a VT). $i totusi, nici macar aceasta exegeza nu ii face
pe ucenici sa-L recunoasca. De abia la frangerea painii 1-au cunoscut! Cu alte cuvinte, nu este
suficient sa faci exegeza VT pentru a-1 cunoaste pe Hristos. E nevoie de intalnirea personala
cu Hristos cel Inviat, cel euharistic. Scriptura nu te duce la Hristos de la sine. De aceea in
orice altar dintr-o biserica ortodoxa vom intalni atat Scriptura cat si Euharistia. Ortodoxia nu
este o confesiune bibliolatra.

8 Teologia ortodoxa face distinctie intre Adevir, care este Dumnezeu insusi, asa cum ni s-a descoperit noud in Hristos, si
consemnarea Adevarului mantuitor in cartile Sf. Scripturi.
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LUMEA IN CARE A APARUT VECHIUL TESTAMENT

Asezarea generala a tarii Sfinte. Influenta ei asupra istoriei Israelului

Istoria unei tari este influentatd in mare masurd de pozitia ei geografica. Influenta se
datoreaza atdt conditiilor naturale (sol, clima, relief etc.), cat si relatiilor geopolitice cu
regiunile nvecinate. Aceastd observatie e valabild in cazul Palestinei, o tard mica si relativ
saraca, a carei importanta a rezultat din pozitia ei la intdlnirea a doua continente, fiind o punte
de trecere intre Asia si Africa.

Istoria Palestinei a fost intr-o mare masura determinata de asezarea sa in Orientul
Apropiat.® Intinzandu-se de-a lungul mirii Mediterane, aceasti regiune s-a bucurat de conditii
climatice favorabile, cu precipitatii bogate in timpul iernii, spre deosebire de zonele desertice
din rasarit sau sud. Palestina face parte din teritoriul numit de istorici ,,semiluna fertila”.
Partea de nord-est e numitd Mesopotamia'®, deoarece se afla intre cele doud mari riuri, Tigru
la E si Eufrat la V. In partea sudici, in continuarea semilunii, se afla Egiptul. Spre sfirsitul
mileniului patru asistdim la nasterea civilizatiei umane in Egipt si in Mesopotamia. Aici au
aparut regate puternice, organizate, care au impus o administratie unificatoare populatiilor din
regiune. Inflorirea lor s-a datorat in primul rind riurilor: Nilul — in Egipt, Tigrul si Eufratul —
in Mesopotamia. Raul a fost forta de integrare si unificare in aceste zone. El reprezenta, pe de-
0 parte, un mijloc ieftin de transport pentru marfuri si oameni, pe de alta o cale de irigare a
terenurilor desertice din zona.

In Siria si Palestina nu existd aceleasi conditii. Aici relieful muntos si deluros nu a
favorizat unificarea, ci, dimpotriva, separarea populatiilor din zona in mici districte. Raul
Iordan a oferit conditii prielnice inflorii vietii umane. Cele mai vechi vestigii din Ierihon
dateaza din mileniul 8 1. H. Insa irigarea nu putea fi practicatd intens datoritd spatiilor
restranse din valea lordanului. De aceea Siria si Palestina au fost, atat din punct de vedere
politic cat si economic, doar o fasie intermediara, o cale de acces intre Mesopotamia si Egipt
— marile puteri ale Orientului Antic. Ambele au cautat sd controleze aceastd fasie pentru a
avea acces la drumurile comerciale care o strabateau si pentru a avea aiCi 0 baza strategica
pentru expeditiile militare impotriva puterii adverse. Multa vreme Siria si Palestina s-au aflat
de aceea sub dominatie straina.

Dar pe aceasta fasie de pamant nu au circulat numai militari $i comercianti, ci si idei.
Zona a devenit un punct de intalnire al influentelor culturale din nord si din sud, aduse de cei
ce o strabdteau. Desi factorii politici si geografici au defavorizat independenta si importanta
politicd a zonei, in urma intalnirii dintre civilizatii si a confluentelor culturale, aici au luat
nastere mari valori ale omenirii, cum sunt alfabetul sau monoteismul.

Configuratia generala a Tarii Sfinte'!

Tara Sfanta se prezinta ca un teritoriu taiat in doud parti inegale, de la N la S, de catre
o enorma si lunga fisurd. De la punctul sdu de plecare din N care este la 563m peste nivelul
Mediteranei, aceasta fisurd coboara treptat, pand ajunge in S la o adancime de 392m sub
nivelul marii. Prin aceasta depresiune curge raul lordan, de unde si denumierea ei de
depresiunea lordanului.

Partea vestica a Tarii o constituie coasta Marii Mediterane. Partea centrala este o zona
muntoasa si deluroasa. Partea de la E de lordan este un platou impartit in doua de raul Iarmuc:

% Vezi harta 1.
10 tara dintre rauri” (gr.)
11 V/ezi harta 2a.
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tinutul Hauran la N si Galaad la S. Atat partea de sud cat si cea de est a tarii sunt zone
desertice. In sud se afla peninsula Sinai, care uneste Palestina cu Egiptul. Zona muntoasa din
N formeaza granita nordica a tarii. O buna imagine despre configuratia tarii ne putem face din

harta 2b.

Tara Sf are o forma lunguiata, desfasurandu-se si largindu-se totodata treptat, de la N spre S.
Intinderea cea mai mare pe directia N-S este de aprox. 260 km. Latimea pe directia E-V
variaza intre 37 km in partea nordica si 150 km in partea sudica.

Epoci si evenimente importante din istoria Israelului

Epoci arheologice

Evenimente 1in
Siro-Palestina

Epoci ale istoriei Israelului

Evenimente in Israel

Epoca 2000-1550 | Miscari de populatii | Epoca patriarhilor si | 1800-1250 | -Migratia amoreilor din
bronzului semi-nomade in robia egipteana Mesopotamia inspre
semiluna fertila Canaan (incepand cu 1800
-Populatii semi-nomade
migreaza spre Egipt.
Epoca 1550-1250 |-Canaan sub do- -Migratia aramitilor din
tarzie a minatie egipteana. Mesopotamia Inspre
bronzului -Civilizatia orage- Canaan(~1550)
lor-state in Canaan.
Epoca 1250-1000 | -Declinul civilizatiei -Sfarsitul dominatiei egip-
fierului | canaanite. Proces de tene in Canaan. Epoca de
dezurbanizare si instabilitate politico-sociala.
ruralizare 1n -lesirea din Egipt a evreilor
Canaan. (~1230)
-Migratii in Canaan: evreii;
»popoarele marii”
(filistenii)
Epoca 1000-600 | -Apar monarhii na- | Perioada semintiilor | 1200-1000 | Epoca judecitorilor.
fierului 11 tionale in Siro- Perioada regalitatii. 1000-587 | -Saul (~1030-1010). David
Palestina: Aram, -Regatul unic (1000- (1007-967). Solomon (967-
Amon, Moab, 927) 927). Schisma din 927 si
Israel, luda -Regatul de Nord - formarea celor doui regate.
-Creste influenta »srael” (927-722) -Expansiunea imperiului
asiriand (politica, Regatul de Sud - asirian (din sec. 9). Céaderea
culturald) »luda” (927-587) Samariei (722). R. Israel e
Epoca. 600-500 integrat in imp. asirian. Tuda
fierului devine stat vasal al imp.
I asirian (733-622)
-Asirienii sunt invingi de
babilonieni (605). luda
devine stat vasal babilonian
(605-587).
-Nabucodonosor cucereste
lerusalimul (587)
Epoca stapanirilor 587-324
straine d.H.
Babiloniana 587-538 luda devine provincie
babiloniana.
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Epoca 538-333 ludeea este persana 538-332 -Cirus permite Intoarcerea

persand provincie a evreilor din exil, infiintarea
imperiului persan si provinciei ludeea si
se bucura de reconstruirea templului
autonomie (538).
administrativa si -Reconstruirea templului
religioasa. (520-515).

-Reorganizarea nationala
sub Neemia si Ezra. Pro-
mulgarea Torei (400).

Epoca 333-63 Cultura elenistica se | macedoniana 332-300 Alexandru c¢.M. cucereste
elenistica extinde in tot ludeea (332)
bazinul Ptolemeica 300-198
mediteranean. Seleucida 198-164 | -Persecutia iudaismului sub
Antioh V. Revolta maca-
beilor (167).

-recunoasterea indepen-
dentei statului macabeu

(142)
Statul macabeu 142-63 -Simon rege si arhiereu.
(hasmoneu) Aparitia gruparilor reli-

gioase (farisei, saduchei,
esenieni etc.)

Epoca 63 1.H.-324 Stipanirea romana. 63-324 -Romanii cuceresc ludeea
romana d.H. d.H. (63 1.H.).
-Lupte interne in dinastia
hasmoneana.

-Dinastia irodiana si
guvernare romana prin
procurori (37 1.H.-70 d.H.)
-Razboiul iudaic impotriva
romanilor (66 d.H.-70
d.H.). Daramarea
lerusalimului (70 d.H.)
-Revolta lui Bar Kochba
(132-135d.H)

Epoci ale istoriei Israelului

Consideratii preliminare. (1) Istoria Israelului in perioada biblica se extinde din epoca tarzie
a bronzului pand in epoca romand. Izvorul ei principal il constituie cértile Sfintei Scripturi, la
care se adauga izvoarele extrabiblice (literare si arheologice). (2) Uneori datele biblice nu sunt
in acord cu informatiile oferite de izvoarele extrabiblice. Faptul, mult speculat de atei, nu
trebuie sd 1l contrarieze pe omul credincios. Autorii biblici nu sunt interesati de o
reconstructie cat mai fideld a evenimentelor, de genul ,,reportajelor de la fata locului”. Cartile
Vechiului Testament ofera o istorie teologicd a poporului Israel: o istorie a mantuirii
(,,Heilsgeschichte”), a implicarii lui Dumnezeu in viata umana, de la crearea lumii pana la
sfarsitul ei. De pilda, iesirea din robia egipteand este un eveniment insignifiant pentru istoria
Orientului Antic. Dar acest eveniment marunt, nementionat de nicio scriere in afara Bibliei,
este de o importantd coplesitoare pentru credintd: exodul devine prototipul interventiei
izbavitoare a lui Dumnezeu in viata umana si prefigurare a mantuirii savarsite de Hristos, care
ne-a scos din robia pacatului. (3) Cronologia evenimentelor nu e unitara intre istoricii moderni
datoritd insuficientei izvoarelor sau a interpretarii lor diferite. Dacd pentru perioada regalitatii
existd surse extrabiblice clare in legatura cu istoria Israelului, nu acelasi lucru se poate spune
despre inceputuri (perioada patriarhilor, a exilului si ratacirii in desert, a cuceririi Canaanului
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si a judecitorilor, inceputul regalitatii). In general, exactitatea anilor sporeste cu cat
evenimentele relatate sunt mai aproape de noi.
Perioadele istoriei Israelului. Privitd in contextul istoriei Orientului Antic, istoria Israelului
poate fi urmarita in: perioada tarzie a bronzului (1550-1250 1.H.); perioada fierului (1250-520
i.H.); perioada persana (520-332 1.H.); perioada elenistica (330-30 1.H.) si perioada romana
(30 1.H.-324 d.H.). Considerata individual, istoria Israelului poate fi impartita in:

|. preistoria si istoria timpurie a Israelului (aprox. 1600-1000 1.H.);

Il. perioada regalitatii (aprox. 1000-587 1.H.);

I11. perioada stapanirile straine (587 1.H.-70 d.H.).

I. Preistoria si istoria timpurie a Israelului. (1) Perioada patriarhilor. Perioada originilor
unui popor este greu de reconstruit. Ca mai toate popoarele, Israel a pastrat vie amintirea
inceputurilor sale prin traditii — la Inceput orale, transmise din generatie in generatie, iar mai
tarziu consemnate si reinterpretate din perspectiva teologica. Stramosii poporului Israel au
fost patriarhii: Avraam, Isaac si lacob. Nu avem izvoare extrabiblice referitoare la ei. Totusi,
izvoarele mesopotamiene si egiptene din epoca bronzului tirziu contin informatii care se
suprapun cu relatarile biblice despre patriarhi. Autorii biblici 11 considera pe patriarhi
(Avraam, Isaac si lacob) stramosii lui Israel si parintii spirituali ai poporului, intrucat au fost
primii adoratori ai Domnului. Semiluna fertila era strabatuta permanent de populatii semi-
nomade care alternau perioade de migratie cu perioade sedentare, fiind asadar pastori si
agricultori. Istoria Vechiului Orient cunoaste doua valuri migratoare mai importante in
aceasta epoca: al amoreilor (sec. 19-17 1.Hr.) si al arameilor (sec. 15-14 1.Hr.), care au plecat
din Mesopotamia, stabilindu-se in Siro-Palestina, dar ajungand si in Egipt. Printre aceste
triburi vor fi fost si patriarhii biblici, care au plecat din Mesopotamia (Ur si Haran) si s-au
stabilit pentru nceput in Canaan. Urmasii lor au coborat in Egipt, cum se stie cd faceau
nomazii vremii. Documente epigrafice si imagini egiptene prezintd nomazi veniti in cautare
de hrand in Egipt, unde adesea se angajau sau erau luati ca scalvi pentru a construi si fortifica
oraselor de granita din delta Nilului.

(2) lesirea din robia egipteanda. Grupele de semiti, ajunsi sclavi si supusi la munci grele, au
reusit sa fugd din Egipt sub conducerea lui Moise. Ajunsi in peninsula Sinai, ei au primit
Legea si au incheiat un legamant cu Domnul, Dumnezeul care i-a scos din robie. Aceste doud
evenimente majore — iesirea din Egipt si incheierea legamantului — au fost socotite de autorii
biblici ca pilonii pe care s-a zidit si consolidat poporul Israel. Izvoarele egiptene confirma
faptul ca populatii nomade din nord erau folosite in fortificarea unor orase din delta Nilului,
din pricina amenintarii hittite si a ,,popoarelor marii”. Sfarsitul epocii bronzului a insemnat o
perioadd de declin pentru Egipt, care n-a mai putut sa tind sub control militar si administrativ
Canaanul. Contextul a permis miscari de populatii altddata controlate strict. Astfel, iesirea
evreilor din Egipt s-a petrecut in timpul faraonului Ramses II sau a urmasului sau, Merenptah,
in jurul anului 1230 i.H.

(3) Ocuparea tarii si perioada semintiilor. Intrarea in Canaan e prezentata in cartea losua ca o
campanie de cucerire a tarii. Cercetdtorii moderni considera ca asezarea israelitilor in tard s-a
facut prin infiltrare pasnica, colonizare treptata a tarii si cuceriri militare. Grupurile de evrei
veniti din Egipt s-au alaturat altor grupuri de localnici semi-nomazi, alaturi de care au luptat
pentru castigarea unui habitat. Aceste grupuri, unite prin credinfa ca Domnul le-a dat izbanda
asupra dusmanilor si le-a daruit tara, au format poporul Israel. Ei au locuit mai intai in
interiorul tarii, in zonele muntoase centrale, pentru ca ulterior sa populeze orasele canaanite.
Sapaturile arheologice au scos in evidentd o colonizare a zonei centrale a tarii in aceasta
perioada. Intre 1200-1030 i.Hr. tara era locuitd de semintii, fiecare cu autonomie, dar care se
puteau alia In cazul amenintarii popoarelor inconjuratoare. Perioada aceasta e numita perioada

12 \/ezi imaginea 1.
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judecatorilor, dupa personajele harismatice care conduceau semintiile in perioadele de
5 e 13
razboi.

II. Perioada regalititii. Indeosebi amenintarea militara a popoarelor vecine (filisteni,
amoniti) i va face pe israeliti sa resimta nevoia unirii semintiilor intr-un regat. Filistenii au
sosit in Canaan pe mare, din Creta si insulele Mirii Egee (,,popoarele marii”*).* Erau superiori
din punct de vedere militar evreilor, cunoscand prelucrarea fierului — ceea ce le permitea
utilizarea unor arme mai eficace —, si foloseau, ca si egiptenii, carele de lupta.

(1) Regatul unic.®® In jurul anului 1030 1.H. (dati incertd), israelitii |-au ales rege pe Saul, dar
un regat unic organizat a existat incepand cu David (aprox. 1007-967). El si-a stabilit capitala
la lerusalim. Adevarata unificare a semintiilor din stat a realizat-0 printr-o masura de politica
religioasa: aducerea chivotului sfant — simbolul unitatii religioase a semintiilor israelite — in
Terusalim. In timpul lui David regatul s-a extins, exercitand control politic si asupra statelor
vecine, iar Solomon (967-927) a consolidat regatul in interior, prin organizarea administratiei
si armatei. Sub domnia sa lerusalimul s-a extins prin constructii noi, intre care cea mai
importanta a fost Templul. Relatiile sale externe au permis dezvoltarea comertului si inflorirea
economica a statului.

(2) Cele doud regate.*® Dupi moartea lui Solomon au apirut neintelegeri intre semintiile din
nord si cele din sud. Astfel, in 927 1.Hr., regatul unic s-a destramat in doud regate: Israel si
Tuda. In Tuda, regii care s-au succedat la tron au fost toti din dinastia davidici. In Israel au
existat mai multe dinastii, schimbate prin uzurpari de tron. in sec 9-8 .H. imperiul neoasirian
a supus majoritatea statelor nationale din Siro-Palestina.!” Regatul Israel a sfarsit in 722 1.H.,
cand capitala Samaria a fost cuceritd de asirieni. In fata amenintarii, o parte din locuitori se
refugiaza in regatul de Sud, Iuda, insd majoritatea locuitorilor din Israel au fost deportati in
Mesopotamia. Regatul Iuda a rezistat pana in 587 1.H., cand Ierusalimul a fost distrus de
regele babilonian Nabucodonosor. O mare parte din populatie a fost dusa in exil, iar altii s-au
refugiat in Egipt.

I11. Perioada stapanirilor striine. Exilul babilonian a durat aproape 50 de ani. Regatul
babilonian a fost cucerit de persi.'® In anul 538 1.H., regele persan Cirus a permis intoarcerea
exilatilor in patria lor si formarea provinciei persane Iudeea, avind autonomie politica si
religioasi.'® Noua comunitate iudaicd (majoritatea erau din semintia lui Iuda) si-a rezidit
Templul (515 i.H.). Era 0 comunitate religioasa fundamentati pe Tora (Pentateuh). In 332 1.H.
Alexandru cel Mare a cucerit Palestina, dar a mentinut libertatea religioasd data de persi
iudeilor.?® Odati cu cuceririle sale, cultura elenistica se infiltreaza si in Tudeea. Se construiesc
edificii noi, in arhitectura elenistica: palate, cladiri civile, stadioane. Tudeii din Palestina nu au
acceptat usor noul curent cultural, pe care 1l vedeau ca o amenintare a identitatii lor religioase-
nationale. Lucrurile au stat diferit cu iudeii din diaspora. Majoritatea lor trdiau in Alexandria,
in Egipt. Numarul lor era mai mare decat al celor care traiau in Palestina. Pentru ei, acceptarea
culturii elenistice era fireasca, si au cautat sa o imbine cu propria traditie religioasa. Astfel,
Tora a fost tradusa in limba greaca in Alexandria, pentru evreii care traiau aici. Dupd moartea
lui Alexandru, Iudeea a fost mai intai provincie ptolemeica (300-198 1.H.) si apoi Seleucida
(198-164 1.H.). Cand regele seleucid (sirian) Antioh IV Epifanes a incercat sa impune cu forta

13 \VVezi harta 4.

14 Vezi harta 3 si imaginile 2, 3 si 4. Soldatii popoarelor mirii se disting prin coiful cu pene, intilnit §i in
reprezentarile despre razboiul troian pe vase ceramice grecesti.

15 Vezi harta 5a.

16 Vezi harta 5b.

7' Vezi harta 6.

18 \VVezi harta 8.

19'Vezi harta 9.

20 Vezi harta 10.
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elenismul in Iudeea si sd interzica religia iudaica prin persecutii, evreii s-au rasculat, sub
conducerea macabeilor.?! S-a format un stat iudeu independent, statul macabeu/hasmoneu
(164 1.H.). Statul hasmoneu a fost tulburat de lupte pentru conducere in cadrul familiei
conducatoare. O altd masura care a avut urmari a fost auto-intitularea lui Simon Macabeul ca
rege si arhiereu — o masura consideratd de multi contemporani fara suport in traditie, prin care
puterea religioasa era asimilata de cea politica. Ca reactie la ea, s-au format partide religioase
favorabile (saducheii) si opozante (fariseii). Alfi iudei protesteaza prin retragerea din viata
social-religioasa, colonizand zone de langa Marea Moarta. Ei au fost numiti esenieni.

Statul hasmoneu a fost ultimul stat independent al evreilor pana in sec. 20. El a avut o
existenta scurtd. Pe fondul luptelor pentru tron intre hasmonei, in anul 63 1.Hr. generalul
roman Pompei a cucerit lerusalimul si ludeea a ajuns provincie romand.

In epoca romana, Palestina este impartitd in mai multe provincii. Trei provincii erau mari:
Galileea, Samaria si ludeea — la V de Iordan. La acestea se adduga si Pereea, la E de lordan. O
provincie mai mica era Decapole, o confederatie de zece orase, de unde si numele ei. La N si
E de M Galileei mai existau Iturea, Gaulanitis, Bataneea, Trahonitis si Auranitis.?? Tara a fost
guvernata de dinastia irodiana, vasala Romei, iar apoi administratd de procuratori romani (din
6 d.Hr.). Chestiunile de drept iudaic se bucurau de autonomie, fiind ldsate pe seama marelui
sinedriu (sanhedrin). Viata religioasd a gravitat in jurul Torei si a Templului, amplu renovat
de Irod cel Mare.

In sec. 1 d.Hr. iudaismul era scindat, printre fractiuni enumerandu-se fariseii, saducheii,
esenienii, zelotii §i, mai tarziu, crestinii. Opozitia fatd de romani, a cunoscut forme pasive
(fariseii) si active (zelotii), pentru a culmina cu rizboiul iudaic, declansat in anul 66 d.Hr. In
urma razvratirii iudeilor (66-70 d.Hr), romanii au expulzat definitiv iudeii din Ierusalim si au
distrus Templul. O ultima revolta a iudeilor impotriva romanilor, intre anii 132 si 135 d.Hr.
(condusa de Bar Kochba - ,.fiul stelei”) a fost inabusita. ludaismul palestinian s-a regrupat in
Iabne si apoi in Galileea, dar majoritatea iudeilor au locuit in continuare in diaspora, in
Babilon, Egipt si tarile mediteraneene. Din necesitatea de a adapta Tora la noile conditii de
existentd in diaspora, evreii au dezvoltat un sistem de interpretdri pe marginea Legii.
Culegerea, selectarea si consemnarea acestor interpretdri a dus la formarea Talmudului,
existand doud variante: cel babilonian (redactat de comunitatea iudaica din Babilonia) si cel
palestinian (redactat in Palestina).?®

i (A==

2L Macab“ (,,ciocan®) a fost numele dat lui Iuda de citre conationalii sii pentru victoriile repurtate impotriva
seleucizilor.

22 \/ezi harta 11.

23 Talmudul babilonian il depaseste prin extindere si importanti pe cel palestinian.
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Imaginea 1. Semiti In Egipt. Se observa diferenta rasiald gi vestimentara intre semiti $i egipteni (cei 2 barbati n
primul registru, dreapta)

Imaginile 3 si 4. Filisteni.
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Anexa: Harti referitoare la istoria Israelului

Harta 1. ,,Semiluna fertila” (zona delimitatd cu galben pe harta).
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Palestine

Physical geography
Palestine may be divided into
four zones from west to east.

The Coastal Zone is narrow in
the north, widening into the
Plain of Acco, and south of the
Carmel Range it broadens into
the Coastal Plain.

The Central Mountain Range con-
tinues the Lebanon and Galilean
mountains into the central
mountains south of the Valley
of Jezreel (the Plain of
Esdraelon) which are broken by
broad open valleys, and further
south in the more forbidding
mountains of Judea by narrower
valleys, finally melding into the
steppes of the Negeb.

The Jordan Valley, a part of the
Great Rift Valley which extends
from Turkey to Central Africa, is
dominated by the Upper Jordan
River which rises in the foothills
of Mount Hermon to flow
through Lake Huleh to the Sea
of Galilee, and continues as the
Lower Jordan River to the Dead
Sea. South of the Dead Sea it
becomes the Arabah Valley,
which extends to the Gulf of
Agaba.

The Transjordan Plateau is called
Hauran in the north, the Central
Highlands south of the Yarmuk
River, and Southern Highlands
south of the Dead Sea. To the
east of the mountains lies the
Syrian desert.

Finally, a striking characteristic
of the land is the series of trans-
verse valleys from the Central
Mountain Range to the Mediter-
ranean and to the Jordan River
from both the Central Mountain
Range and the Transjordan
Plateau.

Harta 2a. Configuratia Palestinei. Formele de relief sunt evidentiate prin culori
diferite.
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Palestine

This relief map views Palestine from the
southwest showing its topography.

Harta 2b. Relieful Palestinei.
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g Routes of the Sea Peoples

Harta 3. Invazia popoarelor marii din insulele marii Egee.
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THE TRIBAL ALLOTMENTS
OF ISRAEL

JOSH. 13:8-19:49

City
City (uncertain location)
Mountain peak

Harta 4. Israel in perioada semintiilor (a judecatorilor).
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KINGDOM OF
DAVID AND SOLOMON
| e City
| === Boundary of Solomon's kingdom

| I saur's kingdom

[Z] Territory conquered by David
[ sclomon's area of influence
Eﬁ Non-conquered territory

| —ww-v

Y

Harta 5a. Regatul unit (in timpul lui David si Solomon)
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THE KINGDOMS OF
ISRAEL AND JUDAH
1KGS. 12

o City
*  Capital city
o City (uncertain location)
4 Mountain peak
- Israel
[ judan
= International roads
~—— Local roads

Harta 5b. Cele doua regate: Israel si Iuda.
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1 Mamhbmgh!lnchﬁm
| " before the Assyrian king

THE SEVENTH CENTURY

NAH. 3:8-10
2 CHR. 33:10-13

®  Modern city
* City
4 Mountain peak
0 Siege
«€— Campaigns of Esarhaddon (c. 671-669 .C.)
<€ Campaigns of Ashurbanipal I (¢c. 667-663 B.C.)
[ Assyrian Empire at its zenith

Harta 6. Imperiul asirian.
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THE SIXTH CENTURY
e City
®  Modern city
*  Kingdom capital

Harta 7. Imperiul babilonian.
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Sahara Desert

THE PERSIAN EMPIRE
e City

Major Persian

© administrative center

o Royal citadel of
& Pgnvsaljan kings
4 Mountain peak

X bae

Satrapy or regional
(EEREID jaraPy O res

= Royal road
= Other road
[ Persian Empire

THE PROVINCE OF JUDAH
AND NEHEMIAH'S ENEMIES
IN THE FIFTH CENTURY

NEH, 4-6; 13:4-9
e City
o City (uncertain location)
% Possible district capitals
s Major trade route

Gieshim the Arab, otie of
Nehemiah'y rophies corirols
Irikclye routes el fo Perviar

Hartile 8 si 9. Imperiul persan si provincia Iehud (Iudeea).

27




7 v

Battle
L3 Siege
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INSPIRATIA VECHIULUI TESTAMENT

Sf. Scripturd nu este o carte ca oricare alta. A fost cea mai cititd opera in istoria
omenirii. Ce anume a facut ca ea sa fie atat de rasfoitd, incat probabil si astdzi e cea mai citita
carte? A existat mereu convingerea ca Biblia nu contine doar cuvintele oamenilor, ci ea este
»cuvantul lui Dumnezeu”. Aceasta conceptie, prin care se afirma ca Biblia a fost scrisa sub
insuflarea lui Dumnezeu, se numeste inspiratie biblica. Termenul de origine latind ,,in-
spiratie” (suflare in ...) descrie in limbajul imaginii actiunea suflarii divine asupra sau in
interiorul autorilor umani ai cartilor biblice. Biblia e inspirata fiindca in cuvintele ei ,,respira”
Duhul Sfant. De aceea numim Biblia nu doar Scripturd, ci Sfanta Scripturd. Ea este sfanta
fiindca e inspirata de Duhul Sfant.

In continuare vom urmari istoria invataturii despre inspiratie, incepand cu primele sale
articuldri conceptuale, trecand prin schimbarea adusd de iluminism, pentru ca in final sa
vedem cum este privita inspiratia biblica in epoca moderna.

Conceptia despre inspiratie in VT. Din punct de vedere etimologic, termenul
»inspiratie” este noutestamentar (2Tim 3,16). Asadar, nu il vom intdlni in VT. Insa ideea ca
Scripturile redau cuvantul lui Dumnezeu este frecventa in cartile VT

a. In cartile profetice se foloseste in introducerea unei cuvéntiri profetice expresia
a3 RN 1D —,,asa spune Domnul:...”?* —, dupi care profetul rosteste cuvantarea propriu-

zisd.?® Prin aceasti formuld profetul vrea si arate ci nu i apartin cuvintele rostite. El se
concepe doar ca un mesager al Domnului — autorul real al cuvintelor. Desigur, trebuie
observat cd aici nu e vorba de inspiratie propriu-zisa, daca prin inspiratie intelegem
interventia lui Dumnezeu asupra celui care scrie, fiindca, in cele mai multe cazuri, profetul nu
urmeaza sa scrie ci s propovaduiascd cuvintele Domnului. Mai potrivit ar trebui sa vorbim de
revelatia (descoperirea) lui Dumnezeu facuta profetului in aceste situatii.

Mai apropiat de sensul inspiratiei ca insuflare a celui care scrie este episodul din cartea
Ieremia, unde profetul primeste de la Domnul indemnul de a scrie intr-0 carte cuvintele Sale
(36,2.28),° iar Ieremia i le dicteazi ucenicul sau, Baruh (36,4.32)%.

b. Indemnuri de a scrie cuvintele Domnului apar si in Pentateuh, de pilda la incheierea
legdmantului la Sinai (Ies 24.,4; 34,27). Moise trebuie sa scrie cuvintele Legii pentru Israel,
fiindca ele sunt actul pe baza céruia se incheie legamantul intre Dumnezeu si popor. Pe tardm
juridic, documentele scrise sunt mai sigure decat marturia verbala (,,verba volant, scripta
manet”).

Cazul extrem, unde nici nu s-ar mai pune problema inspiratiei sau am putea spune ca
ea e totald fiindca nu existd agent uman, il reprezintd afirmatia cd Dumnezeu Insusi a scris
Tablele Legii (Ies 24,12; 31,18).

24 In germand ,,Botenformel* — formulare de mesager. Aceastd formulare era folositd in antichitate de solii care
transmiteau un mesaj al lui X catre Y. Aflat in fata lui Y, solul incepea cu formula ,,asa spune X:..” dupa care
reda discursul lui X.

? Alta formula introductiva (sau finald) similara: I1171°"@R1 -, sentinta (cuvant) a Domnului”, Frecvent apar

mentionari ca WI?JNE .. 5& 1127 77 -, fost-a cuvantul Domnului catre X:...”.

% Ta un alt sul si scrie pe el toate cuvintele din primul sul, pe care l-a ars Ioiachim, regele Iudei.”
27 | Asadar Ieremia a luat alt sul si 1-a dat Iui Baruh, fiul lui Neriahu, scribul; si acesta a scris pe sul dupi dictarea
lui Ieremia, toate cuvintele de pe primul sul...”.
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In concluzie, chiar daca cuvantul ,,inspiratie” nu apare in VT, conceptia e prezenta.
Existd o constiinta a inspiratiei proprii in VT.

Inspiratia Scripturii in iudaismul precrestin. Inainte de aparitia scrierilor NT,
conceptia despre inspiragia VT era marturisitd si in iudaism, Tnsa existau diferente asupra
felului in care era conceput actul inspiratiei. In iudaismul elenistic se lasa putin loc omului in
actul inspiratiei. Potrivit lui Filon din Alexandria, autorii cartilor sfinte s-au aflat in stare
inconstienta, in extaz in momentul in care au scris. Dumnezeu i-a folosit ca instrumente
pasive. In iudaismul palestinian se afirma ca Dumnezeu este autorul Scripturii, fird si se nege
insa participarea autorului uman, cu individualitatea sa, la actul scrierii.

Conceptia despre inspiratie in Scrierile Noului Testament. In epoca Mantuitorului,
ideea ci scrierile VT sunt inspirate era comuna. In Evanghelii ideea inspiratiei se subintelege,
fard si fie afirmatid in mod explicit (Mt 22,43 si mai clar Mt 22,31-32).% Insi , locurile
clasice” pentru Invatatura despre inspiratia Sf. Scripturi sunt 2Tim 3,16 si 2Petr 1,21.

a. Textul din 2Tim 3,16 contine prima si singura utilizare in Biblie a termenului de
,»inspiratie” a Sfintei Scripturi.

,,Toatd Scriptura este inspiratd de Dumnezeu (bedmvevotoc — theopneustos?) si de folos
spre invatatura, spre mustrare, spre indreptare, spre inteleptirea cea intru dreptate...”

De remarcat ca in momentul cand este facutd aceasta afirmatie nu exista colectia
cartilor neotestamentare. In perioada respectiva aparuserd doar citeva dintre scrierile NT.%
Prin ,,Scripturd” aici se indicd de fapt Vechiul Testament®!, pe care Timotei il cunoaste din
copildrie, ca orice bun iudeu (3,15).

b. Celalalt text important pentru invétitura despre inspiratia Sf. Scripturi este 2Petr
1,21.

,,Cdci niciodatd o profetie nu s-a facut din voia omului, ci oameni purtati de Duhul Sfant
au grait de la Dumnezeu”.

Si 1n aceastd epistold pare a fi vorba de inspiratia Vechiului Testament. Autorul afirma
ca nici o profetie din Scripturd nu a fost produsa de oameni. Sensul cuvantului profetie aici
insa trebuie sd fie mai larg, Inteles ca ,,afirmatie” din Scriptura.

Deasemenea, autorul face aceste comentarii pe marginea unui episod neotestamentar - ,,Schimbarea la
fata”-, de unde putem trage concluzia ca, in viziunea sa, traditiile evanghelice — scrise sau nescrise — si

scrierile Bisericii crestine au cel putin aceeasi autoritate ca si Scriptura vT1.%
In conlcuzie, in epoca Mantuitorului exista credinta ca Scripturile VT sunt inspirate.
Acest lucru este afirmat concret n 2Tim 3,16 si 2Petr 1,21, unde inspiratia este extinsa si
asupra scrierilor Noului Testament existente.

28 Mt 22,43: In disputele cu fariseii, Mantuitorul citeaza Ps 109,1 (,,Zis-a Domnul Domnului Meu...”), afirmand
cé David s-a aflat sub influenta Duhului (év Tvelpeti) cand a rostit aceste cuvinte.

Mt 22,31-32: in acelasi context, inainte de a cita din Ies 3,6, lisus i intreaba: ,,N-ati citit ce s-a rostit voud de
Dumnezeu...?” Aici apare atat ideea de revelatie (ceea ce a rostit Dumnezeu lui Moise) cat si cea de inspiratie
(ceea ce a fost revelat poate fi citit fiindca a fost scris).

2 Cuvant compus din theos = Dumnezeu si pneuma=suflare.

30 E posibil ca aceste cateva carti sd fi avut pentru crestini caracterul autoritativ de ,,scripturi”, care si permita
alaturarea lor la cartilor VT.

31 lepa ypappeta - Sfintele Scripturi.

32 Scrierea e datatd in ultimile decenii ale secolului 1 d.Hr., cAnd probabil aparuserd deja Evangheliile sinoptice.
Sigur exista o colectie incompletd a epistolelor pauline (3,15-16), pe care autorul le mentioneaza alaturi de
celelalte ,,Scripturi”. Este de presupus ca scrierile noi ale Bisericii au fost alaturate Scripturilor VT cu acelasi
statut si bucurandu-se de autoritate deplind Intre primii crestini.
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Inspiratia Scripturii in Biserica crestind in primele secole. Dupd cum s-a vazut,
termenul theopneustos este unic in NT. Intre scriitorii crestini din primele secole se observa o
evitare a folosirii lui, poate fiindcd termenul era folosit in religiile pagane in legaturd cu
practicile mantice si clarviziunea. Apologetii crestini si paringii Bisericii din primele 4 secole
prefera sa foloseasca un limbaj al imaginilor pentru a explica caracterul inspirat al Bibliei. Ei
par sd aiba o conceptie despre inspiratie apropiatd de cea a iudaismului elenistic, potrivit
careia autorii biblici sunt pasivi In procesul inspiratiei. O analogie preferatd este cea a
instrumentului muzical. Autorii biblici sunt asemanati cu o harfi la care cantd Dumnezeu®
sau cu un fluier prin care sufld Duhul Sfant”.34

in urma controverselor cu montanistii — extatici prin definitie —, scriitorii si parintii
Bisericii evitd sa afirme cd Scriptura e scrisd in stare extaticd. Se pune accent pe faptul ca
autorii au fost constienti si iluminati de Duhul Sfant pentru a putea scrie. La Sf. Irineu se
intalneste ideea ca autorilor le sunt dictate cuvintele Scripturii de Duhul Sfant (Adv. Haer.
1,28,2 PG 7,804; 111,16,2, PG 7,921). Pentru Origen, extazul reprezinta caracteristica profetiei
mincinoase si a posesiei demonice, in vreme ce momentul inspiratiei profetilor biblici este
unul al maximei luciditati si al iluminarii (Contra Celsum VII, 4). In general, parintii si
scriitorii bisericesti din secolele 1-7 d.Hr. afirmd inspiratia autorilor biblici, pe care i
aseamana profetilor.

Sistematizarea invitdturii despre inspiratie incepind cu teologia scolastici. In
perioada patristica, desi inspiratia Sf. Scripturi a fost afirmata, ea nu a cunoscut o dezvoltare
sub forma de dogma sau Invataturd a Bisericii. O sistematizare a invataturii despre inspiratie
are loc mai tarziu, incepand cu teologia scolastica, unde Toma de Aquino opereaza distinctia
clara intre autorul principal al Scripturii — Dumnezeu — si autorul secundar —omul.

Invatatura despre inspiratia Scripturii este dezvoltatd in continuare in teologia catolica,
de unde a fost preluatd si In manualele ortodoxe, in sec. 19-20.% Pe scurt, in forma ei
»clasica”, invatatura despre inspiratie este urmatoarea:

Inspiratia este lucrarea prin care Dumnezeu a activat la scrierea cartilor Sfintei
Scripturi. In procesul inspiratiei se disting trei acte:

a) indemnul prin care Dumnezeu determind pe oameni sa scrie,

b) impartasirea lucrurilor care trebuie scrise si

C) asistarea autorilor pentru a i feri de greseli.

Alte chestiuni tratate in legaturd cu Invatitura despre inspiratie sunt natura §i extensiunea
inspiratiei, precum si infailibilitatea (lipsa de greseli) a Sf. Scripturi. Ne vom referi si la ele in
cele ce urmeaza.

Trebuie Tnsd mentionat ca, spre deosebire de Biserica Catolicd, unde existd mai multe
documente papale care se refera si la invatatura despre inspiratia Scripturii, Biserica Ortodoxa
nu s-a pronuntat niciodata printr-un act oficial asupra inspiratiei Sf. Scripturi.

Inspiratia si Iluminismul. Cea mai importantd schimbare 1n conceptia despre
inspiratie a aparut odata cu iluminismul. Ca o reactie impotriva invataturii Bisericii, ganditorii
iluministi au afirmat ca Biblia este doar produsul ratiunii umane. A fost negatd contributia
divina la alcatuirea Bibliei. Astfel se naste critica biblica, al carei parinte a fost Richard Simon

33ps.-lustin, Cohort. ad Graecos 8, PG 6,256 s.u.
34 Atenagora, Leg 9, PG 6,908.
% Enciclica ,,Providentissimus Deus” (1893) a papei Leon al XIII-lea este principalul izvor.
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(sec. 17). Potrivit criticilor rationalisti, Biblia este produsul ratiunii umane si trebuie
interpretati ,.etsi Deus non daretur” — ca si cind nu ar exista Dumnezeu.%

Natura inspiratiei si raportul dintre revelatie si inspiratie au fost privite diferit de
teologi. Unii nu fac nici o diferenta intre revelatie si inspiratie. Cei mai multi insd socotesc ca
inspiratia e legata organic de revelatie, dar se deosebeste de aceasta. Revelatia este actiunea
prin care Dumnezeu se descoperd oamenilor. Inspiratia este lucrarea prin care Dumnezeu
participa la scrierea de catre autorii biblici a descoperirilor Sale. Daca lucrarea lui Dumnezeu
s-ar limita la revelarea Sa, atunci cuvintele descoperite de El s-ar pierde odatd cu moartea
celor care le-au primit. Prin inspiratie este asigurata perenitatea mesajului dumnezeiesc, care
devine accesibil tuturor oamenilor prin consemnarea sa in Biblie.

O trasdturd a invataturii ortodoxe este ca ea nu limiteazd inspiratia divind la autorul
sfant. Inspiratia se extinde atat asupra autorului, cat si asupra celui care interpretetaza un text.
Numai exegetul care primeste Duhul Sfant poate sa inteleagd cele insuflate de Duhul Sfant
autorului.

Extensiunea inspiratiei. Am vazut ca 1n istorie inspiraia a fost conceputd ca 0
conlucrare intre Dumnezeu si om. Insd cat este contributia lui Dumnezeu si cit a omului in
acest proces? Raspunsurile la aceasta intrebare s-au grupat in jurul a trei pozitii, in functie de
importanta pe care o acorda celor implicati: lui Dumnezeu sau omului.

a) Astfel, inspiratia a fost uneori atribuitd exclusiv lui Dumnezeu, cum s-a
intamplat n iudaismul elenistic, unde omul e pasiv, inconstient si in extaz in
acest proces.

b) La cealalta extrema s-au situat cei care au exclus cu totul factorul divin,
atribuind inspiratia exclusiv ratiunii umane, cum s-a intdmplat in iluminism
si in critica rationalista a Bibliei.

c) In fine, pozitia de mijloc si cea mai sustinuta, afirma o conlucrare intre divin
si uman in procesul inspiratiei. Este insa dificil de a aprecia aportul fiecarei
parti, precizand unde se termind lucrarea divind si unde incepe cea umana,
cum lucreaza Dumnezeu si cum omul. Ca urmare, putem deosebi §i aici
doua directii diferite:

cl) Am vazut ca unii apologeti si Scriitori crestini din primele veacuri au sustinut ca
Dumnezeu a dictat autorilor continutul cartilor biblice. Sf. Irineu o afirmd intre parintii
orientali, iar Augustin sustine ideea intre cei din Apus. Teoria potrivit careia Dumnezeu a
dictat fiecare cuvant din textul biblic autorilor se numeste inspiratia verbald. In timp ce
Augustin o sustinea, contemporanul sdu, Fer. leronim, un remarcabil filolog si cunoscator al
ebraicii, gi-a dat seama cd teoria nu poate fi sustinutd, cel putin cu privire la Vechiului
Testament. Textul ebraic original nu continea vocale, acestea fiind adaugate mult mai tarziu.
Vocalele pot insa schimba sensul unui cuvant in ebraica. De exemplu, aceleasi litere ebraice
(737), pot sd insemne si ,,cuvant” (727 - dabar), si ,,ciumd” (727- deber), in funtie de
vocalizare. Or, Dumnezeu, daca ar fi dictat fiecare cuvant, nu si-ar fi permis o asemenea
inexactitate. Inspiratia verbald a fost sustinutd de unii reformati (Luther, Calvin) si este
aparatd de unele denominatiuni crestine de azi.

c2) Mai rezonabila este insa teoria despre inspiratia reald. Dumnezeu nu a dictat
cuvant cu cuvant un text, ci a descoperit doar ideile, pe care fiecare autor le-a imbracat in
cuvinte, potrivit individualidtii sale. Este mai acceptabild aceasta conceptie fiindca tine cont
de libertatea umana. Dumnezeu nu il sileste pe om, ci 1i lasd loc pentru a-si exprima propria

3 Critica biblici actualid a abandonat aproape in intregime acest principiu. Astizi ea insumeazi demersul de
apreciere cat mai obiectiva i impartiald a textului biblic, 1n spiritul etimologiei cuvantului (critica = judecata, in
greacd)
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personalitate. Astfel, avem 4 Evanghelii canonice, desi propovaduirea lui Hristos a fost una.
Sf. loan Gura de Aur face analogia intre inspiratie si unirea ipostaticd a celor doud naturi —
divind si umana — in Hristos. Inspiratia este un act teandric, divino-uman, si e practic
imposibil sa se precizeze punctul de intrepatrundere intre lucrarea divind §i cea umana.
Inspiratia ramane o lucrare tainica, ale carei elemente nu pot fi deplin cuprinse cognitiv.

Un corectiv la invatatura despre inspiratie impus de progresul stiintelor biblice.
Cateva probleme ridicate de cunostintele mai noi despre aparitia textelor biblice impun o
reevaluare a invataturii despre inspiratia biblicd. Conceptia potrivit careia fiecare carte a fost
scrisd de cel care 1i poartd numele e depasita. Cercetarile in tiramul teologiei biblice au aratat
ca textele Bibliei sunt rezultatul unui proces complex. Pana la forma ei actuala, o carte biblica
a cunoscut de obicei mai multe etape de redactare. In unele cazuri se poate reconstitui
procesul de formare a unei carti, de la redactia finala, trecand prin prelucrarile succesive, pana
la primele sursele scrise sau orale. Procesul de formare a unei carti a putut dura si mai multe
secole (ca in cazul Pentateuhului sau al cartii Isaia). Textele au fost transmise si prelucrate din
generatie in generatie. Se poate vorbi de un proces de traditie in cadrul cartilor biblice, de o
traditie in Scripturd. Cresterea textului a implicat asadar oameni din diverse generatii, locuri si
cercuri teologice.

In mod firesc se ridica atunci intrebarea: cui trebuie si i se atribuie inspiratia? Doar
redactorului final? Sau numai autorilor surselor literare? Trebuie sd reducem inspiratia la
procesul scrierii? Cum raméane cu cei care au pastrat si transmis sursele orale? Au fost ei
inspirati sau nu? In fata dificultatii de a identifica doar un singur beneficiar al inspiratiei, pare
mai potrivit sd vorbim de inspiratie ca un proces colectiv. Inspiratia se rasfrange asupra
tuturor celor implicati in aparitia textelor biblice. Ea implici nu numai indivizi, ci si
colectivitati de credinta. In cazul scrierilor Noului Testament, ideea se impune in mod firesc:
scrierile NT s-au nascut in Biserica. Inspiratia lor e o harisma a Bisericii, nu numai a unor
indivizi.3

Poate tocmai cunostintele noi despre aparitia textelor biblice si dificultatile pe care le
implica au facut ca In teologia biblicd apuseand sa se constate un regres al interesului pentru
problema inspiratiei Scripturii, mergand pana la evitarea sau ignorarea ei. Sunt manuale
recente de introducere in VT, protestante si catolice, care nu dedica vreun capitolul invataturii
despre inspiratia Sfintei Scripturi.

Problema infailibilitatii sau a lipsei de greseli a Scripturii. Am vazut mai sus ca,
potrivit Invataturii clasice despre inspiratie, Dumnezeu 1l si asistd pe autor in procesul scrierii
pentru a-1 feri de greseli. De aici rezultd ca Biblia nu poate cuprinde greseli. Daca Scriptura
este cuvantul lui Dumnezeu e cu neputinta sa se afle in ea vreo greseald, caci Dumnezeu nu
poate sa se insele, nici sa ingele. Problema care s-a pus de multe ori este dacd inspiratia se
extinde doar asupra afirmatiilor dogmatico-morale ale Sfintei Scripturi — astfel ca doar acestea
sunt ferite de greseli — sau si asupra afirmatiilor istorice si a celor care tin de stiintele naturii
din Biblie.

Lipsa de greseli a Bibliei e cea mai delicata chestiune legata de inspiratia Scripturii si
speculati de cei care neaga autoritatea Bibliei pentru omul modern. in Biblie exista locuri care
contin afirmatii contradictorii, in ciuda incercarilor de a le armoniza constatate de-a lungul
istoriei, in iudaism, la parintii si scriitori Bisericii, la scolastici sau la primii reformatori.® A
le pune pe seama greselilor de copiere poate fi o solutie, insda nu in toate cazurile. Dar nu
putem postula din astfel de situatii caracterul failibil al Scripturii, chiar daca principiile logicii
ne-ar indemna sa o facem.>® Astizi stim cd asmenea contradictii sunt un indiciu ca textul are

37 O viziune a inspiratiei ca proces colectiv a propus in deceniile anterioare teologul catolic K. Rahner.
% De ex.: Ies 33,20 si 33,11.
39 Potrivit logicii formale, dacd 2 enunturi sunt contradictorii si unul e adevirat, atunci celilalt e fals.
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mai multi autori sau e compus din mai multe surse care ii confera o diversitate literara si
conceptuala.

Biblia mai confine apoi concepfii care astdzi nu mai pot fi sustinute din motive
stiintifice sau socio-morale. Aici se Incadreaza viziunea geocentricd a cosmosului din Fac 1,
in care pamantul e fix si astrele se deplaseaza pe cer. Stiinta a dovedit demult contrariul.
Deasemenea, sunt legi in VT care favorizeaza sclavagismul, sau prin care se fixeaza un statut
inferior pentru femeie.

Dar nici aici nu avem voie sa scoatem aceste afirmatii din contextul in care au fost
facute. Ar fi fost total deplasat si sigur inaccesibil destinatarilor din mileniul 1 1.Hr un referat
biblic al creatiei care sa prezinte teoria ,,big-bang”-ului sau alta teorie cosmogonica moderna.
Referatul biblic e formulat potrivit nivelului de cunoastere de atunci, atestat si in scrierile
mesopotamiene. lar In ceea ce priveste sclavagismul sau statutul inferior al femeii, acestea
erau realitati ale intregului Orient antic si ele subzista mascat si in societatea democratica de
astazi. Apoi legislatia mozaica reprezintd un progres umanitar fatd de practica din Vechiul
Orient in ambele domenii amintite.*°

Cu alte cuvinte, problema greselilor in Biblie este o chestiune de perspectiva. Daca
astepti de la Biblie ceea ce ea nu vrea sd transmita, vei ajunge la concluzia ca Biblia e
failibila. Daca accepti Biblia ca pe o carte de credinta, vei accepta si ca afirmatiile istorico-
stiintifice cuprinse in ea sunt relativ adevarate. In schimb, infailibilitatea Scripturii este
absoluta cand se refera la afirmatiile soteriologice: lumea si omul au fost create de Dumnzeu,
omul a cazut in pacat; Dumnezeu s-a intrupat, a murit pentru noi, a inviat, s-a inaltat si ni se
daruieste prin Duhul Sfant in Bisericd, pentru ca noi sd ne putem Impartasi de roadele
mantuirii Sale. Dincolo de aspectele stiintifico-istorice — care tin de conceptia vremii si erau
adevarate in acel context -, Biblia vrea sa descopere adevaruri eterne si absolute despre relatia

dintre Dumnezeu si om.
Aici se poate discuta si despre injustetea teoriei inspiratiei verbale. O conceptie verbald despre inspiratie
implicad In mod firesc infailibilitatea absolutd a Scripturii, inclusiv a afirmatiilor stiintifice si istorice.
Doar o inspiratie reald, potrivit careia autorul uman scrie cele descoperite de Dumnezeu potrivit cu

Concluzie: Chiar daca teoria clasica despre inspiratie necesita o reconsiderare, adevarul
inspiratiei Sf. Scripturi trebuie afirmat cu convingere. Altfel, Scriptura nu mai este Sfanta, ci
doar o carte deosebita Intre multe alte carti deosebite din literatura universala.

40 A se vedea, de ex., ordaliul la care era supusi o femeie banuiti de infidelitate dupa Codul lui Hamurabi,
comparativ cu Num 5.
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CANONUL CARTILOR VECHIULUI TESTAMENT

Notiunea de canon

Cuvantul “canon” provine din limba greaca (kavdv) Sau chiar din ebraica. “Qane”
(M3P2) era batul de trestie folosit de zidari pentru masurdtori. Sensul originar al cuvéantului este

cel de masura fizica. De aici el a primit si sensul mai larg, de norma sau regula.
Sf. Ap. Pavel utilizeaza cuvantul in sensul de reguld de conduitd morala sau de totalitate a invataturilor
crestine (Gal 6,16). Cu acelasi sens foloseau cuvantul si unii scriitori si parinti bisericesti (Sf. Irineu,
Adv. Haer 4,35; Tertulian, De praescr. 37).

Prin canon se mai intelege si colectia de carti care cuprind regula de credinta (Isidor
Pelusiotul, Ep. 114). In acest sens se foloseste termenul canon in studiile biblice. Canonul VT
reprezinta lista oficiala a cartilor VT acceptate in iudaism sau in crestinism ca autoritative si
normative. Pentru crestinii ortodocsi, canonul VT cuprinde asadar cartile pe care Biserica le-a
declarat drept normative pentru viata credinciosilor. Biserica socoteste cd aceste carfi sunt
scrise sub insuflarea Duhului Sfant. Canonul in Biserica Ortodoxa cuprinde 39 de carti.

Cum s-a ajuns ca aceste 39 de carti sa fie socotite canonice vom vedea in cele ce
urmeaza.

Canonul VT in iudaism

Biserica crestina a mostenit canonul VT din iudaism. Formarea canonului in iudaism a
fost un proces complex, ale carui etape nu sunt pe deplin elucidate nici astdzi, din lipsa de
izvoare. Cert este ca la sfarsitul secolului 1 d.Hr. canonul era finalizat si cuprindea trei
categorii de carti: Tora, Nebiim Ketubim, adica Legea, Profetii si Scrierile. Despre acest lucru
avem informatii in izvoare ale vremii (Iosif Flaviu** si Talmudul®?), care si insira cele 39 de
cirti pe care le cuprinde azi Biblia ebraicd.*® Nu este foarte clar insi daci canonul era demult
finalizat in sec 1 d.Hr., sau daca el s-a incheiat in aceastd epocd. De aceea nu exista o teorie
unanimi cu privire la formarea canonului in iudaism. In continuare vom prezenta cele 2 teorii
principale cu privire la formarea canonului VT in iudaism.

1) Canonul s-a incheiat in timpul lui Ezdra (aprox. 400 .Hr.). In sec. 1 d.Hr., el a fost
doar reconfirmat.

2) Formarea canonul a inceput in timpul lui Ezdra si s-a incheiat abia in sec. 1 d.Hr.

1) Formarea canonului biblic a Inceput din epoca preexilicd. Unii autori cred cd odata
cu scrierea cartilor, ele au si fost preluate in canon. Alfii afirma ca doar in epoca postexilica s-
a constituit canonul, formarea lui fiind legatd de numele si activitatea carturarului Ezdra (sau
Ezra). Acesta a fost delegat oficial de imparatul persan sa reorganizeze viata politico-

41 Contra Apionem, 1,8.

42 Baba bathra.

43 Vezi primul curs, ,,Despre Sf. Scripturd in general”. Atat Tosif Flaviu ct i Talmudul mentioneazi doar 22 de
carti, dar unele sunt enumerate laolalta (de pilda cele 2 carti ale Regilor sunt socotite una ; la fel Samuel, cartile
profetilor mici, etc.), astfel incat in total este vorba de 39 de carti. Numarul 22 are valoare simbolica, alfabetul
ebraic cuprinzand 22 de litere.
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religioasa a iudeilor intorsi din exilul babilonian, dupa anul 538 1.Hr. In jurul anului 400, Ezra
declara Tora (Legea, sau cele 5 carti ale lui Moise) drept carta iudeilor sau legea dupa care se
organizeaza si functioneaza comunitatea iudaica in imperiul persan. Cele 5 carti devin astfel
canonice, adicd normative pentru iudeii din imperiu. Despre acest eveniment se vorbeste in
cartea Neemia, cap. 8.

La Tora s-au adaugat apoi scrierile profetice, ca 0 a 2-a parte a canonului, iar in final
alte scrieri, indeosebi cele folosite in cult sub forma de rugdciuni, cantari sau lecturi cu ocazia
sarbatorilor. Astfel s-a format canonul tripartit (Tora, Nebiim, Ketubim - Lege, Profeti,
Scrieri).

Se invoca 1n sprijinul ideii ca procesul s-a incheiat in timpul lui Ezra traditia iudaica
din sec 1 d.Hr. (Iosif Flaviu, Talmud), precum si informatiile oferite de Septuaginta, despre

care vom vorbi imediat.
Ca dovada scripturisticd, pe langa Neem 8 se invoca afirmatia din cartea necanonica 2 Mac 2,13, cum cé
Neemia (contemporan cu Ezra) ar fi infiintat o biblioteca in care a adunat cartile regilor, ale profetilor si
epistolele regilor persani. De remarcat ca, daca primele doua categorii ar putea fi intelese ca fiind cartile
istorice si profetice ale Bibliei, epistolele regilor persani nu sunt cuprinse in Biblia ebraica.*

2) Mai multi autori afirma ca procesul formarii canonului nu s-a incheiat in timpul lui
Ezra, ci doar a inceput atunci. In primul rind, nu existd marturii biblice despre incheierea
canonului in epoca lui Ezra; apoi, afirmatiile traditiei (Iosif Flaviu si Talmudul) sunt facute cu
500 ani dupa epoca lui Ezra.

Un moment important pentru cunoasterea imprejurarilor in care s-a format canonul
VT 1l constituie aparitia Septuagintei — traducerea greaca a Bibliei ebraice. In sec 4. 1.Hr., o
colonie de evrei se stabileste in Egipt, in orasul Alexandria, In timpul stdpanirii ptolemeice.
La fel ca si In epoca persand, iudeii au primit dreptul de a se organiza ca o natiune in cadrul
imperiului ptolemeic, cu religie si legi proprii. Fiindcd evreii de aici vorbeau greaca, ei au
tradus Tora in aceasta limba, oferind statului ptolemeic propriul statut legislativ. In plus,
traducerea greaca a Legii le permitea si folosirea ei in cultul sinagogal si contactul cu cultura
elenistica in care traiau. Ulterior au fost traduse si cartile profetice si celelalte scrieri.

Au apdrut si carti noi. Una din ele era Intelepciunea lui lisus Sirah. Despre acest iudeu
intelept, prologul cartii afirma cd obisnuia sa studieze “Legea, Profetii si celelate scrieri”.
Este prima mentiune a canonului biblic sub aceasta denumire, care a devenit uzuald in
iudaism. Rezulta de aici ca in sec 3. 1.Hr. exista canonul tripartit Tora-Nebiim-Ketubim. Dar
nu stim dacd acest canon era deja ,,inchis”, adica daca cuprindea toate cel 39 de carti din
Biblia ebraica de azi. Este posibil ca in sec 3 sa fi existat doar un canon tripartit Tnca
“deschis”, care a fost completat ulterior cu carti.

Aceastd ultima ipoteza pare confirmata de situatia complicata a canonului in timpul
Mantuitorului. Se folosea termenul “Legea, Profetii si Psalmii” (Lc 24,44) pentru a desemna
cartile VT. Fariseii acceptau acest canon tripartit. Dar, in aceeasi perioada, saducheii, care
constituiau iudaismul oficial, nu recunosteau caracterul canonic decat pentru Tora. S-au
descoperit la Qumran, alaturi de fragmente din toate cartile canonice, si carti aflate doar in
LXX (Tobit, lisus Sirah, Baruh), precum si carti apocrife sau carti proprii comunitatii (Imnele
comunitatii, Regula comunitatii etc.). Nu avem informatii care sa ne lamureasca daca se facea
distinctie intre toate acestea in ceea ce priveste valoarea lor canonicd.*®

O situatie clard in privinta canonului exista insi la sfarsitul secolului 1.d.Hr. in
ultimele doud decenii ale acestui secol, iudaismul se regrupeaza in jurul orasului palestinian
Iamnia (sau labne, 1n apropiere de Iaffa). Sub influenta fariseilor, se reia problema canonului

44 Fragmente sunt totusi citate in cartile Ezra si Neemia.

4 La Massada, ultima fortireatd iudaici a rezistentei Impotriva romanilor, s-a descoperit un sul al cirtii lisus
Sirah. Forma de sul ar putea sa indice ca aceasta carte era folosita in cult, ca lecturd biblica, dar in lipsa altor
dovezi nu putem trage aceasta concluzie.
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si se confirma forma lui tripartitd (Lege, Profeti si Scrieri) si cuprinsul de 39 de carti care
»intineazd mainile” (adica sunt canonice). Practic din acest moment canonul de 39 de carti

ramane definitiv in iudaism.
In aceste conditii e de presupus ca scrierile cuprinse doar in LXX nu au avut sanse prea mari sa fie

acceptate in canon, cunoscuta fiind aversiunea fariseilor fatd de tot ce tinea de elenism, pe care il

.. - . . . .46
socoteau principala cauza a catastrofei nationale iudaice.

Canonul VT in crestinism

Biserica a preluat canonul de 39 de carti ale VT din iudaism, desi crestinii utilizau
LXX, care cuprindea mai multe carti. In mod cert citeau, cunosteau si chiar citau din cartile
cuprinse doar in LXX. Cu toate acestea, in pozitiile oficiale sau in deciziile sinodale, se
observa o preferinta pentru traditia iudaica, astfel ca listele canonice enumera (aproape numai)
cartile cuprinse in Biblia ebraica.
Vom evoca cateva marturii (3 din Rasarit si 2 din Apus) din primele 5 secole cu privire la
situatia canonului in crestinism, in aceastd perioada.

1) Primul scriitor bisericesc care scrie despre canonul VT este Meliton, episcop de
Sardes (+ 170 d.Hr.).

El a facut o cilatorie In Orient pentru a se informa asupra unor chestiuni disputate n timpul sdu (de ex.
problema datei Pagtilor). Dorea sa afle credinta bisericilor din Orient, ca unele ce au fost mai aproape de
traditia apostolica, socotind ci adevirul e mai deplin cu cit e mai aproape de sursi. Ii scrie fratelui siu
Onisim despre cele alfate.

Cirtile pe care el le enumeri ca fiind canonice sunt aceleasi cu cele 39 din canonul iudaic.*’

2) In anul 360, sinodul de la Laodiceea hotareste ca in biserici sd nu se citeasca cartile
canonice alaturi de cele necanonice. Se precizeaza cartile canonice, aceleasi ca si in canonul
iudaic.*8

3) Sf. Atanasie cel Mare, intr-o epistola festiva (367 d.Hr.), face deosebire intre carti:

1) canonice, 2) necanonice sau ,,anaginoskomena” si 3) carti apocrife.
Potrivit Sf. Atanasie, cartile canonice sunt inspirate de Dumnezeu. Cartile necanonice (anaginoskomena,
adica bune de citit) au fost randuite de Parinti spre a fi citite de catehumeni, pentru intirirea evlaviei.
Cirtile apocrife sunt cartile ereticilor. De remarcat ca Baruh si epistola lui Ieremia sunt enumerate intre
cele canonice, iar Estera intre cele necanonice.

4) In Apus au existat doud opinii importante in legiturd cu canonul VT — cea a
Fericitului Augustin si cea a Fericitului Ieronim. leronim (331-420), care a trait ca monah in
Tara Sfanta si a tradus VT din ebraica 1n latind, s-a pronuntat in favoarea canonului iudaic, de
39 de carti. Celelalte carti aflate doar Tn LXX le-a numit ,,apocrife”. In opinia sa, trebuie tinut
principiul veritas hebraica, adica textul ebraic original e mai adevarat decat traducerea
greacd. Cu toata reticenta sa fatd de cartile cuprinse doar in LXX, el a tradus cateva in latina,
socotind ca sunt edificatoare pentru credinciosi (Iudit, Tob, Int Sol, Iis Sir, Baruh, 1,2 Mac).

5) Augustin (+ 430) avea un concept canonic mai larg, socotind canonice cartile care
au fost acceptate in toate Bisericile si utilizate de parintii §i scriitorii bisericesti. Cum acestia

% Totusi, in scolile rabinice palestiniene se citea Intelepciunea lui Iisus Sirah, incit e surprinzitor ¢ nu a fost
acceptatd in canon, mai ales ca exista originalul ebraic al cartii.

47 mai putin Estera, disputati in iudaism si dupi sec 1.d.Hr.

48 Totusi, apar in listd si 2 cirgi din LXX: Baruh si Epistola lui Ieremia.
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au citat si din cartile cuprinse doar in LXX, Augustin considera canonice cartile Iudit, Tob, Int
Sol, lis Sir, Baruh, 1,2 Mac.

Situatia actuala a canonul VT in Bisericile crestine

1) In Bisericile protestante s-a impus opinia lui Ieronim despre 39 de carti canonice.
Cele necanonice au fost numite ,,apocrife”. Luther si Calvin le-au mentinut in editile Bibliei,
ca bune de citit. Cu timpul cartile necanonice au fost excluse din editiile Bibliilor protestante
si sunt tiparite doar in editii ocazionale.*®

2) Biserica romano-catolica a urmat parerea lui Augustin. Sunt, astfel, 46 de carti
canonice in VT. Dintre acestea 39 sunt numite ,,protocanonice” (care au intrat in prima etapa
in canon) si 7 ,,deuterocanonice” (care au intrat in a doua faza in canon). Sinodul de la Trident
(1545) a confirmat definitiv acest canon in Biserica romano-catolica.

3) In Bisericile Ortodoxe se urmeazi de reguld pozitia Sf. Atanasie cel Mare (39
canonice, 10 carti necanonice si alte suplimente la carti canonice — vezi primul curs). Au
existat discutii contradictorii doar in sec. 17, cand patriarhul Chiril Lucaris (+1638) a adoptat
0 pozitie protestantd cu privire la canon (39 carti canonice, cartile necanonice numite
»apocrife”). Ca reactie la pozitia lui, un sinod intrunit la Ierusalim (1672) a adoptat o pozitie
extrema, n fapt catolicd, socotind toate cartile canonice. Totusi, cu cateva luni inainte, un
sinod Intrunit la Constantinopol adoptase pozitia de mijloc, trasata de Sf. Atanasie, deosebind
intre 39 de carti canonice si celelalte carfi necanonice dar bune de citit pentru edificarea
credinciosilor.

Cartile necanonice sunt tiparite in Bibliile ortodoxe si sunt utilizate in cult.
Din acest motiv au existat si teologi ortodocsi care le acordau un statut canonic sau cvasicanonic. Totusi,
opinia cea mai raspandita este cea traditionald, care face deosebire intre cartile canonice §i necanonice.

4 De exemplu existi editii germane ale Bibliei lui Luther ,,cu apocrife”.
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TEXTUL VECHIULUI TESTAMENT

1. Biblia ebraica
a. Limba si scrierea cartilor

Cirtile VT au fost scrise in limba ebraicd,®® cu exceptia unor pirti scrise in limba
aramaica, cuprinse in cartile Daniel, Ezra si Ieremia. In perioada dominatiei babiloniene,
limba aramaica a devenit din ce in ce mai folositad si Intre evrei, astfel ca Incepand cu exilul
babilonian, ei au adoptat aceasta limba, care era si cea mai apropiata de ebraica dintre limbile
semitice. Scrierea folosita inainte de exil, numita si paleoebraica, este diferitd de cea de azi,
fiind derivata din cea feniciand. Ea ne e cunoscuta din unele inscriptii descoperite in Israel
care dateaza din epoca regalitatii (sec. 11-6 1.Hr.). In timpul exilului evreii au adoptat scrierea
aramaica, numita si scriere patratica, care s-a pastrat pana in prezent. Dupa exil cartile au fost
scrise n aceasta scriere, dar s-a pastrat rar si scrierea paleoebraicd, in virtutea tradifiei, asa
cum demonstreaza unele manuscrise descoperite la Qumran.

b. Textele existente astazi

Originalele cartilor VT (numite si ,,autografe”) nu s-au pastrat, ceea ce nu surprinde,
avand in vedere ca ele au fost scrise pe materiale perisabile (hartie, papirus, piele) care nu
puteau sa reziste mai mult de cateva secole si se deteriorau prin utilizare. Ceea ce avem astazi
sunt copii ale originalelor, sau mai exact copii ale copiilor facute dupa originale, numite
variante de text.

Cele mai vechi manuscrise dateaza din sec. 2 1.H., intre ele fiind un papirus (papirusul
Nash) care cuprinde Decalogul si rugaciunea ,,Sema Israel” (,,Ascultd, Isracle” — Deut 6,5
5.1.).°>! Deasemenea, avem fragmente din toate cirtile VT (cu exceptia cirtii Estir) descoperite
la Qumran, dar, din pacate, doar cartea Isaia in intregime. Evreii obisnuiau sa arda sau sa
ingroape manuscrisele care nu mai erau folosite datoritd deteriorarii in cimitire speciale,
numite ,,geniza”.

Textul folosit astizi se numeste text masoretic si este rodul muncii invatatilor si
scribilor iudei incepand cu sec 1 d.H. Acestia au fost numiti masorefi (masora=traditie),
pentru strddania lor de a pastra traditia textului peste generatii. Forma finald a textului
masoretic definitivat in sec 10 d.Hr. Manuscrisul dupa care se tipareste astazi Biblia ebraica

dateaza din sec. 11 d. Hr. (Codex Petrogradensis sau Leningradensis).
De mentionat ca textul masoretic este doar una din variantele de text ale VT. La Qumran s-au descoperit
manuscrise care atestd circulatia in paralel a doud sau chiar mai multe variante ale unor carti biblice, pe
care specialistii le numesc traditii textuale. Unele tin de o traditie textuald numitd protomasoretica,
predecesoare a textului folosit de masoreti. Alte texte apartin unei traditii textuale mult mai apropiate de
LXX (traducerea greaca a VT) decat de textul masoretic si au constituit probabil textul ebraic dupa care
au fost traduse cirtile acesteia. Alte texte sunt diferite de ambele traditii textuale amintite.5?

50 A se vedea detalii despre limba ebraici in C. Oancea, Curs de limba ebraici biblici, Sibiu 2006, p. 10-11.
51 Un fel de echivalent al rugiciunii zilnice ,, Tatil Nostru” pentru orice evreu credincios.
52 Vezi E. Zenger, Einleitung in das Alte Testament, (3.Aufl.), Kohlhammer 1998, p. 52-53.
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Pentateuhul samaritan. O versiune a Torei (primele cinci carti ale VT) s-a pastrat in asa
numitul Pentateuh samaritan. Textul, in limba ebraicad, a fost pastrat de comunitatea
samaritenilor si e scris intr-o scriere diferitd de cea patratica, derivatd tot din alfabetul
fenician. Samaritenii erau urmasii locuitorilor din regatul de Nord (amestecati cu colonistii
adusi aici de asirieni). Dupd exilul babilonian s-a produs schisma intre iudei si samariteni.
Samaritenii au acceptat doar Pentateuhul ca si carte canonicd. Pentateuhul samaritean e
valoros fiindca pastreaza o traditie textuala foarte veche, existdnd diferente numeroase intre
acest text si versiunea masoretica.

c. Critica textuala si editiile critice ale Bibliei ebraice

Copierea frecventa a textului a generat In mod inevitabil si alterdri ale lui prin greselile

care s-au perpetuat dintr-un manuscris in altul.
Exemple de aparitie a greselilor prin copiere sunt:

- cand acelasi cuvant apare in randuri diferite (sd zicem 2 si 4), copistul il scrie pe cel de pe randul 2,
dar apoi, din neatentie, sare la cuvantul din randul 4. Astfel se pierde textul dintre cele doua randuri.

- Unele litere sunt asemanatoare ca forma in scrierea ebraica si puteau fi confundate de copisti.

- Un copist a inserat o glosa pe marginea textului, iar urmatorul care a copiat dupa acel manuscris a
introdus si glosa 1n text, crezand ca face parte din acesta.

- Un copist, avand impresia ca textul nu e corect, a cautat sa il corecteze, cu bune intentii

Prin perpetuarea acelorasi greseli s-au format mai multe tipuri de texte, numite si familii de
texte. Disciplina biblica care caute sd giseasca un text cat mai apropiat de cel original se
numeste critica textuala. Ea se bazeaza pe studiul comparativ al tuturor variantelor si
traducerilor cunoscute. Rezultatele criticii textuale se regasesc in edifiile critice ale Bibliei
ebraice, care tiparesc textul masoretic, dar la subsol oferd si alte variante, acolo unde ele
exista ( de pilda din textele de la Qumran, Pentateuhul samaritan sau din traduceri vechi —
LXX, Pesitta etc.)

Cele mai importante editii critice ale bibliei ebraice sunt:

- BHK - Biblia Hebraica Kittel (dupa numele editorului, Kittel). Aparuta la inceputul
sec. 20. Reproduce textul masoretic dupa Codex Petrogradensis. Nu cuprinde textele de la
Qumran (descoperite dupa 1947).

- BHS - Biblia Hebraica Stuttgartensia (dupa locul aparitiei, Stuttgart). Aparuta in a 2-
a jum. A sec. 20, Reproduce textul masoretic dupd Codex Petrogradensis si cuprinde si
variante textuale de la Qumran

-Biblia Universitatii ebraice din lerusalim, care se afla in curs de aparitie. Reproduce
textul masoretic dupa un codex descoperit in Aleppo (Siria).

Din compararea variantelor de text existente se poate afirma ca varietatea textuala,
chiar cand implica deosebiri semnificative intre texte, nu afecteaza integritatea dogmatica sau
invatatura de credintd desprinsa din cartile VT.

2. Traduceri ale VT

a. Septuaginta (greacd)

Am mentionat, cand am vorbit despre formarea canonului VT, imprejurarile in care a
aparut traducerea greacd a Torei. Ea era necesard Insemnatei comunitdti iudaice din

Alexandria (Egipt), pentru cd limba vorbitd aici nu era ebraica, ci greaca, ca de altfel in
intreaga lume elenistica din jurul Mediteranei. Legea trebuia sa fie tradusa in greaca pentru ca
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ca constituia totodata legea statutara in cadrul relatiilor comunitatii iudaice cu statul ptolemeic
in care traia. Apoi Legea in greaca favoriza si contactul cultural al iudaismului cu lumea
elenistica.

Amanunte despre aparitia acestei traduceri aflam din scrisoarea lui Aristeas (mentionata in
scrierile lui Eusebiu de Cezareea). Aristeas 1i scrie fratelui sdu pentru a-i comunica faptul ca
bibliotecarul regal din Alexandria I-a sfatuit pe regele Ptolemeu Filadelful (284-247 1.Hr.) sa
dispuna traducerea legii evreilor pentru a o avea in biblioteca din Alexandria. Regele I-a
trimis pe Aristeas la lerusalim, de unde s-a intors cu un exemplar al Torei ebraice si cu 72 de
traducatori (cate 6 din fiecare semintie). Pe acestia regele 1i cazeaza intr-un palat, unde ei
traduc 1n 72 de zile Tora 1n greaca.

Astazi se stie ca epistola lui Aristeas a fost scrisda mult mai tarziu, deci nu e autentica,
fiind numita de cercetatori si epistola lui Pseudo-Aristeas. Cu toate aceste, cercetatorii admit
ca ea contine unele amanunte reale:

- faptul ca traducerea a Inceput in vremea regelui amintit, adica in a doua jumatate a
sec 3 1.Hr.

- desi numarul 72 este simbolic, la traducere au participat mai multe pesoane, dupa
cum rezulta din analiza literara a textului.

- traducerea a Inceput in perioada regelui respectiv cu Legea (Tora), iar celelalte carti
ale Bibliei ebraice s-au tradus in secolele urmatoare, pana in sec 1 1.Hr.

Noua traducere a fost numitd Alexandrina, dupa orasul mentionat de Aristeas ca loc al
traducerii, si mai ales Septuaginta (prescurtat LXX), dupa numarul de 70 de barbati (prin
rotunjire) care ar fi lucrat la ea.
LXX cuprinde si unele carti care nu au fost primite in canonul iudaic si nu se gasesc in
Biblia ebraicd. Unele au avut un original ebraic, dupd care au fost traduse (de ex.
Intelepciunea lui Tisus Sirah). Altele au fost scrise direct in greaci. O parte din cartile
suplimentare cuprinse in LXX au fost tiparite si in editiile Bibliei in limba romana.>® Ele sunt
numite in Ortodoxie ,,anaginoskomena” (bune de citit) sau necanonice. Biserica nu 1isi
fundamenteaza invatatura de credint{d pe aceste carti, dar le considera bune de citit pentru
edificarea evlaviei credinciosilor.>
Odata cu aparitia crestinismului, LXX a constituit obiectul unor polemici intre
sinagoga si Biserica. In acea epoca, ebraica nu mai era vorbita, fiind cunoscuta de putini iudei.
Se vorbea aramaica si greaca. Era deci firesc ca primii crestini sa citeascd Biblia in varianta ei
greaca, fie ca era vorba de iudeo-crestini sau de crestinii dintre neamuri. Chiar citatele din VT
in cartile NT sunt facute mai mult dupa LXX decat dupa textul ebraic. Treptat, iudaismul s-a
distantat de LXX datorita faptului ca Biserica o accepta ca Scriptura autentica.
Disputa iudeo-crestina era alimentata si de diferenta in care erau redate anumite pasaje
importante din VT.
Daca in Isaia 7,14, in varianta ebraicd, era vorba de o femeie tdnara care urma sa ia in pantece, in LXX
textul suna: ,,fecioara va lua 1n pantece”, ceea ce era un argument hristologic fundamental pentru crestini
in utilizarea Alexandrinei. Iudeii 1i acuzau pe crestini cd au tradus gresit, dupa cum si crestinii le
reprosau iudeilor ca ar fi masluit textul ebraic original, incat difera de cel al LXX. S-a mers pana acolo
incat evreii au randuit o zi de post in amintirea profanarii textului sfant ebraic prin traducerea in greaca.
In Talmud se compara ziua traducerii Alexandrinei cu cea in care evreii si-au facut vitelul de aur
(Soferim 1,7).
Perceptia negativa a LXX in iudaism a dus la aparitia altor traduceri grecesti (Achila,
Symamach si Theodotion), din dorinta de a oferi alternativa ,,corectd” pentru Alexandrina.
Utilizarea tot mai intensa a LXX in comunitatile crestine a dus la copierea ei frecventa

si, prin aceasta, la inevitabila alterare a textului si aparitia greselilor. La sfarsitul sec 2 d.H.

53 Altele, de pildi « Odele» sau « 4 Macabei », nu au fost tipirite in editiile Bibliei.
5 Pentru lista cartilor, vezi primul curs, “Despre Sf. Scripturd in general”. Pentru situatia cartilor in alte
confesiuni, vezi cursul despre “canonul VT”.
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circulau variante ale LXX in in bisericile crestine, astfel incat se impunea o revizuire a
textului ei. Ea a fost realizata de Origen, renumitul conducdtor al scolii catehetice din
Alexandria, personalitate enciclopedica, geniu teologic, scriitor prolific si, probabil, cel mai
mare scriitor crestin din primele veacuri, in ciuda condamnarii sale ulterioare la sinodul V
ecumenic (la 3 secole dupa moartea sa!). Ea s-a raspandit in Bisericd si este denumita

recenziunea hexaplara a textului LXX.

Pentru a putea compara textul LXX cu originalul ebraic, Origen a alcatuit o sinopsa pe sase coloane, in
fiecare inserand cate o variantd de text: ebraic cu caractere ebraice, ebraic cu caractere grecesti, cele trei
traduceri ,,alternative” (Achila, Symamach si Theodotion), si textul LXX. Prin semne critice Origen
semnala ceea ce era diferit intr-o versiune fatd de alta. Monumentala opera a lui Origen se extindea pe
mii de pagini. Dupa cele 6 coloane, a fost numitd Hexapla. Din pacate s-a distrus odatd cu arderea
bibliotecii din Cezareea Palestinei. S-a pastrat doar coloana LXX, copiatd anterior de ucenicul lui
Origen, Pamfil.

A mai existat o recenzie a LXX in sec. 4 d.Hr., facutd de un anume Lucian, in
Antiohia.

Cele mai importante manuscrise care cuprind textul LXX sunt: Codex Vaticanus
(sec. 4 d.Hr., text anteorigenian); Codex Alexandrinus (sec. 4 d.Hr.); Codex Sinaiticus
(sec. 4 d.Hr.)

In sec. 20 s-a alcatuit editia critica a LXX, pe baza textului anteorigenian, a recenziilor
(hexaplara si lucianicd), precum si a citatelor intdlnite Tn NT si in scriitorii bisericesti. Editia
cea mai intdlnita este editia Rahlfs. Actualmente apare o editie critica mult mai completa, la
Gottingen. In limba roména este in curs de aparitie o traducere noud a LXX, la editura
Polirom.

Deosebiri mai mari intre textul masoretic si cel al LXX sunt 1n cazul cartii leremia, lov
Estir si Daniel.

b. Traduceri latine ale VT.

Itala. Apologetii si parintii latini din sec. 3 d.H. (Tertulian, Sf. Ciprian) foloseau o
traducere latind a VT, dupa cum reiese din scrierile lor. Se presupune ca traducerile latine ale
VT au aparut incd din sec.2 d.H. In sec. 4, Fer. Augustin recomanda ca, dintre toate

traducerile latine existente, si se prefere ,,Itala”, ea fiind cea mai exactd®.
Cuvintele lui Augustin au fost interpretate in doua feluri:
- unii autori cred ca au existat mai multe traduceri latine, facute de persoane diferite si care au circulat n
paralel, pana la impunerea Vulgatei. Itala ar fi doar una dintre aceste traduceri, numite si ,,Vetus Latina”.
- altii spun ca nu ar fi vorba de mai multe traduceri, ci doar de recenziuni diferite ale aceleiasi traduceri
latine, pe nume Itala. Aceasta s-ar fi facut pe la jumatatea secolului 2 d.H.

Cu privire la locul aparitiei Italei, unii cred cd ar fi vorba de Italia, de unde si
denumirea de Itala data traducerii. Insa in Italia, respectiv in biserica Romei din sec 2 d.H. se
folosea limba greaca in cult, deci necesitatea unei traduceri latine nu era imperioasa. In
schimb in Africa Proconsulara (de Nord) se vorbea pe langa limba punica si latina vulgara. De
aceea se presupune ca traducerea Italei s-a facut aici. Ea a fost opera a mai mulfi traducatori,
care au lucrat in timpuri diferite. Din Itala nu s-au pastrat astdzi decat fragmente, deoarece
traducerea lui Ieronim (Vulgata) a inlocuit-o curand.

Vulgata. Spre sfarsitul secolului 4 d.H., papa Damasus, episcopul Romei (-I— 384),
vazand multimea de versiuni latine ale textului biblic care se aflau in circulatie pe atunci, i-a

55 De doctr. christ., 11, 15,22.
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incredintat Fericitului Ieronim sarcina de a revizui textul latin al Bibliei. Ieronim a revizuit
mai ntai textul Noului Testament. Apoi a inceput revizuirea Vechiului Testament dupa textul
Alexandrinei. Observind ca, la randul lui, textul LXX circula in diferite recenziuni si prezenta
alterari textuale, s-a gandit ca ar fi mai usor sa traduca din nou VT dupa originalul ebraic decit
sa il revizuiasca dupa textul grecesc alterat al LXX. In decizia sa, el a fost criticat de
Augustin si de Rufin, care nu intelegeau de ce textul alexandrin, cu autoritatea sa unanim
recunoscutd 1n Biserica crestind, nu e bun pentru Ieronim. Din moment ce LXX a fost Biblia
lui lisus si a apostolilor, Ieronim greseste atunci cand vrea sa traduca dupa textul ebraic,
sustineau ei. In ciuda opozitiei intAmpinate, Ieronim a inceput traducerea textului ebraic. El a
calatorit in Tara Sfanta si a luat lectii private de ebraica de la un rabin. Munca de traducere a
durat 15 ani. Cu toate ca impartasea convingerea rabinilor cu privire la canonul VT (39 carti),
Ieronim a adaugat traducerii sale si unele din cartile continute doar in LXX, datorita autoritatii
pe care o avea aceasta in Bisericd. Graba si lipsa de convingere cu care a lucrat la traducerea
acestora se observa si din calitatea inferioara a traducerii lor, in comparatie cu cele traduse din
ebraica. Altfel traducerea lui leronim este foarte buna, deosebit de fidela originalului. Ea a
fost apreciatda pentru calitatile sale si s-a impus treptat, inlocuind toate celelalte traduceri
latine vechi. Datoritd raspandirii si popularititii ei in toate bisericile Apusului, ea a fost
denumita ulterior ,,Vulgata” (vulgus-popor, in latind). Sinodul din Trident (1546) a declarat
Vulgata drept text oficial al Bisericii Roman-Catolice.

¢. Traduceri siriace ale VT

Limba siriaca este un dialect al limbii aramaice. Ea se utilizeaza astazi ca limba liturgica in
bisericile siriene, dar mai este vorbita si astazi de locuitorii unor zone din Turcia (Tur Abdin).
Astfel, siriaca este astazi limba cea mai apropiata de limba pe care a vorbit-o lisus.
Crestinismul s-a raspandit in Siria inca din epoca apostolica (sec.l d.H.). Au existat scoli
teologice vestite la Edessa si Nisibe. Epoca de aur a literaturii siriene este atinsa in sec. 4,
cand a trait si a scris Sf. Efrem Sirul, si este o epoca inca neafectata de disputele hristologice
din sec. 5 (Efes - 431; Calcedon - 451).

Primii crestini sirieni foloseau o traducere siriaca a VT, numita ulterior ,,Pesitto”. Este cea
mai insemnata dintre traducerile siriene ale VT, traducerea pe care a folosit-o si Sf. Efrem.
Traducerea s-a facut dupa textul ebraic si a inceput probabil inainte de aparitia crestinismululi,
continuand pana in sec. 2 d.H. Se presupune ca autorii traducerii au fost atat iudei vorbitori
de siriaca, cat si iudeo-crestini (iudei convertifi la crestinism). Avand in vedere ca siriaca este
dialectul local din Edessa al limbii aramaice, se presupune ca traducerea a fost facutd in
Edessa sau in aceasta regiune. Edessa a fost dealtfel centrul culturii siriene pana in sec. 4 d.H.,
cand Iulian Apostatul a cedat orasul persilor.

d. Alte traduceri vechi ale VT

Traduceri coptice. Limba coptica s-a dezvoltat din limba vechilor egipteni. La inceput limba
copticd a avut si o scriere proprie; astdzi limba copticd foloseste caracterele alfabetului
grecesc. Limba se foloseste astdzi doar ca limba liturgicd in Biserica copta.

Traduceri coptice ale VT existau probabil inca din sec. 2 d.H. Lectura Sfintei Scripturi era una
din datorille calugarilor din pustiul egiptean, dupa cum reiese din regulile Sf. Pahomie. Din
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moment ce nu toti cunosteau limba greacd,*® este de presupus ci foloseau traduceri coptice.
Traducerile au fost facute dupa LXX. Astazi mai exista doar fragmente din aceste traduceri.

Traducerea armeana. Crestinismul a ajuns la armeni prin filierd siriacad. De aceea biserica
armeana folosea la inceput limba siriaca 1n cult. Traducerea armeana a Vechiului Testament s-
a facut dupa LXX, in sec.4 d.H, la initiativa patriarhului Iacob si a lui Mesrob (inventatorul
alfabetului armean).

Traducerea gotica este atribuita episcopului Ulfila (310-380), increstinatorul gotilor.
Traducerea s-a facut dupa LXX. S-au pastrat doar fragmente din aceasta traducere.

Traducerea etiopiand. Crestinismul a fost propovaduit in Etiopia de Frumentiu si Edesiu
(sec.4 d.H.). Frumentiu a fost facut episcop de catre Sf. Atanasie cel Mare. Traditia etiopiana
atribuie traducerea Scripturii chiar lui Frumentiu, insa din varietatea stilistica a traducerii
rezulta ca ea e opera a mai multi traducatori. Traducerea s-a facut, cum era de asteptat, dupa
LXX, avand in vedere legaturile stranse (inca din sec. 4) dintre Biserica Etiopiana si Biserica
din Alexandria.

Citate ale scriitorilor bisericesti din VT. Pe langa diversele traduceri si recenzii enumarate
mai sus, critica textuald a Vechiului Testament utilizeaza si citate ale Parintilor si scriitorilor
bisericesti. Acestea ne informeaza asupra starii textului in vremurile respective, in diversele
recenziuni ale lui. Uneori citatul patristic diferd de textul de azi. Aceasta se explica fie prin
existenta unor versiuni diferite de cele cunoscute azi, pe care autorii patristici le-au folosit, fie
prin faptul ca, de multe ori ei citau din memorie, fara sa aiba textul in fata.

e. Vechiul Testament in limba romana

Despre inceputurile circulatiei Sfintei Scripturi pe teritoriul tarii noastre nu avem
informatii. In ceea ce priveste VT, e posibil ca prima traducere utilizata aici sa fi fost Itala,
fiindca in secolele 3-4 d.Hr. populatia romanizata de pe teritoriul tarii noastre vorbea limba
latind vulgard. Din pacate nu existd dovezi si documente care sd confirme aceastd
presupunere.

Cele mai vechi manuscrise ale unor carti din VT in limba romana dateaza din sec. 15.
Este vorba de cateva manuscrise ale Psaltirii: Psaltirea scheiand, Psaltirea voroneteana si
Psaltirea Hurmuzachi. Faptul ca tocmai Psaltirea a fost prima carte a VT tradusad in limba
romana nu trebuie sd ne mire; dintre cartile VT, ea e si astazi cea mai cititd carte de catre
credinciosi.

Dupa aparitia tiparului, circulatia traducerilor biblice in limba roména a primit un nou
impuls. Astfel, diaconul Coresi a tiparit mai multe exemplare ale Psaltirii in romaneste (1568,
1570, 1577).

Tot Coresi a tiparit Palia de la Orastie (1582), prima traducere in limba roména a
cartilor Facerii si Iesirii.

% ge spune ca nici Sf. Antonie cel Mare nu cunostea limba greaca ( Vita Antonii, PG 26, 973). Autorii moderni
nu impartagesc aceasta opinie, socotind ca Antonie era chiar un om cultivat.
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Dintre Psaltirile tiparite in limba romana, in secolul 17, amintim Psaltirea in versuri a
mitropolitului Dosoftei (1673).

Cel mai important moment in istoria traducerii cuvantului lui Dumnezeu in limba
noastra l-a reprezentat, fara indoiald, aparitia Bibliei de la Bucuresti (1688). Era prima
traducere integrala a Sfintei Scripturi in romana si piatra de temelie pentru toate editiile
urmatoare ale Bibliei in Biserica noastra. Noul Testament era preluat dupa traducerea aparuta
la Balgrad (Alba Iulia, 1688), iar Vechiul Testament era tradus dupa Septuaginta. Ea mai e
denumita si ,,Biblia lui Serban Cantacuzino”, dupd numele domnitorului care s-a ingrijit de
aparifia ei, sau ,,Biblia de la 1688, data la care a fost editata. Fiind prima Biblie integrala in
limba romand, ea a contribuit totodatd la formarea unei limbi literare unitare, pe intelesul
romanilor din toate cele 3 provincii de atunci.

Dupa mai bine de un secol a aparut a doua traducere integrala a Scripturii, Biblia de la
Blaj, (1795), fiind opera lui Samuil Micu, continuata de invatatii uniti de aici.

Numeroase editii de carti ale Bibliei au vazut lumina in secolul 19. Amintim Biblia de
la Buzau (1854) si Biblia mitropolitului Andrei Saguna, tiparita la Sibiu (1858).

In 1914 apare Biblia Sfantului Sinod, numita astfel pentru ca traducerea fusese facuta
chiar de unii membri ai Sf. Sinod.

Odata cu ridicarea Bisericii Ortodoxe Romane la rang de Patriarhie, totii intaistatatorii
ei s-au straduit sa tipareasca cel putin o editic a Bibliei. Sub purtarea de grija a patriarhul
Miron Cristea a aparut Biblia in 1936 (traducerea profesorilor Gala Galaction, Vasile Radu).
VT era tradus dupa LXX.
dupa textul ebraic critic, editat intre timp de Kittel (BHK 1937) si textul critic al LXX, editat
de Rahlfs (1935). Sub patriarhul Nicodim Munteanu a fost tiparita si o alta editie a Scripturii
in 1944, traducerea apartinandu-i chiar patriarhului (dupa textul LXX).

In timpul patriarhului Tustinian au aparut doua editii ale Bibliei (1968 si 1975), iar in
vremea pastoririi patriarhului Iustin, o editie (1982).

Sub pastorirea Patriarhului Teoctist, la 200 de ani de la prima editare integrald a
Scripturii in roména, apare o noud editie a Bibliei, In 1988. O editie sinodald deosebita ca text
este cea din 2001, ,.Editia jubiliara a Sf. Sinod”, rodul muncii ierarhului, dramaturgului si
poetului . Bartolomeu Anania. Textul VT este revizuit dupa LXX, iar lectura este usurata prin
introducerile si notele explicative la fiecare carte. Cu binecuvantarea P. F. Daniel, patriarhul
Bisericii Ortodoxe Romane, s-a retiparit textul Bibliei din 1988 in anul 2008.

Din 2004 apare la editura Polirom o editie a Septuagintei care va cuprinde 6 volume,
traducerea apartinand unei echipe de filologi. Meritul editiei este acela de a fi o traducere
efectiva (nu doar o revizuire) dupd textul alexandrin, furnizand mai ales teologilor o baza de
studii biblice si patristice (prin introducerile si referintele din notele de subsol).

Anexa
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Inscriptie paeloebraica din Lachis (sec. 6 1.Hr.)
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Parpirusul Nash. Scriere pétratica nevocalizata.
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Fragment dintr-un sul cuprinzand cartea Isaia, descoperit la Qumran. Scriere patratica
nevocalizata.
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INTRODUCERE SPECIALA iN CARTILE VT.

PENTATEUHUL

Numele Pentateuhului

Primele cinci carti ale Bibliei poartd numele de Pentateuh., care in limba greacd inseamna
cinci (,,penta”) carti sau volume (,,teuh). In iudaism, aceste carti au fost numite in mai multe
feluri:
- ﬂjﬁﬂ Tora, ,,.Legea”, denumire care reflectd continutul cartilor, deoarece o parte
insemnata a lor se refera la legi si norme cu caracter religios, moral, social si cultic.
- TR PN Torat Mose, ,,Legea lui Moise”, fiindca traditia iudaica 1i atribuia lui
moise scrierea celor cinci carti.
- mm PN Torat Yahwe, ,,.Legea Domnului”, fiindca exista convingerea ci Legea e
de origine divina si adevaratul autor al Legii este dumnezeu.
- Dupa un obicei curent in antichitate, fiecare carte era numita si la evrei dupa cuvintele
cu care incepe. Numele cartilor in Biblia ebraica sunt:
PYUNRT2 béresit = ,,La inceput” (Facere 1,1: ,,La inceput a ficut...”)
PIMY s°mot = “Numele” (Iesire 1,1: ,,Acestea sunt numele...”)
RIPM wayyiqra’ = ,,Si a strigat” (Levitic 1,1: ,,5i1 a strigat Domnul...”)
D272 bPmidbar = ,,in pustie” (Numeri 1,1: ,,Si a vorbit Domnul cu Moise in
pustie...”)
8°72% d*barim = ,,cuvinte” (Deuteronom 1,1: ,,Acestea sunt cuvintele...”)
- Traducatorii Septuagintei au numit cele cinci carti dupa continutul lor:
o Genesis (origine, creatie)
o Exodos (iesire)
o Leviticon (legi preotesti)
o Arithmoi (numarare, recensamant)
o Deutoronomion (a doua lege)
Aceste denumiri au fost preluate de Vulgata in limba latina (Genesis, Exodus, Leviticus,
Numeri, Deuteronomus) si au patruns apoi, odata cu traducerile Sfintei Scripturi, in mai toate
limbile moderne.
In editiile romanesti ale Bibliei cartile sunt numite Facere, lesire, Levitic, Numeri si
Deuteronom.

Sumarul cartilor

Facerea prezinta crearea lumii i a omului, caderea in pdcat a primilor oameni, istoria
omenirii pand la Avraam, istoriile patriarhilor Avraam, Isaac si [acov, istoria lui losif in Egipt.

lesirea prezintd robia evreilor in Egipt, iesirea lor din Egipt sub conducerea lui Moise,
incheierea Legamantului cu Domnul Dumnezeu la Sinai §i primirea Legii.

Leviticul prezinta diverse legi cu caracter cultic.

Numeri prezinta momente din perioada celor 40 de ani petrecuti in pustiec de evrei, in
drumul lor catre Canaan.
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Deuteronomul prezinta discursul Iui Moise in care acesta recapituleaza Legea in fata
poporului.

Unitatea si diversitatea Pentateuhului

Nici una dintre cartile Bibliei nu prezintd o diversitatea atdt de mare precum
Pentateuhul. Totusi se poate observa o unitate a Pentateuhului, atat sub aspect literar, cat si
prin ideile si temele sale majore.

l. Unitatea Pentateuhului

a) Unitatea literara. Privit in ansamblu, Pentateuhul se prezinta ca o opera unitara din
punct de vedere narativ, in care actiunea fiecarei carti se continud in cartea urmatoare. Facerea
se incheie cu stramutarea familiei lui lacov In Egipt. lesirea prezintd in continuare istoria lor
in Egipt, Inmultirea si robia lor. La sfarsitul cartii Iesire se incheie construirea cortului sfant,
care este sfintit de Dumnezeu. In Levitic sunt expuse legile cu privire la personalul si actiunile
de cult de la cortul sfant. Sfarsitul cartii Levitic prezintd poporul aflat in drum spre Tara
fagaduita, iar cartea Numeri continud relatarea céldtoriei pand cand evreii ajung la granita
estica a tarii, In campiile Moabului. Deuteronumul prezinta discursul pe care Moise il sustine
in fata poporului adunat pe campiile Moabului.

b) Unitatea tematicd majora este asigurata prin cateva idei, motive sau teme reiterate
pe parcursul Pentateuhului, care ii oferd coeziune. Aici trebuie mentionata ideea mesianicd,
care apare ca fagaduintd facutda omului dupa caderea in pacat (Fac 3,15) si e reluatd prin
fagaduingele facute de Dumnezeu patriarhilor cu privire la descendenta si tara destinata
acestora. Pentru a beneficia de cele fagaduite, se insista asupra separdrii patriarhilor si a
poporului Israel de alte popoare.

Motivul tarii fagaduite se reia, cu variatiunile necesare, in intregul Pentateuh:

Fagaduirea tarii Drumul spre tara
din Egipt la Sinai | la Sinai de la Sinai spre|Legi pentru viata
tard in tara®’
Fac 12,1.7 lesire Levitic Numeri Deut 34,1.4

1. Diversitatea Pentateuhului

In ciuda acestei unitati a Pentateuhului se constatda o mare diversitate in cele 5 carti,
atat sub aspect formal cat si de continut.

a) Din punct de vedere formal, cea mai evidenta trasatura a Pentateuhului este
amestecul de legi si naratiuni istorice. De altfel cartea, desi poartda numele de Tora (adica
Lege), nu incepe prin expunerea unor legi, ci prin relatarea istoriei omenirii. Legile sunt
concentrate in cartea lesire, Levitic i Deuteronom. In Numeri alterneaza pasaje istorice si
sectiuni legislative.

57 Fiindcd intrarea in Tara figiduitd nu se relateazi in Pentateuh, ci de abia in cartea Tosua, unii teologi vorbesc
de Hexateuh , ca o opera literara unitara (Fac, Ies, Lev, Num, Deut, Iosua). Ideea se bucuri de acceptantd redusa
intre specialisti.
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Dar Pentateuhul nu cuprinde doar texte legislative si naratiuni istorice. Aproape toate
genurile intdlnite Tn Biblie se regdsesc aici: genealogia, imnul (psalmi), profetia, predica pe
marginea legii, novela (naratiune sapientiala) etc.

Stilul cunoaste alternante pe parcursul cartilor sau chiar in cadrul unei singure carti.
Incepand lectura Facerii, se observa deosebirea intre prezentarea sistematica, riguroasa a
facerii lumii in cap. 1 si schimbarea registrului in capitolele 2 si 3, unde povestirea devine
plastica, atragatoare si subtila. La fel se poate observa, de pilda, diferenta intre brevitatea si
sobrietatea relatarii chemarii lui Avram (Fac 12,1-4) si povestirea pitoresca a nuntii lui Isaac
cu Rebecca (Fac 24).

b) Inceea ce priveste fondul sau confinutul, exista in Pentateuh o diversitate de idei,
reprezentdri sau conceptii religioase diferite.

1) Imaginea pamdntului in Fac 1 gi 2. Ca exemplu putem oferi din nou primele 2
capitole ale Bibliei. In Fac 1, creatia e un proces ordonat, prezentat amanuntit, pe etape:
pamantul iese din ape, pe el creste vegetatia, apar animalele si in final omul. Din punct de
vedere geografic, imaginea corespunde Mesopotamiei sau Egiptului, unde inundatiile sunt
urmate de faze de vegetatie. In Fac 2, pamantul e un camp arid, desertic, udat de un izvor,
asemenea unei oaze 1n desert, peisaj familiar in sudul Tarii Sfinte, In desertul Iudeei.

2) Porunca respectarii sabatului, apare de 2 ori in Pentateuh. In Ies 20, ea e instituita
in amintirea odihnei lui Dumnezeu dupa cele 6 zile ale creatiei. In Deut 5, respectarea
sabatului e pusa in legatura cu iesirea poporului evreu din robia Egipteana.

3) Relatia lui Moise cu Dumnezeu. Potrivit afirmatiei din Ies 33,11, Moise vorbea cu
Dumnezeu ,,fata catre fata, precum vorbesc oamenii unul cu celdlalt”. Dar 1n acelasi capitol, in
versetele 20.23, Domnul 1i spune lui Moise: ,,Nu poti vedea fata Mea; caci nu poate vreun om
sd Ma vada si sa ramana in viata”.

4) Descoperirea lui Dumnezeu cu numele de ,, Yahwe” (,, Domnul”). In les 6,2 s.u.,
Dumnezeu ii spune lui Moise: ,,Eu sunt Domnul (Yahwe). M-am descoperit lui Avraam, Isaac
si lacob ca El Saddai. Dar cu numele Meu de Domnul (Yahwe) nu m-am descoperit lor.”
Daca citim naratiunile despre patriarhi vom constata ca numele ,,Domnul” le era cunoscut:
,,Eu sunt Domnul, Care te-am scos din Urul Caldeei...” (Fac 15,7)

Exemplele ar putea continua. Ne vom opri aici, dar vom face o precizare importanta.
Reprezentarile si ideile diferite sau contradictorii isi au fiecare valoarea lor si nu trebuie
desconsiderate pe motiv de contradictie sau ignoratd o conceptie in favoarea alteia. Toate sunt
importante. Diversitatea Intalnitd in Pentateuh nu este decét expresia modalitatilor diverse de a
trai si a marturisi credinta intr-unul si acelasi Dumnezeu.

Compozitia Pentateuhului

Plecand de la unitatea si diversitatea Pentateuhului, vom prezenta pe scurt cele mai
cunoscute teorii cu privire la scrierea primelor cinci carfi ale Bibliei. Dupa cum se poate usor
intui, unitatea Pentateuhului ar indica un singur autor al celor cinci carti, dupa cum
diversitatea Pentateuhului presupune mai multi autori ai acestuia.

1) Moise ca autor al Pentateuhului.

Timp de multe secole Pentateuhul a fost socotit ca opera lui Moise. Este in primul rand

afirmatia traditiei iudaice, care a fost preluatd si de Biserica crestind. In realitate, nu intilnim
in Pentateuh afirmatia directd ca Moise ar fi scris aceastd opera, asa cum aflam de exemplu in
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introducerea cartilor profetice, care dau numele celui caruia 1i sunt atribuite profetiile. Doar in
2 locuri, in Ies 17,14 si in Deut 31,24 se spune ca Moise a scris cuvintele legii intr-0 carte, dar
este greu de dedus de aici cd aceasta carte ar fi Pentateuhul intreg. Pare a fi mai degraba vorba
de corpusuri legislative: , Cartea Legimantului” (Ies 20,22-23,33)%® si partea legislativd a
Deuteronomului (Deut 12-26).

De aceea vom prezenta in continuare argumente externe, cuprinse in celelalte carti ale
Bibliei sau in traditie, care ar veni in sprijinul afirmatiei ca Moise este autorul P.

A) alte carti ale VT mentioneaza Legea ca fiind a lui Moise:
los 8,30: “Atunci a cladit Iosua un jertfelnic Domnului Dumnezeului lui Israel, asa cum poruncise Moise,
slujitorul Domnului fiilor lui Israel, cum este scris in cartea Legii lui Moise.”
3R 2,3. David ii spune fiului sau Solomon: “Sa pazesti legaimantul Domnului Dumnezeului tau,
umbland in caile Lui si pazind legile Lui, poruncile Lui, hotararile Lui si asezdmintele Lui, precum sunt
scrise in legea lui Moise.”
Dan 9,11: “Si tot Israelul a calcat legea Ta si s-a departat, ca si nu mai auda glasul Tau. Virsatu-s-a peste
noi blestemul si jurdmantul scris in legea lui Moise, slujitorul lui Dumnezeu, caci am pacatuit impotriva
Ta.”
Textele vorbesc toate despre ,,legea lui Moise”, referindu-se cel mai probabil la un corpus
legislativ (cum ar fi cel din Deuteronom), nu insa la Pentateuh in ansamblu, care este, dupa
cum s-a vazut, o complilatie de legislatie si istorie.

B) in NT se foloseste denumirea de ,,Moise” cu Intelesul de Pentateuh:

Lc 16,29: “au pe Moise si pe prooroci”

Lc 24, 44. “Si le-a zis: Acestea sunt cuvintele pe care le-am griit citre voi fiind incd impreuni cu voi, ci

trebuie si se implineasci toate cele scrise despre Mine in Legea lui Moise, in prooroci si in psalmi.”

Mt 19,7 : “Moise ne-a scris”;

In 5,45: “caci acela a scris despre Mine...”
Textele de mai sus nu trebuie luate ca afirmatii absolute despre Moise ca autor al
Pentateuhului. Atat Matuitorul cat si contemporanii sdi exprimd conceptia curentd a epocii
despre Pentateuh, socotit opera lui Moise.

C) traditia iudaica din secolele 1- 4 d.Hr. afirma ca Moise a scris Pentateuhul.
Filon spune astfel ca Moise a scris din revelatie divina (Vit. Mosis L1,4). losif Flaviu vorbeste
despre “ceea ce Moise ne-a lasat scris din invatatura si descoperirea dumnezeiasca” (Ant
IV,8,48; XXVI1,6). Doar moartea lui Moise in Dt ar fi fost scrisa de Iosua, afirma Talmudul.

In concluzie, conceptia ca Moise e autorul Pentateuhului are o sustinere slaba in Scriptura,
fiind mai mult o afirmatie a traditiei. Oricum, este o afirmatie teologica, in sensul ca
Pentateuhul sta sub autoritatea teologica si morala a celei mai mari personalitdti din epoca VT,
mijlocitorul prin excelenta intre Domnul si Israel — Moise.

2) Pentateuhul — operd redactionald

In antichitate, originea mozaica a Pentateuhului nu a fost contestata de nimeni.
Doar criticii crestinismului din vremea respectiva, Cels sau Tulian Apostatul s-au indoit de autenticitatea
mozaicd a Pentateuhului. In Evul Mediu intlnim in iudaism o pozitie scepticd, dar timida, cu privire la
originea mozaica - cea a lui Ibn Ezra - care nu au avut nici un ecou.

%8 Denumirea provine din les 24,7.
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De abia incepand cu sec. 18, sub influenta iluminismului, putem vorbi de o critica
sistematica a parerii traditionale. Punctul de plecare al celor care au contestat ca Pentateuhul a
fost scris de Moise era diversitatea literara a P. Intr-adevar, Pentateuhul este cea mai vasta,
complexa si diversa carte din Biblie si e greu de crezut ca un singur autor putea sd scrie un
asemenea opus.

Argumentele cele mai cunoscute invocate Impotriva autoritatii mozaice le vom aminti
mai jos (cateva le-am intalnit deja cand am vorbit despre diversitatea Pentateuhului):

- Folosirea de nume divine diferite. In Fac 1 se foloseste numele “Elohim”
(Dumnezeu), pe cand din Fac 2,4 se utilizeazd numele “Yahwe Elohim”. Este lesne de
presupus cd avem doud documente diferite - unul care foloseste pentru Dumnezeu numele
Elohim, altul care utilizeazi numele Yahwe - care au fost unite de un redactor.>® Mai evident
apare alternanta numelor divine in evident in doua pericope care au aceeasi tema - alungarea
roabei Hagar: Fac 16 (Yahwe) si Fac 21, 2 s.u. - (Elohim)®°

- Dublete. Exista episoade care sunt povestite de doud ori, cum ar fi relatarea despre
alungarea roabei Hagar, care apare odata in Fac 16 si apoi in Fac si 21. Explicatia este aceeasi
ca si mai sus, si alternanta numelor divine apare si ea.

- Repetitii de motive. De mai multe ori se relateaza aceeasi motiv, dar cu actori diferiti,
cum ar fi Fac 12; 20; 26, care pleaca de la motivul comun al “frumoasei sotii a patriarhului”).
Se repetd si evenimente: Noe intrd odatd in corabie in Fac 7,1-5 dupd care apa inunda
pamantul; darin 7,13 el intra iar in corabie, dupa care incep ploile. Aceeasi explicatie ca mai
Sus.

- Diferente in vocabular si stil, reprezentari morale si religioase variate, uneori
contradictorii (despre relatia lui Moise cu Dumnezeu, de exemplu, 1n Ies 33)8L

Acestea sunt cele mai evidente observatii care duc la concluzia ci, cel putin in pasajele mentionate, au
fost utilizate mai multe surse la redactare. Am mai putea adauga si altele:
-discontinuitati; intreruperi ale naratiunii si reludri ale naratiunii (de ex. Fac 27,46 reia naratiunea
intreruptd in 26,35: in Fac 26,34-35, Esau se casatoreste cu doud femei hittite, care amaresc viata
socrilor lor; In Fac 27,46, Rebecca decide sa il trimita pe Iacob la unchiul sdu ca sa-si ia sotie de acolo;
intre cele doud momente se relateazd insd episodul binecunoscut despre Isaac, batrin, care il
binecuvinteaza fara sd vrea pe lacob in locul lui Esau. Plecarea lui lacob la Laban e prezentata aici ca un
exil, o fugd de Esau )
-afirmatii care pot fi cu greu atribuite lui Moise:
e  «pe atunci locuiau in tard canaanenii » (Fac 12,6), presupune ca autorul traieste in epoca regalitatii
cand canaanenii, nu mai reprezinta o forta politica, fiind asimiliti in regatul Israel (si [uda).
e «iatd regii care au domnit iIn Edom inainte de a avea israelitii rege» (Fac 36,31). Afirmatia
presupune epoca regalitatii.
e  «de cealalta parte a lordanului, in cAmpia Moabului a inceput Moise sa explice Legea» (Deut 1,5),
presupune ca autorul se afla in Tara Sfanta, ceea ce nu a fost cazul lui Moise.
e «Moise era insa un om smerit, mai smerit decat toti oamenii de pe pamant » (Num 12,3). Un om
care face despre sine aceasta afirmatie are poate alte virtuti, dar nu pe cea a smereniei.

Cum a aparut atunci Pentateuhul? Cea mai rdspandita teorie despre compozitia
Pentateuhului poarta denumirea de ipoteza documentelor (sau a izvoarelor): Ea afirma ca la
baza Pentateuhului stau mai multe scrieri (de obicei 4) independente, numite documente sau
izvoare, care trateaza in parte teme comune (creatie, potop, istoriile patriarhilor, exod etc.) sau

%9 Amintiti-va de exemplul scrierii unei lucriri de licentd. Studentul are la indemani surse bibliografice multiple,
din care foloseste pasaje, mai mult sau mai putin iscusit.

80 Sau in relatarea potopului: Fac 6,3-8 -Yahwe ; Fac 6,9-22 —Elohim, apoi din 7,1 iar Yahwe.

81 Vezi mai sus, la diversitatea P.
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diferite (legi cultice, reflexii pe tema legii, etc). Ele provin din timpuri si locuri diferite, avand
viziuni teologice diferite. Cele 4 scrieri au la origine diferite traditii scrise sau orale, de
vechime variabild, unele datand chiar din epoca iesirii din Egipt si care au fost prelucrate,
fiind predate din generatie in generatie.

Aceste izvoare au fost prelucrate prin mai multe procese redactionale, fiind combinate
pana ce au format in final Pentateuhul de azi. In forma sa actuald, Pentateuhul dateaza din
jurul anului 400 1.Hr.

Contopirea si prelucrarea izvoarelor a fost cauzata de evenimente istorice critice, cand
S-a impus conservarea celor mai importante traditii pentru a nu fi date uitarii sau pentru
conservarea identitatii nationale ( caderea regatului de N - 722 1.Hr.; caderea regatului de sud
- 587 1. Hr.; intoarcerea din exil si reconstituirea lui Israel).

Compozitia Pentateuhului poate fi schitata astfel:

J (~950, regatul de S)

E (~800, regatul de N)

/

O prima redactie JE (dupi 722, regatul de S)

D (~622, regatul de S)

v

A doua redactie JED (dupi 586)

P (~550, Babilon)

v

Ultima redactie JEDP (~400, Ierusalim), adica forma finald a Pentateuhului

Legenda:

J- “Jahvistul”: scriere datand aprox. din 950 1.Hr., in vremea lui Solomon, nainte de schisma dintre
regatul N si S. Foloseste numele divin Yahwe, are o conceptie antropomorfd despre Dumnezeu, dar oferd o
teologie profunda si subtila.

E- ,Elohistul”: scriere din jurul anului 800 i.Hr., inaintea primilor profeti scriitori (Osea, Amos).
Foloseste numele divin Elohim. Accentueaza caracterul transcendent al lui Dumnezeu, care nu se adreseaza

direct oamenilor, ci doar prin intermediari (ingeri).

D- ,,Deuteronomul”: scriere din sec. 7 1.H., inceputa in vremea reformei regelui losia si continuatd in
exil, pana la forma actuald a cartii biblice Deuteronom.
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P- ,.Scrierea preoteascd”: scriere®® din jurul anilor 550 1.H., in exil, continuatid in per. postexilica.
Contribuie cel mai mult la forma actuald a Pentateuhului. Intentia sa e sa ofere o istorie teologica a relatiei dintre
oameni $i Dumnezeu, incepand cu Fac 1. Dumnezeu se descoperd oamenilor in etape, cu diverse nume: Elohim,
El Saddai, pentru patriarhi; Yahwe pentru Moise si Israel. Apropierea lui Israel de Yahwe culmineaza cu
celebrarea cultica la cortul sfant.

Concluzie: Biserica crestina a preluat traditia despre originea mozaica a Pentateuhului
din iudaism. Intre teologii protestanti si romano-catolici este sustinuta aproape unanim ipoteza
izvoarelor. Originea mozaica a Pentateuhului mai este astazi sustinuta de unii autori ortodocsi
iudei si neoprotestanti. Insd Biserica ortodoxa nu a facut niciodatd din chestiunea autorului
unei carti o chestiune dogmatica. Aceasta fiindca Biserica a stiut ca autorul real al unei carti e
Dumnezeu si ca autoritatea si credibilitatea unei carti biblice nu se sprijind pe autoritatea
omului ci pe cea a lui Dumnezeu. De aceea, indiferent de cine a scris o carte oarecare a
Bibliei, odata ce aceasta a fost acceptata in canonul biblic, autoritatea ei nu este cu nimic
stirbitd de faptul ca stim sau nu stim cine este autorul ei. Fiind canonica, ea trebuie citita si
primita ca reverenta fireasca fata de sfintenia cuvantului lui Dumnezeu.

52 Dup4 unii autori doar redactie, dar cu o largi contributie literari proprie.
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FACEREA (GENEZA)

Cuprins general

Cartea Facerii este prima carte a Pentateuhului si totodata a Bibliei. Ea relateaza istoria
omenirii de la facerea lumii pana la patriarhul Avraam si istoria patriarhilor biblici pana la
asezarea israelitilor in Egipt.

Structura (planul) cartii este urmatoarea:

I. Facerea lumii, a omului si caderea in pacat (cap. 1-3)

I1. Istoria lumii dupa cadere: de la Adam la Avraam (cap. 4-11)
Cain si Abel (cap. 4)
Genealogia 1: De la Adam la Noe (cap. 5)
Potopul (cap. 6-9)
Popoarele lumii (cap. 10)
Turnul Babel (cap.11)
Genealogia 2: De la fiii lui Noe la Avraam (11,10s.u.)

I11. Inceputurile istorice ale lui Israel: patriarhii biblici (cap. 12-50)
Povestirile despre patriarhii biblici: Avraam, Isaac si lacob (cap. 12-36)
Tosif in Egipt (cap. 37-45)
Asezarea israelitilor in Egipt (cap. 46-50)

Teme ale cartii

1) Crearea lumii.

Cartea Facerii este cea mai cititd din VT, iar primele 3 capitole sunt cele mai citite din
carte. Importanta lor rezultd din faptul ca ele ne descopera adevaruri fundamentale ale
credintei crestine: facerea lumii, facerea omului, cdderea lui, necesitatea si fagaduinta unui
Mantuitor.

Chiar din primul verset al ei, Biblia afirma ca Dumnezeu este Creatorul lumii: ,,.La
inceput a facut Dumnezeu cerul si pdmantul”. Lumea a fost creatd din nimic fiindcd nu a
existat materia inainte de inceputul creatiei. Lumea nu s-a ndscut in urma unei lupte intre
Dumnezeu si haosul personificat, cum afirma mitologia babiloniana. Verbul Nj; bara’ = a
crea e utilizat In VT doar cu Dumnezeu ca subiect. Doar Dumnezeu creeaza! Lumea e rodul
vointei Sale, materializate in cuvant. Dumnezeu face lumea prin cuvantul siu.%®

Putem distinge in creatie doua etape:

- cea a creatiei materiei amorfe, in v.1-2: ,, pdmantul netocmit si gol”,

- sl cea a ordonadrii materiei, care incepe cu facerea luminii (creatie secunda). Creatia
lumii apare ca o lucrare ordonata, in etape (,,6 zile”), fiecare treapta a creatiei fiind
suportul urmatoarei trepte: apa, pamant, verdeatd, animale, om. Fiecare act al
creatiei este ,,bun”, iar creatia in ansamblu este ,,buna foarte”. Lumea din Fac 1
este o lume asa cum a vrut-o Creatorul, spre deosebire de lumea dupa caderea in
pacat.

83 Sf. Toan Evanghelistul va vedea in acest cuvant pe Fiul, Cuvantul lui Dumnezeu (In 1,1-3).
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2) Crearea omului.

2.1. Daca lumea o face Dumnezeu prin cuvant, in cazul omului se observa o lucrare
speciala:

,,Sa facem om dupa chipul si asemanarea noastra.” (1,26)

Si a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau (1,27)

Interpretarea traditionala ortodoxa:

- Omul apare in urma sfatuirii intre cele 3 persoane divine: Tatal, Fiul si Sfantul
Duh.

- Ce Inseamna ,,chipul lui Dumnezeu”? Cea mai acceptata interpretare: prin chip
trebuie sd intelegem natura personald a omului: omul este persoana, avand ratiune,
sentimente si vointd. Asezand in om chipul Sdu, Dumnezeu a voit ca omul sa fie in
comuniune cu El, cdci numai intre persoane poate exista comuniune. Asemanarea
cu Dumnezeu, despre care vorbeste textul, in teologia ortodoxa, este diferitd de
chip. Dacé chipul lui Dumnezeu 1-a primit omul prin creatie, la asemanarea cu
Dumnezeu omul trebuia sd ajunga prin vointa si conlucrare cu Creatorul sau. Intr-
adevar, textul vorbeste de hotararea divina de a face om dupa chipul si asemanarea
cu Dumnezeu (1,26), pentru ca sa afirme ca omul a fost facut dupa chip, fara sa
mai aminteasca de asemanare (1,27).

2.2. Omul este o fiintd dihotomica (=din doud parti): trup material si suflet:

,»Atunci, luand Domnul Dumnezeu tarana din pamant, a facut pe om si a suflat in
fata lui suflare de viata si s-a facut omul fiinta vie.” (2,7)
Trupul omului este material (,,{arana”). ,,Suflarea de viatd” pe care Dumnezeu o da omului
este sufletul spiritual. Duhul omului este facultatea superioard a sufletului uman, care il
deosebeste pe om de animale §i prin care omul std in comuniune cu Dumnezeu.

2.3. Omul a fost creat barbat si femeie (1,27). Femeia e facutd de Dumnezeu din coasta
lui Adam (2,18-24). Destinul celor doi ¢ de a se uni, de a fi un singur trup, dupa chipul
originar. Armonia paradisiaca a primului cuplu este descisd simbolic prin goliciunea lor, in
lipsa sentimentului rusinii. Erau goi si nu se rusinau unul de celdlalt, fiindcad erau in
comuniune deplind, fiind in intregime deschisi unul catre celalalt.

3) Caderea in pacat. (cap. 3)

Starea paradisiaca era o stare de armonie deplind Intre om si Dumnezeu, om si animale si
intre barbat si femeie. Pentru pastrarea ei, omulul i S-a dat o singura porunca. Sa nu manance
din pomul cunoasterii binelui si raului (2,17). Porunca avea sensul de a-l feri de moarte.
Porunca era spre viata, ca un fel de lege interioara de conservare si dezvoltare a omului, a
inaintarii sale spre asemanarea cu Dumnezeu.

Caderea 1n pacat a insemnat distrugerea armoniei omului cu Dumnezeu, cu natura si in
relatia sa cu alti oameni. Ea a fost posibild doar printr-o ispita exterioard omului, venind de la
diavol, sub infatisarea sarpelui.

Ispita: ,,veti fi ca Dumnezeu!” (3,5) = Dorinta omului de a deveni dumnezeu fara
(ajutorul lui) Dumnezeu.

In urma caderii in pacat nu se sterge chipul lui Dumnezeu in om, ci are loc doar o
“prafuire” a lui, cu urmari profunde pentru relatia omului cu Dumnezeu. Prin mancare
fructului, ochii omului se deschid si omul cunoaste ca este gol. Goliciunea devine expresia
slabiciunii firii umane si e insotitd de sentimentul rusinii. Adam se ascunde de Dumnezeu.
Este un semn al departarii voite de Creator, dar si expresie a degradarii ratiunii sale, caci el
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crede ci se poate ascunde de Dumnezeu. In continuare vedem ci omul fuge si de
responsabilitatea faptei sale. El dd vina pe femeie si prin aceasta, indirect, pe Dumnezeu, Care
i-a dat femeia

»Femeia care mi-ai dat-o sa fie cu mine, aceea mi-a dat din pom si am méancat” (3,12)

Femeia da mai departe vina pe sarpe. Prin aceasta, posibilitatea de cdinta si revenire, pe care
Dumnezeu i-o da omului imediat dupa caderea sa, e ratata.

Fagaduinta unui izbavitor. Urmeazd blestemarea sarpelui si totodatd prima
fagaduinta a izbavirii omului din starea in care a decdzut. Versetul 15 este binecunoscut sub
denumirea de ,,protoevanghelie”, adica prima evanghelie, prima vestire a izbavirii oamenilor
pacat.

,Dusmanie voi pune intre tine si femeie, intre simanta ta si samanta ei: aceasta ifi va zdrobi
capul, iar tu i vei Intepa calciiul” (3,15)
Traditia crestind a interpretat acest text ca referindu-se la Mesia, mai ales fiindca versiunea
greaca a LXX reda pronumele aceasta cu masculinul acela: ,,acela iti va zdrobi capul”.

Urmarile caderii reprezinta alte aspecte ale degradarii conditiei umane (3,16-19).

- Nasterea in dureri a copiilor.

- Supunerea femeii de catre barbat.

- Munca devine un chin, caci dispare armonia intre om si natura : “Spini si palamida
iti va rodi pamantul” (3,18).

- Aplecarea spre trupesc. ,,Hainele de piele”, pe care Dumnezeu le da oamenilor,
simbolizeaza natura cazuta, atrasa de trupesc.

- Moartea e cea mai grava urmare a caderii. Omul, care ar fi putut fi nemuritor, va
murl.
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IESIREA (EXOD)

Consideratii generale

A doua carte a Pentateuhului relateaza iesirea israelitilor din robia Egiptului si incheierea
legamantului cu Dumnezeu, la muntele Sinai (prin primirea Legii).

Exodul = scoaterea israelitilor din Egipt si trecerea lor prin mare este considerata in Vechiul
Testament minunea prin excelentd savarsitd de Dumnezeu. Pentru crestini, trecerea evreilor
prin mare a fost o prefigurare a Botezului (trecerea de la robie la libertate, de la moarte la
viatd).

Planul cartii Exod

Practic, cel doua mari teme — iesirea din Egipt si darea legii — impart cartea in doua parti,
cap.1-15, respectiv cap. 15-40.

1 Evreii in Egipt.

2-4 Nasterea si chemarea lui Moise.

5-11 Moise si Aaron in fata faraonului. Plagile.

12-15,21 Pastile, iesirea din Egipt si trecerea Marii Trestiilor (“Rosie”, dupa LXX).
15,22-18 De la Marea Trestiilor la muntele Sinali

19-24,11 Darea legii si incheierea legamantului.

24,12- 40 Construirea si consacrarea Cortului Sfant.

Numele divin YHWH

In vechime fiecare popor avea o divinitate nationald care purta un nume propriu:
Marduk (pt. babilonieni), Baal (pt. fenicieni), Dagon (pt. filisteni), Chemos (pt. moabiti),
Hadad (pt. sirieni) etc. Dumnezeul lui Israel, Dumnezeul Vechiului Testament, este numit

Yahwe, nume redat cu ajutorul a patru litere /171 YHWH (de aici denumirea de tetragrama).

Pronuntia cea mai probabila a numelui in antichitate era ,Jlahve”, ,lahu”, ,lau” sau ,Ia”
(forma prescurtata). Lectura ,,lehova” dateaza din Evul Mediu si a aparut printr-0 confuzie.

Yahwe este numele divin, descoperit lui Moise la iesirea din Egipt (Ies 3,15; 6,3). De
altfel, arheologii au descoperit in Egipt o inscriptie in care apare numele Yahwe. Este cea mai
veche mentiune a numelui divin, mai veche decat textele biblice, si ea provine din zona
peninsulei Sinai.

Cu timpul evreii, din motive nedeplin elucidate, au Incetat sa mai rosteasca numele
Yahwe. Pesemne din respect si piosenie fatd de Dumnezeu, sau pentru a feri numele de
folosirea lui abuziva (in magie, blesteme, juraminte false etc.). Cele patru litere YHWH au
fost pastrate in text, insa cel care citea nu mai rostea Yahwe, ci ,,Adonai”, substantiv care
inseamnad ,,DOMNUL”. Asa e redat in Biblia sinodala. Lectura ,,Adonai” s-a impus la evrei si e
valabili pana astizi. Insa lectura veche (lahve/lahu) s-a pastrat in multe nume biblice teofore:
Ilie (in ebraica ,Eliiahu”), Isaia (Iesaiahu); s-a pastrat si in aclamatii liturgice, cea mai
cunoscuta fiind ,,Aleluia”=laudati pe la(hve).

Retineti doud cuvinte importante din Biblia ebraica:

. D‘U'%S Elohim = Dumnezeu
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e MM Yahwe (sau Adonai) = (Yahwe) Domnul

Legaméantul de la muntele Sinai.

A doua mare tema a cartii legamantul pe care Dumnezeu 1-a incheiat cu poporul Israel
la muntele Sinai (19-24). Este al 3-lea legamant intalnit in Biblie, dupa legamantul cu Noe si
legamantul cu Avraam.

In legislatia anticd incheierea unui legdmant era o practica juridica frecventa si ar putea
fi asemanat cu un tratat sau cu un contract din zilele noastre. Se cunosc astfel de legaminte
incheiate in vechime intre soti (la cdsatorie) sau Intre regi din Vechiul Orient.

Deosebirile care apar la Sinai, in comparatie cu tratatele cunoscute din Vechiul Orient,
sunt impuse de faptul ca una din parti este Dumnezeu. Nu este un legdmant intre doud parti
egale; Dumnezeu daruieste legamantul sau, poporul Israel il primeste. Nu se pune problema ca
Dumnezeu sa nu respecte legamantul. Doar Israel poate sa-l {ind sau sa-1 incalce si sa-I
paraseasca.

Legea mozaica. Decalogul in cadrul legislatiei mozaice, in iudaism si in crestinism

Legamantul incheiat de Dumnezeu cu poporul Israel are la baza Legea (Tora) primita
prin intermediul lui Moise. Ea e continuatd si in urmatoarele carti ale Pentateuhului (Lev,
Num, Deut).

In fruntea legii mozaice se afli Decalogul ( = cele 10 porunci), rostit de Dumnezeu
direct poporului (20,1-17). Restul legilor sunt primite de popor prin intermediul lui Moise.
Cele 10 porunci au fost scrise pe doud table, numite tablele legii.

Pentru evrei, cele 10 porunci sunt quintesenta Torei. Cele 2 table ale legii au devenit
simbolul religiei mozaice. Ele reprezintd principalul element arhitectonic prin care se distinge
o sinagoga de o clddire obisnuitd. Evreii le poarta ca talismane la gét.

Nu numai in iudaism Decalogul ocupi un loc aparte. Indeosebi poruncile 5-10 sunt socotite ca
norme cu valabilitate general umana, ele constituind baza oricérei etici sociale. Ele se regasesc
in mai toate legislatiile statelor moderne.

Biserica crestind a socotit poruncile Decalogului ca obligatorii pentru viata oricarui
crestin. Sunt tipdrite In toate cartile de rugdciuni. Ele fac parte din morala crestina, desi provin
din VT. Dar ele nu sunt suficiente pentru un crestin. Legea iubirii nu e cuprinsa in Decalog, ea
a fost datd de Hristos. Hristos a desavarsit Legea. Valoarea Decalogului se regaseste deplin
doar in ansamblul moralei crestine, a existentei umane in Hristos.

Obligatoriu pentru orice student teolog: De stiut cele 10 porunci! Explicarea lor o gasiti in
Catehismul ortodox sau in unele carti de rugaciuni.
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LEVITIC

Cea de-a treia carte a Pentateuhului a fost denumitd de traducatorii LXX ,,Levitic”
dupa continutul ei, care expune aproape in exclusivitate norme legate de cultul divin israelit.
Cum 1in legea mozaica preotii descindeau din Levi (unul din fii lui lacov), cartea a fost
intitulata Levitic.

Structura cartii

1-7 Legi despre jertfe

8-10 Legi despre preotie

11-15 Legi despre curitie

16 Ziua ispasirii

17-27 ,Legea sfinteniei”
Generalitati

Ideea centrala a Leviticului este cd poporul Israel il intdlneste pe Dumnezeu in cultul
divin. Viata umana, in conceptia cartii Levitic, are ca scop intalnirea liturgica cu Dumnezeu.
Insa intalnirea lui Dumnezeu in cult presupune anumite conditii si o pregitire din partea
omului:

- un locas de cult, ca loc al intdlnirii cultice (,,Cortul sfant”, numit si ,,cortul

adunarii” sau ,,cortul intalnirii”).

- un personal de cult (leviti, preoti, arhiereu)

- o serie de ritualuri cultice (preponderent jertfe).

- o pregdtire a israelitul care participd la cult

Despre aceste chestiuni vorbeste, pe rand, cartea Levitic. Astfel, primele 10 capitole
expun diverse tipuri de jertfe si actiuni de cult, precum si instituirea preotiei lui Aaron.
Capitolele 11-15 expun conditiile in care un israelit sau o israelita nu pot paticipa la cultul
divin. Este vorba de anumite lucruri sau situatii, numite ,,necurate”, care reprezintd un
impediment de natura culticd. In capitolele 17-26 sunt prezentate impedimente de naturad
morala care Tmpieteaza asupra participarii la cultul divin. Toate aceste chestiuni sunt expuse
sub forma de legi si indeplinirea lor constituie pregatirea pentru participarea liturgica,
momentul apropierii maxime a omului israelit de Dumnezeu, potrivit cartii Levitic.

Capitolele 9 si 16 ocupa un loc important in teologia cartii, prezentdnd 2 momente
culminante ale Intalnirii lui Dumnezeu in cult: primul cult divin din istoria lui Israel, respectiv
ritualul unei importante sarbatori anuale: Yom Kippur (Ziua Ispasirii).

Ce se intelegea prin ,,curat” si ,,necurat”?
1 2 2

Potrivit conceptiei levitice, anumite situatii il impiedica pe om sa participe la cultul
divin:
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- Consumarea de alimente provenite de la animale ,,necurate” (vezi Lev 11; Deut 14)

- Anumite stari biologice: unele boli, atingerea de mort, femeia care a nascut, femeia

aflata la ciclul lunar.

A doua categorie include situatii inevitabile. De aceea ele nu erau socotite pacate
morale. Doar participarea la cult in aceastd stare este socotita pacat. Fiind vorba de stari
trecatoare, omul putea sia redevind curat prin trecerea timpului si urmarea unor ritualuri
speciale (spalari rituale).

Motivul pentru care aceste stari au fost socotite necurate este pesemne misterul care
plutea in jurul lor. Chiar si astdzi, nasterea si moartea sunt momentele fundamentale si cele
mai tainice ale vietii, pe care omul nu si le poate explica cu claritate. Viata insasi este o taina.

Sangele era considerat de vechii evrei sediul vietii, fiindca atunci cand el se scurge in
intregime, viata inceteaza. De aici si respectul pentru sange 1n legislatia mozaica (interdictia
de a varsa sangele altui om, de a consuma carne cu sange, oprirea femeilor aflate la ciclul
menstrual si ia parte la cult etc.).

Anumite boli cu cauzi si evolutie necunoscuti — de ex. lepra® — reprezinta stiri de
necuratie.

Necunoscutul (misterul) acestor situatii 1i dd omului un sentiment de infricosare sacra.
Pana la depasirea sau clarificarea situatiei nu era posibila participarea la cultul divin.

Mancarurile necurate provin din animale socotite necurate. Nici aici nu se stie exact
care a fost motivul pentru care anumite animale erau vazute ca necurate. Unii cercetatori cred
ca animalele in cauzd, (de ex. cdinele, sau porcul) au jucat un rol in cultul si religia popoarelor
vecine si au devenit astfel ,,necurate” odata cu condamnarea acestor culte prin legea mozaica.

Sfintii Apostoli au considerat ca prescriptiile alimentare din legea mozaica nu mai sunt
obligatorii si pentru crestini.

Retineti: porunca iubirii aproapelui se gaseste in Levitic 19,18
,»Sa-t1 iubesti aproapele ca pe tine insuti”

Noutatea pe care Iisus Hristos o aduce este definirea ,,aproapelui”. Cf. Lc 10,25-37.%

8 Nume generic dat afectiunilor dermatologice care nu erau cunoscute.

65 Atentie: Abrevierea cf. nu inseamnd ,,conform”, ci provine din cuvéantul latin confer = compara, priveste
impreuna, vezi si.
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NUMERI

Cuprinsul general al cartii

Cartea ,,Numeri” a fost numitd astfel de catre traducatorii Septuagintei, dupa
recensamantul pe care il face Moise poporului, descris in primele capitole ale cartii. In Biblia
ebraica, cartea e numitda dupa primele cuvinte cu care incepe: ,,in desert” (,,b°midbar”). Acest
titlu reflecta de altfel si continutul cartii, caci cele relatate se petrec in perioada dintre plecarea
de la muntele Sinai si sosirea la granitele tarii sfinte, in campiile Moabului. Drumul descris
trece in mod inevitabil prin desertul din peninsula Sinai. Potrivit cartii, Israel nu a traversat
direct desertul, pe cea mai scurtd cale, ci a ,ratacit” timp de 40 ani 1n aceastd zona. Intre
relatarile istorice sunt intercalate scurte sectiuni cu caracter legislativ.

Din punct de vedere al continutului, putem imparti cartea in 3 parti:

I. Cap. 1-9 cuprind cateva dispozitii inainte de plecarea de la Sinai. Se relateaza primul
recensamant facut de Moise in desertul Sinai si se adauga la legile expuse in Levitic alte
norme cultice.

Il. Cap. 10-25 constituie sectiunea principala a cartii. Ele descriu drumul facut de
Israel de la Sinai pana la granita Tarii Sfinte. Ele acopera perioada de 40 de ani de ratacire in
desert. Este o perioada grea, in care au loc mai multe razvratiri ale poporului:

o Poporul cere carne (Num 11).

o Lui Moise si Aaron li se contestd dreptul de a fi singurii mijlocitori intre
Domnul si popor (Num 12; 16-17).

o De teama uriasilor care locuiau in sudul Canaanului, poporul refuza sa
inainteze spre tara (Num 13-14).

o Deja in cartea lesirii se spune ca la Sinai poporul si-a facut vitel de aur,
parasindu-l pe Dumnezeu. La fel s-a intamplat si in pustie, la Peor. Aici
poporul intrd in legatura cu moabitii si se Inchind dumnezeului acestora, Baal
(Num 25).

Israel ajunge in Moab, teritoriu Tnvecinat cu Canaanul (S-E). Aici, regele Moabului 1l
angajeazd pe Balaam sa blesteme poporul evreilor, insa, prin lucrarea lui Dumnezeu, acesta il
binecuvinteaza pe Israel (22-24).

In ciuda razvratirii lui Israel, Dumnezeu nu isi incalcd promisiunea de a-i aduce in tara
pe care le-o fagaduise. Doar generatia care a iesit din Egipt a fost pedepsita sd nu intre in tara
(inclusiv Moise).

I11. Cap. 26-36 cuprind un nou recensamant, diferite legi precum si instructiunile date
de Moise referitoare la impartirea Tarii intre semintii, dupa cucerirea ei.

Profetia mesianica rostitia de Balaam (Num 24,17)

.11 vad, dar inca nu este,

il zaresc, dar nu de aproape;

O stea rasare din lacob,

un (toiag) sceptru se ridica din Israel...”

Pentru evrei, profetia se referea la David, dar si la descendenta sa, inclusiv la Mesia.

Evanghelistul Matei identificd steaua care a aparut pe cer la nasterea Mantuitorului cu cea
profetita de Balaam. Astfel, profetia din Num 24 este o profetie mesianica.
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DEUTERONOMUL

Cuprinsul general al cartii

Numita si cartea a cincea a lui Moise, Deuteronomul cuprinde cuvantarile pe care le-a
tinut Moise poporului Israel in campia Moabului, Tnaintea mortii sale. ,,Deuteronom”, cum a
fost numita cartea In LXX, inseamna in limba greaca a doua lege. Ea provine de la faptul ca in
discur656u1 sdu, Moise repetd legea, adicd Decalogul si o serie din legile primite la muntele
Sinai.

Structura cartii este urmatoarea:

1-4 Moise evoca istoria poporului si dd indemnuri pentru viitor
5 Decalogul

6-11 Indemnul de a iubi pe Domnul si a asculta legea

12-26 Expunerea legii (corpusul legislativ)

27-30 Reinnoirea legamantului

31-34 Ultimele cuvantari ale lui Moise si moartea lui

Dupa cum se vede din planul cartii, Deuteronomul nu este doar un carte legislativa.
Moise prezinta evenimente din trecut, rosteste porunci si indeamna la respectarea lor, oferind
argumente care sa convinga pe ascultatori. Deuteronomul este o predicad tinutd de Moise pe
marginea Legii, cu indemnuri si avertismente adresate poporului spre a o asculta si Tmplini.

Teme ale cartii Deuteronom
Tubirea de Dumnezeu si unicitatea lui Dumnezeu

»Ascultd Israele, Domnul Dumnezeul nostru este singurul Domn. Si sa iubesti pe Domnul
Dumnezeul tau din toatd inima ta, din tot sufletul tau si din toata puterea ta.” (Deut 6,4-5)

Aceastd porunca proclamd unicitatea lui Dumnezeu si iubirea pe care poporul Israel — si
implicit Biserica — i-o datoreaza. Din aceasta iubire deriva toate prescriptiile legii. Legea este
aplicarea 1ubirii de Dumnezeu, pe care Israel este chemat sa o invete si sd si-0 aseze In inima,
in suflet, in centrul fiintei sale. Iubirea aceasta e un raspuns. Israel e chemat sa iubeasca pe
Domnul fiindca Domnul 1-a iubit pe el, I-a ales si a vegheat auspra lui de la inceputurile
existentei sale (10,15; 23,5).

Unicitatea Domnului este legata aici de iubirea pe care poporul i-o datoreaza. Deuteronomul
exprima relatia dintre Israel si Dumnezeu cu ajutorul metaforei conjugale: persoana iubita este
ubitd tocmai fiindcd este unicd pentru cel care iubeste. Chiar daca popoarele din jurul lui
Israel au dumnezeii lor, spune Deuteronomul, pentru Israel nu exista decat Domnul, Unul
(ehad). Adorarea dumnezeilor straini constituie un act de infidelitate si tradare a iubirii lui
Dumnezeu.

% Doar 0 parte din legile din Deuteronom se regisesc si in Iesire.
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Umanitarismul Deuteronomului

Dar iubirea fatd de Dumnezeu impune si iubirea aproapelui, indeosebi a celor
marginalizafi in societate: saracul, vaduva, orfanul, strainul care cauta refugiu, scavul. Legea
deuteronomica condamna asuprirea acestora sau abuzarea de slabiciunea lor si indeamna la
ajutarea lor. Saracul, vaduva, orfanul, strainul care cauta refugiu, sclavul — toti trebuie priviti
ca frati. Nici mdcar regele nu trebuie sa ignore idealul fraternitatii. El nu trebuie sd se ridice
asupra fratilor sai (Deut 17,20).

Din idealul fraternitatii deriva cateva prescriptii concrete. Legea Deuteronomului
aseaza limite acolo unde exista in mod firesc tendinta de abuz. Mai multe situatii din viata
cotidiana sunt reglementate astfel:

- Creditorul nu poate sa intre In casa datornicului pentru a-si alege ce doreste ca
garantie. El nu are dreptul sa ia drept gaj rasnita, caci ,,ar insemna sa iei zalog insdsi viata
cuiva” (24,6). Deasemena vesmantul de deasupra unui sarac, chiar daca era luat zalog, trebuia
inapoiat pana seara (24,10-13).57

- Deuteronomul pedepseste oprirea platii salariului celui sarac, lipsit sau strdin. Plata
trebuie efectuata pana la apusul soarelui (24,14-15).

- Un alt loc unde se pot produce abuzuri este tribunalul. Legea deuteronomica
condamnd pe judecdtorul care strdmba judecata sau dreptatea vaduvei, a orfanului sau a
strainului refugiat (24,17). Vaduvei sa nu i se ia zalog vesmantul de deasupra (24,17).

- La recolta sa nu se culeaga tot, ci sa fie lasat ceva pentru sdrac, strain orfan si
vaduva (24,19-22).

- Sclavia este si ea o realitate, insa in baza fraternititii se cuvine ca orice sclav israelit
sa fie eliberat in al 7-lea an. Mai mult, el trebuie ajutat sd inceapa o viatd noud (15,12-18).
Deuteronomul indeamna la iertarea datoriilor in anul al 7-lea (15,1). Spre deosebire de codul
Hammurabi, care pedepsea aspru pe sclavul fugit de la stapanul sau si pe oricine ii oferea
refugiu, Deuteronomul opreste ca sclavul sa fie Tnapoiat stdpanului de la care a fugit. Sclavul
trebuie primit acolo unde s-a refugiat si nu trebuie exploatat in noile circumstante (23,16-17).
Cel care rapeste pe un frate al sau israelit ca sa-1 vanda sclav va fi pedepsit cu moartea (24,7).

- Legea condamna si pasivitatea, pedepsind pe cel care asista la un necaz al vecinului
(de pilda pierderea unui lucru sau a unui animal — Deut 22,1-4) si nu sare in ajutorul sau.

- Intr-o societate in care femeia este, fizic si implicit social, inferioara barbatului,
legea opreste pe barbat sa dispund dupa bunul plac de ea. Barbatul care vrea sa repudieze o
femeie pe nedrept va plati o amenda de 2 ori mai mare decat pretul cu care a cumparat-o si va
fi obligat sa o pastreze toata viata ca sotie (22,13-19).

- Societatea despre care vorbeste Deuteronomul cunoaste neajunsurile oricarei
societati, Intre care si saracia. Deuteronomul nu proclama utopic desfiintarea sdraciei, ci
indeamna la o reconsiderare a ei din perspectiva fratelui:

»ddaraci vor fi mereu in tard. De aceea ifi poruncesc sa-ti deschizi mana cu toata
generozitatea fratelui tau, asupritului si saracului care e in tara ta”. (15,11).

Profetia mesianica din Deut 18,15

»Prooroc din mijlocul tau si din fratii tdi, ca si mine, iti va ridica Domnul Dumnezeul tau: pe
Acela sa-L ascultati.”

Acesta nu e numai un text referitor la instituire a profetismului israelit dupa asezarea in
Canaan, ci si o profetie mesianica. Din Evanghelii reiese ca iudeii din vremea Mantuitorului
asteptau venirea acestui profet (In 1,21.25; 6,14; 7,40.52).

87 Vesmantul de deasupra era o haind mai groasi deasupra celorlalte in timpul zilei, folositd noaptea ca paturi.
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CARTILE ISTORICE ALE VECHIULUI TESTAMENT

PRIMA PARTE (IOSUA - 4REGI)

ABREVIERI

VT : Vechiul Testament
LXX : Septuaginta

BH : Biblia ebraica

TM : Text masoretic

Dtr : deuteronomist(a)

Idtr: Istoria deuteronomista
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