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Trdim de ceva vreme, cum bine remarca vrednicul de pomenire Pr.
Acad. Dr. Dumitru Popescu, un dureros paradox: pe de o parte, in virtutea
libertatii de constiintd, cu mult mai multi credinciosi trec pragul bisericilor,
dar, pe de altd parte, constiinta crestina este din ce Tn ce mai deteriorata,
pierzandu-se cu deosebire sentimentul apartenentei la parohie, ca la 0 mare
familie crestind, un adevdrat laborator in care se activeaza si se slefuiesc
puterile spirituale ale omului. De aceea putem afirma ca misiunea de capatai
a celor care Ti slujesc lui Dumnezeu fie de la amvon, fie de la catedra este
aceea de a pastra nealterata dimensiunea crestinad a lumii. Si cum s-ar putea
duce mai bine la ndeplinire o astfel de misiune decat prin permanenta punere
in valoare a Sfintei Scripturi, Cuvantul revelat al lui Dumnezeu, mostenire
inestimabila a Bisericii.

Este un adevar cvasiunanim acceptat in lumea teologicd romaneasca
faptul ca in ansamblul scrierilor de specialitate segmentul studiilor biblice
este cel mai sumar reprezentat. Cu toate c& in ultimele dou& decenii a aparut
un numar insemnat de studii ortodoxe consacrate unor teme scripturistice, se
poate spune ca de abia Tn ultimii ani au vazut lumina tiparului mai multe
comentarii biblice intr-un format stiintific modem, cu un amplu volum
informational, impletind consideratiile istorico-critice cu valorizarea exegezei
patristice traditionale, depasind maniera omileticd de abordare a interpretarii
biblice, care avea ca scop esential predicarea Evangheliei, nu interpretarea ei.
In acest context, lucrarea de fatd are menirea de a pune la dispozitia
cititorului, fie el preot, student teolog sau chiar simplu credincios dornic de a
patrunde mai adanc in tainele Sfintei Scripturi, un bogat continut
informational, bine structurat, actualizat prin utilizarea unei generoase
palete bibliografice. Totodatd, aparitia acestei carti constituie un bun nceput

pus unei noi directii in cercetarea teologica tomitana actuald, Tntrucat
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deschide seria ,,Caiete biblice™, sub egida Centrului de Studii Teologicm
Interculturale si Ecumenice ,,Sfimtul loan Cassian™ al Facultdtii de Teologiei

din Constanta.
Am 1incredintarea ca, adapandu-si cugetele din bogatia nesfarsita de

intelesuri duhovnicesti ale Sfintei Scripturi, cititorii acestei carti Tsi vor

raspunsuri la intrebarile generate de lectura cuvintelor de mustrare si

indemn pe care, sub inraurirea Duhului Sfant, vrednicul prooroc M aleahim
trimisul lui Dumnezeu, le-a adresat contemporanilor sdi, dar $i noua, celom
deacum, sia caroractualitate se prelungeste pana la sfarsitul veacurilor.

Arhiepiscopul Tomisului

Decanul Facultatii de Teologie - Constanta



CUVANTINAINTE

Aparitia acestei lucrari este binevenita dupa aproape o suta de ani
de la ultima abordare complexa a scrierii lui Maleahi (Dr. Silvestru O.

Isopescu, Cartea M alachia, Cernauti, 1911), ultimul dintre profetii mici, a
carui scriere se intinde pe trei capitole dominate de mustrari virulente
adresate atat israelitilor, cat si slujitorilor cultului divin, reprosuri care
atesta slabirea nivelului de traire religios-morald printre contemporanii
profetului.

Tn trecut, ca si in vremea noastrd, abordarea In maniera clasica a
unei carti profetice este beneficd dezvoltarii studiilor biblice, mesajul
profetic fiind inteles Tn contextul problemelor care framantd omenirea
avida de hrana spirituald. Tnaintasii nostri au cercetat cuprinsul cartilor
profetice tocmai pentru a desprinde din el invataturi religios-morale si
sociale, de care are nevoie credinciosul pentru a urma calea adevarata de
slujire a lui Dumnezeu. O astfel de situatie este valabild si pentru vremea
noastra, pildain acest sens fiind chiar lucrarea de fata.

Fara intentia de a Tnlocui sau a contrazice traducerea oficiald a
Bisericii, autorul, ca si cercetdtorii din trecut, a facut scrierii profetice o
noua traducere, realizatd de pe originalul ebraic si cu observatii critico-
filologice raportate la originalul grecesc, incercand astfel sa oferd un textin
limba roméana cat mai apropiat de original, cu comentarii teologice
amanuntite, conforme cu intentia aghiografului.

Din randurile lucrarii de fatd razbate dorinta autorului de a
evidentia actualitatea mesajului lui Maleahi, care vorbeste Tn timp
contemporanilor sai, iar pentru viitor cuvintele sale devin un dreptar
religios-moral care ghideaza pe omul de buna credintd pe drumul placut
lui Dumnezeu.

Cartea atesta totodata preocuparea autorului de a face cunoscuta
chemarea profetului la slujirea cu demnitate a lui Dumnezeu, Care ajuta pe
cei credinciosi si-i fereste de uneltirile celui rau. Cu autoritatea de
netdgaduit pe care i-0 asigura vocatia sa, profetul a fost un aparator
autentic al puritatii morale Tn ceea ce priveste curatia jertfelor si restabilirea



in forma monogamda a cdasatoriei, afectata de pacat prin introducerea
poligamiei si divortului

Misiunea religios-morala a profetului s-a desfasurat din incredintare
divina si ea a constat mai mult din Tndemnul adresat contemporanilor sai
ca sa paraseasca viata plina de pacate si sa caute drumul pocdintei, al
indreptarii lor catre Dumnezeu. Aceste chemari profetice la viata curata
sunt valabile si in zilele noastre pentru redresarea morala a societatii care
s-a Tndepartat de Dumnezeu prin neglijarea sau ignorarea mesajului
profetilor, inclusiv cel al profetului Maleahi

Se poate socoti cd aparitia acestui volum vine atat in intampinarea
interesului preotilor si al credinciosilor doritori sa patrunda in duhul Sfintei
Scripturi spre a se Tmbogati duhovniceste, cat si a studentilor teologi de la
Facultatea de Teologie Ortodoxa din cadrul Universitatii Ovidius -
Constanta, In cadrul cdreia autorul si desfasoara activitatea didactica.

Pr. prof. Emilian Comitescu



I.NOTIUNIINTRODUCTIVE

1.1. Timpul redactarii scrierii profetice

Decada a doua a secolului al VI-lea (559-539 LHTr.) a fost marcata de
ridicarea unui nou imperiu Tn Orientul apropiat: Imperiul Persan.
Arhitectul acestui nou imperiu a fost Cirus al Hlea, care a reusit sa uneasca
sub sceptrul sdu triburile persane, pentru a crea un popor imit si foarte
puternic. Setea lui de cucerire 7i va aduce teritorii intinse, iar cea mai mare
dorinta a fost aceea de a cuceri si Babilonul. Tn acest timp, Babilonul era
condus de Nabonidus (556-539), care, cunoscand aspiratiile noului
conducator, privea suspicios apropierea acestuia de granitele sale.1

Contextul noii ordini politice si teritoriale din Orientul apropiat,
devine cu atat mai important, cu céat el favorizeaza poporul iudeu aflat in
captivitatea babiloniana. Imperiul Babilonian se dezintegra treptat, iar
Nabonidus pierdea controlul acestui imperiu. Dezbinarea lui pornea din
interior, iar cei mai mari dugsmani interni erau reprezentantii cultului lui
Marduk, deoarece, imparatul si mama sa erau practicanti ai cultului lui
Sin.2 in acest context al decaderii Imperiului babilonian, multi iudei din
Babilon erau printre dusmanii interni ai regelui si simpatizanti ai lui Cirus.3
Exilul iudeilor Tn Babilon Ti facea sa vada Tn Cirus un eliberator, lucru pe
care 7l vedem exprimat poetic Tn profetia lui Isaia (Isaia 40-55), care Tl
numeste ,,Alesul lui lahve" (41,25).

Disolutia internd, problemele economice si miscarea strategica a

armatelor persane, au condus cdtre o victorie usoara a armatei lui Cirus
Tmpotriva Babilonului. Acest lucru s-a petrecut in urma victoriei de la Opis

din iulie 539 7.d.Hr., iar Cirus a intrat in cetate pe 29 octombrie, fiind primit
cu entuziasm de locuitorii cetatii.4

1John H. Hayes, J. Maxwell Miller, Israelite and judaen history, London, 1977, p.
516.
2ldem, A history o fAncient Israel and Judah, Philadephia, 1986, p. 438.
3ldem, Israelite andjudaen history, p. 518.
41bidem.
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Prodamandu-se rege al Babilonului, Cirus a introdus o noua politica
cu privire la cei din robie. El permitea fiecarei natii aflate sub conducerea sa
sa-si practice traditiile sale si sa-si pastreze institutiile. Aceasta libertate a
extins-o si la nivel teritorial, permitand iudeilor care voiau sa plece in tara
lor. Libertatea cu care regele i-a tratat pe iudei, nu este singura forma prin
care si-a manifestat respectul fata de Dumnezeul lor, caci Cirus a scris un
edictn care a ordonat nu numai reconstruirea Templului (Ezdra 6,1-5), dar
a permis iudeilor chiar sa ia Tnapoi vasele templului luate de regele
babilonian din lerusalim si depozitate in templul din Babilon. Tn edictul sau
Cirus da chiar directive pentru cult si promite cd trezoreria regald va
suporta si costurile restaurarii5

Personalitatea care Ti conducea acasa pe evreii din exil era Zorobabel
(Ezdra 2, 2). Acesta era delegat de Cirus drept guvernator al iudeilor si
Tnsarcinat cu reconstruirea templului, avandu-1 ca ajutor pe marele preot
losua. Activitatea lui Zorobabel si losua este redata de scrierile profetilor
Agheu si Zaharia, care venind Tn lerusalim Tn anii 520-519 7.Hr., Tncurajau
pe iudei la reconstruirea templului. Templul este terminat Tn anul 516-515
LHr., urmand o perioada de reabilitare a cultului si a practicarii lui de cétre
iudei (Ezdra 6,15-18).6

In aceasta lucrare de reabilitare si revigorare a cultului la iudei, se
remarca trei personalitati, care vor reinsufla iudeilor sentimentul religios si
practicarea cultului adevarat. Ezdra, Neemia si Maleahi devin trei piese ale
unui ,,puzzle", care elucideaza sfarsitul profetiei Tn Israel. De aceea, Tn acest
context, persoana lui Maleahi este destul de misterioasd, deoarece date
despre profet si contextul istoric in care a trait si activat, nu putem afla
decat din opera sa. Tn pofida lipsei unor indicatii sigure, cartea totusi
permite o orientare destul de bund Tn privinta perioadei Tn care se
incadreaza originea sa. Astfel, pentru a Tncepe investigatiile continutului
cartii, trebuie sa stabilim de la inceput ca epoca Tn care Maleahi isi putea
desfasura activitatea se cuprinde undeva intre anii 538 si 4007

Timpul Tn care a scris profetul poate fi stabilit cu aproximatie dupa
disparitia lui Zorobabel. Acesta nu ar fi putut fi identificat cu
sguvernatorul™ (cf.l, 8), Tntrucét, in vremea lui Zorobabel cultul nu
functiona inca normai Pe de alta parte, distrugerea Edomului ( |, 2-5) pare

5Ibidem, p. 520.

61bidem.
7Dr. Silvestru Octavian Isopescul, Profetul Malachia, Cernauti, 1911, p. 10.
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o data foarte avansatd, deoarece profetul vorbeste la trecut de ruinele deja
existente. Aceasta situatie politica ne indruma cu gandul cétre, cel mai
devreme, Tnceputul secolului al V-lea8
Pentru a stabili timpul scrierii mai trebuie avut Tn vedere faptul ca
deja exista un cult organizat,9 care Tsi va desfasura activitatea n cel de-al
doilea templu. Abuzurile semnalate de profet la preoti si credinciosi (1, 7-
10; 1,14; 2,3; 3,6-12) presupun un anumit regres fata de reluarea activitatii
religioase din anul 515 i.Hr., inaugurata cu fervoare, sub indemnul lui
Agheu si Zaharia. Mai ales decadenta religios-morala a preotiei, devenita
complice la pacatele poporului, presupune rastimpul unei lungi generatii,
ceea ce ne conduce deja catre 470.10
Cei mai multi cercetatori tind sa-l situeze pe Maleahi in perioada lui
Ezdra si Neemia. Neglijenta Tn plata diverselor dari cultuale este deplansa
si de Neemia (10, 32 si 13, 10). Nedreptatile sociale din acest timp sunt
consemnate de o parte si de alta (Maleahi 3,5 si Neemia 5,1*13). Abuzurile
fata de familie, descrise de aghiografi in cartile lor par a fi identice. Paturile
sociale cele mai nstarite, care cu siguranta respectau Tn cea mai mica
masura dreptatea, se pretau la cele mai ignobile practici pentru a se Thavuti,
recurgand la casatorii de convenienta pentru a accede Tn familiile Tnstarite.11
Evenimentele sociale se apropie de cele petrecute Tn anul 460 T.Hr.,
cu cativa ani Thainte de prima misiune a lui Neemia (445 LHr.). Tn acest
context se ajunge la ipoteza privind rolul lui Maleahi in implinirea reformei
lui Neemia si Ezdra. Data cea mai tarzie care se accepta (cf. 3, 13-21)
permite totusi sa credem ca activitatea profetului s-a desfasurat timp de
doua decenii, depasind un pic prima misiune a lui Neemia, care ntr-un
anumit mod a inceput deja reforma.12
Un consens real s-a stabilit Tn jurul acestei pozitii, socotind celelalte
ipoteze de neacceptat sau mai putin fondate. Astfel, A. Gelin, dupa ce
adoptase aceasta solutie Tn Biblia de la lerusalim a reasezat activitatea lui
Maleahi cétre 430, intre cele doua misiuni ale lui Neemia. Daca aceasta data

8 Theophane Chary, Aggee, Zacharie, Malachie, Sources Bibliques, Gabalda,
Paris, p. 224.

9 Vocabular de Teologie Biblicd, Ed. Arhiepiscopiei Romano-Catolice de
Bucuresti, 2001, p. 594.

10Theophane Chary, op. cit., p. 224.
N Ibidem.

12 T.M.Bennett, Malachi, The Broadmati Bible comentary, Hosea-Maladti,OoL7,
London, 1972, p. 368.
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poate conveni unui anume verset particular, de exemplu 3, 1 si 3, 3,
ansamblul rdmane totusi exterior redresarii religios morale Tnceputd de
Neemia la prima sa misiune. Fervoarea ce acompania reconstructia
zidurilor, ar fi facutinterventia lui Maleahi mai putin convingatoare.Un alt
specialistapusean, A. von Bulmerincqg a avut aceeasi parere de a considera
pe Maleahi o persoana importantd Tn misiunea reformatoare a lui Neemia -
Ezdra, cu diferenta ca el plaseaza activitatea profetului la o data mai
timpurie, sianume anul 458 1.Hr.13

O alta ipoteza privind timpul scrierii cartii lui Maleahi vine din
partea lui Gordon Paul Hugenberger, care spune: , Aluzia la textul din
Maleahi 3, 24 in Sirah 48, 10 si mentiunea celor ,,doisprezece profeti" in 49, 10,
implicafaptul cd, cartea nu puteafi redactata mai tarziu de 180 .Hr.".14 De aceea
considerd ca Maleahi ar trebui datat dupa Ezdra, bazandu-se si pe mesajul
de la 2, 16, In care Maleahi combate ideea divortului si pe care

Hugenberger o considerda ca fiind o continuare a programului contra

divortului inceput de Ezdra.15
Pe de alta parte, interventiile lui Maleahi ar situa activitatile lui

Ezdra si Neemia intre 458 si 448, ultima fiind cu scopul de a oferi un sprijin
pentru promulgarea Legii. Dar aceasta insertie nu reiese deloc din textul lui
Maleahi; si pe de altd parte cronologia legata de misiunea lui Ezdra -
Neemia, prezentata de autorul sus mentionat este cea mai putin probabila
din toate cele propuse. De asemenea este prea putin probabild si pozitia lui
O. Holtzmann (Der Profet Maleachi und der Ursprung ..., Archiv fur
Religionswissenschaft, 29 (1931), pp. 1-21), care sustine cd Maleahi 3, 16:
»Astfel, grdiesc intre ei cei ce se tem de Domnul.." reprezinta o referire la
miscarea Asideenilor (1 Macabei 2,42), in epoca macabeilor.16

Pentru aceasta Tnseamna sa se dea o Tncarcdtura prea mare acestui
singur verset, izolat de ansamblul cartii si mai ales uitadnd ca in jurul anului
200, Maleahi apartinea culegerii celor Doisprezece, deja completa.

Un aspectelocvent privind istoricitatea lucrarii lui Maleahi, Tl putem
intalni Tn cartea lui Neemia cap. 13, iar ceea ce frapeza Tn acest context este

13 Andrew E. Hill, Malachi, A New Translation with Introduction and
Commentary, The Anchor Bible, Double Day, New York, 1998, p. 77.

14Gordon Paul Hugenberger, Marriage as a covenant A study ofBiblical Law and
Ethics Governing Marriage, Developedfrom the Perspective o f Malachi, Vetus Testamentum
Supplement Series 52, E.J. Brill, Leiden, 1994, p. 15.

15lbidem, p. 17.

16Theophane Chary, op.cit., p. 225.
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problema péangaririi Sabatului. Neemia militeazd Tmpotriva acestuia
sacrilegiu de abia la a doua venire a sa Tn ludeea. Profetul Maleahi in cartea
sa nu face Tnsa nici o referire la acest sacrilegiu. Este greu de crezut ca el nu
ar fi luat pozitie Tmpotriva acestei stari religioase anormale, daca s-ar fi
petrecut in timpul sdu, si separat de cel al lui Neemia. Dar cum activitatea
sa se desfasura Tn paralel cu cea a lui Neemia, Maleahi a considerat
Tmplinitd aceastd interventie survenita prin intermediul lui Neemia, ceea ce

Tntareste ideea activitatii lui Maleahi Tncepand cu cea de a doua venire a lui
Neemia.l7

Constatarile facute pe plan literar, starnesc totusi unele dezacorduri
Tntrucat, Tn evaluarea consideratiilor de ordin exegetic, cei mai multi dintre
cercetatorii apuseni iau ca baza cunoscuta ipoteza a lui Wellhausen,
conform careia la baza Pentateuhului ar sta mai multe izvoare scrise.18
Conform acestei ipoteze, dependenta lui Maleahi fata de Deuteronom este
foarte puternica. Preocuparile de natura cultuala ale profetulukar fi trebuit
sa-1 orienteze catre ,,pretinsul” Cod Sacerdotal Aceasta legatura particulara
cu Deuteronomul duce la o noua datare pentru cartea lui Maleahi, iar

17Dr. Silvestru Octavian Isopescul, op. cit., p. 13.

18 Dupa parerea lui Wellhausen, Pentateuhul este o compilatie, alcatuite din
patru documente principale. Potrivit afirmatiilor lui, mai Tntai a aparut documentul
iahvistic, care s-ar fi compus Tn regatul lui luda pe la anul 580. documentul elohistic a
fost compus compus Tn Nord, ceva mai tarziu dupa cel iahvistic. Al treilea document
important este Deuteronomul, care a fost compus de preotime Tn timpul regelui losia
(sec. VII), cu scopul de a centraliza cultul divin. El a fost atribuit in mod fals lui Moise,
pentru a-i acorda autoritate. Al patrulea document principal este Codul Sacerdotal,
compus in timpul exilului. El este opera mai multor autori si cuprinde dispozitii
referitoare la cult Aceste patru documente au fost unite treptat si ulterior au fost
contopite pe laanul 400, nascandu-se Pentateuhul

Conceptia ortodoxa respinge cu vehementa astfel de ipoteze, considerand
argumentele criticii negative, insuficiente pentru dovedirea tezei pe care o sustin. Nu
se poate dovedi istoric, cd Deuteronomul s-a alcatuit Tn timpul lui losia, deoarece
dispozitiile Deuteronomului, au fost cunoscute si aplicate si Tn timpul lui losia. Nici
noutatea ,,pretinsului" Cod Sacerdortal nu se poate admite, deoarece prevederile
»pretinsului" Cod, au fost cunoscute si aplicate si Tnaintea aparitiei lui (imaginare).
Numirile deosebite, cu care Tncearca ei sa foca diferenta, nu pot fi aduse ca argumente
pentru a sustine ca la baza Pentateuhului stau documente deosebite. Acestea, nu sunt
singurele nume cu care se numeste Dumnezeu. Tn afara de acestea, El se mai numeste
si Haelohim, E| Hael, El Elion, El Roi, El Sadai, EI Olam si Adonal Astfel obiectiile
aduse originalitatii Pentateuhului nu sunt in masurd sa poatd rasturna teza

traditionald si credinta Bisericii. (Studiul Vechiului Testament, editia a doua,
E.I.B.M.B.O.R,, Bucuresti 1985, p. 128-138).
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aceastd data ar fi anterioara promulgérii Legii lui Ezdra. Desi Codul
Sacerdotal ar fi fost redactat in principal la sfarsitul exilului (vezi ipoteza
lui Wellhausen), el n-a format institutiile si nu a influentat Tn profunzime
gandirea, decat incepand cu marea reforma a lui Ezdra. Avand in vedere
aceste observatii ale rationalistilor, cartea lui Maleahi se situeaza mai
degraba Tn deceniile care au precedat aceasta opera reformatoare,
intreprinsd de Ezdra.19

Alti cercetatori considera acest ,,Codice Preotesc'ca o fantasmagorie,”
socotind nefondate aceste informatii. Tn acest sens Dr. S. O. lIsopescul;
afirmd; ,,Motivul cd Malachia ar fi cunoscut numai Deuteronomul, nu Tnsa si]
Codicele Preotesc este iluzoriu, care poatefi valabil numai pentru aceia care voiesc
sd creada infantasmagoria unui,,codice preotesc*.70

Faptul ca profetul nu face nici o aluzie la existenta lui Ezdra si
Neemia, asa cum nid n cartea lui Neemia nu gasim vreo mentiune
referitoare la profet, nu constituie o dovada a plasarii activitatii lui Maleahi
cu mult Tnainte de Neemia. Nu Tncape nid o Tndoiald ca Maleahi a avut
colaboratori, deoarece aceastd misiune era destul de grea pentru a fi
indeplinita de unul singur.2l in acest sens spune T. M. Bennett: ,Faptul ca
nici unul nu-l mentioneaza, si nici Maleahi pe ceilalti doi, nu este un argument
suficient de puternic, pentru colaborarea unui profet cu celdlalt. Orice argument

bazatdoar pe técere este intotdeauna precarZ22

19 O analiza destul de elocventd, asupra raportului lui Maleahi cu
Deuteronomul si cu Codicele Preotesc, o gasim laJulia O'Brien. Ea porneste Tn aceasta
analiza de lacinci categorii de influente: 1) limbajul general al cartii; 2) limbajul tehnic
al cultului; 3) descrierea institutiilor cultului; 4) limbajul descrierii preotilor; 5)
concluziile Tn legatura cu Deuteronomul si Codicele Preotesc. Apoi face o analiza a
termenilor fiecarei categorii in parte, prezenti atat in Deuteronom, cat si in Codicele
Preotesc. Analiza ei o conduce catre ideea c&, din toti termenii ,,reclamati” ca fiind ai
uneia sau ai altei surse, doar jumatate se gasesc intr-adevar in sursele mentionate. Dar
cu toate acestea, acesti termeni nu apartin Th mod exclusiv surselor mentionate. Ei se
gasesc si Tn alte scrieri ale Vechiului Testament Tn concluzie, O'Brien considera ca
Maleahi imprumuta limbajul si ideile ambelor surse. Intr-adevar, ea demonstreazd mai
puternic influenta Deuteronomului, dar nu trebuie respinsd si negatd influenta
Codicelui Preotesc, despre care spune ca a influentat vocabularul si ideologia cartu. (
Julia O' Brien, Priestand Levite in Maleachi, Scholars Press Atlanta, Georgia, 1990, p. 86-
89,106-107 cf. Gordon Paul Hugenberger, op. cit., p. 18-19).

2Dr. Silvestru Octavian Isopescul, op. cit., p. 13.

n Dr. S.O. Isopescul, op.cit., p. 14.
2 ,»Thefact that neither num mentions the profet, nor Malachi either o f these two men,

is not evidence c f sufficient weight to preclude concurrent ministries on the part of the profet
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Folosindu-se de aceleasi argumente, Homer Hailey ajunge la aceeasi
concluzie: ,,Conditia iudeilor descoperita In Cartea Neemia si atacul curajos al lui
Maleahi impotriva problemelor pe care le trateazd Tn cartea sa, indica
contemporaneitatea celor doi."23

Data fiind multitudinea ipotezelor asupra timpului in care a activat
Maleahi, este greu sa-ti fad o parere exacta sau corectd despre aceasta
situatie. De aceea din cele relatate mai sus nu putem decat sa facem o
aproximare a datei cand a activat Maleahi, fara a afirma cu certitudine o
data fixa si convingatoare: 24

Tindnd cont de caracterul insurmontabil al argumentelor care
plaseaza perioada activitatii lui Maleahiin perioada celei de a doua veniri a
lui Neemia la lerusalim, nu putem decat sa subscriem acestei pozitii, care ni
se pare cea mai credibila in ceea ce priveste timpul cand a activat profetul.

1.2. Autorul cartii

Numele autorului a suscitat intre exegeti nenumarate controverse,
afirmandu-se de catre unii cercetatori cad acest nume nu ar fi un nume
adevarat, d numai desemnarea unei lucrari la care era chemat robul lui
lahve. Interpretarea numelui lui Maleahi a fost legatd de semnificatia sa
filologica; Maleahi, care Tnseamna n traducere ,,trimisul meu" (ingerul meu),
este Tntalnit in cartea profetului la 3,1. in conceptia lui Karl Heinen,acest
termen ebraic ar putea fi forma prescurtata de la Malachijjah -trimisul meu
este lahve, expresie prin care lahve ar fi conceput ca Tnger pazitor si
calauzitor.5

Talmudul, interpretdnd ebraicul Malachia ca pe un nomen
apellativum, a Tncercat sa atribuie acest nume unui sacerdot, despre care se
credea ca era trimisul lui Dumnezeu. Si Tn acest caz l-au identificat pe

and either man. Any argument based uponsilence alone is always precarious' (T.M.Bennett,
op.cit., p. 368).

23 ,,The conditions of the people as repealed in Neemiah and courageous attack of
Maleachi against the problems which the latters setsforth in his book point to the contemporary
dates ofthe two." (Homer Hailey, A commentary on the Minor Prophets, Baker Book House,
Grand Rapids, Michigan, 1972, p.402).

2Dictionar biblic, Ed. ,,Cartea crestind", Oradea, 1995, p. 793.

5 Karl Heinen, Die Bucher Maleachi, Joel und lona, Geistliche Schriftlesung,
Patmos-Verlag, Dusseldorf, p.22.
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Malachia cu Mardoheu iar altii cu Ezdra.26 Alte speculatii includ pe lista
celor ce I-ar fi putut folosi pe Maleahi ca pseudonim personaje ca Agheu,
Zorobabel Neemia sau Zaharia.27
Dupa opinia lui Elizabeth Achtemeier: ,, Titlul cartii ,,mesagerul meu",
nu este imprumutat de la 3,1, ci din contra, este o referintd la functia preotului
din 2, 7, sicartea luiMaleahi afost imaginatade catre profetul ei anonim informa
unuicaz supusjudecatii, la care afost supus intaipreotul in templu, unde profetul
isi imagineazacdare rolulde preot."28
Daca origenistii mergeau pana intr-acolo incat il considerau pe
Maleahi un inger2, trimis de Dumnezeu pentru a-i vesti lui Israel poruncile
Sale, fapt care, se pare, est nu numai o aberatie, d si o expresie a doctrinei
lor despre cdderea ingerilor si infatisarea lor in trupuri omenesti,30 alti
exegeti precum A. van Hoonacker, Janker, Deissler, Hailey considera ca
Maleahi este un nume propriu, care-1 desemneaza pe cel de-al
doisprezecelea profet din Vechiul Testament latd ce spune Tn aceasta
privintad Hailey: ,,De vreme ce nici un alt profet nu a vorbit sau a scris anonim,
este mai multdecat rezonabil sd conchidem, cd acesta este numele ultimului profet
literar al lui lahve, care este ultimul Sdau mesager catre oameni in Vechiul
Testament."3l In sprijinul acestei ipoteze se mai arata ca termenul ,,beiad"
(T3), care inseamna ,,prin mana", confirma cu certitudine ca Maleahi a fost
un nume propriu, nume care se atribuie ultimului dintre cei doisprezece
profeti ai Vechiului Testament
Asa-zisa teorie a anonimatului este sustinutd nu numai de forma
numelui, cu sigurantd unica Tn Biblie,32 cat mai ales prin absenta totald a

%Dr. S.O. Isopescul, op.cit., p. 3.
~Alexander von Bulmerincg,Kommentar zum Buche des Propheten Maleachi,

Kruger, Tartu, 1932, pp. 4-7.

2 ,,The title of the book ,,my messenger", is not borrowed from 3,1, rather, it is a
reference to the function of the priest in 2,7, and the Book of Malachi has been cast by its
anonymous prophet in theform ofa court case, tried before the priest in the temple, with the
prophet playing the role of the priest in his imagintion.”" (Elizabeth Achtemeier, Naum-
Malachi, Interpretation Series, John Knox, Atlanta, 1986, p. 172).

~.M.Bennett ,,Asa proper name it occours nowhere else in the Bible, afact that has
led to the absurd conjecture that the prophet Malachi was an incarnate angel.” (op.cit., p.366).

0Dr. S.0. Isopescul, op.cit, p. 1.

3L,,Since no other prophet spoke or wrote anonymously, it is highly reasonable to
conclude that this is the name o fJehovah,s last literary prophet who is Hisfinal Old Testament
messenger to the people.”” (Homer Hailey, op.cit, p. 401).

Bennett, op.dt., p.366.

18



Cartea profetului Maleahi

informatiilor despre profet Nici continutul cartii nu ne permite sa luam o
decizie clard in acest sens. Personajul transpare in doar in fizionomia sa
spirituala pe care putem sa o deslusim din continutul operei sale.3

O alta ipotezd sau varianta, apartine lui Orelli,care afirma ca:
,»,Midachia ar fi purtat numele acesta la popor, nu din nastere, ci abia de la
chemarea sa la solia lui lahve, si ca la acest numeface aluzie in 3, 1".34 Aceasta
variantd nu se probeaza, deoarece daca este vorba despre un nume propriu
el trebuie sa fi apartinut profetului de cand a fost taiat imprejur si cu acest
nume va fi fost cunoscut intre conationalii sai.%

Asadar lipsa datelor biografice despre profet, atatin cuprinsul cartii,
cat si in afara ei fac practic imposibild o identificare a sa. In plus este destul
de dificil a ne pronunta in privinta socotirii lui ,,Maleahi- fie ca humele
profetului, fie ca pseudonim sau substantiv comun, chiar daca argumentele
aduse de critici sunt Tn sprijinul uneia sau alteia dintre ipoteze. Avem insa
Tn vedere faptul ca traditia crestina si cea iudaica sustin ca nomele biblic se

referd la profetul Maleahi si nu la orice persoana prin care lucreaza ,,mana"
Domnului.

1.3. Autenticitatea, integritatea si canonicitatea scrierii

Daca numele lui Maleahi a fost contestat de multi ca ar fi un nume
propriu, in schimb opera sa nu a cunoscut aceeasi soarta, cu exceptia unor
critici, care au atras atentia asupra unor eventuale adaosuri la aceasta carte.

BTheophane Chary, op.cit, p. 223.

3AOrelli apud Dr. S.O. Isopescul, op.cit, p. 7.

$ Se cuvine s& mentionam, macar in treacat, ca in Mineiul lunii ianuarie, la
sinaxarul zilei a treia, zi In care Biserica 1l praznuieste pe Santul Prooroc Maleahi, ni se
relateaza c& acesta s-ar ii nascut in satul Sofes, din semintia lui Levi, dupa intoarcerea
din robia babilonica si ca de tanar ar fi avut o viata buna si sfanta. Ni se spune apoi ca
"numele lui se talcuieste Tnger pentru doud pricini: una, cd era lafatafrumos si vesel si alta, ca
toate cate proorocea el erau indata adeverite, prin mijlocirea ingerului. Cei nevrednici, auzeau
numai glasul ingerului, iar cei vrednici vedeau si chipul ingerului.” Aceeasi sursé arata despre
el cad murind, a fost ngropat in satul parintilor séi si ca, “dupd predanie, sfantul prooroc
Maleahi erafrumos la vedere, cu fata rotunda, cu parul cret de parea ca este tuns, cu capul
lunguiet, iar numele lui se talcuieste ingerul Domnului* (Mineiul pe ianuarie, tiparitin zilele
Prea Fericitului Patriarh Justinian al Bisericii Ortodoxe Romane, cu aprobarea

Sfantului Sinod, ed. a V-a, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane,Bucuresti, 1975, p.55).
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Acestia au vazut char un adaos Tn versetele 3, 22-24. Astfel, dupa unii,
versetele 3,22-24 nu ar fi in deplind armonie cu continutul cartii; ele ar fi un
fel de nota finald addugata, nu la profetia lui Maleahi, ci la intregul colectiei
celor doisprezece profeti36

Integritatea scrierii profetice nu suferd, fara indoiala, de pe urma
acestor critici, deoarece ea s-a pastrat asa incd din traditia iudaica si
Talmud. Pasajele cele mai frecvent interpretate ca fiind un adaos la textul
scrierii sunt suprascrierea (1,1) si cele trei versete finale. Ca si integritatea,
a fost pusa in discutie si autenticitatea altor versete, cum ar fi: 1,11; 2,12; 3,
1; 3, 13-15; 3, 21. insa aceste afirmatii nu se pot sustine prin argumente.
Critidle care i se aduc scrierii, pun sub semnul intrebarii posibilitatea ca ea
sa fie produsul unei singure minti, sugerandu-se ca scrierea a suferit si
adaosuri interne, pentru ca mesajul sa fie adecvat scrierii profetice.37

Tn privinta cancmicitatii cartii, atat iudeii, cat si crestinii pastreaza
aceasta carte Tn canonul biblic, ea fiind ultima ntre cele doisprezece carti
ale profetilor mici, neexistand niciodata dubii cu privire la canonicitatea

acestei scrieri.3

Unii specialisti au vehiculat
cercetatorilor contemporani ca pentru dezvoltarea canonului biblic s-au
inregistrat trei etape: mai intai Tora ar fi fost compilata de cdtre Ezdra, apoi
profetii erau completi catva timp mai tarziu, iar scrierile sau grupul
ketubim se terminau Tn jurul anului 100 id.Hr.3

Mai recent, s-a propus teza unei date mai timpurii pentru finalizarea
Pentateuhului si pentru ncheierea corpului profetic. Astfel, o editie
preliminard a corpului profetic, prezintd o colectie de profeti, care se
termina cu Maleahi40S-a sugerat ideea, de catre un grup mic de cercetatori,
ca la timpul activitatii lui Maleahi, canonul ar fi fost deja complet, iar
profetul chiar avea cunostinta de existenta lui Dar cei mai multi cercetatori
afirma, ca, Tn scrierea profetului simt influente considerabile ale
Pentateuhului, si cd el nu luase contact cu Tntreaga colectie de scrieri

ideea, acceptatda de majoritatea

FBPr. prof. VL Prelipceanu, Pr. prof. Nicolae Neaga, Pr.Prof. Gh. Bama, Studiul

Vechiului Testament, Manual pentru Institutele Teologice, Bucuresti, 1985 p. 314.
37Bruce Theodore Dahlberg, Studies in the book o fMalachi, Columbia University,

1963, p. 119.
3BHomer Hailey, op.cit,, p. 12.

Plulia O'Brien, op.cit., p. 109.
40 David Noel Freedman, Canon ofthe Old Testament, in ,,Interpreter's Dictionary

ofthe Bible, Ed. Keith Crimm, Nashville, Abingdon, 1976, p. 132.
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profetice, ci cu un corp preliminar al scrierii profetilor, cdrora mai tarziu a
fost addugat textul profetiei sale.4

Multiplele opinii privind autenticitatea, integritatea si canonidtatea
scrierii confirma sau infirma pozitia traditiei iudaice preluata si de traditia
crestind. In aceastd situatie se afle si celelalte scrieri vechitestamentare
contestate de teologii rationalisti, care invoca dovezi de ordin istorico-
literar, prin care anuleaza autenticitatea, integritatea si canonidtatea unor
carti din cele 39 ale Vechiului Testament In ceea ce priveste canonidtatea
scrierilor Pentateuhului, acestea nu simt o compilatie a lui Ezdra, care a
reorganizat viata religioasa, d o revenire la textul adevarat al Torei, cartea
de baza a cultului divin si a celorlalte institutii ale Israelului biblic.

1.4. Compozitia literara a cartii

14.1. Consideratii de ordin structural: forma dialogica si dezbaterea
contradictorie

Daca in privinta fondului de idei, Maleahi nu face nota discordanta
fata de predecesorii sdi, in privinta structurii scrierii sale, el se anuntaca un
inovator Tn domeniu si aduce o notd personald fondului de idei care a stat
la baza invataturii tuturor profetilor.42

Ca si la ceilalti profeti, cu destul de mici exceptii, modalitatea de
adresare a lui Maleahi catre poporul lui lahve era aceea a discursului, prin
care supunea masa la ascultarea fara drept dea interveni. Cuvantul astfel
rostit era unidirectional si presupunea aducerea la cunostinta, chiar in mod
aspru si sanctionabil, a poruncii lui Dumnezeu. Astfel ei se infatisau
Tnaintea lui Israel ca predicatori, invatatori, biduitori ai raului, educatori iii
poporuluievreu pentru a-i conforma cerintelor divine.

Indubitabil, Maleahi a respectat intru totul tiparul acestei activitati
profetice, dar el se rupe de acest model atunci cand se adreseaza poporului
evreu aratand ca el nu este doar un polemist care apostrofeaza si
sanctioneaza greselile poporului, ci si un trimis de sus care are in vedere, in
momentul cadnd exprima obiectivele divine, pe interlocutorii care nu trebuie

4Julia O'Brien, op.cit., p. 110.
2 Andrew E. Hill, op.cit., p.40.
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numai informati de vointa divina, ci si ascultati si convinsi sa urmeze!
poruncile divine.43

El nu se multumeste doar sa prezinte o anumita situatie si apoi sa
lase la voia destinului rezultatele, ci se implica cu multa seriozitate Tn acest
proces, invitand la dialog, pentru ca poporul sa se justifice de faptele lui
neconforme cu vointa divind. De asemenea el foloseste dialogul Tn locul]
monologului, deoarece este expresia pluralitatii  opiniilor, faptj
nemaiintalnit pana acum in istoria profetilor lui Israel.

Cu toate ca autorul sfant invitd la dialog, el mai stie ca finalitatea]

acestui dialog este tot cuvantul divin de care poporul lui Israel trebuie sa:
asculte neconditionat Spiritul critic este prezentin ambele sensuri:mai intai 1
dinspre lahve (1,6; 1, 7-8; 1,10; 1,12; 1,14; 2,1-4; 2,10; 2,13-14; 3, 7; 3,8-9),
si apoi dinspre interlocutorii umani (1,1-3; 1,13; 2,17; 3,14-15). Evident, de j
o parte si de alta, tuturor criticilor li se dau replici Tn aparare. Tnsusi ]
Dumnezeu se afla in postura de a-si lamuri interventiile si se oferal
eventualei lor verificari.44

Profetismul lui Maleahi este cu atat mai interesant cu cat, spre
deosebire de predecesorii sdi, in prezentarea sa, el cautd sa argumenteze
din toate punctele de vedere orice interventie sau ipoteza divina. Potrivit
modalitatii sale de a se adresa poporului, el apare nu numai ca si profetci si
ca avocat al lui Dumnezeu. Veneratia lui fatda de Dumnezeu nu e intru
nimic mai nefnsemnata decat aceea a Tnaintasilor sai profeti. Dar, publicul
in fata caruia urma sa se prezinte formuleaza pretentii mult mai bine
conturate si mai puternice ajungand chiar pand la a vorbi despre
presupusele nedreptati divine. Textul cartii sale lasa sa se Tnteleaga in acest
sens, cd reprezintda cerintele poporului, iar Divinitatea a receptionat
obiectiile ce fusesera formulate. Astfel in final profetul pune Tn prim plan
preocuparea lui Dumnezeu de a Tmplini cerintele poporului, divinitatea
dorind Tn schimb implinirea poruncilor Sale 45

Pe marginea textului profetic specialistii 1si pun si intrebarea daca a
fost chibzuitd si intentionata aceastda modalitate de adresare folositda de
Maleahi sau s-a impus de la sine? Este o intrebare la care greu se poate
raspunde, dar putem spune ca un rol important I-a avut aici si faptul ca el
se adresa unui public care la vremea sa exprima noi exigente religios-

4lon Banu, Profetii biblici vorbindfilosofiei, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1994, p.144.

4 Homer Hailey, op.cit., p.402.
451on $anU, op.cit., p. 147.
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morale si sociale. Periplul din exilul babilonian a constituit o zdrobitoare
experienta istorica in detrimentul evreilor si in care se manifesta din ce n ce
mai pregnant nevoia unui ajutor divin. Acestia nu se mai multumesc sa
asculte de profetii si de pedepsele pe care le-ar putea suporta, ci cuprinsi de
framantari invoca dialogul cu Dumnezeu pentru a discuta Tn contradictoriu
si a lamuri relatia dintre ei si divinitate. In acest proces Maleahi joaca rolul
vocii lui Dumnezeu Tn dialogul cu omul. De aceea Maleahi da curs
cerintelor poporului pentru ca aflandu-i multumiti de divinitate, la randul
lor sa satisfaca divinitatea prin respectarea poruncilor.46
Cand 1n textul lui Maleahi Dumnezeu spune ca de acum Tnainte se
va vedea "din nou ... deosebirea dintre cel drept si cel pacdtos” (Maleahi 3,18),
profetul spera ca, structurand mesajul sdu sub forma dialogului, sa obtina o
deschidere din partea poporului pentru a se apropia de adevar. Prin scurta
sa lucrare el marcheaza asadar si incheierea sirului profetilor scriitori ai
Vechului Testament. A spune despre el ca este ultimul inseamna totodata si
a enunta o dimensiune de ordin nu atat temporal, cat indeosebi calitativ. El
nu mai este un profet in Intelesul precedent, obisnuit al cuvantului, ci el
este chiar un trimis al lui Dumnezeu cu totul deosebit, pe care poporul 1l
recepteaza ca atare pentru ca el este singurul care da curs cerintelor
poporului, iar metoda sa dialogica reprezinta modalitatea cea mai eficienta
de punere in aplicare a ideilor profetice prezente de-a lungul timpului.47
Prin urmare, textul cartii sale Tmbratiseaza, din punct de vedere al
formei, atat dialogul, cat si dezbaterea contradictorie.

1.4.2. Limba si stilul

Limba pe care profetul o foloseste Tn redactarea scrierii sale este
ebraica clasica, curata si fard influente straine, exceptand existenta n text a
unor expresii neuzitate, precum si a unor aramaisme 48 Ebraica are o forma
curata si ne duce cu gandul la posibilitatea ca Tn timpul sdu aceasta limba
sa fi fost uitatd, iar el a Tnvatat-o, Tn toata frumusetea ei literara, de la un

Tnvatator iscusit, motiv pentru care se afiseazd ca un literat Tn manuirea
bagajului lingvistic.49

46 1bidem.
47T.M.Bennett, op.cit., p. 369.

8BPr.Prof.VLPrelipceanu, Pr. prof. Nicolae Neaga..., op.cit., p. 314.
Dr. S.O. Isopescul, op.cit., p. 18.
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Stilul profetului este in general tem si prozaic,%0 iar grija de a se
inscrie pe linia profetilor anteriori, estompeazd adesea spontaneitatea si
originalitatea scriitorului; dar nu umbreste deloc claritatea, concizia si
vigoarea scrierii Astfel, potrivit lui George Adam Smith, stilul autorului
este unul n care ,,ia cate un punct, o idee, si o dezvoltd intr-o serie de paragrafe
n proza."5l
Aspectul predominant care caracterizeaza stilul sdu este dialogul,
cu discutia Tn contradictoriu, pe care o poarta cu conationalii sdi.52 Acest stil
de abordare a profetismului, este caracterizat ca fiind metoda didactic- |
dialectica a vorbirii Tn acest tip de invatatura cei doi factori ai dialogului
sunt pusi fatd n fatd pentru a-si prezenta fiecare tezele: o parte face o
obiectie, cealalta parte respinge obiectia53si vine cu o solutie. Acest stil de
invatatura, asa dupd cum opineaza specialistii, va sta la baza scolii iudaice
siasinagogii%

Prin procedeul sau didactic,
literaturii posterioare, care vor fi Tn unele situatii orientate spre cazuistica.
Stilul lui nu poate fi incadrat cu certitudine nicaieri, cu toate ca el este totusi
folositTn mod sporadic si de alti profeti anteriori, dar nu asa de amplu si de
bine conturat® Profetul Tnldntuieste in mod logic explicatiile sale, care se
termina printr-o promisiune sau pedeapsa, ca rezultat al dialogului avut cu

Maleahi se Tinscrie in tendintele

poporalL

5 Cu toate cd majoritatea exegetilor considera stilul scrierii ca fiind prozaic,
trebuie mentionat ca exista si un grup de cercetatori care vorbesc despre o forma
poetica a scrierii Edificatoare Tn acest sens este afirmatia episcopului Robert Lowth: ,,
Agheu, Zaharia si Maleahi sunt ultimii profeti ramasi. Primul este prozaic, lafel ca si cea mai
mare parte a celui de-al doilea... Ultima dintre cartile profetice, aceea a lui Maleahi, este scrisa
intr-un fel de stil intermediar, de mijloc, care pare sa indice c& poezia evreiascd, din timpul
captivitatii babiloniene, fiind n declin, este revigoratd prin Maleahi.” (Bishop Robert Lowth,
De sacra poesi Hebreaeorum, trad, de G. Gregory, London, 1839, p. 235). Consideratiile
cercetatorilor cu privire la cele mentionate mai sus, se ntemeiaza pe doua criterii: 1)
prezenta caracteristicilor poeziei vechi evreiesti si 2) prezenta unui ritm regulat si
metric. Potrivit acestor criterii, scrierea lui Maleahi s-ar Tncadra cu succes n stilul

poetic (Bruce Theodore Dahlberg, op.cit., pp. 77-78).
SLIbidem, pp. 74-75.
52Homer Hailey, op.cit., p. 402.
5BAndrew E. Hill, op.cit., p. 26.
Slbidem: .
% Thedphane Chary, op.cit., p.226.
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tn raport cu alte controverse sesizate de specialisti Tn textele
profetice, cele de la Maleahi se caracterizeaza printr-o structurd mai solida
si mai temeinicd, precum si printr-o prezentare mai detaliatd, ceea ce
denota ca profetia era condusa catre o faza literara, in detrimentul celei
orale, care a caracterizat profetia pana la el. Caracterul inovator al stilului
nu trebuie sa ne conduca spre a considera acest stil ca fiind unul superficial
si ireal, fara corespondent in realitate. Acest stil a fost folosit cu certitudine
de Maleahi, iar genul literar permitea a le schematiza si a le da o alura mai
concisa. in epoca lui Maleahi, profetismul era destul de viu pentru a se
manifesta prin predica eficientd si utila maselor credinciose.5%

Stilul folosit de Maleahi se incadreaza cu eficienta sa in miezul
problemelor existente Tn acea perioada. latd ce declara Homer Hailey
referitor la motivul pentru care Maleahi a ales sa foloseasca acest stil:
,Ultimii profeti au urmat de obicei dezvoltarea retorica a ideilor, darfora indoiala
profetul acestei carti a gdsit metoda didactic-dM ecticd mai bund pentru conditiile
si nevoile acelor zile"}57 iar T. M. Bennett spunea: ,Aceastd stradanie a
dialogului profetului de a condamna pacatele poporului si a-i chema la pocainta
nu a fost rezultatul unui merit ideologic personal. Mai degraba reflecta situatia
actualad in care Maleahi insusi se gasea. Era o perioadd a rationalismului, si pana si
poporul evreu Tncepea sa ceara motive si argumente logiceZ53

O precizare destul de interesanta, cu privire la stilul profetului, o
face profesorul lon Banu, Tn cartea ,,Profetii biblici vorbind filosofiei"*, in care
subliniaza o noud dimensiune a relatiei dintre Dumnezeu si om. Astfel, el
spune: ,,Cum stim, in Biblie Dumnezeu nu std de vorba cu omul in mod
nemijlocit, ci o face prin intermediari, presupusi a fi exponenti ai cuvantului sau.
in cazul ce ne preocupd, purtdtor de mesaj al divinitatii arfi Maleahi. Sa retinem

faptul cd ceea ce expunem mai jos ca pe un dialog intre Dumnezeu si oameni se
prezinta in acestfel, ca dialog, pentru ca Maleahi infatiseaza astfel relatia. Parerile
Ti apartin, dar el se pastreaza in postura de mijlocitor, autor al unei carti in care ar

%Hlbidem.

57 ,,Earlier propets had usually followed the rhetorical development of ideas, but no
doubt the prophet of this book found the didactic-dialectic method better suited for the
conditions and needs ofthis day." (Homer Hailey, op.cit., p. 402).

5,,This device ofdialogue by the prophet to condemn the sins o fthe people and to call
them to repetance was not the result o f mere personal idiosyncrasy. Rather it reflects the actual
situation in which Malachifound himself. It was an age ofrationalism, and even the Jews were
beginning to require reasoned and logical arguments.” (T.M.Bennett, op.cit., p. 369).
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fi consemnat dialogul dintre Dumnezeu si oameni pe care-i presupune angajati ftx
dialog."®
in concluzie, stilul dialectic al cartii lui Maleahi, a fost adoptat g
dezvoltat cu foarte mare acuratete de catre profet, pentru a dramatiza
intentia mesajului sau, care viza nivelul scazut al trdirii religios-morale..
Continuitatea stilului de-a lungul scrierii, mai confera, pe de alta partel
argumentul prin care aceasta carte se prezinta ca o com pozitie unitara, si
nu ca o adunare de oracole distincte intre ele, si scrise in perioade diferitei
de timp.&

Asadar, stilul lui Maleahi este cu atdt mai necesar cu cat el
infatiseaza aspectul de baza al religiei: dialogul dintre Dumnezeu si om, 1
care prin Maleahi, devine o realitate, o practica imperios necesara in acele |

timpuri.

13. Cuprinsul si Tmpartirea scrierii lui Maleahi

Cartea lui Maleahi are un cuprins deosebit, a carui structurare sau
Tmpartire este dificil de discutat, deoarece ea nu respectd un program bine
determinat, care sa faciliteze o sectionare coerenta a celor expuse de profet ,
Aceasta absentd a unui plan a dus la o reticenta Tn stabilirea pericopelor,
care se prezentau mai degraba ca un inventar liber al situatiei religioase din
perioada aceea.6l De aceea, de-a lungul timpului s-au format mai multe |,
tabere de cercetatori, care foloseau o impartire sau alta a textului profetic.

O grupa de exegeti occidentali imparte scrierea Tn trei parti, bine
delimitate Tn text 1) o introducere (1,1-5); 2) trei discursuri (1, 6-2,9; 2,10-
16; 2,17-3, 22); 3) un epilog (3, 23-24).&2 Primele doua discursuri pot, dupa
continut, sa formeze unitati, lucru care nu este valabil pentru cel de-al
treilea care luat singur ar trebui sa Tnglobeze teme foarte diferite, precum
anuntarea zilei lui lahve, problema contributiilor si cea a retributiei.

Alta grupa de exegeti simplifica lucrurile si recurge la o divizare in
doua parti: cea dintai, care cuprinde mustrari (1,1-2,16) si o a doua care
are numai promisiuni (2,17-3,24).

Plon Banu, op.cit., p. 135.
60Bruce Theodore Dahlberg, op.cit., pp. 100-101

6L Theophane Chary, op.cit., p. 225.
&lbidem.
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O a treia grupa, din care Tl mentionam pe Bruce Theodore Dahlberg,
face o noua impartire a textului, mai laborioasa, pe baza topicii dezvoltate
n scriere. Aceasta impartire cuprinde turnatoarele sectiuni:

I.Suprascriere, 1,1

I1. Prolog: Dragostea lui Dumnezeu pentru Israel, 1,2-5

IMN. Profanarea Numelui printre preoti, 1,6-14

IV. Pervertirea Torei de catre preoti, 2,1-9

V. Starea de necredintd, 2,10-16

VL Venirea lui lahve, 2,17-3,5

VII. Chemarea la pocainta a copiilor lui lacob, 3,6-12

VIII. Promisiunea lui Dumnezeu fata de cei ce se tem de El, 3,13-21

IX. Epilog: Moise si Die

Textul Masoretic are o impartire diferita de cele de mai sus, in sensul
ca are mai multe subdiviziuniin interiorul celor patru pericope: Pericopa I
1,1-2, 9. In cadrul acestei pericope se fac doua subdiviziuni: a)l, 1-1,3; b) 1,
14-2, 9. Pericopa II: 2, 10-12. Pericopa IlI: 2, 13-3, 21. in cadrul acestei
pericope se fac patru subdiviziuni: a) 2,13-16;b) 2,17-3,12; ¢) 3,13-18; d) 3,
19-21. Si Pericopa IV: 3,212-24.63

Cea mai potrivitd Tmpartire a scrierii lui Maleahi o Tntalnim la
Theophane Chary, care Tncearca sa pastreze continuitatea textului, prin
divizarea lui Tn sase discursuri:

Introducere (1,1-5)

Avertizarea preotilor (1,6-2,9)

Profanarea casatoriei (2,10-16)

Anuntul Zilei Domnului (2,17-3,5)

Problema darilor pentru cult (3,6-12)

Problema rasplatirii (3,13-2Q)64

in Tncercarea de a esalona si talcui cuprinsul acestei scrieri profetice
se poate adopta Tmpartirea Tn patru parti, cu o serie de subdiviziuni,
conform continutului ideatic. Aceastda esalonare este mai detaliatd si ea
acopera totceea ce se cuprinde Tn cartea profetului.

I. lubirea lui Dumnezeu pentru Israel (1,1-5)

A. Titlul - suprascrierea (1.1-5)

B. lubirea lui Dumnezeu pusa la indoiala (1,2)

6 Andrew E. Hill, op.cit., p. 27.
64Theophane Chary, op.cit., p. 226 cf. Andrew E. Hill, op.cit., p. 34.
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C lubirea hri Dumnezeu pentru Israel in contrast cu cea fatd de

Edom (1,2-4)

(2.1-9)

6)

D. Arétarea maretiei lui Dumnezeu (1,5)

N Necredinta preotilor (ifi-2,9)

A. Preotii pangaresc altarul (1,6-14)

1. Preotii lipsesc pe Domnul de cinstea cuvenita (1,6)

2 Preotii aducjertfe de neacceptat (1,7-10)

a. Naturajertfelor (1,7-8)

b. Raspunsul fata de aceste jertfe (1,8-10)

3. Preotiinu recunosc méaretia numelui Domnului (1,11-14)

a. ,,Mare este numele Meu intre neamuri” (1,11)

b. Numele Domnului dispretuit de preoti (1,12-14)
B. Preotii sunt blestemati pentru ca au nesocotit Legamantul cu Levi

1. Neglijenta preotilor aduce cu sine blestemul Domnului (2,1-3)

2. Preotii Tn contrastcu Levi - simbol al preotilor de odinioara (2,4-9)
a. Supunerea lui Levi (2,4-5)

b. Preotii ca Tnvatatori ai poporului (2,6-7)

c. Abaterea preotilor de la Lege (2,8-9)

IM. Necredinta poporului (2,10-16)
A. Poporul a nesocotit legamantul cu Dumnezeu (2,10-12)

1. Slujirea la dumnezei straini (2,10-11)

2. Raspunsul lui Dumnezeu (2,12)

B. Israelitii rup legamintele de casatorie (2,13-16)

1. Dumnezeu refuza sa le accepte ofrandele (2,13)
2. Divortul - motiv al maniei lui Dumnezeu (2,14)
3. Mustrarea aspra a Domnului (2,15-16)

IV. Venirea ingerului Domnului pentru judecata (2,17-3,24)
A. Venirea ingerului Legamantului spre curéatire si pedepsire (2,17-

1. Problema dreptatii lui Dumnezeu (2,17)
2. Sosirea intempestiva a Domnuluiin Templul Sau (3,1)

3. Lucrarea curatitoare a lui Dumnzeu (3,2-4)
a. Méretia venirii Sale (3.2)
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b. Curatirea preotilor si a ofrandelor lor (33-4)

4. Dumnezeu pedepseste pe cei pacatosi (3,5)

5. Motivarea actiunii lui Dumnezeu (3,6)

B. Dumnezeu indeamna poporul la aducerea de ofrande (3,7-12)
1. Delasarea poporului Tn aducerea de ofrande si zeciuieli (3,7-8)
2. Blestem pentru Tnselarea lui Dumnzeu (3,9)

3. Reintoarcerea binecuvantarii lui Dumnezeu (3,10-12)
a. Promisiunea unei abundente binecuvantari divine (3,10)
b. Promisiunea unei recolte bogate (3,11)

c. Promisiunea unei prosperitati nationale (3,12)

C. Motivatia slujirii lui Dumnezeu (3,13-3,21)

1. Disputa pe tema inutilitatii slujirii Domnului(3,13-15)
a. Neincrederea acuzatorilor (3,13)

b. Natura acuzatiei (3,14-15)

2. Roadele adevaratei slujiri a lui Dumnezeu (3,16-18)
a. Dumnezeu tine minte pe cei credinciosi (3,16)

b. Dumnezeu cruta pe ai Sai (3,17-18)

3. Venirea Zilei Domnului (3,19-21)

a. Judecatacelor rai (3,19)

b. Triumful celor drepti (3,20-21)

D.incheiere (3,22-24)

1. indemn la pastrarea Legii lui Moise (3,22)

2. Venirea si lucrarea lui Die (3,23-24)

inceputul cartii este reprezentat de o scurtd introducere in care
profetul aduce la cunostintd poporului iudeu imuabilitatea iubirii lui lahve
fatd de el, precum si puterea nemasuratd a lui Dumnezeu in lupta contra
dusmanilor poporului lui Israel. Tonul dialogului dintre divinitate si om
devine agresiv atunci cand poporul se eschiveaza in fata Tmplinirii
poruncilor lui Dumnezeu, suscitand mania Lui, care duce la
promisiuneaunor pedepse greu de suportat (1,4).

intr-o altd sectiune a scrierii, profetul admonesteaza pe preoti, care
au ofensat pe Dumnezeu, profanand sacerdotiul prin aducerea de sacrificii
necorespunzatoare si prin dispretul fata de altar (1, 6-2, 9). Din cauza
imoralitatii slujitorilor preotesti, profetul face cunoscuta poporului venirea
unei alte preotii, care va fi desadvarsitd, pentru ca va fi intemeiata chiar de
Dumnezeu (2, 6). Pentru ca preotii s& nu persevereze in greselile lor, simt
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chemati la pocdinta, pentru ca lahve sa se milostiveasca de ei si sa-i ierte/;
iar de nu se vor supune, crunta va fi rdzbunarea Lui impotriva lor (2,2). I
In privinta poporului, profetul, exprimand voia lui Dumnezeu, este
nemultumit in special de doua pacate: casatoria cu femei strdine §j
repudierea femeilor legitime, dupd bunul plac (2, 10-15). Toate aceste]
abateri de la legea lui Dumnezeu au dus la decizia lui Dumnezeu de a
trimite pe solul Sau, pentru a-i pregati venirea Sa la judecata (3,1). Scena
judecdtii, pusa in aplicare de Tnsusi lahve, este cutremuratoare, iar poporul |
lui Israel nu va fi crutat de nid un chin, pentru a vedea cd Dumnezeu este
dreptsi rasplateste fiecaruia dupa faptele sale, si nu fara motiv (3,17-18). ]
n finalul scrierii, profetul aduce la cunostinta poporului ca pana la
venirea Zilei Domnului, mai este timp de pocdinta si de intoarcere la lahve, j
cdd n vremurile din urma, legate de sfarsitul lumii vom fi ajutati chiar de j
profetul Die, care va readuce pe multi la Dumnezeu, pentru ca Dumnezeu |

sa nu-i piarda (3,23-24).

1.6. Mesajul scrierii

Fara indoiala, daca stilul scrierii profetului este plin de zel, mesajul j
scrierii sale va fi pe masura celor prezentate de omul lui Dumnezeu. 1
Mesajul sau, luat in ansamblu, se reduce la cateva idei de fond, care vor sta
la baza celor exprimate in carte. Ca inceput al mesajului sau catre popor, el |
aseazad dragostea lui Dumnezeu, pe care o prezinta ca fiind neclintita si
vesnica fata de oameni.6%

O alta dimensiune a mesajului profetic constd in prezentarea la un
nivel Tnalt a doctrineidespre casatorie. El aduce Tn prim-plan aceasta relatie
dintre barbat si femeie, adica incheierea casatoriei, asiguradnd-o de
binecuvantarea lui Dumnezeu numai Tn conditiile stabilite de El: sa-si ia
femei dintre ale lor si sa nu se desparta de ele cand au ei chef, ci sa puna
pret pe aceasta uniune, ca forma cea mai sfanta de implinire a planului lui
Dumnezeu cu privire la perpetuarea omuluiin lume.6

Tn acest context el mai arata ca Dumnezeu uraste divorturile, de
aceea sfatuieste pe oameni sa ia Tn serios aceasta unire dintre barbat si

femeie. Pentru Dumnezeu este un pacat despartirea de femeie, un pacat

6Karl Heinen, op.cit., p. 2.
6T.M.Bennett, op.cit., p. 370.
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impotriva dragostei lui Dumnezeu si Tmpotriva umanitatii.67 in conceptia
lui Maleahi, divortul insemna de fapt ruperea legaturii sacre cu Dumnezeu,
care binecuvantase legatura lor si nu o simpla despartire dintre un barbat si
o femeie.

Tn acord cu cele de mai sus, Maleahi contureaza un nou mesaj cu
privire la popor, pe care 1l gaseste divizat si izolat in pacatele sale. Mesajul
sau reactualizeaza Tnaintea oamenilor o dubla relatie: pe de o parte relatia
interumana, pe de alta parte relatia dintre oameni si Dumnezeu: ,,Oare nu
este un singur parinte pentru toti, sau nu un Dumnezeu ne-a creat? De ce sa ne
inseldam unul pe celalalt, ca sa pangédrim legaméantul périntilor nostri?" (2,10).
Prin acest mesaj, profetul aduce la cunostinta tuturor conationalilor ca fiind
creati de acelasi Dumnezeu, nu numai ca sunt fii ai aceluiasi Dumnezeu,
dar sunt si frati intre ei, motiv pentru care nu este corect sa se trateze fratii
cu Tnselaciune si cu dispret.8 Fiind fii ai lui Dumnezeu si Dumnezeu fiind
Tatal tuturor, El iubeste pe toti la fel, acest adevar descoperindu-se in chip
desavarsit prin lisus Hristos, care pe toti oamenii Ti iTndeamna la iubire.

O noua si interesanta dimensiune a mesajului sdu, aferenta celei
anterioare, se refera la dorinta profetului de a reaprinde Tn inimile si n
mintile oamenilor credinta. Aceasta se face cu atdt mai stringent cu cat
Maleahi gaseste poporul lui Israel ca fiind total descurajat si deziluzionat
Pentru aceasta el invita cu precadere la trairea Legii lui Dumnezeu,dreapta
sincera si fara formalisme.6

Tn mesajul adrest lui Israel, profetul nu uita sa se adreseze preotilor,
pe care Ti gaseste lancezind intr-o mocirla a pacatuim, a profanarii si a

sacrilegiului. Preotia lor ajunsese la o stare de decadenta religios-morala si
nu mai placea lui Dumnezeu. Jertfele lor erau respinse de lahve, deoarece
nu numai ca nu reflectau starea lor interioara, dar mai ales erau jertfe cu
prihana si metehne, asa cum mentioneaza Maleahi n cap. 3, 10.70 Mesajul
profetului pentru preoti este un veritabil iTndemn la pocainta cat mai suntin
aceasta viata, deoarece Domnul va incheia un alt legdmant prin Solul Sau,
si Tn acel momentva institui si o alta preotie (2,7).
Pe drept cuvant putem spune ca intr-adevar mesajul lui
Maleahi nu este intotdeauna bland si pasnic, ci el devine virulent atunci

67 Andrew E. Hill, op.cit., p. 44.
8T.M.Bennett, op.cit., p. 370.
®lbidem, p. 371.

TOHomer Hailey, op.dt., p. 403.
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cand vine vorba de Lege, Intrucat respectarea ei este o conditie sine qua non
pentru pastrarea relatiilor bune cu Dumnezeu, care a dat-o oamenilor. in
aceasta privintd Maleahi nu este original, caci multi predecesori ai lui au
transmis acelasi mesaj, poporului din timpul lor.71

Cuprinsul mesajului sau este cel mai evidentiat si stringent
prezentat cu privire la Ziua Domnului. Tn gandirea profetului Dumnezeu
Tnsusi este Cel ce realizeaza Tntregul program eshatologic. Imaginea
eshatologica desprinsd din opera sa aduce Tn prim plan un precursori
profetic, insarcinat sa deschidad calea Domnului. Mesajul sdu eshatologic se
transmite cu scopul de a apostrofa greselile poporului, pentru care, in viitori
se anunta pedepse grele.72 Personajul menit sa deschida si sa faca cunoscut)
acest program eshatologic este profetul Die, pomenit de autor la cap. 3, 23,
text despre care multi exegeti spun ca ar fi un adaos, realizat de succesorii]
lui Maleahi, pentru a conferi mesajului sdau o finalitate eshatologica.

»Ziua Domnului", despre care vorbeste Maleahi in cap. 3, 23, se
refera tocmai la nevoia reabilitarii oamenilor Thaintea lui Dumnezeu prin
pocaintd. Aceastd zi a Domnului nu va veni spre binele celor pacatosi,
intrucat va fi o zi a judecatii si a pedepsirii acestora. Absenta personajului
mesianic din programul eshatologic, ar Tnsemna o lipsa din partea lui
Dumnezeu, care nu este singur la Parusie, ci Tsi trimite Solul Sau pentru a
pregati caleadn vedereajudecitii finale a omenirii.73

Judecata finala va aduce méantuire si indurare celor drepti, iar celor
pacatosi pedeapsa. Data ei nu ne este cunoscuta, deoarece ea se poate
produce oricand, Tn orice moment, ea tine seama numai de vointa lui
Dumnezeu de a duce lucrurile la indeplinire mai devreme sau mai tarziu.
Este adevarat ca venirea lui lahve de la sfarsitul veacurilor se pregateste
prin Tndeplinirea Tndatoririlor cultice si morale, prin respectarea Legii
despre care au scris toti profetii. Dar cu adevarat strigatul profetiei se face
auzit atunci cand se pretinde adorarea totala fatda de lahve, intoarcerea
sincerd prin pocdintd, post si rugaciune si ascultarea jertfelnicd a
credinciosilor.74

Tensiunea provocata de apropierea timpului eshatologic se aplica Tn
comunitate Tn vederea Zilei Domnului. Pregatirea pentru aceasta zi, nu se

7LT.M.Bennett, op.cit., p. 370.
T72Theophane Chary, op.cit., p. 6 cf. Andrew E. Hill, op.cit., p. 8.
73T.M.Bennett, op.cit., p.371.
TAKarl Heinen, op.cit., p. 2-3.
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face ca si cum ar fi un prilej de s&rbatoare si bucurie, deoarece va avea loc
judecata, mai Tntai Tn interior,prin purificarea (3, 5), apoi prin eliminarea
celor rai (3,8-9) si mantuirea celor drepti (3,17; 3,20-21).

Starea care caracterizeaza si premerge inceputul Zilei Domnului este
plina de degradari morale, capitulari spirituale (3, 13-15), fara vigoarea
credintei intr-o mantuire sigura. Cu toate acestea poporul este invitat sa
depdseasca aceasta stare compromititoare si s se pregdteascd pentru
marea zi a Domnului. Desi profetul o prezintd sub o forma mai putin
nfricosatoare decat o fac ceilalti profeti, mesajul eshatologic prezentat de
Maleahi este foarte puternic. Tn ziua aceea cel ce a facut bine va dobandi
fericirea iar cel ce a facut rau va suporta pedeapsa vesnica a iadului.

Prin mesajele sale Maleahi cheama la restabilirea atitudinii religioase
fundamentale, care vizeaza chiar interventia energica n savarsirea corecta
a cultului. Insistenta asupra unei riguroase Tmpliniri exterioare a facut ca
profetul sa fie acuzat de ritualism Problema cultului ocupa un loc special
in relatérile sale, dar Tn realitate ea priveste intreg ansamblul profetiei)
Tndreptat spre restabilirea cultului sincer si lipsit de formalisme. Fidelitatel. *
rituald, punctualitatea Tn achitarea darilor pentru cult, nu reflectd ii A m
preocuparile profetului decat manifestarea concreta a unei credinte care ii *
n serios cultul divin.7®

Forma cu care Tmbraca acest mesaj autorul, confera acestuia

eficacitate si o prestantd considerabild, caci aspectul dialectic-didactic, prir
care T1si prezintd chemarea, aduce acest mesaj direct Tn inimile lor
Dumnezeu vrea ca mesajul Sau transmis prin gura profetului sa fie ascultat,
dar prezentat sub forma de monolog nu are certitudinea ca poporul a fos
receptiv la aceste cuvinte. Tnsa prin dialog si prin metoda dialectic,
mesajul este primit dar si discutat, ajungandu-se la o discutie Tn
contradictoriu, de unde va reiesi o intelegere. Tn ansamblu, mesajul lui
Maleahi catre poporul lui Israel, nu face decat sa reitereze problemele
sanctionate de intreaga linie de profeti predecesori. Noutatea cu care se
remarcd profetul Tn transmiterea acestui mesaj este tocmai forma de
transmitere, care devine mai eficientd decat la predecesorii sai.

-»

‘B Theophane Chary, op.cit., p. 6 cf. AndrewE. Hill, op.cit., p. 9.
®1bidem, p. 10.
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N. TRADUCERE $I COMENTARIU

ILL lubirea lui Dumnezeu pentru Israel

Cap.1
1. Proorocit7Z. Cuvantul Domnului cédtre Israel prin méana lui M aleahi.® 1
2. V-am iubit, zice Domnul® dar ati zis: Cum ne-ai iubit Tu? Oare nu
Isop estefratele lui lacoro, zice Domnul, siam iubit (numai) pe lacob,
3. Sipe Isop l-am urat siam pus muntii lui in desert si mostenirea lui ca
daruri pustiuluiJ®
4. Caci*lzice Edomul: noi am fost zdrobiti si ne vom intoarce si vom zidi
ruinele, cdciasa a grait Domnul Saoaot, ei vor zidi iar Eu voi darama. Si ei vorfi
numiti tarafarddelegii si poporul care a maniatpe Dumnezeu pentru totdeauna.8
5. Sioddi vostri vor vedea si voi veti spune cd Domnul este marit dincolo

de hotarul lui Israel.

Nid o alta natiune in lume nu a avut pozitia privilegiata a lui Israel
in raport cu Dumnezeu. Fiii lui Israel au fost intr-o relatie speciala cu El,

771n evreieste kn Septuaginta reda inceputul profetiei prin cuvintele ,,Afupa
Aoy00 koploU...". ,,Aquua” Thseamna,,dar".

B In Septuaginta cuvantul " este redat prin "ayyé\ou rovoo- la care se
adauga “Beabe 0n an Tag komdiog oW w 1, dupd modelul de la Ag. 2,15,18. Tn loc de acest
adaos, Targumul lui lonatan are; "al carui nume se cheama Ezdra scribul”. Traducerea
romaneasca aprobata de Sfantul Sinod are Tn loc de “'prin mana ingerului meu" ('Dig
r?)cuvintele "'prin graiul lui Maleahi", ca si traducerea din 1938 a lui Gala Galaction si
Vasile Radu. Varianta romaneasca din 1914 are "in mana ingerului”, iar Biblia de la
Bucuresti ,,in numaingerului Lui**

Pin unele variante expresia "zice Domnul” lipseste.

8 in unele texte ebraice este Tn loc de "nun? (letannoth) " cuvantul
"nathatti"=am dat Ultima parte a traducerii oficiale roméanesti, ca si a multor versiuni
straine este "si mostenirea lui am dat-o sacalilor pustiului"/ socotind ca ntinP ar fi
forma de feminin pural de la Qin. Septuaginta dteste €1 dopoataVarianta 1914, ca si
multi critid moderni, are: ™*...si mostenirea lui spre casele pustiei*.

n '3 pare a fi Tncacat aici cu o forta conditionaa (caci daca...)

&xfirsse traduce si ca substantiv masculin9 timp, eternitate-
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legati printr-un legamant8 solemn pe Muntele Sinai. Descendentii lui
Avraam si lacob au fost alesi ca popor cu menire aparte si pare ciudat sa-I

gasim pe Dumnezeu Tncercand s&-si demonstreze iubirea numai fata de
Israel

A. Titlul-suprascrierea

Mesajul lui Dumnezeu este introdus ca ,,proorocie, cuvantul Domnului
catre lIsrael.." nplfOl «W»)- Combinatia ,,proorocie”-,,cuvantul
Domnului' apare deasemenea la Zaharia 9,1 si 12,1 fapt care i-a determinat
pe unii critici sa socoteasca aceste trei sectiuni de final ale Vechiului
Testament drept adaosuri anonime la profetii mici.8 Deoarece numarul 12
simbolizeaza cele 12 triburi ale lui Israel, ei au teoretizat ca ultimul dintre
aceste trei fragmente profetice a fost artificial separat pentru a se ajunge la
numarul total de 12 profetii mici.8& Acest rationament nu este nicidecum
convingdtor, decat poate pentru a ardta cd expresia ,,profetie, cuvantul
Domnului* a fost folosita exclusiv dupa exilul babilonian.8&

Profetie” xtya mai apare ca inceput de alte cateva ori in textele
profetice (Isaia 13,1; 14, 28; Numeri 1,1; Avacuml, 1). Se poate traduce si
prin ,,povara”™ care vine de la verbul ,a ridica, a Tndlta” Km. De obicei,
profetie” sau ,povara” introduce o declaratie divind cu caracter de
amenintare, desi mesajul poate include si promisiuni facandu-i pe unii
comentatori sa o socoteascd drept sinonim pentru ,,proclamatie”. Ideea
amenintarii este potrivitd cu scopul urmarit de Maleahi

caci judecata
implica si cuvinte destul de aspre.g7

n limbajul modem sensul lui ,,povard™ ar fi acela de pasaj biblic
important, bogat Tn semnificatii si care ridica dificultati atunci cand se
Tncearca explicarea lui. Se poate socoti si cd importanta covarsitoare a
misiunii profetice, a mesajelor pe care Dumnezeu le incredinta profetilor
spre a le transmite oamenilor atdrnau uneori ca o povard pe umerii
mesagerilor divini. De la aceasta povara sau misiune profetica incerca sa se
sustraga leremia, deoarece se considera tanar si insuficient de experimentat

&8 Notiunea de ,,legamant” sub diferitele sale acceptiuni in profetia lui Maleahi
este explicatd de Steven L. McKenzie si Howard N. Wallace in articolul intitulat
,,Covenant themes in Malachi" (The Catholic Biblical Quarterly, vol.45,1983)

84 Bruce Theodore Dahlberg, op. cit., p. 13.

&Theophane Chary, op. cit., p. 233.

& Bruce Theodore Dahlberg, op. cit, p. 16.

87 Ibidem
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pentru a pleda pentru cauza divina. In mod simbolic Tntelegem c& povara
venea de la Dumnezeu, iar profetul, ca ales al Domnului, trebuia sa o duca
cu demnitate si neobosit sa apere poruncile divine Tncalcate ed multe ori de
contemporanii sai.

Cuvantul lui Dumnezeu a venit ,,prin Maleahi" sau mai exact ,,prin
mana lui Maleahi". Formularea aceasta este folositd adesea cand se are in
vedere comunicarea cuvantului lui Dumnezeu prin profetii sai, in special in
cazul lui Moise (lesirea 9, 35). In Agheu 1, 1 se foloseste aceeasi
terminologie cu referire la profetul Agheu. Deoarece expresia ,,prin mana.
lui" sau ,,prin mijlocirea lui este in mod firesc urmata de numele profetului, ;
fn viziunea unor comentatori pare mai Tndreptatita interpretarea lui
Maleahi ca nume propriu decét ca substantivcomun.8

Targumul identificd pe Maleahi cu Ezdra, cand adauga ,,Maleahi,
care se numeste Ezdra, scribul”, probabil in ideea de a ardta ca Ezdra a
realizat idealul preotului prezentat Tn 2, 6-8, sau pornind de la faptul ca
ideile expuse Tn cartea Ezdra sunt reluate si de profet8

Septuaginta, desi are in titlu poAakiog, care dupa forma poate fi
socotit un nume propriu, prin adaosul ,,prin mana ingerului Sau'ev xept
ayyéhou aoToo, pare sa incline tot catre varianta unui autor anonim. Se poate
presupune ca traducatorii greci au socotit mai potrivit a amenda aici textul
pentru a realiza o armonizare gramaticala cu pasajul precedent ,profetia
Cuvéntului Domnuluicétre Israel"0

Pe de alta parte, teologul rationalist Julius Wellhausen, urmat de
unii critici moderni, a socotit ca aparitia termenului 'ODnb la Malearji 1,1 se
datoreaza unei citiri nepotrivite a lui Maleahi 3,1, Tn urma careia cineva, un
editor, sau un copist, Tn mod intentionat, sau nevinovat, a crezut ca a
descoperit in 'DNw pe Tnsusi autorul cartii, introducandu-1 apoi in text, la
nceputul cartii.a

Destul de numeros este si grupul celor care socotesc ca Maleahi nu
poate fi numele profetului. Obiectiile lor suntsintetizate de J .M. P. Smith:

1. Numele Maleahi nu se mai regaseste in nici un loc in Scriptura.

2. Nu se cunoaste aproape nimic despre viata profetului, fapt care se
explica prin aceea ca autorul este anonim.

8Theophane Chary, op. cit., p. 233.

8 Pr. prof. VL Prelipceanu, Pr. prof. Nicolae Neaga..., op. cit., p.312
DBruce Th. Dahlberg, op. cit., p.20.

9 Julius Wellhausen, Diekleinen Propheten, 2. Aufl., Berlin, 1893, p. 203.
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3. Este improbabil ca un péarinte sad-si fi numit in acele vremuri fiul
Maleahi, ,,ingerul Domnului®.

Observatiile lor privind acest aspect, nu sunt relevante pentru
mesajul profetiei In sine si nici nu afecteaza autenticitatea cartii si problema
autorului. In general cartile profetilor nu dau marturii suficiente pentru a

descrie viata si activitatea lor si acest lucru este valabil si In cazul lui
Maleahi.

B. lubirea lui Dumnezeu pusa la indoiald (1,2)

Intr-o maniera abrupta, caracteristica, Maleahi Tsi Tncepe trasmiterea
mesajului, redand minunatele cuvinte ale lui Dumnezeu catre Israel- ,,Eu v-
am iubit”. Pentru a exprima aceasta iubire dintre lahve si Israel, Maleahi
foloseste acelasi cuvant (TOt), care in alte locuri din Vechiul Testament
desemneaza iubirea tatdlui sau a mamei pentru fiul sdu, iubirea dintre
barbat si femeie si iubirea dintre prieteni Profetul Osea esta. primul care
indrazneste sa atribuie acest termen (ahab snx) iubirii lui Dumnezeu. Dupa
el, aceasta iubire, care izvoraste de la Dumnezeu, sta la inceputul reletiei lui
lahve cu poporul Sau siin ea isi are rad&cina alegerea lui Israel: ,,Cand Israel
era tandr, Eu 1l iubeam sidin Egiptam chemat pefiul Meu" (Osea 11, 1).®2 De-a
lungul veacurilor, Dumnezeu si-a aratat iubirea si intelegerea fata de acest
popor de nenumarate ori. A Tncheiat in chip simbolic un legaméant de
casatorie cu el, manifestandu-se ca un sot credincios (lezechiel 6,1-15), iar
din partea poporului obtindnd doar dispret pentru iubirea Sa. I-a eliberat
din robia Egiptului si timp de patruzeci de ani prin pustiul Sinai i-a condus

spre un tinut roditor, dar Israel L-a respins.

Tnsa El, care nu se schimba (Maleahi 3,6) nu i-a indepartat de la El
pe alesii S&i De fapt, iubirea Sa a ramas statornica, de aceea versetul 2 ar
putea la fel de bine s& fie tradus ,,eu vd iubesc". Era iubirea profunda pe care
trebuie sa o aiba un sot fata de sotie (2,11) sau un parinte pentru copilul
sau (1,6; 3,17) si acest sentiment fusese dovedit de atatea si atatea ori fata
de el Cu toate ca nelegiuirile israelitilor au facut exilul necesar, Dumnezeu,
plin de Tndurare, i-a adus Tnapoi acasa prin decretul regelui Cirus al
persilor, din anul 538 IHr.

De aceea pare cel putin surprinzatoare replica la declaratia sincera
de iubire a lui Dumnezeu: ,,Cum ne-ai iubit Tu?" ,,Care este dovada ca Tu ne-

@ Karl Heinen, op.cit. p. 27.
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a iubit intr-adevar?*» Aceasta replicd socanta da tonul intregii carti, cacifg
continuare orice asertiune este repetat negatd de catre un popOr
nerecunoscator. Tn locul afectiunii si a increderii ce se cuveneau aratate,
Israel manifestd necredintd fatd de Dumnezeu si Tncalca voia Sa.% Unii
autori sunt de parere cd neincrederea poporului este generatd si de
deceptiile repetate legate de frumoasele promisiuni facute anterior de
profetii Agheu si Zaharia,% sau de tensiunile existente Tn epoca, pe de 0
parte Tntre cei lasati Tn lerusalim de catre Nabucodonosor si care acum se
etalau cu nonsalanta ca stapani acolo si membrii vechilor familii deportate,;
care acum se intorceau Tntr-o tara mult mai mica din punct de vedere
teritorial si cdutau sa redobandeasca posesiunile pierdute prin plecarea in
exil, iar pe de altd parte Tntre iudei si samarinenii care le pricinuiau o seama
de neajunsuri%

C. lubirea lui Dumnezeu pentru Israel Tn contrast cu cea fata
Edom (1, 2b-4)

Pentru a-si iubirea Sa, Dumnezeu face referire la conditiile specifice
ale natiunilor descinse din fratii gemeni lacov si Isav. Ambii erau fii ai
patriarhului lacob, Isav fiind Tntaiul nascut Cu toate acestea, tot printr-o
Tntrebare Dumnezeu introduce un evident contrast Tntre cei doi. Edom,
poporul descins din Isav, zace in ruina, find nevoit sa faca fatd maniei
perpetue a lui Dumnezeu.

Diferenta dintre cei doi este exprimata prin iubirea lui Dumnezeu
fatd de lacov si ura fatd de Isav. Semnificatia urii lui Dumnezeu a provocat
nedumerirea si confuzia multora, dar o explicatie facilda sta, Tn opinia
unora,97 la indeméana chiar in Scriptura. La Facerea 29, 30-33 gasim o

Bin lucrarea sa Exegese pratique des petits prophetes postexiliens, Robert North se
Tntreaba retoric: ,,Pentru a iubi este Intr-adeodr necesar sa arati ca urasti? Psihologii moderni
ar raspunde ca dragostea si ura nu sunt decat variatiuni ale unei atitudini emotivefata de
cineva anume, ambele cu mult mai de apreciat ca nefericirea de afi ignorat™ (Exegese pratique
des petits prophetes postexiliens, bibliographie commentee 950 titres, Biblico, Rome, 1969, p.
146).

Aloyce G. Baldwin, Haggai, Zechariah, Malachi, an introduction and commentary,
Inter-varsity Press, Downers Grove, 1972, p. 224.

%Theophane Chary, op. cit., p. 234.

% Rene Vuilleumier, Malachie, Delachaux & Niestle Editeur, Neuchatel-Paris,
1981, p. 225

97 Wilhelm Rudolf, Haggai, Scharja 1 - 8, Scharja 9 - 14, Maleachi, Gerd Mohn
Verlaghaus,'Giitersloh, 1976, p. 255.
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paralela apropiata in statutul celor doua sotii ale lui lacov, Rahela si Lia.
Din versetul 30, aflam ca lacov o iubea mai mult pe Rahela decat pe Lia, in
vreme ce versetele 31-32 ne-o descriu pe Lia ca dispretuitd, urata, in sensul
n care ea a pierdut disputa pentru a ocupa primul loc in inima sotului.

La Deuteronom 21, 15-17 se ridica de asemenea problema a doua
sotii care nu sunt iubite Tn mod egal. Exista si pareri care socotesc
comparatia de mai sus irelevanta in situatia de la Maleahi, caci aid nu avem
de-a face cu ,,mai putina iubire”, sau cu o acceptare ,,secundara”, d cu ura
limpede exprimatd Tn termeni aspri precum blestemul si pierderea
proprietatii.®8

In Noul Testament aceeasi folosire modificata a termenului ,,urd"
apare Tn pasajul despre ura fata de parinti si familie a celor care doresc sa-L
urmeze pe Hristos (Luca 14,26).

La Matei, lucrurile apar mai bine ilustrate, vorbindu-se de iubirea
fata de Dumnezeu, care trebuie sa fie mai mare decat cea fata cje parinti sau
familie. Numai in acest sens trebuie nteleasa ura.

Tn epistola catre Romani 9,10-15, Sfantul Apostol Pavel pune aceasta
Liubire” sau ,,urd" pe seama alegerii lui lacov de catre Dumnezeu inca
Tnainte de nasterea celor doi fii ai lui Isaac. Avem de-a face aid cu o actiune
Tn baza atotputemidei lui Dumnezeu, a prestiintei Sale si nu o alegere pe
criterii etice,® dar e la fel de adevarat ca Isav devine o persoana imorala si
fara Dumnezeu, care Tsi meritd soarta. El este un simbol al celor care
abandoneaza speranta vesnidei de dragul lucrurilor care pot fi vazute si

care nu sunt eterne (Evrei 12, 16).10 lacov ,inlocuitorul” era la fel de
nedemn de iubirea lui Dumnezeu cu toate acestea a primit mostenirea, cu
toate binecuvantarile ei, si sub puterea lui Dumnezeu, care disdplineaza,
lacov ,,a devenit Israel”. Aceastd alegere a lui Dumnezeu nu se constituie

Tntr-un prindpiu absolut, conform caruia toate celelalte popoare sunt
exduse de la iubirea Lui.100

In acest timp, mostenirea lui Isav a devenit pustie, teren de actiune
al sacalilor. Terminologia versetelor 3-4 este Tn stransa legatura cu pasaje de

la leremia (ca de ex. 9,11) si pare ca Maleahi descrie cdderea Edomului in

B David L. Petersen, Zechariah 9-14 and Malachi, A Commentary, Westminster
John Knox Press, Louisville, p. 170.

PRene Vuilleumier, op. cit., p. 226.
10Dictionar biblic, p. 405.
101 Wilhelm Rudolf, op. cit., p. 256.
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termenii pe care ,,profetul plangerilori-a folosit pentru Israel Tnsusi. Idegjj
de a construi si a demola reflecta nota cheie a mesajului lui leremia (leremijl
1, 10). A fost necesar ca Dumnezeu s& darame cetatile lui Israel, dar El a
promis sa le rezideascd. in privinta Edomului nu a mai avut loc nid o
refacere.
Cat priveste istoria Edomului trebuie spus cd dupa supunerea]
acestuia de catre regele David (2 Regi 8,13-14), relatiile de vasalitate s-au
mentinut mai multe secole, aceasta lunga perioada de legaturi reciprocei
explicand legislatia favorabila de la Deuteronom 23,8, cu privire la edomitij
Sub domnia lui Ahaz, Edom se elibereaza definitiv (IV Regi 16, 6). Dupa
598 LHr., orasele din sud trec sub stdpanirea sa (ler.13,18-19).

Desi distrugerea Edomului este considerata uneori a fi opera lui
Nabucodonosor, care a devastat luda si a atacat unele popoare vecine inf
campania sa din 587 1.d.Hr, sunt unii care socotesc dimpotriva, cd edomitiif
au profitat din plin de drama lui luda, instalandu-se destul de solid Tn
partea de sud a ludeii pana Tn preajma Hebronului, formand o provincie cu
capitala la Lachis, lucru destul de dureros, avand Tn vedere amintireal
glorioasei perioade a lui Israel Tn vremea regelui David.1®2

Mult mai probabil, colapsul Edomului la care face referire Maleahis-1
a datorat Nabateenilor arabi, care i-au alungat pe edomiti Tntre 550-400
Id.Hr. Nabateenii s-au dezvoltat intr-un puternic regat care includea |
Transiordania si au rezistat pana ce au fost cuceriti de catre Romani, Tn jur
de 100 Ld.Hr. Tn acest timp, edomitii au fost siliti sa se retraga Tn sudul
Palestinei, Tn regiunea numita ldumeea. Deoarece invazia habateeana a fost
aproximativ contemporana cu Maleahi este posibil ca Tn ceea ce priveste
referirea profetului sa fie vorba chiar despre aceasta. Profetul se foloseste ]
de aceste evenimente istorice spre a ilustra cu ele dovada credinciosiei lui
Dumnezeu, a permanentei dragostei Sale.183

Tn contextul dat, iubirea lui Dumnezeu capata o dubla valoare: pe
de-o parte este 0 dovada controlabila, verificabild, iar pe de alta parte se
leaga de manifestarile sale cele mai vechi, fiind o transpunere n realitate a
fagaduintelor legate de intaietatea lui Israel, fatd de descendentii lui Isav.104

Edomul a dorit sa-si redobandeasca posesiunile tinuturilor natale si
sa-si rezideasca ruinele dar aceasta dorintd nu s-a Tmplinit niciodata. In

1®@Theophane Chary, op. cit, p. 235
1Blbidem
m Ibidem, p. 236
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schimb Edomul a fost denumit ,tara faradelegii”(TWim Voi) din cauza
pacatului care a caracterizat viata acestei natiuni, si asta a atras judecata lui
Dumnezeu asupra lor. Aversiunea lui lahve fatd de Edom nu este
exprimata in termeni intamplatori. Edom primise in dar Muntele Seir
(Deuteronom 2, 5) si cea mai bund cale de a-si demonstra preferinta
speciald pentru luda, este pentru Dumnezeu aceea de a distruge tocmai
muntii, care constituiserd un dar special pentru Isav.16 Calificativul de
farafaradelegii nu constituie justificarea respingerii Edomului in gandirea
profetului aceasta este mai de graba consecinta.1%6 Israel a simtit din plin
mania lui Dumnezeu la caderea lerusalimului (Plangeri 2, 6),dar aceasta
numai pentru scurta vreme (cf. Isaia 10, 25) Tn timp ce pentru Edom
experimentarea acesteia este una perpetua.

Exprimarea sententiala a profetului in legatura cu soarta Edomului
este Tnsotita de formula ,,ziceDomnul Savaot”, care apare de mai bine de
douéazeci de ori la Maleahi si care are darul de a da o mai mgje autoritate
spuselor profetice, ce ilustrau exprimarea divinitatii Tn chestiuni de mare
importanta.107

Cu privire la pasajul n discutie, cugetarea patristicd a exprimat
pareri diferite. Fericitul Augustin, de pilda, interpreteaza alegerea libera de
catre Dumnezeu a lui lacov si respingerea lui Isav Tn sprijinul sustinerii asa-
numitei teologii a harului.18

Origen, pe de alta parte, se refera la ea Tn contextul sustinerii teoriei
sale despre preexistenta sufletelor. Potrivit lui, aceasta alegere nu are in
vedere libertatea si puterea infinitd a lui Dumnezeu, in sensul celor
afirmate de Sfantul Apostol Pavel (Rom.9,11-15), ci se referd la pedeapsa si
rasplata cuvenitd pentru pacate comise intr-o existenta anterioara.1

Fericitul leronim, dupa ce comenteaza pasajul Tn relatie cu Evrei 9,

11-15 si arata ce s-a intamplat Tn istorie cu edomitii ca urmasi ai lui Isav,
Tncearca o explicatie din punct de vedere spiritual- ,,Dragostea sau ura lui
Dumnezeu reprezinta, fara indoiald, rezultatul prestiintei Oiitorului sau a
lucrarilor noastre; pe de alta parte stim cd Dumnezeu iubeste tot si nu detesta

1David L. Petersen, op. cit., p. 170.
16Rene VuiUeumier, op. cit., p. 226.
107 David L. Petersen, op. cit., p. 171.

1BJohn Joseph O'Keefe, Interpreting the angel. Cyril ofAlexandria and Theodoret of

Cyrus: Commentators on the book of Malachi, The Catholic University of America,
Washington, 1993, p. 61.

1®lbidem, p. 61.

41



Pr.Adrian Vasile

nimic dm ceea ce este creatia Sa; dar mila Sa are Tn vedere in special pe cei cati
sunt dusmani ai viciilor, care se lupta impotriva lor. Din contrd, El detesta pe cei
carefac si reinvie ceea ce Ela distrus. Cand spunem cad Dumnezeu uraste, este un
mod omenesc de a vorbi, ca siatunci cand zicem ca Elplange, sau se plange, sau &
mamaia. Decicand vedem ca uraste pe cei pacatosi, evitdm ceea ce socotim céa poate
sa-1 starneasca mania."™ intelegem de aici ca Fericitul leronim socoteste pe
cei doi frati, Isav si lacov, nu numai ca reprezentanti ai celor doua popoare!
care s-au ridicat din ei, dar si ca reprezentanti ai dreptilor, respectivi
pacatosilor, fata de care atitudinea Domnului este diferita.

Reformatorul Jean Calvin staruie asupra liberei alegeri facute de

Dumnezeu, in sensul sustinerii Tnvataturii sale despre predestinatie.111

D. Aratarea maretiei lui Dumnezeu (1:5)

Observand starea fratelui Isav, Israel se vede silit sa admitd ca
Dumnezeu a intervenit si si-a aratat dragostea fata de el. Aceasta concluziei
este inevitabil accentuatd de profet prin exprimarea emfatica: ,,$iochii vostri |
vor vedea si voi veti spune...". In nici un moment de la nasterea lui lacob si
Isav nu a fost imperceptibilda evidenta dragoste a lui Dumnezeu pentru!
lacov. Vazand si intelegand aceasta dragoste, poporul va zice: ,,Domnul este
marit dincolo de hotarul lui Israel” fimvr mrr) (1, 5). Maretia actelorv
lui Dumnezeu este evidentd Tn hotarele lui Israel, dar Tn aceeasi masura sil
dincolo de marginile tarii fagaduite. Versetele 11 si 14 vorbesc limpede ]
despre maretia lui Dumnezeu si fiecare dintre ele 7l arata ca fiind marit
printre neamuri. Pedepsele pe care Dumnezeu le-a facut sa se abata si
asupra lui Faraon sau a Edomului i-au constrans pe acestia sa recunoasca in
Dumnezeul lui Israel pe Dumnezeu cel adevarat; singur poporul Sau este
cumva nerecunoscator Tn ceea ce priveste lucrdrile remarcabile savarsite de
Dumnezeu in beneficiul sdu.

n orice caz, Maleahi asteapta s& vada in randul conationalilor sai un
fel de reconvertire, o transformare profunda in planul constiintei religioase,
o trecere de la starea de apatie la o noud rodire a increderii in lahve,

10SaintJerome, Comentaires sur le prophete Malachie, Oeuvres completes, traduites
en francais par I'abbe J Bareille, Tome. 1X, Louis Vives Libraire-Editeur, Paris, 1883,

p.436.
M John Calvin, Commentaries on Twelve Minor prophets,vol XV-Zechariah and
Malachi, trad, de Rev. John Owen, Gran Rapids, Michigan, 1950, p. 998.

42



Cartea profetului Maleahi

alimentata poate chiar de un eveniment eshatologic, care sa demonstreze
Tnaintea tuturor stapanirea universala a lui Dumnezeu.112

11.2. Necredinta preotilor (1,6-2,9)

6. Fiul cinsteste pe tatdll3 si slugall4 pe stapanii sai; iar daca Eu sunt
Parinte unde este cinstea Mea si daca stapaniill5 sunt Eu, unde este teama de
Mine, zice Domnul Savaotvoua preotilor, care dispretuiti numele Meu? Si voi
ziceti: Cu ce am dispretuit numele Tau?

7. Voi cei ce aduceti la altarul Meu paine spurcatd mai si ziceti: Cum te-am
necinstit?116Fiindcaati spus: masa Domnului afost ea de ocara.

8. Sau cand aduceti ca jertfa un animal schiop sau bolnav nu este un lucru
rdu? Adu-l, te rog, guvernatorului tdu, oare vafi el multumit de tine, sau te va
primibine? Zice Domnul Saocaot.117

9. Siacum laudati vd rog pe Dumnzeul18(fata D omnulutflsfie va milostivi
de noi,fiindca din méana voastra afost una ca aceasta. Oare de la voi Tsi va ridica

fata (vavaprimiel oare bine)? Zice Domnul Saoaot

10. Cine chiar dintre voi ar inchide portile ca sa nu aprindeti focul pe
altarul meu Tn zadar! Nu am nici o placere pentru(in) voi, zice Domnul Saoaot si

jertfa nesdngeroasa nu voiesc din mana voastré,

11. Cacill9de la rasaritul si pana la apusul soarelui, mare este120 numele
Meu printre neamurilll si in orice loc se face tamaierel2 care se aduce pentru

112Joyce Baldwin, op. cit., p. 224.

13 Unele variante de text propun citirea van = tatal sdu n loc de ns, la fel ca
TargumuL

114Septuaginta adauga aici @opnoetat ,,se teme".
us o'rnx =,,stapanii”, ,,domnii" poate fi socotit si un plural al majestétii.

116 3¢ este uneori Intalnit si iIn\iar, cu sufixul pronominal de pers. a IMa
mase. sg., precum in Septuaginta: NAIloynoapev 0otoug

117 Expresia *'zice Domnul Sacaot" lipseste din unele variante, atat aid Tn
versetul 8, catsi in versetele 9 si 10.

iu Vipjs, literalfata Domnului, adica pe Domnul

119°3 are aid Tncarcatura adversativa (James B. Swetnam, Malachi 1,11, Catholic
Biblical Quarterly, 31 (1969), p.200)

10 Lipsa unui verb a Tmpartit pe traducdtori, care au optat aid fie pentru
prezent, fie pentru viitor.

121 Aceasta prima parte din versetul 11, conform texului masoretic, este inclusa
n versetul 10.
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numele Meu si jertfi nesangeroasa curatal® fiindca mare este numele Meu Tntjt
neamuri zice Domnul Savaot.124

12. Si voi 3 pangariti cand ziceti d nutsa Domnului este murdar
(spurcati), tarfructul ei este dispretuit ce si mancarea ei.

IX Si roi spunetilXs latd osteneala si voi o defdimati, zice Domnul SoboolJ
Si aduceti jertfi animale furate (pe furis) si animale betege si bolnave; si nai
aduceti sijertfa nesangeroasa pe care o primesc din mana voastra, zice Domnul. |

24. Si blestemat safie cel ce Tnseald si este Tn turma lui animal de park
barbateasca si ficand juramént aduce ca jertfa animal cu meteahna (defecta
Domnului. Cad rege mare sunt Eu, zice Domnul Saoaot, iar numele Meu este
Infricosator intre neamuri

Cap. 2

1. Siacum catre voi aceasta poruncd, preotilor.

2. Daci nu veti asculta si nu veti pleca inima voastra, ca sa dati slavi
numelui Meu, zice Domnul Savaot, voi trimite peste voi blestemul si voi blestema
binecuvantdrile voastre si chiar am blestemat-o, caci voi nu puneti la inima
(poruncile Mele).

3. latd ca Eu voi amenintal®voud saimantal27si voi arunca spurcaciuneal®
Tnaintea voastrd, spurcaciunea sarbatorilor voastre si va va ridica catre ea.19

m Htfs e un participiu hofal de la"iop, folositaid ca substantiv = (jertfa de) tamaie.

123Jertfa nesangeroasa curata este redatd in ebraica prin termenul ,,mincha" nrua,
cel mai vechi termen folosit pentru notiunea de jertfa (Facerea 4, 3), care ulterior a
desemnat jertfele nesangeroase, caracterizate de curétie, lucru care i-a facut pe cei mai
multi Parinti ai Bisericii s vada In acest termen o prefigurare a Sfintei Euharistii (Drd.
EmiUan Comitescu, Profetii Vechiului Testament despre preotie, tn ,,S. T.*, 1967. Nr. 7-8,
p. 490, nota 25)

124 Targumul parafrazeaza acest verset tn sensul evidentierii eficacitatii
rugaciunii aduse de evreii care se supun voii lui Dumnezeu: ,,Céci de la rasaritul soarelui
pana la apusul lui numele Meu este mare intre neamuri si de fiecare data cand imi Tmpliniti
voia Eu vi ascult rugaciunea si marele Meu nume este sfintit prin voi si rugaciunea mostra
este ca o ofranda curata inaintea Mea pentru oi numele Meu este mare Tntre neamuri spune
Domnul Ostirilor' (Robert P. Gordon, Studies in the Targum to the Twelve Prophets E. /.
Brill, Leiden, 1994 p. 56).

15Expresia"Si voi spuneti* e socotitd de unii ca adaos.

16 i ;Septuagintaare a@opi{w = a separa, a delimita, a distinge

w Jntn =samanta; Septuaginta reda prin tov wpov, umar, brat

18Bcns, excrement, spurcaciune, continutul stomacului animalului

1M Utima parte a acestui verset vk Ky este destul de dificil de tradus.
W. Rudolph schimba cu n\ssi traduce ,,si veti fi blestemati” (W. Rudoph, op. dt,
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4. Si veti sti cd am trimis cdtre voi porunca aceasta pentru ca sa fiel®
legamantul Meu cu Levi, zice Domnul Savaot.

5. Legdmantul Meu cu el era viata si pace si i le-am dat ca sa se teama de
mine si fnaintea numelui meu el se cutremura.

6. Invatitura adevarului era in gura lui si nedreptate nu s-a aflat pe buzele
lui, n pace si in dreptate a mers cu mine si pe multi i-a intors de la rau.

7. Ca buzele preotului vor pazi stiinta si Tnvatdtura vor cere (cauta) din
gura lui, cdci el este solul Domnului Savaot.

8. Sivoi v-ati indepértatde la drumul cel drept si atifacut s& se poticneasca
multi de la invatatura, stricind Legamantul cu Levi, zice Domnul Savaot.

9. Chiar si Eu v-am dat safiti dispretuiti si injositi de tot poporul, fiindca
nu mai paziti cdile Mele si nu mai ridicati fata cétre Lege.

A.Preotiipangarescaltarul (1,6-14)

lubirea lui Dumnezeu fata de Israel contrasteaza dur gu atitudinea
lipsitd de dragoste aratatda Lui de catre popor. Cuvintele despre dragostea
sincera si perpetud ardtatda de Dumnezeu poporului nu constituie pentru
,fiii lui lacov" un act de dezlegare pentru ca ei sd-si poata permite orice, in
virtutea faptului cd Dumnezeu nu ar putea decat sa-i ierte, caci Dumnezeul
pe care Tl propovaduieste Maleahi nu este un Dumnezeu dragastos, si
amabil, d un Dumnezeu iubitor, care asteapta drept rapuns ascultare din
partea credinciosilor.131 Tn mod bizar, cu totul de neinteles, preotii au fost
aceia care, nesocotind privilegiul sacru de a fi slujitori ai lui Dumnezeu, cu
toate cd s-au bucurat Tn acelasi timp de avantajele care decurgeau din
aceasta slujire,1au aratat cea mai mare lipsa de respect

1. Preotii lipsesc pe Domnul de cinstea cuvenita (1,6)

Aparandu-si Tn repetate randuri ideea privind iubirea. Domnul
merge Tn versetul 6 cdtre aspectul care priveste recunostinta ce | se cuvenea
drept radspuns la iubirea Sa. lubirea lui fatd de ei a fost mare, ca urmare El

260). J.M.P. Smith considera indreptatita varianta Sepzuagintei care foloseste pers. |
(Op. cit, p. 37)
10nViftgal inf. constr. de la rrn. Unii autori propun varianta nvna. Ralph Smith

traduce ,,ca sa fie mentinut .." (Ralph Smith, Micah - Malachi, Word Biblical
Commnetary 32, Word, Waco, 1984, p. 309)

131 Karl Heinen, op. cit, p. 31

1®Beth Glazier-McDonald, Malachi, The Divine Mesenger, Scolars Press, Atlanta,
1987, p. 46.

45



Pr.Adrien Vasile
asteapta cinstea pe care un fiu o da tatalui sau, care este pentru el Tnsiw
Tnlocuitorul lui Dumnezeu,133sau aceea pe care o da sluga stapanului ei |
astfel de purtare fatd de parinti este specificatd Tn Decalog, iar daq
parintele Tn discutie este Dumnezeu, cinstirea se cuvine sa fie infinit ng
mare. Unii autori sunt de parere ca autoritatea patriarhala intretinea nfr.
adevar uneori o supunere apropiata de sclavie, dupa cum reiese dn
anumite relatari ale Sfintei Scripturi, Tn care aceasta autoritate era estimati
ca valoare umana suprema a epocii. Lucrul acesta ar fi generat nasterea, sau
mai degraba definirea unui Dumnezeu, care in postura de Parinte nu vafi
fost foarte apropiat de fiii sai.1%4

Dumnezeu este Parinte si din cuprinsul versetului se intelege ca fi#
lui Israel I-au perceput pe Dumnezeu si sub acest aspect, desi s-a Tncercai
acreditarea ideii c& lisus ar fi fost cel care ar fi folosit cel dintai adresare-
vocativa catre Dumnezeu ca parinte si ca aceasta n-ar fi fost nicidecum-
raspandita printre iudei, Thaintea Lui.1®%

Dumnezeu I-a ales pe Israel ca fiu al Sdu (leremia 31,9) si poporul a$
fost de asemenea cunoscut ca sluga a Domnului (Isaia 42,19). Ca un fiu in
deplindtatea cuvantului si ca un slujitor, Israel avea toate motivele sa arate
cel mai mare respect lui Dumnezeu. Dar intrebarea lui Dumnezeu scoate lai
iveala tristul adevar ,,Unde este cinstea Mea? Unde este respectul Meu?" in
mod ciudat si scandalos n acelasi timp, ea nu exista. Dumnezeu cel mare si
atotputernic, Creator al cerului si al pamantului, este privat de cinstea si
respectul pe care Israel s-ar fi cuvenitsa i le acorde.

La Agheu 1, 8, generatia anterioara fusese chematad sa rezideasca ]
templul si sa preaslaveasca pe Dumnezeu; aici, la Maleahi, slavirea lui
Dumnezeu este din nou legata de templu. Dumnezeu cautd la aceia ale
caror atitudini si actiuni manifesta evlavie, teama sfanta fata de numele
Sau.1¥%

Era firesc ca preotii, ca cei ce aduceau sacrificii si se Tngrijeau de
pastrarea Legii, sa ilustreze cel mai bine acest tip de atitudine, Tnsa
Dumnezeu tocmai pe ei 1i Infiereaza ca pe cei mai Tnversunati calcatori ai

133Teophane Chary, op. cit., 238.
13Robert North, op. cit., p. 147.

1Blbidem, p. 147.
1¥Teama sfanta se refera la acel fior pe care este firesc ca o creatura sa-1 simta

fatd de Creator, manifestata intr-un profund respect si o deosebita evlavie chiar si la
simpla rostire a numelui Sau.
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réanduielilor Sale. Tn opozitie cu Tnaintasii lor, care avuseserd un respect
profund fatd de numele lui Dumnezeu, preotii s-au facut vinovati de
nesocotirea numelui lui Dumnezeu.l37 Constient sau inconstient,
conducatorii religiosi nu numai ca au trecut cu vederea cinstea cuvenita lui
Dumnezeu, ci, mai mult, manifesta dispret fatd de numele Sau. Aceasta
grava acuzatie este cu promptitudine contestata: ,,Cu ce am dispretuit numele
Tau?" Tn versetul 2 ei ceruserd dovada iubirii lui Dumnezeu; acum, n
versetul 6, cer sa li se arate In ce mod I-au respins pe Dumnezeu.
Atitudinea socanta si totodata revoltatoare a acestui fiu-slujitor este
de asemenea pusa Tn discutie la Isaia, Tn debutul lungii sale profetii. La
Isaia 1,2-3 Dumnezeu deplange faptul ca fii Sai s-au dovedit a fi razvratiti.
Boul sau asinul Tsi cunoaste stapanul sau ieslea, dar poporul lui Israel
refuza sa recunoasca Tn Dumnezeu pe unicul sdu reazem Desi imagistica
celor doua peisaje difera, ideea sugerata este Tn mod remarcabil similara.

2. Preotii aduc jertfe de neacceptat (1,7-10)

a. Naturajertfelor (1,7-8).

Dovada c-d Israel si preotii, Tn special, au fost lipsiti de respect faa de
Dumnezeu a constat cel mai limpede cu putintd Tn modul Tn care au
practicat aducerea de jertfe, caci au existat Tncalcari flagrante ale
dispozitiilor prescrise n Levitic.

Un comentator apusean, Van Hoonacker, distinge doua tipuri de
nereguli de care sunt acuzati preotii: Tn primul rand dispozitia lor
interioard, atitudinea lor de totala lipsa de respect (v. 7), la care se adauga
apoi, oarecum ca o consecinta a acestei atitudini, invinuirea grava legata de
calitatea indoielnica ajertfelor (v. 8).138

Parerea lui Joyce G. Baldwin, este ca Maleahi, asemenea
predecesorilor sdi profetici, a realizat ca esenta problemei este datd de

deteriorarea relatiei poporului cu Dumnezeu. in frunte cu preotii lor,
israelitii manifestd in loc de afectiune si incredere antipatie fata de fiinta si
vointa lui Dumnezeu. Tn acest sens, Dumnezeu a fost privat de cinstea cei |
se cuvenea adusa prin sacrificii. Maleahi nu a fost preocupat de detaliile

137 Numele este o modalitate de a afirma pe scurt ce este Dumnezeu n El

Tnsusi si de asemenea ce este El Tn raport cu altii, carora le permite s&-1 cunoasca
Numele.

1BA. van Hoonacker, Les douze Petits Prophetes, Gabalda and Cie, Paris, 1906, p.
708.
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derularii sacrificiilor si a cultului n general, ci de refuzul ascultarii fata ge
un Parinte si a supunerii fatd de un Stapan, care este mare ,,dincolo

hotarullui Israel™.13
Era firesc ca, dupa ce Agheu si Zaharia au motivat cu succes poporul-

n a reconstrui Templul, cuvenita adorare a lui Dumnezeu sa se desfasoare
de la sine, dar s-a dovedit ca e mai usor sa refad zidurile casei Domnul”™»
decat sa slujesti in ea, intru slava Sa. Numele lui Dumnezeu a fost nesocot»
prin aceea ca preotii au adus hrana spurcata la altarul Sdul4 Painea (or6)
este un simbol reprezentand ofrandele aduse lui Dumnezeu (Levitic 21, 6);.
fara a avea vreo legatura cu ideea pagana ca zeii depind de sacrificiile care

li se aduc zilnic
Painea este numita ,,spurcatd” f?ioo), cu un termen folosit de obicei

cu referire la maini sau haine patate cu sange (Is59,3; 63,3; Plangeri 4,14).
Avem de-a face cu o stare de necuratie, improprie atingerii de cele sfinte. «

Sacrificiile singeroase aveau rolul de a rascumpara pacatelel4], fiind |
totodatd simbolul sentimentelor pozitive de adorare, cerere, multumire si
caintd, dar in mainile acestor preoti sangele pe care 7l aduceau nu putea
decét sa pangareasca jerfele si altarul.

Riposta preotilor la acuzatia de a fi adus hrana spurcata este greu de
nteles. De ce intreaba ei- ,,Cum te-am necinstit?"* (*p/Akt nan) Tn loc sa intrebe: 1
,-Cum este painea/hrana spurcata?" Porbabil ca ei admit faptul ca bucatele au
fost pangarite Tnsa in acelasi timp fac diferenta intre Dumnezeu si altarul
Sau. Raspunsul lui Dumnezeu arata ca El se simte lezat mai degraba de
atitudinea lor in ansamblu fatd de masa Sa, decat de sacrificiile de
neacceptat aduse acolo. Probabil ca preotii nu ar fi recunscut niciodata in
mod deschis ca este permis ca masa Domnului sa fie necinstita, ,,de ocara"
(nnj), de aceea Maleahi Tncearca sa aduca la suprafatd atitudinea lor
subconstienta, subliniind implicatiile actiunilor lor compromitatoare si
dispretuitoare.12

Aceastd atitudine a preotilor conduce la ideea ca masa Domnului ar
fi demna de dispret, fara valoare. A sluji lui Dumnezeu pare ceva umil,

13J.M.P. Smith, A criticai and exgetical commentary on Haggai, Zechariah, Malachi
andJonah, International Critical Commentary, T.&T. Clark, Edinburgh, 1912, p. 225.

1David L. Petersen, op. cit., p. 178.
Ml Dr. Mircea Chialda, Sacrificiile Vechiului Testament, Tiparul Tipogarfiei

Diecezene, Caransebes, 1941, p. 490.
1) fyLP. Smith, op. cit, pp. 225-226.
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Tnjositor, in mod dar dispretuit de ei. Dupa Theophane Chary, ,,de ocard?"
are doua ntelesuri: ,,Pe de o parte lipsa credintei si rutina au depreciat astfel
cultul incat o infractiune de mai mica importanta nu atrage consecinte. Pe de alta
parte, neglijenta prelungitd in practica cultuala a antrenat si o reducere a
sacrificiilor: ofrandele se raresc, implicit si partea care revine preotilor. Aceasta
Tnseamna scaderea importantei economice a serviciului cultual pentru preoti” 143
Termenul ,,de ocard™ (nra) este folosit si la Daniel 11,21 pentru a-1 desemna
indirect pe Antioh Epifanes (175-163 Ld.Hr.),44regele sirian care a sacrificat
un porc pe altarul templului din lerusalim si a Tncercat sd extermine
iudaismul in jurul anului 165 L Hr.

Daca Tnsa din partea unui conducator pagéan astfel de actiuni pot fi
de nteles, este de neacceptat manifestarea unui dispret asemanator tocmai
din partea preotilor, slujitori ai lui Dumnezeu. Maleahi prefera sa
foloseasca termenul ,masa"(irftu?) in loc de ,altor"(rom), folosire intalnita si
la lezechiel 44,16 intrucat este firesc a se face o diferentiereletre masa si
altar, cata vreme ,,painile punerii ihainte" erau asezate pe o masain ,,sfanta".

Painea pe 0 masa sugereazd mai usor apropierea de Dumnezeu,
comuniunea cu El, decat o jertfa pe un altar si Maleahi arata astfel cum prin
aducerea de paine spurcata, aceastd apropiere a fost deconsideratad.1b

Sf. loan Gura de Aur, comentand atitudinea iudeilor fata de jertfele
pe care le aduceau, afirma: ,,Ascultati toti cei cefacetifapte hune cu hani stransi
de pe urma crimelor, toti cei ce precupetiti sufletele oamenilor! Milosteniile acestea
sunt milostenii iudaice, dar mai bine spus sunt milostenii dracesti...Pentru ce
ocarasti pe Stapan dandu-T necuratii? Mai bine sa-I treci cu vederea pe cel topit de

foame, decat sa-1 hranesti cu astfel de averi. Jaful este o cruzime iar milostenia
facutd din jaf este si cruzime si ocard..daca erau tinuti de rdu oamenii care

aduceau la jertfelnic animale betege, cum crezi ca vei dodandi iertarea facand o
fapta mai rea decatei?" 146

1B3Teophane Chary, op. cit., p. 239
144 Despre acest suveran Seleucid care a provocat si rascoala Macabeilor avem,
pe langa informatjiile din Sfanta Scriptura ( | Macabei) si pe cele date de losif Flaviu,
care precizeaza cd in incercarile sale de a distruge inchinarea ludeilor la Dumnezeul cel
adevarat a daramat chiar altarul Templului, ridicand un altul, pe care silea pe ludei sa
aducd jertfe idolilor (Antichitati ludaice, traducere, note si indice de nume lon Acsan,
volL2, X, 4,11 s.u., Editura Hasefer, Bucuresti, 2003, pp. 92-93).
1B Herbert Wolf, Haggai and Malachi, Moody Press, Chicago, 1976, p.70
46 Sf. loan Gura de Aur, Omiliaa LXXXVIl-a (la Matei 27, 27-29), in ,,P.S.B.",
voL 23, trad., introd. si note de Pr. D. Fecioru, E.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1994, p. 961.
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Versetul 8 arata exact de ce sacrificiile sunt de ocara: pentru cj
preotii aduc ca jertfda animale oarbe sau cu alte defecte fizice. Dupj
Deuteronom 15, 21 animalele cu defecte serioase de once fel in special cele
schioape sau oarbe erau de neacceptat ca jertfd. Cu siguranta ca preotii, ca
unii ce cunoasteau Legea si aveau datoria sa cdlauzeasca poporul in
ntelegerea si respectarea ei de cédtre popor nu aveau cum sa piarda din
vedere tocmai aceste prescriptii ale ei, decat daca ar fi facut acest lucru cu

buna stiinta, necinstind astfel pe Dumnezeu.

b. Raspunsulfata deacestejertfe (1,8-10).

In replicd, Dumnezeu 1i provoacad pe interlocutorii Sdi, cu vadita
nuantd de ironie,147 iIndemnand sa aduca guvernatorului (nn§),148 ca
stapanitorul lumesc, daruri de aceeasi calitate Tndoielnica, incercand astfel
sa-l impresioneze pe acela sau sa-i capteze bunavointa.149 Ce va crede el

147Karl Heinen, op. cit., 35
18Termenul ,,peha" (nra)=guvemator, este de origine persana. Aplecandu-se

cu minutiozitate asupra acestui termen, Alexander von Bulmerincq noteaza ca asupra
originii lui s-au emis doua ipoteze:

1.7n 1836, Th. Benfey si M. A. Stern l-au interpretat ca derivand de la sanscritul
,.paksa''= prieten, camarad.

2. Fr. Spiegel Il deriva de la ,,pawan" (de larad. ,,pa"="a pastra, a pazi"), cum
apare Tn sanscrita si Tn persana veche, dar ,,paoan"' tn Avesta; de la aceasta forma deriva
o forméa dialectald ,,pagoan’ (se regaseste in pluralul ebraic ,,pahavot” Neemia 2:7-9);
Kohler 1l interpreteaza ca ,,pazitor al stapanirii celor bogati, khsatrade aici deriva
khsatra-pavan, transformat fonetic n binecunoscutul ,,satrap™. P. Van Bohlen crede ca
deriva de la persanul ,,pakit" sau ,,pakita’’=magnat; Gesenius de la ,,paik", tot cuvant
persan; Furst 1l socoteste derivand de la ,,pegah”-'cel care stdpaneste imediat dupa
rege", o analogie fiind neopersanul ,,paigah™', denumire a unui functionar.

Altii au cautat originea cuvantului in asiriana. Friedrich Delitzsch, J. M. P.
Smith si multi altii 7l deriva de la asirianul ,,pahatu*, prescurtare de la,,bel pahati*, sau
,,bel pOmti”=guvemator, sef de provincie.

Termenul, dupa cum concluzioneaza si von Bulmerincg, este Tn mod sigur un
Tmprumut specific perioadei post-exilice, provenind cel mai probabil din asiriana, Tnsa
prin intermediul persanei. Cu timpul acest termen Tncepe sa se aplice si functionarilor
evrei: guvernatorul ludeei ,,pahat lehuda” (Agheu 1,1,14; 2,2,21), sau ,,pahat lehudaia™
(Ezdra6,7) (A.von Bulmerincq, op. cit., pp. 74-77).

1M1ncercand sa explice obiceiul oriental de a aduce daruri conducatorului, sau
Tn general unei persoane cu autoritate, S.O.lsopescul citeaza, preluand de la Reinke, pe
Chardin, care observa "ta in Orientarfi ceva obisnuit ca cei sirmani, mai cu seama taranii,
fac daruri stapanilor lor, si anume miei si oi, si astfel de daruri se considerad tribut.”" Din
aceeasi sursa Tl citeaza si pe Maudrell, care noteaza in jurnalul calatoriei sale de la
Haleb la lerusalim: "Joi in 11 Martie am ospatat la consulul Hastings si dupa ospat am
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despre astfel de darurijalnice. Este exclus a te astepta sa obtii favorun dupa
asemenea purtare necuviincioasa. Nici un astfel de animal cu meteahna nu
va fi acceptat ca plata a vreunei datorii si este evident ca nimeni nu ar
indrazni sa-si insulte guvernatorul in acest mod.

Vii discutii au existat Tn timp Tntre diversi exegeti cu privire la
identificarea guvernatorului mentionat in versetul 8. In istoria ludeii simt
cunoscuti mai multi ,,peha".

Mai intdi Zorobabel (Agheu 1,1,14;2,2,21). Nefiind dar dacad Ezdra
si Sesbatar sunt una si aceeasi persoana, putem sa-l socotim si pe acesta din
urma drept guvernator al ludeii. Neem.5, 15 mentioneaza cd Tnainte de
Neemia au mai fost Tn ludeea si alti guvernatori (,,conducatorii de mai
Thainte™). 7l avem apoi desigur pe Neemia, ,,guvernator ailor in tara lui luda,
din anul al douazecilea pana in anul al treizeci si doilea al regelui Artaxerxe, timp
de doisprezece ani" (Neemia 5,14,18; 12, 26).100 alta mentiune despre un
guvernator al ludeii o avem in papirusurile de la Elephantiofe fortareata
iudaica Tn Egipt, care vorbesc despre carmuirea unui anume Bagohi sau
Bagoas, Tn anul al saptesprezecelea al lui Darius (424404 1.d.Hr.), adica in
408-407 Ld.Hr. Tn fine, aceleasi papirusuri de la Elephantine mentioneaza
un ,,peha" al Samariei sub Darius al doilea, sub numele lui Sanballat, tatal
lui Delaia si Selemia.15l Indiferent care dintre acestia, care laolaltd acopera
intervalul de timp dintre 587-407 i.d.Hr., va fi fost guvernatorul mentionat
la Maleahi, e limpede ca el nu putea fi in functie inainte de anul 515 7.d.Hr.,
cand a fost Tncheiata reconstructia Templului de la lerusalim si indiferentce

mers ca sa-I facem onorurile pasei din Tripolis, dupa ce trimiserdam mai Tnainte
darurile noastre conform obiceiului tarii, ca safim primiti cu gratie. Aid n tard se
considera lipsa de tact, daca voiesti sa faci o vizita fara daruri. Toti nobilii cer aceasta
ca un tribut, care se datoreste oficiului si rangului lor si privesc intrelasarea datinei
acesteia ca cea mai mare ofensa si ca detragerea aceluia, ce li se cuvine. Chiar oameni
cu stare mai joasa cu greu se vor vizita intreolaltd, fara ca sa aduca cu sine o floare
mica, o portocald, sau altceva asemenea." Isopescul conchide cd de vreme ce si pe
timpul lui, adica la inceputul veacului trecut, sub titlul de "daruri" Thca se mai primeau
"mituiri in modul cel mai nerusinat”, remarca de altfel inca, din pacate, extrem de
actuald, de buna seama ca nici pe vremea lui Maleahi lucrurile nu stateau mai bine.
(S.O.Isopescul, op. cit., pp. 46-47).

iso Regele Artaxerxes | a domnit intre anii 465-424. El a fost urmat de Darius al
MHea (424-404), succedat la randul sdu de Artaxerxes al ll-lea(404-358)- (Francois

Castel, Histoire d* Israel et de Juda, Des origines au Il siede apres Jesus-Christ, Le
Centurion, 1983, p. 133).

151 A.von Bulmerincqg, op. cit,, p. 77.
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name va fi purtat el ar fi mers Tnaintea lui cu un dar, dupa obiceiul
timpului Tnsemna ardtarea unui respect deosebit pe masura calitatii
darului adus.

Cu alte cuvinte, jertfele aduse lui Dumnezeu trebuie sa fie de buna
calitate, cad prin ele omul doreste sd capteze bunavointa divina, sa
reglementeze raportul cu Dumnezeu, de aceea este de dorit ca jertfa sa fie
bineplacuta si bine primitd de Dumnezeu. Tn nota contrastului izbitor intre
ceea ce | se cuvenea lui Dumnezeu si calitatea Tndoielnica a jertfelor ce | se
aduceau se situeaza si Tndemnul din versetul 9, care pastreaza si chiar
accentueaza ironia versetului anterior.1® Aceasta nota ironica este sesizatd
si de alti autori mai noi, 13 Tnsd nu este avuta in vedere de cei mai vechi
Bunaoara, Fericitul leronim vede aid doar un indemn la pocainta,54ar
Teodoret de Cyr socoteste ca prin indemnul sau profetul doreste sa-i
determine pe conationali sa aprofundeze sentimentul de vinovatie.1%

Sfanta Scriptura ne arata ca si in relatiile interumane darurile bine
primite puteau reglementa anumite tensiuni sau stari conflictuale.
Bunaoara, cand lacov, intorcandu-se din Mesopotamia a dorit sa obtina
iertarea fratelui sau Isav pentru purtarea sa anterioara, i-a adus acestuia un
numar mare de animale ca dar, gest care a avut efectul dorit (Facerea 32,13-
15). Strategia care reiese din aceastd pilda ca fiind roditoare este vorba
dulce care va aduce bunavointa Domnului

In lesirea 32, 11 Moise facuse o tentativd de a inmuia inima unui
Dumnezeu manios care-si directionase mania catre distrugerea poporului
lui Israel Or, cum vor reusi preotii din vremea lui Maleahi data fiind
conditia lor ingrata de mijlocitori fatarnici s& pledeze cauza poporului cu
succes? S-ar putea spune ca acest lucru e practic imposibil. Prin prisma
atitudimi lor si a tipului de sacrificii aduse era cert cd Dumnezeu le va fi
refuzat orice rugaminte.

B Alphons Deissler, Zwolf Propheten 11, Zefanja, Haggai, Sacharja, Maleachi, Echter
Verlag, Wurzburg, 1968, p.332

S3oyce Baldwin, op. cit., p.226; Vian Hoonacker, op. cit, p. 710.

BA@yr- leronint ,,Pentru cd ati oferit animale schioape si oarbe si bolnave si pentru cd ati
facut totoeeaceeu amspus, poomti-vé, pentru caastfel Dumnezeu saaiba milade voi** (op. cit., p. 460.)

B Teodoret de Cyr: ,,Si pentru a-lface sa simta mai bine cat de, necuviincioasd le era
indrazneala, n mustra met pe fata: ,,in mainile voastre s-au facut acestea  ,,nu vorbesc de
faradelegile parintilor vostri, ci de cele pe care voi pand acum cutezati a le savarsi (Teodoret de
Cyr, Interpretatd) Malachiae Propltetag, P.G. 81, col. 1966)
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Asa cum reiese din Noul Testament, Dumnezeu primeste cu
multumire si buna placere sacrificii vii care sunt sfinte si foarte pe placul
Sau, sub forma nchinarii noastre duhovnicesti (Romani 12,1-2). Mult prea
des crestinii considera ca orice fel de prinos de rugaciune este bun pentru
Dumnezeu. Multi sunt in zilele noastre aceia care socotindu-se drepti
Tnaintea lui Dumnezeu, sau, Tn orice caz, sustinand ca nu au savarsit, in
opinia lor pacate mari Tnaintea Lui, dau dovada de o inacceptabila
suficientd de sine, cosiderand chiar cd nu este neaparat nevoie sa
frecventezi slujbele bisericesti si nid chiar s& te rogi prea mult pentru a fi in
relatie cu Dumnezeu, d e suficient sa te rogi cu propriile cuvinte si sa ceri
ceea ce crezi de cuviintd, socotind unele din randuielile bisericesti drept
inutile sau perimate, acuzand de Tngustime pe cei care le respecta.

Nu putem insa ca Tnaintea lui Dumnezeu sa ne prezentam cu
jumatati de masura, sau si mai rau, sa Tncercam sa-L Tnselam asemenea
contemporanilor lui Maleahi, cad cu o astfel de atitudine BiseriA va merge
schiopatand Tnainte cu tot cortegiul de intrebari fara raspuns si neputinta
de a schimba ceva, motivul major fiind ignorarea exigentelor Domnului.
Orice Tntreprindem ar trebui s& fie intru slava Domnului, care merita tot ce
e mai bunin noi (I Cor. 1031).

Pentru a se asigura ca sentimentele I-au fost bine Tntelese, Domnul
renunta la folosirea ntrebarilor retorice, iar in versetul 10 recurge la o
alocutiune Tn termeni clari. El si exprima dorinta aparent bizara ca cineva
sa ferece usile Templului si sa opreasca vehement aducerea de sacrificii.
Unii pot incrimina un demers atat de drastic, insa era evident cd aprinderea de

focuri lingusitoare pe altarul Lui era dintr-un Tnceput sortita esecului din
moment ce preoti nepotriviti aduceau sacrificii nepotrivite. Astfel de ofrande
nu simt pe placul Domnului si de asemenea nid oamenii care le aduc.1%

inchiderea usilor este echivalentd cu ferecarea lor. Este vorba
probabil de intrarea in curtea preotilor, unde erau situate mesele pentru
sacrificii, care daca ar fi fost inchise, nu s-ar mai fi putut aduce sacrificii.157
Focul pe altar nu se refera Tn chip expres la focul aprins spre a mistui

jertfele, ci este vorba de slujirea preoteasca Tn ansamblu, pe care profetul o
are Tn vedere n acest pasaj.

1% Gestul inchiderii portilor este Tn opinia lui Robert North expresia
respingerii totale din partea lui Dumnezeu, atat fata de jertfe cat si fata de cei care le
aduceau. (Robert North, op. cit., p. 149).

157Joyce Baldwin, op. cit., p. 227.
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Versetul 10 a fost invocat de comunitatea de la Qumran, care I-a 1”
cahara n respingerea valabilitatii sistemului sacrificial de la lerusalim.1® J

tn trecutul hii Israel usile templului fusesera o data inchise ia
consecintele catastrofale s-au si aratat Regele Ahaz isi Tncheiase misiunea
de inchidere a templului cu construirea de altare Tn fiece colf a
lerusalimului (2 Paralipomena 28,24). Ideile lui pagane nu au facut decat sk
grabeasca caderea lui luda, Domnul Tnsusi saturandu-se de nelegiuirile!
comise de popor si de slava desarta. In Isaia 1,13 Domnul a spus cu voce
tunatoare; ,,Nu moi aduceti daruri zadarnice”, deoarece oamenii sunt
Tnnamoliti In pacat si samavolnicii de totfelul. Preumblarea lor prin templul
este vazutaca o ,,calcare in picioare a curtilor Sale" (Isaia 1,12).

Dumnezeu indusese efectiv usile Templului lui Solomon odata cu
distrugerea babiloniana a lerusalimului Tn anul 587 T.Hr., iar armatele ;
romane vor face acelasi lucru mai tarziu cu templul lui Zorobabel si Irod in |
anul 70d. Hr.1%

in lumea moderna deschiderea usilor bisericii Tn ziua de Duminica
nu implicd o ncarcatura de preamarire a lui Dumnezeu. indeplinirea *
etapelor unui ritual steril nu va fi pe placul Domnului mai mult decéat
gesturile perverse intru slava Sa facute de contemporanii lui Maleahi.

Prin urmare, ne putem intreba, meditand la cuvintele profetului,
cum de mai merita unele locasuri sa fie deschise daca luam ca reper
autentidtatea credintei si probitatea celor care le calca pragul. Este un
paradox al vremurilor pe care le traim faptul ca, desi multe biserid simt
pline comparativ cu perioada nu de mult apusa, iar numarul lor a crescut
vertiginos si Tncd mai creste, religiozitatea, trdirea autentica a Evangheliei si
constiinta comuniunii se afld intr-o crescanda suferintd. Numai Dumnezeu,
Stiutorul inimilor noastre, cunoaste cati dintre crestinii care pasesc astazi
pragul sfintelor locasuri o fac din credinta curatd si nu in virtutea unui
anume formalism, sau datorita unor interese sau necesitati de circumstanta.

3. Preotii nu recunosc maretia Numelui Domnului (1,11-14)

a. Mare este numele Meu Tntre neamuri (1,11).
Atitudinea nerespectuoasa a preotilor evrei contrasteaza puternic cu

cea a celorlalate neamuri care il proslavesc pe Dumnezeu. Versetul 11

1BG. Vermes, The Dead See Scrolls in English, (Penguin, 1962), "The Damascus
Rule", V1, p.103, apudJoyce Baldwin, op. cit., p .227.

1PDictionar Biblic, p. 565.
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descrie influenta universala a Dumnezeului lui Israel insd pasajul are
implicatii profunde si interpretdri multiple si de aceea necesita o atentie
deosebitd. Autenticitatea acestui verset, aproape unanim acceptata de
specialisti, este totusi suspectata de unii si chiar negata de altii 1800 Acestia
sustin ca universalismul generos al acestui verset contrazice conceptia lui
Maleahi despre cultul levitic (1, 6-10; 3,3-4) si nationalismul sau (1,1-5; 2,
11). Horst adauga ca 1,11-14 este o reluare cétre laici a reprosurilor facute
mai Tntai preotilor.161 Contrar acestei afirmatii. Chary este de parere cd, din
punct de vedere literar, versetul 11 este bine asezat Tn text, legdndu-se de
versetul 10 prin ‘O cauzal si de versetul 12 prin "ve'atem™ oiw, care
marcheazad opozitia.1® De aceeasi parte se situeaza si Rex Mason, care
socoteste ca 1, 11 nu ar trebui socotit ca un adaos pe motiv ca
"universalismul" sdu ar contrazice 1, 3 si ca aici nu se are Tn vedere o
convertire universala la credinta in lahve, dupa cum nid 1,3 nu implica o
respingere totala a celorlalte popoare.163

Ralph Smith face o clasificare a numeroaselor interpretari care s-au
dat acestui verset, dupa cum urmeaza: 164

= privirea sincretista, conform careia este avuta in vedere adorarea
lui lahve in toate reliigiile;

= referireala ludeii din diaspora;

= interpretarea metaforica, dupa care profetul ar avea in vedere
anumite forme cultice pagéne, care ar fi mai bune comparativ cu

forma decadentd de slujire la Templul din lerusalim,
contemporana lui;

= interpretarea eshatologica;

= interpretarea in sensul prefigurarii euharistice;

La aceste directii am putea sa adaugam si parerea amintita de
Theophane Chary, pe care el o socoteste deja Tnvechitd, conform céreia
versetul ar fi avut in vedere cultul practicat de prozelitii iudei. Cum
remarca mai departe acest autor, parerea mentionata nu tine cont de faptul
ca in epoca respectiva prozelitii erau foarte putin numerosi si nu poate

1 Friedrich Horst, Die zwolfkleinen Propheten, Handbuch zum Alten Testament,
| voL 2,3. Aufl., Mohr-Siebeck, Tubingen, 1954, pp. 265-267.

161 Ibidem, pp. 265-267.
1B Theophane Chary, op. tit., p. 241

18 Rex Mason, The Books of Haggai, Zechariah and Malachi, Cambridge
University, 1977, p. 145.

BRalph Smith, op. cit., p. 313
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justifica pentru ce cultul lor ar fi fost diferit sau chiar mai bun decat g
iudeilor care ii convertiserd.16b

Viziunea sincretista porneste de la ideea ca prin expresia ,,in origr
loc” (mpa Vsn) profetul intelege toate regiunile locuite de pagéani si ca acei
pagéani aveau n sine constiinta despre unicul si adevaratul Dumnezeu, pe
care 1l adorau cu mult mai cuviincios si evlavios decat o faceau
contemporanii sai.16

n unele traduceri vom gasi "vafi" Tn loc de "este" folosit de doua ori
ca forma care indica faptul ca acest verset este aplicabil viitorului. Aceast§;
interpretare centrata pe viitor este acceptata de multi, dar este de asemenea
adevdrat ca ntr-un anume sens numele Domnului era mare printre:
neamuri chiar si in vremea lui Maleahi, daca ne gandim spre exemplu cum
Cyrus, un rege pagan, si-a motivat, cu doar aproximativ o suta de ani
Tnainte, hotararea de a da evreilor libertatea de a se Tntoarce Tn tara lor si de
arezidi Templul din lerusalim (Ezdral).167

Cei mai multi autori moderni prefera sa foloseascd forma de
prezent, traducand "mare este Numele Meu intre neamuri”(Dua 'nw Vm)fl
Forma de prezent a verbului a fi are reverberatii si Tn versetele 5 si 14 unde
gasim "'Céci rege mare sunt Eu" si "Numele Meu este infricosator intre neamuri'* m
afirmatii care Tsi au fundamentul Tn contextul social si istoric al vremii lui
Maleahi (vezi comentariile la 1, 5). Aceste ziceri sunt atat de apropiate ca
sens de cele din versetul 11 incat si aici putem presupune un inteles de
prezent

In versetul 5 maretia Domnului transpare dar dintr-o fapta istorica 1
referitoare la judecata lui Edom, care explica respectul pentru Domnul din
versetul 11. Sofonie 2, 11 ne ofera o analogie cu implicatii profunde cu
Maleahi 1,11, deoarece aid gasim marturia existentei unui Dumnezeu plin
de maretie care judeca neamuri precum moabitii, asirienii si etiopienii
facand astfel sa reiasa neputinta zeilor lor.18

1B Theophane Chary, op. cit., p. 243

168Dr. S. O. Isopescul, op. cit., p. 51.

167 Unii istorici au privit cu suspiciune posibilitatea ca Cirus sa fi emis un
decret de eliberare a evreilor din robie, de tipul celui redat Tn cartea Ezdra 1, 2-3. Cu
atat mai mult planeaza indoiala asupra gestului de a cinsti pe Dumnezeul evreilor sau
de a contribui financiar la rezidirea Templului din lerusalim. (J. A. Thompson, The bible
and archaeology, Grand Rapids, Michigan, p. 203).

18HerbertWolf, op. at., p. 73.
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Umiliti de catre Domnul " Neamurile se vor pleca in fata lui, fiecare in
locul sau*'. Referirile la maretia Domnului si recunoasteri ale slavei Lui care
sunt evidente Tn lexicul expresiei "fiecare Tn locul sau™ corespund
Tndeaproape unor idei cheie din Maleahi 1, 11.18

Cu toate acestea, Maleahi transmite printre randuri mai mult decat o
acceptare a dumnezeirii plina de resentimente din partea neamurilor. Ar fi
posibil ca tocmai aceasta purtare autoritara a lui Dumnezeu, maretia actelor
Sale, sa fi indus unor neevrei o credintda veritabild? Ninive daduse
nenumarate replici la profetiile lui lona Tn secolul 8 Ld.Hr. si poate constitui
un exemplu Tn acest sens. Folosind o terminologie similara celei din
versetul 11 Isaia vorbeste de un Dumnezeu care Tnsufleteste un razboinic
precum Cirus sa cucereasca Babilonul si sa elibereze Israelul din captivitate.
""Casd se stie de la rasarit si pana la apus ca nu este nimic afara de Mine! Eu sunt
Domnul si nimenialtul” (Is. 45,6).10

Aceastd interpretare ridica Tnsa o problema importanta prin referirea
facutd de Maleahi la aducerea de tamaie si ofrande. Ar putea credinciosii
non-evrei sd aduca prinoase Tn alt loc decat in lerusalim? Desi sunt destui 71
care sustin aceasta, se poate obiecta cu marturia Vechiului Testament care
arata ca formele cultuale pagane nu au fost niciodata acceptate de lahve,
dacd este sa ne gandim numai la episodul legat de Die si profetii lui Baal pe
Muntele Carmel (3 Regi 18,19-46).172

De aceasta parere, conform careia cultul pagéanilor se raporteaza in
cele din urma la singurul, adevaratul Dumnezeu, lahve, simt, dupa
marturia lui Rashi,1Z3 mai multi rabini, dar si cativa Parinti ai Bisericii, ca
Efrem Sirul, Clement de Alexandria, sau Teodor de Mopsuestia, cu diverse
nuante. lata ce spune Teodor de Mopsuestia: "Astfel, chiar daca indusi in
eroare, ei dau numele de Dumnezeu cui nu Tl meritd, cu toate acestea ei cinstesc
numele Meu, fiecare in felul lui. Si numelui Meu aduc sacrificii cAnd socotesc
divinitatea realitatea suprema." I7*.

Intrarea paganilor ntr-un spatiu binecuvantat este mai amplu
descrisd Tn Noul Testament, astfel incat versetul are o referire clara la viitor.

1B®Ibidem

I0Ibidem

171 Friedrich Horst, op. cit,, p. 267

172Ralph Smith, op. cit., p. 315.

173Theophane Chary, op. cit., foaia 23.

14 Teodor de Mopsuestia, Commentarius in Maladiiam pmphetam, PG 66, col 605.
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La convertirea sutasului Cornelius, Petru face fara tagada reierire la acest
verset atund cand spune: “Ci, in orice neam, cel ce se teme de El Ydface dreptate \
este primitde ET (Faptele Apostolilor 10,35). Cu un verset mai Thainte Petru
afirma impartialitatea Domnului, idee ce se regaseste si Tn Maleahi 2, 9 (de
asemenea Tn 3, 14-16). Numele si reputatia Domnului sunt cele care i-au
castigat respectul si adulatia din partea neamurilor Tn trecut iar in vremea
ce va veni va fi din ce in ce mai clar c& Domnul este Dumnezeu cel
Adevarat intr-o buna zi toti vom Tngenunchea in fata Lui (Filipeni 2, 10).15
Precum am mentionat mai sus, dupa parerea unor exegeti versetul
in discutie ar fi avut Tn vedere pe evreii din diaspora, care departe de
servitutile Templului, ar fi putut practica un cult spiritual. Tn acest sens
James B. Swetnam argumenteaza in favoarea unei interpretari metaforice a
expresiei ,jertfa nesangeroasa curatd" (nruo), cu referire la rugaciune si
studiul Legii in sinagogile evreiesti in timpul lui Maleahi.1’ La acestea s-ar
putea aduce obiectia ca diaspora iudaicd nu era suficient de puternica
pentru a fi raspandita de la rasérit la apus si nu exista nici elemente care s&
demonstreze ca ea ar fi practicat un cult superior celui de la lerusalim, cu
toate cad este atestata deja Tn epoca lui Maleahi si existenta altor temple,
precum cel de la Elephantine, in Egipt.177Tn ciuda unor texte ca cele de la
lesirea 20, 24 sau lIsaia 19, 19, care se refera la o Tnchinare adusa lui
Dumnezeu si dincolo de hotarele Tarii Sfinte, nu putem vorbi de un cult
paralel celui din lerusalim, superior lui, nid de unul care sa-1 inlocuiasca.
Interpretarea spirituala a versetului 1,11, conform careia, Tn unele
cazuri, adorarea cultica practicata de anumite popoare, desi inconstients,
era prin puritatea ei superioara slujirii practicate la Templul din lerusalim,
are sustinatori printre exegetii mai noi. Johannes Blau spune ca versetul
pare ,,sa accentueze slaba credintd a lui Israel; in comparatie cu Israel, paganii
sunt adoratori onesti ai lui lahve."18 Rex Mason exprima Tn esentd aceeasi
pozitie: ,,Este interesant ca nu sacrificiile sangeroase sunt mentionate, ci
tdmaierea si jertfele din grane...Prin urmare putem avea de-aface cu o trimitere la
faptul ca oamenii recunosc pretutindeni misterul creatiei si aduc multumire pentru
aceasta, recunoscand astfel maretia numelui Creatorului. O asfel de jertfire, fie ea

1BHerbert Wolf, op. cit, p. 74.

1BSwetnam, art. cit., pp 205-207.

177Theophane Chary, op. cit., p. 243

18 Johannes Blau, The Missionary Nature of the Church, Lutterworth, London,
1962, p. 142.
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si adusa Th necunoasterea numelui lui lahve, este mai bine primita de El, ca jertfe si
daruri aduse cu sinceritate, decat sacrificiile oferite de preoti la templu, Tntr-un
spirital indiferentei "1

O alta viziune legata de interpretarea versetului 11 este cea a unei
iminente eshatologice. Unii autori conecteaza expresia ,,de la rasaritul si panad
la apusul soarelui*’ cu alte locuri biblice Tn care ea se mai gaseste, precum
Psalmul 49, 2; Psalmul 112, 3; lIsaia 45, 6 sau Isaia 59,19, socotind dupa
contextul acelor locuri mentionate ca s-ar avea in vedere o demonstratie
eshatologicd a Domnului catre intreaga lume locuitd. 18 T.C. Vriezen crede
ca 1,11 trebuie inteles ca referire la apropierea descoperirii imparatiei lui
Dumnezeu, lucru care este deja Tn curs de realizare intre neamuri. El vede
in Tngerul de la 3, 1 pe Tnsusi Maleahi, care ,,intelege ca a fost chemat ca sa
pregateascad poporul sau pentru iminenta venire a lui lahve."

n finalul comentariului sau la 1,11, Vriezen face o comparatie intre
Maleahi si comunitatea de la Qumran, observand ca Tn ambele cazuri exista
asteptarea apropierii Tmpardatiei lui Dumnezeu, Tn ambele cazuri se
accentueaza ideea alegerii $i a comunitatii si exista conflict cu preotii din
lerusalim. El observa Tnsa si diferente, si anume: pe cand comunitatea
gumranitd este una Tnchisd, la Maleahi vedem o evidenta deschidere catre
Tntreaga lume din afara Israelului,, ilustrata de expresia ,,mare este numele
Meu intre neamuri™.181,,Astfel, conchide acelasi autor, din punct de vedere crestin,
este justificat sa plasdam colectia cartilor profetice la sfarsitul canonului Vechiului
Testament, asa Tncat profetii si in special ultimul profet - Maleahi sunt in legatura
cu Evangheliile Noului Testament." 18

Nu putem trece cu vederea acest verset fara a aminti interpretarea
cea mai de pret pentru noi, anume aceea pe care au dat-o unii Sfinti Parinti
si scriitori bisericesti. Tncepand de prin secolul al doilea Maleahi 1, 11 a
primit din partea exegetilor o explicatie cu incarcdtura crestina, care

vizeaza doua realitati: Tn primul rand este avut Tn vedere Tnceputul venirii

la Biserica a neevreilor; in al doilea rand versetul a fost interpretat ca fiind o
prefigurare a Sfintei Euharistii.

IBRex Mason, op. cit., p. 145.

18)J.Baldwin: "Profetul nu are In vedere exceptii sau grupuri limitate, ci un mare
numar de oameni, raspanditi pe pamant.f...] Parerea mea este ca profetul a avut in vedere un
evenimentviitor iminent, despre care era sigur cd se va intampla”* (op. cit., p.229).

BLT. C. Vriezen, How to understand Malachi 1, 11, in Grace upon grace, Grand
Rapids, Eedermans, 1975, p. 132

Blbidem, p. 135.
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Urai interpreti precum Eusebiu de Cezareea sau Chirii 4
lerusalimului au vazut tn acest text o atestare a Bisericii ca institutie, dupa
vremea imparatului Constantin cel Mare.1®

In Noul Testament nu exista referinte explicite la acest pasaj, Insa
Tncepénd cu secohil al doilea, a crescut si interesul fatd de el, multi autori
folosindu-1 In contextul in care Biserica se indeparta de la radacinile ei
iudaice catre mediul pagan unde avea sa se dezvolte. Distrugerea
Templului de la lerusalim de catre romani in anul 70 d.Hr. a influentat
puternic convingerea crestind cd Dumnezeu a hotdrat ca toata mostenirea
Legdmantului Vechi sd treaca asupra neamurilor. O seamd de texte
mesianice din Vechiul Testament ca si pasajul Maleahi 1,10-14, Tn special
versetele 10-11, au fost adesea citate ca dovada profeticd a faptului ca
Dumnezeu si-a intors fata de la Israel catre neamurilgs

Citand textul de la Facere 49, 10 si interpretandu-1 Tn sens crestin
mesianic. Sfantul lustin Martirul si Filosoful spune: ,lisus a venit, asa cum
am ardatat, si este asteptat sa vina iarasi pe norii cerului. Voi insiva i-ati pangarit
numele si v-ati straduit ca numele Sau safie profanat in intreaga lume." Si ca sa-
si sustina spusele citeaza din Maleahi 1,12.1861n alt loc lustin este mult mai
precis cu privire la acest text Atunci cand iudeul Trifon se Intreaba de ce
crestinii nu Tmplinesc ritualul drcumciziunii, lustin replica citand Maleahi
1.10-11 si aratd ca la crestini se poate vorbi de o taiere-imprejur a inimii,
pentru ca ,,Dumnezeu acceptd cu mai multé placere sacrificiile noastre, decat pe
cele ale voastre.”¥ Este limpede ca pentru Sfantul lustin textul de la Maleahi
1.10-11 anticipeaza aparitia si dezvoltarea Bisericii crestine si respingerea
iudaismului, si este folositTn scop apologetic.

Clement al Alexandriei a folosit aceleasi pasaje din Maleahi intr-un
mod oarecum diferit de lustin, pastrand totusi aceeasi orientare de baza a
interpretarii Referirea sa la Maleahi apare in mijlocul unui pasaj in care
exprima ideea ca o cunoastere sumara a lui Dumnezeu exista la toate
fiintele umane, Tn virtutea puterii cuprinzdtoare a Logosului. in afara
Scripturilor, oamenii reusesc numai Tn micd masurd sa cunoasca pe

m John O'Keefe, op. cit., p. 64.

m Ibidem

1B Sfantul lustin Martirul si Filosoful, Dialogul cu iudeul Trifim, Tn ,,Apologeti de
limbi greacd”, trad., introd, si note de Pr. prof. dr. T. Bodogae, Pr. prof. dr. Olimp
Caciula. Pr. prof. dr. D. Fecioru, E.I.B.MB.O.R., Bucuresti, 1997, p. 308

m Ibidem,rp. 159
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Dumnezeu. In sprijinul acestei idei. Clement aduce ca dovezi o serie de
texte scripturistice, printre care si Maleahi 1,10-11.187El foloseste textul tn
scopul demersului sau de a demonstra compatibilitatea crestinismului cu
filosofia si Tn interpretarea pe care o da el nu mentioneaza vinovatia
iudeilor/ asa cum a facut lustin, dar mentine ideea ca profetia se refera la
succesul si raspandirea religiei crestine printre neamuri.1®

Interpretarea euharistica la Maleahi 1,11 a aparut si ea la o data
timpurie, dar Tn textele cele mai vechi legatura cu sacrificiul lui Hristos nu
este limpede. Ideea cd Euharistia inseamna ,,multumire” a influentat
interpretarea timpurie a acestui pasaj. De exemplu, autorul Didahiei,
vorbind despre Duminica spune ca cei credinciosi trebuie ca, fiind adunati
laolaltd, sa franga painea, sa aduca multumire, sé-si marturiseasca pacatele
si sd se Tmpace cu cei de aproape, precizand cad la acestea se refera
sacrificiul despre care a vorbit Domnul prin gura profetului Nfcleahi, pe
care 1l si citeaza (1, 11).13

Sfantul Chirii al Alexandriei considera ca ,jertfele pure”, despre care
vorbeste Maleahi Tn scrierea sa, ca ,,vorfi aduse' de alti preoti in viitor, se
refera la jertfa euharistica adusa de protia lui Hristos:

,.Pentru noi cei care amfost chemati tn Hristos sd savarsim serviciile sacre,,
nu ne apropiem de El prin sange sifum. si nid nu 1i oferim lui Dumnezeu miei sau
copii, ci savarsim n Bisericad un sacrificiu sfant si spiritual, care este inteles
spiritual in Hristos. Cand aducem ofrandele pentru sfintenia si participarea la
viata eternd, noi 7i oferim Acestuia cele mai dulci mirosuri pentru ritualul jertfei si
sacrificdnd dreptatea Lui aveme credinta ca si noi vom fi de asemenea
acceptabili...Prin urmare cei chemati In Hristos vor fi mai buni decat cei de
dinainte. Ei nu vor ucide oi ca ei, nici nu vor murdari altarul oferind jertfa de
paine murdard, ci i vor oferi lui Dumnezeu dreptate si un parfum spiritual al
mesajului evangheliei in locuri de tdmaie." 190

187Clement al Alexandriei, Stromatele, in,,P.S.B.", voi. 5, trad., introd. si note de
Pr. D. Fecioru, EJ.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1982, p. 386
18Ibidem

1® Didahia sau Tnvatdtura celor doisprezece Apostoli, Tn Scrierile Parintilor
Apostolici, ,,P.S.B.", voL 1, trad.,, introd. si note de Pr. D. Fecioru, EI.BMB.OR,
Bucuresti, 1979, p. 31
190,,IPOTIEV YN O1 £V XPIOTL) KEKANEVOL TIPOG IETI00pYG Ot YOIV |IEV OUKETI KO
KOGV, OUTE JINV apvoUg 1 €pIQOUG TIPOCKOMIZOKEV Tw OgnMNPoupev 3" IOANOV €U EKKAITIOG
™V &v Hpiotow vooupevnv Bugiov v ayiov Kot TIVEUUONKNVY, Kol QUTOV TIPOBEVTEC €I
QYI00HOV, KOt JEVTOL KOl E1G JETOANWIV TG oG ctcvar {wng. KoBamep e&uipetov T Bipiapo. Tog
1



Pr.Adrian Vasile
incercand n ,,Dialogul cu iudeul Trifon" sa aducd dovezi ale
Vechiului Testament pentru Euharistia cresting, Sfantul lustin Martirul face
din nou apel la Maleahi. Dupa ce precizeaza ca jertfa de faina, randuita a fi
adusa de cei ce se curatau de lepra, a fost prototipul painii euharistice, el
pune Tn opozitie sacrificiile aduse Domnului de conationalii lui Maleahi cu
sacritidal euharistie, pe care crestinii 7l aduc pretutindeni.19 Despre crestini
Sfantul lustin mai spune ca au devenit ,,adevarata familie preoteasca a lui
Dumnezeu" Tntrucat, ,,m once foc iwfr? neamuri" se aduc in permanenta
Domnului jertfe de rugaciune.1®Precum vedem, Sfantul lustin asociaza n
chip lamurit Maleahi 1, 11 cu Euharistia crestind, aceasta constituind o
certitudine a faptului ca profetia s-a implinit.
Sfantul Irineu descriind cele savarsite de Mantuitorul la Cina cea de
Taina reaminteste ca Sfanta Euharistie a fost prezisa ,,intre cei doisprezece
profeti de Maleahi."18B Deosebit de interesanta este interpretarea pe care
Sfantul Irineu o da aducerii de tdmaie, care Tnsoteste jertfa nesangeroasa
curatd mentionatd de Maleahi (1, 11). El explica tamaierea Tn lumina
Apocalipsei (5, 8), unde tdmaia este numita ,,rugaciunile sfintilor."1% O
posibila explicatie a acestei conexiuni este datd de Richard N. Fragomeni,
care aratd ca tdmaia nu a fost folosita dintru Tnceput n cultul crestin, de
aceea nu este mentionat uzul ei ca o implinire a profetiei.1%
Tot Tn context apologetic foloseste si Tertulian aceasta profetie,
avand probabil in minte tot Sfanta Euharistie atunci cand vorbeste despre

!

€ €pywV OYOTwV TIPOTKORI{OHEV EUWdI0G, Kot BUOVTEG aUTW TV dikatoouvrv. On koi gaopebe
QeKTOl TEBOPOKNKAEV...EQn TOIVLV TIEPL TWV €V XPIOTK) KEKANPIEVWV €IC IGEPOUPYIaV. QG
QUIEIVOUG €00VTON TWV TQWTWV, 0V UNAOCPOYOUVTEG KOT'EKOMOUG, OUTE MUV BEPNAOUVTEC TO
BuoooTrplov dla TOL TIPOCTYEV  GPTOUG NAIOYNUEVOUG. AM'WG eV Taéel  BupiauaTwv
TIPOOKOMIZOVTEG, T Bew TV SIKOIOOUVNY, Kal TNG AXTPEiOV, ¢ KOTa UNdeva TPOTIOV ATodeTv
OUTIV TV TIPETIOUGWV BUTEICN TOIG NIENOIG, TOU GILVOG, TOUTEOTI, Tr) {6dn TwV €V 0UPAVOIG A1V
TIVEULGTOV, 01 DINVEKEIG Ko pakpog, TpiBouat népog, rtol xpovoud,™ ( Chyril of lerusalim,
Commentary on Malachi, Ed. P. E. Pusey, Sancti Patris Nostri CyrUli Archiepiscopi
Alexandrini: In X'l Prophetas, voL 2, 601.24-602.4; 602.9-19) (mai departe unele din
trimiterile laComentariul Sfantului Chirii la Maleahi vor fi facute cu referire la aceasta
lucrare).
1a1Sfantul lustin Martirul si Filosoful, op. cit., p. 178

1Plbidem, p.302
18Sfantul Irineu, Adversus Haereses, 4.17.5.143, SCI00.

Wibidem, 4.17.6.170-172.
1%Richard N. Fragomeni, Incense, Uses of, in The New Dictionary of Sacramental

Worship, ed.p. Fink, Liturgical Press, Collegeville, 1990.
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jertfaduhovniceascd" ce va fi adusa lui Dumnezeu de neamuri si va fi mai
placuta decat vechile sacrificii.1%
O data cu Origen apare o viziune diferita in interpretarea pasajului
n discutie, Tn sensul ca el nu mai foloseste polemic acest text, caci el nu mai
era preocupat de a demonstra ca locul vechilor jertfe a fost luat de Sfanta
Euharistie. EI muta accentul interpretarii catre viata interioara a crestinului.
Vorbind despre locul rugaciunii, el afirma ca orice loc este potrivit ,,pentru
cel care se roaga bine", caci ,,in orice loc se face tdmaiere care se aduce Th
numele Meu." (Maleahi 1, 11), afirmand apoi, facand apel la cuvintele
Mantuitorului din convorbirea cu femeia samarineanca, ca este timpul ca
adevaratii credinciosi sd se Tnchine Tatdlui nici Tn lerusalim, nid pe
Muntele Garizim, ci ,,in duh si Tn adevar" (loan 4, 2Q-21).197 Precum
observam, In aluzia sa la Maleahi 1, 11 Origen nu face o conexiune cu
Euharistia. o
Dupa Origen, Tn secolul al patrulea, Eusebiu de Cesareea este cel
care dezvolta interpretarea lui Maleahi 1,11. Ca si interpretii de panalael,
Eusebiu asociaza sacrificiul cu Sfanta Euharistie. Asemenea lui Origen, el
plaseaza locul acestui sacrificiu Tn inima omului, dar o face dezvoltand
interpretarea Tn sensul cad aceastd jertfa are Tn vedere starea morald a
credinciosului si stradania acestuia pentru curatia inimii si eliberarea de
patimi. Pe aceeasi linie a unor interpretari anterioare lui, Eusebiu socoteste
jertfa de tamaie drept una de preamarire, materializatd Tn rugaciunile
néltate de credinciosi ,,in orice loc".18
Sfantul Chirii al lerusalimului face aluzie la Maleahi 1, 11 n
contextul explicarii cuvintelor din Simbolul de credinta referitoare la
sobomicitatea Bisericii, socotind ca afirmarea maretiei numelui lui
Dumnezeu Tntre neamuri este o profetire a universalitatii Bisericii. Fata de
Sfantul lustin sau alti apologeti care se foloseau de acest verset spre a
opune crestinismul iudaismului, la Sfantul Chirii accentul cade pe prezenta
institutionala a Bisericii.1®
La Maleahi 1,11 face aluzie si Sfantul Vasile cel Mare. Tncercand s&
explice indemnul la rugaciune al Sfantului Apostol Pavel: ,,Vreau deci ca
barbatii sa se roage in tot locul..." (1 Timotei 2,8), Sfantul Vasile accentueaza

1% Tertulian, Adversus ludaeos, CCL 1,5.4; Adv. Marcionem, CCL13.22.6.
1970rigen, Omilii la Facere, SC 7,13.3.

18BEusebiu de Cezareea, Demonstratio Ecangelicum, 1.10.35., iIn GCS 23,
1®BChirii al lerusalimului, Cateheze 18,25, SC126.
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ideea ca rugaciunea si jertfa se cuvine sa fie aduse peste tot , confoj
profetiei, dar nu in orice fel de loc, d Tn locuri special consacrate slujirii m
Dumnezeu, adica Tn biserici.2Z0

La Sfantul loan Gura de Aur, interpretarea acestui verset pare
pastreaza ceva din forta polemica, imprimata initial de Sfantul lustin.
Convins cd Maleahi a profetit dupa exil, Sfantul loan Gura de Am
raspunde obiectiilor aduse de evrei la interpretarea crestina a profetilor. H
nu vrea sa accepte afirmatia acestora ca prezicerile profetilor s-au implini
in vremea robiei si pentru acest motiv accentueaza pozitionarea temporald
postexilica a lui Maleahi si noteaza ca profetul a prezis starea deplorabila
»prezentd" si abolirea sacrificiilor evreilor, care au corespuns realitatii de
dupa vechea restaurare a lerusalimului si a Templului. Sfantul Parinte
accentueaza insistenta lui Maleahi ca jertfa sa fie curata, purd. El arata ca
profetul nu poate avea in vedere decat Jertfa euharistica crestina, intrucat o
asemenea puritate nu poate fi adusa ,,prinfum si grasime, nici cu sange sau
pretde rascumpdrare, ciprin harul Duhului."20L

O pozitie oarecum aparte o are printre contemporanii sai Teodor de
Mopsuestia, care nu da acestui text un inteles crestin, ci vede aici o referire
la o cunoastere a lui Dumnezeu intre pagani, care, desi imperfectd, este
oarecum inerenta si fireasca.Zp

b. Numele Domnuluidispretuitdepreoti (1,12-14).

Versetele 12-14 reiau si expliciteazd mai aprofundat condamnarea
preotilor si a activitatii lor care fusese prezentatd Tn versetele 6-10,
constituind parca rezumatul unui rechizitoriuZ83 Comparate cu o fervoarea
religioasa veritabila, reliefatd Tn versetul 11, atitudinea si comportamentul
acestora sunt cu atadt mai reprobabile. Versetul 12 este o reiterare a
versetului 7, iar atitudinea condamnabild a preotilor pare a crea aid un
puternic contrast cu versetul anterior. Acolo, numele Domnului era plin de
maretie intre neamuri, iar aid preotii erau cei care 2Lprofanau. n Levitic 21,
6-7 preotii au restrictii care Ti Tmpiedica sa profaneze numele Domnului: lor

20sfantul Vasile cel Mare, Tratat despre Botez, SC357, 1 8,3C.

200 Sfantul loan Hrisostom, Discurs impotriva crestinilor iudaizanti apud John
O'Keefe, op.cit., p. 72

22 In Malachiam. Ed. Sprenger, Theodorii Mopsuesteni Commentarius in Xl
Prophetas, Wiesbaden, 1977,408.4-15., apud John O'Keefe, op.cit., p.72

2BGlazier-Mac Donald, op. Cit., p.61
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le este interzis sad atinga cadavre sau sa casatoreascd o femeie care nu e
fecioara. 24 Ei au 0 misiune sacra si viata lor se cuvine safieTn ton cu aceasta.

Dar daca 7i pangaresc sanctuarul, ei implicit 7i profaneaza numele.
(Lev 20, 3).Dumnezeu ii acuza cu precadere ca 7i iau numele in desert,
deoarece ei spun sau cel putin gandesc ca ,,masa Domnului este pangarita”.
Aceasta idee se regaseste aproape identic in versetul 7 cu exceptia faptului
ca termenii folositi simt diferiti. Este sigur ca cei ce disprefuiesc masa
Domnului o si pangaresc. De fapt, ei considera sacrificiile Tn sine, fructele
sau hrana, ca demne de dispret. Preotii obsnuiau s& primeasca ofrandele ca
prinos de hrana pentru uz personal2b si chiar sa se planga de calitatea
bucatelor.

Daca preotii ar fi insistat ca sa se aduca de cétre credinciosi numai
ofrande s&natoase aceasta situatie trista nu ar fi aparut Pe de alta parte, asa
cum reiese din versetele 7 si 13 exprimarea ,,hrana dezgustatoaca» este mai
potrivita pentru ofrandele aduse Domnului. Este oarecum de neinteles
aceasta atitudine dispretuitoare a preotilor, de deziteres si indiferenta fata
de calitatea animalelor sacrificate, cu atat mai mult cu cat ei nsisi primeau
ca hrana parte din aceste jertfe.26

Tntregul rit al sacrificiilor a devenit astfel pentru preoti un fel de
corvoada obositoare, Tn loc sa Tsi pastreze semnificatia initialda de
participare la domnia unui Dumnezeu atotputernic. Ei dispretuiesc acest
ritual sacru si au chiar o atitudine sfidatoare precum fatd de un dusman
nevolnic (Ps 10,5)

Ca profet, Maleahi nu putea ignora promisiunile predecesorilor sai,
caci acest lucru ar fi iTnsemnat o discreditare a institutiei profetice si chiar a
propriei persoane. De aceea, Tn spiritul predecesorilor sdi, el mustra aspru
ceea ce socoteste a fi Tn neoranduiald, Tncepand cu laxismul manifestat de
popor, in frunte cu liderii sdi religiosi, Tn ceea ce priveste respectarea
Legamantului. Preotii aduc sacrificii necorespunzatoare si lipsesc poporul
de binefacerile unor invataturi corecte (2, 8-9), iar la randul sdu poporul

ntreg pacatuieste in diverse moduri.27

204Pr. prof. dr. Dumitru Abrudansi Pr. prof. dr. Emilian Comitescu, Arheologia
Biblica, Ed. a 'ta, E.I.B.MB.OR,, Sibiu, 2002, p. 218
ZbIbidem, p.222

26).M.P. Smith, op. cit.,, p. 33
207 David George Clark, Elijah as eschatological high priest: an examination of the
Elijah tradition in Mal.3:23-24, Notre Darme, Indiana, 1975, p, 57
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Isaia vorbea despre Israel ca fiind plictisit de Dumnezeu si extrejg
de reticent la aducerea de sacrificii. Acelasi pasaj spune ca Dumnezeu est*
epuizat de oceanul de pacate Tn care se scalda credinciosii iar preotii an
epuizat si ei rdbdarea Domnului cu ofrandele lor demne de mih
Dumnezeu este cel indreptatit sa fie dezgustat de comportamentul lor g
sa-si reverse mania intr-un tunet furios. Aceastd sfidare a Domnului-
gasim manifestata plenar in Maleahi.28

Versetul 8 mentioneaza existenta unor ,,candidati" la sacrificiu care
erau orbi, schiopi, bolnavi; versetul 13 include referirea la aceste categorii
dar Ti adauga si aducerea de animale furate. Unii au recurs la furt pentrua
putea aduce Domnului prinoase mai valoroase, atenuadndu-si astfel
sentimentul de vinovatie. 20 Prin Isaia, Domnul a spus: ,,Urasc rapirile
nedrepte™(61,8), facand probabil referire chiar la aceste practici. Furtul de la
sarmani si nevoiasi nu este nicidecum o cale de a céastiga bunavointa
Domnului Orice sacrificiu care nu costa nimic, nu are valoare de sacrifici™
Capitolul 3 descrie aceasta activitate ca furt de la insusi Domnul, (v. 8-10) |

In versetul 13 gasim formulate aceleasi idei ca Tn versetul 10.
Deslusim printre randurile acestui verset dezamagirea pe care Dumnezeu o
incearca fiind pus in situatia de a primi o astfel de jertfa din mainile
slujitorilor Sai Cuvintele inchid Tn ele o negatie accentuatd din partea
Domnului si chiar senzatia de zadarnicie a acestui sacrificiu, care de o asfel
de calitate indoielnica fiind, mai bine nu ar fi fost adus.210

Atitudinea preotilor a afectat intrega populatie iar versetul 14211 a
inregistrat eforturile unui individ doritor de a aduce ofrande amdgitoare.’
Cazul se referad la o ofranda adusa pentru implinirea unui legdmant care,
potrivit textului din Levitic 22,17-25 trebuie sa consiste Tntr-un animal de
gen masculin212 care sa nu aiba nici un defect. Animalele cu anumite
diformitati erau acceptate ca ofrande facute de bunavoie, din inima, fara

ABA. van Hoonacker, op. cit., p. 708

2BIbidem, p. 709

2I0Henning Graf Reventlow, Die Propheten Haggai, Sacharja und Maleachi, Des
Alte Testament Deutsch (9th ed.) Gottingen: VVandenhoeck & Ruprecht, 1993, p. 142

211 Karl William Weyde combate parerea lui Bulmerincg, care socoteste ca
blestemul din v. 14 este Indreptat impotriva preotilor. (Pophecy and Teaching, Prophetic
Autority, Form Problems, and the use of Tradition in the Book ofMalachi, Walter de Gruyter,
Berlin, 2000, p. 153)

212Pr. prof. dr. Dumitru Abrudan si Pr. prof. dr. Emilian Comitescu, op. cit., p.
247
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vreun scop ascuns, ca jertfa de evlavie (22,23). Omul cu pricina chiar avea
in turma lui un animal de parte barbateasca pe care se legase ca-1 va darui
Domnului dar cand a sosit sorocul i-a oferit in schimb un animal care avea
un defect Ce a céstigat de pe urma gestului sau nu a fost deloc
binecuvantarea Domnului, ci blestemul acestuia si alte consecinte
neplacute.

Din moment ce acest om este numit , blestemat™ (tnk), este posibil ca
el sa fi planuit sa Tnlocuiasca animalul de la inceput. Legamintele erau
voluntare, dar el vroia neaparat sa fie cunoscut ca individ cu traire
spirituald. Lumea va vorbi de el deoarece ofrandele se aduceau in public iar
oamenii se putea sa nu bage de seama defectele ofrandei aduse.

Faptul ca preotii erau indulgenti nu scuza deloc indrazneala de a
duce o ofranda defectuoasa. Dumnezeu are cunostintd de aceasta ipocrizie
desi nimeni nu i-a prezentat direct acest aspect. Tncercarea lui Anania si
Safira, despre care face pomenire cartea Faptele Apostolilor, de a oferi
daruri mai putin valoroase decat cele promise initial, este un alt exemplu
de acelasi fel de ipocrizie (Faptele Apostolilor 5,1-5)

Despre aceste animale cu meteahna Calvin spune: ,,Un animal pe
jumatate mort, smuls din gura lupului sau un miel caruia lupul i-a mancat
urechea! Frumoasd ofrandd intr-adevdr. O astfel de vita este deja improprie
consumului profan, cu atat mai putin adecvata pentru cult."213

De ce este atat de reprobativ sd aduci sacrificii defectuoase din
motive gresite? Poate pentru ca Dumnezeu este un Mare Rege al carui
nume impune respect din partea popoarelor.

Tntorcandu-ne la o tema deja prezentata n versetele 5 si 11 Maleahi
foloseste in versetul 14 un titlu revendicat de unii din cei mai puternici
monarhi de pe paméant in 4 Regi 18,19,28 exprimarea ,,mare rege™* se refera
la Sanherib, carmuitorul asirian ale carui armate au terorizat Orientul
Mijlociu pe la anul 7001. Hr. Si totusi Dumnezeul lui Israel, care ,,Dumnezeu
mare este si impdrat mare peste tot pamantul”(Psalmul 94, 3), a salvat
lerusalimul de asuprirea monarhului asirian distrugandu-i armata
invincibila.24

Tn versetul 8, Maleahi face o comparatie intre respectul lor pentru
Dumnezeu si comportamentul lor fata de guvernator. Daca poporul nu ar
Tndrazni niciodata sa-1 insulte pe guvernator este sigur ca nu ar indrazni

213Calvin apud Teophane Chary, op. cit., p. 247
214). A. Thompson, op. cit., p. 150
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niciodata sa-l infrunte pe marele rege persan care il numise pe acri
guvernator. Urmand acelasi rationament ei se pare ca manifesta nerabdanS
in a-L multumi pe Cel ce priveste popoarele ca pe o ,,piciatura de apa pe
marginea unei galeti" si care reduce la zero orice cArmuitor" (Isaia40,15,23)

B. Preotii sunt blestemati pentru cd au nesocotit Legdmantul c
Levi(2,1-9)

1. Neglijenta preotilor aduce cu sine blestemul Domnului (2,1- 3)

Deoarece preotii l-au dezonorat pe Domnul profanandu-I
sanctuarul, ei trebuie sa sufere o pedeapsa severa. Avertismentul care li s
da este numit ,,poruncd” in versetul 1. Nu este atat o porunca, cat un
.decret"sau o ,,rezolutie”. Tn Naum 1,14 gasim un alt exemplu de ,,porunca’
care anunta o catastrofa ce va sd vina. Aici, judecata este impotriva
paganilor asirieni in timp ce, Tn mod bizar, Tn Maleahi gdsim o incriminare
clara a preotilor Domnului si o desemnare evidentd a acestora ca tinte ale
maniei Domnului, desi, ca slujitori ai lui Dumnezeu ei s-ar fi cuvenit sa fie
mijlocitori ai binecuvantarilor Sale.215

Ca si cum ar fi vrut sa le dea preotilor o altd sansd, Dumnezeu
introduce pedeapsa cu o conditie Tncurajatoare. Blestemul Meu te va lovi,
numai daca nu Tmi slavesti Numele. Totusi, cu putin Tnainte de sfarsitul
versetului, Dumnezeu este fortat sa recunoascd necuviinta preotilor si
iminenta pedepsei care le va fi aplicata.

Domnul Tncearca sa-i readuca pe calea cea buna si sa le ,,puni
cuvintele la inima". Acesta expresie are si un sinonim cu un inteles putin
diferit, anume a suferi de pe urma unei intdmplari nefericite, care implica
constientizarea situatiei Si necesitatea gasirii unor solutii. Tn acest caz,
actiunea implica manifestarea respectului pentru numele sfant al Domnului
asa cum apare si in formularea lui Maleahi ,,Numele Meu" (‘arc) folosita de
cel putin 6 orin 16 versete.216

Dumnezeu va trebui sa dezlantuie mania impotriva preotilor si sa le
blesteme binecuvéantarile, singura scdpare fiind cdinta profunda si sincera.
Din nefericire, este exact ceea ce s-a intdmplat, si chiar preotii neintinati au
fost atinsi de blestem pentru ca au fost luati laolata cu cei corupti descrisi in
1,14.

as Hans Brandenburg, Die Kleinen Propheten, Haggai, Sacharja, Maleachi (mit Esra
und Nehemia), Brunnen Verlag GMBH, Giessen und Basel, 1963, p. 136

216Herbert Wolf, op. cit, p. 78
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Preotii detineau privilegiul sacru de a binecuvanta poporul. 217 Ei
detineau si dreptul de a invoca numele Domnului si sa repete
binecuvéantarile asupra poporului din Numeri 6, 24-26, ca Domnul sa se
milostiveasca si sa-i binecuvanteze si sa le dea pace fiilor lui Israel. Acum
Dumnezeu urma sa inactiveze aceste binecuvantari si sa ofere exact opusul
aceeace 1se ceruse.

Tn Judecatori 17,2, 0 mama a Tncercat sa intoarca teribilul blestem pe
care Tl aruncase fara stiinta asupra propriului sau fiu, care marturisise ca
furase argintii de la ea. Aceasta l-a binecuvantat eliberdndu-1 astfel de
blestem. Pentru preotii din vremea lui Maleahi, aceastd ,rasturnare de
situatie” putea functiona Tn ambele sensuri. Vorbele lor erau menite a fi
binecuvantari, Tnsa Dumnezeu le putea transforma imediat Tn blesteme.218

Tn Sfanta Scripturd idea de blestem este frecvent asociatd cu
foametea si sterilitatea, iar versetele 2-3 fac aluzie directd la aceastd
asociere. Tn primul rénd, expresia ,,Voi trimite peste voi blestemureaminteste
de Deuteronom 28, 20-21 unde gasim enumerate consecintele pacatului
precum foametea, mizeria pestilentiala si boala. Prin amenintarea pe care
Domnul o profereaza in versetul 3, este evidenta in continuare conexiunea
ideatica Tntre versetele n discutie si Deuteronom 28,20-21. Domnul anunta
literal cd ,,va voi ameninta sdmanta”. ,,Samanta" (snm) este intalnit des
tradus corect ca ,,urmasi*,219 dar legatura cu Deuteronom 28 face sa
transpara ideea ca se traduce mai degraba ca samanta a pamantului. in
Maleahi 3,9-11 gasim o mentiune a faptului ca ,,Voi certa pentru voi lacusta
pentru a opri distrugerea recoltelor.

Deuteronom 28,38 face referire la o insamantare din abundenta care
se sfarseste intr-o recoltd distrusd complet de lacuste. Tn pasajul despre
blestem din Leviticul 26, Dumnezeu avertizeaza ca cei care vor sadi
samanta fara rost dusmanul le va distruge recoltele (Levitic 26,15-16), in
contrast evident cu Levitic 25, 21 unde Domnul afirma ca: ,,Va voi trimite
binecuvantarea Mea in anul al saselea si va aduce marele sale pentru trei ani.”

27Pr. prof. dr. Dumitru Abrudansi Pr. prof. dr. Emilian Comitescu, op. cit., p. 213
218Hans Brandenburg, op. cit., p. 136

2191.P.S. Bartolomeu Anania traduce acest verset ,, latd, Eu vavoi intoarce spatele
si voi Tmprosca scarna peste fetele Ooastre...Si totodata va voi lua de aici*', aceasta ultimé
afirmatie avand acelasi sens de incetare a slujirii preotesti. (Cartea profitului Daniel si a
celor doisprezece profeti mici, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2000, p. 370)
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Versetul 2, 3 In traducerea sinodald, prin folosirea expresiei:
sOriam bratul vostru” nu pare a avea in vedere samanta pamantului, ci
degraba o limitare drastica a prerogativelor preotilor, mergand poate péajt}
la incetarea functiei lor.

Pentru a intdri iminenta blestemului ce se va abate asupra preotii»
Domnul vorbeste de spurcaciunea pe care le-o va arunca in fata. Poate cj
maruntaie ar fi fost o traducere mai potrivita deoarece se stie ca oriei
animal sacrifidal este ars cu tot cu came, piele si baliga afara din tabara.
(lesirea 29,14; Leviticul 8,17; 16, 27). De obicei se vorbeste de un taur ca
ofranda compensatorie pentru pacat, asa ca este clard reactia de manie a
Domnului care aruncd in fata ramasitele necurate ale unei ofrande
presupuse a fi sacra. Data fiind conditia preotilor si ofrandele imperfecte pe
care le aduceau, era dar ca sacrificiul va fi dispretuit de Dumnezeu.2®
Duritatea reprosurilor aduce cu sine o expresie al carei realism se regaseste
si intr-o exprimare a profetului Naum, dar fara mentionarea ideeii de
blestem (Naum 3, 6): spurcaciunile aruncate in figura slujitorilor. Ea
trebuie Tnteleasa literal. Profetul Tntelege aici spurcaciunile victimelor
sacrificate: baliga si toate resturile sacrificarii (lesirea 29,14; Leviticul 4,11;
8,17; Numerii 19,5), care trebuiau duse in afara taberei si arse. Precizarea
Spurcaciunea sarbatorilor voastre" exprimd o gradatie importanta.
Solemnitatile Tnsesi, a caror celebrare trebuia sa fie cu deosebire importanta,
nu sunt decat oroare in fata lui Dumnezeu. Trecandu-se de la sensul

concret la cel figurat sunt reactualizate apostrofarile profetilor anteriori, cu
privire la zadarnicia cultului formalist (Amos 5,21-23; Osea 8,11-13; Isaia
1,10-16).m

n comentariul sdu Calvin Tndulceste tonul amenintarii: « Dumnezeu
vainabusi josnicia mandriei pe care o pastrati de la Thaintasii vostrii ».72

Ultimul rand din versetul 3 evidentiaza clar faptul cd preotii vor
avea aceeasi soartd precum maruntaiele si baliga. Precum aceste ramasite
care sunt duse pe cAmp si arse tot asa preotii vinovati vor fi separati de
comunitate si distrusi Un tratament similar gasim la urmasii regelui
leroboam din 3 Regi 14, 10. Familia acelui Tmpéarat a trebuit starpitd,
distrusa din temelii.

2ZDHerbert Wof, opxit., p.80
21 Theophane Chary, op. cit., p. 250
22). Calvin, op- cit-, p. 1018
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2. Preotii in contrastcu Levi - casimbol al preotilor de odinioara (2,4-9)

a. Supunerea lui Levi (2,4-5).

n acest pasaj Domnul, care anterior a prezentat clar atat pacatele
preotilor care I-au intinat Numele cét si pedeapsa pe care acestia au atras-o
asupra lor, pare cd face o antiteza intre preotii din prezent si cei din
vremurile trecute. Tn versetul 4, Dumnezeu explica faptul ca ,,aceasta
porunca”, decretul de pedeapsa din versetele 2-3 are darul de a ajuta
semintia preotilor lui Levi sa inteleaga ca toate actiunile lor insa trebuiau
facute cu constiinta faptului cd Dumnezeu vegheaza la respectarea
Legdmantului Sau.

Exprimari asemanatoare regasim si la profetul lezechiel,,...si veti sti
céd eu sunt Domnul, cand Tmi voi intoarcefata impotriva lor ~ (lezechiel 15,7)

Legamantul facut cu Levi era ca un membru din tribul lui Levi,
Aaron, sa devind primul mare preot iar urmasii lui sa fie prggjj in toata
istoria Israelului. Astfel, Tn versetele 4-9, ,,Levi“este folosit cu referire la
preotii din semintia lui Levi.2Z3

Aceast legdmant era bazat pe pace si viata pasnica asa cum se spune
n versetul 5, deoarece preotii se preocupau indeaproape de viata spirituala
si bunastarea poporului Tnaintea lui Dumnezeu. Asa cum am notat deja,
celebra binecuvantare din Numeri 6, 24-26 se incheie cu rugamintea ca
Dumnezeu ,,sa-ti daruiascd pace”. Aceastd pace presupune ceva mai mult
decat incetarea razboiului. Ea implicd ideea de fintreg, trainicie si

prosperitate precum si o relatie pasnicA cu Dumnezeu, implicand
binecuvantare asupra Tintregii comunitati israelite, legamantul cu
Dumnezeu fiind astfel unul datator de viata.24

Tn acest context, intelesul de ,,viata si pace™7®Heste perfect ilustrat de
referirile la istorie din Numerii 25,12 unde ,,legdmantul Meu de pace™ este

23 Parerea mai multor autori este ca Maleahi ar fi avut Tn vedere doud
legdminte distincte: unul cu semintia preoteasca a lui Aaron, de a carui Incalcare s-ar
lega amenintarile incarcate de repros de la 2,1-3 si unaltul cu semintia lui Levi despre
care se vorbeste Tn versetele 4-5. Daca Incalcarea primului legamant atrage dupa sine
pedeapsa asprd, Tn privinta celui de-al doilea mai exista sperante ( David L.Petersen,
op. cit., p. 190; A Renker, Die Tora bei Maleachi, Ein Beitrag zur Bedeutungsgeschichte
vonTorah im Alten Testament, Herder, Freiburg, 1979, pp. 93-97s.a.)

24David L. Petersen, op. cit., p. 0

25 Theophane Chary este de parere ca expresia ,,viata si pace" care nu se
regaseste decét aici, pare cd vrea sa acumuleze o Tncarcatura mexima de viatd, de pace,
de bine si de fericire, (op. cit., p.252)
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mentionat pentru prima oara. Legdmantul era ,,dat" sau ,confirmat” lyj
Finees, stranepotul lui Aaron, care, omorandu-i pe Zimri si pe femeia
Madianita pe care o adusese Tn comunitatea israelitd, a facut sa Tnceteze
pedeapsa ce se abatuse asupra fiilor lui Israel, potolind méania dezlantuita a
lui lahve. Acesta a fost unul din cele mai triste episoade din istoria lui Israel
cand poporul fl venera pe Baal din Peor si cdlcau porunca Domnului
pacatuind cu femei moabite. Tn acea vreme idolatria si imoralitatea sexuald
erau motive Tntemeiate de oprobiu iar Finees, preotul, si-a asumat gelozia
resimtitd de Domnul si a deturnat méania Domnului de la Israel (Numerii
25,11).26
Pare ciudatd mentiunea unui acord de pace intr-un context atat de
conflictual nsd pacea cu Dumnezeu implica confruntarea cu pacatul. Isaia
53, 5 descrie pedeapsa suferita de Hristos care ne-a adus Tn schimb liniste
sufleteasca si pace. Din nefericire, preotii carora li se adreseazd Maleahi nu
erau deloc interesati de propriul lor comportament pacatos cu atat mai
putin le pasa de pacatul de a fura credinciosilor pacea data de Dumnezeu.
Atitudinea lui Finees era una plina de buna cuviinta si respect fata
de Dumnezeu,2 total opusa atitudinii pe care o aveau preotii in 1, 6.
Aceasta frica de Dumnezeu la care se refera atat de des Maleahi, era clar
exprimata de zelul lui Finees pentru Legile lui Dumnezeu. El ,,imi venera
numele” Tn timp ce preotii din vremea lui Maleahi dispretuiau un acelasi
nume. Teama de Dumnezeu si cutremurul Tnaintea numelui Sau sunt
sentimente firesti ale creaturii Tn fata Creatorului. Tn alte contexte n
Vechiul Testament, precum la Deuteronom 1, 21 sau leremia 1, 17,
Dumnezeu Tsi Tncurajeaza supusii sa nu se teamad de om sau de puterea sa,
deoarece El Tnsusi Ti apara. intr-un fel profund, ei trebuie sa ,,se teama si sa se

fnspdimante™ numai in fata Domnului.
n Isaia 8, 9-13 gasim aceeasi imagine a unui Dumnezeu demn de

slava. Din moment ce Dumnezeu este sfant, El ar trebui sa fie obiectul
wtemerii si al ,,infricosdrii” Tn viziunea lui Isaia (Isaia 8, 13). Tn mod

256 Chary opineaza ca Maleahi pare a fi primul care traduce binecuvantarea
rostitd de  Dumnezeu asupra lui Levi, la Deut 33, 8-11, Tn termenii unui legamant
(Ibidem, p. 251) Aceeasi remarca a lipsei formale a unui legdmant intre Dumnezeu si
Levi o face si Goswin Habets (Vorbild und Zerrbild, Eine Exegeze von Maleachi 1,6-2,9,

in Teresianum, XLI, 1990-1, p. 49)
27Totusi sfanta Scriptura (1 Regi 27, 36) vorbeste despre pedepsirea casei lui

Eli ai carei fii aveau o purtare scandaloasa si despre prevestirea mortii in aceeasi zi a
lui Ofni i Finees.
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simbolic, Isaia 8, 9 vorbeste de ,,neamuri* si de ,,cei puternicil care, vazand
maretia lui Dumnezeu, se cuvine sa inteleaga ca trebuie s se plece intru
supunere. Dumnezeul nostru este mare si atotputernic, Tn fata Lui ar trebui
sa Tngenunchem cu smerenie. Cu toate acestea, tendinta noastra este sa-L
ignordm pe Dumnezeu si sd ne temem de oameni si de ,,gura lumii®.

b. Preotii ca Tnvatatoriai poporului (2,6-7).

Tn versetele 6-7 gasim Tn continuare descrierea preotilor ca oameni
de o integritate ireprosabila si cu frica lui Dumnezeu. ,,invatdtura adevarului
eran gura lui", lucru care Intareste validitatea invataturilor sale si a legilor
mozaice pe care el le propovaduia. ,invatitura" poate Tnsemna si
intelepciune” ca si Tn Pilde 31,26 unde femeia virtuoasa are ,,intelepciune” pe
limba. Oricarei vorbe rostite trebuie sa i se aplice principiul blandetii si al
adevarului2g .

Psalmul 118, 142 subliniazd ideea ca Legea lui Dumnezeu este
adevarul, iar preotii erau cunoscuti ca experti ai acestei Legi Parte din
misiunea lor este sa-i Tnvete pe credinciosi preceptele lui Moise (Leviticul
10,11) si sa interpreteze legea (leremia 2, 8).29

Cand se impunea aplicarea unor verdicte specifice Tn desfasurarea
unor cazuri legale dificile, preotii isi asumau uneori si rolul de judecatori
(Deuteronom 17,9-11).20

Aceasta dubla responsabilitate de a preda si de a judeca explica si
accentul care se pune pe adevar si cinste Tn acest verset. Nedreptatea sau
pervertirea adevarului nu-si avea locul niciodata pe buzele lor. Buzele si
limba,ca organe ale vorbirii erau uneori implicat Tn Tnselaciune sau
nedreptate (lov 13, 7; Isaia 59, 3), insa preotii unsi de Dumnezeu procedau
la rostiri ,,in pace si dreptate”. Vorbele si actiunile lor trebuiau s fie pline de
cuviinta si, mai presus de orice, ireprosabile.

»Pace” (Dfw) si ,,dreptate™ (nBra)23l se regasesc alaturate ca sens si in
alte pasaje deoarece fara dreptate si cinste nu poate exista pace adevarata.

28 Demnitatea Tnvatatoreascd a preotiei presupunea de bund seamad
ntelepciune din partea slujitorului n istoria lui Israel au existat poate si ca expresie a
caraterului ereditar al prectiei, cazuri Tncare prectii nus-au ridicat laindltimea asteptarilor,
lucrucare a facut ca institutia preotiei sé fie deseori aspru sanctionata de profeti

29Pr. prof. dr. Dumitru Abrudansi Pr. praf. dr. Emilian Comifescu, op. cit., p. 220.

230 1bidem

2 A merge Tmpreuna cu Dumnezeu in pace si dreptate Tnseamna a te afla in
comuniune cu Dumnezeu, sub spectrul legamantului (J. Baldwin, op. cit., p. 235)
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Isaia 60,17 vorbeste de 0 guvernare bazata pe pace cajudecator si dreptatea
ca stapanitor. tn Psalmul 84, 11 avem nu numai imaginea ,,dreptatii" J
,»pacii" Tmpartasind un sarut ci si ,,mild" si ,,adevarul” alaturate notiunii de
»iubire". Asemanarile cu Maleahi 2, 6 sunt evidente. ,,Adevar* si ,,dreptate"
sunt cuvinte folosite deseori tn relatie cu respectarea infailibila a unui acord
sau legamant.2®

In losua 2,14 ,,dreptate” este folosit pentru a exprima aderarea fari
echivoc la termenii conveniti de spionii israeliti si Rahav. Din moment ce
legamantul cu Levi este mentionat In versetele 4 si 8, actiunile descrise In
versetul 6 implici loialitate totald fatd de acest legdmant.

Tnvataturile inspirate de cuvantul lui Dumnezeu si exemplul dat de
preoti ar trebui sd fie suficiente pentru a intoarce necredinta unor
credinciosi Aceasta Tntoarcere s-ar putea referi la convingerea ca oamenii
sunt pacatosi si cd trebuie salvati de tentatia de a cddea tn pacat Data fiind
pozitia lor privilegiata ca trimisi ai Domnului, preotii aveau implicit o
influenta considerabild asupra unui numar mare de oameni. in Daniel 12,3
gasim o descriere amanuntitd a statutului binecuvantat al ,,celor care-i
conduc pe calea cea bund pe cei multi”. Printre carmuitorii Israelului, acest
privilegiu si responsabilitate apartinea mai presus de oricine, preotilor.233

Versetul 7 amplificd misiunea preotilor deoarece ei erau cei care
»padzeau stiinta si Tnvataturile" adica pazesc comoara Legii bine ascunsa to
inimile si mintea lor. ,,Frica de Dumnezeu este inceputul intelepciunii* (Pilde 1,
7) fapt ce ar explica repetarea cuvantului ,.fricd" ca leit motiv In Maleahi.
Cunoasterea care se bazeaza pe respect pentru Domnul implicd o relatie
personala cu acesta. Oamenii trebuie sa ceara sfatul preotilor nu numai
pentru ca acestia cunosc cuvantul lui Dumnezeu, ci mai ales pentru ca
acestia rezoneaza cu spiritul lui Dumnezeu.234

Relatia lor cu Dumnezeu era atat de stransa incat puteau pe drept fi
numiti ,,mesagerii*' sau ,,trimisii" Domnului. Aceasta este o titulatura Tnalta
folosita si pentru profeti precum In Agheu 1, 13. Preotii erau ,,mesageri
ordinari (obisnuiti)" In timp ce profetii erau mesageri extraordinari.Zb
Termenul Tnsusi poate fi tradus la fel de bine prin inger deoarece ingerii

22H. Wolf, op. cit., p. 83

ZBlbidem

** |bidem

25C F. Keil, Die ZwolfKleitten Propheten, Dorfling und Franke, Leipzig, 1873,
p. 694
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sunt un soi de preoti supranaturali ai lui Dumnezeu. 2% in Maleahi 3,1
cuvantul mesager dobandeste o importanta deosebita prin punerea sa in
relatie cu loan Botezatorul si Tnsusi Hristos. A fi ,,mesager al Domnului*
era 0 chemare sfanta si prealnalta. Cei ce propovaduiesc cele sfinte simt
numiti ,,mijlocitori ai lui Hristos" a caror misiune este sa faca cunoscuta
vestea cea buna, Evanghelia, intr-o lume care are nevoie disperata de asa
ceva (2 Corinteni 5,20).

Referitor la ,,solul Domnului”* (mm ndo) invocat in Maleahi 2, 7,
cugetarea patristica a emis pareri diferite. Unii Sfinti Parinti sau scriitori
bisericesti, precum Sfantul Ciprian si, urmand lui, Eusebiu si Fericitul
Augustin, au socotitca aid nu ar fi vorba despre preotsi despre exprimarea
Tnaltei sale demnitati, ci am avea de-a face cu o descriere a misiunii lui
Hristos Tnsusi, ca trimis al Domnului.237

Alti Sfinti Parinti au vazut aid un portret al preotului, cairtihis al lui
Dumnezeu. Tn special Tn secolul al 1V-lea, demonstrandu-se un interes
deosebit cu privire la rolul preotului crestin si dezvoltandu-se o adevarata
teologie a preotiei, s-a uzat si de textul lui Maleahi pentru a se cristaliza
imaginea slujitorului crestin si pentru a se congtientiza sublimul preotiei
crestine, dar si cutremuratoarele responsabilitati ale preotului.Z8n acest
sens, Sfantul Grigore de Nazianz, citind din Maleahi 2, 6-7, spune c&
proorocul Maleahi ,,aminteste de legdmantul lui Dumnezeu cu levitii ca sa se
teama de Domnul si sa se fereasca de lafata numelui Lui" si cd ,,preotia este in
acelati timp si dregdtorie de cinste si dregatorie infricosatoare, pentru ca preotul
este inger al Domnului Atotputernicul2® La randul sau Sfantul loan Gura de
Aur, Tn Omilii la Romani spune ca preotul este numit Tnger pentru ca are
menirea unui inger de a transmite mai departe ceea ce | s-a spus. Un sol nu
rosteste propriile cuvinte, d pe cele ale celui care I-a trimis.20Acelasi text 2,
6-7 este citat si In Constitutiile Apostolice, autorul anonim folosindu-1 in
scopul de a arata ca precum noi ne putem apropia de Dumnezeu numai

Z5H. Wolf, op.cit,, p. 84

237John 0"Keefe, op. cit., p.95

28 Am In vedere tn primul rand memorabilele tratate despre preotie ale
Sfintilor loan GurAde Aur, Grigore de Nazianz si EfremSiruL

Sfantul loan Gura de Aur, Sfantul Grigore de Nazianz si Sfantul Efrem Sirul,
Despre preotie, traducere, introducere, note si un cuvant introductiv de Pr. Dumitru
Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1987, pp. 194-195

20Sfantul loan Gura de Aur, apud John O'Keefe, op. cit., p. 96



prin Hristos, tot astfel si lucrarile sfinte se cuvine sa fie sdvarsite de catre
preoti.2*1
Fericitul leronim a explicat ca acest pasaj descrie slujirea ,,preotului
perfect”, prezentandu-I asa cum trebuie sa fie si cum vrea Dumnezeu ca d
sa fie.22 Si Teodor de Mopsuestia a socotit ca acest pasaj descrie lucrarea
sfanta a preotului si rolul sdu ca mesager al adevarului.23

c.invataturile corupteale preotilor(2,8-9).

Prapastia dintre ideal si real transpare dureros din randurile
versetelor 8-9. In loc sa propovaduiasca cuvantul Domnului ei au deviat de
la standardele Tnalte enuntate in versetele 6-7. Poporul a primit in
Deuteronom 17,11 avertismentul de ,,a nu se abate nid la dreapta/nici la
stanga" de la Tnvataturile preotilor. Insa acum preotii Tnsisi se fac vinovati ;
de aceasta. Ei nu-i mai indeparteaza pe credindosi de pacat; mai rau, ei pot
provoca cdderea in péacat prin purtarea lor necuviindoasa si invataturile j
false. Preotii chiar plaseaza obstacole in calea credindosilor provocand
astfel decaderea intregii natiuni.24

Pe scurt, Dumnezeu acuza preotii de Tncalcarea legamantului cu
Levi.25 Ei distrug notiunea de preotie si Tndbusa dezvoltarea spirituala a
poporului26 Neemia i descrie pe preotii contemporani ca cei care au
pangarit notiunea de preotie si legaméantul cu Levi prin favorizarea
casatoriilor cu straini (Neemia 13,27-29)

In acest sens este demna de amintit atitudinea
Alexandriei fata de preoti si fata de jertfe:

»intregul obiectiv al profetiei, ca si la el, era preocupat cu douad lucruri.
Pentru timpul cand afost construit templul si cand a venit timpul sa cheme din
afara la preotie pe cei care erau deasupra oamenilor-cei din seminitia lui Levi-
acestia erau chemati sa Tmplineascd randuielile legii, dar ei nu s-au angajat s
respecte poruncile lui Moise nici in mod nevinovat si Th mod rezonabil. Oamenii
aduceau lucruri ordinare pentru sacrificiu, si nu numai ca o faceau fara sa

lui Chirii al

m Constitutiile Apostolice, Tn SC 320, 1.28.7.

2PFerieronim, op. cit., p. 467
23Teodor de Mopsuestia, In Malachiam, FG 66, Col 609

24Rene VuiUeumier, op. cit., p. 236
26). Baldwin aratd ca Dumnezeu nu a incélcat niciodatd legamantul si ca

urmare Maleahi nu poate afirma c& legdmantul cu Levi este anulat, cu toate ca preotii
I-au Tncélcat( op. cit., p. 236)

2661bidem
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reflecteze prea mult la situatie, dar aceste erau aduse fara tragere de inima fi cu
desconsiderare. Pentru ei erau aduse la altar cele mai rusinoase oi, cele mai bolnave
si maifard valoare. Dar preotii le primeau usor, si nu mai analizau animalele de
cusururi asa cum cerea legea. Pentru cd ceea se oferea nu putea safie schiop, sal
aiba o ureche despicata, nasul spart, o coada tdiatd, orbire sau doar un singur
testicul. Legea prevede ca aceste lucruri séfie aruncate. Situatia era o atitudine
insolenta si nimic altceva. Dar chiar si preotii, intr-un fel sau altul, desconsiderau
oamenii pe care 7i aveau n grija. Ei nu invatau corect oamenii legea si nici nu le
prezentau adevaratul aspect al dorintei si al poruncii lui Dumnezeu."247

Tn comentariul sau la Maleahi Teodoret de Cir afirma referitor la
preoti ca acestia se faceau vrednici de o mare acuzatie/ nu doar pentru ca au
Tncalcat legea, d mai ales pentru cd au devenit modele ale abaterii si calcarii
de lege pentru altii.248

Tn Maleahi versetele 10-16 gadsim aceasta problemA-~ormulata
transant.

Aspectul Tnvatatoresc al misiunii preotesti vechitestamentare este
ded unul fundamental, iar neimplinirea sa prin lipsirea poporului de
Tnvatatura, sau, si mai grav, prin administrarea de Tnvataturi incorecte,
coroborate poate cu felurite favoritisme generate de multe ori de interese
de ordin material a facut ca prestigiul slujitorilor Tnaintea poporului sa aiba
mult de suferit29

Conform Deuteronom 17,9-11, preotii aveau Tntr-o anumita masura
si atributiuni judecatoresti. Dumnezeu insusi este impartial si imposibil de
corupt (Deuteronom 10,17), iar preotii ca trimisi ai Domnului pe pdméantar
trebui sa fie aidoma Lui.

Ca urmare a depravarii si coruptiei preotilor, Dumnezeu trebuia sa-i
faca sa fie dispretuiti si acoperiti de rusine Tn fata tuturor oamenilor.
Actiunile lor au atras dupa sine o umilinta pe drept meritata. Aceiasi preoti
care dispretuiau numele Domnului in 1, 6 si care considerau sistemul
sacrificial ca demn de dispret in 1, 7 si 12 sunt ei nsisi dispretuiti Psalmul
14, 4 evidentiaza necesitatea nfierarii celor decazuti si slavirea celor cu
fricd de Dumnezeu. Din nefericire, preotii apartineau Tn mod unechivoc
primei categoriiZ0

247Sancti Patris Nostri Cyrilli Archiepiscopi Alexandrini, 546.24-547.14
28Teodoret de Cir, Interpretatio Malachiae prophetae, PG 81, col 1961
29Rene Vuilleumier, op. cit., p. 236

290J. M.P. smith, op.cit., p. 41
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IL3. Necredinta poporului (2,10-16)

10. Oare nu este un singur parinte pentru toti, sau nu un Dumnezeu rea
creat? De ce sa ne nselam unul pe celdlalt, ca sa pangarim legaméantul parintilor

nostri?
11. luda este viclean si uraciune s-afacut in Israel si lerusalim, caci luda
pangareste sfintenia lui lahve care-l iubeste si s-a casatorit cufiica unui dumnezeu

strain. Al
12. De-ar scoate Domnulpe omul care lucreazd asa, care vegheaza (treaz) ti
raspunde din corturile lui lacov si se apropie cu jertfii nesdngeroasa22 de lahve

Saoaot.
13. Siin al doilea rand aceasta safaceti: sa acoperiti cu lacrimi altarul lui
Dumnezeu, cu plansete si suspine,fiindca inca El cauta la jertfa nesangeroasa sica

s-0ia cu bucurie din ména voastra

14. Siatizis! Dece, pentru cd Domnul s-afdcut martor intre tine sifemeia
tineretilor tale, pe care tu ai inselat-o siea este sotia ta sifemeia legdmantului tau. f

15. Sinu afacut Elcasafie un trup si un suflet? Sice cere aceastafapturi
una? Ca safie urmasi ai Domnului, ca sa va purtati in duhul vostru, sifemeia
tineretilor tale sa nufie Tnselata.

16. Caci a uratX3 alungarea, zice Domnul Dumnezeul lui Israel, sia
acoperit nedreptatea pe vesmantul Sau, zice Domnul Savaot. Sa paziti sufletul |

vostru sisanu Tnselati.
A.Poporula nesocotitLegamantul cu Dumnezeu (2,10-12)
Nivelul vietii spirituale a unei comunitati este influentat Tn masura

covarsitoare de Tnaltimea spirituald a pastorului sau. De aceea, avand o
preotime corupta, cu un simt al datoriei profund alteratisraelitii au esuatin
credinta alaturi de preotii lor. Poporul s-a Tnstrainat de Dumnezeu si a
Tnceput sa fie atras tot mai mult de idoli pdgani. Aceasta a dat nastere la

?2?pi3 , fiica unui dumnezeu strdin®, expresie unica In Vechiul Testame

Al
Pentru majoritatea autorilor casatoria cu ,.fiica unui dumnezeu strain" avea Tn vedere
In primul rand abaterea lui Israel la idoatrie, cel mai probabij adorarea unei zeitati
pagane de genul feminin, dar si casatoria evreilor cu femei strdine, ceea ce avea ca

rezultatinfluente idoatre.
- WDaceasi cuvant folosit la 1,11 pentru desemnarea sacrificiului.

23 Argumentand ca ng poate fi inteles ca o parte din Yiwfr, unii propun
traducerea cu pers. I singular,,Euamurat.”
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probleme si Tn interiorul caminelor unde divortul a devenit o cutuma iar
coruptia s-a infiltratTn toate aspectele vietii.

1. Slujirea la dumnezei straini (2,10-11)

Versetele 10-16 oglindesc Tndeaproape nenorocirile care au atins
clerul, iar faptul cd gasim aid mentionate personaje ca luda, Israel sau
lacov nu face decéat sa largeasca aria coruptiei. Preotii se fac vinovati de
pacate mai grele decat poporul nsusi si de fapt chiar ei simt vinovati de
ticdlosia care i-a cuprins pe toti. Totusi, natiunea ca Tntreg este responsabila
pentru propriile actiuni si trebuie sa poarte vina impreuna cu preotii. 54

n Maleahi, Tn versetul 10 gasim o exprimare la persoana 1 plural
ceea ce aratd cd nu mai avem de a face cu citate din spusele Domnului.
Profetul se identificd cu poporulZb si este uimit cum de au ajuns sa se
comporte asa si se intreaba ,,Oare nu este un singur Parinte pentru totft".
Aceasta ar putea fi o referire la unitatea rasiala ca descendenti ai lui
Abraham insa paralelismul cu ,,un singur Dumnezeu" contrazice aceasta
deductie precum si desemnarea Domnului ca Tata al popoarelor din1,6. in
Isaia 63,16 vedem pe Dumnezeu ca Parinte al lui Israel mai degraba decéat
pe Abraham sau pe lacov. Din aceasta perspectiva israelitii sunt evreii din
zilele lui lisus, care spun ca ,,un tatd avem: pe Dumnezeu" (loan 8,41)Z%6

Calitatea de tatda a lui DumnezeuXy este Tn general restransa in
Vechiul Testament la relatia dintre Dumnezeu si Israel Nu exista justificare
pentru indrazneala de a atribui sentimente fréatesti intre oamenii diferitelor
popoare deoarece Tn versetul 11 Dumnezeu condamna casatoria cu

24 Cu toate ca preotii, Tn calitate de Tnvatatori ai poporului aveau o mare
responsabilitate Tn privinta starii moralititii pastoritilor, nu putem afirma ca acestia
sunt singurii vinovati pentru starea de profunda pacatosenie in care se gasea poporul,
mai ales ca istoria lui Israel arata tendinta cvasipermanenta a acestui popor de a se
abate de la rAnduielile transmise lui de Dumnezeu prin lege.

ZbKarl Heinen, op.cit,, p.43

Z5). Baldwin este de pérere ca ,parintele” mentionat Tn versetul 10 ar putea sa fie
unul dintre patriarhii Avraam sau lacov. Tn primul caz invoca comentariile lui leronimsi
Calviniar in al doilea caz aduce ca argument mentionarea frecventa a patriarhului lacov de

catre Maleahi. Aldturi de aceste doua numeJ. M P. Smithl aduga si pecel al lui Adam

X7 Calitatea de parinte a lui Dumnezeu, este in opinia lui Martin A Shields unapel
la unitatea familiald a poporului, al cdrui unic Parinte este Dunmezeu. Aceasta unitate
accentuaza ca a divorta de ,.femeia tineretilor tale”, este un act de necredinta directionat
Tmpotriva propriei familii si Tn ultima instanta Tmpotriva lui Dunezeu, care este singurul
parinte.  (Martin A Shields, Syncretism and Divorce in Malachi 2,10-16, in Zeitschrift fur
die Alttestamentliche Wissenschaft, 111.Band, 1999, pp. 70-71)
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strain?3, care slavesc alti dumnezei ,Tatii" acestora nu pot fi pusi pt
acelasi plan cu Tatal lui Israel. Chiar si referirea la Dumnezeu ca si Creator
Suprem vine s intareasca ideea ca Lui | se datoreaza crearea acestei natiuni
ca popor propriu.

Notiunea de lahve ca si Creator nu implica rolul Sau de creator al
lumii, ci mai degraba limbajul relatiilor interumane decurs din folosirea
cuvantului ,,parinte" (») Tntareste perceperea lui lahve ca si creator al lui
Israel, precum se spune la lesirea 4, 22: ,Asa zice Domnul Dumnezeul
Evreilor: Israel estefiul Meu, intai-ndscutul Meu".29 Poporul trezit la viata de
cuvantul lui Dumnezeu apartine acestuia si este menit sa-L slaveasca de-a
pururi (lesirea 19,5; Isaia43,1,7,21), iar in Maleahi 3,17 gasim o precizare
exact Tn acest sens; aia se vorbeste despre ,,un bun pretios" (n*»0), care are
intelesul de comoara proprie a lui Dumnezeu, exprimare care este un ecou
al limbajului din lesire 19,5, cAnd Dumnezeu a ales poporul lui Israel.

Desi era direct legat de Dumnezeu, Israel parea obsedat de o singura
idee, aceea de a distruge aceasta relatie; iar Maleahi este uimit de aceasta.
Oamenii au relatii bazate pe tradare si Tnseladune si distrug astfel
legdmantul cu Dumnezeu. inseladunea lor face subiectul versetelor 10-16,
fiind mentionata de dnd ori pe parcursul acestora. Unii comentatori sustin
ca tradarea n chestiune se refera la casatoriile cu femei strdine din 10-12 si
la divortul de nevestele Israelite din 14-16. Prin urmare se clarifica aici atat
ideea ca poporul se face vinovat de ambele pacate cat si ca cea mai mare
Tnvinuire din versetele 10-12 este ,,casatoria” cu dumnezei strdini.20

Despre TnseladuneZl se vorbeste in Scripturd cu referire la
Tncélcarea unui Legamant, de obicei unul de casatorie. Din moment ce
avem de a face cu referiri numeroase la relatia Dumnezeu-Israel ca o relatie
matrimoniald, iar Tn numeroase randuri gasim analogii cu o relatie de
filiatie, terminologia legata de aceasta sfera este binevenitad si cat se poate

28Julia M O'Brien problematizeaza asupra genului pe care luda il poate avea in
versetul 11, aratand cu argumente filologice cd Tn primul caz luda poate fi un personaj
feminin, mai exact o femeie adultera, iar in al doilea caz luda intruneste atribute masculine.
(Judah as wife and husband: deconstructing gender in Malachi, Journal of Biblical Literature
115/2 (1996), p. 248)

2PDavid L. Petersen, op.dt., p.1%

20 J- MP. smith, este de parere ca prin casatoria cu femei stréine -intr-o
formulare rasista- se distruge puritatea rasei. lahve ,,doreste dezvoltarea unei rase pure i
dumnezeiesti*' (pp. cit., p. 47)

21Julia M O'Brien, Judah as wife and husband: deconstructing gender in Malachi...,
p. 245
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de potrivitd. 22 ,,insa tocmai cum femeia necredincioasa insala pe iubitul sau, asa
a voi, casa lui Israel, v-afi purtat cu Tnselaciunefatd de M imf (leremia 3, 20).
intrega natiune, ca si stramosii lor, I-a tradat pe Dumnezeu si au Tncélcat
legamantul (Psalmul 77, 63). Acestia erau la fel de necredinciosi si
nestatornici precum ,,un puhoi, ca albia puhoaielor repezi* (lov 6,15).

Petersen,263 ca si Rudolf, 24 Vuilleumierb sau J. M. P. SmithZ%
considera ca ,,legdméantul parintilor nostri* (m at ma) este mai amplu decat
legamantul Levitic din versetele 5 si 8 si se referda cu precadere la
legdmantul facut de Domnul cu Tntregul popor pe muntele Sinai, pe care
spre deosebire de Israel, El nu I-a Tncalcat.(Psalmul 88,34)

Gradul de decadenta in popor ajunsese la cote alarmante, cata vreme
ei ,,pangdreau legamantul pdrintilor”, ajungand chiar sa se nsele ,,unul pe
celalalt", poate chiar frate pe frate, sau rude ntre ele, ceea ce presupune
mult mai mult decét aberatii matrimoniale. Era vorba de neincredere intre
membri aceleiasi familii, &7 caci rudele, prietenii sau vecinii *iie Tnselau
oricand unii pe altii (leremia 9, 4; 12, 6). Se include aici si referirea la
favoritisme mentionatd mai sus, cat si la coruptia din randul carmuitorilor
ludeii. Sofonie 3,4 oferd o imagine similara celei din Maleahi, atunci cand
descrie viata din cetate Tnainte de caderea lerusalimului: ,,Proorocii sunt
oameni usuratici, vicleni; preotii pAngaresc cele sfinte si calca legea.”

Fiecare din aceste neajunsuri exprimate de Sofonie sunt valabile si
cu referire la vremea lui Maleahi precum o arata si versetul 11, exprimarea
referitoare la pangarirea ,,sfinteniei lui lahve” (mT enp) de catre luda avand
n vedere Tn primul rand profanarea locasului sfant de catre preoti
nevrednici si iresponsabili. Tn Capitolul 1 am gasit explicatia modului in
care s-a Intamplat aceasta.

ntr-un anumit sens, sanctuarul Domnului (sfintenia Domnului) este
natiunea nsasi (Psalmul 113,2). Evreii fusesera poporul ales iar ei alesesera
sa fie o natiune pagana. Pacatul lor este ,,uraciune” (n0nn), cuvantul folosit

22H. Wolf, op. cit, p. 87

23David L. Petersen, op.cit., p.197

XAW. Rudolf, op.cit., p.272

2bRene Vuilleumier, op.cit.,, p.238

266J.M.P. Smith, op.cit., p.48

27 Annette Bockler este de parere c& ,,profetul constata la conationalii séi lipsa
unei constiinte comunitare si ii someaza pe acestia sa raméana credinciosi legdmantului
parintilor." ( Gott als Vater im Alten Testament, Chr. Kaiser Gutersloher Verlagshaus,
2000, p. 329)

al



Pr Adrian Vasile

dealtfel numit pentru a desemna relele cele mai mari precum vrajitoria sau
idolatria. Referirea la un ,fiica unui dumnezeu strdin" ("DJ ~tr/0) face g3
transpara dar idolatria ca pacatul in chestiune. luda luase Tn casatorie pe
fata unui dumnezeu strain Mai cunoscut cu valoare de nume propriu a
dumnezeului Canaanit ,,Baal", verbul cu aceeasi form& a fost neindoielnic
ales pentru a reitera ideea din Numeri 25,3 unde Israel s-a apropiat de Baal
din Peor si a starnit astfel mania Domnului. Dumnezeu vrea exclusivitate in

slavirea Sa.38
O cale sigura de a patrunde Tn lumea dumnezeilor strdini este

mariajul cu femei straine, o practica interzisa Tn cartea lesirea 34, 11-16,
Calea spre idolatria din Numeri 25 este pavata cu relatii cu fete Moabite, iar
Solomon este un exemplu graitor in acest sens. Neemia Tnsusi I-a mentionat
pe Solomon cand a vorbit condamnand casatoriile cu femei din asdodite,
amonite si moabite (Neemia 13,23-29).280

Unirea cu femei, care Tn chip deschis apartineau altor religii si le
practicau fara retinere, distrugea unitatea Israelului pentru mai multe
generatii.Z0
Cu cateva decenii Tnainte, Ezdra se confruntase cu aceeasi problema
cand descoperise c& multi evrei si luasera sotii Canaanite dupa intoarcerea
din Babilon (Ezdra 9,1-2). Era numai o problema de timp pana cand sotiile
cu pricina Tsi vor fi condus sotii pe calea pacatului intru slavirea altor
dumnezei Perfect intemeiat, Pavel pune urmatoarea intrebare ,,Ce parte are
un credincios cu un necredincios?" (2 Corinteni 6,15). Apoi apostolul adauga
in urmatorul verset cd ,,Sau ce ntelegere este intre templul lui Dumnezeu si

idoli?"* (2 Corinteni 6,16).

2. Raspunsul lui Dumnezeu (2,12)
Un credincios care Tncalca legaméantul cu Domnul si stabileste o

relatie oarecare cu un dumnezeu strain este pasibil de o pedeapsa
groaznicad. Un astfel de om trebuie sa se astepte ca familia sa-i fie stearsa de
pe suprafata pamantului deoarece Domnul va starpi pe oricine ,care

2BH. Wolf, op.dt., p.83
** Samuel J. Schultz, Calatorie prin Vechiul Testament, Ed. Cartea Cresting,

Oradea, 2001, pp. 196-197
Z0Annette Bockler, op. at., p. 329
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lucreaza asa, care vegheaza si raspunde”. Totusi ideea de starpire suna mai
mult a distrugere totald a unei cetati decata unui singur camin.Z71

Pe de alta parte, cei amenintati cu exterminarea puteau Tncerca sa
aduca ofrande Domnului, Tnsa este greu de crezut ca cei vinovati vor avea
vreun urmas care sa se inscrie Tn sistemul sacrifial pentru a ameliora
situatia. Un exemplu elocvent Tn acest sens simt familiile preotilor care apar
mentionate tn Maleahi de doua ori (1,7 si 3,3) a caror incriminare de catre
Dumnezeu era evidenta. Limbajul folosit aminteste de episodul pedepsirii
lui Eli, a carui familie a fost exterminata din cauza faradelegii sdvarsite de
acesta.(l Regi 2,29-35)

Descendentii celui vinovat vor fi dispretuiti, izgoniti din ,,corturile
lui lacov" expresie care face apel la inceputurile umile ale poporului ales. La
Tnceputei erau o mare familie care slaveau pe Domnul Tn sanctuarul acestuia.

B. Credinciosii rup legamintele de cdsatorie (2,13-16) —**

1. Dumnezeu refuza sa le accepte ofrandele (2,13)

O alta ,,grozavie" care l-a cutremurat pe Domnul in versetele 11-12
este legata de infidelitatea Tn dragoste si de divort. Thainte de a purcede la
rostirea pacatului Tn sine Maleahi profetul discuta unele aspecte privind
consecintele unui astfel de pacat Dumnezeu este distant si refuza sa le
accepte ofrandele. Tn Capitolul 1 Domnul le-a refuzat ofrandele deoarece
erau cu defect (1,8,10,13) dar aid este introdus un alt motiv de neplacere
din partea lui Dumnezeu.

Credindosii tineau cu tot dinadinsul ca Domnul sa primeasca
ofrandele cu buna placere, cad aproape ca Tnecau ,,cu lacrimi altarul lui
Dumnezeu, cu plansete si suspine”.27’2 Aceasta este o descriere a unei
rugaciuni autentice implorandu-L pe Domnul sa faca ceva, sa salveze vieti.
(Isaia 38, 3). Lacrimile si gemetele sunt apanajul jelitului la moartea unui
omdrag ( lezechiel 24,17).273

n versetul 13 credindosii se plang ca Dumnezeu nu le acorda nid o
atentie, desi ei sunt precum ipocritii din Isaia care postesc iar apoi se cearta

n Pedeapsa lui Dumnezeu nu are in mod necesar aplicabilitate directa asupra
faptuitorilor pacatelorSf. Scripturd da marturie despre faptul ca pedeapsa pentru
pacate se poate rasfrange asupra posteritatii descendentilor. (lesirea 34,7; Deuteronom
5,9; leremia32,18 s.a.)
T2Ibidem
213Pr. prof. dr. Dumitru Abrudansi Pr. prof. dr. Emilian Comijescu, op. cit., p. 129
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si lovesc cu pumnul rautétii, iar apoi se mird de ce Dumnezeu nu le accept
stradania spirituala. (Isaia 58,2-6)

Unii comentatori cred ca cei care varsa lacrimi sunt femei divortate
care recurg la rugdciune din cauza necredintei fostilor soti.274 Nici im
elementdin textnu duce la o asemenea concluzie din moment ce suspinele,
lacrimile sau gemetele sunt atribute feminine si masculine Tn egald masura
in lumea biblicd. Toate referirile la plansete din paragraful anterior sunt

despre subiecti masculini.Z’5

Z Divortul - motiv al méaniei lui Dumnezeu (2,14)

in 2, 14 Dumnezeu se adreseaza direct catre credinciosii se fac |
vinovati de ruperea legamantului de credintd pe care l-au facut la
Tncheierea casatoriei. Ca si Tn versetul 10 se foloseste cuvantul ,,inselaciune”
pentru a descrie aceasta fapta.

Casatorindu-se cu fiica unui dumnezeu strain un israelit 7l sfida pe
Dumnezeu cel adevarat si isi repudia prima sotie totul rezultand intr-un
divort Aceasta contravenea Tnsasi naturii de legdmant sacru al casatoriei.
Dumnezeu este martor cand cei doi Tsi jurau loialitate si credinta unul
altuia. Desi Tn Sfanta Scriptura avem putine referiri la rolul martorilor intr-o
casatorie, documentele evreiesti includ si o listd de martori. Rolul lor era
oarecum limitat la a se incredinta ca a fost platit pretul pentru mireasa.Zé
Un exemplu n acest sens avem, dupa unii autori, Tn Isaia 8,1-3, Tn acest caz
Preotul Urie ar fi pututjuca destul de bine rolul de oficiant al casatoriei.2r7

Martorii sunt deseori parte a legamantului de casatorie iar Maleahi
vorbeste direct Tn 2, 14 de ,femeia legdmantului tau" (TTP9 ntfK) . intr-
adevar,casdtoria este un legamant asa cum se arata si Tn Pilde 2, 17 si
lezechiel 16, 8. Pasajul din Pilde condamna orice femeie care ,,lasa pe

2740 parere inedita o emite Giovanni Rinaldi, el spuneca: ,, acel acoperiti trebuie
interpretat ca si cum ar zice: faceti in asafel sa umpleti altarul dumnezeiesc de plans si jale.
Intr-adevarfemeile repudiatefara motiv si cele care, n chip de neinteles suferiserd o hotarare
nedreapta din partea sotilor stateau in jurul altarului, plangandu-se de nedreptatea suferita si
varsand lacrimi din belsug fara sa se stapaneasca pentru pedepsele impuse lor** ( | Profeti
Minori, Fasricolo 3, Mkhea-Nahum-Abacuc-Sofonia-Aggeo-Zaccaria-Malachia, Marietti,
Roma, 1969, p. 316)

2Dr. S. O. Isopescul, op. cit., p . 91
276 Dr. Vasile Tamavschi, Introducere in Sfintele Carti ale Testamentului Vechi,

Cernauti,1928., p. 176
2ITH. Wolf, op. cit, p. 91
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tovarasul2/ ei din tinerete si uitd de legdmantul Dumnezeului e i Aceasta
paraleld accentueaza ideea ca acea femeie a rupt legaméantul facut cu sotul
ei Tn fata lui Dumnezeu. in Maleahi gasim si reversul medaliei Tn care sotul
este cel vinovat de a se fi abatut de la calea cea dreapta.

Exprimarea din Proverbe legamantul incheiat in tinerete este un
ecou al exprimarii din Maleahi ,,sotia tineretilor". Este partenerul ales Tn
floarea tineretii/ la timpul dragostei. Ca oameni tineri/ cei doi soti se bucura
de dragostea lor impartasita total, Tnsa cu vremea Tn loc ca aceasta dragoste
sa devind mai profunda se raceste impingandu-1 mai ales pe sot sa-si caute
0 partenera mai tanard. Poate ca femeile straine erau mai frumoase, fiind
astfel un motiv si mai bun pentru ruperea unui legdmant de casatorie.ZRQTn
Pilde 5/18 gasim Tndemnul ,,sd te mangai cu femeia ta din tinerete” si apoi, Tn
versetele urmatoare/ sfatul care sima a amenintare de a nu cauta placere lal
alta femeie.

Potrivit planului lui Dumnezeu casatoria este o relatie-pfirmanenta
iar individul este instruit ca atunci cand paraseste casa parinteasca sa se
dedice partenerului. Asa cum reiese si din Facerea 2,24 ,,Vorfi améandoi un
trup”.20 O ilustrare graitoare a acestei uniuni gasim Tn Judecatori 20/11
unde locuitorii lui Israel s-au adunat pentru a se lupta cu un oras desfranat
si au actionat ,,ca un singur om". Aceeasi exprimare ,,un trup si un suflet" o
gasim si in Maleahi si ea denota armonie/ dorinta de a munci Tmpreuna
pentru a face ceva Tn viata, infruntdnd Tmpreund greutatile, durerea,
bucuria. Sotul si sotia trebuie sd fie inseparabili in toate sensurile
cuvantului. (Matei 19,6)

28 Temenul *pV* se traduce prin ,,prieten”, ,,consilier”, ,,stapan”, sau ,.taur"
(PhiUipe Reymond, Dictionnaire d'Hebreu et d'Arameen Bibliques, Cerf, 1991, p.35).
Precum observam nu este nicidecum indicata traducerea cu ,,tovaras", termen cu larg
ecou Tn perioada nu de mult apusa. In Biblia de la Bucuresti textul de la Pilde 2,17 este
total diferit de cel al editiilor recente: ,,Care lasa invatatura tinereatelor, fagaduinta lui
Dumnezeu fiind uitata"

2PDr. S. O. Isopescul, op. cit., p . 92

280Putem socoti ca In vremurile tulburi ale lui Maleahi unitatea casatoriei era
departe de profunzimea ce razbatea din Facerea 2, 24. Tn acest sens spune Sf. Chirii al
Alexandriei: ,,Socotesc ca ea este tovarasa si femeia legamantului tau. Adica ea este
came din carnea ta, daruita In dragoste potrivit legi si Dumnezeu nu a modelat-o altfel.
Socotesc ca a avea acelasi duh Tnseamna c& un barbat este contopit psihic si spiritual cu
aceea cu care s-a unit in casatorie dupa lege...intr-o unire a iubirii." (Chirii al
Alexandriei apud John O'Keefe, op. cit., p. 272)
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X Mustrarea aspri a Domnului (2,15-16)

Deoarece Dumnezeu deja Tsi exprimase motivul nemultumirii, g
purcede in continuare la 0 denuntare nemiloasd a actiunilor acestora fa
versetele 15-16. Tn versetul 16 gasim un citatcomplet din vorbele Domnului
iar in versetul 15 numai un fragment de citat. Conform prescriptiilor legii
lui Moise, divortul era permis Tn anumite situatii, 2L cu conditia ca sotul sa
dea sotiei de care urma sa divorteze, o carte de despartire. Unii autori fac
trimitere in acest context si la patriarhul Avraam, in legatura cu care se
poate vorbi de o situatie spedald. 22

Intr-adevar, Avraam s-a casatorit cu o femeie strding, Tnsa scopul era
de a obtine un urmas, ceea ce schimba total situatia. Avraam s-a casatorit
cu Agar laindemnul sotiei sale Sarra, potrivit unui obicei din Mesopotamia 1
(Facerea 16, 1-3). Dumnezeu 1i promisese un mostenitor, dar dat fiind ca

Sara era stearpa, aceasta a sugerat ca sclava ei sa devina sotia lui Avraam si |
sa-i nasca urmasul. Atat Sarra cat si Avraam se gandeau ca 1l ,,ajuta" astfel
pe Dumnezeu n indeplinirea planului Sdu. Spre deosebire de evreii din
vremea lui Maleahi, Avraam nu era stapanit de dorinta carnalad cand a luat-
o pe Agar. Desi casatoria cu Agar era o greseald, motivatia Tn sine era buna,
iar urmasii lui, Ismael si Isaac, se razboiesc de atund mereu.

Ideea de a recurge la divortul lui Avraam ca exemplu negativ era
mai mult decat nepotrivitd. Avraam nu avea nid cea mai mica dorinta de a
o Tndeparta pe Agar si nu a facut aceasta decat dupa ce Domnul i-a spus
explidt sa o faca (Facerea 21,12). in plus Sarra era ,,sotia tineretii sale" iar
Avraam i-a ramas credindos ei El a divortat de sotia strdind.283

Prin urmare, indemnul ,,sa va purtati in duhul vostru* poate fi socotit
unul la cercetare de sine, in scopul de a nu actiona cu lipsa de fermitate in
chestiuni de natura spirituald, cum este, Tn cazul de fata, casatoria, ca
legdmant binecuvantat de Dumnezeu. Tn opinia infailibila a lui Dumnezeu,
divortul este un lucru Tngrozitor care meritd intreaga sa manie. Gasim
aceasta idee exprimata la Tnceputul versetului 16. Moise nu stipulase
explicit legea interzicerii divortului (Deuteronom 24, 1-3), insa Hristos
atribuia aceasta mai degraba poate asprimii unui suflet de barbat si
considerentelor legate de structura poporului ales decat unei trasaturi
nscrise intr-un plan divin (Matei 19, 7-8). Spre deosebire de sodetatea

ALDr. Vasile Tamavschi, op. cit., p, 342
** |hidem
B3Theophane Chary, op. cit., p. 260
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moderng, in lumea guvernatd de legile Iui Moise divorturile sau
schimburile de parteneri nu erau deloc usoare.

Daca sotia nu se facea vinovata de imoralitate ea nu putea fi
divortataZ), asa ca barbatul caruia i se adreseaza Maleahi nu avea motive
de divort. Tn Sfanta Scriptura, se mentioneaza si unele cazuri in care
divortul devenise necesar din cauza faradelegii sotiilor.25 De doua ori,
Dumnezeu vorbeste de acordarea unei ,carti de despartire* fiicei lui Israel,
din cauza idolatriei sale, a comportarii imorale, a ,,prostitutiei” religioase.
(Isaia 50,1; leremia 3,8). Domnul spune ca ar trebui exilata deoarece relatia
fusese grav compromisa.

Un alt exemplu de divort apare in Ezdra 10, 3,19 unde avem o
situatie similard celei din Maleahi. Multi dintre cei intorsi din exil se
casatorisera cu femei de neam strain, iar predicile lui Ezdra i-au facut sa se
caiasca. Astfel, au convenit sa ,,dea drumul femeilor lor" si sa le trimitd in
tinuturile de bastind. S-a socotit necesara o astfel de masura jaidicald, Tn
ciuda multor drame familiale pe care le implica, intrucat Ezdra socotea ca
iudeii erau Tn pericol de a-si pierde identitatea si a fi asimilati de catre
popoarele vecine.

Tn viziunea unor comentatori, referirea la divort din versetele 15-16
este facuta tot Tn contextul Tncercarii profetului de a accentua gravitatea
pacatului idolatriei Autorul recurge la aspectul concret al divortului,
destul de raspandit in conditiile moralitatii indoielnice care domnea atunci,
tocmai Tn scopul de a accentua Tngrijorarea lui Dumnezeu cu privire la
deteriorarea relatiei dintre El si poporul Sdu.26 Dumnezeu ,a urat
alungarea” (rfaw tow) si ,,a acoperit nedreptatea pe vesmantul Sau”, adicd nu

voieste sa ajunga Tn situatia unei rupturi ntre El si supusii Sai, tot asa cum
nu agreeaza nid rupturile conjugale, ci, dimpotriva, indeamna pe Israeliti
la cercetare sufleteasca de sine si la un comportament moral adecvat7

Exista si parerea conform careia, prin pozitia critica pe care o adopta

fatd de divort, profetul pregéteste de fapt interzicerea acestuia de catre
lisus.28

ABLPr. prof. dr. Dumitru Abrudansi Pr. prof. dr. Emilian Comitescu, op. cit., p. 156
25 Ibidem

Z5David L. Petersen, op. cit., p.205
287 Ibidem

28Bartolomeu Valeriu Anania, op. cit., p.372, nota 1
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IL4 Venirea ingerului Domnului pentru judecata (2,17-3,24)

17. Voiobositipe Domnul cu vorbele voastre si ziceti: Cu ce Tl obosim?**
,»Cand ziceti: "'Cel ceface rau este bun n ochii lui Dumnezeu si in acestia gaseste
O placere", sau ,,undeeste Domnuljudecatii”.

Cap3
1. latd ci Eu trimit pe Tngerul Meu si va Indrepta calea Thaintea mea si
deodatd va veni la templul Sdu Domnul, pe Care voi Tl cereti si ingerul

legamantuluipe care voi { doriti, latd vine, zice Domnul Savaot.
2. Si cine suporta ca sd vina ziua Lui si cine este cel ce va sta la vederea
Lui, pentru ca Eleste cafocul topitorului si ca lesia celui ce Tnalbeste.

3. Sise va aseza ca sa lamureasca si sd curete argintul; El va curata20pe
fiu ha Levisia vapurifica intocmaica aurul si ca argintul, si vorfi luilahve ceice
aducjertfa nesdngeroasa intru dreptate. 2l

4. Sivaplacea Domnuluijertfa nesdngeroasaa luiluda sia lerusalimului,
cain zilelede demultsicam aniide altddata.2®

5. Simavoiapropia de voipentru judecatd si voifi martorul vostru grabnic \
impotriva vrajitorilor, a adulterilor si a celor ce jurd stramb2% sau asupresc pe
simbrias, pe vaduva, ori pe orfan, ori semintii straine si nu se tem, zice Domnul
Savaot.

6. Ca Eu, Dumnezeu, nu m-am schimbat si voi fiii lui lacov nu ati
disparut.24

7. Din zilele parintilor vostri v-ati indepartat de poruncile Mele si nu le-ati
pdzit. intoarceti-va la Mine si M voi intoarce catre voi, zice Domnul Savaot. Dar
voi veti spune: Catre ce ne vom ntoarce?

20Septuaginta evidentiaza persoana a treia prin pronumele autov

20"'Xjo, aratd Gazier McDonald exprima in general ideea inducerii apropierii de
lahve si pe aceea a unei purificari ceremoniale in pregatirea indatoririlor sacre (Op cit.
pp. 150-151)

D Versetul acesta este socotit de multi drept un adaos

22 W. Rudolf este de parere ca versetele 3, 3-4 nu au legatura cu contextul
apropiat apartinand mai degraba pasajuui 1,6-2,9 (Op. cit p. 280)

2BSeptuaginta adauga aici ,,Tw ovopaTi gou”, ,,in numele meu™

294 Targumul radicalizeaza acest verset in scopul introducerii unei referiri la
responsabilitatea omului pentru faptele savarsite m aceasta viata: ,,Pentru ca Eu,
Domnul, nu Mi-am schimbat vechiul legdgmant, dar voi, casa lui Israel, credeti ca daca un om
moare in aceasta lume, nu va maifi judecat.” (Robert P. Gordon, op. cit., p. 58)
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8. Oare se cuvine sd Tnsele omul pe Dumnezeu? Cad voi m-afi inselat si
ziceti: Cu ce Te-am Tnselat? Cu zeciuiala si cu ofranda.

9. Tn blestem voi sunteti blestemati si pe Mine M i inselati, voi tot poporul.

10. Aduceti toata zeciuiala la vistierie si vafi hrandn casa mea si cu gratia
Mea pentru aceasta, zice Domnul Savaot, de nu voi deschide voua
ferrstrele(stavilarele) cerului si voi revarsa asupra voastra binecuvantare pana vafi
suficientd.

11. Si voi certa pentru voi lacusta si nu se va distruge rodul pagméantului,
nu vi se va distruge vita-de-vie in cdmp, zice Domnul Savaot.

12. Si va vorferici toate neamurile, caci vetifi tara placerii, zice Domnul
Savaot.

13. Aspre (tari) suntfata de Mine cuvintele voastre, ace Domnul, si voi
ziceti: Ce am grait impotriva Ta?

14. Voi ziceti ca este Tn zadar a sluji lui Dumnezeu si cefolos este ca am
pazitporunca Lui si cd mergem cu tristete Tnaintea Domnului Savaot. m

15. Si acum noi fericim pe cei mandri, chiar daca fac fapte rele si chiar
Tncearcdpe Dumnezeu, ei scapa.

16. Atunci2b vor zice cei tematori de Dumnezeu unul catre altul si
Domnul a luat aminte si a ascultat: Se va scrie o carte de amintire Tnaintea Lui,
pentru cei tematori de Dumnezeu si cei ce se gandesc la numele Sau.

17. Sivorfi Mie, zice Domnul Savaot, in ziua aceea cand Eu voi actiona,
un bun pretios, si voi avea mila de ei, dupa cum va avea mildfiecare defiul sau,
care lucreaza cu el (slujeste lui).

18. Atunci va veti intoarce si veti vedea deosebirea intre cel drept si cel
pdcatos, intre cel ce-1 slujeste lui Dumnezeu si cel ce nu-i slujeste.

19.296 Céd iatd vine ziua care arde ca si cuptorul si vorfi toti cei trufasi si
toti care sdvarsesc raul ca paiele si Ti va arde ziua care vine, zice Domnul Savaot,
care nu va lasa din ei radacina sau ramura.

20. Si va rdsari voua, care va temeti de numele M eu, soarele dreptétii si va
vindeca cu aripile lui, iar voi veti iesi si veti zburda precum viteii de ngrésat din

grajd.

26 Unii cred ca aici este o confuzie intre IKsi ni, intrucat si Septuaginta traduce
TOUTO =acestea

2%61n traducerea din 1688 versetul 19 este primul verset din capitolul 4, capitol
format din 6 versete, asa cum ntalnim si Tn textul SeptuaginteL Textul masoretic
cuprinde numai trei capitole, impartire pe care o gasim si in varianta oficiald a Sfintei
Scripturi folosita Tn Biserica Ortodoxa Romana.
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21. Si veti calca peste cei rdi, cad vorfi ca cenusa sub télpile pidoarelor
voastre m ziuaTn care Eu voiactiona, zice Domnul Savaot.
22. Amintiti-va de Legea lui Moise, robul Meu, pe care am porundt-o in
Horeb, peste tot Israelul, porund si rinduieli.
23. lata Eu trimit vouape llie297profetul, Tnainte de a veni ziua Domnului’
cea nune si infricosatoare.30
24. Si El va intoarce inima parintilor catre fii si inima copiilor cétre m
périntii lor38 ca sa nu vin si sa lovesc tar”a cu blestem.

A. VenireaingeruluiLegdmantuluispre curatiresipedepsire (2, 17-3,6)
Pacatele preotilor si ale credinciosilor erau extrem de grave, fapt >
care, Tn mod logic, a atras dupa sine, judecata Domnului. Tn loc sa trimita [
un Tnger sau 0 molimd& Dumnezeu prefera sa purifice si s& pedepseasca un
popor atat de Tncapatanat Toate aspectele legate de judecatd erau menite sa
trezeasca constiinta pacdtosilor si sd-i readuca la calea slavirii lui’
Dumnezeu. Mai erau inca sanse de cainta. 3l

1. Problema dreptatii lui Dumnezeu (2,17)

in primele doua capitole, Maleahi a oferit cititorului o perspectiva |
clard asupra faradelegilor savarsite de credinciosi. Acum, in 2,17 profetul |
explicd parte din motivatia care sta la baza acestui comportament pacatos. |
Credinciosii traiau cu Tncredintarea ca Dumnezeu este nepasator la faptele |
bune sau rele sau la modul de viatda pe care acestia 1l au, fara sa \
pedepseasca pe ticdlosi sau sa recompenseze pe virtuosi.

Aceasta nepasare a lor era si rezultatul deziluziei pricinuita de |
faptul ca desi trecuse o buna bucata de vreme de la zidirea Templului, nici [
un eveniment supranatural nu venea sa marcheze intoarcerea Domnului in
Sion. Era ca si cum evreii implinisera partea lor din intelegerea incheiata cu ;
Dumnezeu, Tnsa Acesta Tntarzia sa-si Tndeplineasca obligatiile fata de ei
Prezenta stare de fapt dadea cumva legitimitate Tntrebarii: unde este Domnul

X7Septuaginta are 6eoPitny, cain3 Regi 17,1
28Bibliade la 1688 are ,,lJuminoasad" n loc de" infricosatoareca si Septuaginta
29 Septuaginta are Kait Kop3iov avBPWTIOL TIPOG TOV TIANGIOV AUTOU = $i inima
omului catre cel de aproape al sau (vecinul)
3Dpx trebuie Tntees desigur ca teritoriu lui luda si nu intreg pamantul

Ko J. M. P. Smith, A critical and exegetical commentary on Haggai, Zechariah,
Malachi and Jonah, International Critical Commentary, T.&T. Clark, Edinburgh,
1912, p*60
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judecatii? (ODwan ypx).32 Tn versetele 13-15 din capitolul 3 gasim o
explicatie detaliatd a reactiei mentionate mai sus.

Este posibil ca 2, 17 sad fie o replicd la denuntarea divortului si
violentei de orice fel ca fapte reprobabile. Daca persii sau alte popoare
pagane scapa nepedepsiti atunci cand se fac vinovati de asemenea fapte si
daca nelegiuitii din Israel sunt cei mai prosperi, atunci este firesc sa te
intrebi daca Dumnezeu se implica activ in treburile lumesti? Nu dft El
totusi dovada de partinire Tn calitatea Sa de judecator?

Potrivit lui Maleahi, aceste reprosuri 1l ficeau pe Dumnezeu sa-si
piarda rabdarea. Preotii care in 1, 13 erau oricum blazati si plictisiti de
intreg sistemul sacrificial acum reusisera sa epuizeze si rabdarea
Domnului.38B Tnsa cum poate un om de rand s& epuizeze rabdarea unui
,»,Dumnezeu vesnic" si ,,care nu oboseste si nici nu Tsi sleieste puterea™ (Isaia 40,
28)? Isaia Tnsusi explicd acest antropomorfism: Israel 7l obosise pe Domnul
prin pacate (Isaia 1,13-14; 43, 24), iar Ahaz epuizase rabdarea Domnului
prin refuzul de a cere un semn n necredinta sa persistenta (Isaia/, 11-13).

Acuzatia care i se aduce Domnului Tn versetul 17 este ca ,,tot cel ce
face rdu este bun" Tn ochii Lui. Nimic mai neadevarat, deoarece Dumnezeu

afirmase Tn repetate randuri ,,vai de cei ce zic raului bine si binelui rau" (Isaia
5, 20).34 in aceeasi nota, la Pilde 17,15 se afirma ca ,,Cel ce achita pe cel
vinovat si cel ce osandeste pe cel drept, amandoi sunt uréciune inaintea
Domnului", ntr-o exprimare continuand acelasi cuvant dur folosit in
Maleahi 2, 11. Dumnezeu nu are placere nid Tn relatia cu nelegiuitii asa
cum nu avea nici in relatia cu credinciosii care aduceau ofrande cu defect
(1, 10). Este o impietate a afirma ca Domnul favorizeaza pacatosii Si
nelegiuirile lor, cand Scriptura aratd limpede ca El pretinde omului
dreptate, iubire, milostivire si smerenie (Miheia 6,8)

Totusi, poporul este sceptic si Tntreaba ,,unde este Dumnezeul
judecatii?" De ce nu face ceva ca sd-si demonstreze puterea si dreptatea?
Mai fusesera astfel de cereri si la alti profeti Tnainte de Maleahi. Cand Isaia
vorbea de ,,Sfantul lui Israel”, mesajul pe care vroia sa 1l transmita era ca

3JRJoyce Baldwin, op. cit., p. 242

3BJ. P.M. Smith, op. cit., p. 61

M Heinen este de parere ca n spatele obiectiei aduse de interlocutorii lui
Maleahi se ascunde de fapt o profunda problema de credintd. Rasplatirea credintei,
dupa care Dumnezeu recompenseaza pe cei buni si pedepseste pe cei rai se infirmd in

ochii lor prin realitate. Tnsa aceeasi realitate arata ca de fapt cei ce protestau nu erau
vrednici de binecuvantarea diving, (op. cit., p. 47)
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trebuia facut ceva urgent pentru a demonstra abilitatea Lui (Isaia 5,19),
leremia a fost chiar somat sa aduca dovezi cum cfi prezicerile Domnuluid
vor adeveri (leremia 17,15).

insa, dacd pacatosii Tn luda cer lui Dumnezeu sa-si manifeste *
dreptatea, ei atrag judecata Lui asupra lor insisi.

2. Sosirea intempestiva a Domnului Tn templul Sau (3,1)

Capitolul 3 ar fi trebuit sd inceapa cu 2, 17 deoarece 3, 1 este un
raspuns direct la intrebarea formulata Tn versetul precedent. Aici intelegem |
ca Maleahi a anticipat intrebarea deoarece raspunsul este amplu si plin ce

ntelesuri.
Acesta este Tntr-adevar un verset nu numai faimos ci crucial care j
subliniaza importanta ingerilor, iar Tn ebraica nseamna chiar \

»mesagerul/trimisul/ingerul Meu' aceasta fiind semnificatia numelui propria
al profetului.3b

Conform majoritatii exegetilor, se poate vorbi de o identificare a
»ingerului Meu" in persoana Sfantului loan Botezatorul, Tnainte de toate |
pentru faptul ca acest verset este citat in Matei 11,10, Marcu 1, 2 si Luca7,
27, cu referire la munca lui loan Botezatorul de a pregéati Calea Domnului
n plus, Maleahi 3, 23 mentioneaza venirea lui Die , iar in Noul Testament
Die este identificat cu loan Botezdtorul. (Matei 11, 14; Luca 1, 17). Un
mesager al Domnului este Tn mod obisnuit un profet, dar pana la sosirea lui
loan Botezatorul,circa 450 de ani mai tarziu, nu a mai aparut nici unul care
sa predice Tn traditia lui Maleahi3%6

Sarcina mesagerului este sa indrepteze ,.calea naintea fetei Mele",
acelasi verb (ruo), fiind folosit si la Isaia 57,14 si Tn alte texte scripturistice.
,»Sa indrepteze calea” are cel mai probabil Tntelesul de a inlitura orice
obstacol sau opreliste care ar sta in cale (Isaia 57, 14). in Maleahi 2, 8,

36 Dupd cum am mentionat In partea introductiva, unii exegeti sunt de pérere
ca numele profetului este inspiratdin 3,1.

JBVersetul 3,1 a suscitat numeroase comentarii atat Intre exegetii vechi, catsi
n randul celor mai noi Bruce V. Malcow sintetizeaza framantarile exegetilor aratand
ca existd mai multe ipoteze de lucru In privinta identitatii si numarului personajelor
mentionate Tn 3, 1 si ridicd Tntrebarea daca ,,ingerul Meu”, ,,Domnul" si ,,ingerul
legdmantului”, sunt una si aceeasi persoand, doua sau trei persoane diferite. De
asemenea el retine si parerea mai multor exegeti, conform careia Maleahi 3,1-4 ar fio
interpolare. ( Themesenger of thecovenant in Mal. 3,1, Journal of Biblical Literature, vol.
103,1984, pp. 252-255)
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Domnul Ti condamna pe preotii care prin invataturile lor faceau credinciosii
sa se abata de la calea cea dreapta. Aceasta stare de fapt impunea aparitia
unui sol care s& Tnldture obstacolele si s& aduca n inimile credinciosilor
cdinta sincera.

Tn opinia lui Chary ,acest personaj nu este mentionat aici pentru ca el
implineste deja un rol binecunoscut in predica profetica anterioara. in Isaia 40, 3
vocea este aceea a unui crainic lafel siin Isaia 57,14 si 62,10 unde terminologia
este analoga. Este vorba despre predica pocdintei, care trebuie sa ,, pregateasca
caile” venirii Domnului. Acest rol profetic nu are nevoie in cazul de fatd sa se
incarneze intr-un personaj precis, fie Maleahi insusi, fie Neemia, fie deja llie, ca o
anticipare a desemnadrii sale explicite in 3,23.

Nu este necesar nici ca acest ,,inger" safie inteles ca ,,ingerul Domnului*
(lesirea 3, 2; 32, 24) rolul sdu este cu totul distinct de cel al lui lahve, desemnat
deja prin ,,Domnul™. Precursorul profetic odatd venit va urma o sosire pe
neasteptate a Domnului insusi**307.

Precum observam Chary si altii Tmpreuna cu el , identifica pe
»Domnul" cu lahve Tnsusi si nu cu Mesia, spre deosebire de unii, precum
Fericitul leronim. Lagrange se gandea in acelasi timp si la lahve si la
Mesia.3B

Din Facerea 24, 31 vedem ca si pe vremea patriarhului Avraam
atunci cand venea un oaspete casa trebuia pregatita pentru primirea lui.

Prin predicile lui loan Botezatorul se propavaduia o curdtenie
generaldn casa lui IsraeL Din punct de vedere spiritual ei nu erau pregatiti
sd primeasca vizita unui oaspete divin. Din nefericire, si acum multi
credinciosi sunt nepregatiti pentru a1 primi pe Domnul cand se va intoarce
pentru a doua oara.

Dumnezeu afirma ca loan este cel ce va pregati calea ,,inaintea Mea"
iar Tn continuarea imediata aflam ca cel n cinstea caruia se face pregatirea
este ,,Domnul" sau ,,ingerul legdgmantului*. Conform celor mai multi dintre
talcuitori, atat cei vechi, cat si cei mai noi avem Tn acest verset o profetie
mesianica, Tntrucat ,,ingerul legdmantului, a carui apropiata venire se
vesteste si se pregateste, nu este altcineva decét cea de-a doua persoana a
Sfintei Treimi, Fiul, Mantuitorul lisus Hristos. Acela care Tsi trimite
mesagerul este probabil Tatal, suveranul, Dumnezeu Atotputernic care are

37 Theopane Chary, op. cit., pp. 264-265
IBMarie-Joseph Lagrange, L'Angede lahve, Revue Biblique, 12 (1903), p. 221
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autoritate suprema, care in 1 6 este numit ,,parinte”, dar si ,,stapan”, 9
Carui masa este pangarita de aducerea de jertfe nepotrivite (1,12).39
Din momentce Dumnezeu vine Tn Templul Sau, cei care Ti pangaresc
sanctuarul Tsi merita judecata. Preotii care oficiazd aid sunt demni ce
dispret (1, 7, 10, 12) si nu se poate spune deloc ca asteaptd cu nerabdare
sosirea ,,Stapanului”. Cand Hristos viziteaza intr-adevar Templul, &
izgoneste camatarii si pe toti cei care se Tndeletnicesc cu treburi strdine ce
sanctuar. (loan 2,14-15)

Venirea maiestuoasa a Domnului este reflectatd de cuvantul
,.templu" Oovi) care poate semnifica si ,,palat™, care ar intra mai usor in aria
lingvistica a unui rege.310

in Agheu, acest cuvant este folosit de doud ori pentru ,templu!* |
(Agheu 2, 15, 18) si este vorba de acelasi edificiu, anume Templul lui
Zorobabei modificat ulterior de catre Irod.

Venirea Domnului va fi intempestivd,3ll cand credindosii se vor |
astepta mai putin, Tnsa momentul va fi perfect ales din punct de vedere al i
lui Dumnezeu. Pentru Irod Idumeul cdutarea unui alt rege pentru iudei de
catre Tntelepti a fost o surpriza neplacutd (Matei 2, 3). Chiar si loan (
Botezatorul avea nevoie de ajutor divin pentru a-L recunoaste pe Mielul !
Domnului (loan 1,31-34)

O altd denumire speciald pentru Domnul ar fi dupa comentatori [
ingerul legdmantului (N, T 1K*»)312 care nu trebuie confundat cu ,,ingerul |
Meu" mentionat Tn versetul anterior. Acest paralelism indica clar legatura |
dintre ,,inger" si ,,Domnul”. Tn acest caz, dublul inteles al ,,mesagerului- |
inger" aduce un aport substantial la Tntelegerea interpretarii deoarece |
»ingerul legdgméntului aminteste de ,,ingerul Domnului*-un titlu divin. |
,,Legdmant" aminteste deasemenea de legamantul cu Levi (2,4,8) sau de cel |
Sinaitic sau Mozaic care apar mentionate preponderent Tn Maleahi. |
»Mesagerii" pamantesti, preotii (2, 7), nu au izbutit sa respecte termenii
legdmantului, Tnsa acest nou ,,mesager” va stabili un nou legaméant si o noua
semintie preoteasca (Evrei 8,8-13). Tn Vechiul Testament, ingerul Domnului |

JOH. Wolf, op. cit., p. 93-99
30lbidem

31 Theophane Chary, op. cit., p. 264
32 Karl Heinen crede ca titulatura de ,,ingerul legamantului* desemneaza

aparitia unui trimis ceresc, care fusese prezent la darea legii pe muntele Sinai -
imagine care vrea sa scoata si mai mult in evidenta transcendenta lui Dumnezeu. ( op.
dt., p.48)
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a avut un rol Tnsemnat Tn comunicarea ditre Dumnezeu si poporul Sau.
Acest inger este cel care i-a condus pe Evrei afara din Egipt (lesirea 14,19)
si i-a dus pe taramul promis (lesirea 23, 20) si tot el mustra pe Israeliti
atunci cand acestia Tncalca Legamantul cu Dumnezeu (Judecétori 2 ,1-2)313

Din moment ce ingerul Domnului nu iartd necredinta (lesirea 23,
21), este greu de inteles de ce Tn 3, 1 evreii cei pacatosi 7l cereau si il
asteptau. Aceasta Tnseamna oare cd il cdutau pe El anume Tn contextul
ntrebarii ,,Unde este Domnul judecatii?** (2,17), sau credinciosii asteptau cu
Tnfrigurare sincera venirea Lui? Speranta mesianica a subzistat pe parcursul
ntregii istorii a lui Israel chiar si Tn perioada postmergatoare exilului
(Daniel 9,25). O altd alternativa ar fi sa dam o interpretare sarcastica acestei
cautdri a credinciosilor, despre care se vorbeste la 3,1. Ei se aratau cautand
pe Dumnezeu, nsa Tn realitate nu faceau decat sa mimeze (lsaia 58, 2), iar
Maleahi a dezvaluit adevarul asupra faptelor lor.34

Un lucru e sigur: El va veni, si asta intr-un viitor nu foarte
Tndepartat, fapt ce este inclus in exprimarea ,,lat, vine" (knn»)-An versetul
n discutie. Scepticii din trecut cereau Tn permanenta o proba a autenticitatii
spuselor lui Dumnezeu (leremia 17, 15); Dumnezeu promite acum ca
Tngerul Sau, intruparea Cuvantului lui Dumnezeu va veni cu adevarat35

3. Lucrarea curatitoare a lui Dumnezeu (3,2-4)

a. M aretia venirii Sale (3,2).

Desi credinciosii asteptau de buna credintd venirea Domnului,
putem fi siguri ca ei aveau o imagine deformata a misiunii Acestuia. Ei
sperau ca El sa anihileze puterea non-evreilor si sa redea intreaga putere lui
Israel, Tnsa erau total nepregatiti pentru actiunea Sa de purificare a evreilor.
De fapt, ,,Cine suporta sa oind ziua Lui?"" Cunoscuta sub numele de ,,Ziua
Domnului* aceasta poate fi o perioada Tnfricosatoare (loil 2,11), in care nid
un popor s& nu poatd sa se bucure de ce e al sau. ,,De mania Lui tremura
pamantul si neamurile nu pot suferi urgia Lui*" (leremia 10,10) Domnul este un
,foc mistuitor(Deuteronom 4, 24) iar in ziua cea mare a maniei Sale ,,Cine
are putere ca sd stea pe loc?" (Apocalipsa 6,16-17).

33lbidem
34J.M.P. Smith, op. cit., p. 61
35Karl Heinen, op. cit., p. 48

95



Pr. Adrien Vasile
tn Maleahi 3,19-21 gasim si alte aspecte legate de natura zilei ce va

veni.
in mod evident multe din pasajele deja citate aici se refera la a doua

venire a lui Hristos, atunci cand se va face judecata Domnului. Precum 2
textele cu continut eshatologic din Isaia 40, 1-11 si Isaia 61, 1-3, Maleahi i
pare ca prezinta un amestec intre prima si a doua venire a lui Hristos. Nici -
prima venire a lui Hristos nu este lipsita de elementul justitiar, directionat |
totusi Tn acest caz Tmpotriva carturarilor si fariseilor (loan 9,39)

Curatirea Templului sublinia si ea furia Domnului (loan 2, 13-17), [
Cel despre care loan Botezatorul spunea ca va boteza intru Duhul Sfant, cu f
ajutorul focului (Matei 3,11).

Potrivit Psalmului 23,3-4 persoana care poate sta Tn locul sfant al lui
Dumnezeu trebuie sa fie ,,nevinovat cu mainile si curat cu inima". insa omul |
este pacdtos si nu detine o curatenie intrinsecad (Psamul 129, 3; Isaia 6, 5). [
Desigur ca poporul evreu traind Tn tot acel pacat descris in Maleahi 1-2 nu i
va putea sta drept in ziua venirii Domnului, de aceea toti au trebuinta de
actiunea de purificare a lui Dumnezeu.316

Procesul de purificare curdta metalul de aliaje si impuritati. Caldura
arde si topeste tot ce nu este de valoare lasand un produs finit pur.
Metafora folosita se refera la curatirea de pacate prin foc, Dumnezeu fiind
Acela care ne testeaza si ne purifica ca pe arginti3l7 (Psalmul 65, 9). Uneori,
rafinarea nu este eficientd, (leremia 6,29-30), insa focul judecatii va purifica

n cele din urmaaurul si argintul de valoare (Zaharia 13,9).

S. O. Isopescul preia de la Pressel o foarte sugestivd imagine despre
mesterii aurari care ,,trebuie sa sada la topirea metalelor, pentru ca abia atunci
pot scoate metalul cel scump dinJoc, cand Tsi vad icoana lor proprie oglindindu-se
in metalul cel lichid. Daca,,ingerul legamantului™, in activitatea sa curatitoare, se
asaza Tnainteafiilor lui Levi si priveste la cantitatea ce trebuie curatitd atat de j
lung péna vede oglindindu-se Tn ea icoana sa proprie, atunci inseamna aceasta, ca
fii lui Levi sau preotii abia atunci se pot considera curatiti, cind reflecteaza icoana
celui ce-i curateste, adicd atunci cand au castigat o inima curatd si de aceea poartd |

Tn inimaun chip al lui Dumnezeu."318

36Wiihem Rudolf, op. cit., p. 279
37 A Robinson socoteste ca argintul este mult mai relevant intrucat In Israel

multa vreme a fost socotit mai valoros decat aurul si pentru faptul ca era mult mai greu
de rafinat (God the Refiner o fSilver, Catholic Biblical Quarterly 11 (1949), pp. 188-189)
3BDr.cS. O. Isoapescul, op. cit., p. 115
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Maleahi face legdtura intre ,focul topitorului* si ,lesia celui ce
Tndlbeste” referindu-se la un al doilea proces de curétire. ,,indlbitorul" era
individul care se ocupa cu spalatul rufelor prin batere pana cand indeparta
toata murdaria. Pentru aceasta se folosea un sapun cu factor de curatire
ridicat un fel de lesie sau Tnalbitor, caci albirea hainelor era un simbol de
puritate (Apocalipsa 3, 5). Ca Dumnezeu si Om desavarsit, Mantuitorul
lisus Hristos a detinut suprema puritate, cdci pe Tabor straiele Lui erau
,albefoarte, ca zapada, cum nu poate Tnalbi asa pe pdmant inalbitorul (Marcu 9,
3)319

Chiar daca Israel ar fi incercat sa-si spele hainele cu lesie, petele
pacatului nu ieseau si pace (leremia 2, 22); cu atat mai mult in cazul unor
haine patate cu fapte condamnabile ca cele descrise de Maleahi era
imperios necesara o curatire temeinicd. Multi trebuiau ,curatiti, albiti si
lamuriti" (Daniel 12,10), cdd Domnul promite ca El va ,,curati toata zgura ca
in cuptor” (lsaia 1, 25) pentru a purifica si obtine astfel o ,cetate

virtuoasa"(lsaia 1, 26), proces radical, semn al mainii Domnuiwfrimpartind
dreptatea.30

b. Curatirea preotilor si a ofrandelor lor (3,3-4).

Dat fiind accentul care se pune pe conditia jalnicd a preotilor
presupusi a fi trimisi ai Domnului si modele de puritate, Domnul le descrie
n primul rand rasionamentul, modul de a judeca. Ei sunt numiti ,.fiii lui
Levi" insa conotatia dorita este aceea de semintie preoteasca a lui
Levi, urmasi ai lui Aaron (tf. 1, 6; 2,1, 4). Domnul va indeplini rolul de
topitor si va sedea in calitate de Tnalbitor pentru a purifica si curati pe
preoti.321,,Se va aseza" (2W) desemneazad demnitatea de Tmparat a Domnului,
asezat pe tron pentru a carmui si judeca. Aducerea de jertfe bineplacute era
scopul Tn sine al acestei purificari. Aceste jertfe trebuia sa fie facute cu buna
cuviintd. Aceasta cerinta se referea la conditia spirituald a preotilor sau la
conditia de a fi fard meteahna a unui animal de sacrifidu, cad potrivit celor
spuse Tn capitolul 1 ambele erau defectuoase. Importanta este atitudinea

sufleteasca a celui care aduce jertfa, constientizarea deplina a pacatelor ce
se doresc expiate si cdinta sincera32 Posterior acestei cdinte resimtite de

319H. Wolf, op. cit., p. 101

3Dlbidem, pp. 101-102

21 David L. Petersen, op. cit., p. 211
32Elizabeth Achtemeier, op. cit., p. 186
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pacatos, Dumnezeu va primi cu buna placere sacrificiile cuvenite. Conform
Maleahi 3,4 intelegem ca jertfa care Tndeplineste astfel de conditii va fi una

bine primita de Domnul
Cand un preot care respecta intru totul Cuvantul Domnului (2, 6)

aduce ofranda un animal sanatos sau prinoase curate, aceasta va fi placuta
Lui5®1n contrast cu receptarea negativa fata de jertfele cele imperfecte ale

pacatosilor despre care se mentioneaza in primele doua capitole.

Alaturarea ,,luda si lerusalim” din 3, 4 face pe unii critei moderni sa
afirme ca primele trei versete din capitolul al treilea ar putea avea legatura
cu prooroda lui Isaia. Tntrucat aceasta aldturare apare preponderent hi
scrierea acestuia (Isaia 1, 1; 2, 1), este de presupus ca Maleahi ar ti avut
cunostintd de scrierea Tnaintasului sdu si poate chiar a dorit sa faca o
legaturd cu aceasta.®*

Reabilitarea sistemului sacrificial va produce o asemdanare cu
atmosfera vremurilor din trecut Unii inteleg prin vremuri din trecut timpul
lui Moise si al primilor preoti (2,4-5). Altii inteleg epoca de aur a Regatului
Unit cand David a consolidat puterea lui Israel, iar Solomon a construit

Templul.
Si mai dificil de determinat sunt natura si momentul Tmplinirii

acestei profetii Oare Maleahi vorbeste despre sacrificii propriu-zise sau
despre ,,jertfa de laudd™ (Evrei 13, 15) si despre ,jertfii vie"'23%5 din Noul
Testament? (Romani 12, 1). Cartea faptele Apostolilor vorbeste despre
faptul cd multi preoti au devenit credinciosi intru Hristos (Fapte 6, 7) iar
Bamaba, apropiat al Apostolilor si chiar Tnsotitor al lui Pavel, era un levit

de seama (Fapte 4,36).

4. Dumnezeu pedepseste pe cei pacatosi (3,5)
Prin folosirea pronumelui personal de persoana P26 precum in
versetul 1, Domnul vorbeste clar despre venirea Lui pentru judecata.

3B A. Deissler vede o antiteza intre jertfele imperfecte mentionate anterior si
jertfele aduse de preotimea curdtitd, care vor fi bine primite Tntocmai ca cele din timpul
lui Moise (op. cit., p. 331)

24H. Wolf, op.cit., p. 103
35 Sfantul Apostol Pavel indeamna pe Romani ,,sa infatiseze trupurile lor ca pe o

jertfi trig, sfanta, bine placuta lui Dumnezeu."” (Rom. 12,1), adica sa duca o viata in curatie

permanentd, Tn primul rand cu trupul.
36’na = ran + nk (interjectia iata Tmpreuna cu pronumele personal de pers. |

singular,,eu™)
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Aceasta este un raspuns direct la intrebarea formulatd vehement in 2,17:
,Unde este Domnul judecdtii7" In versetele 2-4 gasim aceeasi misiune de
judecata sub forma actiunilor de curatire si purificare. in timp ce versetele
2-4 au abordatjudecata preotilor, Tn versetul 5 aceasta judecata se extinde la
nivelul intregului popor.37

Prin prezenta in versetul 5 a unor termeni cu iz juridic precum
»judecatad' (obwhb) si ,,tnartor"(iv) ne transpunem parca in atmosfera unei curti
de judecata,in care Dumnezeu Tnsusi, Tn postura de acuzator, are probe
numeroase pentru a obtine ca poporul sd fie condamnat38 Rapiditatea
alocutiunii corespunde rapiditatii cu care Domnul va veni Tn templul Sau,
mentionata in versetul 1. El Tsi poate intarzia venirea timp de multi ani, Tnsa
atunci cand va hotarf sa actioneze va fi rapid si fara echivoc.

Pacatele enumerate erau probleme persistente de-a lungul ntregii
istorii a lui Israel. incepand cu Moise, profetii avertizasera in legatura cu
aceste rele. Vrdjitorii si magia lor erau foarte raspanditi in Orientul
Apropiat inclusiv Tn Canaan (lesirea 7, 11; Deuteronom 1SL10) si au
continuat sad-si exercite profesiunea pana-n zilele Noului Testament (Fapte
8,9).

Desigur ca adulterul era interzis inca din cele zece porunci (lesirea
20,14), insd asa cum reiese din tipologia divortului, discutatd Tn Maleahi,
nu disparuse Tnca de toL Tn mod similar, a jura stramb sau a te face vinovat
de sperjur erau tot atatea pacate denuntate de Moise (Levitic 19,12), dar
continuau sa fie o practica comuna n popor (leremia5,2; 7,9).

Opresiunea celor sarmani si nevoiasi era privitd ca un pacat
abominabil iar profetii predicau cu vehementd Tmpotriva acestei
nedreptati.39 Refuzul de a retribui pe lucratori era condamnat de Legea

37 In comentariul sau, J.APetit a accentuat calitatea de judecdtor a
Mantuitorului lisus Hristos, care a condamnat lumea epocii Sale, ,.toate discursurile
Sale fiind o cenzura a orgoliului, ipocriziei si falsei religiozitati a evreilor.” El crede ca
judecata Mantuitorului fatd de conationalii Sai s-a implinit intru totul o daté cu caderea
lerusalimului in mainile romanilor, ceea ce constituie, Tn opinia sa, ,,unul din acele
exemple straludtoare, care dovedesc ca ochii Domnului sunt intotdeauna deschisi la
pacatele oamenilor* (J.A.Petit, La Sainte Bible aoec commentaire, tome XI, Sueur-
Charruey, Arras, 1896, p.614

B Lutz Bauer, Zeii des Zweiten Tempels-Zeit der Gerechtigkeit. Zur sozio-
okonomischen Konzeption im Haggai-Sacharjah-Maleachi-Korpus, Peter Lang Verlag,
Frankfurtam Main, 1992, p.212

391n nfierarea acestor faradelegi profetul se situa pe linia predecesorilor sai,
aratand preocuparea sa pentru dreptate, caelement esential al religiei
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Mozaicd (Levitic 19, 13; Deuteronom 24, 14-15). Deseori, cei avuti $
puternici erau somati sd nu oprimeze vaduvele, orfanii, pe cei sarmani si pg
straini (Deuteronom 24,19; Zaharia 7,10). Aceste dase sunt deseori legate
Tntre ele Tn Sfanta Scriptura deoarece toate sufereau tratamente degradante
si inumane. A respinge sau a indeparta pe cei nepastuiti era echivalentcu a
sfida Tnalta curte, adicd pe Dumnezeu.

Mentionari ale lipsirii judecata dreaptd a celor sarmani si nevoiasi
apar siin Isaia 10,2; 29,21 si Amos 5,12.

Pe scurt, cei care se faceau vinovati de aceste pacate ,,nu se tem" de
Domnul. Prin accentuarea acestui aspect, Domnul ne face sa vedem ca orice
pacat izvoraste dintr-o lipsd de respect sau evlavie pentru El. Fericitul
leronim este de parere ca ,,5i de n-arfi sdvarsit toate aceste fairddelegi, erau
suficient de vinovati si Tsi meritau pedeapsa doar si pentru faptul de a nu fi avut
teama de Dumnezeu"30

5. Motivarea actiunii lui Dumnezeu (3,6)

Dumnezeu, sfintenia Tnsasi33L si Cel ce pretinde sfintenie, se cuvine
sa primeneasca si sa judece pe toti. El a facut promisiunea ca natiunea va
exista atata timp cat vor exista ziua si noaptea, si ca va arata mild fata de
poporul lui Israel. Totusi el trebuie sa-i pedepseasca aspru pe pacatosi
deoarece ,,cei ce au parasit pe Domnul vor fi nimiciti" (Isaia 1,28)

Pedeapsa se va abate si asupra lui Israel, dar Dumnezeu fi asigura:
,.Voi pierde de tot toate popoarele printre care te-am risipit pe tine, iar pe tine nu te
voi pierde"” (leremia 30,11)

Parte din aceastd promisiune se bazeaza pe faptul ca Dumnezeu este
mereu acelasi, dupa cum spune si Psalmistul: ,,Dar Tu esti acelasi si anii Tai
nu se vor imputina” (Psalmul 101, 28). Nici fagaduintele Domnului nu se
schimbad, iar cuvantul lui Dumnezeu este mereu acelasi: ,,Nici nu voi rupe

3DFer. leronim, op. cit., p.481

AL, Sfintenia este ceva care-1 apartinem exclusivitate lui Dumnezeu, ceva care fiice
parte dinfiinta Sa suprenaturald. Ea nu apare insa numai ca ceva care-L deosebeste de tot ceea
ce este creat de El, ci si ca o stare de perfecta puritate si desavarsire morala care nu ingaduie ca
o realitate minora, mai ales din punct de vedere moral, sa se apropie de ea.[...] Spre deosebire de
Dumnezeu care detine sfintenia ih mod desavarsit, mul o detine doar ca pe posibilitate, adica
doar ca pe un bun castigat care se poate pastra de el numai atata vreme cat el ramane n
preajma sfintenia divine si implineste poruncile lui Dumnezeu inscrise n Lege." (Preot Conf.
Dr. Petre Semen, invatatura despre sfant si sfintenie in  Vechiul Testament, Editura
Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi, 1993)
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legamantul Meu si cele ce ies din buzele Mele nu le voi schimba" (Psalmul
88,34)-

Credinciosia lui Dumnezeu fata de legdmant garanteaza perenitatea
natiunii3

Afirmarea neschimbabilitatii lui Dumnezeu are, dupa Fericitul
leronim/ rolul de a evita aparitia unei gresite Tntelegeri legatd de o
eventuald schimbare a naturii divinitatii, Intrucat in versetele anterioare
Domnul fusese numit Tnger si comparat cu focul sau cu lesia
TnalbitoruluL33 Si alti Parinti si scriitori bisericesti folosesc acest text de la
Maleahi pentru a-si fundamenta dogmele cu privire la neschimbabilitatea
lui Dumnezeu. Tntre acestia putem sa enumeram pe Origen, pe Sf. Vasile
cel Mare, Clement Alexandrinul si multi altii.

Poporul este denumit ,fiii lui lacov" Tn versetul 6, atragand atentia
asupra Tnselatoriei si tradarilor care 1l caracterizau pe lacov, cel ce prin
inselaciune obtinuse binecuvantarea tatalui sdu (Facerea 27, 35-36).3%4
Maleahi 2,10-16 a aratat ca faptele de Tnselaciune si viclenie jp ntinua sa
Tnvenineze viata natiunii. Folosirea exprimarii ,fiii lui lacov" aratd ca
adresantul nu erau exclusiv ,.fiii lui Levi" (3,3)

B. Dumnezeu indeamnépoporul la aducerea de ofrande (3,7-12)

1. Delasarea poporului Tn aducerea de ofrande si zeciuieli (3,7-8)

In virtutea milei Sale fard de margini, Domnul extinde invitatia de
intoarcere catre Sine la nivelul intregii natiuni de pacatosi Din nefericire,
fiii lui lacov nu se schimbasera prea mult pe parcursul secolelor, asta daca
ne gandim numai la episodul de pe Sinai cand, Tn absenta lui Moise, Tn
foarte scurt timp au parasit inchinarea la Dumnezeul cel adevarat pentru
unidol sub chipul unui vitel de aur (lesirea 32).

lahve asteaptd ocazia sa fie binevoitor fatd de poporul sau, dar
exercitiul harului sdau este conditionat de o atitudine corespunzatoare a
mintii si a inimii celor care asteapta binecuvantarea Sa.3%

Starea deplorabild sub aspect moral a poporului care genereaza
apelul lui Dumnezeu la intoarcere, este cu atat mai grava cu cat nu numai

3RJ.M.P. Smith, op. cit., p. 67
RBFericitul leronim, op. cit., p.481
BAKarl Heinen, op. cit., p. 51
3BJ.M.P. Smith, op. cit., p. 69
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credinciosii d mai ales cdlauzele lor spirituale, preotii, s-au ,,indepartat de fa
drumul cei drept”, facandu-se pietre de poticneala pentru pastoritii lor (2:8). »

n gasim un indemn similar cédtre popor: ,,intoarceti-va catre
Acela de Care adancul va desparte, copii ai lui Israel!" (Isaia 31, 6). Tnca si n%j
aproape de Maleahi sunt vorbele altui profet din perioada postexilica,
Zaharia: Jntoarceti-ré cdtre Mine, zice Domnul Savaot, si atunci ma voi Intoarce
si Eu catre voi". ,,intoarceti-va" (o t) semnifica aid ,,cditi-va", a-{i schimba
calea si a te indrepta Tn directie opusd. Domnul insusi le da credinciosilor
forta de a se cdi si a se Intoarce (leremia 31,18), cu conditia sa existe dorinta
n acest sens. Daca poporul se Tntoarce catre Dumnezeu cu cdintd, El se va
ntoarce la ei cu binecuvantari descrise de profetin 3,10-12.3%

A fost o invitatie plina de gratie, deoarece poporul ar merita sa fie
aspru pedepsit, nu consolat337 Totusi, oricat de mult ar ignora realitatea in
1, 6 s5i 2,17 poporul nu putea intelege de ce ar trebui sa se intoarca. De ce
era necesar? Facusera ceva gresit? Raspunsul lor implica totusi dorinta dea
corecta greseala. Mai mult, se intrevedea parcd o densitate spirituala
apreciabila pentru un popor atat de indepartat de Dumnezeu, chiar fara sa
o stie.

Un lucru e cert ca actiunile Domnului trebuiau cercetate cu sufletul
Asa ca Dumnezeu le da replica tot printr-o Tntrebare: ,,Oare se cuvine sa
insele omul pe Dumnezeu? Caci voi M-ati inselat...”" (v. 8) Este o intrebare
remarcabild, cad cum poate un simplu muritor sa-L Tnsele pe Dumnezeu
cel Atotputernic? Pare imposibil dar totusi s-a intimplat cu zeduiala si cu
parga.

In capitolul 1, Domnul condamna aducerea de sacrificii nepotrivite
(1,13) iar Tn 3, 57i acuza pe cei care-i oprima pe cei sarmani si nevoiasi din
societate pentru a céstiga avantaje financiare pe socoteala lor. Erau si
acestea forme de a-L fura pe Dumnezeu. Ignorand prevederile Legii in
privinta indatoririlor cultuale, demulte ori oamenii Tsi opreau dijma si
contributiile de tot felul pentru ei.38 Era un fapt cert dar in incdpatanarea
lor ei pledau nevinovati: ,,Cu ce Te-am Tnselat?" (v.8)

Dijma si celelalte contributii fusesera instituite Tn vremea lui Moise
si erau considerate un barometru al conditiei spirituale a natiunii. Ele erau
pe drept ale Domnului impreuna cu ofrandele arse sau primul nascut dintr-

3BKarl Heinen, op. cit., p. 52
37Homer Hailey, op. cit., p. 423
33Blbidem
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0 turma de oi sau de vite (Deuteronom 12, 6). Dijma era o zecime din
venitul unei persoane, produsul din pamanturi si livezi (Levitic 27, 30;
Deuteronom 14, 22). Din moment ce levitii nu aveau un paméant al lor,
dijma le revenea lor (Num. 18, 21). in mod normal, dijma era adusa la
sanctuarul din lerusalim si folosita la mesele sacrificiale (Deuteronom 14,
22-27). La fiecare al treilea an, dijma era folosita in locul de bastina pentru
Leviti, orfani, vaduve si nepastuiti ai soartei (Deuteronom 14, 28-29). Prin
urmare, neplata dijmei era un alt mod de a-i oprima pe cei sarmani (3,5). in
legatura cu aceasta, Horst?3 a sustinut ca Maleahi dorea s& puna capat
acestei exceptii, adunand la un loc toate zeduielile la sanctuarul central.

Contributiile sau ofrandele sunt strans legate de cutuma dijmei.3D
De fapt, Levitii care primeau dijma trebuiau sa dea ,,0 zecime din zecime"
preotilor pe post de ,,contributie"(Numeri 18,26-29). Ori de cate ori se ficea
un recensamant, fiecare individ trebuia sa doneze jumatate de sidu
Domnului (lesirea 30,13-15). Uneori aceste contributii erau pur voluntare.
Fiecare israelit ,,pe care-l lasa inima" a contribuit cu bani si materiale la
ridicarea cortului sfant (lesirea 25,2-3; 35,5). Un dar similar a fost adus de
catre Ezdra pentru casa Domnului (Ezdra8,25).

n timpul lui lezechia s-a produs o puternica revigorare a vietii
religioase, avand ca o consecintd prindpald acordarea unei deosebite
importante dijmei si zeciuielii (2 Paralipomena 31, 5, 12). Dupa exil, au
existat perioade Tn care s-au adus cu regularitate, cand ,,iudeii s-au bucurat
vazand pe preoti si pe leviti n slujba lor" in zilele lui Zorobabel si Neemia
(Neemia 12,44-47),31 dar Tn perioada n care Neemia a lipsit din lerusalim,
fiind din nou Tn slujba regelui persan, zedula s-a adunat numai sporadic,
generandu-se astfel neajunsuri levitilor si implidt bunei randuieli in
slujirea la templu (Neemial3,10).

2. Blestem pentru inselarea lui Dumnezeu (3,9)
Problema blestemului apare acum pentru a treia oara in discutie la
Maleahi. Prima referire, la versetul 14, avea in vedere pe cei ce Tncercau sa

IPFriedrichHorst, op. cit., p. 273

30Dr. Vasile Tamavschi, op. cit., p. 600

A Rex Mason noteaza ca o caracteristic a literaturii postexilice ca "credinta in
Dumnezeu sa fie aratata prin sprijinirea plina de eviavie a cultului la Templu” si arata

ca ,,aducerea de zeciuiald constituia un prim pas catre o relatie cu Yahve bazata pe
fidelitate"(op.cit., p.253)
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nsele la aducerea de jertfe, in vreme ce Tn al doilea caz blestemul era rostit
asupra preotilor (2, 2). De aceastd datd blestemul se revdrsa asupra
ntregului popor.312 Acesta va fi lovit de lacusta si roadele campului vor fi
distruse, asa cum reiese din context (v. 10-11). Blestemul lui Dumnezeu
asupra poporului sau exprima atat furie cat si dezamagire fata de
Tndrazneala acestuia de a Tncerca sa-L Tnsele¥3pe El, Creatorul si Parintele
(2,10), care i-a scos din robia Egiptului si a incheiat legamant vesnic cu ei
ntr-adevar, ciudat mod de exprimare a recunostintei fata de credinciosia
hn Dumnezeul

3. Reintoarcerea binecuvantarii lui Dumnezeu

a. Promisiunea uneiabundente binecuvantaridivine (3,10-12).

in fata ingrozitoarelor urmari ale pacatelor sale, poporul este
puternic Tncurajat sa adopte o alta atitudine, aducand din nou daruri la
vistierie si merinde Tn casa Domnului, Tntorcandu-si astfel inimile catre EL
Dumnezeu lanseaza practic o provocare poporului Sau; dupa ce-1 blameaza
si-1 blesteama pentru comportarea lui nedemna si lipsita de recunostinta,
tot El Ti furnizeaza si solutia concretd de reintoarcere pe caile cele drepte,
ale unei vietuiri Tn buna relatie cu EL Daca in Agheu poporul era indemnat
larezidirea casei Domnului, de aceastd datd indemnul adresat este acela de
a umple casa Domnului cu merinde, Tn fapt cele necesare preotilor si
levitilor care asigurau, prin randuiala Legii, permanenta slujirii lui lahve la

IInteresanta este remarca facuta de Beth Glazier-McDonald, Tn lucrarea "The
Divine Messenger",pp. 191-192, in legatura cu folosirea in 3,9 a termenului goy pentru
a1 desemna pe IsraeL El aratd mai inti ca Tn Vechiul Testament, pentru desemnarea
poporului iui lahve, este folosit indeobste termenul am, in vreme ce cvasisinonimul goy
este rezervat denumirii celorlalte popoare. Cu toate acestea, mai arata autorul, exista
locuri Tn Sfanta Scriptura Tn care Israel este desemnat cu termenul goy, ca atunci cand
Israel este ardtat crescand ca popor Intre celelalte popoare (Fac. 12,1-2; 18,18; 35,11;
46,3), sau in contextul ludrii in stapanire a pamantului Tarii Sfinte (cf. los. 3,17; 4,1; 5,
6,8; 10,13). Goy il mai desemneaza pe Israel ca entitate Tn relatii socio-politice cu alte
popoare (goyim). In contrast ,,am" descrie toate relatiile interne ale poporului cu un
altul, ca si relatiile teologice pe verticald, adica relatiile lui Israel cu Dumnezeul Sau.
Autorul afirma ca, sub aspect teologic, Israel poate deveni goy, atunci cand se
dovedeste necredincios, deci nevrednic de a fi socotit deosebit fatd de celelalte
popoare, deci n versetul in discutie goy este folosit cu nuantatteologica peiorativa
semnaland ca Dumnezeu respinge pe Israel, din cauza' Tncalcarii grosolane a
randuielilor cultuale.

3¥BWilhemRudolf, op. cit., p. 284
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Templul din lerusalim. Dumnezeu a cerut o intoarcere profunda, din toata
inima, caci el reclama aducerea intregii zeciuieli.3%

Nu trebuie, desigur , s& socotim ca profetul accentueaza exagerat
acest indemn al lui Dumnezeu pentru aducerea darilor la Templu,
socotindu-1 pe Maleahi tributar acestui aspect pur formalist, cdci intreaga
carte respira sentimentul unei profunde preocupari a lui Maleahi pentru o
religiozitate autentica3s Probabil cd Neemia va fi Tmprumutat acest
indemn de la Maleahi, c&ci si el vorbeste de o adunare de zeduiala la
.cdmara", de la toti iudeii (Neemia 13,12). Camara mentionata de Neemia
va fi fost cu siguranta vistieria templului, acele camere mari dinvremealui
Solomon Tn care era depozitata zeduiala adunatd (3 Regi 7, 51). Diversi
preoti si alte persoane cu demnitati oficiale, aflate n cinste la popor, au fost
desemnate sa distribuie bunurile destinate serviciului levitic (Neemia 12,
44;13,13).3%6

Punerea la Tncercare a lui Dumnezeu este facuta cu scopul de a ni-L
arata Tnca o datd pe Dumnezeu credincios fagaduintelor SaleJdri de cate
ori Israelitii, respectand prescriptiile mozaice si Tmplinindu-si datoriile
cultuale legate de zeciuiald, Tn buna randuiala a Legii, au pus la incercare
credinciosia lui Dumnezeu, au cunoscut din plin revarsarea binecuvantarii
divine asupra lor (2 Paralipomena 31,10-11). in acelasi sens ne indeamna si
Méantuitorul in Predica de pe Munte: ,,Cautati mai intdi Impératia lui
Dumnezeu si dreptatea Lui si toate celelalte se vor adduga voud' (Matei 6,33).

Ideea punerii la Tncercare a omului de cdtre Dumnezeu este una
prezenta in mai multe locuri Tn Vechiul Testament (Facerea 22; Psalmul 25,

2; Psalmul 65, 9; Psalmul 80, 6), dar ideea omului punand la Thcercare pe
Dumnezeu este rara34. Isaia l-a invitat pe Ahaz sa ceara un semn (lsaia 7,
11-12), iar judecatorul Ghedeon a primit semn de la Dumnezeu prin roua
cea de pe lana (Judecatori 6, 36-40). Dumnezeu i-a dat lui Moise semn
pentru intérirea credintei sale si a poporului sau (lesirea 4,1-9) si tot El a
trimis foc din cer ca raspuns la rugéciunea profetului Die pe muntele
Carmel (3 Regi 18, 22-39). Toate acestea au constituit circumstante
neobisnuite si cu totul speciale. Poate ca acest pasaj de la Maleahi ar trebui

Hibidem

B Theophane Chary, op. cit., p. 271
IbDavid L Petersen, op. cit., p. 216
3 Ralph Smith, op. cit., p. 334
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nteles ca un act unic; special din partea lui Dumnezeu, avand scopul de a
realimenta flacara credintei intr-o epocd a scepticismului si indiferentei.38

Acest Indemn, sau mai degraba provocare adresata de lahve

poporului pare sa nu-si gaseasca un ecou favorabil; poporul lui Maleahi
oameni precum Ahaz, nu accepta provocarea Domnului. Ei nu aduc
intreaga zeduiald la vistierie si ferestrele cerului rdman Tnchise.39 Este
greu, desigur, sa ne hazardam Tn a face aprecieri asupra bunatatii lui
Dumnzeu. Putem doar sa-L punem la incercare atunci cand El ne invita sa
o facem, dar se cuvine sa avem grija ca n inimile noastre sa fim corecti fata
de Ei deci sa nu ispitim pe Dumnezeu, cad astfel suntem expusi pedepsei
Sale, ca si oarecand Israelitii dupa episodul de la apa Meribei (lesirea 17
Psalmul 94,8-11).

Dumnezeu foloseste termeni superlativi Tn ilustrarea binecuvantarii
pe care ar urma sa o trimita asupra poporului Facand aluzie la potopul din
vremea lui Noe, Dumnezeu promite deschiderea stavilarelor (sau
ferestrelor) cerului si revarsarea atotputernicei Sale binecuvantari.
,.Ferestrele cerului”(tinik) sunt probabil o referire la ploaia care, in chip
binefacétor, se revarsa din cer, cad intr-adevar ploaia revarsata la timpul
potrivit a fost intotdeauna socotitd o binecuvantare a lui Dumnezeu
(Deuteronom 28,12).30 Pare ca avem de-a face cu un dclu complet: omul
umple vistieria lui Dumnezeu pe pamant, primeste revarsarea
binecuvantarii din vistieria cereasca a Domnului si isi agoniseste comori in
cer (Matei 6,20).

,Ferestrele cerului' sunt de asemenea mentionate in 4 Regi 7, 2 si 19
cand profetul Elisei a anuntat o dramatica scadere a pretului hranei in
timpul unei foamete. Cu acel prilej un slujitor al regelui si-a exprimat
neincrederea cu privire la respectiva profetie, Thsa aceasta s-a Tmplinit
intocmai Un exemplu dar in acelasi sens 1l avem in timpul peregrinarii
poporului ales prin pustiu, cand Dumnezeu a deschis ,,usile cerului* si ,a
plouat mana™ pentru a-i intretine pe Israeliti (Psalmul 77,27-28). Tn perioada
dintre cele doua Testamente, dupa cum noteaza tratatul ,,Zer'aim" din
Misna, se obisnuia ca obiect al dijmei sa fie gréne, plante, fructe sau orice

era cultivat sau crestea din pamant3l

3Blbidem

3VIbidem

FDavidL. Petersen, op. cit, p. 217
FlRalph Smith, op. cit, p. 333
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n Noul Testament, desi nu este specificata obligatia credidosilor de
a (ta zeduiald, sunt tn vigoare aceleasi principii legate de ofrande. Celor
care ofera cu generozitate, Dumnezeu le fagaduieste ,,toataf indestularea in
toate”, zice Sfantul Apostol Pavel (2 Corinteni 9, 7-8), In a carui exprimare
am putea distinge o aluzie la Maleahi 3,10. Mai exista si alte locuri In Noul
Testament, tn care este mentionata zeduiala, cum ar fi Matei 23, 23, Luca
11,42, sau tn pilda vamesului si a fariseului (Luca 18,12).

n Epistola catre Evrei Sfantul Apostol Pavel aminteste de episodul
biblic tn care se arata cum Avraam a dat zeduial& lui Melchisedec (Evrei 7,
2,4,6,8,9), dorind sa evidentieze prin aceasta ca preotia Mantuitorului este
superioara celei a lui Aaron, intrucat este dupa randuiala lui Melchisedec,
caruia Avraam, stramosul lui Aaron, i-a oferit zeduiala. Desi episoadele
neotestamentare tn care este mentionatd zeduiala nu au Tn vedere a ne da
lamuriri despre aceasta, ramane ideea ca nu s-a renuntat la aducerea de
daruri lui Dumnezeu si cd Dumnezeu, care nu se schimba (Maleahi 3, 6),
continua sa cinsteascd pe cei care aduc daruri cu credintg, Jat*celor care
cauta sa-L Tnsele le retrage cereasca Sa binecuvantare. &

b. Promisiunea uneirecolte bogate (3,11).

Versetul 11 explicd limpede cum blestemul foametei va fi retras,
daca poporul va reincepe sd aducd zeduiald cuvenitd dupa lege. ntr-
adevar, ferestrele (stavilarele) cerului,(,,aruvot”" motK), care odinioara au
provocat marea pedepsire a potopului (Facerea 7, 11), sunt Tn prezent
salvatoare.38 Pe masura ce va trimite din cer binecuvantata ploaie, Domnul
va avea grija sd mustre si lacusta, care distrusese recolta din tarini intrucat
este adusa Tn discutie vita de vie, ne putem pune aid Tntrebarea daca este
vorba despre lacusta propriu-zisa care consuma totul in calea ei, sau despre
un alt daunator, care putea sa distruga rodul viei, Tnsa precizarea aceasta
nu pare relevantd. 3

in Jud. 6, 4-6 se spune despre Madianitii care tabarau asupra
Israelitilor cd pustiau totul n calea lor, indusiv recolta, cad ,,veneau multi ca

FI2Pr. dr. loan Mircea, Dictionar al Noului Testament, E.LB.MB.O.R., Bucuresti,
p.575

ITheophane Chary, op. cit.,, p. 271

H Dr. S. O. Isopescul Tmpartasind parerea lui Herman Vogelstein este de
parere ca In Mal. 3,11 se face referire la toate animalele care pot distruge recolta, in
primul rand I3custa, care era mai des intalnita tn Orientul Mijlociu, (op. cit., p. 130)

107



o— rtmii lut distrugator, lacustele constituiau, prjn

AluMp*. Prin

excelentd, plaga atat de temuta. Profetul loil le socoteste precursori n
fudecatu eshatofc>gice (loii 1).. Via, a cdrei rezonantd mesianica este bine
atestata (Facerea49.11; Zahani 3,10), va fi garantia restaurarii.3b

c fti—IHiimuuneiprosperitati nationale (3,12).

Garantia binecuvantarii lui Dumnezeu ar avea darul sa sporeasca
puterea ccononacA st prestigiul Tntregii natiuni. Pamantul ar redeveni un
va reintra In

fvtradis» nara plaarrif(ftn ps), un loc In care omul
comuniunea lui Dumnezeu, fiind din nou placut Tnaintea Sa, dupi

comentariu] Targumului: . Voi veti locui pdmantul locuintei slavei Mele si acolo
trp face m  Aim'.'% Fertilitatea pamantului si prosperitatea locuitorilor
Ura ar schimba total aspectul dezolant al unui tinut lovit de blestem,
transformandu-I intr-unui dorit In care Domnul binevoieste iarasi (Isaia 62,
4-5). La Maleahi 1.10, ..Domnul nu simtea nicio placere™ pentru poporul Sau,
dar daca acesta s-ar intoarce catre £1, Dumnezeu cu bucurie si-ar intoarce

fata si ar cauta catre ei cu bunavointa (3,7)
Reinnoirea prosperitatii ar readuce lui Israel respectul din partea

popoarelor lumiis/

Israel ar avea o pozitie privilegiatd In raport cu celelalte popoare,
fund pentru acestea izvor de binecuvantare; ar fi ,cap” si nu ,coada"
(Deuteronom 28, 12-13), In vreme ce ca popor blestemat situatia fusese
exact inversa (Deuteronom 28, 44-45). Privilegiile unei astfel de reintoarceri
catre Dumnezeu sunt mentionate si In alte locuri scripturistice. Israel ar fi

slujit de toate neamunie”*pune profetul Isaia, (Isaia 60,12), iar Israelitii s-ar
bucura de o recunoastere generala (Isaia 61,9). Legétura lor cu un Dumnezu al

puterii stal harului ar atrage pe multi catre tara lor (Zaharia 8 ,23).
Cu alte cuvinte, starea de gratie in care s-ar afla Israel, ca urmare a

revarsarii binecuvantarii divine asupra sa, ar fi recunoscuta ca atare de
toate celelalte neamuri.38 Precum oarecand Lia, sotia patriarhului lacov, a

** Theophane Chary, op. cit.,p. 271
** |bidem
17 A Hill fi altii au vazut In aceasta promisiune ,,un ecou ol legamantului cu

Avraam™ (opxit., p.325)
m Theophane Chary este de parere ca neamurile vor fi martore la acestea dar

numai din exterior, in viziunea lui Maleahi ele nu pareau a trebui sa participe la
aceastd stare de fericite, despre care ele doar dau marturie. Aceasta constituie, th

opinia lui, no lumii incontestabild a profetiei lui M aleahi(op. cit., p. 271)
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fost numiti fercita la nasterea unui fiu, tot astfel popoarele lumii ar socoti
conditia lui Israel drept una fericitd cu adevarat. Psalmul 71 exprima
speranta ci regele lui Israel va fi socotit binecuvantat si fericit, ca semn al
unei guvernari puternice si prospere. Versetul 18 se referi la
binecuvéantarea ce se revarsa asupra tuturor prin Israel, binecuvantare
adusa tn ultima instanta prin Mesia (Facerea 12,3; Agheu 2,7).

C. M otivatia slujirii lui Dumnezeu (3,13-3,21)

Promisiunea facuta tn versetele 10-12 va fi fost, cu sigurantd, foarte
atractivi pentru poporul razvratit. Sunt doua tipuri de raspuns la
provocarea lansata de Dumnezeu. Un grup pare a respinge adevarul emis
de Dumnezeu, negandu-1 (w. 13-15), tn vreme ce un alt segment al

poporului primeste bucuros cuvintele Domnului, supunandu-se cu evlavie
(vv.16-18).30

1. Disputa pe tema inutilitatii slujirii Domnului (3,13USf

a. Neincrederea acuzatorilor (3,13).

Israelitii sceptici au introdus de partea lor argumentul din 2, 17,
unde expresia ,,cuvintele (vorbele) voastre" (conjl) apare de asemenea. Tnca
de acolo cuvintele impregnate de nerecunostintd si neincredere ale
poporului Tl uimisera pe lahve, Intr-un fel chiar 1l covarsisera, caci El le
socoteste ca fiind cu adevarat aspre. Ei pretindeau ca cei pacatosi sunt mai

Ks) Exista autori care au pus tn discutie asa-numitul ,.scenariu al celor trei
grupuri*, evidentiat cu precadere tn pasajul Maleahi 3,13-3,21. Din perspectiva acestui
scenariu, societatea era tn vremea lui Maleahi, sub aspect religios-moral divizata th
trei categorii: un prim grup al celor piosi, cu o credinti ce nu putea fi pusa la Tndoial,
care erau asigurati de revarsarea binecuvantarii divine si ale caror nume erau scrise th
cartea de aducere aminte”, un al doilea grup, al celor sceptici, cu o credinta inferioard,
dar acceptatd, a caror mantuire era pusa sub semnul intrebarii, dar tnca posibild, daca
ei Tsi rezolvau Tndoielile si se pocaiau si, tn fine, un al treilea grup al celor ri si
aroganti, pe care, datorita atitudinii lor, ti pastea condamnarea si distrugerea definitiva
tn ziua venirii Domnului. Jon L. Berquist denumeste ca initiatori ai acestui scenariu pe
C.C Torrey si Shermayahu Talmon, cu nuante diferite tn identificarea membrilor celor
trei grupuri; el Tnsusi este un partizan al acestei ipoteze, identificand grupul celor picsi
cu un grup din care facea parte profetul Thsusi, reprezentand poate chiar institutia
profetica, un al doilea grup, al celor care mai pot spera la méntuire, intre care este
inclusa si clasa preotilor, care, desi aspru mustrati, nu sunt definitiv condamnati si al

treilea grup, al celor mandri si rai, pentru care nu mai exista speranta de salvare (Jon L
Berquist The social setting of Malachi, Biblical Theology Bulletin, Vol. 19, October, 1989,
No.4, Setton Hall University, pp. 121-126)
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prosperi decat cei drepti si se bucura de favorurile lui Dumnezeu. Domnul
a contrazis acest argument Tn pasajul urmator (3, 1-12), in special in
versetele10-12. Dar, mai departe, cantarind cuvintele Domnului, ei persists
in Tndoiala.

Surprinsi de faptul cd Dumnezeu a analizat corect rationamentul lor,
israelitii replica instinctiv: ,,Ce am grait Tmpotriva Ta?", dar Domnul,
anticipand replica lor, ca unul care cunoaste inima omului si slabiciunile
sale, exprima adevaratele lor sentimente fata de cele afirmate Tn versetele
10.12.

Actualizand problemele din vremea lui Maleahi, Clement
Alexandrinul se confrunta si el cu un soi de impotrivire lui Dumnezeu din
partea unor refractari ai credintei, care Tncercau sa-si justifice impotrivirea
pe textul lui Maleahi de mai sus, dar pe care I-au completat dupa nevoie cu
cateva cuvinte: ,,S-au impotrivit lui Dumnezeu cel nerusinat™.

»Aduna si acesti eretici din unele pericope profetice cuvinte, pe care le culeg
si le interpreteaza rdu, iar pe cele spuse alegoric le iau Tn sens literal. Ei spun: este
scris ,,S-au Tmpotrivit lui Dumnezeu si s-au mantuit”. Siadauga acestui text: ,,lui
Dumnezeu cel nerusinat™; iau acest cuvant ca un sfat al lor si socot mantuirea
lorusi cand se Tmpotrivesc Creatondui. n Scripturd, Tnsa, nu este scris: lui
Dumnezeu cel nerusinat. Dar chiar de arfi asa, ar trebui sa intelegeti ca diavolul
este nuntit ,,nerusimt™ sau pentru ca defaima pe om sau pentru ca paraste pe
pdcatosi sau pentru ca este apostat.

Poporul despre care este vorba in pericopd, indura cu greu pedepsele
primite de la Dumnezeu pentru pacatele savarsite si suspina; de aceea murmura; si
a rostit cuvintele acelea, spunand ca si celelalte popoare pacatuiesc dar nu sunt
pedepsite; numai ei sunt pedepsiti defiecare datd ce pacatuiesc, dupd cum a spus si
leremia: Pentru ce calea pdacatosilor sporeste ? Asemanatoare cu aceste cuvinte
sunt si cuvintele lui M aleahi, despre care am vorbit mai Tnainte: s-au im potrivit lui
Dumnezeu si s-au mantuit. Tn proorociile lor, profetii vestesc nu numai cuvintele
pe care le-au auzit de la Dumnezeu, ci vestesc subforma de replicd si cele pe care
poporul le poartd din gurd in gurd, mentionand cele discutate de oameni. Din acest
fel de discutiiface parte si textul scripturistic de care afost vorba mai sus." 30

b. Natura acuzatiei (3,14-15).
Versetele 14-15 releveaza motivatia necredinciosilor cu mult mai
limpede decat 2, 17, desi argumentele sunt, cum usor se poate remarca,

F0Clement Alexandrinul, op. cit., p. 203
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similare. Ei acuza ca a sluji lui Dumnezeu si a respecta poruncile Lui este
nefolositor si neprofitabil. Perspectiva lor este una n esenta egoista: pare ca
ei Tntreaba ce profit ar avea din slujirea lui Dumnezeu. Tn contextul dat,
acela al unui dialog cu Dumnezeul care te-a creat, te-a protejat si cu care ai
incheiat un legamant, ideea de a avea un profit are, fara doar si poate, o
incarcatura negativa, sugerand nesinceritatea poporului In slujirea fata de
lahve. Razbate mai degraba ideea unei glorii personale, decat aceea a
preamaririi hii Dumnezeu.3l

Cu indrazneal3, ei afirma ca Dumnezeu i-a ignorat, cu toate ca l-au
,pazit porunca”. Asta inseamnd, mai exact, ascultare in Tmplinirea
poruncilor, a réanduielilor si legilor lui Dumnezeu, Tn traditia nobila a lui
Avraam (Facerea 26, 5), Tnseamna a-L iubi pe Dumnezeu (Deuteronom 11,
1) si a evita toate obiceiurile urate si intinarea cu ele (Levitic 18, 30), in
special cu referire la slujirea preoteasca la sanctuar (Levitic 22, 9). Din
Primele doua capitole reiese Tnsa ca preotii nu au respectat aceastd porunca,
iar fragmentul 2, 10-16 implica intregul popor in incalcare”jSagranta a
Legii. Uneori cei drepti se plang ca au fost in zadar credinciosi (Psalmul 72,
13), caci cei rai beneficiaza de prosperitate, Tnsa de fiecare data aceasta
lamentare ipocrita este pe deplin nejustificata.

Ca o ilustrare suplimentara a efortului de a fi in gratiile lui lahve,
protestatarii aduc un argument de natura exterioara si anume tinuta si
atitudinea lor: ,,mergem cu tristete Tnaintea Domnului Savaot'(mtox mrr "Jdo
jrmp iID"N).362Ei s-au Tmbracat n sac, au aratat fete smolite si haine cernite,
deplangand starea proastd a poporului. Ca si lov, ei nu si-au gasit alinarea,
caci postul si jelania (Psalmul 34, 12-13) nu au adus nici 0 mangaiere.
Aceasta deoarece, Tn mod evident, ei au accentuat forma exterioara, n
dauna realitatii interioare. lsaia a scris de asemenea despre acei care se
plang cd& Dumnzeu nu i-a luat in seama cand au postit imbracati Tn
vesminte adecvate. Domnul raspunde aspru ca cei care postesc cu adevarat
elibereaza pe cei oprimati, renunta la sdvarsirea pacatelor si se Ingrijesc de
cei saraci (Isaia 58, 2-7; cf. Maleahi 3, 5). Atat Tn Isaia, cat si in Maleahi,

FLPotrivit lui Vuilleumier credinta exprimatd in implinirea randuieilor de cult
nu trebuie sa astepte Tn mod necesar rasplata divina Un Dumnezeu care ar revarsa
asupra oamenilor fericire si succes numai Tn raport strict legat de implinirea rituarulior
cultuale ar fi asemenea numeroaselor divinitéti pagane.(op. cit., p. 250)

32 Tocmai acest tip de atitudine in legaturd cu postul, cu accent pe aspectul
exterior, specific iudeior si dus la extrem de farisei, este combatut de Mantuitorul in

Predica de pe Munte (Mat.6,16-18)
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oamenii sunt numai In aparentd smeriti Thaintea lui Dumnezeu, T
Tncercarea de a-L manipula, fara a avea o pocaintd adevarata.

Pusi in fata dovezii superficialitatii lor, scepticii ajung la o concluzie
uimitoare, diametral opus fata de cele afirmate de Domnul la versetele 10.
12. intai ei conchid cd cei mandri sunt cei cu adevarat fericiti, nu cei ale
caror zeduieli si daruri dovedesc inima iubitoare fatd de Dumnezeu si care

ulterior se bucura de prosperitate mai mult decat toate popoarele. Cei
mandri sunt aroganti, peste masura fTncrezadtori Tn propriile forte
(Deuteronom 1,41,43), si nu se dau Tnapoi de la a oprima, sau a ucide. Tn
Psalmul 118, 21, cei mandri sunt certati de Dumnezeu si sunt numiti
blestemati. Pe aceia pe care Domnul i-a blestemat, necredinciosii din
versetul 15Tndraznesc sa-i fericeasca.

n 3,19 Domnul replica acestei acuzatii blasfemiatoare. AtatTn versetul
15, cat si Tn 19 cei mandri sunt unii care ,,facfapte rele?". Acesti savarsitori ai
raului sunt recunoscuti si prosperi3g3 Dumnezeu spune dar Tn versetul 7:
L.Intoarceti-vala Mine” si veti gasi prosperitate, afirmatie cu ecou si in lov 22,23
s.u. In leremia 12,16, natiunile exilate sunt incurajate sa invete caile poporului
Domnului si sa jure supunere adevaratului Dumnezeu, pentru ca El sa-si
reconsidere atitudinea fata de ei Oricum, Tnsa, cei sceptici socotesc ca Tn
realitate favorizati de Dumnezeu sunt cei fara de lege, si nu cei drepti

Ca dovada suplimentara Tn sprijinul asertiunii facute, poporul
afirma ca cei rdi pun la incercare pe Dumnezeu si cu toate acestea scapa.3
In versetul 10 Domnul provoaca poporul sa-L puna la Tncercare
manifestdnd ascultare, dar Tn versetul 15 cei rdi testeaza rabdarea lui
Dumnezeu tocmai prin lipsa lor de supunere.3b6

In timpul peregrindrii prin pustiu, israelitii cartesc adeseori

Tmpotriva conditiei lor.
Ei ,,incearcape Dumnezeu" (dtdk ura) cerand mancare, iar Dumnezeu

le dd mana (lesirea 16, 3-4; Psalmul 77, 28). Putin mai tarziu ei au Tncercat

W E M Schuller aseaza situatia prospera a celor rai, impotiva carora
contestatarii afirma cd Domnul nu ia masuri, in opozitie cu situatia din 1,2-5 unde
Edom este pedepsit (The Book of Malachi, in The New interpreter's Bible, vol. 7,

Abingdon, Nashville, 1996, p.872)
3. Baldwin e de parere ca ,,cei rai testeaza rabdarea lui Dumnezeu, cautand

sa vada cat li se permite sa progreseze in rau” (p.cit., p.249)

36 Heinen este foarte transant calificand drept ,,obraznicie” modul Tn care
membrii comunitatii din lerusalim vorbesc despre Dumnezeul lor, despre puterea Lui
n lume si despre modul cum intelege El sa infaptuiasca dreptatea (op.cit,p.55)
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din nou pe lahve cerand apa (lesirea 17,2), iar pentru aceasta Moise a lovit
stanca la Masa si a tasnit apa (lesirea 17,6-7). insa aceste ncercari rebele nu
aU ramas nepedepsite, caci multi dintre israeliti au murit, pedepsiti pentru
lacomie/ dupd@ ce au primit de la Dumnezeu prepelite spre mancare
(Numeri 11/ 33)/ iar Tn cele din urma intreaga generatie a pierit in pustiu, ca
pedeapsa a deselor cartiri si dovezi ale lipsei de credinta. In aparenta, ei au
pus la Tncercare pe Dumnezeu si au scapat, dar in realitate nu a fost asa.
Concluziile versetului 15, similare celor de la 2, 17, sunt rezultatul unei
extrem de superficiale priviri asupra realitatii vietii.

2. Roadele adevaratei slujiri a lui Dumnezeu (3/16-18)

a. Dumnezeu tinemintepe ceicredinciosi (3,16).36

n versetele 16-18 gasim un raspuns cu totul diferit fatd de
provocarea lansata de Domnul la versetele 10-12. Un prim grup a negat
deschis valabilitatea promisiunilor Lui lahve cu cuvinte blasfemiatoare.
Acum ia cuvantul cel de-al doilea grup, al celor credinciosi, vorbind nu
impotriva lui Dumnezeu, d impotriva celor cartitori, iar cuvintele lor reflecta
0 pioasa ascultare fatd de Domnul. Acesta asculta cuvintele lor si cunoaste ca
rostirea lor este izvorata din sinceritatea inimii. Vorbind unii catre ceilalti/ cei
drepti pare ca se Tncurajeaza intru credinta, impulsionati fiind de atitudinea
fara Dumnezeu a majoritatii/ exprimata n versetele 13-15.

De doua ori Tn cuprinsul versetului, cei credinciosi sunt numiti ,,cei
care se ttm de D om n u I" ’KT).3%677n cuprinsul cartii. Dumnezeu s-a referit
de mai multe ori la cei care-L respecta si-L cinstesc pe El (1/6,12,14; 2 ,5; 3,
5/ dar aceste referiri nu sunt legate de numele lui Israel A existat Insa un
restcredincios Domnului, ocrotit prin purtarea Sa de grija (3/0).38

FBA. van Hoonacker arata similitudinea intre v.16 ca raspuns la cele exprimate
de sceptici Tnw.13-15si .31 ca replica la provocarea din 2,17. (op.cit., p.737)

%7 Referindu-se la ,,teama de Dumnezeu", H. A Brongers remarca: ,,Revelatia
redutabilei maiestati divine 7l Tnfricoseaza pe om...Dar omul nu trebuie sa continue a fugi de
Dumnezeu; aceastd atitudine este cu totul sterild din punct de vedere spiritual. Omul revine la
Dumnezeul sau pentru ca recunoaste Tn El pe superiorul su si pentru ci este pregatit sa se
supund autoritatii Sale. El vrea, mai presus de orice safie legat de Dumnezeul sdu, el vrea sa

facd tot ceea ce Dumnezeu cere de la el..."" (H. A Brongers, La crainte du Seigneur, Old
Testament Studies 5, (1948), p.161

3B Pentru Bruce Th. Dahlberg nu este limpede daca cei care ramasesera
credinciosi Domnului erau pentru profet o companie vizibild sau una invizibila. Erau
probabil, zice el cei care adusesera la indeplinire cu constiinciozitate prevederile
privitoare la zeciuieli si ofrande. (op.cit., pp.231-232))
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Un corolar al temerii de Dumnezeu 1l constituie ,,cinstirea numelui
Sau"™.** in special preotii sunt cei ce poarta vina desconsiderarii si a
necinstim numelui divin (1,6,12,14; 2,2). Tn cele din urma, in versetul 16
intra in scena cei care cu adevarat au cinstit numele lui Dumnezeu
Dispretul fatda de numele Domnului manifestat Tn repetate randuri ne
aminteste parca de cuvintele lui Isaia din 53,3: ,,Dispretuitera si cel din urma
dintre oameni™. Cand Tngerul Legamantului a venit in lume, a experimentat
in cel mai Tnalt grad ce Thseamna sa £u dispretuit si abandonat. ,,intru ale
Salea venit, darai Sdi nu L-au primit" (loan 1,11).

Dumnezeu a fost profund lezat de cugetarile si cuvintele celor
necredinciosi i a auzit si a dat atentie smereniei si ascultarii exprimate de
cei drepti Cei rdi L-au intrebat batjocoritor: ,,Unde este Domnul judecatii?"
(2,17). Versetul 16 aratd ca Dumnezeu este constient si rdspunzator de toate
actiunile oamenilor. Tn fapt ,,cartea de amintire™ (YNDLISO) este scrisa ,,inaintea
Lux® Tn folosul celor drepti si tematori de El. Domnul a tinut sirul faptelor
oamenilor, Tn scopul de a-i rasplati Tn conformitate cu ele.370Este de amintit
si episodul luptei contra amaledtilor la Rafidim, castigata de israeliti dupa
o Tndarjita rezistentd, prilej cu care Moise a poruncit sa se scrie o carte de
pomenire (lesirea 17,14). Asemenea si regii lui Israel au poruncit sa se scrie
carti de cronici Tn care sa fie consemnate evenimentele si implinirile din
timpul domniei lor (3 Regi 11,41; 14;29).

Si monarhii persani au avut obiceiul de a-si consemna faptele in
astfel de carti3710 astfel de carte i-a fost de mare folos lui Mardoheu, care a
descoperit un complot impotriva regelui Ahasveros. Fapta sa a fost inscrisa
cum se cuvine Tn analele regale (Estera 2, 23), iar ceva mai tarziu, regele a
dtitinsemnarile despre fapta lui Mardoheu Tn timpul unei nopti de
insomnie, intelegand ca acela nu fusese inca rasplatit pentru ceea ce facuse
(Estera 6,1-3). Rasplata care a urmat a influentat Tn chip fericit viata lui

Mardoheu si a poporului iudeu aflat Tn robie.

30 Vuilleumier afirma ca rostul ,cartii de amintire" este de a ardta ca
Dumnezeu distinge cine sunt cei care se tem cu adevarat de El si-I cinstesc numele si
cine suntcei care fac acest lucru numai de fatada. (op .citp.251)

30 A Weiser, Dos Buch der zwolfKleineti Propheten, Bandenhoeck & Ruprecht,

Gottingen, 1967, p.214
37L Amintind episodul din cartea Estera, Ralph Smith precizeaza ca obiceiul
monarhilor persani se situeaza Tn timp probabil anterior acestei mentiuni despre

,cartea de amintire” (op.cit., p.338)
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Dumnezeu nsa nu are nevoie sa fie bantuit de insomnie pentru a |
se reimprospata memoria. Cartile divine sunt intact pastrate si Intr-o zi ele
vor fi deschise, iar rasplata si pedeapsa se vor face cunoscute (Daniel 7,10;
Apocalipsa 20, 12). Nid unul din cei care vor oferi un pahar cu apa n
numele lui Hristos nu-si va pierde rasplata (Marcu 9,41), iar cei ale caror
nume sunt Tnscrise Tn cartea vietii se vor bucura de fericirea vesnica (Isaia 4,
3; Apocalipsa 20,12-15).

b. Dumnezeu crutd peai Sai (3,17-18).

Tntocmai ca si ,,cartta de amintire”, ziua la care face referire versetul
17 are conotatie eshatologica, fiind vorba de un timp al judecétii.372 Prima
mentiune a zilei venirii Domnului este facuta Tn 3,2, dar versetele finale ale
cartii o mentioneaza de patru ori (3,17,19,21,23). Literal, este numita ,,ziua
n care voiface? (nwy '3N*tok or) sau voi ,actiona”, la 3,17 si 3,21. Actiunea
lui lahve are Tn vedere judecata, lamurirea si curatarea fiilor lui Levi, desigur
ntr-un sens metaforic (3, 2-3; cf. leremia 9, 7). El este pe cale sa treaca la
actiune, pedepsind faradelegile locuitorilor pamantului (Isaia 26,21).

Acei care se tem de Domnul vor fi pentru El ,,un bun pretios" (TfolD),
cu alte cuvinte o proprietate exdusiva a Sa, de mare valoare, o comoara,
intocmai precum argintul si aurul (1 Paralipomena 29, 3; Ecdesiastul 2,8).
Referirea are Tn vedere Tn primul rand neamul lui Israel, pe care Dumnezeu
l-a ales ca sa-1 fie neam sfant si comoara Sa de mare pret.3l3Cand Domnul a
Tncheiat legamant cu Israel pe Muntele Sinai, ei au devenit avutia Lui
(lesirea 19,5; Deuteronom 7,6; 14,2; 26,18 etc.) avand parte de protectia si
binecuvéantarea Sa.

Numai cei credindosi din popor simt ,,adevaratul Israel" si ei sunt
singurii care vor fi crutati ,,dupa cum va avea milafiecare defiul sau". Psalmul
102, 13 spune asemanator: ,,in ce chip miluieste tatal pe fii, asa a miluit
Domnul pe cei ce se tem de EI". Poporul lui Dumnezeu este aparat cu grija,
n timp ce Domnuljudeca pe vrajmasii Sai (Isaia 26,20).

372 VuiUeumier afirma ca ceea ce mentioneaza acum cartea de amintire ,,va
deveni eficace si vizibil numai n ziuajudecatii”” (op.cit., p.251)

373 Annette Bockler este de parere ca ,,in Mal.3,17 se pune accentul pe aspectul
individual si pe cel eshtologic al imaginii lui Dumnezeu ca Tatii*. Nu este vorba aici, sustine
autoarea, de Israel ca intreg, nid de o anumita parte a sa, d de popor ca suma a
indivizilor saL. Dupa cum fiecare individ va da dovadad de loialitate in relatia cu
Dumnezeu, tot asa se va bucura de protectie laziuajudecdtii (op.cit., p.360)
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,.Fiulcare lucreaza cu el (inx 720m ) si-i slujeste este cel asupra caruia
tatal revarsa mila. Copiii au anumite responsabilitati fata de parintii lor g
acestea sunt socotite ca fiind foarte importante. Literatura ugaritica, datand
din vremea lui Moise, noteaza ca un fiu trebuia sa apere casa tatalui sau, sa
repare acoperisul spart, sa-i spele hainele si sa-1 tina de mana pe tatal sau
atund cand acesta este beat.374 Un fiu neascultator si fara respect cadea in
dizgratia familiei. De aceea este de asteptat ca fiii lui Dumnezeu sa-l aduca
cinstirea cuvenita (1, 6), ramanand astfel in cadrul Legdmantului incheiat
pe Sinai. A lucra cu Parintele ceresc, a sluji Lui implica si aspectul adorarii
cultice adusa Lui, dimensiunea sacramentald a slujirii Lui, caci nu se poate
vorbi de o adevarata slujire a lui Dumnezeu exduzand adorarea Sa.

In ziua judecatii, diferenta dintre cei drepti si cei pacatosi, dintre cei
care slujesc si cei ce nu slujesc pe Dumnezeu, va fi evidenta.3/5Soarta lor nu
va fi aceeasi, iar afirmatia ca la Dumnezeu cei rai au trecere se va dovedi
falsd.3/ Diferentierea Tntre drepti si pacatosi mai fusese facuta si cu alt
prilej. Cand Dumnezeu a naruit Sodoma si Gomora, dreptul Lot a fost lasat
sa scape. Unchiul sau Avraam a intervenit si a mijlocit pentru el, socotind
ca Judecatorul intregului pdmant nu poate ngadui ,,sd se intample celui drept
ce se intdmpla celui necredincios*' (Facerea 18,25).

Tot ca marturie a interventiei divine Tn implinirea dreptatii stau si
cele intdmplate cu circa o mie de ani mai tarziu,cand regele Asa a invocat
ajutorul lui Dumnezeu Tn batdlia cu puternicii etiopieni si cu ajutorul Sau
armata lui luda a reusit sa puna pe fugad inamicul (2 Paralipomena 14,11-12).

3. Ziua venirii Domnului (3,19-21)
Detaliul suplimentar despre ziua care vine, ,ziua Domnului”, si

distinctia Tntre drepti si pacatosi sunt evidentiate in versetele 19-21.377

a.Judecata celorrai (3,19).
Casiin 3,1, ,iatd" (n]n) este folosit pentru a atrage atentia asupra

venirii Domnului si a zilei in care El va actiona. La 3, 2 era anuntat venind

374 "Povestile lui Aghat”, lin. 26-35, trad. Tn James Pritchard, "Ancient Near
Eastern Textf* (Princeton, NJ: Princeton U. Press, 1955), p. 155, apud H.Wolf, op. cit., p. 117

3Bw. Rudolf, op.cit., pp.283-289

3BA. van Hoonacker, op.cit., pp.738-739
377 A Deissler numeste pe cei drepti, Tn contextul zilei Domnului, ,,poporul

ideal al lui Dumnezeu" (op.at., p.335)
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cafocul topitorului™ (MUP $8?), in vreme ce aid vine ,ziua care arde ca Si

cuptorul” (tO£R iya K? 13). Ambele pasaje au in vedere ,,nua cea mare si
infricosatoare a Domnului” (3, 23). Epitetele ,,mare"Cro) si ,,infricosator” (inu)
sunt folosite si in legatura cu numele Domnului, Tn versetele 1,11 si 14.

Descrierea zilei Domnului este de asemenea intalnita in profetia lui
loil (2,11 si 3,4). Ziua Domnului este Tn mod consecvent legata de foc (loil
2,3; 3,3), de ménia pustiitoare (Isaia 13 9), de focul maniei (Sofonie 1,18).
Judecata si focul sunt astfel strans legate de venirea Domnului (Isaia 66,15-
16) si Tn special de a doua venire a lui Hristos (2 Tesaloniceni 1, 7-8). La
sfarsitul imparéatiei de mii de ani tot focul va fi cel ce va mistui pe Gog si pe
Magog (Apocalipsa 20,8-9).

Cuptorul, ca loc Tn care focul va aduce nimicirea pacatosilor mai este
prezent si la profetul Osea (7, 4), ca si in Psalmul 20, 8-9 unde mania lui
Dumnezeu este asociata cu un cuptor, al carui foc va mistui pe vrajmasii
Sai. Tn Facerea 15, 17, fumul ,,ca dintr-un cuptor” si ,,para de foc" pot de
asemenea sa simbolizeze prezenta lui Dumnezeu. Indiferentele context,
cuptorul sugereaza caldura de mare intensitate care distruge cu repezidune
totul (Daniel 3) Potrivit lui Origen, ,,urgia razbundrii lui Dumnezeu ajuta la
curatia sufletelor, pentru ca pedeapsa adusa cu foc trebuie inteleasd ca mijloc de
lecuire.”38

Judecata cumplitd este Tndreptatd impotriva celor mandri si
pacatosi, pe care scepticii Ti socotesc feridti si prosperi Tn 3,15. Presupusa
lor scdpare de aceasta judecata este una de scurtd duratd, Intrucat ei si
»prosperitatea” lor sunt arse complet, precum paiele. Acestea ard cu mare
repezidune si apar Tn mod frecvent Tn contextele legate de Tmplinirea
dreptatii prin judecatd (lesirea 15, 7; Isaia 5, 24; Avdie 18). Probabil ca
Sfantul loan Botezatorul avea Tn minte acest pasaj atund cand anunta ca
lisus va arde pleava cu foc nestins (Matei 3,10,12).

Pentru a sublinia efidenta acestui foc, Domnul declara ca nu va lasa
nid o radacina, nid o ramura. Folosind metafora comuna a copacului sau a
viei, Dumnezeu ilustreaza modul cum cei mandri si alti pacatosi vor fi
complet distrugi. A nu avea rad&cind sau ramurd Tnseamna ca posteritatea
si amintirea celor fara Dumnezeu vor fi distruse3® prin flacara ce va

3B Origen, Despre inviere, despre pedepsire si despre fagftduinte, tn ,,P.S.B.",
wvoi. 8, trad, introd. si note de Pr. prof. T. Bodogae si Pr. prof. C. Galeriy,
EI.BMB.OR, Bucuresti, 1982, p. 176

3PE Achtenreier, op.cit., p.196
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devasta foti copacii sau via. Nu mai exista nid o sansa de a creste sau dea
purta fruct (lezechiel 17, 8-9). In Avdie 18, Isav este comparat cu paiele
cuprinse de focul aprins de casa lui lacov, Tncét ,,niciunul din casa lui Isav nu
ra scapa". Asprimea acestor exprimari metaforice nu face decat sa
sublinieze ce mare pericol ii paste cu adevarat pe dusmanii lui Dumnezeu

si cat de sumbru poate fi viitorul lor.30

b. Triumfulcelor drepti (3,20-21).
Pentru cei ce se tem de Dumnezeu si de numele Lui (cf. 3, 16),

viitorul este extrem de luminos. Si nu va fi lumina raspandita de un foc ce
mistuie, ca Tn wversetul 19, d stralucirea ,,soarelui dreptatii', cu ,aripi
tamaduitoare”. Expresia ,,soarele dreptatii"(nj?7$ Blpp) apare numai aid n
Tntreaga Sfanta Scripturd. Interpretarea acestei metafore este dificila,
intrucat se impune identificarea acestui ,,soare". Este oare vorba despre
Dumnezeu, sau poate despre Fiul, sau avem de-a face numai cu o
personificare a soarelui, fara implicarea elementului divin? Cativa factori
par a sustine ca motivul acestei ilustrari este chiar Mantuitorul lisus
Hristos, Fiul lui Dumnezeu Tntrupat In Vechiul Testament, Dumnezeu este
comparat de multe ori cu soarele si lumina. in lsaia 60, 2, se spune
lerusalimului: ,,iar peste tine rasare Domnul, si slava Lui straluceste peste tine",
lar spre sfarsitul aceluiasi capitol, Domnul este descris ca 0 ,lumina
vesnicd’, care Tnlocuieste soarele (Isaia 60,19-20).

Relatia Tntre Dumnezeu si soare este una extrem de importanta, 3l
Tntrucat soarele, atat de vital intregului dclu al vietii, a fost venerat n
intregul Orient Apropiat de exemplu, zeul Ra in Egipt, sau Shamash Tn
Babilon.3®2Cartea Facerea istoriseste cd Dumnezeu a creat soarele, de unde
rezultd ca El este mai mare decat orice lumina de pe ceruri, cad este
Creatorul acestei lumini. Pentru a Tmpiedica venerarea soarelui, Templul

3 Scopul principal al profetului, atund cand ilustreaza cutremuratoarea zi a
Domnului, nu este, in opinia lui T. Miles Bennett, acela de a strecura groaza in inimile
celor pacatosi, d in primul rand de a linsti pe cei drepti care sunt tentati sa se indoiasca
de valoarea religiei si a dreptatii lui Dumnezeu. (T.Miles Bennett, op. cit., London,1972,

P-392)

BLSmith's Bible Dictionnary arataca ,,in limbajul metaforic al Scripturii soarele
este emblematic pentru legea Domnului, pentru prezenta protectoare a Domnului,
pentru persoana Méantuitorului si pentru slava si puritatea fiintelor ceresti. (,,Sun™, tn
Smith's Bible Dictionnary, pe site-ul internet www.studylight.org)

RInebr. ,,shemesh™ (weti)=soare
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4in lerusalim a fost orientat pe directia Est-Vest, asa Tncat oamenii sa-si
Tntoarca fata de la soare, deoarece ei adorau pe Dumnezeu (lezechiel 8,16).
Aceastd orientare Est-Vest simbolizeaza de asemenea stapanirea lui
Dumnezeu asupra ntregii lumi. Asa cum soarele se misca pe cer de la Est
la Vest, tot asa Domnul vegheaza deplin ,,de la rasaritul soarelui, pana la
apusul lui" (IRiatnsn tfpthrntao) (Maleahi 1,11; Psalmul 18,5-7). Nid un loc
pe pamant nu scapa stralucirii Sale atotvazatoare.

La venirea Lui, Hristos este numit ,,Jumind mare", stralucind asupra
poporului celui ce ,,umbla intru ntuneric” (Isaia 9,1). In Evanghelia dupa
Luca, capitolul 1, preotul Zaharia sub inspiratia Duhului Sfant prooroceste
despre misiunea fiului sdu dtand laolalta texte de la Maleahi 3,20 si Isaia 9,
1, mentionand pe Hristos cu apelativul de ,,Rasaritul cel de sus" (Luca 1,78).
Un alt pasaj vechitestamentar, ,,steaua din lacov''(Numeri 24,17), profeteste
despre Mesia comparandu-L cu o stea care rasare, imagine pe care 0 gasim
ntr-o forma asemanatoare si la Sfantul Apostol Petru (2 Petru 1,19).

Avripile ,tdmaduitoare” sunt de fapt razele de soare, cara-adspandesc
lumina binefacatoare si Tncalzesc fata pamantului Aceastd imagine a
aripilor reprezentand razele soarelui, asa-numitul disc solar Tnaripat, este
comuna mai multor monumente ale Orientului Apropiat.33 ,Aripile"
atribuite lui Dumnezeu descriu de obicei protectia si refugiul gasit la
umbra lor, ca de exemplu la Psalmul 35,7, sau Psalmul 90,4.

Dreptatea si tamaduirea apar aid Tnlantuite metaforic, ca douad
concepte ce au legaturd unul cu celalalt. 31 Cei evlaviosi au fost Tn aparenta
oprimati si chinuiti, Tn vreme ce cei mandri au prosperat. Ca si lov, cei
drepti poate ca se vor fi intrebat cand va interveni Dumnezeul tamaduirii.
Scepticii deja Tntrebasera: ,,Unde este Domnul judecatii?"* Tn 3, 20 vedem ca
Dumnezeul dreptétii va veni pentru cei evlaviosi. Dreptatea sugereaza
ideea de nepartinire, de severitate a lucrarii lui Dumnezeu cajudecator, dar
implicd de asemenea si consecintele caracterului judecétii Lui drepte asupra
poporului Sdu, si anume mantuirea.36 n Sfanta Scripturd, dreptatea este
deseori pusa laolaltd cu méantuirea (Isaia 51, 5, 6, 8), de aici si Tntelesul de
eliberare, izbavire, care i se atribuie.

Mantuirea are in cele din urma la baza jertfa Mantuitorului Hristos,
care ne Tnvesmanteaza Tn dreptatea Sa, ludnd asupra Sa faradelegile noastre

Bloyce G. Baldwin, op. cit.,, p. 250
~H. Hailey, opxit., p.424
5K Heinen, op.cit.,p.57
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(Isaia 53,11-12). Prinjertfa lui Hristos noi toti am primitvindecare (Isaia 53
5). Aspectele spirituale ale mantuirii-tdamaduirii noastre sunt legate de
prima venire a lui Hristos. Mantuitorul Tnsusi citeaza din lsaia 61, 1-2
intrucat El este Cel care a ,,binevestit séracilor" si a proclamat ,,slobozirea celor
robiti" (Luca 4, 18-19), tamaduind trupurile si sufletele aflate In suferinta,
cad Domnul ,,vindecape cei zdrobiti cu inima si leaga ranile lor" (Psalmul 146
3). ,,Slobozirea celor robiti"* este zugravita la Maleahi 3, 20 prin imaginea
plastica a viteilor care zburda, o data eliberati din grajdurile lor. Unele
animale erau Tnchise pentru a fi Tngrasate si ulterior sacrificate, cu prilejul
unor ospete (Amos 6,4). Daca ar fi fost eliberate, ele ar fi sarit de bucurie,
zburdéand Tn noua lor libertate. Asemanatoare este si reactia oamenilor care
nu mai sunt incdtusati de boald sau de oprimare.

Tn ultima instanta munca de tamaduire a lui Hristos priveste Tnainte,
catre cea de-a doua Sa venire, cand cei evlaviosi, ramasitele lui Israel, vor fi
vindecati (leremia 33, 6). Tn Psalmul 106, 20, vindecarea are intelesul de
eliberare de la distrugere, sau ,izbdvire din stricaciune™ si aceasta este
semnificatia primard si Tn Maleahi. Pasajul 3, 19-21, ca si 3, 1-3, este 0
referire combinata atat la prima, cat si la cea de-a doua venire a lui Hristos,
n care accentul cade pe cel de-al doilea eveniment

Infuzia de dreptate si tamaduire generata de ,,Soarele dreptatii** Ti va
Tmputemid pe cei drepti sa zdrobeasca pe cei pacatosi,386facandu-i pulbere
prin flacdra mistuitoare a Domnului, Tncat aceia care au fost candva atat de
mandri nu vor deveni decat o gramada de cenusa (3, 21). Aceeasi soartd a
fost impartasita de maritul si puternicul rege al Tirului, care a fost batjocorit
si mistuit de foc Tnaintea tuturor popoarelor (lezechiel 28, 18). Orase ce
pareau invindbile, invulnerabile sunt naruite si transformate in praful ce va
fi apoi célcat in pidoare.

Tn lIsaia 63,1-6, Hristos calca Tn picioare teascul de struguri n ziua
razbunarii Sale, patandu-si hainele cu sangele popoarelor, imaginea putand
fi socotita similara cu cea de la Maleahi. Ziua n care cei drepti vor calca in
pidoare pe cei necredindosi este ziua interventiei finale a lui Dumnezeu.

Versetul 3, 20 este printre cele mai citate din profetia lui Maleahi n
ntreaga literaturd patristica. Expresia ,,Soarele dreptétii” s-a dezvoltat in
context hristologic, folosind Tn ilustrarea imaginii lui Hristos ca lumina a

ki3] Bruce Th. Dahlberg observa ca Maleahi nu portretizeaza in nid un fel
dreptii sau pacatosii, ci se limiteaza la a arata care va fi soarta lor, in contextul judecatii

(op.cit., p.233)
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lumii si izvor al cunostintei, dar si cu unele conotatii eshatologice, in
legétura cu a doua venire a Domnului.

Clement Alexandrinul a fost primul interpret patristic al lui Maleahi
3r 20 Tn sens hristologic. Tn ,,Protrepticul” 11, el aduce o adevarata oda
luminii lui Hristos venind Tn lume, relatand istoria mantuirii si afirmand ca
Hristos este Cel ce aduce Tnvatatura oamenilor, indumnzeindu-i. ,, Soarele
Dreptétii, care traverseaza in graba toate, strabate in chip egal omenirea, imitand
pe Tatdl Sdu, Care revarsa soarele Sau peste toti oamenii si uda omenirea cu roua
adevarului, cu roua credintei celei adevarate. Soarele a prefacut apusul in rasarit,
iar prin rastignirea Sa a preficut moartea in viata; a smuls pe om din pierzare si I-a
naltat in vazduh. El, plugarul lui Dumnezeu, a prefacut stricaciunea in nestricaciune
sia schimbat pamantul in cer. El vesteste cele bune, desteaptd popoarele la lucrul cel
bun si le aduce aminte de viata cea adevarata, daruindu-ne noua mostenirea cea cu
adevarat mare, dumnezeiasca, care nu ni se poate lua. Prin invatatura Sa cereasca
indumnezeieste pe om, dand legi in inimile oamenilor si scriindu-le in inimile lor." 387
Asa dupad cum lumea s-ar afla ntr-un intuneric perpetuu JdaA lumina
soarelui, tot asa si noi, fara iluminarea razelor Cuvantului n-am putea
depasi conditia vietuitoarelor.38 ,,Soarele dreptdtii” este deci interpretat
alegoric, cu referire la eruptia luminii cunostintei Tn aceasta lume, prin
Hristos.

n acelasi sens, dar mai accentuat si cu 0 mult mai mare extensie a
interpretat aceasta expresie si Origen. In ,,Contra lui Celsus", folosindu-se de
filosofia platonica, el aratd ca exista realitati ceresti si realitati pamantesti
care poarta aceleasi nume; ,,De exemplu, asa cum exista lumina adevarata si
cerul, care este diferit defirmament, tot asa Soarele dreptatii este diferit de soarele
perceput cu simturile™."39

Tn conceptia acestui scriitor bisericesc Hristos este Soarele dreptatii,
iar luna care lumineaza dupa soare este Biserica, care este plina de lumina
Lui pentru ca ia din lumina Lui si o transmite mai departe oamnenilor.30

3B Clement Alexandrinul, Protrepticul, In,,PSB", voL 4, trad., introd, si note de
Pr. D. Fecioru, E.I.B.M.B.O.R,, Bucuresti, 1982, p. 155

3Blbidem

3P Origen, Contra lui Celsus, tn,,P.S.B.", voL. 9, trad., introd. si note de Pr. prof.
T. Bodogae, E.I.BMB.O.R,, Bucuresti, p. 463

F0Idem, Omilii la cartea Nurreri, In,,P.S.B.”, voL 6, trad., introd. si note de Pr.

prof. T. Bodogae, Pr. prof. Nicolae Neaga si Zorica Latcu, EJ.B.M.B.O.R., Bucuresti,
1981, p. 203
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O alta analogie de care se foloseste Origen pentru a scoate fa
evidenta Soarele dreptatii este scena tn care losua s-a rugat lui Dumnezeu
si opreasca pe cer soarele ca poporul lui Israel sa aiba timp sa Tnvinga pe
dusmani (losua 10,12). ,,in timp ce Moise a oprit soarele pe cer timp de o 7t
lisus a oprit soarele pdnd la venirea Sa. in timp ce noi ne razboim Tmpotriva
vrasmasilor nostri si luptdm mpotriva demonilor, impotriva stapaniilor, impotriva
stapanitorUor intunericului acestui veac, impotriva duhurilor rautatii raspandite
n vazduhuri, Soarele Dreptatii nu Tnceteazd a ne Tnsoti. El nu ne paraseste
niciodata, si nu se grabeste sa se culce, caci El insusi a zis: latd Eu sunt cu voiin
toate zilele, pana la sfarsitul veacurilor' .m

Acest Soare al dreptatii va sta pe cer prelungind ziua méantuirii, cad
Domnul a zis ,,lucrati numai ziua cdaci vine Tntunericul si nu veti mai putea
lucra”, pana la a doua Sa venire. Acest Soare nu va apune deloc, d se tot
Tnaltd revarsand lumina adevarului Tn inimile celor ce cred. Dar cand se va
umple masura credinciosilor si cand va veni ziua stricaciunii si a rautatii
neamurilor celor de pe urma, va scurta durata cad este timpul méahnirii si
al pierzaniei.32

Ca si Origen, Eusebiu de Cesareea a dtat de mai multe ori Maleahi 3,
20, afirmand ca ,,Soarele dreptatii*" nu este decat un alt nume printre multele
pe care divinitatea le are Tn Scriptura. Tot el afirma Tnsa, Tn sens hristologic,
ca ,,Hristos, Lumina cea adevaratd" si ,,Soarele dreptatii"* este ,,de ajuns pentru a
lumina sufletele demne de Tmparétia Sa™ si ca lumina Soarelui dreptatii este
»lunéna care transcede toate luminile

Mergand pe linia lui Origen, Didim cel Orb arata ca Soarele se
adapteaza pe mai multe nivele: pentru cei mai Tnaintati este Soarele
dreptatii, pentru cei mai putin Tnaintati raspandeste o lumina comparabila
cu cea a lunii Dupa cum luna primeste razele soarelui si le reflecta, tot
astfel Biserica este lumina lumii. Hristos spune ucenicilor Sai; ,,Voi sunteti
lumina lumii" (Matei 5, 14) intrucat ei sunt scaldati Tn razele ,,Soarelui
dreptatii' 3

Sfantul Vasile cel Mare a scris ca Tn viata cea noua de dupa Botez
primim lumina de la Soarele dreptatii.3%6 Tot el, reflectand la frumusetea si

FIbidem, p. 235-236

** |bidem, p. 257-258

IJohn O'Keefe, op. cit., pp. 90-91

m Didim, Genesis 1 apud John O'Keefe, op. rit., p. 92
IBSfantul Vasile cel Mare, op.cit,, 1.2.11d
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sensibilitatea soarelui material, vrednic de eterna contemplare, afirma
infinita maretie si frumusete a Soarelui dreptatii.3%

Sfantul loan Gura de Aur spune ca, atunci cand soarele sensibil a
vazut pe ,,Soarele dreptatii” stralucind pe cruce ,,a intors razele sale".37

Fericitul leronim a fost interesat de sosirea ,,Soarelui dreptatii* Tn

calitatea sa de Judecator, nefacand prea multe speculatii cosmice pe
marginea rolului sau,381Tn vreme Fericitul Augustin socotea ca in lumina
curata a ,,Soarelui dreptatii* marea rupturaintre pacatosi si sfinti se va vedea
limpede.3®

Un frumos comentariu, cu privire la ,,Soarele dreptatii*', ni-1 ofera
Sfantul Simeon Noul Teolog. Tn conceptia acestuia ,,Dumnezeu afacut de la
inceput doud lumi. Una vazuta si una nevdzuta. Dar este un singur imparat al
lucrurilor vazute care poarta in el trasaturile celor doua lumi, in latura cea vdzuta
si cugetatd: omul. Potrivit cu aceste doud lumi, stralucesc doi sori, cel vazut cu
simfturile si cel cugetat. Si ceea ce este soarele acesta in cele vazute si supuse
simturilor, aceea este Dumnezeu n cele nevazute si neintelese cu mintea. Caci El
este si se nunteste Soarele Dreptatii.

lata deci doi sori, unul cunoscut cu simturile si unul cugetat cu mintea,
precum sunt si doud lumi. Si dintre cele doud lumi, una, adica lumea supusa
simturilor, cu toate cele din ea este luminatd de soarele acesta cunoscut cu
simturile si vdzut, iar cealaltd lume, adica lumea cunoscuta cu mintea si cele din
ea, primeste lumina si stralucirea de la Soarele cel cugetat al Dreptatii.

Deci cele supuse simturilor si cele cunoscute cu mintea sunt luminate in
chip despartit: cele dintai, de soarele cunoscut cu simturile, iar cele din urma, de
Soarele cunoscut cu mintea. Cele din urma nu au nici o unire sau cunostinta sau
comuniune cu cele supuse simturilor."40

Tn concluzie, Tn linii mari referirile patristice la Maleahi 3, 20 simt

axate pe interpretarea lui Hristos ca lumina a cunostintei, pe identificarea
Lui cu ,,Soarele dreptatii”

3B 1dem, Omilii la Hexaemeron, in,,P.S.B.", voi. 17, trad., introd. si note de Pr. D.
Fecioru, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1986, p. 132

Prsf&ntul loan Hrisostom, Trei cateheze baptismale, SC 366, 1M4.
IBFer. leronim, op. cit., p. 489

FIOFer. Augustin, De civitate Dei, CCL 48,20.27.

40 Sf. Simeon Noul Teolog, in ,,Filocalia”, voL 6, trad., introd. si note de Pr.
prof. dr. D. Staniloae, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 19.., p. 58
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DI Tncheiere (X 22-24)

1. indemn la pastrarea Legii lui Moise (3,22).

Ultimul paragraf-®1constituie concluzia Tntregii c&rtid®Rsi Tn special a
paragrafului referitor la venirea ingerului Domnului. ,,Amintiti-va de Legea
ba Moise!" Pentru a evita sa fie condamnati de catre un Dumnezeu
atotputernic si drept, oamenii ar trebui sa se alature celor se se inchina Lui
Legea lui Moise, care cuprinde prescriptii de natura religioasa, politica,
sociala si familiala, a fost serios neglijata de preoti si popor. Ei s-au abatut
de la poruncile si randuielile cuprinse n ea (2, 8; 3, 7), iar blestemul lui
Dumnezeu a cazut asupra neamului Tntreg. Moise i-a avertizat sa respecte
Legea cu strictete si Tn Tntregime, asa Tncat sa poatd lua Tn stapanire
Canaanul si sa prospere pe acest pdmant. Cu toate acestea, poporul a
neglijat-o; ei nu si-au amintit permanent de ea, dar Domnul a facut si a
pastrat o ,,carte de amintire™ (3,16) cu toate faptele lor.

Aid, la incheierea Vechiului Testament, Maleahi mai da o sansa
poporului de a-si amintidB8de Lege si de a se supune ei Tnainte de a fi prea
tarziu. Aceastd pledoarie finald este consolidata de un apel la autoritatea
divina a Legii Moise a fost supusul lui Dumnezeu si tot el este acela prin
care Dumnezeu a facut cunoscuta Legea lui Israel. Darea Legii s-a facut pe
Horeb,40* muntele lui Dumnezeu (lesirea 3, 1). Cunoscut mai bine sub
numele de Muntele Sinai, datorita localizarii sale Tn desertul cu acelasi
nume (lesirea 19, 1), acest munte sfant a fost zguduit de tunet si fulger
atunci cand Dumnezeu a coborat spre a comunica vointa Sa poporului prin

4 Foarte multi autori socotesc Maleahi 3,22-24 ca adaos la cartea lui Maleahi,
unii chiar vorbind despre doua adaosuri: 3,22, facand referire la Moise si 3,23-24,
introdus pentru a mentiona si numele lui Die, ca alt& figurd emblematica a Vechiului
Testament dar si Tn legaturacu 3 1.

4PW. Rudolf vede in Maleahi 3,22-24 concluzia intregului canon profetic, care
n Biblia ebraic& Tncepe cu losua 1,1. El spune ca nu intdmplator ultimul capitol din
Pentateuh (Deuteronom 34,5), primul capitol din canonul profetic (losua 1,2) si
Maleahi 3,22 au referirea comuna la Moise ca rob al Domnului,ci aceasta ar constitui o
apropiere intre Lege si Profeti, (op.cit., p.291)

4B David L. Petersen opineaza ca profetul ,,redefineste notiunea de amintire", in
sensul ca amintirea Legii lui Moise nu are in vedere o recitare pasiva a ei, ci o atitudine
activa a credinciosilor, de conformare cu prevederile ei. (op.cit., pp.228-229)

4 Glazier-McDonald e de parere ca muntele Horeb muntele lui Dumnezeu™
(Deuteronom 5,2; 29,1; 3 Regi 8,9; 19,8) este mentionat pentru a face legatura intre cele
doua figuri vechitestamentare ideale, Moisesi Die. (op.cit., pp.246-247)
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Moise (lesirea 19,16). Prin Maleahi, acelasi atotputernic Dumnezeu cheama
tot Israelul s& | se supuna.

2. Venirea si lucrarea lui llie (3,23-24)

Important pentru mesajul acestei carti este trimiterea ,,ingerului
ffau™ si ,,Domnul”, ,,ingerul legdmantului" (3, 1). in versetul 5, Domnul
accentueaza din nou importanta acelei trimiteri si introduce numele
profetului Hie, care de asemenea s-a Intélnit cu Dumnezeu pe Muntele
Horeb (3 Regi 19,8). Tn mod evident, exista o relatie intre 3,1 si 3,23, data
de repetarea interjectiei ,,iatd!", a participului ,.eu trimit"(¢ 0) si de faptul ca
atat trimiterea ,,ingerului Meu", cat si cea a profetului Die sunt imediat
urmate de o referire la teribila zi a Domnului (3,2; 3,23).456

Pornind de la aceasta, multi au tras concluzia ca Die este pur si
simplu un alt nume pentru Sfantul loan Botezatorul.4 Dupad cum Levi este
folositn 2,4-8 si se refera la preotia levitica de mai tarziu, tot asa si numele
lui Die i-ar simboliza pe barbatii care s-au asemanat cu marele«t)rofet. in
sprijinul acestei idei vine si Luca 1, 17, unde arhanghelul Gavriil il
informeaza pe Zaharia ca loan Botezatorul va lucra ,,cu duhul si cu puterea
lui Hie, ca sd intoarca inimile parintilor spre copii*, citand Maleahi 3,24. Tnsusi
Mantuitorul Hristos este de acord cu aceasta identificare, cand spune ca
Hiea si venit, darei nu l-au cunoscut™ (Matei 11,13-14; 17,12), iar ucenicii
Sai au Tnteles corect ca El se referea la Sfantul loan Botezatorul (Matei 17,
13). Cand loan a negat ca ar fi Die (loan 1,21), el a vrut sa spuna ca nu era
aceeasi persoana intoarsa pe pamant din nou. insa imbracamintea sa (Matei
3, 4), atitudinea si stilul sdu de predicare aduceau aminte israelitilor de
marele profet (4 Regi 1, 8), care avea inca o imagine vie Tn memoria lor
colectiva.4o?

Identificarea lui Die cu loan Botezdtorul este astfel foarte
convingatoare, dar ramane posibilitatea de a nu se fi epuizat intreaga
semnificatie a acestei profetii, dacd avem in primul rand Tn vedere faptul c&
loan nu a venit imediat Tnainte de ,ziua cea mare st infricosdtoare a

4B A Hill, op.cit., p. 375
4BCalvin si altii mergand pe aceeasi linie au Tmpartasit aceasta idee.
477 In sprijinul acestei idei vin mentiondrile sale Tn Noul Testament culminand

cu momentul ,,Schimbarii lafata", cand Ilie apare aldturi de Mantuitorul Tmpreuna cu
Mbise.
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Domnului*, mentionata in Maleahi (3,19). Cum am aréatat deja, pasajele 3, .
45a3,19-21 se referd amestecat la cele doud veniri ale lui Hristos.48
Tnaintea celei de-a doua veniri, Apocalipsa vorbeste de doi martori
(11,3) care vor activa proorocind si slujind cu mare autoritate timp de 1260
de zile. Unii interpreti i-au identificat pe cei doi barbati cu Moise si Dies9s gj
au vazut in anuntata lor aparitie o reconfirmare a celor spuse la Maleahi 3,
22-24, unde cei doi sunt mentionati Tn versete succesive. in Apocalipsa 11,6
cei doi martori sunt numiti ,,profeti''si le sunt enumerate o serie de puteri
suprafiresti, precum oprirea ploii, preschimbarea apei n sange sau lovirea
pamantului ,cu oricefe | de urgie
n timpul activitatii lor Moise si Die au putut sa savarseasca astfel de
minuni Ei apar de asemenea impreuna pe muntele Tabor, fiind alaturi de
Mantuitorul la Schimbarea la fata (Matei 17, 3; Marcu 9, 4), probabil ca un
semn al viitoarei lor aparitii Traditia iudaica a fost cu siguranta Tn favoarea
unei Tntoarceri Tn realitate a lui Die (loan 1, 21), iar Mantuitorul a spus nu
numai cd Die a venit, dar si cd el ,,m veni si va aseza la loc toate” (Matei 17,
11), iar acest lucru poate ti vazut dincolo de loan Botezatorul. Exprimarea
Mantuitorului de la Matei 11,14 ne da de Tnteles ca loan a fost,,Qie" intr-un
mod limitat n§idaca voiti sa intelegeti, el este Ilie cel ce va sd vind'™.
Misiunea Sfantului loan Botezatorul, si poate a lui llie Tnsusi n
viitor, a fost aceea de a realiza o reconciliere Tntre parinti si copii.410 Luca 1,
17 explica ntoarcerea inimilor fiilor de la parintii lor ca o intorcere intru

**A. Hill face trimitere la Verhoef, care rezuma clar optiunile interpretative cu
privire la identitatea lui Die din Mal.3, 1 Conform acestuia, 0 prima directie de
interpretare are in vedere doua personaje distincte: in Tntelegerea crestind loan
Botezatorul este Tngerul din 3,1, iar in 3,23 avemn imaginea profetului Die ca cel ce va
preceda a doua venire a Domnului, iar in traditia iudaica in 3,1 avem de-a face cu un
simplu Tnger, in vreme ce la 3, 23 este Tnteles literal profetul Die; o a doua directie,
destul de raspandita intre comentatorii biblici moderni este ca ingerul din 3,1 si llie
din 3,23 suntunasi aceeasi persoana. (A Hill, op.cit., p. 383)

4Pin comentariul sau la Apcalipsa, Pr. dr. loan Mircea consemneaza si alte
mentiuni privitoare la ,,cei doi martori”, care i identifica pe acestia fie cu Enoh si llie, fie
cu cele doua testamente, fie ,,cu Biserica cu cele doud puteri,preoteasca si politica...” (Pr. dr.
loan Mircea, Apocalipsa, introducere note, i comentariu, ed. ,,Harisma", Bucuresti, 1995,

pp.175-176)
4I0Petersen distinge in 3,24 un posibil conflict intre generatii, spunénd ca , fara

armonie intre generatii. Israel nu ar fi Israel" si vede reconcilierea ca o respingere
comuna a atitudinilor si practicilor rele si ca ascultare de poruncile Domnului, (op.cit.,
pp. 231-232). O asfel de ipoteza este sustinuta si de Reventlow si Lescow.
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neascultare, de aceea aceasta reconciliere este pusa aldturi de Tntoarcerea
celor ,,neascultatori la intelepciunea dreptilor*. Cel mai probabil ,,parintii*'se
referd la acei stramosi evlaviosi ai lui Israel/ cum ar fi patriarhii, regele
David etc., ale caror vieti au fost Tnchinate lui Dumnezeu. ,,Copiii"* sunt
descendentii nesupusi, precum cei din generatia lui Maleahi, care s-au
Tndepartat de credintd41 Cand loan Botezatorul predica pe malul
lordanului botezul pocaintei, ,,ca sa gateascd Domnului un popor pregatit”
(Luc. 1,17), el Tsi chema contemporanii sa urmeze exemplul atitudinii de
credintd si supunere fatd de Domnul, pe care o avusesera ilustrii lor
Tnaintasi. {J;t

Tn Maleahi 3, 7, Dumnezeu Tsi implorase poporul: ,,intoarceti-va la
Mine si Ma voi intoarce catre voi". Acelasi verb de baza (ytti), care inseamna
,»-adetermina pe cineva sa se Tntoarcd" sau ,,a reveni", apare si Tn 3,24. Daca
fiii se cdiesc pentru pacatele lor, relatia lor cu Dumnezeu si cu parintii lor se
va restabili, iar atitudinea lor sufleteasca va fi in acord cu credinta lui
Avraam si-i va arata ca demni urmasi ai acestuia. o

Lipsa de receptivitate, sau chiar refuzul de a raspunde la chemarea
mesagerului lui Dumnezeu va atrage dupa sine un blestem teribil asupra
pamantului. Maleahi mentioneaza ideea de blestem in trei pasaje anterioare
(1,14; 2,2; 3,9), dar este pentru prima data cand este folosit un termen atét
de dur (otm) caci el presupune exterminarea, distrugerea completa a
persoanelor si a bunurilor.42

Popoarele canaanite au cazut sub puterea acestui blestem, ca n felul
acesta sa se stearga orice influenta a culturii lor pervertite si idolatre asupra
israelitilor (Deuteronom 20,17-18). Aceasta insemna ca toate aceste popoare
sa fie omorate si bunurile lor sa fie arse. Numai aurul, argintul si obiectele
din bronz si fier erau pastrate si daruite Domnului, ca fiind proprietatea
exclusiva a vistieriei Lui (losua6,19).

Orasele israelite erau supuse si ele blestemului, daca locuitorii lor
paraseau credinta in Dumnezeu si se abateau catre idolatrie (Deuteronom
13,16-17). Tn lsaia 43, 28, Dumnezeu vorbeste despre batjocura care va fi
asupra lui lacov, aceasta referire avand Tn vedere, dupa toate
probabilitatile, distrugerea lerusalimului si a Templului (Psalmul 78,14),
cand Dumnezeu si-a abandonat temporar poporul. Cucerirea lerusalimului

41 Mergind tot pe ipoteza unui conflict intre generatii, Deissler afirmé ca acesta
vafi motivul principal al interventiei eshatologice a lui lahve. (op.cit., p. 338)
412 Herbert Wolf, op.cit., pp. 125-126
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de catre romani tn anul 70 d.Hr. trebuie sa fi fost tocmai blestemul ce j

urmat respingerii lui Hristos de catre iudei, desi la cea de-a doua Sa venire

Hristos va lovi toate popoarele si va cAlca tn picioare ,teascul vinului

aprinderii maniei lui Dumnezeu" (Apocalipsa 19,15; cf. Maleahi 3,21).

Aceasta imagine reprezinta o alternativa groaznica, terifianta Ja

cainta si credinta, dar duritatea limbajului are scopul de a induce g

ntretine teama sfanta in inimile oamenilor. Masorepi, Tnvatati evrei care au

pastrat Biblia ebraica In timpul Evului Mediu, au repetat versetul 23 dupa
versetul 24, ca nu cumva cartea celor doisprezece profeti mici sa se termine

In nota aspra, durd a unui blestem. Aceasta Tncercare de a indulci mesajul

nu schimba Insa sumbra realitate a unor vremuri decadente sub aspect
religios si moral.413

Versetele concludente ale cartii Maleahi oferd o mare oportunitate

de Tntoarcere la Dumnezeu si la Legea lui Moise. Pe tot parcursul cartii
vedem pe Dumnezeu cautand oameni care sa-L respecte si sa-L slujeasca cu
credinta sincera si curatd. Cu toate acestea, datorita Tn principal unor lideri
religiosi aroganti si iresponsabili, slujirea la Templu a avut serios de
suferit Israelitii contractau casatorii cu ,fiicele unor dumnezei straini*, in
timp ce Tsi destramau propriile familii. Ei socoteau ca lui Dumnezeu nu-I
pasd daca ei erau rai sau buni. Modul Tn care traiau conta prea putin, asa
ncat ei continuau sa-L Tnsele pe Dumnezeu cu jertfele, zeciuiala, parga si
toate prinoasele pe care | le aduceau. De vreme ce Domnul nu parea sa ia
atitudine Tmpotriva celor rdi, ei nu s-au gandit catusi de putin la
posibilitatea unei veniri iminente a Domnului in Templul Sau, cu scopul de

a repara starea de fapt si a pedepsi pe vinovati.

43 Probabil in aceeasi idee, in Septuaginta gasim o inversiune intre ultimul si

antepenultimu! verset al profetiei.
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I11. TEOLOGIA CARTII LUI MALEAHI

I11.1. Raportul de filiatie Tntre Dumnezeu si poporul Sau.
Alegerea lui Israel

Tntreaga teologie a cartii lui Maleahi se reduce la relatia dintre om
si divinitate/ Tn cazul nostru la relatia dintre lahve si Israel. Aceasta relatie
se defineste Tn principal ca o relatie de filiatie, deoarece prin actul creatiei
omul a fost adus la existenta ca fiu al lui Dumnezeu, dupa chipul si dupa
asemanarea Sa. Tn cartea lui Maleahi starea acestei relatii se prezinta
denaturata/ iar Israel refuza sd aduca adorarea cuvenitd lui Dumnezeu,
precum si sd-L cinsteasca ca pe un Tata (Maleahi 1,6). Mentionata» de catre
profet a alegerii neconditionate a lui Israel nu poate fi inteleasa pe deplin in
afara contextului istoric Tn care acesta a devenit poporul ales al lui lahve,
popor care Tn timpul lui Maleahi ajunsese sa se preteze la o serie de
faradelegi de natura a-i periclita raportul cu Dumnezeul sau.

Prin caderea protoparintilor nostri, Adam si Eva, natura omului
fusese vatamatd si prin sine n-ar fi fost Tn stare s gaseascad calea catre
Dumnezeu, si sa reinnoiasca comuniunea primordiala. Tn acest caz
Dumnezeu, pentru a scadpa omenirea de la ratacire, a ales un popor din
mijlocul natiunilor pamantului, care sa constituie un fel de nucleu si o baza
aviitoarei comuniuni. 414

Prin acest popor, Dumnezeu avea sa-Si implineasca telurile pentru
care crease dintr-un Tnceput pe om, sa fie viu si sa se bucure de
binecuvantarile divine. Tn acest scop, El a facut un legamant sacru cu
poporul sau, prin care fagaduia acestuia grija si promisiunea mantuirii
viitoare, precum si restaurarea comuniunii primordiale.

Legamantul in evreieste este redat prin termenul ,,berith". in limbaj
religios, uneori, cuvantul berith se refera la o obligatie pe care si-o impune
Tnsusi Dumnezeu. Alteori, cuvantul berith Tnhseamna ,,norma", ,lege", iar
alteori se refera simultan la ambele sensuri, si atunci se poate traduce prin

414Joyce G. Baldwin, op. cit., p. 224.
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,,legam &ntTotdeauna, Tnsa. subiectul actiunii este numai Dumnezeu, sau
mijlocitorul omenesc insarcinat cu acest legamant415
Legamantul a existat totdeauna Tn Israel ca idee, asa cd nu este
imprumutata in timpul exilului. De el vorbesc multe locuri din Vechiu
Testament lesirea 24, 7; Qsea 6, 7; 8,1. Poporul israelit, din cea mai veche
antichitate, se socotea poporul lui Dumnezeu, caci Moise a facut legdmant
cu Dumnezeu pe Muntele Sinai (lesirea 24, 7). Cel facut cu losua, urmasul
lui Moise, pe colina de la Sichem era numai o reamintire si 0 comemorare
cu care prilej poporul Tsi reinnoia promisiunea ca va merge cu Domnul.41*
Prin adevaratul legamant si totodata cel mai important, cel facutcu
Moise pe Muntele Sinai, Israel 1si reasuma calitatea de fiu al lui Dumnezeu,
devenind poporul sdu cel sfantsi ales. Legamantul, in Vechiul Testament, a
devenit forma cea mai proprie de redare a relatiei lui Dumnezeu cu evreii
De aceea lui i-au fost imprimate diferite conotapi care sa functioneze ca
niste analogii, pentru ca poporul sa inteleaga cat mai bine aceasta relatie cu
Dumnezeu. Astfel, legdmantul a fost aseménat cu o casatorie n care mirele
este Dumnezeu iar mireasa este Israel. Dacd unul din cei doi contractanti
Tncalca cuvantul, legamantul este anulat417
Cea mai fidela imagine a relatiei lui Dumnezeu cu poporul iudeu,
este cea a relatiei tata-fiu. Legamantul lui Dumnezeu cu poporul iudeu
inscrie cele doua parti in vechea relatie primordiala in care omul era
considerat fiu al lui Dumnezeu. Tn acest sens Israel, fiind fiul Ilui
Dumnezeu, se obliga contractual prin acest legdmant sa se supuna intru
totul Tatalui. Domnul se obliga s& le dea mai intai Tara Canaanului si apoi
sa le asigure viata, adica sa se bucure de toate bunatatile pamantului.ss
Pentru timpurile primare ale lui Israel, cand ideea despre viata
vesnicad nu era Tn mare cinste Tn inima poporului de jos, mantuire insemna
sa te bucuri de viata de aici, pe pamant, sa fii tihnit, sa nu-ti lipseasca nimic,
sa nu te supere nimic, sa fii multumit, intr-un cuvant, sa fii fericit
indeplinind sarcina de popor ales, Israel se hotadraste sa mearga dupa calea
lui Dumnezeu, si astfel toate binecuvantarile cerului Ti vor fi asigurate. In
relatia lui Dumnezeu cu Israel, legdmantul era contractul in care fiecare

415E. Sellin, Theologie des Alten Testaments, Leipzig 1933, p. 113

46 Pr. prof. Athanase Negoitd, Teologia Biblicd a Vechiului Testament, Ed.
,,Credinta noastrad", Bucuresti, 1992, p. 125

07 Ibidem.

m Ibidem.

130



Cartea profetului Maleahi

parte Tsi avea responsabilitatea sa. De cele mai multe ori nsa, Israel fiind
versatil din fire, incalca acest legdmant Motiv pentru care ntalnim in
istoria sa atatea calamitdti ca urmare a pedepsei lui Dumnezeu
(Deuteronom 28,15).419

Legamantul s-a facut cu lIsrael, nu pentru meritele speciale ale
acestui popor, caci nu le avea (Deuteronom 7, 7)40 Alegerea o face
Dumnezeu singur din propria Sa mila, libers21 fata de acest popor (Deut 7,
9,12). Totusi, in privinta legamantului existau deosebiri de vederi. Erau
unii care credeau cad pe baza acestui legdmant, Israel n-are de ce sa se mai
teama. Altii spuneau ca Dumnezeu fsi va tine fagaduinta, daca poporul va
pazi calea Domnului, dandu-I numai multumire.

leremia vede acest legamant nou n faptul ca Dumnezeu va pune
Tnvatatura Lui Tn inima fiecarui individ Tn parte, asa incat fiecare, In mod
nemijlocit, va fi un cunoscator, si Tnvatat al lucrurilor dumnezeiesti.
Darurile divine si viata fericita promise israelitilor prin acest legamant sunt
caracteristicile relatiei de filiatie a poporului lui Israel cu-Dumnezeu.
Nepazirea legaméantului conduce automat catre o tensiune Tn aceastd
relatie, dar nu anuleaza niciodata alegerea lui Israel ca popor ales.42

Putem spune ca Vechiul Testament cunoaste o mare opera a lui
Dumnezeu, Tn cadrul céreia poporul ales este privilegiat in lucrarea de
mantuire de sub osadnda pacatului si a mortii, beneficiind de purtarea de
grija si binecuvantarea lui Dumnezeu. Aghiografii Vechiului Testament
predicd o actiune a lui Dumnezeu care, to opozitie cu mania Lui contra firii
pacdtoase a omului, se aratd prin Tndurare si iubire, care este natura
adevaratd a lui lahve. Aceasta indurare si milostivire divina coboara asupra
celor care fac voia Lui, facandu-se fii ai Sai prin pazirea legamantului
Sau.423

Cu toate ca Dumnezeu prefera o relatie de filiatie cu Israel, pe care-1
alege din mii de popoare ca sa-l fie popor sfant, in Vechiul Testament
intdlnim si anumite aluzii cu privire la chestiunea cd legdtura dintre
Dumnezeu si om nu trebuie sa se limiteze numai la lahve si Israel, ci ea

419E. M. Schulkr, op. cit., p. 84.

420 ibidem.

21 Homer Hailey, op. cit., p. 406.

22Pr. prof. Athanase Negoita, op. cit., p. 126.
43AndrewE. Hill, op. cit., p. 146.
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poate si trebuie sa fie extinsa, ajungand sa cuprinda Tntreaga omenire car?
nu s-a opus Creatorului ei.44

Tntreaga istorie vechi-testamentara devine astfel o istorie a relatiei
lui Dumnezeu cu poporul ales, pe care Dumnezeu il poarta prin istorie
catre scopul sau, acela de a deveni baza viitoarei comuniuni a omului cu
Dumnezeu: Biserica. Totusi aceasta relatie este tensionata de cele mai multe
ori de instabilitatea poporului iudeu, care nu-si indeplineste statutul de fiu
ascultator si supus vointei Tatalui, motiv pentru care Dumnezeu randuieste
acestuia legi si dispozitii normative care sa-l ingradeasca si sa nu-i mai
permita devierea de la cursul sau.42s

Misiunea acestui popor de a sluji numai lui Dumnezeu cel adevarat
este exprimata prin cuvintele rostite de Domnul lui Moise Tn pustiul
Sinaiului: ,,imi vetifi imparatie preoteasca si neam sfant! Acestea sunt cuvintele
pe care le vei spunefiilor lui Israel” (lesirea 19,6). Prin alegerea de cétre lahve,
Tn mod cu totul liber4% Israelul devine popor sfant caruia i se recomanda sa
aiba o purtare distanta fata de cei idolatri (Numeri 33,51-52).

Postura privilegiata a lui Israel, de neam ales, consacrat, nu trebuie
sa-l facd doar sa se bucure de propriile-i avantaje create Tn urma
Legdmantului cu Stdpanul intregului univers, ci mai ales sa-si dea seama de
marea raspundere pe care o avea de a reprezenta pe lahve Tn fata
popoarelor si lumea Tnaintea Dumnezeului sdu, asa cum zice psalmistul:
,».Cantati Domnului cantare noud...VVestiti intre neamuri slava Lui, intre toate
popoarele minunile Lui** (Ps. 95,1,3).427

Misiunea si-o Tndeplinea in chip stralucit pastrand credinta in unicul
si adevaratul Dumnezeu si implinind dreptatea Tn relatiile cu El si cu
semenii.

Ales fiind de lahve si separat de celelalte popoare Th vederea unei
misiuni speciale in lume, poporul Israel este un popor sfant. inceputurile
misiunii sale stau Tn legdtura cu fagaduintele facute de Dumnezeu
patriarhilor si ea se realizeaza odata cu chemarea lui Moise de a merge sa
transmita din porunca lui lahve mesajul ca israelitii vor fi eliberati din
Egipt. Actul eliberarii lui lIsarael poate Thsemna si deosebirea de alte

44 Pr. Conf. Dr. Petre Semen, Tnvatdtura despre sfant si sfintenie n cartile
Vechiului Testament, p. 119.

425 Ibidem.

46T. M. Bennett, op. Cit., p. 375.

427Pr. Conf. Dr. Petre Semen, Tnvatatura despre sfant..., pp. 119-120.
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neamuri $i Incredintarea sa lui Dumnezeu: ,,/Am si va primesc s\MIifiti popor
iar eu sa vafiu Dumnezeu si voi veti cunoaste ca Eu sunt Domnul Dumnezeul
vostru, Care v-a scos din pamantul Egiptului si de sub munca apasdtoare a
egipteniloY” (lesirea s, T3

Privilegiul de care se bucura Israelul fata de celelalte popoare era un
privilegiu deosebit din partea lui Dumnezeu, conditionat de ascultarea de
glasul lui lahve si de respectarea Legamantului incheiat cu El (lesirea 19,5).
Din relatftrile biblice constatam ca Dumnezeu a facut aceasta alegere Intr-
un mod cu totul liber si din iubire fatd de om In general. Prin aceasta iubire
fata de Israel, Dumnezeu isi manifestd de fapt iubirea Sa si fata de celelalte
popoare, caci in planul iubirii divine sunt cuprinsi toti oamenii pe care
Dumnezeu vrea sa-i faca fiii Sai.

Alegerea divina a lui Israel are Tn vedere faptul de a nu se pierde cu
totul credinta Tntr-un singur Dumnezeu si pentru a pregati omenirea n
vederea primirii lui Mesia. lahve a hotarat alegerea unei singure natiuni
care ,,5a ducd Tn mijlocul paganilorfaclia credintei celei adevarate paufoe avea sa
vind ,,Lumina cunostintei”, Domnul lisus Hristos” 49 si astfel si se
implineasca proorodile facute patriarhilor Avraam, Isaac si lacob privind
viitorul acestui popor Tn care se vor binecuvanta toate neamurile
pamantului.

Ca inceput al legaturii lui lahve cu poporul Israel poate fi socotit
momentul alegerii patriarhilor, cand i s-a adresat lui Avraam zicand: ,,lesi
din pamantul tiu, din neamul tau si din casa tatalui tau si vino In pamantul pe
care ti-l voi ardta Eu" (Fac. 12, 1). ImplicAindu-se de la Tnceput in viata
poporului evreu lahve a influentat prin chemarea lui Avraam ntr-un chip
fericit viata urmasilor acestuia dandu-le Legagmantul pe muntele Sinai, iar
mai tarziu intervenind tn chip minunat la cucerirea tarii Canaanului unde
se va Tnregistra consolidarea politica si nationald a lui Israel.430 Patriarhul
Avraam raspunde la chemarea divind cu dragoste si cu o credinta
exemplara, motiv suficient pentru a fi numit prototip al credintei tuturor
celor care accepta mantuirea care vine de la Dumnezeu. Prin chemarea lui
Avraam de a-si parasi mediul sau de viatd si de a merge intr-o tara

/Blbidem, p.120

m], Franz Leenhardt, La notion de la Saintete dans VVAncien Testament, Etudes de la
racine QhDhS, Munchen, 1956, p.184, apud Pr. Conf. Dr. Petre Semen, op.cit., p. 121
4Pr. Conf. Dr. Petre Sermen,invattura..., p. 125.
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necunoscutd, lahve s-a adresat de fapt tuturor urmasilor dupa trup &

acestuia.4t
Conform fagaduintelor divine din acest patriarh evreu va iesi 1™

popor mare prin purtarea de grija a lui Dumnezeu, care va avea un rol
esential Tn pregatirea omenirii Tn vederea venirii Tn lume a lui lisus Hristos.
Astfel urmasii lui Avraam vor ti popor mare si neam sfant. De aceea
mergand pe linia barbateasca a semintiei lui Avraam, lacov va fi cel din
urma patriah care va da numele sau poporului iudeu. lacov a fost ales de
Dumnezeu sa fie parintele lui Israel, atunci cand I-a preferat pe el Tn locul
lui Isav, cad 1l iubea mai mult: ,,Cand Israel era tanar, Eu 7l iubeam si din Egipt
am chematpefiul Meu" (Osea 11,1)

Potrivit unor cercetatori biblid, aceasta preferinta a lui Dumnezeu
pentru unui Tn detrimentul celuilalt nu este un gest arbitrar, lipsit de milasi
dreptate, d este o alegere prin care Israel a fost considerat singurul popor
capabil sa Tndeplineasca planul lui Dumnezeu cu privire la mantuirea
lumii. Acest gest a constituit practic selectarea lui Israel, scoaterea lui dintre
neamuri, neamuri care sunt reprezentate prin Esav. De aceea si Maleahi
atund cand 1l pune pe Israel in opozitie cu alte popoare, dorind si
sublinieze statutul de ales al lui, aminteste de Edom, care se trage din Isav.
432 De aid se desprinde o noud dimensiune a alegerii lui Israel, n
detrimentul lui Isav.

Astfel, potrivit unor cercetédtori biblid, prindpalii oponenti ai lui
Israel erau arabii, anumitii, moabitii, filistenii, canaaneenii, dar nid unul
dintre acesti oponenti nu erau asa de rai precum edomitii, care potrivit
Scripturii erau fratii Israelului. De aceea profetul Maleahi pune Tn opozitie
pe Israel cu Edomul, pentru a scoate Tn evidentd, atat alegerea lui Israel ca
parinte al iudeilor, cat si pentru a evidentia starea morala care caracteriza

celelalte neamuri, reprezentate de Edom.433

Allbidem, pp. 125-126
42 ,,Itis in this situation thatan unknown prophet makesa renewed affirmation o f the

reality of the relationship between Yahweh and Israel, on the basis of the election of Jacob and
the rejection of Esau. Esau s just a symbol ofthe outside, hostile world. By contrast, Israel has
the love 0 fGod set upon it.” (James A Fischer, Notes on the literary form and message of

Malachi, in The Catholic Biblical Quarterly, vol. 34, Washington, 1972, p. 319).
43Dr. S.O. Isopescul, op. cit., p. 56
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Edomul nu era condamnat de profetin mod arbitrar sau Dumnezeu
nu fl predestina unei uri vesnice43, doar pentru cd asa vrea El, d pur si
simplu Edomul era poporul care exprima cel mai bine conditia imoralad a
umanitatii, mai ales ca era Tnrudit cu Israel. De aceea prin Edom se descrie
cel mai bine paganismul, de care lahve le cere evreilor sa se fereasca si sa se
deosebeasca de ei.43s

Ca si ceilalti profeti antecesori, Maleahi continua ideea de popor ales
a lui Israel, chemat s& poarte numele lui Dumnezeu intre neamuri, sa se
fereasca de pagani si sa-i fie neam sfant, chiar daca de cele mai multe ori
Dumnezeu este nevoit sa suporte feluritele nelegiuri ale poporului. Tn
cartea sa, opozitia celor doua personaje, este menita sa sublinieze tocmai
opozitia lui Israel cu celelalte neamuri, Israel fiind reprezentat de lacov, iar
celelalte neamuri de Isav.43

Tn calitatea sa de ales, Israel trebuia s& conlucreze cu Dumnezeu, dar
nu numai in sens pasiv acceptand pur si simplu cele transmise si cerute de
lahve prin Legamant, d si Tn sens activ supunandu-se lui Duuuwzeu prin
implinirea poruncilor Sale, conditie esentiald de a ramane in starea de
sfintenie, sau de ,,ales" a lui Dumnezeu. Tn vederea dobandirii sfinteniei se
impunea din partea lui Israel un angajament continuu, un efort constient si
sustinut pentru a se mentine in calitatea de ales.

Prin afirmarea faptului ca lahve este Dumnezeul lui Israel si Israel
este poporul lui lahve, nu trebuie sa intelegem un simplu contract intre cele
doua parti, d o intensa colaborare redproca, Tn sensul ca Israel respecta
poruncile, iar lahve Ti poarta de grija. Se Intelege de la sine ca Dumnezeu
nu S-a facut cunoscut omului pur si simplu pentru a-i vorbi sau pentru a-i
propune niste legi si adevaruri, d pentru a se manifesta pe Sine Tnsusi si
pentru a intra Tn comuniune vital& cu el O data cu Tncheierea Legamantului
El se face cunoscut poporului ca un prieten puternic si intelegator care vine

434,,As brothers, Edom and Judah were on the samefooting before Yahweh. Yethe had
chosen Judah rather than Edom as object o fhis love. Earlier commentators saw here evidence of
the doctrine ofpredestination. But it is clear that the writter had no such thought in mind.” Q
M P. Smith, op. tit., p. 20).

4% ,,In the first oracle unit, the reference is to Jacob and Esau, not (only) as
individuals, but as symbols of the nation descended from them. Infact, it is these nations to
which the prophet really refers. Edom was notjust any people. Geographically she was Israel’s
neighbor and, acording to tradition, both were sprungfrom the same womb; they were twins
(Gen. 25,22)"-(Beth Glazier McDonald, op. tit., p. 34).

436lbidem.
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sft-i ofere ajutorul Sau. Depasirea limitelor Legdmantului care este actul
prin care Dumnezeu cere poporului Sau sa fie primit drept tovaras al vietjj
Sale si autor al lucrarilor Sale méantuitoare se inregistreaza in momentul
cand devine un raport intim Tntre cele doua parti.437

IIL2. Practicarea cultului si valoarea lui Tn vremea lui Maleahi

Raportul lui lahve cu poporul ales, se manifesta in aceea ca
Dumnezeu stabileste principalele coordonate ale existentei lui Israel,
conducandu-1 si ocrotindu-L dar si prin cultul divin ordonat evreilor, prin
care Domnul da protejatilor sdi, intinati de pacate, posibilitatea de a creste
in frica si dragostea fata de El si de a se pregateasca pentru Tmpacarea
perfectd cu El, prin lisus Hristos, prin care cultul Vechiului Testament, se
Tmplineste, dobandind preotia si jertfa netrecdtoare.438

Tn ansamblul sau, Vechiul Testament da marturie despre faptul ca
Dumnezeu a aratat poporului ales vointa sa cea sfanta prin legislatia
mozaicd. Tmplinind poruncile acelei legislatii, care nu sunt altceva decat
vointa lui Dumnezeu, poporul a ocolit pacatul si a castigat viata, care in
Tntelesul Vechiului Testament Tnseamna sa ai de toate, sa nu dud lipsa de
nimic, sa fii multumit, dea feridt Pe de alta parte, neimplinirea poruncilor
Legii datd de Dumnezeu,atrage dupa sine distrugerea Tntregului popor
laolaltd cu tot restul omenirii. Legea lui Dumnezeu consta din cele zece
porund date pe muntele Horeb (lesirea 20, 1-17), Tnsd cu timpul aceasta
sintagma avea Tn vedere cele cinci carti ale Pentateuhului si chiar intregul
Vechi Testament4®

Poruncile Decalogului, ca si toate Tnvataturile pe care Moise le-a
primit prin inspiratie divind, au fost explicate poporului de catre preoti si
leviti si de aceea era firesc ca Tn religia Vechiului Testament sa ne intalnim
cu o grija speciala fata de Tmplinirea prescriptiilor de ordin cultic, care erau
socotite ca Tmpliniri ale legamantului si aducdtoare de binecuvantari
divine.40

437 Ibidem, p. 127.

43Dr. Vasile Tamavschi, op. cit., p. 375-376.
49Pr. prof. Athanase Negoita, op. Cit., p. 128.
440 Ibidem.
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Exagerarile unor slujitori legate de partea formala a cultului generau
reactia aparatorilor implinirii poruncilor morale, profetii, care aratau celor
dintai ca Dumnezeu se uita la duhul cu care se implineau ritualurile decat
la ceremoniile propriu-zise. Si unii si ceilalti socoteau c& sunt fideli Legii
mozaice. Cei care dadeau mai multa atentie partii ritualistice nu
desconsiderau partea morald, ci o uneau cu cultul, fiindca ei voiau ca
poporul ales sa fie intr-adevar un popor sfant Cautand sa evite cazuistica
legislativa, profetii se adreseaza inimii omului ca din libera initiativa sa faca
ceva bun si placut lui Dumnezeu, in conceptia lor, riturile si toate
conceptiile religioase, n-au valoare daca, nu sunt insotite de curatenia de
natura spirituala 441

Desi profetii au cuvinte aspre la adresa partii cultice, mai cu seama
n ceea ce priveste jertfele, nu trebuie sa Tntelegem ca ei erau Tmpotriva
acestora, cad ei le iTmplineau ca oricare alt israelit credindos, si le socotea ca
acte placute lui Dumnezeu. Scopul lor era ca Israelul sa piarda notiunea
cultului autentic, Tn care sunt conjugate jertfa interioara cu jertfa anterioara.

Dupa intoarcerea din exil Legea devine ocupatia de capetenie a
credindosuluL Resimtind profund consecintele calcarii poruncilor lui
Dumnezeu, pe care le-au trdit Tn exil, israelitii vor acorda o importanta
deosebita respectarii Legii Tn cadrul cultului Dar pentru ca Israel este un
popor nestatornic din fire, nu dupa mult timp vechile faradelegi se vor
reitera si revigorarea cultului se va simti din ce Tn ce mai acuta, aspect pe
care 1l ilustreaza starea moralad Tn care se gaseau contempranii profetului
Maleahi

Tntrucat relatia lui Dumnezeu cu Israel se exprima cel mai bine prin
cult, ca punct de intalnire al lui lahve cu poporul iudeu, prin care poporul
isi manifestddependenta si supunerea totald fata de Dumnezeu, prin jertfe
si diferite acte de cult, profetul Maleahi a cautat, Tn special, sa Tndrepte
tocmai aceasta problema, pentru ca indepartarea lui Israel fatd de lahve sa
nu se adanceasca. Prin cult, Israel se manifesta ca popor sfant si ales, cad
savarsea cele sfinte, pe care le aducea ca ofrandad lui Dumnezeu, a Carui
unicd adorare constituia esenta actelor rituale vechitestamentare 442 Nevoia
de cult era cu atat mai pregnanta cu cat numai prin intermediul cultului

A Ibidem, p.129
42 Magistrand Qutu I. Viorel, Raportul dintre cultul Vechiului Testament si cultul
crestin, tn,,S.T.", nr. 5-6,1961, p.297
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poporul se putea sfinti pentru ca primisera porunca: ,,Fiti sfinti precum Eu
sunt sfant'

Nu putem vorbi de protestul lui Maleahi fatd de structurile g
realitatile din Israel fara sd amintim de dezacordul manifestat fata de
formele de cult, fatd de multimea jertfelor si institutionalizarea acestora.*»
Si n acest domeniu Maleahi face referire la timpurile cand raporturile
dintre Dumnezeu si popor erau directe, simple si lipsite de formalismul
cefe deposeda de adevarata trdire interioard. Maleahi ca de altfel, toi
profetii scriitori a vazut in formele de cult practicate de contemporani o
denaturare grava a formei de adorare a lui Dumnezeu.

n protestul sdu contra acestei denaturari observam nostalgia dupa
relatia sincera si directa dintre lahve si Israel, care a caracterizat epoca ce a
urmat legaméantului si de asemenea, reprosul lui Dumnezeu adresat
partenerului sdu care n-a nteles favoarea ce i s-a facut 444 In spiritul acestui
protest prezent Tn mesajul profetic, s-a vorbit adeseori de o religie a
profetilor, ce pare in vadita contradictie cu formele cultului practicate in
IsraelL S-a ajuns astfel sa se vada in Dumnezeu si cult, intre vointa lui
Dumnezeu si angajamentul israelitului Tn cadrul cultului o adevarata
contradictie. Afirmatia profetului, cu privire la cult, trebuie Tnsa privita in
contextul Tn care a fost rostitd, pentru cd numai in felul acesta putem
patrunde cu adevarat Tn spiritul mesajului profetic, evitdnd eroare si
exagerarile.4ss

Tn acest context putem afirma ca Maleahi n-a respins Tn principiu
cultul, d a criticat Tn general ceea ce contemporanii lui au nteles prin
notiunea de cult (Maleahi 1,10-14). Atitudinea critica fata de cultul israelit
avea drept tinta sanctuarele si personalul slujitor, care sub influente straine
au acceptat si Tncurajat o evolutie falsa a cultului. Deseori preotii cdpatasera
fateta unor functionari pusi in slujpa casei domnitoare si de pe aceasta
pozitie luau atitudine fata de profetii care, ca exponenti ai voii divine,
nfierau abuzurile sau incalcarile Legii in raport cu activitatea cultuala.

nscris Tn aceste coordonate, cultul a devenit un element accesoriu al
evolutiei politice si sociale din Israel, iar templul din lerusalim un loc n
care formalismul ritual era la el acasa. Slujitorii altarului s-au marginit in

4BTheophane Chary, op. cit., p. 224.

44Pr. Mircea Basarab, Cartea profetului Amos, teza de doctofat, in,,S.T.”, nr. 5
10,1979, p. 428.

4blhidem.
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general la a asigura pe credinciosi de beneficiul binecuvantarilor divine, in
pofida formelor imperfecte de adorare a lui Dumnezeu.446

Falsul si exemplul personalului cultic Tn aducerea jertfelor si
exprimarea cultului, a indus Tn eroare masele de oameni care nu vedeau
astfel nici un rau n practicarea in acest fel a cultului, atat timp cat preotii,
ca reprezentanti ai divinitatii, procedau la fel.447 Atacul lui Maleahi se
indreapta contra tendintei exagerate de a face publicitate din Tmplinirea
literei cultului, neglijand Tnsa spiritul, angajamentul interior care trebuie sa
transforme conduita participantilor la cult. Lipsa acestui angajament
interior conduce inevitabil catre un formalism rigid, care se va finaliza in
timpul lui Maleahi prin aducerea de jertfe cu meteahna lui Dumnezeu.

Este adevarat ca Maleahi nu cerea Tnlocuirea jertfelor printr-o slujire
in duh si adevar, era dealtfel, mult prea de graba pentru o astfel de
evolutie, dar profetul dorea si cerea ca aceste jertfe Tn primul rand sa fie
fara meteahna, ca expresie a pocaintei lor depline si sincere, si in al doilea
rand sa fie conjugate cu o traire interioara, prin care sa-i-flduca lui
Dumnezeu expresia supunerii totale fata de voia Lui.4g

n jertfa israelitul se aducea pe sine lui lahve4d de aceea jertfa
trebuia sa fie curata si fara meteahna, iar Tn al doilea rand jertfa exprima
consideratia fatd de divinitate, pe care o trata cu jertfe pe masura. Daca
divinitatea era pentru ei ceva mai presus de orice, care merita orice
sacrificiu, atunci jertfa exprima tocmai acest sentiment. Dar cum
sentimentul lor fata de divinitate era refractar si ostil, jertfele nuantau mai
mult dezacordul lor fata de o divinitate care nu s-a aratat deloc interesata
s&-i ajute atunci cand simteau ei ca au nevoie.4s

Ostilitatea fata de cult, din timpul lui Maleahi, este cel mai bine
subliniata prin negarea faptului ca ei aduc un cult imperfect lui lahve: ,,Voi
cei ce aduceti la altarul Meu péine spurcata mai si ziceti: Cum te-am necinstit?../*
(Maleahi 1,7). Cu toate ca sunt atentionati de curdtia jertfelor lor, ei

461bidem, p. 429.

497, Ifthey (priests) had done their task well and given the peaple the teaching which
wes needed, this time o fspiritual discouragement need never have come. Butt because theyfailed
and themselves set a vicious exemple o findifferentand indolent professionalism, they made God
contemptible in the eyes of the nation and became contemptible themselves™. (E M Schuller,
op. cit., p. 1125-1126).

48lbidern, p. 860.

40Pr. prof. dr. Dumitru Abrudansi Pr. prof. dr. EmilianComijescu, op.cit,, p. 262

Blbicem.
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continua sa nege cé jertfele lor ar fi necurate. Cultul, in vremea lui Maleahi
are de suferit tocmai din cauza ignorantei slujitorilor altarului. Daca, cultul
a fost instituit ca prin el Israel s& se curateasca de pacate si sd stea in
permanenta legatura cu EL Tn acest moment jertfele evreilor nu numai ca
na multumeau pe Dumnezeu, dar mai ales N ofensau, céci erau jertfe
mutilate, prin care Israel Tsi arata consideratia fata de El.4s1
Interventia lui lahve, prin Maleahi, Tn activitatea cultica, este Tn acest
moment cu totul speciald, deoarece ea numai vizeazda doar lipsa
angajamentului interior Tn aducerea jertfei, d necinstirea lui lahve a trecut
deja la un nivel mai grav, prin care pana si elementele jertfei sunt aduse in
batjocurd, pentru a-L ofensa pe Dumnezeu. Vazand ignoranta si fanatismul
iudeilor, care le-a pervertit sentimentul religios autentic, Dumnezeu merge
pana acolo Tncat puncteaza exact elementele nevralgice din cultul iudaic,
invitandu-i la pocainta si la refacerea comuniunii, printr-un cult autentic,
jertfe curate si fard de prihana si ascultare neconditionata.ss2
Transmitand cuvantul lui Dumnezeu Tmpotriva abuzului savarsit in
cadrul cultului, Maleahi transmite ura si dispretul lui lahve contra directiei
pe care a luat-o cultul in zilele sale. Profetul transmite dezacordul lui lahve
fatd de maniera in care se desfasurau adundrile cultice.
Obiectia ridicatd Tmpotriva preotilor (w. 6-7) denotd nu numai o
reala neglijentd, dar mai ales o reald rea credintd.4s3 Ei n-ar fi avut voie s&
neglijeze gravele lipsuri pe care le reproseazd profetul. Painea spurcata
desemneaza aid fara echivoc ansamblul sacrificiilor, dupa cum reiese din v.

8, Si nuNnumai painile punerii inainte.4s4
Neglijenta si negarea imperfectiunii jertfelor pe care le aduceau,

incumba doua dimensiuni importante:

a) Pe de o parte lipsa credintei, rutina, au depreciat cultul Tn asa
masura ncat se considera ca o infractiune mai mica nu atrage consecinte.

b) Pe de alta parte neglijenta prelungita in practica cultuala a
antrenat si o reducere a sacrificiilor; ofrandele se raresc si implidt si partea

4Bl Joyce G. Baldwin largeste explicatia acestor ofrande defecte spunand ca: ,,in
primul rand aceste sacrificii sunt defecte prin atitudinea mintii celor care le oferd, si n al doilea
rand prin imperfectiunile lorfizice." (,, These sacrifices are polutted in thefirst placed by the
mind of the offerers, and only secondarily by the ritual imperfections™) - (Joyce G. Baldwin,

op. Cit., p. 226).
« |bidem, p. 228.
453 Elizabeth Achteneier, op. cit., p.178.

454 Homer Hailey, op. cit., p. 408.
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care revine preotilor scade. Aceasta Tnseamna scaderea importantei
economice a sacrificiului cultual pentru preotiss

Dincolo de neregulile rituale, este atinsa nsasi atitudinea religioasa
fundamnetala. Marturisirea involuntara scapata preotilor spune adevarul:
pumnezeu este profanat prin aceasta atitudine concretizata Tn astfel de
practici. Profetul depaseste cu mult ritualismul de care multi il acuza. El se
mentine in traditia profeticd dand la iveald trairile exprimate printr-o
atitudine dezinvolta si nereguli atat de condamnabile. Normele deja vechi,
privind calitatea victimelor erau deja bine cunoscutesss (lesirea 12, 5;
Deuteronom 15,21).

Refuzul lui lahve de a fi cinstit printr-un cult denaturat, se finalizeaza
prin porunca Acestuia de a se inchide portile Templului, pentru a nu mai fi
aduse astfel de jertfe spurcate. Mentionarea acestor usi, care trebuie inchise,
trebuie privitd sub dublu aspect imul teologic si imul literar.

a) In sens teologic Tnchiderea acestor usi, la templu, simbolizeaza
refuzul lui Dumnezeu de a mai intra Tn comuniune cu acestpdpor. Usile
erau tinute deschise de jertfele curate, care Ti pastrau n comuniune cu
Dumnezeu, dar pangarirea jertfelor conducea inevitabil la inchiderea
usilor. Asa cum spuneau si Sfintii Parinti, la Dumnezeu nu poti intra decat
Tn stare de jertfa curata si fara de prihang, iar daca jertfa ta este prihanita si
necuratd nu esti Tn comuniune cu Dumnezeu. Deci, comuniunea se
realizeaza prin cult autentic, curat si neprihanit. Orice Tncercare de aintra la
Dumnezeu in alt mod se soldeaza cu ruperea comuniunii. 457

b) in sens literar este vorba despre portile de acces cétre curtea

preotilor. La cel de-al doilea templu a trebuit stabilitd de la nceput o
separare netd intre curtea exterioara si cea a preotilor. Separarea celor doua
curti interioare este atestata in 2 Paralipomena 4,9 si fara indoiala in 20,5,
unde ,,curtea noud" este probabil identicd cu curtea cea mare de l1a4,9. in
acest ultim pasaj, existenta portilor este bine atestata. inchiderea acestor
porti arata clar refuzul practicari acestui cult.4ss

455 Theophane Chary, op. cit., p. 224.

4% ,,Law and custom required that every sacrificial victim sould be free from
spotor blemish, and sound in every particular”. (T. M. Benrett, op. cit., p. 377).

457 Homer Hailey, op. cit., p. 409.

8,,In Maleahi 1,10, he expresses a personal wish on behalfof Yahweh that someone
among the priests would have the courage andfortitude to shut the doors of the temple and not
light the fire on Yahzueh's altar, because the ritual that was being carried on there was not
pleased to God. ,,Doors™ probably do not refer to the doors of the temple, but to the doors
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Un alt punct nevralgic pe care Maleahi 1l atinge to privinta cultului
este trandavia preotilor. Plictiseala si indolenta dominau serviciul cultic
deoarece, dupa cum am subliniat mai Tnainte, jertfele rarindu-se, putinele
jertfe care se mai aduceau, trezeau prea putin interesul preotilor, pentru a-
si efectua cu daruire serviciul cultic, manifestdind dispret la adresa
cultuluisse Din acest motiv nu mai uimeste nicidecum calitatea Tndoielnica
a victimelor: animale ranite sau bolnave.

Amenintarile profetului la adresa celor care practica acest cult de
profanare, nu sunt simple vorbe care sa-i sperie pe evrei, ci ele vor avea o
finalitate dura: distrugerea legdmantului cu Levi (2,8). Astfel, se anuntd un
nou cult si un nou legamant, superior celui dintai, prin care sa se reia
comuniunea cu Dumnezeu, de la care s-au exclus in mod deliberat evreii
Jertfa evreilor nu mai satisfacea comuniunea cu Dumnezeu, de aceea un alt
tip de jertfa fi va lua locul, pentru ca omul sa nu fie lipsit de comuniunea cu
Dumnezeu, prin care este chemat sa-si atinga scopul.

Noutatea acestui nou tip de cult, jertfa si preotie nu vine sa
contrazica si sa nege cultul, jertfele si preotia precedenta, d rolul ei este dea
le Tmplini, cad ele devenisera inefidente si imperfecte. De aceea Tn centrul
noului cult a fost asezata jertfa fara de sange, care sa redeschida
comuniunea cu Dumnezeu, si sa nu fie temporard, d vesnicad. lar noul tip
de preotie va fi cu atat mai efident, cu cat noul Preot se va identifica cu
jertfa, ardtand ca in acest mod noul preot nu numai ca trebuie sa conjuge
jertfa sa cu angajamentul interior, d mai mult chiar, sa se identifice cu jertfa.4e

between the court of the priests and the great court (11 Chr. 4, 9). I fthese doors were closed no
offerings could be made™. (Ralph L. Smith, op. cit,, p. 312).

48 mOre can view the worship of God in such a manner only when one has no
ongoing, intimatefellowship with God and no understanding ofhis nature, and both types of
knowledge of God are mediated through the sacred history ofGod’s words and needs - that is,
for us, through the Sriptures. Through the recounting of the ,,0ld, old story™ in the preaching
and sacraments, the music and teaching. The speech and deeds of the church, God reveals
himselfto our hearts and minds as truly the great King over all the Earth- as the Father who
has created us and redeemed us and circled us with guides and empowers and comands our
lives. Such a God demands our lives , our love, our all. But when the church fails to tell its
gospel story, its worshipers bring blemished gifts to God - the coins in the offering plate that
cost them nothing, their discardsfor the poor, the remants of their time, and the grudging gifts
ot their talents. Worship becomes a perfunctory, sometimes tiresome service, or at best a sleepy
duty, ineffective to change or touch anything in the worshiper's hearts and lives.” (Elizabeth
Achtemeier, op. cit., p. 179).

K0 Pr. prof. dr. D. Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, voL 3, Editia a D4,
E.1.B.M.B.O.R,, Bucuresti, 1997, p. 63.

142



Carteaprofetului Malechi

111.3. Atitudinea preotimii si a poporului fata de cult: folosirea
materialului de jertfa inadecvat; nesocotirea darilor cultuale

La evrei, ca la majoritatea popoarelor, manifestarile externe ale
cultului externe ale cultului au fost considerate drept moduri de exprimare
a sentimentului religios, manifestat in credinta, dragoste, pietate, ca forme
vazute ale atasamentului fata de divinitatea protectoare si conducatoare.
Toate aceste dovezi, care culmineaza cu actul jertfei, ilustreaza modul an
care fiecare popor isi manifesta credinta si sentimentele nevazute din inima
safata de fiinta nevazuta a lui Dumnezeu.4t

Legea jertfelor inchide Tn sine tot ceea ce Dumnezeu cere de la
credinciosii sdi, pe care i-a ales pentru pregatirea si realizarea planului
iconomiei divine, Tntrucat rolul acestor sacrificii era ca poporul sa se
apropie de Dumnezeu cu scopul de a Tmplini sfintirea sa spirituala si
regenerarea morala. Pe langa manifestarea sentimentului de-devotare si
supunere fata de Lege, jertfele au urmarit si un principiu moral si anume ca
pri ele poporul sa fie constientizat de faptul ca pacatul se pedepseste si ca
acest pacat trebuie sa fie ispasit. Tn acest sens se putea desavarsi calea spre
sacrificiul cu adevarat pe deplin expiator, pe care 0 va aduce lisus Hristos
pentru intreg neamul omenesc.462

Deplinatatea sacrificiului este atinsd atunci cand el este adus de
omul care vine Tnaintea lui Dumnezeu cu inima deschisg, Tn adevar, asa
dupa cum Tnsusi Mantuitorul lisus Hristos da marturie Tn convorbirea cu
femeia samarineanca, unde arata c&: ,,Duh este Dumnezeu si cei ce | se inchina
trebuie sai se inchine cu duhul si cu adevarul "(loan 4,24).43

Cat timp poporul evreu a stat sub porunca Legii, el era obligat de a
Tmplini si sacrificiile externe, la care valoarea moral& st& n raport direct cu
sacrificiul intern.

Tmplinind un dublu sacrificiu, intern si extern, poporul evreu si-a
manifestat pietatea sa adanca, dreaptd si curatd fatd de Creatorul si
Stapanul sau, fiind cu adevarat un slujitor credincios si devotat La randul

461Pr. dr. Mircea Chialda, op. cit., p. 499.

&2Pr. prof. dr. N. Neaga, Valoarea religios-morald a jertfelor, tn nr. 9-10,
1997, p4T.

483Pr. dr. Mircea Chialda, op. cit., p. 501
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sdu lahve a avut indurare si dragoste deosebita fatd de poporul sau ales, i

care se vor binecuvanta toate natiunile pamantului.
Dar, Tn timpul lui Maleahi jertfele devenisera, din mijloc de adorare

a lui Dumnezeu, un mijloc de ofensare a Lui. Asta pentru cd, nu numai ca
nu Tndeplineau caracterul dublu al jertfei, dar nid macar pure nu erauy,
fiind aduse spre jertfire fie animale furate, fie ranite, fie cu handicap.

Orice sacrificiu Tsi are un loc bine precizat Tn cult, loc care
corespunde sentimentelor religioase ce trebuie sa fie exprimate prin actul
extern. Jertfa ocupa Tn cult locul pe care sentimentele lui de baza 7l ocupain

inima sacrificatorului 464
Dumnezeu nu doreste si nu primeste decat sacrificiile celor care 1i

sunt cu adevarat credinriosi, care asfel se bucurd n ochii lui de o atentie
speciald. Dimpotriva, jertfele pur formaliste, nu aduc nid un avantaj
sacrificatorului, iar Dumnezeu le respinge, ca unele ce nu izvorasc din
,»inima Infrantd si smeritd” si din ,,duh umilit”. Lui Dumnezeu nu-i plac
jertfele externe ale omului. El cere jertfe interne, jertfe care se nasc din
credintd adevaratd si din inima curatd, de aceea jertfa celui necredindos
este respinsd de Dumnezeu, dupa cum jertfele necurate externe simt o
defdimare a Lui4es

Organ al teocratiei, profetul Maleahi a fost trimis de lahve sa lupte
contra formalismului sacrificial, aratand poporului, cad prin aceasta
Dumnezeu se Tndeparteaza de la ei si totodata Ti pedepseste. Dumnezeu se
plange prin profetul Maleahi ca poporul sau ales Tn loc sa-l aduca sacrificii
curate prin care sa-L proslaveasca, L-a coplesit cu faradelegile si jertfele
insultatoare. Poporul pacatuieste prea mult, el aduce sacrificii, dar ele sunt
imperfecte si inefidente, savarsind astfel tot mat multe pacate.

,.Un sacrificiu care se conformeaza strict dupa litera moartaa Legii si nu se
naltd la sensul ei, este odios in ochii lui Dumnezeu. Numai sacrificiul, care
porneste din launtrul etic-moral a omului, bazdndu-se pe sentimente de dreptate,
pietate, ascultare, sardcie si dragoste, este placut lui Dumnezeu si poate castiga
omului sfintirea, curatirea de pacate si comunitateacu Creatorul sau." 466

Dumnezeu este maniat de atitudinea preotilor fata de jertfe, care ar
trebui sa fie mijlocul cel mai de seama prin care ei isi exprima dependenta
fatd de Dumnezeu. Neglijenta Tn cult implicd neglijenta Tn adorarea lui

464 Ibidem., p. 495.
b lbidem, pp. 495-4%.
** |hidem., p. 496.
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puininezeu. Dependenta fata de Dumnezeu era cel mai bine afirmata prin
jertfe curate, intrucat prin jertfa, sacrificatorul se aducea pe sine lui
Dumnezeu, se preda pe sine lui Dumnezeu, intr-o actiune de deschidere
totala fatd de El, pentru ca Dumnezeu sa-l vada supus si transparent n
caile sale.

Actiunea preotilor de a aduce jertfe cu meteahna anuleaza tocmai
aceasta dependenta fatd de Dumnezeu. Jertfa lor era afectatd de pacat, iar
pacatul producea inchiderea si nesupunerea fata de Divinitate. Un semn al
nesupunerii si ignorantei lor va fi raspunsul pe care 7l vor da lui Dumnezeu
laacuzace li se aduce: ,,...Cum te-am necinstii?"(Maleahi 1,7)

Profetii au avut intotdeauna rolul de a revigora cultul, care de cele
mai multe ori cadea Tn latura ritualismului si traditionalismului rigid si
fanatic. Dar rolul profetului Maleahi va capata si o altd dimensiune, aceea
de a corecta ritualul jertfei Chiar daca potrivit textului ni se pare ca
Dumnezeu pare nemultumit doar de aspectul extern al jertfelor, care se
prezentau cu defect, totusi, potrivit unor teologi si cercetatori-ttblid aid
corectia trebuia inteleasa sub doua aspecte 467

a) Potrivit exegetilor, profetul atrage atentia asupra jertfelor defecte
aduse de evrei, Tn primul rand, pentru a le sugera starea interna imorald in
care se gaseau. Jertfa devenea reflexul starii interne a sacrificatorului si de
aceea profetul dorea sa corecteze mai intai starea internd a lor si,

b) Profetul trebuia sa le arate ca jertfele lor nu se Tnscriau n legile
prescrise de Dumnezeu.4es

Daca starea lor interna ar fi fost buna si morald, cu siguranta ca nu ar
fi existat problema aceasta, d sentimentul lor intern de pietate si dragoste
fata de Dumnezeu s-ar fi exprimat prin jertfe pe masura, care sa ilustreze
acest sentiment De aceea oriunde Tntalnim problema aceasta a jertfri lipsita
de intensitatea sentimentala ceruta de Dumnezeu, putem spune alaturi de
profetul Maleahi ca acea jertfa este cu meteahna, ca nu este curata, pentru
ca sacrificatorul nu este curatsi fara de meteahna.eo

n relatia dintre intern si extern, Tn ceea ce priveste jertfo, se poate
lamuri si mai bine problema calitatii jertfei. Astfel, ,,Dumnezeu, dupadoctrina
Sfintei Scripturi, pe care Biserica o invata si astazi, n-a cerut poporului evreu

J67E. M Schuller, op. cit., p. 859.
4Blbicem.
A Hill, op. cit, p. YT
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sacrificiul extern, ci cel intern; nu victima in sine, ci pe sacrificatorul reprezentat

simbolicprin aceasta victima."40
Sfintii Parinti ai Bisericii crestine au Tmpartasit acelasi punct de

vedere ca si organele teocratiei. Astfel Sf. Irineu zicea: ,,Nujertfele sfintesc pe
om, cad Dumnezeu nu are nevoie dejertfi; ci constiinta celui cejertfeste, daca este
curatd, sfinteste jertfa si garanteaza cd Dumnezeu primeste jertfa ca din partea

unui prieten"*7L Tot asa Origen Tn omiliile sale la cartea Leviticului
demonstreazd, cda Dumnezeu nu cere jertfa sangeroasa, deoarece n-are
valoare, numai jertfa pornitd dintr-o inima frantd si umilitd este cel
adevaratan

Partea externd este dependenta de cea internd pentru a deveni
eficace. Partea externa este defectd, nu numai daca este imperfecta, ci si
dacd nu este Tnsotitd de cea interna. Astfel, Dumnezeu socoteste cu
meteahna jertfa care este furatd. Putem spune Tn acest context ca nu este
vorba despre o meteahné fizicd, d de una morald. Dumnezeu, care interzice
furtul printr-o porunca a Decalogului, nu poate primi in dar o ofranda
furatd, pentru ca s-ar contrazice pe Sine Tnsusi. lar cel ce a furat aceasta
jertfa, cu siguranta nu este curat ca sa aduca jertfa lui Dumnezeu. Astfel, in
aceasta situatie nu se poate Indeplini dependenta celor doua aspecte ale
jertfei.4i3

Cat priveste jertfa cu defecte fizice, ea nu Indeplineste caracterul de
jertfa. Fiind expresie a jertfitorului, ea trebuie sd exprime integritatea
jertfitorului, si cum ea nu este integra nu poate sa-I aduca in totalitate pe
jertfitor lui Dumnezeu. Exprimarea dependentei totale fatd de Dumnezeu,
si incredintarea totala lui Dumnezeu se exprima cel mai bine printr-o jertfa
curata si integra. Daca jertfa Tl duce la Dumnezeu pe jertfitor ca Domnul s&-
1 sfinteasca, atund sfintirea se realizeaza n parte cad daruirea se face in

parte si num totalitate 474

40Pr. dr. Mircea Chialda, op.rit., p. 479
1Sfantul Irineu de Lugdumnum, Adversus haereses, apud Dr.Mircea Chialda, op.

cit, p: 478
472Crigen., Omiilii la cartea Leviticului apud Dr. Mircea Chialda, op. cit., p. 478

43Teophane Chary, op. cit., p.240
474bidem.
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111.4. Atitudinea profetului fata de preoti
in contextul legdmantului cu Levi

Ce este de fapt, cu exactitate, acest legdmant cu Levi. Nu exista nid o
mentiune din care s& conchidem formal un astfel de legagmant. Cel mai
vechi text susceptibil de a fi invocat este cel de la Deuteronom 33,8-11, in
care Levi, ,,barbatul cel sfant" primeste o frumoasa binecuvantare si garantia
micsordrii numarului de dusmani pentru purtarea sa vitejeasca la Massa si
Meriba (lesirea 17,1-7; Numerii 20,1-13).45

Cu toate ca profetii constata ca cei care exerdta misiunea preotiei
sunt uneori demni de ea, totusi pentru ei preotia, in esenta ei, ramane o
institutie divina. Dupa profeti, preotia isi are temeiul in Legamantul
incheiat odinioara intre Dumnezeu si Levi. Acest Legamant se prezinta sub
forma unui contract sau act bilateral, alcatuit din trei parti. in prima parte,
prin cuvintele ,Legdmantul Meu cu el era viatd si pace” (Maleahi IM, 5),
Dumnezeu se obliga fata de Levi sa-i asigure lui si urmasilor lui atat
existenta, cat si conditiile necesare unei vieti de bunastare, liniste si fericire.

Legamantul trebuia sa fie un legdmant vesnic al preotiei, pentru ca
aceasta semintie ,,a aratat ravna pentru Dumnezeu si a ispasit pacatulfiilor lui
Israel" (Num 25,13). La randul sdu, Levi trebuia sa asculte de Dumnezeu si
sa se teama de El (Lev. 11,15), adica s& aiba fatd de Dumnezeu o atitudine
de permanenta teama, de cinstire si de dragoste, cum se cuvine acelora care
doresc apropierea de Dumnezeu4/

Prin ,temerea de Domnul' se intelege atat obligatia, cat si
angajamentul lui Levi de a pastra nestirbit ,,Legamantul vesnic al preotiei”,
fmplinind Tn curdtie randuielile de cult stabilite de Lege. in ,teama de
Domnul" este inclusa apoi si indatorirea permanentd a lui Levi de a nu se
indeparta de Domnul, nid el si nid poporul, prin nevrednicia rezultata din
pécate personale. 477

Teama preconizatd de profeti nu este teama raufacatorului fata de
slujitorul ordinii sau teama slujitorului fatd de stdpanul sau, d este teama
fiului fatd de parintele sdu, teama manifestatd ca respect si cinstire,

475 |bidem, op. cit., p. 251

476 I- V. Georgescu, Legdmantul meu este un legdméant de viata si de pace, in
,.B.OR", 1964, nr. 5-6, p. 477

4rrjulia M. O'Brien, Priest and levite in Malachi... , p. 87
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culminand in dragoste. Instituirea preotiei s-a facut si cu scopul de a se
pastra in miflocul poporului o stare de puritate morala, pe langa acela a
savarsim ceremoniilor sacritidale. Tn primul rand, deci, legamantul prectiei
contine trei elemente principale: ,,viatd, pace si temere de Dumnezeu", care

revinfiecarui slujitor al altarului4B
in partea a doua a Legamantului a fost stabilita, pentru Levi in

primul rénd, indatorirea de a Tnvata si Tndruma dupa adevar si dreptate
poporul si de a judeca fara partinire neintelegerile dintre oameni:
,»Invatdtura adevarului era In gura lui si nedreptate nu s-a aflat pe buzele lui"
(Maleahi 2,6). m al doilea rand, s-a cerut acestei semintii sa Tndeplineasca
prin aducerea de jertfe, misiunea ei de mijlocire la Dumnezeu pentru
iertarea pacatelor, Tndatorire care trebuia Tndeplinita atat pentru semintia
lui Levi céat si pentru intregul popor4® potrivit cuvintelor: ,,in pace si in
dreptate a mers cu Mine si pe multi a intors de le rau™ (Maleahi 2, 6). Ca
purtatori ai Tnvataturii celei adevarate, preotii erau datori s& umble Tn pace
si nevinovdtie, fiindca numai asa puteau fi placuti Tnaintea lui Dumnezeu si
Tnaintea poporului, in numele caruia aduceau jertfe de curatire.

m partea a treia, Legdmantul vorbeste de misiunea permanenta pe
care 0 au de Tmplinit preotii in mijlocul poporului, aceea de a veghea la
pastrarea cunoasterii adevaruluisgo

Maleahi este deja un martor interesant al unei faze de evolutii a
sacerdotiului post-exilic si al unei griji pe care o au preotii de a-si urca pe
cat mai departe n timp originea situatiei lor privilegiate, fard a mai avea in
vreun fel Tn vedere Tncalcarea legamantului cu Dumnezeu48l Pentru ei, ca
si pentru popor, vremurile bune erau cele ale epocii mozaice. Acesta este
un ideal si totodata o justificare a drepturilor lor.

Continutul legdmantului este apoi detaliat Tn termenii unei
extraordinare densitati religioase, puternic dependenta de Deuteronom.
Cuplul ,,Viata si pace”, care nu se regaseste decat aici, pare a vrea sa
acumuleze o Tncarcatura maxima de viatd, de pace, de bine si de fericire.
Toate acestea la un loc trebuie regasite Tn aceasta expresie. Maleahi face din
nou apel la Deuteronom, care insistd asupra acestei plenitudini de viatg,
recompensa credintei (Deuteronom 6,2; 30,6; 30,15-20; 32,47). Aceasta din

478 Drd. EmilianComitescu, art. cit., p. 483

479L V. Georgescuy, artcit., p. 479

Aibidem

481 Steven L McKenzie and Howard Wallace, art.cit., p. 560
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urma (credinta) este exprimata prin ,,sa se teama" si ,,se cutremura'.42 Teama
ge traduce printr-o dispozitie permanentd de smerenie, supunere si
ascultare, pe care le presupune observarea legii.4g3 Cel de-al doilea termen
trebuie Tnteles Tntr-un sens foarte intens. Deseori este folosit tn sensul de
distrugere, tulburare sufleteascd, iar alteori consternare, dar intotdeauna
asociat cu a se teme. Este vorba deci de cutremurarea sau infiorarea de
natura religioasa in fata lui Dumnezeu, concretizata la Moise si Isaia Tn
gestul prosternarii pana la pamant.

Acest sentiment este departe de dezinvoltura pe care preotii
contemporanii lui Maleahi o manifesta, punand Tntrebari insolente (1,2,6)
si tratdnd cu usurinta cele sfinte (1,13). Cu astfel de trasaturi fundamentale
Levi putea ,,pazi cdile Domnului". Aceasta expresie denota o mai mare
intimitate cu Dumnezeu decét ,,a merge Tnaintea lui Dumnezeu" (Facerea
24,40) sau ,,a merge Tn urma Lui" (3 Regi 14,8). Ca urmare a acestui fapt el
al transmite credinciosilor o tora veridicd, si anume deciziile de ordin
juridic si cultual, ca emanatie exactd a Torei date de Dumnezeu.-484*

Ca slujitori ai lui Dumnezeu Tn mijlocul lui Israel, preotii trebuie sa
si predice poporului dreptatea si bunatatea atat prin exemplul vietii lor cat
si cu cuvantul- Ei trebuie sa-i ajute pe credinciosi sa elibereze de pornirile
pacatoase, si alegerea lor o dovedesc atat prin indeplinirea cu maxima
strictete a actelor de cult cat si printr-o vietuire morala exemplara fata de
restul comunitatii israelite. Astfel, cultul Tn sine n-ar fi avut o valoare prea
mare Tntrucat morala fara cult n-ar mai fi in relatie cu religia, iar cultul fara
morald n-ar mai avea sens.

tn virtutea poruncilor Legii, profetii reclamd din partea preotilor
anumite calitati intelectuale si morale,pundnd un accent deosebit pe
cunoasterea desavarsitd a Legii, fard de care preotii nu pot patrunde si
ntelege importanta ei (Maleahi 2, '1).45 Ei staruie de asemenea asupra
moralitatii preotilor Tntrucat Legamantul preotiei cere de la preoti curatia
vietii pe toata durata sluijirii lor, profetii mustra cu asprime pe preoti pentru

&T. Chary.op. cit. p. 252

483L V. Georgescy, art.cit., p.479

BMulia M. O'Brien, Priestand leoite in Malachi...., p. 9

46CL Fillion, La Sainte Bible commentee d"apres la Vulgate, t V, Letouzey et Ane
Paris, 1925, p.529
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nelegiuirile lor personale si pentru faradelegile prin care se abat de la Legea
sfinteniei -

n aceasta idee, profetul iezechiel face cunoscut preotilor ca nu vor
scdpa de pedeapsa divina nid atunci cand vor fi dusi n robie printre alte
neamuri cad congtiinta lor se va trezi si-i va mustra pentru toate pacatele
savarsite si atunci vor cunoaste cd Dumnezeu nu Tn zadar le-a trimis
avertismente si amenintari prin profetii Lui (lezechiel 6, 9-10). Preotii
trebuie sd ia aminte ca slujitorii altarului vor fi considerati pacatosi nu
numai atunci cand savarsesc direct pacatul, d si atunci cand Ti ascund sau
Tndeamna pe altii sa pacatuiasca 47

Ca pastori ai lui Israel, preotii au Tndatorirea de a pastori poporul,
indruméndu-1 spre viata de dreptate si fratietate. Ca reprezentanti ai
teocratiei si soli ai lui Dumnezeu Tn mijlocul Itd Israel, preotii trebuiau sa
predice Tn mijlocul poporului dreptatea si bunatatea: ,,invatati sa faceti
binele, cautati dreptatea, ajutati pe cel apasat, faceti dreptate orfanului, aparati pe
vaduva", Ti indeamna profetul Isaia (1,17), iar Osea declara ca Dumnezeu

,,}doreste mai curand mila decat jertfe" si ,,cunoasterea Lui mai mult decat

arderile de tot" (Oseas, 0).48

Calauze spirituale Tn indrumarea religios-morald a pastoritilor,
preotii au nu numai misiunea de a cinsti si explica Legea, d si pe aceea dea
supraveghea felul Tn care aceasta este aplicatd, modul cum este indrumat
ascultatorul dupa voia divind. Preotii trebuie sa fie pastorii lui lsrael

(lezechiel 34), cu menirea de a Tntelege suferintele si necazurile poporului,

de a1ajuta si indruma spre ,,Staulul cel bun*' si ,,pasunea cea grasa™ (lezechiel

34,14), pe care o ofera Dumnezeusgo

Pe pastorii nedemni i condamna si profetul Zaharia, care rosteste
venirea maniei lui Dumnezeu asupra lor (Zaharia 10, 3) exclamand cu
indignare: ,,Vai de ciobanul rau, care lasa turma n parasire! Sabia sa
loveasca bratul lui si ochiul lui cel drept! Bratul lui sa se usuce, iar ochiul

lui s& ramana orb de tot" (Zaharia 11,17).

Adevdratul imbold pentru preot Tn calauzirea sa trebuie sa-l
constituie motivele de ordin spiritual, iar nu cele de ordin material. Profetul

48Pr. prof. dr. Petre Sermen, Combaterea coruptiei morale de catre profetii Vechiului

Testament, p.9.
B7Pr. prof. Emilian Comitescu, art. cit,, p. 487
Blbidem
lbidem
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\liheia constata, cu adanca ntristare, pacatul in care au cazut slujitorii
altarului atunci ,,cand dau invatatura Legii pentru plata", ceea ce va atrage
mania lui Dumnezeu (Miheia 3,11).

O a treia treia indatorire scrisd in Lege si accentuatd de profeti este
ca preotii s& sdvarseasca cu evlavie actele de Tnchinare lui Dumnezeu, adica
implinirea corespunzatoare a randuielilor cultice/Q Profetii au cerut cu
insistenta ca preotii sa respecte Legamantul incheiat de Dumnezeu cu Levi
si s&-1 Tmplineasca in tot timpul, dar mai ales n cadrul slujirii liturgice. Tn
acest sens, ei cer preotilor sa respecte gradele ierarhice, drepturile si
datoriile generale ale preotilor sa nu fie confundate cu cele speciale ale
arhiereului, care avea sarcina de a priveghea felul Th care preotii Tsi
indeplinesc misiunea si de a raspunde de implinirea Legii Tnaintea lui
Dumnezeu.4o1

Templul din lerusalim, ca locas principal de Tmplinire a slujirii
preotesti, se bucura de Tnalta consideratie din partea profetilor, fiind socotit
de catre acestia locasul lui Dumnezeu, prezent totdeauna Tn-mijlocul lui
Israel, de aceea n el nu pot sluji decét preotii curati sufleteste si trupeste.
Mai presus de rolul de topos sacrilficial profetii recunosteau in templu
Tnsasi casa lui Dumnezeu (lsaia 56,7).42

Corespunzator sfinteniei lui Dumnezeu, locasul Sau, templul,
adaposteste la randu-i sfintenia si respige faradelegea, incat la templu
Dumnezeu primeste numai jertfe aduse din cuget curat, si nu din
formalism religios. Sfintenia locasului de inchinare cere o pregatire
corespunzatoare din partea slujitorilor. Astfel, acestora le este interzis de a
consuma bauturi ametitoare si de a se prezenta Tntr-o tinutd vestimentara
necorespunzétoare (lezechiel 44,17-21).48

n viziunea profetilor, acelasi respect si aceeasi ingrijire preotii
trebuie sa le acorde atat templului. Atentia acordata de preoti templului se
cuvenea extinsd, conform profetilor, si asupra obiectelor de cult si
vesmintelor speciale fara de care nu puteau sluji la templu. Profetul
lezechiel cere preotilor sa dezbrace vesmintele sfintite, dupa ce au sluijit la
altar, ca poporul sa nu se atinga de ele (lezechiel 44, 19); el cere de
asemenea ca preotii sa nu se atinga de cadavre pentru a nu se necurati

490L V. Georgescu, art cit, p. 479.
Z1Pr. prof. Petre Sermen, Combarerea coruptiei morale..., p. 9
42Drd. Emilian Comitescu, art. cit., p. 488
Blbidem
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(lezechiel 44, 25-27). Preotii trebuie sa aduca jertfele atat pentru ei, catsi
pentrupopor.f4
Potrivit lui Maleahi, la aducerea jertfei trebuia sa se respecte
conditiile statornicite prin Lege de Moise din porunca lui Dumnezeu, ca
dovada a atitudinii de respect si dragoste fatd de calitatea Sa de Parinte.4®
Pentru profeti este un lucru dureros cand constata ca preotii nu respecta
Tndatorirea lor principald, de a aduce Domnului jertfe curate. De aceea, €
prezic pedepsele divine care se vor abate asupra templului, daca pe altar
vor fi aduse jertfe necurate. Astfel, le anunta ca locasul sfant va fi distrus ca
si cel din Silo (leremia 7,14), Sionul va fi arat ca un ogor, iar lerusalimul va
ajunge o gramada de pietre (Miheia 3,12).

Mergand in pace si dreptate, preotul realizeaza in sine idealul
predicat de Hie si mai apoi de Sf. loan Botezatorul. Astfel el poate Tntoarce
pe multi de la savarsirea nelegiuirilor. Se contureaza aici portretul unui
preot care este de asemenea pastor, atent la viata morald a credinciosilor.
Rolul sacrificial si rolul de sfatuitor juridic sunt completate prin aceasta
activitate pe care o putem deja numi pastorala si care Tnainte de exil era mai
degraba apanajul profetilor.

Pe de o parte Maleahi insistd pe rolul traditional al preotului-
cunoasterea, care Tnseamna Tn acelasi timp penetrarea continutului religios
al Torei, experienta spirituald si posesia exacta a regulilor juridice si
cazuistice; pe de alta parte preotul este socotit mesagerul lui Dumnezeu.
Este pentru prima oara cand preotul este astfel calificat. Aceastd numire
exprima foarte bine functia de mediator intre Dumnezeu si popor exercitata
de preot Mai mult, se poate vorbi de apropierea de Dumnezeu ca apanaj al

preotului. Acesta este Tn direct in serviciile lui Dumnezeu, asemenea

Tngerilor. 46
Trasaturile preotului asa cum se desprind din Maleahi 2,7 se aplica

preotului Tn general si nu priveste in mod special pe Levi. Raportandu-ne la
trista realitate a timpurilor lui Maleahi, in care preotia si denatura singura
rolul, intorcandu-i pe credinciosi de la Lege, facandu-i s& se poticneasca,
ceea ce Targumul, Septuaginta si Vulgata au tradus bine prin
,,scandalizandu-i", adicd punandu-le obstacole Tn calea Tntelegerii corecte a

494Julia M O'Brien, Priestand leoite in Malachi...., p. 101

4951 V. Georgescu, art. cit., p. 480

4% Pr. prof. N. Neaga, Preotia in lumina Vechiului Testament, to ,,MB.", 1977, rr.
7-9,p. 510
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doctrinei. Ei induc poporul in eroare printr-o falsa interpretare, cu totul
contrara comportamentului lui Levi Din cauza lor legdmantul va fi distrus,
si Tn acest context va functiona legea talionului, cdd Dumnezeu va
raspunde dispretului lor cu dispret (1, 12).497

Gregeala de neiertat a sacerdotului este cu atat mai grava cu cat ,.el
n-a ofensat ordinea, Legea sau conventii sociale, ori precepte morale, ci a ofensat
nsési maiestatea divina, si in acest caz legamantul este rupt".48

Pe langa conditiile si indatoririle mentionate, profetii subliniaza si ei
faptul ca preotii trebuie sd se bucure si de toate drepturile legate de
misiunea pentru care au fost alesi, inclusiv aceea de a se Tmpartasi din
jertfele si darurile aduse la altar (lezechiel 44, 29). Neimplinirea
prerogativelor preotesti, sau traficarea misiunii sacerdotaless starneste
amaradunea profetilor, care considerd ca astfel de preoti nu mai sunt
vrednid de a se bucura de privilegiile comunitatii preotesti, deoarece au
calcat Legea sfinteniei si nu mai fac deosebire intre ceea ce este sfant si ceea
cenu este sfant, d necurat. *

Cu deosebitd vehementa n ton, profetul Maleahi anunta cd Domnul
va preface Tn blestem binecuvantarea acordata poporului de preoti din
cauza nevredniciei lor, iar slujitorii pacdtosi vor fi Tndepartati cand
Dumnezeu ,,va curati pe fiii lui Levi $i-i va purifica intocmai ca aurul si ca
argintul si vorfi lui lahve cei ce aducjertfa nesangeroasa intru dreptate™ (Maleahi
3.,3). bl acelasi ton aspru si critic, profetii subliniaza faptul ca neimplinirea
poruncilor date de Dumnezeu Tn Legea Lui si indepartarea de la ele l-au
facut pe lahve sa-i lase pe slujitorii Sai sa fie batjocura si lipsiti de
Tnsemnétate Thaintea tuturor popoarelor, ba mai mult, ceea ce 1l determina
la ruperea Legdmantului incheiat cu Levi, lucru de care sunt vinovati
preotii, cad ei, prin pacatele lor, au distrus frumusetea acestui Legamant,
transformand Legea in prilej de decddere pentru multi (Mal. 2,8).500

Numeroasele critid aspre formulate de profeti pe un ton ce pe
alocuri capata accente critice aratd limpede cd preotimea israelita fusese
cuprinsa de o stare de decadenta cu influente directe asupra poporului
credincios si asupra spiritualitatii sale, care se vedea astfel pusa la grea

497)ulia M O'Brien, Priestand leoite in Maladii..., p. 102

48 P. Grelot, Presence de Dieu dans \VAncien Testament, Concilium40,1968, p. 79

401 V. Georgescu, art. cit., p. 481

50 Pr. prof. Petre Vintilescu, Preotul fn fata chemdrii sale de pastor al sufletelor.
Capitole de Teologie pastorald indirectd, Bucuresti, 1934, p. 71
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Tncercare. Efectele nefaste ale administrarii laxe a oficiului sacramental erau
resimtite profund Tn moralitatea poporului, intrucéat n Israel se intamplau
lucruri precum casatorii cu femei pagane (2, 10), farmece, adulter,
jurdminte strambe, nedreptati fatd de lucratori, vaduve si orfani, asupriri
aie strainilor etc Toate acestea ar fi putut fi evitate Tn cazul exercitarii
corecte a misiunii preotesti si intr-o astfel de situatie profetii nu ar mai fi
avut motive sa mustre atat pastorii, cat si pe pastoriti. so1
Dumnezeu Tnsa nu putea lasa lucrurile in acest fel, ci avea sa aduca
o schimbare esentiald, prevazuta de altfel de profeti, care anuntau ca o
noua jertfa, a carei trasatura definitorie este universalismul,s02 va lua locul
jertfelor pe care preotii le-au desconsiderat si nu le-au adus dupa randuiala.
Aceasta noua jertfa urmaa fi adusa in cadrul unui nou Legamant, al
unui cult nou, in orice loc si de catre toate neamurile, care se vor bucura de
Legea cea noud: nC&ad de la rasaritul si pana la apusul soarelui mare este numele
Meu printre neamuri si tn orice loc seface tamaiere, care se aduce pentru numele
Meu si jertfa nesangeroasa curatd, fiindca mare este numele Meu intre neamuri,
zice Domnul Savaot" (Maleahi 1,11).

Astfel, profetii si in spedal profetul Maleahi prezic, in numele
Domnului desfiintarea cultului vechi si inlocuirea lui, insd nu printr-o
transformare sau prin vreo purificare, ci printr-o completd nlocuire. Ei
prezic o alta preotie, care se va deosebi radical de cea mozaicd, o preotie
noua care nu va mai fi aleasa dintr-o singura semnitie, ci slujitorii ei vor fi
chemati si alesi din toate neamurile. 503

Tocmai faptul ca toate semintiile pamantului urmau s& beneficieze
de binefacerile unui nou Legamant justifica inlocuirea celui vechi, al carui
rol a fost, de fapt, numai unul pregatitor, caci, dupa cum spune Sfantul
Apostol Pavel in Epistola cdtre Evrei, toate cele privitoare la preotia si
cultul Vechiului Testament aveau rostul si caracterul unor simboluri,
umbre si preinchipuiri ale celor ce trebuiau sa vina si sa se implineasca sau
sa se desavarseasca in Legea Noud, a Darului. Ele aveau menirea sa
ntretind vie, In mijlocul poporului evreu de atunci, constiinta pacatului si
setea de mantuire, dorinta si asteptarea unui Mantuitor care sa le readuca
unirea si Tmpacarea cu Dumnezeu, pe care nu le-o puteau da jertfele
materiale ale Vechiului Testament. Dupa cum am aratat, aproape toate

501 Ibidem
s02 L V. Georgescu, art. cit., p. 480
50 Ibidem, p. 494
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indatoririle preotilor Legii Vechi erau concentrate tn jurul Cortului
Marturiei, iar mai tarziu al templului din lerusalim, fiind limitate aproape
exclusiv la savarsirea jertfelor si avand deci un caracter prin excelenta
ritualistic-sacrificial. Tocmai Tn aceasta sta slabiciunea si pricina decadentei
preotiei Legii Vechi; ea degenereaza foarte usor si repede tntr-o indeplinire
mecanicad a ceremonialului jertfelor, preotii ingrijindu-se foarte mult, daca
nu chiar exclusiv, de partea ei formala, adica de ritual, si neglijand cu totul
fondul, adica celelalte obligatii de ordin religios-moral, social si cultural. La
toate acestea se mai adauga si o alta cauza de decadenta: caracterul ereditar
al acestei preotii

Fiind rezervata exclusiv unei semintii si transmitandu-se ca un drept
mostenit din tata Tn fiu si din neam Tn neam, ea revenea de multe ori si unor
nevrednici si incapabili, care nu aveau alte merite decéat acelea de a fi din
semintia lui Aaron si nu se simteau datori sa faca eforturi pentru a o castiga
prin merite sau virtuti personale. De aceea, in ciuda Tnaltimii si puritatii
principiilor morale si spirituale care stau la temelia preotiei Vechiului
Testament si care, daca ar fi fost intru totul respectate, ar ft-facut din
reprezentantii ei vrednici indrumatori religiosi si Tnvatatori ai poporului,
preotii Legii Vechi nu s-au putut ridica niciodatd la Tnaltimea acestor
principii.

Imperfectiunea, caracterul provizoriu si decadenta preotiei

Vechiului Testament vor fi remediate prin instituirea preotiei celei,
adevarate si definitive a Noului Testament, care o va Tnlocui, dupa venirea
Mantuitorului. Preotia Noului Testament reprezintd o treaptd superioara,
ea fiind ,,dupa randuiala lui Melchisedec, si nu dupa randuiala lui Aaron"
(Evrei417), dupa cum nici Mantuitorul nu s-a nascut din semintia lui Levi,
din care se trageau preotii Legii mozaice, ci din semintia lui luda.so4

111.5. Aspecte moral-sociale Tn cartea Maleahi

111.5.1. Familia - simbol al legaturii cu divinitatea

Unitatea poporului ales este fundamentata pe o filiatie comuna si pe
legdmant. Vechii comentatori si chiar unii moderni au vazutin ,,parintele"
unic invocat la Maleahi 2, 10 fie pe Adam, fie pe Avraam, fie pe lacob.
Septuaginta pare sa se fi gandit la Adam, cad ea schimba ordinea

UPr. prof. dr. Nicolae Neaga, Preotia in lumina..., p. 517
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termenilor, amintind Tntadi de Dumnezeu ca si creator al nostru si apoi de
parintele comun.so5

Tn ciuda fermitatii traditiei textuale grecesti a acestui pasaj, celelalte
versiuni nu i-au urmat, d au restabilit ordinea din textul masoretic. Miliy
au socotit ca este vorba despre Avraam( Chirii, leronim). Aceasta
identificare poate gasi un anumit sprijin Tn Isaia 51, 1-2. La fel pare sa
socoteasca si Targumul, desi nu se exprima dar.506

Tn epoca Mantuitorului numirea de ,,Avraam, parintele nostru", da
marturie despre o traditie deja indelungata. Mai numerosi simt autorii care
Tl propun pe lacob. Se invoca atentia spedala acordata de Maleahi lui lacob
(1, 2; 3, &) si mentionarea legamantului parintilor. Tn realitate textul este
destul de explidt pentru a nu viza decat unica paternitate a lui Dumnezeu,
cum reiese din paralela cu rolul sdu de creator si din numirea sa ca parinte
la1,6.507

Legamantul parintilor trebuie ded sa fie Tnteles de preferinta ca
legdmantul de pe Sinai. Acest legdmant a sudat Tn realitate poporul,
unindu-1 Tn fata paganilor, de la care vine ruptura Tn cazul de fata. Hi face
din fiecare evreu un frate pentru aproapele sau, fraternitate profanata de
conduita lipsita de loialitate. Aceasta lisa de loialitate se manifestd mai ntai
Tn viata sociald curenta, prin dublul aspect al problemei, al casatoriilor
mixte sial divortuluises

Acest unic Dumnezeu adevarat, lahve, a creat lui Israel sufletul sia
mantuit acest suflet din atatea pericole, cum a fost Tn Egipt, pe timpul
luptelor sale cu Canaanitii i pe timpul altor nenorociri pana la captivitatea
babilonicd. Dumnezeu l-a transformat pe Israel intr-un popor plin de
putere vitald sianume cu scopul sa castige din el siméanta lui Dumnezeu

Dumnezeu cere asadar de la ei sdmanta lui Dumnezeu, o
progeniturd puternica, devotata lui Dumnezeu. Aceastd samanta poate sa
fie insa numai atunci o samanta dumnezeiasca in adevar curata, daca si
Israel ramane curat si neamestecat cu elemente strdaine. In cazul acesta
ramane puternic si sufletul, puterea vitala a lui Israel, pentru ca nu se
descompune prin patrunderea elementelor straine.so9

505 Teophane Chary, op. dt., p. 255
506 Ibidem

so7 Andrew E. Hill, op. dt., p. 221
508 Ibidem

509 E. M. Schuller, op. dt., p. 865
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,»Uréciunea" pe care o constituie cdsatoria cu straini este o grava
atingere a sfinteniei intregului popor si in acelasi timp a sfinteniei cultului
Haexplica cel mai bine tendinta celor care o savarsesc cétre idolatrie. Daca
ea desemneaza deja incompatibilitatea rituald intre iudei si pagani (Facerea
43, 32; 46, 34), cu atdt mai mult practicile detestabile ale pagéanilor
(Deuteronom 27,15) sau pe idolii insisi (Deuteronom 32,16; Isaia 44,19).510

»Uraciunea" casatoriei mixte este deja clasata printre cele mai grave
abateri care se pot reprosa unui israelit. Tn acest sens leremia lega reprosul
prefacatoriei cu cel al idolatriei (leremia 3, 8-10). Talmudul mentine inca
echivalenta intre unirea cu o straina si o neregularitate savarsita in privinta
cultului, avand ca urmare moartea preotului vinovat.su

Practica casatoriilor mixte este o denaturare a relatiilor cu
Dumnezeu. Dumnezeu este martorul unirii dintre un barbat si o femeie
israeliteanca. Acestia doi jura credinta n fata lui Dumnezeu, iar Dumnezeu
pecetluieste legdmantul lor, sfintindu-1 Tn cadrul cultului. De aceea
profanarea acestui legamant, prin casatoriile mixte a atras dupa sine
profanarea cultului. ldeea cd pacatul atinge sanctuarul era deja exprimata
(Levitic 19,30) si lezechiel (45,18-20), dar nu in chip asa de explicits12

Amestecul cu strdinii, cu paganii este caracterizat in mod realist
prezentarea Tn cartea lui Maleahi face referire la femeie ca Tnchinatoarea la
un Dumnezeu strain. Gravitatea problemei casatoriei mixte reiese practic
din aceea ca prin ea are loc o amestecare a lui Dumnezeu cu alti dumnezei.
Femeile care sunt aduse de fiii lui Israel in familii israelite, aduc cu ele si
Tnchinarea la alti dumnezei straini, care implicit altereaza cultul iudaic. 513

S-a presupus de catre cei mai multi cercetatori ca daca aceste uniuni
s-ar face Tntre nchinatori de acelasi fel, adica ai lui lahve, nu ar fi fost o
problema, dar cum uniunile acestea implicd o alterarea a credintei, s-a
procedat la restrictionarea totala a lor 514

La Numeri 21, 29 fiicele Moabului sunt numite ,fiicele lui
Camos-,s15 lucru care ne permite sa intelegem ca prin ,fiica unui
Dumnezeu strain" nu se face referire la existenta reald a unui cult pagan, in

510 lbidem
s11Joyce G. Baldwin, op. cit., p. 237
512 lbidem
513 Beth Glazier-McDonald, op. cit., p. 87
514 Ibidem
515 Idem, Intermarriage, Divorce and the Bat-" El Nekar. Insights into Mai. 2, 10-
16, Journal o fBiblical Literature, vol. 106, p. 604
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care aceste femei erau realmente fiicele acelui zeu, d pasajul in cauzt
desemneaza cultul pe care il practicau aceste femei, adica se Tnchinau la alti
dumnezei De aceea erau interzise aceste uniuni, deoarece exista
posibilitatea ca femeia sa intoarcad inima barbatului cadtre divinitatea la care
se Tnchina ea. Se cunoaste Tn acest sens exemplul lui Solomon, care a fost
sedus de sotiile sale straine sa aduca jertfe dumnezeilor straini.(3 Regi 11,4.
5) ~
Intrucat acest pacat avea o dubla dimensiune, alterand atat cultul cat
si familia, pedeapsa pentru aceasta greseala abominabild trebuia sa
corespunda ambelor directii.

Astfel, pedeapsa era ca vinovatul sa fie exclus din comunitatea
cultuald. Aceasta idee susdtda o seama de interpretari. Astfel, Targumul
vorbeste despre ,,cel care aduce ofranda”, in afara celui vinovat, lasandu-se sa
se Tnteleaga existenta unei terte persoane. Asta pentru ca un laic nu putea
aduce jertfa In locul altuia si ded, este vorba despre un preot, care aduce
respectiva jertfd. Analizand cele de mai sus ajungem la concluzia ca
interdictia cultuala care i se aplicd vinovatului se refera faptul ca de acum
Tnainte nid un preot nu-i va mai aduce jertfa sa la altarsis

Cum jertfa era centrul cultului iudaic si prin ea se exprima
dependenta si fidelitatea fatd de Dumnezeu, interzicerea acestei jertfe arata
excluderea dintre Tnchinatorii lui lahve. Aceasta pedeapsa era cu atat mai
drastica cu cat prin casatoria mixta, era lezata si era astfel adusa o ofensa
majestatii divine. Dumnezeu poruncise evreilor s& nu aiba alti Dumnezei
afara de EL (lesirea 20,3)/ oh tocmai aceste casatorii introduceau practica
politeismului Tn sanul cultului iudaic. De aceea Dumnezeu este atat de
drastic cand pedepseste aceste faradelegisi?

S.0. Isopescul problematizeaza identitatea celor care,
spuselor profetului, acopereau cu lacrimi altarul Domnului, cad jertfele lor
erau Tn pericol de a nu mai fi primite din cauza faptelor reprobabile
savarsite. In sensul celor de mai sus, arata autorul, vinovati erau barbatii
care se Tnsurau cu femei straine, desi alti exegeti, intre care in primul rand
sunt amintiti Feridtul leronim, Teodoret de Cir si Teodor de Mopsuestia au
afirmat ca femeile lasate de barbati simtcele care aduc rugaduni si plansete
lui lahve, cerdndu-I sa le primeasca jertfele, venind cu indrazneala la altarul
lui lahve si Tnaltand strigate, tipete, plansete, suspine, Tn duda starii de

potrivit

516 Ibidem
517 Ibidem, p. 605
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pacat in care se aflau. Isopescul combate aceastd ipoteza cu un argument
desprins din legea mozaica, anume acela ca femeilor nu le era permisa
apropierea nici macar de locul unde era situat altarul de jertfa, cu atat mai
putin atingerea acestuia. Ca urmare, concluzia autorului mentionat este ca
cei care plangeau si suspinau erau barbati, iar lamentatia lor era pricinuita
de faptul ca starea de pacatosenie Tn care se aflau in special ca urmare a
Tncheierii unor casatorii mixte facea ca jertfele lor imbinate cu rugéciunea sa
nu mai fie bine primite la Dumnezeu. 518

Casatoriile mixte produceau mare dezbinare Tn sanul poporului
evreu. Era amenintata unitatea acestui popor, unitate centrata pe unitatea
credintei, a aceluiasi Dumnezeu si pe legaturile de fraternitate. Unitatea de
neam a poporului iudeu corespundea foarte bine idei de popor ales. Israel
fusese ales de Dumnezeu pentru credinta lui Avraam, credinta care trebuia
purtatd de urmasii acestuia Tnhaintea neamurilor, pentru ca lahve sa se
sldveasca peste tot pamantul. Aceasta credinta a stat la baza formarii
poporului ales si prin ea Israel Tsi pastra unitatea neamului, caci lahve era
prezent la toate evenimentele din viata poporului evreu.

Prezenta lui lahve Tn toate aspectele vietii socio-religioase se
prezenta ca un liant care suda unitatea poporului. intreaga existenta a
poporului se baza pe asistenta si supravegherea lui Dumnezeu. 519

n centrul intregii lor activitati statea templul. Si tocmai acest
templu, Tn jurul cdruia rotea ntreaga viata a lui Israel, trebuia sa fie pentru
Israel o comoara nepretuitd, de a carei existenta era strans legata si
existenta lui Israel.

Privind cu luare-aminte la cuvintele: ,,De-ar scoate Domnul pe omul
care lucreaza asa, care vegheaza si raspunde din corturile lui lacov'* ni se pare ca
au rezonanta unui blestem Tnfricosators2 Cu aceste cuvinte se exprima
simplu dorinta, ca existenta templului sa inceteze. S& nu se mai auda vocea
slujitorilor templului, si s& nu mai fie cineva, care sa jertfeasca lui lahve,
precum se Intampla aceasta Tn timpurile cele fericite, cand statea nca

templul solomonic si precum se ntdmpld aceasta din nou dupa o
intrerupere indelungatd, cauzata prin exilul babilonic.

518 Dr. Octavian Isopescul, op. cit., p. 91

519 Paul L. Redditt, The Book of Malachi in its social seting, The Catholic Biblical
Quarterly, vol. 56,1994, p. 248
520 Ibidem
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Asadar acest templu nou, care era toata bucuria si ambitia evreilor
celor asupriti prin timp indelungat, urma iarasi sa dispara de pe suprafata
pdmantului pentru cd evreii cu toate ca fusesera pedepsiti pentru
faradelegile lor, totusi nu se indreptasera.s2t

Identitatea acestui popor il avea la baza pe lahve, iar denigrarea lui
lahve prin idolatrie Tnsemna denigrarea propriei identitati a neamului. De
aceea vinovatul era exclus din viata cultica, prin care lahve era recunoscut
ca Tntemeietor si conducétor al acestui popor, precum si din viata sociala,

cad prin exemplul sau producea dezbinare.522
Familia era simbolul legaturii cu divinitatea, a unitatii in credinta in

acelasi Dumnezeu. Ideea unicitatii trupului (,,Sinu afacut El ca sdfie un trup
si un suflet? Si ce cere aceastafdpturd una? Casafie urmasiai Domnului, ca sa va
purtati In duhul vostru, sifemeia tineretilor tale sa nufie inselata” - Maleahi 2,

15) este asemenea celei invocate de Sfantul Apostol Pavel la Efeseni 5,31.~

Unitatea ontologica a celor doi este asemanata cu un trup, in care barbatul
este capul acestui trup. Importanta acestei unitati subliniatad aici reiese din
necesitatea ca cei doi s fie una in gand, vointa si sentiment.

Pentru ca familia sa reprezinte o unitatea de baza a poporului, ea
trebuie sa reflecte vointa divina si sa se constituie intr-un adevarat ,,centru
deinvatare si propagare a Legii, a legamantului- 524

Cercetdtori mai noi au ajuns la concluzia ca aceste casatorii mixte
prezinta un proces mai complex. Ele au inceput sa creasca tot mai mult
dupa perioada exilica. Dornici de redresare economica si de un statut social
bun, multi au ales sa se Tnsoare cu femei strdine din familii bogates»s
Aceasta atitudine fatd de casatorie avea la baza credinta lor Tn monogamie.
S-a mers pe ideea cd aceasta credintd Tn monogamie nu era afectatd cu
nimic de casatoria lor cu alte femei, atat timp catei aveau o singura femeie.

Pentru a explica procesul prin care s-a realizat aceasta trecere la
casatoriile mixte iata ce relateaza A. Brenner in studiile sale:

,.Crescand increderea de sine a celor care se Tntorceau din exil, au inceput
sd exploreze beneficiile cdsatoriei mixte ca deviza si emblema pentru adaptarea si
acceptarea la noul mediu cultural si politic. Familiile proeminente au pus bazele

sz Julia M. O'Brien, Judah as wife and hushand.... p. 244.

522 Ibidem.

523Ibidem.
524 loan Chirild, Cartea Profetului Osea, Ed. Limes, Cluj, 1999, p. 229.

525 Beth Glazier-McDonald, Intermarriage, Divorce... p. 604-605
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acestei noi practici, deoarece ele sunt mai susceptibile la noile influente culturale si
asimilare etnica decat alte familii. De la inceputul monarhiei numarul casatoriilor
mixte a tot crescut, si exogamia este toleratd social pana in punctul unde ea inspira
indiferentd decat anxietate™ 526
De buna seama ca pentru a dori dizolvarea unei casatorii, un barbat
evreu avea nevoie de motive solide, fie ele si de natura externa mariajului
Tn cazul de fata s-ar afla acel motiv extern in femeile pagane. Tn vremurile
tulburi de atunci era destul de simplu pentru un evreu care vazand o
femeie frumoasa, fie ea si de alt neam, sa doreasca sa o ia Tn casatorie,
alungandu-si sotia de origine evreiasca.sz7
S. O. Isopescul se intreaba retoric: ,,care pacat e mai mare din punct de
privire evreiesc: a se casatori cu ofemeie pagana, sau a lepadafemeia evreicd, fie din
orice motiv si nu numai din scopul de a se cdsatori cu ofemeie pagana ?"* Totel da
mai departe raspunsul: ,,Cu bund seama mai greu pacat este casatoria cu o
femeie pdgana, deoarece aceasta era opritd, pe cand lepadarea uneifemei evreice era
chiar permisd dupa Deuteronom 24,1 ."528
Aprofundand textul de la Maleahi 216, Tn care se zice ca Domnul ,,a
acoperit nedreptatea pe vesmantul Sau", S. O. Isopescul Tncearcd sa explice
legatura acestor cuvinte cu pacatul alungarii femeii. Pentru a lamuri mai
bine aceastd afirmatie, el aduce Tn discutie textul de la lov. 29,14, unde se
spune: ,,Ma mbrdcam intru dreptate ca intr-un vesmant si judecata mea cea
dreaptd era mantia mea si turbanul meu”. intre lov si dreptate vedem aici o
apropiere pana la identificare, un contact foarte de strans, cum se afla
numai Tntre corpul omenesc si vestmintele sale.52
Tn mod analog pot fi intelese si spusele lui Maleahi ca daca cineva
umbla intru dreptate, atunci dreptatea este haina sa, ea se manifesta si
extern si atrage asupra sa atentia, ca si 0 haina scumpa, iar cine este vinovat
de o nedreptate, atunci haina sa, Tnainte curata, isi pierde curatenia.

526 ,,Once the selfconfidence o f the migrants grows, they begin to explore the benefits
of intermerriage as a device far their cultural and political acceptance into their new
environment. Prominentfamilies set the trend, for they are more susceptible tofresh cultural
influence and etnic assimilation than othersfamilies. From the beginning of the monarchy the
number of intermarriages increases, and exogamy is socially tolerated to the point where it
inspires indifference rather than anxiety. ,, (Athalya Brenner, The Israelite Woman: Social
Role and Literary Type in Biblical Narrative, Sheffield: JSOT Press, 1985, p. 116-117).

527 Bruce Theodore Dahlberg, op. cit., p. 53.
528 Ibidem

529 Dr. S. O. Isopescul, Cartea lov, Cernauti 1904, pag. 188—189
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Cu alte cuvinte Dumnezeu uraste lepadarea sotiei, deoarece aceasta
tine de nedreptate, aceasta nedreptate ramanand ca o pata pe constiinta si

pe imaginea barbatului in ochii celorlalti.50
Sa sugerat de catre cei mai de seama cercetatori biblica, ca problema

cu care se confrunta Maleahi In privinta casatoriilor mixte, nu era nid una
pur religioasa, nid una pur sociald, d era una sodal-religioasl
Consecintele sociale ale acestei probleme erau doud: a)dizolva legatura de
fraternitate, care pastra unitatea poporului evreu si b)conducea catre

divortul de femeile evreice. 31

ML5J2L Divortul, calcare a poruncii lui Dumnezeu

Tncepand cu versetul 13 al capitolului 2, Maleahi aduce in discutie
premiza dezbaterii de la subcapitolul precedent divortul. Potrivit celor
relatate de cartea lui Maleahi, partea nedreptatita si victima a divortului
erau femeile. Nedreptatea fata de aceste femei este de doua ori grava: la
Tncalcarea contractului matrimonial se adauga ruptura unei lungi vieti in
comun.32
Dumnezeu era martor al acestui contract si in consecinta el era un
contract religios, care aducea n discutie cultul. Biblia Tl mentioneaza o data
(Tobit 7, 13-14). Dar obiceiul era cu siguranta foarte vechi, devreme ce el
este atestat de Codul lui Hamurabi precum si de scrierile de la Elefantine.
Pasaje ca lezechiel 16, 8 si Pilde 2, 17 confirma aceastd conceptie a
legamantului matrimonial ca un pact stabilit sau garantat de Dumnezeu
Tnsusi.58
Echivalenta dintre contract si legadmant reiese bine din texte precum
cel de la lov 31,1. Femeia tineretii, prima si unica legitima, este partenera
acestui legamant Evreul se casatorea tanar, iar despre acest lucru Talmudul
spune: ,,Cel care nu este casatorit la 20 de ani, trdieste Tn pacat".534

Fara ndoiald ca Maleahi 2, 16 nu poate fi invocat ca o interdictie
absolutd a divortului sub legea veche, deoarece stim ca el era ingaduit
potrivit religiei evreiesti Ceea ce Tncearca profetul sa sugereze este
necesitatea unei stabilitdti a casatoriei monogame. Ea trebuie privitd mai

50Dr. S. O. Ispescul, ProfetulMalachia, P. 104
KL Glazier McDonald, Intermarriage.., p. 610
52 Theophane Chary, op. cit., p. 259

s* Ibidem, p.260

** |bidem
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mult decat un contract bilateral supus unei vointe fragile, ea este un
legdmant ce are pe Dumnezeu ca martor.535 Maleahi a folosit fir& Tndoiala
termenul de ,,legamant” cu intentia de a arata ca acest legamant trebuie sa
fie asemenea cehii de pe muntele Sinai. 53

Numai aceasta unitate dorita de Dumnezeu de la inceputuri
(Facerea 1, 28; 2, 24) asigura Tnsotirea stabila Tn afectiune (2, 14) si face
posibila o descendenta care sa fie o ,,urmasiai Domnului®.

Dumnezeu este stabil Tn tot ceea ce face, de aceea El nu agreeaza pe
cei care nu sunt credinciosi legdmantului lor. Familia monogama, asa cum
i-a facut Dumnezeu pe primii oameni, este intentia lui Dumnezeu cu
privire la oameni. Fidelitatea fata de sotie este un reflex al fidelitatii fata de
Dumnezeu. Cel care este statornic intr-un lucra trebuie sa fie statornic n
toate. Sfintenia familiei reflecta chipul lui Dumnezeu din om Dumnezeu a
facut barbatul si femeia dupa chipul Sdu. Tn aceasta unitate i-a adus pe
lume si Tn aceasta unitate trebuie sa se desavarseasca fiecare dintre ei.s7

Familia a fost creata de Dumnezeu dupa modelul Sfintei Treimi, ca o
unitate comuniala de dragoste. Oricine stricd aceasta unitate~o*muniala
aduce o ofensa prototipului dupa care a fost creatda. De aceea Dumnezeu nu
suporta despartirile si urdste alungarea s

Potrivit lui A. Brenner: ,Femeile sunt, cel mai adesea, exemplu de
stabilitate religioasd; si cAnd o asemeneafemeie se casatoreste si intra intr-ofamilie
evreiasca - mai ales cand ea este de vita nobila si cu o educatie Tnalta - ea are
tendinta sa ramana credincioasa religiei sale originale. n loc sa imbratiseze religia
iudaicd, cum ar trebui, aceste femei strdine cauzeaza devierile de la drumul cel
dreptsi urmeazadrumul lor cel pagén .. .Aceste influente religioase straine trebuie
sé fie foarte mari - probabil pentru ca credintele si practicile lor erau foarte
atractive, sau aduceau beneficii diplomatice si culturale israelitilor si iudeilor care o
adoptau -dea trebuit caei (fiii lui Israel) sa lupte mereu impotriva ei**.53

5%6Stephen L. McKenzie and Howard N. Wallace, art.cit., p. 553

5% Theophane Chary, op. cit, p.263

537 Paul Evdokimov, Taina iubirii. Sfintenia unirii conjugale in lumina traditiei
ortodoxe, trad. Gabriela Moldoveanu, ed. Christiana, Bucuresti, 1994, p. 157

58lbidem, p. 153

53,,Women are very often typecast as inherently religious; and when such a wormen
marries into an Israelitefamily - especially when she is ofnoble birth and good education - she
tends to stick to her original religion. Insted o fembracing Israelite religion, as they should, such
foreign wives cause their menfolk to deviatefrom the right path andfollow their pagan ways
(Num. 25,15-18)... Thisforeign religious influence must have been so great - probably because
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Divortul nu poite ti separat de casatoriile mixte ci, ele alcatuiesc
doua faze ale aceluiasi subiect obligatia iudeilor de a fi credinciosi
poporului lor si lui Dumnezeu. Tema divortului nu poate fi tratata in afara
casatoriilor mixte si sd aibd un caracter reprobabil. Divortul nu era totusi un
lucru inieizis la iudei, dar el devenea interzis Tn momentul in care, prinel
se ameninta integritatea poporului, precum stabilitatea cultului {j
integritatea credintei s40
Legea mozaica stipula ca barbatul putea cere divortul, insa femeia
era lipsitd de acest drept Cu toate acestea hotararea de a divorta era
condamnabild, dacd ea nu avea la baza motive serioase si foarte bine
argumentate. De aceea Moise, Tntelegand cd mai putine divorturi Tnseamna
un grad ridicat de sanatate morald, a stabilit anumite reguli prin care a
Tngreunat divortul, ca ceva care este atat in dauna familiei cat si in dauna
statului Pentru a legaliza despartirea barbatului de partenera de viata, el
conditioneaza aceasta de cartea de divort, pe care barbatul trebuie sa o dea
femeii sale (Deuteronom 24, 1-3). Intentia introducerii acestui proces de
desfacere a casatoriei era ca prin tergiversarile pe care le producea sa-l
determine pe barbat sa mai reflecteze asupra gestului sau si Tn cele din
urma poate chiar sa renunte.s1
Fiind lasata de barbat, femeia evreica se putea casatori cu altcineva,
Tnsd aceastd casatorie se considera o necuratenie; si nu i se permitea femeii,
dupa ce a divortat de un barbat de doua ori, sd se recasatoreasca cu cel
dintai Traditia la evrei nu permitea femeii sa rupa o casatorie, de aceea pe
timpul lui Maleahi, cazurile de divort Tnregistrate, erau puse pe seama
barbatilor, insa, Tn istoria evreilor este foarte cunoscut un exemplu n care
femeia acorda carte de despartire barbatului. Acest caz este amintit de
losefus, Tn legatura cu Salomeea, fiica lui Antipater si sotia lui Irod cel
Mare. Salomeea trimise barbatului sau Castobaras carte de despartire. 542
Un exemplu de divort similar celui din Maleahi apare in Ezdra
10:3,19. Cei intorsi din exil se casatorisera si pe unde fusesera plecati iar

the belifsand practices it entailed seemed attractive, or culturally or diplomatically beneficial to
the Israelites andjudahites who adopted them - that thay had to be continuallyfought against."
(A Brenner, op. cit., p. 121)

SDHomer Hailey, op. cit., p. 416

51 Dr. Vasile Tamavschi, op. cit., pp. 342-343

SPlbidem, p. 343
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predicile lui Ezdra i-a facut sa se caiascd. Astfel au convenit sd ,/isi
indeparteze sotiile” sisa le trimita n tinuturile de bastina.

Legea mozaica nu precizeaza motivele pentru care se putea ajunge
la divort. Moise vorbeste numai Tn general ca acesta sa aiba loc numai
atunci cand béarbatul va afla ceva la femeia sa (Deuteronom 24,1). Prin
cartea de divort barbatul putea desface casatoria, cdci, tn virtutea
organizarii patriarhale a familiei iudaice, numai el putea avea initiativa
divortuluiss

Aid trebuie facutd o precizare: potrivit unor exegeti biblici, daca
barbatul care o alunga pe femeie nu Ti dadea cartea de despartire, casatoria
acestora nu era desfacuta si era mai bine ca cei doi sa se Tmpace. Acest lucru
arunca o noud lumina asupra problemei din Maleahi, tn care se vorbeste
despre alungarea femeilor. Textele din Maleahi vorbesc despre alungarea si
Tnselarea femeilor evreice, precum si de casatoria cu fiicele unui dumnezeu
strdin. S-ar putea presupune aid ca Dumnezeu cere Tn special respectarea
legamantului casatoriei, al carui martor era, si care era patat de Tnseladune
si alungare. Aceste lucruri erau urate de Dumnezeu si El cere c&avreul s&-i

fie credindos femeii tineretilor sales4 si sd o primeasca Tnapoi, in cazul In
care a alungat-o el.

(0] consecintd a divortului este aceea ca incalcand legamantul
casatoriei, numele Domnului este luat in desert, cad lahve a fost martor al
casatoriei si a binecuvantat-o. De aceea lahve va Tntrerupe legatura Sa cu
cel ce intru nedreptate Tsi alunga femeia si-i va interzice partiaparea lacult,
ca unul ce a produs dezbinare tn sanul poporului si a introdus elemente
straine tn credinta poporului revelatda de Dumnezeu.

Ca urmare a divortului, femeia Tsi pierde protectia barbatului¥s iar
barbatul este privat de descendenta si de drepturile sale Tn acea familie.

543 Pr. Conf. Dr. Petre Semen, Familia si importanta ei in perioada Vechiului
Testament, tn ,,Teologie si viatd", nr. 5-7/1994, p. 11

s44 Elizabeth Achtemeier, op. cit., p. 182

545 Trebuie amintit aid ca femeia, desi nu era egal Tndreptatita cu barbatul, se
bucura de multe drepturi. Ea nu putea fi vanduta de barbatul ei ca pe o sclava sau ca
pe o fiicA. Awverea cu care ea venise Tn aceastd familie nu trecea tn proprietatea
barbatului ci, rdamanea in continuare aei Sclavele nu erau sub autoritatea barbatului ci,
sub autoritatea ei Era o conditie sine qua non ca femeia Tnainte de casatorie sa fie
fecioard, cad In caz contrar pedepsele erau drastice (Levitic 29,29; 21,9; Deutemom 23,
17-19). Adulterul, amintit intre cele zece porunci, se pedepsea cu uciderea cu pietre.
Daca Insa ea nu era casatorita, atunci barbatul care pacatuise cu dansa, dupa lege era
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Problema descendentei are interconexiuni si cu aspectul religios, deoarece
perpetuarea oamenilor se face tot prin interventie divina. lahve este cel ce
binecuvanteaza cuplurile la cdsatorie, ca ele sa aiba multi copiii. De aceea
incédlcarea legamantului cu femeia tineretilor implica intreaga existenta a
evreului, care se vede astfel conectat la toate aspectele existentei sodo-
religioase, si Tncadlcarea uneia dintre ele atrage dupa sine intreruperea
legaturiicu Dumnezeu

Dumnezeu era masura tuturor lucrurilor Tn viata evreilor si orice
lucru se raporta la El, inclusiv familia, celula de baza a unei societati stabile,
sdnatoasa din punct de vedere moral si cu fricd de Dumnezeu. Orice familie
cu copii multi era socotita Tn Vechiul Testament si este si astazi
binecuvantata de Dumnezeu, dupa cum lipsa urmasilor este asemuita unui
blestem din partea Creatorului.

Ill.6. Anuntarea Sfintei Euharistii

Monoteismul poporului evreu in comparatie cu religiile pagane,
idolatre constituie un semnificativ pas Tnainte pe scara evolutiei
sentimentului religios, care cunoaste un stadiu superior al exprimarii sale,
fard forme externe goale, lipse de un continut intern religios. Primenirea
formelor externe ale cultului a fost realizatd de lahve prin parghiile Sale
teocratice. Aceasta primenire s-a concretizat in jertfe, prin a caror implinire
fiecare credincios evreu avea posibilitatea sa-si exprime sentimentul de
atasament si supunere fata de Lege, manifestandu-si credinta fatd de lahve,
supremul judecator si implinitor al dreptatii.s4

Avand in vedere ca vreme de secole Israel s-a aflat in permanent
contact cu popoare ce practicau culte idolatre si cd prin Tnsasi structura sa el

obligat s& se Tnsoare cu ea si pierdea dreptul de desfacere a casatoriei. Importanta
femeii In religia evreilor este sublimata foarte poetic de Solomon tn proverbele sale: ,,0
femeie virtuoasa este cununa barbatului sdu. Cel ce afla o sotie, afld ceva bun. Casa si averea o
primim de la parinti, dar de la lahve Tnsa vine o sotie Tnteleapta(Pilde 12,4; 18,22; 19,14)

Cu toate acestea, femeia nu era independentd, caci ea putea incheia
casatoria numai cu Tnvoirea tatalui sau, iar casatorita fiind atarna de vointa barbatului
sau. De asemenea se cunoaste faptul ca ea nu putea cere divortul. insa fata de copiii ea
avea acelasi drepturi ca si barbatul sau (vezi Dr. Vasile Tamavschi,.op. cit., p. 180-182)

546 Diac. Ghe. Papuc, Sensul jertfelor dupa profetii Vechiului Testament, in ,,M. A

nr. 5-8,1957, p. 430
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era influentabil si chiar Tnclinat catre Tnchinarea la alti dumnezei, lahve a
urmarit ca prin introducerea legilor sacrificiale sa-si indeparteze poporul de
politeism poruncindu-i Tmplinirea unor ritualuri cultice care sa-l tina in
permanenta legaturd cu El. Tot ansamblul ritual extern al sacrificiilor
constituia pentru popor un mijloc de exercitare a pietatii, de afirmare a
credintei Tn Dumnezeu cel adevarat. 547

Porunca aducerii de jertfe constituie o sintezd a ceea ce Dumnzeu
asteapta de la crediciosii Sai. implinirea acester porunci insemna sfintire
spirituald .i regenerare morala pentru cei pe care Dumnezeu Ti alesese si i
pregatise in vederea Tmplinirii planului iconomiei sale. Esenta jertfelor o
constituia partea nevazuta a ei, sentimentele care-1 dominau pe sacrificator
n actul jertfei, principiul moral care 1l constientiza pe acesta ca pacatul se
pedepseste sica el trebuie ispasit. 548

Actul de constientizare al necesitatii jertfei putea contribui la
desavarsirea caii spre sacrificiul cu adevarat pe deplin expiator, pe care

avea sa Tl aduca Mantuitorul lisus Hristos pentru intreg neamul
omenesc.-549 SR f]

Necesitatea spiritualizarii sacrificiului, a apropierii omului de
Dumnezeu cu inima si cu adevarul este evidentiata de Mantuitorul Tn
convorbirea cu femeia samarineanca: ,,Duh este Dumnezeu; si cei ce se | se
inchina trebuie sai se inchine in duh si in adevar” (loan 4,24)50

Referitor la acest aspect parintele Mircea Chialda arata ca,,0 data cu
inchinarea in Duh si adevdr, partea internd a jertfelor Vechiului Testament,
poporul aduce un omagiu rezervat numai lui Dumnezeu, n fiinta caruia
recunoaste pe suveranul vietii si al mortii si izvorul tuturor binefacerilor. La acest
sacrificiu intern era obligatfiecare evreu, caci toti trebuiau s& aduca lui Dumnezeu
un suflet devotat si supus, care din convingere implineste voia sa™. 3L

Ca mesageri ai voii divine, profeti au atentionat desori poporul si pe
liderii sai spirituali - preotii, cdA Dumnezeu asteapta din partea lor mai ales

un cult intern, spiritual, o viatd sub semnul ascultarii si al Tmplinirii
poruncilor.ss2

547 Pr. dr. Mircea Chialda, op. cit.,, p. 500
s48 Diac. Ghe. Papuc, art.cit., p. 433

549 Pr. dr. Mircea Chialda, op. cit.,, p. 501
550 Ibidem

551 Ibidem

552 Diac. Ghe. Papuc”ri. cit, p. 439
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Ales de Dumnrzeu spre a propovadui la cumpana dintre cele doua
Testamente, Maleahi a transferat toate aceste aspecte ale jertfei Vechiului
Testament catre noua jertfa pe care el o anunta n profetia sa. intr-o epoca
in care poporul devenise extrem de refractar la Legea Domnului, profetia
lui Maleahi se constituie, prin anuntarea jertfei celei noi, spiritualizate, ntr-
un prolog al noului Legdmant Prin gura profetului Domnul anunta ca se
va lepada de acest neam ndaratnic si se va Tntoarce catre neamuri, cu care
vafncheia un nou legamant, printr-o nouajertfa:

,,Cad de la rasaritul si pana la apusul soarelui, mare este numele Meu
printre neamuri si n orice loc sefiice tdmaiere, care se aduce pentru numele Meu si
jertfi nesangeroasa curata, fiindcd mare este numele Meu Tntre neamuri, zice
Domnul Savaot."(Maleahi 1,11)

Acest anunt epocal al lui Maleahi a suscitat inca din primele veacuri
crestine un interes deosebit si de aceea La intrebarea, ce are sa se inteleaga
prin jertfa nesangeroasa curata. Biserica se pronuntd cu promptitudine,
Tncercand sd gaseasca explicatia cea mai potrivitd. Astfel, Tn Doctrina
Apostolorum jertfa nesangeroasa curata este inteleasa ca fiind preasfanta
jertfa euharistica. Aceasta au sustinut-o si toti Parintii bisericesti si toti
teologii ortodocsi si catoliciss3 Protestantii care au luat Tn discutie acest
verset au vazut Tn noua jertfd numai adorarea crestina spirituala a lui
Dumnezeu, avand n vedere faptul ca ei neaga caracterul Sfintei Euharistii
dejertfa realda a Domnului nostru lisus Hristos.s54

Anuntarea acestei noi jertfe se face in conformitate cu lepadarea lui
Israel ca popor ales, deoarece nid preotia, nid jertfele lor si nid poporul nu-
L mai slujea cu credintd pe Dumnezeu. Noua jertfa, care se anuntd prin
profetia lui Maleahi, este o anuntare a jertfei noului popor ales, a crestinilor,
care au devenit popor ales al lui Dumnezeu. Dovada lepadarii iudeilor de
la fata lui Dumnezeu, este interzicerea acestora de a se mai apropia de altar
si inchiderea usilor, pentru a nu mai aduce jertfe lui Dumnezeu. Dumnezeu
refuza orice contact cu acest popor Tndaratnic si neascultator.sss

S-a pus problema dacé jertfa curatd despre care vorbeste Maleahi, nu
este cumva o jertfa nesangroasa normala in poporul Israel, de paine, vin si

53 ,,Biserica Romei, estefoarte bine stiut, a gasitin ,,jertfa curatd™ de la Maleahi 1,11,
principalul text-argument pentru doctrina Sfintei Euharistii””.(Joseph Packard, The Book of
Malachi, in Lange's Commentary on the Minor Prophets, Scribners, New York, 1902, p. 4)

s54 Dr. Octavian Isopescui.Projehd Maladiia, p. 54

sssJohn O'Keefe, op. cit., p. 261
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alte alimente care nu au provenientd animald. Dar noutatea acestei jertfe
trebuie sa fie Tnteleasa in legaturd cu intoarcerea lui Dumnezeu catre
neamuri. Refuzandu-1 pe Israel ca popor ales din cauza comportarii sale,
Dumnezeu se mareste prin neamuri, si incheie un nou legdmant cu ei
printr-o jertfa noud, care sa nu aiba legatura cu conceptia veche de jertfa
sangeroasa.

Se stie, potrivit Sfantului loan Gura de Aur, cd Dumnezeu a acceptat
jertfele lui lIsrael, pentru cd el provenea dintr-un popor idolatru si nu
concepea alt sistem de adorare a lui Dumnezeu decat prin jertfa externad. De
aceea toti profetii Vechiului Testament au Tncercat sa interiorizeze aceasta
jertfa in inimile poporului iudeu, pentru ca Dumnezeu nu avea nevoie de
came sivin, d dorea sa-i aiba cu sufletul jertfit si pocait Si daca acestaspect
extern al jertfei 7i ajuta sa Tnteleaga conceptul de jertfa pe care-1 vrea
Dumnezeu, atunci Dumnezeu a permis acest lucru. 556

Dumnezeu nu putea lega noua jertfa de acest Legamant vechi, de
aceea Noul Legamant cere o noua jertfa, care sa-| satisfaca pe Dumnezeu.
Calitatea acestui Legdmant nou fusese demult anuntata ptfei gura
proorocului leremia, cad Dumnezeu se saturase sa vada cd iudeii nu
inteleg care este jertfa pe care o vrea B ,,Dar iata legamantul pe care Uvoi
incheia cu casa lui israel, dupa zilele acelea, zice Domnul: Voi pune legea Mea
inlauntrul lor si pe inimile lor voi scrie si le voifi Dumnezeu, si ei imi vorfi
popor." (leremia 31,33)

ludeii fusesera indepartati de la altar, locul cel mai sant, ca semn al
indepartarii lor de sfintenie. Jertfa lor nu mai era primitd pe acest altar,
Tntrucat ea nu mai era compatibild cu sfintenia acestui altar. Un aspect
destul de interesant cu privire lepadarea iudeilor de la fata lui Dumnezeu
este relatat de profesorul Octavian Isopescul, care spune: ,, ludeii fusesera
lepadati demult de lafata lui Dumnezeu si usile templului au fost incuiate pentru
dansii, cdd nu mai aveau voie sa se apropie de altar si nici nu se vor mai apropia
candva; aceasta se vede si din faptul c&, atunci cand voira sa-si construiasca
templul, sub lulian Apostatul, acest impdrat, nu numai ca le permisese rezidirea
templului, ci chiar Ti incuraja la rezidirea acestui templu, ca safaca de ras profetia
lui Hristos, ca templul din lerusalim va ramane daramat in veci ludeu lucrau cu
nsufletire, totusi, cum istoriseste un istoric pagan, nu aveau spor la zidire, pentru
le era nimicit lucrul, odata cu un orcan, alta data cu un cutremur de pamant, a
treia oara o explozie neexplicabila de fix. Abia dupa ce se vor converti iudeu la

Foihidem
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adevdrata comunitatea lui Dumnezeu, abia atunci le vafi ingaduit s se apropie de

altar.

Comparativ cu iudeii care aveau unicul altar la lerusalim, altare ale
bisericilor crestine existd peste tot, ,,de la rasaritul soarelui pana la apusul
sau", asa Incat, conform profetiei, in tot locul si aproape la toate popoarele
se aduce jertfd lui Dumnezeu.

Universalitatea noii jertfe corespunde universalitatii noului popor
ales, care cuprindea toate neamurile, intre care a binevoit Dumnezeu sa Se
mareasca $i sa Se slaveasca. Poporul ales nu se mai rezuma la un singur
popor, cad Dumnezeu vrea sa se mareasca pana la marginile pamantului
De aceea aceasta noua orientare a lui Dumnezeu, presupune o jertfa cu un
caracter transformator. Diversitatea neamurilor, catre care se indreptase
Dumnezeu, putea fi omogenizata si unitd numai de o jertfa noua, curata si
cu o putere extraordinara de a-1 transforma pe individ Tn madular al
aceluiasi popor, in pofida diferentei lui etnice. Aceasta nu poate fi decat
Euharistia, care prin excelenta este Taina unitatii Bisericiisss

Calitatea acestei noi jertfe de a omogeniza toate neamurile,
transformandu-le Tn popor ales al lui Dumnezeu, reiese din aceea ca noua
jertfa nu mai este o jertfa oarecare, a vreunui animal s.a.m.d., d este jertfa
Celui care a adus la existenta toate neamurile si este ratiunea existentei lor.
De aceea noua jertfa va fi adusa chiar de cel care detine ratiunea tuturor
neamurilor, cdd neamurile asuméandu-si aceeasi jertfa, implicit devin unite
Tn cauza existentei lor, care a devenit hrana existentei lor. ss59

S-a pus problema, de catre unii exegeti, cum se manifesta aceasta
curatie a noii jertfe si ce Tnseamna ea? Trebuie spus Tn acest context ca
Maleabhi este singurul care asociaza cei doi termeni: jertfd si curatd.5e

Curétia este chiar elementul cheie Tn anuntarea acestei noi jertfe,
jertfa Euharistica. Utilitatea vechii jertfe, era cum am mai spus, sa
transforme pe iudei Tn jertfe aduse lui Dumnezeu. Cum acest lucru nu s-a
putut, Dumnezeu si-a Tntors fata cdtre neamuri. Curatia noii jertfe
subliniaza chiar calitatea acestei jertfe. Prin jertfa ne aducem lui Dumnezeu,
ne predam Lui Dar printr-o jertfa curata ne aducem lui Dumnezeu in

s57Dr. S. O. Isopescul, op. cit., p. 54-55
558 Pr. prof. dr. D. Staniloae, op. cit.,vol.3 p. 63
550 Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, Tn ,,P.S.B.", voi. 80, trad., introd. si note

de Pr. prof. dr. D. Staniloae, E.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1983, p. 152
560 Theophane Chary, op. cit., p. 244
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starea de feciorie in care ne-a creat Pocdinta, care premerge acestei jertfe,
ne curata de tot raul interior si ne Tmbraca Tn haina transparentd a
virtutilor.se

Jertfa curata arata efortul nostru de a ne curata de pacat pentru ca
Dumnezeu s& ne primeasca la El si sa ne Tndumnezeiasca. Daca jertfa
noastrd nu este curatd, Tnseamna ca nu suntem pregétiti sd ne unim cu
Dumnezeu. Jertfa curatd este acea buna mireasma a firii umane, care se cere
mplinita de harul lui Dumnezeu pentru a se desavarsi.

Acest prinos contrasteazd din toate punctele de vedere cu cel
prezentat de preotii din timpul lui Maleahi El este de un cu totul alt ordin,
nu numai prin calitatea morala ajertfitorilor, dar si prininsusi continutul sau

Dar sensul cel mai Tnalt al jertfei curate noi care se anunta prin
profetia lui Maleahi, isi gaseste explicatia in jertfa Fiului lui Dumnezeu.
Dumnezeu nu mai vrea ca relatia Sa cu poporul Sau sa se faca la distanta.
Filiatia care statea la baza relatiei lui Dumnezeu cu poporul ales trebuia
aprofundata pana la cel mai intim nivel. Noul popor care fusese infiat de
Dumnezeu, era foarte divers si nu avea multe elemente in comw”care s&
puna bazele unei unitdti mai usoare, asa cum se vedea la poporul Israel. De
aceea noua jertfd se va adresa fiecdruia in parte si tuturor ca intreg. 562

Noua jertfa, spre deosebire de cea veche, nu 7l preda pe om formal
lui Dumnezeu, ci Tn mod real Tl aducea jertfa lui Dumnezeu, pentru ca cel,
n care se aducea jertfa era chiar Cel care statea n fatd lui Dumnezeu
permanentin stare de jertfd, ca sa-i aduca pe toti TataluiTn Sine jertfa Lui.

Unitatea neamurilor, ca popor ales al lui Dumnezeu, se bazeaza

tocmai pe caracterul jertfei de a fi ,,curata”. Fiind curata Thseamna ca cel
care se aduce Tn ea se daruieste total lui Dumnezeu si oamenilor, pentru ca
astfel s& fie una cu Dumnezeu si cu oameni in har.

Targumul a interpretat jertfa intr-un sens spiritual- ,,De la Rasdrit si

pana la Apus, numele Meu este mare printre neamuri. Defiecare data cand imi
impliniti voia, eu va voi implini rugaciunile. Numele Meu se va sfinti prin voi si
rugaciunea voastra vafi o jertfa curatd inaintea Mea, cdci numele meu este mare
printre neamuri...". Aceasta parafraza se sprijind pe texte din Sfanta
Scriptura, care asimileaza deja rugaciunea si dispozitiile interioare cu jertfa
(Psalmul 140,2 s.a.)563

561 Pr. prof. dr. D. Staniloae, op. cit.,voi. 2, p. 237
562 Ibidem, vo!3, p. 63
563 Theophane Chary, op. cit., p. 244
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Trebuie mentionat ca neamurile care vor fi chemate si pe cai*
profetul le-a avut In vedere sunt intr-adevar paganii. Practicarea de catreei
a unuicult in care centru sa fie Sfanta Euharistie, presupune convertirea ker
n prealabil. Tnsa acest lucru nu aduce deloc o noutate a discursul profetic.
Convertirea era prevazuta de mult timp de alti profeti: Isaia 2, 2; 42, 6; 45,
14; 49, 6; 55, 4-5; 66, 18-20; Zaharia 8, 20-23. Noutatea Tn acest text este
chemarea lor la noul cult, de la care iudeii vor fiexclusises

Detasarea de Templu Tnseamna de fapt despartirea de formele
preotiei levitice si directionarea cultului catre o noua preotiei, avand la baza
noua jertfa.

S-a Tncercat de cdtre unii exegeti biblici sa se arate cad aceasta
Tntoarcere a lui Dumnezeu catre neamuri s-a facut pe baza faptului ca
Dumnezeu considera ca paganii, desi cred Tn alti dumnezei, ei de faptil
cinstesc Tn mod inconstient pe El, doar cd i se adreseaza cu alt nume si
printr-o altd forma de cultses Dar aceasta conceptie contravine dreptatii lui
Dumnezeu, care trebuie cinstitasa cum prevede El. De aceea El a dat aceste
dispozitii, norme si legi, ca poporul sa stie sd-I cinsteasca cum se cuvine, si
de aceea a incheiat un legamant cu el, pentru a fost singurul care si-a
asumat raspunderea sa-l cinsteasca pe Dumnezeu cum se cuvine.

P&aganii intr-adevar O puteau cinsti si ei Tntr-un anumit fel, daca
religia lor corespundea ratiunii morale a firii. Firea umana, dupa cadere, a
pastrat un minim de moralitate Tn ea, pe care daca 7l savarseste poate crea o
mai mare dispozitie spre convertire si 0 mai buna compatibilitatea cu noua
religie spre care erau chemati.ses

Noutatea jertfei a fost totusi prefigurata darurile pe care
Melchisedec le aduce lui Avraam: péine si vin. Melchisedec, despre care se
spune ca era rege al Salemului, era prefigurarea lui Hristos

De mentionat ca, toate prefigurarile Sfintei Euharistii din Vechiul
Testament au fost Tnsotite de prezente divine, adicd divinitatea era
implicatd Tn aducerea sau primirea acestor daruri. De aceea atunci cand a
fost anuntatd de Maleahi se avea Tn vedere perfectiunea acestei jertfe, al

FAlbidem

55T. M. Bennett, op. cit., p. 278

56 Mitropolit Dr. Nicolae Mladin, Prof. Diac. Dr. Orest Buchevschi, Prof. Dr.
Constantin Pavel, Prof. Diac. Dr. loan Zagrean, Teologia Morald Ortodoxd, vol. L
E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1979, p. 84
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carei ultim scop este pentru crestini viata vesnica prin unirea cu Hristos cel
jertfitsi Tnviatser

Necesitatea acestei jertfe se anunta cu atdt mai pregnanta cu cat,
vechea jertfa era limitata si folositd doar pentru anumite aspecte din
existenta evreilor. Se cerea (jertfa) ca omul sa fie iertat de pacate si sa-l
multumeasca lui Dumnezeu pentru binefacerile Sale. Dumnezeu nu putea
sd se mareasca printre neamuri cu o astfel de jertfa. Aceasta jertfa nu putea
unifica Tntreaga existenta, pentru ca astfel, ea sa-i fie predata in totalitate lui
Dumnezeu.s68

Vazand Dumnezeu ca jertfa sangeroasd nu a dat roade Tn privinta
poporului iudeu, ca sa-l interiorizeze, acum cand s-a ntors catre nemuri nu
mai cere aceeasi jertfa, pentru ca sd nu se repete ceea ce s-a intamplat cu
poporul evreu. Noul popor ales se va darui lui Dumnezeu prin noua jertfa.

Cel mai important aspect al acestei jertfe este cd numai prin ea se

poate crea unitatea Tntregii omenitati in adorarea lui Dumnezeu. De la
Tnceput, Dumnezeu i-a vrut pe toti oamenii uniti intr-un gand si intr-un
cuget Tn a-L adora pe El. Dar acest lucru nu s-a putut realizatEn cauza
inefidentei jertfei vechi, care nu lucra decét individual. Fiecare aducea
singur jertfa lui Dumnezeu. Dar noua jertfa nu se mai aduce de catre
fiecare, d toti ne unim, impreuna cu creatia intreaga, intr-o singura jertfa, a
Fiului lui Dumnezeu, pe care o aduce preotul pe sfantul altar.se9

lar raportul de filiatie pe care 1l produce aceasta jertfa realizeaza un
legdmant 1n inimile noastre, Tn care saldsluieste Dumnezeu,
indumnezeindu-ne.

Anuntarea noii jertfe de catre Maleahi corespunde planului lui
Dumnezeu cu privire la om. ,,La plinirea vremii" aceasta jertfa trebuia sa se
nfaptuiasca, deoarece ea era cea mai Tnalta forma de indumnezeire, la care
ne-a chemat Dumnezeu, prin creatie. Maleahi fiind considerat profetul de
tranzitie intre Vechiul si Noul Testament, lui i-a revenit rolul de a anunta si
noua jertfa care va fi baza noului Legamant

s67Pr. prof. dr. D. Staniloae, op. cit., voi 3, p. 69
568 Idem, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortdoxd, editura Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1986, p. 342
569 Ibidem, p. 281
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M1.7. Dimensiunea eshatologica a caitii lui Maleahi

Tr.7.1. Iminenta venirii Domnului spre judecata

Sosirea lui lahve, potrivit textului lui Maleahi, va fi pe neasteptate.
Acesta va veni si va curati poporul lui Israel de cei pacatosi, eradicand
pacatul. Acesta este lahve in persoana, a carui venire in templu fusese deja
anuntata de alti profeti (lezechiel 43, 1-9), venire pentru care Agheu si
Zaharia au facut sa se accelereze reconstructia templului.

Venirea lui lahve va Tnsemna curatirea generala in intreg pamantul,
El actiondnd ca un topitor, ca sa elimine zgura (lsaia 1, 25) si ca un
judecator, cad are puterea de judecata. Aceasta curatire va face cultul din
nou acceptabil- Expresia foarte generald de ofrandd si mentionarea
intregului popor ca subiect al acestui act cultual indica precis ca Maleahi nu
a avut n vedere Tn acest moment corpul sacerdotal. Aceasta anuntare se
leaga bine Tn cele din urma cu idealul cultual de la 1, 11 .57

Curatirea a celor buni este corelativa eliminarii celor rai Tn marea
judecata finald. Ansamblul devierilor pedepsite nu priveste domeniul
cultual, d pe cel social- Numai mentionarea vréjitorilor evoca superstitia,
dar fara Tndoiala orientatd mai degraba catre afectarea actelor cultice.
Adulterinii trebuie Tntelesi aid Tn mod propriu, Tn armonie cu marea lupta
dusa de Maleahi pentru promovarea morala a familiei si nu ca simbolul
idolatriei. Accentul se pune pe abuzurile sociale atat de clar perceptibile in
timpul lui Maleahi Ele sunt datorate, Tn buna parte, divorturilor lipsite de
scrupule.srt

Aceastd enumerare 1l reveleazd de asemenea pe Maleahi in latura sa
duhovniceascd, de pastor de suflete. Detaliind astfel nelegiuirile, el aseaza
pe fiecare vinovat in fata propriilor responsabilitati si Ti identificd pedeapsa
viitoare. Caracterul iminent si eshatologic al acestei judecati a fost exprimat
de Targum: ,,Voiapadrea... deasupra voastra'.572

Pe de alta parte, daca se tine seama de atentia speciala acordata
pacatelor impotriva aproapelui, nu putem fi Tmpiedicati sa recunoastem o
pregatire a discursului eshatologic, in care Maleahi prezinta judecata lui
Dumnezeu. Dijma si zeduielile aduse la templu ca semne ale fidelitatii

50Theophane Chary, op. cit., p. 267
57LIbidem
52 1bidem
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poporalul ales fata de lahve/ vor conduce la salvarea celor credinciosi de la
infricosatoarea judecata a Sa. Planul lui Dumnezeu de la nceputul lumii,
cuprindea in sine si judecata Sa. De aceea la Dumnezeu putem vorbi despre
o stabilitate si o garantie a cuvintelor Sale care se manifesta cu dreptate.
Aplicand aceasta judecata timpurilor lui Maleahi, stabilitatea lui
Dumnezeu, ca manifestare permanenta a dreptdtii, intrd Tn opozitie cu
permanenta inselaciunii, de care dadeau dovada evreii s

Comunitatea cdreia Maleahi Ti profeteste venirea Domnului este o
comunitatea foarte descurajatd. Cuvintele rostite de catre credinciosi simt
cuvinte de neincredere si refractare mesajului lui Maleahi. Revolta celor
pacatosi, care continua sa prospere, in ciuda predicii anterioare a lui
Maleahi n-a putut decat sa agraveze si sd accelereze venirea Domnului.
Daca Maleahi le profetea acestora venirea Zilei Domnului, care nu va fi una
de bucurie si veselie, d va fi infricosadtoare si cu dreptate se va manifesta,
poporul ar fi trebuit sa caute pocainta si sa se Tndrepteze Tnaintea
Domnului ca Domnul sa nu-i piarda cand va veni sa judece.

Mesajul lui Maleahi cétre popor era intr-adevar unul coercitiv dar
iminenta eshatologica a Zilei Domnului nu mai putea fi oprita. Poporul
Israel gresise de prea multe ori si nu dadea semne ca vrea sa se indrepteze,
din contrda el Tncepuse sa prinda curaj si sa devina ostil si refractar
mesajului lui Dumnezeu, cerandu-i chiar socoteald lui Dumnezeu pentru
faptele sale.574

Opusa acestor nelegiuiti, care pun la incercare pe Dumnezeu se afla
profesiunea de credinta a credindosilor. Slujirea lor fata de Dumnezeu se
exprima prin doua actiuni: ,,a sluji pe Dumnezeu" si ,,a implini poruncile".
Prima se refera la programul religios in general, precum ,teama" de
Dumnezeu. A doua are uneori acelasi sens general dar mult mai adesea ea
desemneaza activitatea cultuald, fie cea a preotilor (Zahana 3, 7) fie cea a
Tntregii comunitati.

Discutia celor drepti nu este semnul unei revolte, deoarece
Dumnezeu acorda atentie problemelor lor. Gandirea lui Maleahi este una
pozitiva: problema care-i Tngrijoreazd nu rasuna in gol, ea este ascultata de
Dumnezeu. in duda Tncercarii, conditia lor este deja mai buna ca cea a lui

lov. Ei primesc un raspuns pozitiv.

s:3E. M. Schuller, op. cit., 876

s14John O'Keefe, op. cit., p. 276
175



Pr.Adrtm leair

Restabilirea eshatologicd a celor drepti va fi Tn relatie cu alegerea
primard; aceeasi iubire a lui Dumnezeu care alege la inceput si salveaza la
sfarsit Tngloband intreaga istorie sfanta. Aceasta idee fundamentala a fost
bine sesizata si chiar accentuatd de Septuaginta, care continug; ,,si eu Ti voi
alege cum un tata isi alege fiul", identificAnd alegerea cu bunatatea

compatimitoare.s7s

Descrierea venirii zilei Domnului, formeaza o tema centrala in
scrierea lui Maleahi Primele imagini care o ilustreaza sunt deja
traditionale: focul curatitor (Isaia 30, 27; Naum 1, 6) si paiele mistuite de
flacari (Isaia 5, 24; loil 2, 5). Imaginea radacinii si a ramurilor este mai
originalda. Numirea de ,,Soarele dreptatii" este unica Tn Sfanta Scriptura. in
cazul de fatd prin aceasta dreptate trebuie Tnteleasa puterea actiunii
salvatoare a lui Dumnezeu, care aratd credinta Sa fata de legamant (Isaia
45,8;46,13; 56,1 5i 62, 1).56

Mentiunea ,,vindecarii" pe care o aduce acest soare confirma bine
aceasta semnificatie. Tn leremia 33, 6; Isaia 57,18-19 aceasta tamaduire este
perfect sinonimd cu mantuirea si nu este imposibil ca Maleahi sa se fi
ganditin acelasi timp la Isaia 53,5 unde suferintele Robului aduc adevarata
vindecare: aceea a iertarii pacatelor.

Imaginea razelor soarelui este obisnuita in orient si larg atestata prin
documentatia arheologica. Pe de o parte, Egiptul ne prezinta adesea discul
soarelui lansandu-si razele. Acestea se termina Tn forma unor maini care
ating pe protejatul divinitatii Pe de alta parte in Asiria gasim Tn mod
curent reprezentarea soarelui cu aripi. Probabil ca ceasta imagine a lui
Dumnezeu salvator va fi primit o interpretare mesianica la Sfintii Parinti
(Efrem Sirul, Chirii al Alexandriei si Fericitul leronim) Tn evul mediu si
chiar la Calvin. Aceasta este o interpretare acomodata, de vreme ce textul
nu vorbeste despre Mesia. Soarele Dreptatii este lahve Tnsusi. Fixarea datei
Créaciunului la 25 decembrie cand lumea pagana sarbatorea Natalis Invicti,
adica soarele divinizat, a favorizat fara indoiald aceastd exegeza, soarele
dreptatii Tnainte de a lua locul reprezentarii pagane.577

Bucuria mantuirii este exprimata prin imaginea foarte realista si
orientala a viteilor zburdalnici pe pajisti. Aceasta exprimare plastica

35 Theophane Chary, op. cit., p. 274

576lbidem
577 H. Leclerq, Nativite de Jesus, Dictionaire d*Archeologie chretienne et Liturgie, |

12\L colL 915-918.
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doreste desigur sft accentueze bucuria, nu opulenta. Von Bulmerincq vede
tn aceasta imagine o aluzie la dansul vesel al unei procesiuni cultuale
celebrand eliberarea sau nasterea. Imaginea nu este cu adevftrat adaptata
acestei reprezentari.sis

Aceasta prezentare a Zilei Domnului are scopul de a calma
nelinistea celor buni. Judecata finald va restabili echilibrul Ea are la baza
principiul echitatii si restabilirii ordinii morale n lume. Potrivit acestui
principiu fiecarei fapte Ti corespunde Tn consecinta o rasplata. De aceea inca
din aceasta viata cei buni tanjesc dupa rasplata bunatatii lor amend&nd
pedepsirea celor rai Tncad din aceasta viatd. Cum Dumnezeu nu voieste sa
forteze liberul arbitru al omului, El lasa pacatosului sansa sa se reabiliteze
pana la sfarsitul vietii. De aceea cu timpul s-a inregistrat acest dezechilibru
intre fapta si rasplatd. La judecata finala Dumnezeu, rasplatind fiecarui
dupa faptele sale, nu va mai permite ca ordinea morald sa mai fie
perturbata.

Maleahi aduce un progres sensibil Tn problema rasplatirii: el
intrevede o solutie mai precisa decat cartea lov. Pe de o parte «<h*t>tul nu
ramane Tn fata unui rdspuns evaziv, care-1 angajeaza la o noua fapta de
credinta; pe de alta parte el are Tn vedere o solutie finala care nu este
separata de viata vesnicd. Cele doua grupuri, dreptii si pacatosii, pusi fatd
Tn fata si judecati dupa faptele lor, constituie de fapt o prima schita a
judecétii de la Matei cap. 25.50

Aceasta reflexie este Intr-o perfecta armonie cu maniera lui Maleahi,
pastor al comunitatii post-exilice, cuprinsa de dificultdti materiale si
morale: el Ti deschide o perspectiva pentru intarirea credintei si pentru
mentinerea sperantei. Impulsul la Tnaintarea catre desavarsirea
eshatologica ramane foarte puternic Tn cartea lui Maleahi.

111.7.2. Profetul llie ca prevestitor al "Zilei Domnului"

Foarte putine personalitati au influentat generatiile viitoare mai
adanc decat Die Tesviteanul. Statutul sau misterios (4 Regi 2,11; Sirah 48,9-
12) a suscitat speculatii la fel cum au fost comentate miracolele si originea
sa. Citind cartea a patra a Regilor Tntelegem ca el este imul dintre cei doi
oameni care au fost exceptati de Dumnezeu de la moarte. Cei mai multi
comentatori biblici au Tnteles aceasta hotarare a lui Dumnezeu ca fiind o

58Theophane Chary, op. cit., p.275
5@ Ibidem
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rasplatd pentru zelul sdu Tn a apara legea lui Dumnezeu (3 Regi 19,10-14)

580
Acest zel asemenea cehii al lui Fineas preotul (Numeri 25, 9-12)

Tmpreuna cu sacrificiile pe care le-a oferit pe muntele Carmel (3 Regi 18,20-
40) au contribuit la identificarea lui Die ca fiind preot Au existat discutii cu
privire la ridicarea lui n viata la Dumnezeu asemenea lui Enoh, multi fiind
sceptici in aceasta privinta.s<1

Cei mai multi cercetdtori sunt sceptici Tn privinta textului din

Maleahi care atesta venirea lui llie ca Tnaintemergétor al zilei Domnului
Multi 7l considera un adaos care sd rezolve tensiunea eshatologicd a
mesajului lui Maleahi. Dar cei mai credibili exegeti sustin autenticitatea
acestui text, motiv pentru care vom Tncerca sa explicdm si sa lamurim rolul
lui Dien acestpeisaj eshatologic anuntat de Maleahi.

Unii cercetatori coreleaza versetul final din Maleahi cu cel de la
Maleahi 3, 1, Tncercand sa identifice pe Maleahi cu mesagerul lui
Dumnezeu care va restabili Legaméantul. Venirea subtild a lui lahve este
precedata de venirea unui precursor (ingerul meu). Acest personaj
eshatologic este cel care va pregati poporul pentru venirea lui lahve.

Pacea incepe cu reconcilierea dintre generatiile lui Israel si aceasta
prezinta si presupune interventia divind a lui Dumnezeu: ,,llie va intoarce
inimile parintilor catre fiilor si inimile copiilor catre parinti, ca sd nu vin si sa
lovesc tara cu blestem™ (Maleahi 3,24)".52

In afara de porunca reconcilierii
Domnului, nu exista nici un aspect care sa ateste rolul lui Ilie Tn Tntoarcerea
inimilor diferitelor generatii catre celelalte. S-a pus problema daca totusi
este vorba despre Die ca fiind profetul Legamantului. Tn acest sens s-a
purces la o dezbatere in aflarea acestui lucru. S-a mers pe ideea calitatilor
lui Die din timpul vietii sale, care sd se rasfranga si Tn activitatea acestui
profetal Legamantului despre care vorbeste Maleahi.

intr-adevar a Tnviat un copil si I-a dat mamei sale (3 Regi 17,17-24)
dar nu a fost apreciat ca un Infaptuitor de pace (3 Regi 18,17) unde Ahab i
se adresa cu titulatura de ,,cel ce aduci nenorociri peste Israel”. Foarte multi
gasesc o asemanare intre figura lui Die si cea alui Moise. Referinta la llie ca

implicatd de tema venirii

580 Lawrence Frizzell, The prophet Elijah, in S.1.D.I.C.,vol. 17, no. 2, English
Edition, 1984, p. 19

581 Ibidem

Rlbidem, p. 20
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profet asemenea lui Moise evoca profetia de la Deuteronom 18,15-19, tn
care Moise spune: ,,Prooroc din mijlocul tau si din fratii tdi, ca si mine, iti va
ridica Domnul Dumnezeul tau...".

Astfel, Moise este considerat primul dintre profeti iar Die ultimul. S-
a pus problema daca Die este profetul despre care vorbea Moise in profetia
sa. Au existat unii exegeti biblici care au exprimat parerea ca doar Die
satisface acest statut de mare profet asemenea lui Moise. Criteriul pentru
asemanarea dintre cei doi a fost magnitudinea operei fiecdruia si impactul
ei asupra vietii poporului evreu.

n legatura cu aceasta afirmatie trebuie aratat ca in textul
deuteronomic amintit ,, proorocul” invocat a fost identificat Tnca din
vechime si cu alte personaje biblice vechitestamentare, precum losua sau
leremia si ca Tn general traditia Bisericii noastre retine acest text ca fiind
unul cu valoare mesianica, intrucat esenta asemanarii Mantuitorului cu
Moise 1l constituie Tncheierea unui Nou Legamant al omului cu
Dumnezeu.583

Dincolo de aceasta precizare este Tnsa limpede ca intre Moise si Die
existd multe asemanari, care se cuvin evidentiate. Ca si Moise, si Die I-a
intalnit pe Dumnezeu pe Horeb; el a adus poporul lui Israel la muntele
Carmel (3 Regi 18,19) asemenea lui Moise care a adus poporul lui Israel la
muntele Sinai (lesirea 19, 17); si el de asemenea a construit un altar din
doisprezece pietre (3 Regi 18, 30) dupa modelul celui construit de Moise
(lesirea 24, 4). Astfel, semnele pe care le-a facut il ridica pe el deasupra
celorlalti profeti, asezdndu-1 pe aceeasi linie cu Moise. ss4 Egalitatea Tn
cinstire a lui Moise si Die este confirmata si de momentul Schimbarii la fata,
cand 7i gasim pe cei doi pe muntele Taborului alaturi de Mantuitorul, stand
unul de-a dreapta si altul de-a stanga Lui (Matei 17; Marcu 9; Luca 9)

Credinta Tn Tntoarcerea lui Die Tsi are originea n traditia biblica (4
Regi 2,11) potrivit careia profetul nu a muritsi el trebuie sa se intoarca si sa
guste si el moartea Tnainte de venirea Domnului. Cum ,,plata pacatului este
moartea” (Rom. 6, 23) $i nu exista om care sa nu greseasca si sa pacatuiasca,
tot omul trebuie sa moara ca sa se implineasca dreptatea lui Dumnezeu. De

s83 Pr. prof. Vladimir Prelipceanu, Pr.Prof. Nicolae Neaga, Pr. prof. Gh. Bama,
Pr. prof. Mircea Chialda, op. cit. p. 158
584 David George Clark, op. cit., p. 68-69
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aceea Dieeste asteptatimpreund cu Enoh, ca sa guste moartea, cad si Enoch

afostindltatcu trupul la cer fara s& guste moartea.5%6
Alteori Die a fost asemanat cu loan Botezatorul, care va fi

Tnaintemergatorul lui Mesia. Din cauza faptului ca loan primise Duhul
Sfant el va fi instrumentul divin pentru pocainta multor evrei. El va
precede pe Dumnezeu asa cum Die va reconcilia pe tatdl cu fiul si va
Tndrepta inimile fiilor catre parinti loan va avea un rol special nu atat de
mult Tn a face pregatit drumul pentru Mesia, d mai ales Tn a pregati
poporul prin pocdintd in vederea primirii noului Legamant Zelul predicii
sale este considerat a fi o reminiscenta a lucrarii lui Die.sgs
In traditie, despre care va vorbi si Luca, Die va aduce poporul Israel
Tnapoi cétre integritatea pe care o avea odinioara. Acest lucru implica o
restaurarea interioara si exterioara. Pacea va veni peste popor numai daca
va lucra cu pocainta instrument necesar Tn receptarea mesajului profetic:
nvafi n asafel incat oricine va ramane dupa ce voififacut toate cele pe care le-am
spus vafi salvat si va vedea salvarea mea si sfarsitul lumii mele. Siei vor vedea pe
omul care a fost Tnaltat la cer care de la nastere nu a gustat moarte si inimile
oamenilor se vor schimba si se vor transforma intr-un spirit diferit'.537
Privilegiul lui Enoh si Die, singurii scapati de moarte, este o
pregatire pentru transformarea pe care a vazut-o lezechiel, unita intim cu
experienta salvarii lui Dumnezeu. Ridicarea cu trupul la cer a lui Die este
conforma descrierii salvarii lui Dumnezeu pe care a pregatit-o poporului
Sau. Dupajudecata Sa oamenii vor fi Tnviati si cu trupurile, va fi ,, cer nou"
si ,pamant nou" si fenomenul ,,.Die" nu va mai fi singular d va deveni o
certitudine a salvarii lui Dumnezeu.sss
Vicisitudinea istoriei si Tn special relatia dintre iudei si Imperiul
Roman are profunde efecte asupra generatiei Israelite care a supravietuit
caderii lerusalimului. Comunitatea a trebuit sa faca considerabile adaptari
vietii care a urmat distrugerii templului, in acest context israelitii aveau
nevoie de asigurari ca aceasta situatie nu va continua tot timpul, cad se
simteau improprii Tn propria lor tara si Tn propriile lor traditii

Sblbidem, p. 64
56Raymond E. Brown, The birth o f the Messiah, Garden City, Doubleday, 1979,

p. 278.
B Translation of B.M. Metzeger in The Old Testament Pseudepirapha (Ed. James
H. Charlesworth) Garden Gty: Doubleday, 1983, p. 535 apud Lawrence Frizzel, art. cit.,

p.21
BLawrence Frizzell, art. cit., p. 21
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n timpurile mai vechi aceasta restaurare a fost inteleasa de unii tn
asa fel cd ea Tnsemna ca Die va eradica nelegiuirea din Israel si va aduce pe
toti evreii adevarati Tnapoi la unirea cu poporul lui Dumnezeu. Astfel iata
ce-i relateaza Rabbi Joshua: ,,am primitde la Rabbati Johanan Bert Zakkai, care a
auzit de la profesorul sau, si profesorul sau de la profesorul sdu o traditie legald
atribuitd lui Moise pe Sinai, ca llie nu va veni sa pronunte si sa proclame mizeria
sau curatenia, sa indeparteze sau sa aduca apropierea, ci sa indepdrteze pe aceia
care au fost adusi la reconciliere cuforta si vaface pace in lume asa cum este spus:
il voi trimite voua pe profetul Hie" (Maleahi 3,23-24).59

Aceasta iTnseamna cd&, potrivit unor traditii iudaice, precedandu-1 pe
Mesia, llie va avea un rol special Tn a decide legitimitatea acelora care,
dorind sa revina in Israel, ar putea pretinde descendenta lor din unul din
triburile pierdute. Tn traditiile iudaice este o tendinta sa lege persoanele
diferitelor generatii care poseda caracteristici similare. Este demn de retinut
ca teme din Maleahi studiate aratd similaritati intre Finees si llie
prezentandu-le ca fiind semne ale functiondrii preotiei viitoareaJu llie in
relatie cu legdmantul levitic. (Numeri 25,12-13).50

Tn afara Noului Testament, o aluzie la Ilie ca Tnaintemergator a lui
Mesia o gasim la lustin Martirul, Tn dialogul sdu cu iudeul Trifon. ludeul
Trifon explicd ca Mesia nu este stiut, nici macar cunoscut Tn identitatea sa
pana cand nu va veni Die ca sd-i pregateasca calea si sd se manifeste catre
noi toti.s

Un alt parinte bisericesc care a vorbit Tn acest sens a fost Fericitul
leronim. Acesta spunea ca: ,,dupa Moise, a carui porunci am crezut c& trebuie
tinute in mod spiritual, M aleahi spune ca llie vafi trimis; Moise semnifica legea i
Ilie profetia asa cum Avraam a spus cu siguranta unui om bogat in purpura: 7l au
pe Moise si pe profeti: sa-i asculte pe ei (Luca 16, 28)...Dumnezeu trimite in Ilie
(care Tnseamnd Dumnezeul meu), care este din orasul Tesba (care inseamna
transformare si pocdintad) intregul corp al profetilor care intorc inimile parintilor
cdtre copii, Avraam, Isaac si lacob si toti patriarhii, ai cdror descendenti cred in
Dumnezeu Salvatorul. Sau ,,inimile parintilor cétre copii* Tnseamna inima lui
Dumnezeu catre toti care vor accepta spiritul adoptiei si ,,inimile copiilor catre
parinti*' atat evrei cat si crestini care acum nu se inteleg unii cu altii vor adopta
crestinismul ca religie a copilului catre tatdl Dumnezeu. Dacé oricum, llie nu

589 Mishnah Eduyoth VIl apud Lawrence Frizzell, art. cit., p. 22
500 Ibidem, p. 23
s01 Sfantul lustin Martirul si Filosoful, op. cit,, p. 131
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ntoarce inimile parintilor cdtre copii inainte de marea si infricosatoare» zi in cart
m retu Dumnezeu sijudece., .adevarata si dreaptajudecatd va lovi nu cerul, nu pe
cri cere cred, ci pamantul cu blestem si pe aceia care sunt legati prin ganduri de
cele pAmantene. ludeii si ereticii iudaizanti cred ca llie va veni Tnainte de ziua
judecatiica si restaureze toate lucrurile" 592

Fericitul Augustin dedica un capitol pasajului din Maleahi, Tn care
explica cu emfazd lucrarea lui llie In convertirea iudeilor: ,,intelesul
cuvintelor ,,va intoarce inimile parintilor cdtre copii" Tnseamna ca iudeii vor
interpreta Legea laJelea siparintii lor, profetii inclusiv Moise. Si,,inimile copiilor
cdtre parinti cand copiii vor impartasii punctele de vedere ale parintilor. nca
unul si mai atractiv sens este ca Ilie va intoarce inima lui Dumnezeu, Tatal, citre
copii, poporul Israel si va Tnvdta pe copii sa-i iubeascd pe parinti (pe
Dumnezeu)".9*

Titlul pe care i la acordat Ahab lui llie ,,cel ce adud nenorociri peste
Israel" (I Regi 18, 17) deriva de la identificarea regelui ca intruchipare a
poporului Israel Die era tulburator doar pentru acei care erau necredindosi
Legdmantului. Mai tarziu Ahab l-a numit ,dusmanule] (3 Regi 21, 20)
pentru ca profetul continua sa se opuna idolatriei si injustitiei promovate
de rege. Die putea pretinde ca era foarte zelos pentru Dumnezeul
Legamantului.?4

n ordinea politicd pacea este cel
compromisuri si rezultatul situatiei este adesea definit ,,co-existenta". Die
ne aduce aminte ca pacea, care este darul lui Dumnezeu, trebuie pastrata in
credinta si fidelitate, un avertisment care certifica ca principiile nu pot fi
neglijate. La Dumnezeu nu este loc de compromis, de aceea llie militeaza cu
la fidelitatea fatda de Legamantul lui

mai adesea realizatd prin

atdta Tnversunare si zel
Dumnezeu.deoarece israelitii 1l tradasera pe acesta.

FPFer. leronim, op.cit., p. 491.
98 Henry Bettenson's translation in Augustine: City of God, p. 957. apud

Lawrence Frizzell, op. cit., p. 24
B Lawrence Frizzell, art. cit., p. 24
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IV. PROFETUL MALEAHI IN NOUL TESTAMENT,
TN SCRIERILE PATRISTICE, TN UZUL LITURGIC
SI TN MANUSCRISELE DE LA QUMRAN

1V.1. Profetul Maleahi Tn Noul Testament

Noul Testament nu mentioneazd numele profetului Maleahi, Tnsa
exista cateva citari si aluzii la cartea sa, pe care le vom arata in cele ce urmeaza:

1) Romani 9,13: ,,Pe lacov I-am iubit iar pe Isav I-am urat*

Maleahi 1,2-3: ,,...sam iubitpe lacob si pe Isav |-am urat"

Sfantul Apostol Pavel citeaza evident din Maleahi, vorbind despre
alegerea lui Israel de catre Dumnezeu si despre Israelul cel adevarat.
Spunénd ca nu toti urmasii dupa trup ai lui Avraam simt si mostenitori ai
promisiunilor facute acestuia, Apostolul se refera la faptul ca Avraam a mai
avut si alti descendenti trupesti, dar nu toti acestia au fost purtatori ai
descoperirilor date de Dumnezeu. Dumnezeu a iubit pe lacov, Tnsa nu in
mod arbitrar, caci Tn atotstiinta Lui stie cine-1 merita favoarea si cine nu. El
nu face nedreptate. Nedreptate ar fi fost doar atunci cand ar fi preferat pe
cel rau celui bun.

2) Luca 6,46: ,,Sipentru ce Ma chemati: Doamne, Doamne si nufaceti ce
vaspun7"

Maleahi 1,6: ,,...iar dacd Eu sunt Pdrinte, unde este cinstea Mea, iar daca
stapanii sunt Eu, unde este teamade Mine?..."

Este posibil sa avem de-a face cu o aluzie la textul lui Malehi. Tn
varianta lucanica a Predicii de pe Munte, Mantuitorul mustra aici pe acei
fatarnici care invoca, n caz de nevoie, cu multa usurintd numele Domnului,
insa Tn realitate nu duc o existentd conforma cu poruncile Sale, ceea ce
nseamna lipsa respectului si a cinstei ce | se cuvin. Aceeasi lipsa de
consideratie fatd de Dumnezeu o infiereaza si Maleahiin1,6.

3) Unii autori socotesc ca expresia ,,masa Domnului” prezenta la 1
Corinteni 10,21, poate fi socotitd drept o aluzie la Maleahi 1,7,12, unde ea
este de asemenea prezentd. Dincolo de sensul diferit pe care ,masa
Domnului* 7l are Tn cele doua texte invocate, afirmatia are la baza
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corespodenta Tntre Noul Testament si Septuaginta (itrapezes kiriou/trapeza

kniou), cat si contextul legat de pangarirea rituala.sss
4) Tn Mat 23,3 s-ar putea intrevedea o aluzie la Mal. 2, 7-8, cu toate

ca Tn acest caz nu se poate vorbi de nici un fel de o corespondena lexicala
intre Septuaginta si Noul Testament Aluzia ar avea la bazd numai
aparentele similaritdti tematice Tntre preotimea corupta si degradata moral
care Tn timpul lui Maleahi nu mai era far calduzitor pentru popor, ci mai

degrabd piatrd de sminteald, si fariseu din zilele lui lisus.59%
5) 1 Corinteni 8, 6: ,,...pentru noi, este un singur Dumnezeu Tatal, din

Care sunt toate si noiintru EI...”
Maleahi 2, 10: ,,Oare nu este un singur parinte pentru toti, sau nu un

Dumnezeu ne-acreat?”
Aid Sfantul Apostol Pavel dteaza cuvintele lui Maleahi, facand o
inversiune a calitatilor de Parinte si Creator ale lui Dumnezeu. Tn vreme ce

Maleahi 2, 10 ar putea fi o referire la Avraam ca patriarh al lui Israel3,
folosirea verbului ,,bara" ar sugera intentia profetului de a-L arata pe
Dumnezeu ca Parinte, de vreme ce El este creatorul omenirii (Facerea 1,27)

sial lui Israel (Isaia43,1,17,15). Atat Maleahi cat si Sfantul Pavel inteleg pe
Dumnezeu ca Parinte, in sensul unei comunitati a credinciosilor care i
recunoaste aceasta calitate, modul Tn care o fac fiind diferit prin aceea ca
profetul uzeazd de intrebarea retoricd, iar Apostolul foloseste maniera

declarativa s
6) Matei 11, 3 si Luca 7,19 pot fi socotite drept aluzii la identitatea

"ingerului™* de la Maleahi 3,1, Tn forma unei intrebari adresate lui lisus de
catre trimisii lui loan Botezatorul. Raspunzand la o Tntrebare similara,

generata de perceptia unei competitii intre botezul sau si cel al lui lisus,
loan negase ca ar fi Mesia, dar afirmase ca el este trimis pentru a pregati

calea Aceluia.
Matei 11,10, Marcu 1,2 si Luca 7,27, texte paralele aproape identice,

constituie dtdii directe din Maleahi 3, 1 si atat Septuaginta, cat si Noul
Testament, urmeaza forma textului masoretic, inclusiv redarea literald a

idomului ,,lepanay” - ,,IMpompocomo0 pov." 59

55 A Hill, op. cit, p. 85.

506 Ibidem.

FrJoyce Baldwin, op.cit., p. 237.
se8 A. Hill, op.cit., p. 85.

509 Ibidem., p. 86.
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Keil vede o corelatie intre Maleahi 3,1 si lesirea 23, 20, notand ca
ingerul cu Tnsarcinari divine, care apare n fiecare din cele doua texte are
functie profetica similara.soo

ntre exegeti occidentali mai noi Kaiser@L R.L. Smitheo2 si Glazier-
McDonaldeos fac comentarii detaliate asupra relatiei dintre cele doua pasaje.
Astfel, Tn vreme ce discutia se poarta in jurul identificam in Maleahi 3,1 a
doua figuri eshstologice, ,,ingerul” si ,ingerul legdmantului”, natura
sarcinilor cu caracter pregatitor ale ,,inaintemergatoriw mentionati la les.
23,20 si Mal. 3,1 suntin mare masura aceleasi. Ambii au Tnsarcinarea de a
face cunoscute lui Israel prevederile Torei si de combate nerespectarea
Legdmantului de catre indaratnicul popor al Domnului

7) Apocaipsa 6, 17: "Ca a venit ziua cea mare a maniei lor si cine are
putere ca sd stea pe loc?"

Maleahi 3,2: "Si cine suporta ca sd vina ziua Lui si cine este cel ce va sta
la vederea Lui?"

Ambele texte fac referire la "Ziua Domnului” si la incapacitatea
muritorilor de a face fata judecatii divine.

8) | Petru 1, 7: ,,Pentru cé credinta voastra incercatd, mult mai de pret de
cataurul cel pieritor, dar lamuritprinfoc..."

Maleahi 3,3: ,,Si se va aseza ca sa lamureasca si sa curete argintul; El va
curdata pefiii lui Levi si 7i va purifica intocmai ca aurul si ca argintul, si vorfi lui
lahve cei ce aducjertfa nesangeroasa intru dreptate”

Cele doua texte impartdsesc ideea ,,purificdrii prinfix" a celor drepti

9) Luca 1,78: ,,...Prin milostivirea milei Dumnezeului nostru, cu care ne-a
cercetatpe noi Rasaritul cel de sus..."”

Maleahi 3, 20: ,,Si va rasari voud, care va temeti de numele Meu, soarele
dreptatii vd va vindeca cu aripile lui, iar voi veti iesi si veti zburda precum viteii de
ingrasatdin grajd."

Textul de la Luca se leaga de Maleahi 3,20 prin ideea eshatlogica a
revarsarii luminii solare, ca simbol al unui alt Tnceput, al unei noi
perspective in planul de méantuire al lui IsraeLeos

10) Matei 11,14: ,,Sidacavoiti sa intelegeti, el este Ilie cel ce va sa vind".

B0Keil, op.cit., p. 458.
601 W.C. Kaiser, Malachi: God's Unchanging Love, Grand Rapids, Baker, 1964, p. 83.
602 Ralph Smith, op.cit., p. 329.
6 Glazier-McDonald, Malachi the divine Messenger..., pp. 130-131.
604 A. Hill, op. cit., p. 87.
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Matei 17, 10-12: ,,Si ucenicii L-au intrebat, zicand: Pentru ce dar &
carturariica trebuie s rind llie? lar El rdspunzand a zis: llie, intr-adevar va veni
si i« asezala loc toate. Eu Tnsd va spun vouaca llie a si venit..."

Marcu 9,11-13:,,..Jlie a i venit..."

Maleahi 3,23: ,,1ata Eu trimit vouape llie profetul, Tnainte de a veni ziua
Domnului, cea mare si infricosatoare."

Tn aceste versete, potrivit evanghelistilor, lisus 7l arata pe loan
Botezatorul drept cel in persoana caruia s-ar ti implinit profetia lui Maleahi

despre venirea lui llie ca ,,inaintemergdtor" al Domnului.
11) Luca 1,17:,,Siva merge inaintea Lui cu duhul si cu puterea lui llie, ca sa

ntoarcainimilepdrintilor spre copiisi pe cei neascultétori la intelepciunea dreptilor..."”

Maleahi 3, 23-24: ,,1atd Eu trimit voua pe llie profetul, Thainte de a veni
ziua Domnului, cea mare si infricosatoare. Si El va intoarce inima parintilor cétre
fii si inima copiilor catre parintii lor, ca sa nu vin si sa lovesc tara cu blestem™.

Relatia dintre aceste doud versete are la baza tot persoana profetului
Hie, evanghelistul Luca citand din Mal. 3, 23-24, cu referire la Sf. loan
Botezatorul; intrucat misiunea lui llie era una a reconcilierii, aceasta fiind si
esenta mesajului predicatorial al Sf. loan Botezatorul (cf. Luca 1,17).

In 3, 24b Septuaginta diferda de textul masoretic, citind ,,si inima
omului cétre aproapele sau", probabil sub influenta idealurilor elenistice
precum pacea universala si fratietatea Tntre oameni,eos iar Noul Testament
adauga fata de ambele, ,,si pe cei neascultatori la intelepciunea dreptilor®’.

Dincolo de restaurarea relatiei parinte-copil si de Tincetarea
disensiunilor familiale, adaosul de la Luca surprinde intentia lui Maleahi, in
aceea ca profetul, la fel ca si omologul sdu loan Botezatorul, lanseaza cétre
,.generatia rebeld contemporand un apel la armonie religioasa cu dreptii vremurilor
trecute... pentru a reuni si consolida Israelul pe baza credintei stramosilor 606

IV.2. Cartea profetului Maleahi Tn scrierile patristice

incd din primul veac crestin unele pasaje ale profetiei lui Maleahi au
intrat n atentia Sfintilor Parinti, care s-au folosit de variate aspecte ale

605 A. Hill, op. cit., p. 88.
606 N. Geldenhuis, Commentary on the Gospel of Luke. New International

Commentary on the New Testament Grand Rapids: Eerdmans, 1951, p. 66 apud A
Hill, op. cit., p. 88.
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profetiei, pentru a-si fundamenta teologia, in vreme ce altele nu s-au regasit
n scrierile patristice.

Un prim pasaj intalnit mai frecvent in operele Sfintilor P&rinti si ale
scriitorilor bisericesti este Maleahi 1, 2-5, care aduce Tn atentie problema
alegerii lui Dumnezeu. La el face referire si Sfantul Apostol Pavel si
totodata este folosit de catre Fericitul Augustin ca argument Tn sprijinul
asa-numitei teologii a justificarii.

De departe cel mai des citat si Tn acelasi timp consistent interpretat
verset din profetie este 1, 11, pe care aproape fara exceptie cugetarea
patristica 7l leagd de anuntarea jertfei Euharistice. Se poate observa o
anumita crestere gradata n talcuirea acestui verset, o data cu elaborareain
timp a unei teologii a jertfei Euharistice.

Anuntand trecerea la un nou legamant, cartea profetului Maleahi
are Tn centru jertfa Euharistica, prezentd Tn mai toate scrierile Sfintilor
Parinti. Astfel, exegeti patristici precum Chirii al Alexandriei si Teodoret al
Cirului, au dedicat comentarii Intregi acestei teme din cartea lui Maleahi Tn
primul rand pentru a scoate Tn evidenta deosebirea celor doua tipuri de
jertfa dar si pentru a arata ca preotia acestei jertfe trebuie sa fie superioara.

insemnatatea hristologicd a cartii lui Maleahi a fost la randul ei
evidentiatd de Sfintii Parinti, care argumentau cu textul din Maleahi 3,1
importanta venirii lui Hristos. Dumnezeu dorind s& ncheie un nou
legadmant cu oamenii, trebuia sa vina Tn maxima apropiere de ei, iar acest
legamant fiind voia lui Dumnezeu, Cel ce avea s&-l indeplineasca era numit
Tnger, care era cunoscut ca cel ce Tmplinea voia lui Dumnezeu. De aceea
Hristos este numit de Sfintii Parinti ca ingerul Legamantului, pentru ca El
este Cel care va Tmplini legdmantul.

Prin paralela Die-loan Botezatorul si prin numirea celui dintéi ca al
doilea ,,inaintemergator” al lui Hristos, Sfintii Parinti au Tntregit tabloul
esahatologic cu accente apocaliptice, ilustrat de ultimul capitol al cartii lui
Maleahi.

Cei mai multi Sfinti Parinti au vazut in imaginea de la Maleahi 3,20
pe Hristos, care era profetit ca prin venirea Sa, sa aduca harul mantuitor
oamenilor, precum soarele aduce razele sale binefacatoare peste oamenii in
fiecare zi. Pentru a scoate Tn evidenta acest aspect, s-au folosit de analogii,
care sa arate eficacitatea spirituald a acestui Soare.eo7

607 Origen,Omilii la cartea Numeri, p. 235-236
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Pe ling* aceste aspecte mai Tnsemnate ale mesajului lui Maleahi
pcezeiite Tn scrierile patristice. Sfintii Parinti citeaza numeroase alte versete
sau expresii ale profetului in vederea ilustrarii diverselor idei prezentate tn
operele lor, ca de exemplu 3, 6, citat uneori ca argument al
neschimhabilitatii lui Dumnezeu, sau versetele legate de venirea zilei
Domnului care va fi precedata de aparitia profetului Die, in contextul unor
evocari eshatologice 608

IV.3. Cartea profetului Maleahi in uzul liturgic

1Y A1 in cultul mozaic

Practica lecturarii  unor pasaje din Biblia ebraica in cadrul
serviciului divin al singogii este o traditie foarte veche. Ciclul anual al
citirilor incepe n Sabatul de dupa festivalul de Sukkot si este Tncheiat n
ultiman aacestui festival (Simhat Torah).

Tora sau Pentateuhul este Tmpartit in 54 de parti, Sedarim, uneori
fiind citite cate doua ntr-o sambata, pentru a completa citirea intr-un an.
Pericopa corespunzatoare din Profeti care completa citirea sdptamanala a
Torei purta numele de ,,lwftara"6® Doua fragmente din cartea Maleahi sunt
incluse Tn aceste citiri din Profeti: Maleahi 1, 1-2, 6, cititd Tmpreuna cu
Facerea 25, 19-28, 9 in cadrul Haftarat Toledot si Maleahi 3, 4-2, cititd
impreunda cu pericopa saptaménala obisnuita a Sambetei, alcatuind
Haftarat Shabbat Haggadol sau ,,Sambata Mare", precedand Pastele iudaic.
Conexiunea literara Tn cadrul Haftarat Toledot, intre Facerea 25,19-28, 9 si
Maleahi 1, 1-2, 6 se bazeaza Tn special pe evocarea figurilor patriarhilor
lacov si Isav ( Maleahi 1, 2-4).610

Hirsch a catalogat relatia dintre cele doua texte ca ,, principiul Isav'-
cultivarea fortei ca mijloc de a cuceri lumea - Tn contrast cu ,,principiul
lacov" - principiul vietii fundamentate pe dreptatea divinad si iubire in
spiritul Legiisu

60John O'Keefe mentioneaza faptul ca versetele 2,10 si 3, 6 sunt citate adesea
tn cazul controversei ariene (op.cit, p. 104)
609 A. Hill, op. cit., p. 89

610 Ibidem B R
611 M. Hirsch, The Haphtoroth. Trans. L Levy, Honig and Soons, London, 1966,
pp. 47-48
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Citirea lui Maleahi 3,4-24 tn simbata dinaintea Pastelui, tn special 3,
23 reaminteste cft darea Legii lui Moise pe Sinai a constituit un adevarat
suflu vital pentru lIsrael si slujeste ca ,,cea mai completd uniformitate a
istoriei lui Israel - regizata de catre Dumnezeu - de la inceputurile ei cétre
scopul final, Tn viitorul indepartat." 612

n slujba de Paste nu sunt folosite pasaje din profetia lui Maleahi,
Tnsa existd un loc Tn care este invocat numele profetului llie, Tn cadrul unei
ceremonii de sfintire a vinului, Tn legatura cu textul de la Maleahi 3,23.61

1V.3.2. In crestinism
a. Traditia romano-catolica

in traditia romano-catolica exista un dclu de doi ani de dtire a
pasajelor scripturistice Tn cadrul slujbelor zilnice. intre aceste dtiri se
Tncadreaza si doua pasaje din Maleahi; Maleahi 1,14 si Maleahi 2,13-16, in
saptamana a optsprezecea din anul al doilea. in plus Maleahi 3,1-3 si 3,23-
24 sunt ritite si Tn cadrul uneia din slujbele premergatoare CraduHtlui pe
23 decembrie, iar Maleahi 3,1-4 se dteste si la 2 februarie de sarbatoarea
Tntdmpinarii Domnului. Conform The New Roman Cathlic Lectionary (1969),
Maleahi 3,1-4 este dtit de intampinarea Domnului, Tn vreme ce Maleahi 3,
1-4-2,2,8-10 si 3,19-20 sunt ordonate spre citire tn a 31 sdmbata a primului
an siTn Dumninica a 33-a a anului al treilea al lectionariului.eu4

b. Traditia protestanta

n cele mai multe din traditiile liturgice protestante, cartea Maleahi
este asociata cu Cidul Adventului (perioada premergatoare Cradunului) si
cu Nasterea Sfantului loan Botezatonil. La luterani de exemplu, Maleahi 3,
19-24 se lectureaza Tn a doua Dumninicd a Adventului, Maleahi 3,16-18 pe
1 mai, zi legata tot de Sfantul loan si Maleahi 3,22-24 pe 24 iunie.

Prezbiterienii americani si cei scotieni, cu unele diferente folosesc de
asemenea texte din Maleahi, ca si metodistii, care au Tncadrat Maleahi 1,11
in textul slujbei Epifaniei. Cele mai extinse citiri din Maleahi le au
anglicanii, in perioada Adventului, dar si cu prilejul altor sarbatori.eis

62Ibidem, p. 568
6I3A. Hill, op. cit, p. 90
6l4A. Hill, op. cit, p. 90
615Ibidem
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c. Traditia ortodoxa
n cartile de cult ortodoxe nu exista randuite spre citire pasaje din
profetia lui Maleahi. Biserica noastra consacra insa acestui profet o zi
anuali de praznuire la 3 ianuarie. Desi nu sunt prevazute citiri din cartea
profetului totusi, cum este firesc, numeroase cantari din Mineiul pe 3
ianuarie pomenesc numele lui Maleahi, legandu-1 de Tmplinirea

proorodilor sale in persoana Mantuitorului, Soarele Dreptatii:
,.Te bucuri, acum fericite Maleahi Tnsuflatule de Dumnezeu vazand ca

pmorociile tale s-au implinit intocmai. Rasdrit-a Soarele D reptatii cel duhovnicesc,
purtand vindecare pe aripi, precum ai proorocit, de Dumnezeu insuflate 616

De altfel, expresia Soarele Dreptatii, apare, pe langa Minei si Tn alte
carti de ritual Tn nenumarate texte liturgice precum: troparul Nasterii
Domnului6l7, Acatistul Domnului nostru lisus Hristos6l3 Prohodul

Domnuluisioetc.
Aluzii la textul profetiei lui Maleahi pot fi recunoscute si in texte

liturgice precum cele legate de sarbatorile Sfantului loan Botezatorul6X) ca
Inaintemergdtorul Domnului (Maleahi 3, 1) si Sfantului Prooroc llie@,

personaje vechi testamentare mentionate Tn textul cartii lui Maleahi.
Unele liturghii, ca aceea a Sfantului Marcu sau liturghia coptilor

iacobiti, folosesc Maleahi 1,11 in diverse momente, iar rugaciunile ritului

sirian fac referire la Maleahi 2,5 .622

1V.4. Cartea profetului Maleahi Tn manuscrisele de la Qumran

Descoperire de prima marime a secolului XX, manuscrisele de la
Qumran, Tn vecinatatea Marii Moarte, au revolutionat cercetarea biblica si
postbiblica, deschizdnd noi cai pentru aprecierea cu sporita obiectivitate a

616 Mineiul pe ianuarie, ed.V, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti, p. 50

617 Liturghier, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1995, p. 344
6I8Acatistier, Ed Arhiepiscopiei Tomisului, Constanta, 1994, p. 20
619 Prohodul Domnului si Méantuitorului nostru lisus Hristos, Ed. Arhiepiscopiei

Tomisului 1995, p. 19

60Mineiul pe ianuarie, p. 157
(6ul ,.Cel ce aifost inger in trup, temeiul proorocilor, al doilea Thaintemergator al venirii

lui Hristos..."
(Mineiul pe iulie, Editiaa V-a, E.LB.M.B.O.R., 1984, p. 217)

62 A Hill op. cit., p. 91
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vechimii textelor Sfintei Scripturi, ajungand sa reprezinte cele mai
importante documente pentru critica textuald, istoria canonului biblic si
filologia sacrad a Vechiului Testament.623

Cercetarile efectuate asupra sulurilor de piele, foi de arama sau
papiruse24 descoperite in unsprezece grote situate in trei locatii, Kirbet
Qumran, Wadi Muraba'at si Kirbet Mird, au dat la iveala atat manuscrise
proprii ale comunitatii religioase eseniene care a avut cartierul general tn
apropierea Marii Moarte, dar si manuscrise redactate de membrii acestei
comunitati prin copierea cartilor Bibliei ebraice.ss Astfel s-a constatat
descoperirea de manuscrise integrale sau fragmente apartindnd tuturor
cartilor Vechiului Testament, exceptie facand cartea Estera.

Pentru studiul cartii profetului Maleahi importanta prezinta grota a
4-a (4Q), in care printre multe alte manuscrise ebraice, dar si grecesti, s-au
descoperit si unele continand scrierile profetilor mici.

Unul dintre manuascrisele din aceasta grotd, codificat de Russel
Fuller ca 4QXna, constand din doudzeci si unu de fragmente, este parte din
dintr-un manuscris contindnd scrierile profetilor mid. 4QXlla cuprinde
alaturi de parti din cartea profetului lona si o parte din textul profetiei lui
Maleahi, de la 2,10 si pana la sfarsitul cartii. Manuscrisul, care dateaza de
pe la jumatatea secolului al doilea 7.d.Hr. (cca.150-125), prezinta importanta
sub cel putin doua aspecte: in primul rand pentru ca este unul dintre
putinele manuscrise de la Qumran scrise intr-o scriere semicursiva,
specificd perioadei hasmoneice timpurii, apoi pentru ordinea profetilor,
una deosebita prin faptul ca lona este aeszat dupa Maleahi. Fuller
concluzioneaza ca manuscrisul este ,,un martor important si de incredere"
pentru textul cartii Maleahi, stimuland discutii asupra textului, dar si
asupra problematicii tratate 626

Alte mentiuni aseaza profetia lui Maleahi in manuscrisele codificate
sub numele 4Q76 si 4Q78.

Intr-o comunicare din 2004, cu titlul ,,Qumran Commentaries in
Graeco-Roman Context", Marius Bockmuehl, de la Universitatea din

623 Preot Prof. Dr. Dumitru Abrudan si Preot Prof. Dr. Emilian Comitescu,
op.cit., p.36
&4 Athanase Negoitd, Manuscrisele eseniene de la Marea Moartd, Ed. Stiintifica,
Bucuresti, 1993, p.22
Ibidem, p.23
&6 Russel Fuller, Text- critical problems in Malachi 2,10-16, JBL 110/1 (1991),

Pp.47-57
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Cambridge, vorbeste de existenta a doua posibile fragmente de comentarii
la Maleahi: un comentariu la Maleahi 1,14, numit,,Comentariul la Maleahi A"
(5Q10), dublat de ,,Comentariul la Maleahi B"* (4Q253a), ambele prea scurte
pentru a putea constitui puntul de plecare al unor ulterioare cercetari mai

aprofundate.627
Tot Tn legaturad cu comunitatea qumranita se cuvine sa mai amintim

doud aspecte, de altfel mentionate in comentariu. In primul rand ar fi
remarca lui Geza Vermesszs cu privire la folosirea lui Maleahi 1,10 de cétre
esenieni Tn justificarea respingerii cultului de la Templul din lerusalim
apoi comparatia pe care T. C Vriezen6d Tn comentariul sdu la Mal.1,11 o
face intre profetsi vietuitorii comunitatii qumranite gasind atat asemanari,
cat si deosebiri si concluzionand ca Tn mesajul profetic al lui Maleahi se

simte apropierea Evangheliei

pe Internet la adresa:

67 Textul comunicarii este  postat
http://orion.mscc.hujiac.il/symposiums/9tih/papers/BockmuehlPaper.'pdf.

&BA se vedea nota 185
69A se vedea comentariul la versetul 1,11 si nota 205


http://orion.mscc.hujiac.il/symposiums/9tih/papers/BockmuehlPaper.'pdf

V. CONSIDERATII FINALE - PROFETUL MALEAHI,
CONTEMPORANUL NOSTRU

Cred c& putine pagini din Vechiul Testament trateaza o arie de
probleme, care intr-o atat de mare masura sa aiba atingere cu realitatea
zilelor noastre.

Trist de spus, dar atitudinea Israelului antic este la fel cu cea a lumii
modeme. Incapabil sa aprecieze numeroasele acte de iubire infaptuite de
Dumnezeu cu el pe intreg parcursul istoriei sale, Israel cere permanent
dovezi ale acestei iubiri (Maleahi 1,2). Tabloul ne este parca familiar, daca
ne gandim cat de tentati suntem sa cerem socoteala lui Dumnezeu pentru
lucrurile rele care ni se intampla uneori, neavand capacitatea de a-fajfelege
minunile pe care in multe randuri Dumnzeu le savarseste cu noi, sau pe
aceea de a vedea Tn lucrurile bune din viata noastra actiunea Proniei Sale si
expresia milei si a iubirii pe care le revarsa peste noi.

Aproape tot timpul avem si noi, la mii de ani dupa ce Maleahi si-a
implinit misiunea, aceeasi atitudine de copil rasfatat, indaratnic si
nerecunoscator pe care o manifestau contemporanii profetului - poporul
ales al lui Dumnezeu. Si daca in acele vremuri framéantate Israel a nesocotit
alegerea lui Dumnezeu, cum vom izbuti noi astazi, Tn mijlocul unei crize
spirituale fara precedent, sa ne legitimam calitatea de nou popor ales al
Domnului, de fii ai Sai dupa har? Reusim oare mai mult decat conationalii
profetului sa pretuim alegerea pe care Parintele ceresc a facut-o cu noi, a
carei suprema dovada este jertfa pe crucea Golgotei a Tnsusi Fiului Sau?

La o analizd sumard a realitdtii prezente, prin prisma scrierii
profetului, ne Tncearca un sentiment de amaraciune constatand cu usurinta
repere ale unei crize morale generalizate, similare cu cele descrise de
Maleahi Tn cartea sa.

in vremurile scandalurilor politice de astdzi se poate vedea
blestemul liderilor care tradeaza increderea publica, intrucat pentru cei mai
multi dintre ei cinstea, corectitudinea, respectul fata de semeni, ca sa nu
mai vorbim de credintd sau de pretuirea valorilor crestine simt simpli
termeni ce fac parte din vocabularul campaniilor electorale.

18



Pr.Adriani Vtimk

Privim pasivi cum tavalugul secularizérii se rostogoleste peste noi,
cam, cu fiecare zi care se scurge, Dumnezeu este mai mult un slogan decat
o realitate. Cu atit mai dureroase sunt aceste lucruri, cu cat o mare parte din
vind, poate cea mai mare, o poartd, ca si in vremea lui Maleahi, slujitorii
bisericesti
Este unadevar axiomatic faptul ca puritatea spirituala a unui popor

si sanatatea lui morala sunt direct proportionale cu vrednicia liderilor sai
spirituali Tntocmai ca Tn evul profetului, unii dintre acestia sunt atat de
casatoriti cu lumea, Tncat, nesocotindu-si menirea de mesageri ai Tnvataturii
divine, abdica de la statutul de luminatori ai poporului, lasand impresia ca
nid macar nu mai iau Tn calcul posibilitatea venirii lui Hristos. Pentru unii
dintre ei Tmplinirea acelor Tndatoriri ilustrate de profet ca facand parte din
legdmantul levitic, care Tn bunda masurd au valabilitate si astdzi, nu
constituie decat cel mult subiectul unor intruniri bisericesti la diferite
nivele, sau al unor predici

Paticnirea de la Lege pe care Maleahi o evidentiaza in 2,8 ca fiind o
consecinta a abaterii n slujirea preoteasca se poate traduce Tn sminteala. Si
stim prea bine ce recomanda Mantuitorul celor ce se fac altora sminteala
(Matei 18,6).

Ca un corolar al acestei stéri de criza la nivel de lideri, fie ei religiosi
sau politici, poporul, la randul sau se gaseste intr-o stare de degringolada si
confuzie morald, ntr-o infometatd cautare de repere dupa care sa se
ghideze Tn Tmplinirea aspiratiilor sale religioase, sau a nevoilor de naturd
sociala. Pe cand contemporanii lui Maleahi si-au cautat refugiul in
inchinarea la dumnezei strdini, multi dintre crestinii zilelor noastre, in
special tineri, Tsi cauta implinirea in afara Biseridi-mame incercand tot felul
de noi experiente religioase de care simt atrasi pe diverse cdi lar daca
profetul vorbeste Tn termeni critid la adresa celor ce desconsiderau
institutia familiei, socotind ca rabdarea lui Dumnezeu se va fi epuizat pe
masura ce va fi vazut esecul casatoriilor si lipsa de interes fata de lucrarea
Sa, cu atat mai ingrijorati se cuvine sa fim astdzi, cand se legifereaza
concubinajul ca alternativa la Taina cadsatoriei, cand Tn unele tari sunt
permise casatoriile intre homosexuali si chiar Tnfierea de copii de catre asfel
de cupluri, cand ntr-un fel sau altul, in mod legalizat, este calcata in
pidoare morala crestina si se loveste fatis la temelia Bisericii

Sufocata de dovezi acuzatoare, lumea nu se poateibucura de
invitatia binevoitoare a lui Dumnezeu, care, prin Maleahi, are valabilitate si
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astdzi. Dumnezeu, care I-a indemnat pe Israel s se Tntoarca la E| promite
putere celor ce se vor teme si vor crede Tn EL Cei care vor lua cuvantul Lui
fn serios si 1i vor implini poruncile pot primi un potop de binecuvantare si
pot astepta cu nerabdare, plini de incredere si bucurie venirea lui Hristos.
Lumea necredincioasa va simti teribila judecata a Zilei Domnului, Tnsa cei
ce-L slujesc cu adevarat vor triumfa intru numele Lui. Cand Tmparatiile
acestei lumi vor fi rasturnate, infrante (Agheu 2,22), aceia ale céror trupuri
sunt temple ale Duhului Sfant se vor bucura de prezenta Lui Tn veci. Ideea
acestei restabiliri a dreptatii, care marcheaza tabloul eshatologic din finalul
profetiei face ca tensiunea indusa de spectrul judecdtii sa aiba o dominanta
pozitiva. Sentimentul de sperantda alimentat de sansa unui dialog cu
Dumnezeu, evidentiat de Tnsasi forma scrierii lui Maleahi, ne duce la ideea
ca poate, prin inspiratie divina, profetul va fi simtit apropierea timpurilor
mesianice.
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