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Puate parea stranie o astfel de afirmatie auzitd din gura unui cre-
dincios, care cu inspiratie §i incredere apara dreptul fiecaruia la
indoiala. De fapt, aceasta este doar o alta expresie a cunoscutei idei ce
spune ¢a omul trebuie sa fie sincer pinad la capdt, sa fie sincer in mod
necondigionat, sd fie mereu gata sa-§i punad la indoialad propria existentd
si propriile convingeri. Acestea sint cu putintd atunci cind credem ca
existd ceva de nezdruncinat care alcdtuieste obiectul cautdrilor noas-
tre. Omul se teme de indoiald doar atunci cind i se pare cd, daca se
clatina viziunea sa despre lume, atunci se clatina si intreaga realitate, se
clatina totul si el nu mai are pe ce-§i sprijini piciorul. Trebuie sa avem
onestitatea §i cutezanta de a pune mereu totul sub semnul intrebarii,
toate punctele noastre de vedere, tot ceea ce am descoperit in viatd,
in numele cautdrii a ceea ce existd cu adevarat, si nu al afidrii linigtii
si certitudinii.

ANTONIE BLOOM. mite~=- ul Surojului
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Mitropolitul ANTONIE AL SUROJULUI (in
lume, Andrei Borisovici Bloom) s-a niscut pe 19
iunie 1914, la Lausanne, in familia unui diplomat
rus. Mama mitropolitului era sora compozitorului
rus A. N. Skriabin. Copilidria viitorului mitropolit
a stat sub semnul nesigurantei si al suferintei pro-
prii familiilor de emigranti din acea vreme. Primii
ani ai copildriei gi i-a petrecut in Persia, iar dupd o
perioad¥ de peregrindri s-a stabilit, impreund cu
familia, in Fran{a. A absolvit Facultitile de Biolo-
gie si Medicina la Sorbona. In 1939 este inrolat ca
medic chirurg in armata francezd, ficind parte
din gruparea antifascisti. In perioada razboiului,
mai exact in 1943 este tuns cilugdr in taing, iar in
1948 este hirotonit preot gi trimis ca misionar in
Anglia. Din 1957 devine episcop, iar din 1962, ar-
hiepiscop al nou-infiintatei eparhii a Surojului
(subordonati canonic Patriarhiei Moscovei). In
1966 este ridicat la rangul de mitropolit.

Mitropolitul Antonie este cunoscut gi iubit in
intreaga lume atit de credinciosii ortodocsi, cit gi
de eterodocgii in mijlocul cérora i-a fost harazit
s¥ triiascd si si propovdduiascid. A adormit in
Domnul in 2003, in Anglia, dup# o viata slujita
lui Hristos, 1&sind in urmé o bogaté operd si chi-
pul unui arhiereu-model al vremii sale.
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Cuvintul
traducatorului

datd, la o conferin{d cu mai multi

vorbitori, mitropolitul Antonie a
venit cu degteptatorul pentru a-gi onora
obligatia de a nu vorbi mai mult decit i-a
fost rezervat. Nu a reusit sa-gi {ind promi-
siunea. ,,Am pierdut simtul timpului”, a
replicat dinsul cu seninétate atunci cind i
s-a ardtat cu discretie ceasul.

Vorbea despre preotie, despre respon-
sabilitatea preotului fatd de credincios.
Era in anii gaptezeci, la o conferintd din
Moscova, in cadrul uneia din putinele
sale vizite in patrie. E de la sine inteles
sentimentul duios cu care gi-a revizut
concetdtenii, de fapt, putinii concetéteni,
~turma cea micd”, venitd, in pofida opre-
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ANTONIE BLOOM

ligtilor generate de catre regim, sa-1 ascul-
te pe el, emigrantul alb, disidentul, predi-
catorul de la BBC, occidentalul, intrusul...

Cea mai mare parte a alocutiunii sale
insd mitropolitul a dedicat-o unei critici
aspre a publicului din fata sa, acesta fi-
ind alcdtuit mai cu seamd din clerici -
un public ,politic”, pierdut in capcane
ideologice, ce se agtepta oarecum si fie
mingiiat pe cap, ldudat pentru dirzenie,
curaj, devotament, daruire. Timp de mai
bine de o jumatate de or3, desi avea re-
zervate doar zece minute, vladica Anto-
nie a desfiintat mitul martirajului politic,
intr-o tard in care Biserica era vézutd,
mai ales de ,,ai sdi”, ca partid de opozi-
tie, ca 0 migcare de rezistenta.

Gregeala tactica? Sfidare? Dacd e gre-
seald, atunci e gregeala profetului ce pro-
feteste in tara sa, iar daci e sfidare, e sfi-
darea lui Pavel: ,Nu stiti, oare, ¢d noi
vom judeca pe ingeri?” Teama cd omul
isi va uita aceastd supreméd vocatie, ma-
retie, demnitate i responsabilitate este
unul din motivele frecvente ce transpar
si in acest prim volum al unei culegeri
intitulate generic ,,Omul in fata lui Dum-
nezeu”, selectate in ordinea ,devenirii”
crestine, din care publicim aici partea
dedicata temei credintei si indoielii.
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Afinitatile cu Apostolul Neamurilor
nu se incheie aici. ,, Viul grai”, atit de pre-
tuit de ambii, cheia intelegerii amindoru-
ra, este singurul ,document” adevarat pe
care vlddica Antonie l-a ldsat mogtenire.

.,Ca 0 scrisoare primita de la un om foar-

te drag, unde fiecare cuvint al sdu ne este
important, insemnat, unde fiecare cuvint
il purtdm in inim& ca pe un cintec” - aga
a inteles vlddica Antonie Evanghelia, dar
si epistolele marelui sdu inaintag si aga
s-a straduit sa le repovesteasca.

Din acest unghi, literaturizarea predi-
cilor mitropolitului Antonie, iar — mai cu
seama — traducerea lor intr-o altd limba
trebuie vdzute ca o tentativa de a da di-
namicii (poate e cazul sa spunem: , dina-
micii antoniene”, avind in vedere nuan-
tarea specifica a termenului in discursul
ierarhului) o forma statica si de a merge
astfel impotriva autorului insusi.

Rugam, agadar, cititorul sa faca el in-
susi corectia de rigoare de la limba scrisa
la cea vorbits, de la duhul rigid al literei
la cel viu si liber al cuvintului vorbit,
,nascut dintr-o tacere profunda”.

Traducitorul



Despre credinta!

Credinta nereligioasi. Credinta si
increderea in om. Credinga in sine.

orbind despre credinti ne gin-
dim de fiecare dati la credinta in
Dumnezeu. De fapt, exista si credinta in
om, iar aceasti credintid in om influen-
teazd viata noastrd cel putfin la fel de
persistent i la fel de profund ca i cre-
dinfa in Dumnezeu. Mai mult ca atit, in
Dumnezeu nu cred toti, pe cind pentru a
trdi printre oameni este cu neputinta fa-
ra credinta in om.
Pe credinta in om sint bazate toate
tendintele reformatoare — sociale, politi-
ce, familiale —, or, toate inovatiile pro-

! Face parte dintr-o serie de conferinte sutinu-
te in anul 1972, in cadrul programului de limbX
rusé al BBC.
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movate, fie o noud religie sau o noud
orinduire a vietii, nu pot fi infédptuite fa-
rd efortul uman, fir3 ca omul si-gi depu-
nd munca sa spre realizarea a ceea ce a
fost gindit. De aceea, orice reformator,
orice om care igi cheamd semenii spre
inovatii 1si bazeaza apelul sdu pe credin-
ta in om; iar in lucrurile marunte, in coti-
dian, totul este fundamentat pe credinta
In faptul cd in om este ceva bun care
poate sd raspunda nevoilor, necazurilor,
bucuriilor, care poate servi drept temelie
a viefii. Despre acestea imi doresc s
spun citeva lucruri.

Aceasta credintd nu este o credulitate,
o atitudine naiva fatd de om ce presupu-
ne ca toate sint cu putind si e destul
doar sd te adresezi cuiva si acesta va ris-
punde. Cu toate acestea insi ea este o in-
credere in faptul ca nu existd om in care
sd nu gdsim o veritabild profunzime
umand, nu existd om in care si nu pu-
tem trezi cele bune si vrednice. La aceas-
ta ajungem in toate domeniile vietii.
Spre exemplu, in prezent observim o re-
vizuire a sistemului penitenciar in in-
treaga lume. Odinioard infractorul era
inchis In pugcirie pentru a fi izolat de
societate; astfel, el devenea un paria.
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Acum inchisoarea este tot mai mult con-
ceputd ca un loc unde infractorul este
ajutat sd redevind om. Tocmai o astfel de
atitudine poate fi numita credinta in om.
Aceasta credintd nu este bazati pe nigte
fapte evidente, pregnante; cel mai ade-
sea este nevoie de a patrunde in adin-
curi si a intrevedea ceva ce nici nu pérea
a fi de gasit.

In Evanghelie sint dous exemple foar-
te limpezi ce ne védesc atitudinea lui
Hristos fatd de oameni, credinta Lui in
ei. In primul caz, in Capitolul 8 al Evan-
gheliei de la Ioan, este vorba despre fe-
meia care a fost surprinsa in adulter.
Evidentele erau impotriva ei, a fost g&-
sitd faptuind farddelegea si trebuia su-
pusd unei pedepse aspre. Hristos nu a
condamnat-o pe ea, ci a condamnat fap-
ta ei. Nu a acceptat-o ca pe o desfrinats,
ci a intrevidzut in adincurile ei posibilita-
tea unei vieti noi; a intrevdzut In aceasti
femeie adulterd o castitate ce inci nu
murise in ea. Cind s-a infatigat judecatii
gi €ind a inteles ca picatul ei Inseamni
moarte, atunci, desigur, a realizat gravi-
tatea faptelor sale, cici toate ce i se spu-
neau — ca pacatul ucide, cd pacatul dis-
truge — deveneau acum realitate: ea a pi-
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catuit §i trebuia, conform legilor acelor
timpuri aspre, si fie ucisi cu pietre. In
acel moment ea gi-a dat seama cd daca
i-ar fi fost dadruita viata, nu s-ar mai atin-
ge de nimic ce inseamnd moarte. Acest lu-
cru l-a intrevazut Hristos si, adresindu-se
celor din jur, a spus: ,Cel firad de pacat sd
arunce primul piatra!”... $i toti au plecat.
Iar cdind a rdmas doar femeia, Hristos a
intrebat: ,,Unde sint cei ce te osindeau?”
~Au plecat”, raspunse ea. ,Nici eu nu te
osindesc. Mergi si nu mai pacatui.”

In acest exemplu vedem ci Hristos a
care erau acoperite de faptele sale.

Celdlalt moment este la fel de frapant.
Este vorba de intilnirea lui Hristos cu
Apostolul Petru dupa ce acesta s-a lepé-
dat de El de trei ori. Hristos nu-1 intrea-
ba: ,Regreti tu oare cele savirgite?”, ci
~Mé iubesti tu oare pe Mine?”. Petru
raspunde din suflet: ,Da, Doamne, Te
iubesc!” Hristos insd 1l intreabd aceasta
de trei ori. $i, intelegind la un moment
dat sensul acestei intrebéri triple, intele-
gind cé faptele, evidentele sint impotri-
va sa, Petru spune: ,Doamne, Tu stii
toate. Tu stii cd Te iubesc.” Si Hristos il
primegte iardgi printre ucenicii Sai.
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Oare ne este i noud cu putinta sa pro-
cedam astfel? Sintem oare in stare sa cre-
dem cid omul care a procedat urit in pri-
vinta noastrd are dreptul sda ne spuni:
»Da, eu te iubesc! Nu am avut suficienta
barbdtie, nu am avut destula profunzime,
destuld tarie a sufletului, ins3, cu toate
acestea, te iubesc si toate sint cu putintd.”

Dacd am putea sd fim astfel unii fat3
de altii! Dacd am putea crede in semenii
nostri, nefiind orbiti de faptele si actiuni-
le lor; nefiind asurziti de cuvintele lor, ci
séd le privim in tédcere sufletul pentru a
gasi in ei posibila omenitate, posibila
madretie umand, iar in conformitate cu
aceasta sa le propunem o noua viata, sa

- le oferim increderea noastrad si sa-i che-

mam s trdiasca in mésura deplind dem-
nitatea umana! Dacd am putea sd avem
astfel de atitudini atunci toate ar fi cu
putintd la cameni, orice preschimbare, si
ar veni o noud viatd pentru omenire.

Am primit de la cineva o intrebare cu
privire la cele spuse anterior: ce ne facem
atunci cind aproapele ne zice: ,Mie imi
este peste putere si am incredere gi sa
cred in tine!” Vreau sd raspund la aceasté
intrebare, céci este foarte importanta.
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De obicei, suferim atunci cind cineva
nu are incredere in noi. Sim{im ca dispu-
nem de un anumit potential, insd acesta
poate fi realizat doar avind sustinerea
unei inimi fidele, iubitoare, sustinerea
cuiva care ar spune: ,Da! Nu-ti fie frici!
Te poti realiza!” Uneori ins3, cind aceas-
td Incredere ne este oferita, daruitd, ne
cuprinde groaza: ,,Oare n-am sa trddez
aceastd incredere? Si ce mid fac daci
nu-mi reugeste nimic, dacd se dovedeste
ca toate visele mele se vor spulbera ca
ceata la ivirea soarelui? Ce va fi atunci?
Voi pierde oare cu desavirsire increde-
rea gi respectul, poate chiar i dragostea
celor ce gi-au pus nadejdea in mine?”

Ne lovim adesea de aceste lucruri. Si
mai mult insd ne lovim de faptul ci
atunci c¢ind cineva ne ofera increderea sa
ne lasa impresia ca ar crede in imposibil,
cd nu ar pune la socoteald, faptul ca sin-
tem i noi simpli oameni. Ni se pare cid
acesta spera imposibilul §i ne crede in
stare de orice ispravd. Ne ddm atunci
seama cé este peste putinta noastra i ne
este teaméd sd ne apucdm de treabd, iar
odatd apucati de treabd realizim ca nu
putem atinge indl{imea acelei nechibzu-
ite, iresponsabile increderi. Aici ne lo-
vim de doud aspecte.
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In primul rind, cel ce isi diruiegte in-
crederea sa spre inspirarea altcuiva tre-
buie s3 o faca infelept, cugetat; apoi, cel
ce primegte aceastd incredere trebuie
sa-§i depuna toatd mdiestria pentru a-gi
implini vocatia si totodati si fie lucid,
congtient de faptul ci poate activa doar
intre nigte limite. Aceste limite adesea le
putem depista doar dacd ne apucdm de
lucrul respectiv. Doar atunci cind purce-
dem la studierea unei noi stiinte, la citi-
rea unei noi cdrfi sau la infiptuirea ori-
cérui alt lucru putem si ne afl¥m limite-
le posibilititilor noastre. Sintem insj da-
tori sd incepem. Nu trebuie si ne sperie
momentul in care ne vom descoperi li-
mitele, deoarece - si asta e extrem de im-
portant - increderea ce ne-a fost oferits,
credinfa investitd in noi urmireste nu
indeplinirea a orice, ci implinirea noastri
proprie cit mai aproape de perfectiune.

Acesta este i intelesul pildei Mintui-
torului despre talanti. A fost ficuts o in-
vestifie gi cuiva i-a fost incredintat s3
realizeze aceastd investitie, s4 obtini ori-
ce e in stare de pe urma ei. Acest cineva
poate depune toate eforturile si, daci
este inzestrat cu capacititi deosebite, va
dubla sau va tripla investitia — darul - ce
i-a fost oferit. Cel mai putin inzestrat va
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obtine ceva mai putin, dar va avea i el
rezultatul sdu. Nimeni insd nu are drep-
tul sa faca la fel ca sluga din pilda care a
ingropat talantul. Aceasta s-a speriat:
dacd pierd cumva ceea ce-a fost investit
in mine, daci irosesc, cheltuiesc si voi fi
tras la rdspundere? — si l-a ingropat; alt-
fel zis, l-a pus deoparte, l-a ascuns, l-a
legat in batistd. lar cind a venit vremea
judecatii, cind a venit vremea socotelii
fata de stapin, s-a dovedit cé toti au obti-
nut cite ceva, numai acesta din urma, ni-
mic. Si a fost osindit nu pentru ca nu a
adus profit stapinului, ci pentru ca nu a
intreprins nimic, nu s-a hotérit la nimic.
Transpunind pilda in cotidianul nos-

tru putem privi, desigur, aici talantul' ca

si un har in domeniul artei, literaturii,
poeziei; acesta este insd un inteles ingust
al termenului. Talantul investit in noi
cuprinde intreaga bogétie, varietate, fru-
musete a propriei noastre persoane. Ne
putem realiza sau nu? Putem, toti pot,
fiecare poate sa realizeze tot ceea ce e ac-
cesibil spiritului, barbatiei si inspiratiei
sale. Anume aici este miezul problemei,
centrul ei de greutate. Trebuie sd daruim

1 Autorul se referd la omonimia in limba rusa
a termenilor talant gi talent.
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increderea noastrd, sa credem in om, ast-
fel incit sad-i trezim inspiratia, barbdtia si
bucuria creatoare de a se realiza. Chiar
de nu e geniu, este totusi om; chiar de
nu se evidentiaza prin nimic — sa fie el
insugi, Insd in toata plinatatea gi frumu-
setea accesibild. Si atunci nu-l1 vom im-
povara cu obiective ce-i sint peste putin-
ta, Intrucit nu-i vom cere sa devind aga
cum nici nu gi-a imaginat macar, c ii
vom spune: Priveste cita bogatie ai in ti-
ne! Realizeaz-o! Si daca el va rdaspunde:
Cum? Unde vezi aceastd bogdtie?, spu-
ne-i: Nu masura! Devino tu insuti! Unde
nu-ti va ajunge priceperea, pune inima;
unde nu-{i va ajunge tdria — cheama pri-
etenii! Vei vedea atunci: ceea ce nu poti
face de unul singur vei infaptui impreu-
nd cu altii, punind, astfel, si aportul tau
la tezaurul comun al omenirii.

Daca ne vom apropia astfel de fiecare,
il vom putea inspira gi, totodata, nu-l
vom strivi cu credinta noastra, iar acesta
va cregte in masura creativitatii si bucu-
riei proprii.

Intr-una din povestirile scriitorului
german Bertolt Brecht este un dialog ce
arata aproximativ astfel: ,,Ce faceti cind
iubiti pe cineva?” ,Imi fac un proiect al
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acestuia.” ,,Un proiect? Dar mai apoi?”
~Mai apoi am grija ca omul si proiectul
sd coincida.” ,Si acum spuneti-mi: care
trebuie sa coincida cu celédlalt: omul cu
proiectul, sau proiectul cu omul?”. ,De-
sigur, omul cu proiectul.”

Adesea oamenii gindesc ca exact aga
arata credinta in om. Ca acesta trebuie
studiat, iar posibilitatile sale — cintérite,
cé trebuie elaborat proiectul Implinirii
lui, iar apoi trebuie avut grija ca omul cu
pricina s& corespunda cu proiectul. Este
o gregeald, chiar o faradelege,” comisa
adesea in cadrul familiei, dar si in alte
grupuri umane, mai cu seama de natura
ideologica, fie ele religioase sau nereligi-
oase. In familie uneori aceasti stare de
lucruri ia o Intorsidturd tragica: parintii
»stiu” de la bun inceput in ce consta feri-
cirea copiilor gi-i obligd pe acegtia sa fie
anume In acest mod fericiti. La fel e gi in
ceea ce priveste relatiile dintre soti. La
fel e si cu prietenii: ,Nu! Eu stiu ce este
mai de folos pentru tine, stiu mai bine ca
tine, si ai sa te convingi tu insuti de asta,
ai sa vezi cit o sa fie de bine!” Si biata
victima a acestei iubiri sufocante, uciga-
se, ce otraveste sufletul si viata, ajunge
uneori in starea in care e gata sa implo-
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re: ,Inceteazi de a m3 mai iubi, numai
reda-mi libertatea!”

Si mai tragic poate fi efectul acestei
iubiri In societdtile umane cind sau ma-
joritatea, sau un anumit grup autoritar
isi impune calapodul lor unor alte per-
soane sau grupuri intregi, urmarind cu
atentie ca acestea sa corespunda proiec-
tului. Mereu, cei care fac asta gindesc ca
numai ei sint cei ce cred cu adevarat in
om, cd numai ei au intrevazut cit de méa-
ret, cit de important poate sid devina
acesta dacd ar crede cu adevarat in sine
si ar urma imperativelor dictate de ei. O
astfel de atitudine este, de fapt, negarea
a orice credintd in om. Aceasta viziune
are la bazad o analiza rece, clinica, cere-
brala a situatiei sau a omului si a posibi-
litatilor sale si din toate datele obtinute
se elaboreaza proiectul unui om, al soci-
etatii sau al omenirii intregi. Ca mai apoi
acest om, societate sau omenire sé fie in-
ghesuit cu de-a sila in planul respectiv.
Se uita insd, odata cu acestea, faptul ca
adevirata credinta in om este caracteri-
zata in primul rind de certitudinea ca
dincolo de limitele a ceea ce am aflat de-
spre om, dincolo de ceea ce poate fi va-
zut i pétruns sint profunzimi ce ne sint
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inaccesibile: haosul acela adinc despre
care vorbea filosoful german Nietzsche,
spunind ca cel ce nu poarti in sine hao-
sul nu poate nagte o stea.

Conceptul eroului lui Brecht neagi
tocmai posibilitatea acestui haos creativ;
haos nu cu sens de dezordine, ci cu sens
de existentd neformatd, cu sens de adin-
curi docotinde din care va rasari treptat
armonia s§i frumusetea, congtientizate.
Adeviérata credintd in om tine cont in
primul rind de faptul c& omul rimine o
enigma pentru observatorul cerebral.
Or, adevarata vedere a omului vine din
inima si nu' din creier. Doar inima este
cu adevdrat vazétoare gi doar ea poate
descoperi profunzimile pe care mintea
nu le poate patrunde; adevérata credinta
in om tine cont de posibilitatea acestor
profunzimi, de potentialul ascuns in ele,
§i agteaptd ca intr-o buna zi nesperatul si
nepatrunsul sa se intimple.

Aproape de fiecare datd se intimpla
~unul i acelasi lucru. fi acordam aproa-
pelui libertatea si fi ddruim increderea
noastrd, il inspiram si il imbogitim cu
aceastd credintd. $i se intimpla adesea
ca, in procesul devenirii, revenirii sale la
propria identitate, omul si se indeparte-
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ze de cei ce i-au servit drept sprijin si in-
spiratie; uneori are nevoie sa ramina de
unul singur pentru a putea sa-si constru-
iascd singur personalitatea, independen-
ta, desprinzindu-se de relatiile avute pi-
nd atunci. Iar cel ce decide sa devinad in-
spiratie creatoare pentru cineva - fie
acesta virstnic sau copil, fie societate sau
bisericé — trebuie sa fie pregatit de faptul
cd Intr-o bund zi i se va arata spatele. Ji
tocmai aici trebuie sd-gi verifice increde-
rea sa in acest om, trebuie sd primeasca
fard umbra de indoiald sau ezitare, ca pe
o descoperire, bucuria faptului ci, iaté,
incepe sd creascd o fiintd de sine stata-
toare, cid omul care a fost pina atunci de-
pendent, fie chiar si prin increderea ce-i
era acordatd, acum incepe si piarda
aceastd dependenta. lar daca cel care l-a
inspirat pe altul, daruindu-i increderea
sa, va reusi sd ramina statornic in aceas-
td incredere in momentul in care s-a po-
menit a fi in plus pentru o vreme, in de-
cursul acestui proces de devenire, daca
va putea sa-gi refuze violenta autoritatii
si chiar violenta — atit de cruda uneori! -
»de catifea” a dragostei sale, va deveni
el insusi om in deplinul sens al cuvintu-
lui, In orice caz, intr-un sens total.
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Observam, iata, faptul ca pentru a
crede in alt om trebuie sad credem cu in-
drazneal3, creator, in noi ingine, iar daca
nu credem in noi, in profunzimile din
care poate rasari o madretie nebidnuita,
atunci nu putem inzestra nici pe un altul
cu libertatea ce-i permite s& devina el in-
susi, 0 persoana nescontatd, nepatrunsa,
care isi va aduce propria sa contributie,
nu prescrisa, ci una personala, la viata
societatii si la soarta omenirii.

Dupd cum am mai spus, nu este cu
putinta credinta in cineva dacd nu este
mai intii credinta in propria persoana. Vi-
ne Intrebarea: ce este credinfa In sine?
Majoritatea va raspunde in sens cotidian,
poate profesional, c& a crede in sine In-
seamna a crede in faptul c& daca iti incor-
dezi puterile, vointa si mintea poti obtine
orice, evident, in limitele posibilului...
Aceastd credint in sine se Invecineaza cu
vanitatea sau degradeazd adesea pind la
aceasta si este, In fond, nu o credintad in
sine, ci credinta in faptul cé cele inconju-
rdtoare se vor supune vointei noastre; in-
tr-o oarecare masura este increderea in
faptul ca ne vor ajunge propriile puteri ca
sa fringem si sd schimbam circumstantele
si oamenii de care ne lovim.
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Adeviérata credinta in sine este certi-
tudinea faptului ci in acest sine este as-
cuns ceva ce-ini este mie insumi de ne-
patruns, ceva ce urmeaza inci si se des-
chida si si creasca pind la un anumit
grad de plinatate si perfectiune. Vanita-
tea are la baza cunoagterea de sine, o au-
toevaluare — adevarat, cam exagerata —,
pe cind credinta nu are nevoie de nici o
autoevaluare, intrucit obiectul ei este
tocmai misterul interior. Vorbind despre
acest mister nu am in vedere faptul ca
fiecare ar avea in sine ceva tdinuit, ci
faptul ca omul este o continu dinamica,
o viata continud, o migcare si o devenire
permanenta gi nimeni gi nimic nu pot sa
incremeneasca pentru o clipa aceasta di-
namica pentru a o scruta: cu privirea;
acest proces nu poate fi oprit: omul este
dinamic tot timpul, mereu.

Asgadar, credinta in sine este credinta
in faptul c3 in fiecare dintre noi existi o
dinamica neinvinsa a vietii, iar singurele
care pot sa impiedice ca aceasta dinami-
ca sa se realizeze si s ia fiinta sint frica,
nehotarirea, si nicidecum circumstantele
nefaste. Circumstantele, fie bune sau re-
le, fie chiar de-a dreptul crude si indrep-
tate spre a fringe omul, sint doar ele-
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mentul care mobilizeaza aceasti dinami-
ca interioara s se manifeste din nou, alt-
fel, neasteptat, dar oricum sé se manifes-
te doar pe sine si nimic altceva. Credinta
in sine este increderea in aceasta launtri-
cd, enigmaticd, creatoare gi, intr-un final,
triumfatoare dinamic3. Credinta in sine
comportd asadar gi increderea cé in fie-
care om - si, in particular, in mine —
existd un sector ce nu poate fi surprins
nicicum; increderea ci, revenind spre
acel ,eu insumi”, zi de zi tot mai desi-
virsit, mai sincer, mai cinstit, mai indraz-
net, cu mai multa jertfire de sine, voi
descoperi si voi pune in migcare noi §i
noi puteri, care nu vor putea fi oprite de
nimic.

Acesta nu este insd un proces orb, el
trebuie supus vederii; in devenirea sa,
omul trebuie s se tind sub observatie pe
sine insusgi, faréd temeri, fara nelinisti, fa-
ra a cduta dacd a devenit cel ce si-a
propus si ajunga intr-o ultimé instanta,
ci cu un viu interes, ca un veritabil ob-
servator ce urmaregte un proces, ia cu-
nostintad de cele ce se intimpla si incearca
sa facd uz, sa aplice tot ce se afld in cim-
pul vederii sale. Asta inseamna cad omul
trebuie sa se invete sd se deslugseascd pe
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sine, mai intii de toate sa deslugeasca vo-
cea congtiintei, dreptatea aceea ce este
inlduntrul sau, cici dacd vocea congtiin-
tei, a dreptétii este curmatd, ea nu poate
fi inlocuita nici de legi, nici de conventii,
nici de reguli. Apoi omul trebuie sa in-
vete sa deslugeasca vocea vietii, cele ce il
invatd viata: viata unui om de aldturi,
viata societdtii, viata poporului, viata
omenirii, viata biologicd. Si, intr-un
sfirsit, credinciosul trebuie sa deslugeas-
c& vocea lui Dumnezeu Insusi exprimata
in Sfinta Scripturd, vocea care rasuna
mai tare i cuprinde mai multa dreptate
si adevar decit propria congtiinta.

Astfel fiecare va avea posibilitatea de
a descoperi, deslugindu-se, scrutindu-se
pe sine, aceste profunzimi proprii gi de a
le utiliza in viatd. In acest proces omul
are nevoie, dupd cum am mai spus, sa
adune o foarte mare indrdzneal3, o foar-
te mare barbdtie, Intrucit acest proces
este lupta vietii cu ramolirea, lupta crea-
tivitdfii cu tot ce omoard creativitatea,
lupta congtiintei cu tot ceea ce incearca
sa zideasca o fiinta fara congtiinta.

Este necesara, intr-adevar, indraznea-
la, Insd, odata cu aceasta, si 0 smerenie,
si 0 ascultare colosald, in sensul nu de
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supusenie, ci in cel de daruire smerita si
ascultdtoare a sinelui nostru cétre legea
vietii, lucru pe care trebuie sa-l1 facem
chiar cu pretul mortii. Aceastd expresie
poate parea stranie, infiordtoare chiar,
insa spusd din gura unui credincios nu e
nici stranie si nici fioroasd, intrucit nu-
mai cel care crede in viata si nu crede in
biruinta mortii poate si-si puné viata sa
pentru un anume ideal; cel care crede ca
viata invinge mereu, iar moartea este
mereu invinsd; care poate iubi din tot
sufletul, din toata inima, din intregul
sau cuget, din intreaga vointa si intregul
trup. Numai omul in care viata a infrint
moartea poate sa-si ddruiasca viata sa,
primind, aparent, infringerea si moartea,
stiind 1nsa ca launtric a biruit.

Cindva a fost gisitd o inscripfie in in-
chisoarea din Schlisselbourg: ,,Cu Hristos
sintem liberi i aici, iar fard El gi libertatea
este inchisoare.” Iatd, acest contrast din-
tre viata atotbiruitoare gi moartea exteri-
oard este o trasidturd caracteristica a ade-
varatei credinte a omului in sine. Nu a
omului increzut, ci a omului credincios, a
cdrui credintd este indreptatd spre dina-
mica neinvinsa a vietii, al carei nume, in
ultima instants, este Dumnezeu.
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Credinta si cercetarea gtiintifica.
indoiala. Adevirul i expresiile sale.
Credinta si experienta.

V oi atinge acum din nou subiectul
credintei, insa dintr-o perspecti-
va absolut diferitd de cea precedenta.
Nu voi mai vorbi despre credinta in om,
ci despre credinta savantului in gtiinta.
Pare straniu, dar savantul nu ar fi pu-
tut crea nimic daca nu ar fi avut credin-
t4, o credintd identicd cu cea definitd in
Sfinta Scriptura (oricit ar fi de surprinza-
tor pentru credinciosi), ca o certitudine a
lucrurilor nevizute, mai exact: ,,credinta
este incredintarea celor naddjduite, do-
vedirea lucrurilor celor nevizute”.! In-
treaga cercetare stiintificd, toate eforturi-
le savantului sint indreptate asupra lu-
crurilor nevizute. in jurul nostru este o
intreag3 lume plind de mistere; unele au
fost rezolvate, cea mai mare parte rami-
ne a fi rezolvatd. Aceste lucruri care incé
agteapti s3 fie descoperite alcatuiesc do-
meniul nevazutului in care savantul cre-
de. Crede ci exista, crede ca undeva este
ceva ce poate fi si trebuie s fie descope-

1 Epistola Apostolului Pavel citre Evrei, 11, 1.
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rit. Astfel, orice muncd stiintifics, orice
cercetare este bazata pe credints, pe in-
crederea in faptul ci nevizutul si nepa-
trunsul poate fi descoperit gi patruns.

Mai mult ca atit, cercetarea stiintifici
se bazeazd, de asemenea, si pe speranta,
pe o presimtire, pe o asteptare incordats,
dar bucuroasd a descoperirii care va fi
facuta, pe certitudinea ca este, exists acel
ceva ce trebuie descoperit; astfel, si spe-
ranta savantului, si inspiratia sa indici
asupra credintei. Este foarte important
sa intelegem asta, intrucit credinta nu se
referd doar la Dumnezeu. Am explicat
deja suficient, probabil, faptul ci ea se
referd, de asemenea, si la om. La fel, ea
se refera la intreaga munca creatoare a
savantului: fara credintd savantul nu ar
purcede la nici o cercetare: in opinia sa
nu ar fi fost nimic de cercetat.

91, iatd, aici gdsim, mi se pare, impor-
tanta deosebire dintre realitate si adevir,
dintre indoiald si increderea obtuzi in
sine. In jurul nostru existd un univers,
am mai spus, plin de enigme, profun-
zimi §i margini, in care multe au fost gi-
site §i incd gi mai multe, probabil, ur-
meaza a fi gésite. Aceasta este realitatea.
Pentru credinciosi aceasti realitate 1l in-
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clude si pe Dumnezeu. Pentru necredin-
ciosi este doar o realitate materiala, ins3,
la fel, ea constituie obiectul cautarilor
umane. De fiecare datad cind facem vreo
descoperire, 0 addugam tezaurului alca-
tuit din ceea ce cunoastem deja; insd nu
putem dispune doar de o sumedenie de
fapte razlete — ele trebuie unite unul cu
altul prin legéturi logice, trebuie aduna-
te In teorii, ipoteze sau, cum e la moda
sd se spuna acum In Occident, in ,,mode-
le”, adica in structuri ce permit si ve-
dem un obiect sau proces in integritatea
sa. De fiecare dati cind facem asta,
enuntam un adevar vizavi de realitate; si
spunem ca — intrucit realitatea ne este
cunoscuta — ea exista. Savantul insa stie
ca adevarul, adica ceea ce poate el spune
despre realitate, este mereu aproximativ;
el nu coincide niciodata cu realitatea in-
sdgi; este o tentativd provizorie de a ex-
plica realitatea. Savantul intelege ca fap-
tele din care a fost inchegat un peisaj in-
treg apartin, ca fapte, realitatii; pe cind
ceea ce a rezultat din inchegarea lor tre-
buie supus indoielii. Astfel, savantul ve-
ritabil, savantul bun, iIn momentul in
care a elaborat o teorie sau un model al
universului, ia imediat fata de acestea o
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atitudine criticd, adicd le pune mereu
sub semnul intrebdrii, ceea ce inseamna
intr-un final ca se indoieste. Obiectul in-
doielilor sale nu este, desigur, realitatea,
care nu poate fi schimbatd de vreo indo-
iald, ci doar reprezentarea sa despre rea-
litate si modul In care a fost efectuata
aceasta prezentare.

Si tocmai aceasta indoiald, aceastd
tentatie, dorinta, intentie de a pune sem-
nul intrebarii, spre exemplu, vizavi de
tabloul cosmogonic al momentului este
motorul care impinge stiinta inainte. Sa-
vantul traieste o astfel de indoiala siste-
matic: imediat ce a construit o conceptie
sau teorie se intreaba care sint erorile lo-
gice pe care le-a comis in ea. Poate oare
el insusi s@ descopere in aceasti teorie
ceva ce nu ar mai permite acceptarea ei?
Si dacé nici el Insusi, nici alfii nu sint in
stare s& gadseascd In viziunea sa o eroare
logica sau structurala, savantul purcede
bucuros mai departe, in cercetéri ce mai
devreme sau mai tirziu i vor pune to-
tusi la indoiala viziunea sa, in momentul
in care va fi descoperit un fapt intr-atit
de imprevizibil si de deosebit, incit s
nu poata fi incadrat in sistemul séu de
teorii. Ins3, in loc s se sperie, savantul
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primeste cu bucurie acest fapt, cu opti-
mism. Indoielile sale sint optimiste, in-
trucit nu pretinde ca teoria sa sa fie una
de nezdruncinat sau viziunea — incon-
testabild. Savantul urmaregte ca realita-
tea sa-gi gaseasca o expresie tot mai pro-
fund3, adevarati, exacta.

Astfel, In viziunea savantului este o re-
latie creatoare intre, pe de o parte, reali-
tate — care cuprinde tot adevirul sau ade-
varurile, cunoscute sau nu, tot ce este
descoperit si si-a gasit deja expresia sa
intelectuald si tehnic3 - gi, pe de alta par-
te, indoiald, intrucit, de fiecare data cind
indoiala 1i macina increderea (mai exact,
vanitatea i lipsa atitudinii critice), de fie-
care datd cind pune sub semnul intrebarii
ceea ce a expus deja din punct de vedere
structural, obfine posibilitatea de a face
noi descoperiri. Este important sa memo-
rizdm aceste lucruri, intrucit toatd munca
stiintificd este bazatd pe credintd, este in-
spiratd de sperantd si este, in acelasi
timp, miscatd inainte de o bucuroass, in-
drazneatd, optimista, creatoare gi siste-
maticd indoialda. Omul se intrece pe sine
pentru a descoperi deplin, profund reali-
tatea de care este inconjurat.

Adevarurile sint diverse. Am indicat
deja faptul cd adevarul este o expresie a
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realitatii studiate, ci existi expresii stati-
ce si dinamice, insd ci mereu realitatea
se exprima racordati la un sistem sau al-
tul de coordonate ce poate fi regssit in
noi sau in viata inconjurétoare.

Exprimém de cele mai multe ori ob-
servatii statice. Intr-un moment dat de-
pistam un fapt si il fixim. Multe fapte se
supun fixarii, fie cé este vorba de un lant
muntos sau de oricare alt obiect ne-
schimbdtor din domeniul geografiei. Fe-
nomenele insa pot fi descrise doar dina-
mic, cici fenomenul se afli mereu in di-
verse procese. lar cel mai adesea vorbim
despre fenomene, si nu despre obiecte,
care si ele isi modifici, de fapt, dupi
exemplul aceluiasi lan{ de munti, forma
initiald. Cind utilizdm procedee pur sta-
tice spre a descrie ceva dinamic expri-
mam de obicei atit lucruri care cores-
pund realitatii, cit si hicruri care o schi-
monosesc implacabil. Vreau si explic
aceasta printr-un exemplu.

Pictorul francez Théodore Géricault
are un tablou intitulat ,Cursele in Ep-
som”. Dupd cum sugereazi denumirea,
tabloul reprezint3 niste cai care aleargd
in cimp; {i vedem in migcare; privindu-],
trdim intr-un anume mod galopul aces-
tora; insd dacd am incerca s& comparim
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tabloul cu o fotografie, am descoperi c&
niciodatad caii nu au un asemenea fel de
galop. Care-i problema? Géricault a do-
rit sd ne redea sentimentul galopului, lu-
cru care i-a reusit, insa In detrimentul
adevérului anatomic. Pe de alta parte,
migcarea poate fi surprinsd cu toatd
exactitatea fotografica, insa riscam sa
transformam un moment de cea mai ma-
re duiogie in ceva comic (la fel, orice om,
in cele mai importante clipe ale vietii sa-
le, poate aparea in fotografiile respective
ridicol). Migcarea inghetaté este un fals;
migcarea exprimata ca migcare nu cores-
punde exact modului in care se produce.

De aceea, de fiecare data cind vorbim
despre adevdr, fie acesta filosofic, fie re-
ligios, fie stiintific, trebuie mereu si fa-
cem corectia de rigoare, indicind faptul
cd sau inghetam migcarea, sau ardtim
inexact realitatea structurala, sd-i zicem -
anatomica. $i mereu o facem dintr-un
punct sau altul de vedere: in primul rind,
in limitele categoriilor ratiunii noastre;
apoi, in limitele limbii vorbite; si nu tot-
deauna, insé foarte adesea, in limitele re-
prezentarilor noastre tradifionale.

Va pot explica printr-un exemplu ce
poate pdrea nostim, insd care detine o
anumite profunzime omeneascéd. Un mi-
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sionar mi-a povestit cum a fost prezentat
de cdtre un preot de culoare comunitatii
sale de credinciosi. Misionarul era alb,
iar credinciogii — negri.’ Si preotul le-a
zis: ,Nu vé tulburati de faptul ci este
alb ca un drac, sufletul lui este tot atit de
negru ca §i al nostru”. Noi am fi spus in-
vers; acest preot a exprimat un adevar
valabil din punctul sdu de vedere. La fel
e si cu stiinta, la fel e si cu filosofia, unde
nu putem vorbi fara a face uz de un
punct de vedere preconceput. Si acest
punct de vedere trebuie s& devind si el
odatd, la timpul sadu, obiect al indoielii,
el trebuie supus dubiilor pentru a nu
permite ca adevarul pe care-1 exprimam
sa devina dintr-un anumit punct de ve-
dere un fals, o minciuna.

Poate parea stranie o astfel de afirma-
tie auzitd din gura unui credincios, care
cu inspiratie si Incredere apara dreptul
fiecaruia la indoiald. De fapt, aceasta este
doar o alta expresie a cunoscutei idei ce
spune c& omul trebuie si fie sincer pina
la capét, sa fie sincer in mod neconditio-
nat, sa fie mereu gata sa-si puna la indo-
iala propria existenta si propriile convin-
geri. Acestea sint cu putinta atunci cind
credem cd exista ceva de nezdruncinat
care alcdtuiegte obiectul cdutarilor noas-
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tre. Omul se teme de indoial doar atunci
cind i se pare cd, daci se clatind viziunea
sa despre lume, atunci se clatini si intrea-
ga realitate, se clatini totul si el nu mai
are pe ce-gi sprijini piciorul. Trebuie si
avem onestitatea gi cutezanta de a pune
mereu totul sub semnul intrebdrii, toate
punctele noastre de vedere, tot ceea ce
am descoperit in viatd, in numele cautarii
a ceea ce existd cu adeviarat, si nu al
aflarii linigtii i certitudinii.

Acest lucru este foarte important in
cercetarea gtiintifica; este foarte impor-
tant in gindirea filosofica; i nu este mai
putin important in experienta religioasi.
Nu putem sa cregtem mai sus de limitele
zilei de azi dacé ne este teama si-i sus-
pectam continutul. lar in ceea ce privegte
aspectul religios, unul din scriitorii Bise-
ricii din secolul al IV-lea, Sfintul Grigo-
rie de Nyssa, spunea cd dacid am incerca
sd construim o imagine integrala despre
Dumnezey, alcdtuitd din indiciile scrip-
turistice, din Revelatia Divini si din ex-
perienta sfintilor, si dacd vom crede ci
aceastd imagine ne da o reprezentare de-
spre Dumnezeu, atunci cu sigurant ci
am creat un idol si nu mai sintem in sta-
re sa-1 aflim pe adeviératul Dumnezeu
cel Viuy, care este doar viatd si miscare.
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La fel putem spune si despre viziunile
filosofice: imediat cum una dintre aces-
tea devine adevar incontestabil si nu mai
poate fi supusa indoielii inseamna ca de-
ja nu se mai crede nici in progres, nici in
posibilitatea aprofundarii, ci sintem sor-
titi sd trdim cu privirea inapoi, doar la
ceea ce a fost odatd spus, gasit, enuntat
ca adevar incontestabil, ca si cum a privi
inainte nu ar mai avea sens, ba ar fi chiar
periculos! Este o lagitate fatd de viata,
este o frica fatd de adevar, este o negare o
polivalentei si a profunzimii realitafii. Si
ceea ce spun acum despre stiinta sau filo-
sofie poate fi spus si despre conceptele
religioase, dar nu in sensul cd Dumnezeu
se schimbd, ci in sensul c& putem trece cu
o bucurie si cu o inspirafie imensa pe lin-
gd reprezentdrile noastre copildresti sau
adolescentine, spre a creste si a cunoagte
intr-o noud masurd pe Dumnezeul cel
Viu, Cel ce este de neexprimat pentru ori-
ce imagine sau termen.

Citd bucurie descoperim in faptul ci
omul se poate depésgi pe sine, cd omeni-
rea este intr-atit de mareatd, incit orice
generatie, luind locul precedentei, pri-
megte mostenirea trecutului, nedeve-
nind, totodata, robul si captivul acesteia,
ci, In baza celor ce au fost cindva desco-
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perite de experienta sau cugetul omului,
se poate depasi pe sine, devenind ceva
absolut nou, inedit, iar consecintele unor
prezumtiii statice jau forma unei dina-
mici continue, se transforma in creativi-
tate si In bucurie.

Atitudinea fatd de viata, constitutia
luntrica pe care o numim credint3, adi-
cd Increderea ziditoare si echilibrul ce
contin deopotriva si mister, si indoials,
este, dupd mine, una dintre cele mai
mari bucurii in viata fieciruia. Si sint de
pérere cd aceastd bucurie parvine din
mai multe izvoare, se bazeazi pe mai
multe cauze.

In primul rind, cel care priveste viata
cu indrézneald si iscusints, cel care pri-
vegte astfel la omul din fata sa si la
societatea in care trdiegte, la naturi si la
istorie — un asemenea om nu are frici si
stea fata in fatd cu realitatea, acesta de-
pageste echilibrul mort, placiditatea de
care suferd atitia din cauza ci nu le
ajung puterile si se arunce in domeniul
necunoscutului, nu pot depisi frica, la-
sitatea si ramolirea. Jar in momentul in
care hotdrim sé ne aruncdm cu toati in-
drézneala in necunoscut, fatd citre fats,
toate fortele noastre lduntrice se aduni
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si se aprinde In noi bucuria ce cregte in
masura in care cregte neinfricarea.

Am vorbit despre credinfa in om si
despre credinta savantului in gtiin{3; gi in-
tr-un caz, si in altul credinta consté in fap-
tul ca omul este absolut increzut ca bezna
si necunoscutul care il sperie con{in o re-
velatie, un inteles, cd haosul din fata sa
poate fi la un moment dat strafulgerat de
lumina pe care o numim »sens” si care va
crea o armonie, fie gi partiald, primara.

Aceastd incredere insd nu rezolva
problema in sine; neinfricarea este ori-
cum necesard, intrucit pentru a crede in
om e nevoie de multd barbatie: omul
poate fi uneori foarte infricogétor.

Iar acolo unde domeniul credintei este
plin de indoiald, unde insusi omul este
pus sub semnul intrebdrii Impreund cu
credinta sa, tot acolo un izvor al bucuriei
gisim in sperantd, in savurarea, anticipa-
rea indriazneati a faptului ci bezna va fi
totusi strdfulgeratd de lumind, ca haosul
va lua forma armoniei, c& absurdul va ca-

péta sens. Prin aceastd atitudine dinami-
ca, cel care purcede sa caute, care incepe
si giseasca simte ci traiegte; descopera
ca trece din moarte la viata; si devine viu
nu doar in activitatea si manifestarile sa-
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le, ci viu pind la rddacinile fiintarii sale,
avind congtiinta faptului ci viata izvoras-
te in el nestavilit, torential; aceasta puter-
nica, profunda viata descoperita indun-
trul nostru cuprinde in sine un intreg
univers: gi omul, si toate celelalte, de la
microscopic la neinchipuit de mare. Aici
nu ne mai sperie indoiala, deoarece, am
mai spus-o, indoiala nu tine de obiectul
cercetarii, de naturd, de om sau Dumne-
zeuy, ci de reprezentarea noastrd actuali
referitoare la aceste entitati. Cu citi bucu-
rie, cu citd sperantd putem descoperi ci
noi ingine sintem pusi la indoial, sintem
pusi la indoiald de citre cei din jurul
nostru, sintem pusi la indoiald de citre
natura si viata publica, sintem pusi la in-
doiald de citre Dumnezeu. Si nu doar
convingerile noastre, ci noi ingine, in-
drézneala noastrs, sinceritatea noastra,
bunétatea din noi. Acestea sint cerintele
fata de noi inaintate de citre lumea in-
conjuratoare: om, societate, stiint3.
Aceasta confruntare a obiectivului,
care ne solicitd bunatate, sinceritate si
dreptate extrema, nagte in noi o bucurie
a credintei ce nu poate fi atinsd prin ni-
mic altceva. Vedem asta in savantul care
obtine adevirul depunind tot sufletul,
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cugetul si indrdzneala sa; vedem si in cel
ce lucreaza printre oameni, care se intil-
neste cu ei fata in fatd si care ia aminte la
cel ce 1i pune poate ultima, hotéaritoarea
intrebare; la cel ce este afundat in activi-
tati obgtegti gi trebuie sa stea in fata mul-
timii cu toata responsabilitatea, insa — nu
mai putin —in fata dreptétii omenegti.
_Iatd de unde se nagte bucuria cuteza-
toare a credintei; iar ea, repet, este acce-
sibilda oricui; aceasta credin{d, aceastd
cale este inceputul oricérei vieti creative.
Pentru credinciogi bucuria credintei se

odihnegte, in ultima instantd, pe Insusi -

Dumnezeu, Care e Cel ce a creat totul —
pe mine, lucrurile ce ma inconjoard, pe
ceilal{i semeni ai mei; pentru Care totul
— si materialul, si spiritualul, i sufletes-
cul, si omul, §i societatea, si stiinta, si na-
tura, si arta — toate au un sens in deveni-
rea umand; Care este ultimul, cel mai
profund impuls dinamic ce-mi solicita
sd ma deschid, s pricep, s ma pun fata
in fatd, iar in aceasta cutezan{a a credin-
tei s@ obfin o noud cunoagtere, o noua
plinitate a vietii si o noua plinatate a
credintei.

Mi-am propus ca in cele ce urmeaza

sa vorbesc despre credinta in Dumne-
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zeu. Am determinat deja, conform Sfin-
tei Scripturi, credinta ca pe o incredere
in ceea ce este nevizut. De unde apare
aceasta incredere?

Vorbind despre credinta in om sau
credinta in gtiinta, credinta in experienta
noastrad de zi cu zi, avem in vedere ceva
concret, ce ni se pare suficient de inavu-
tit cu sens. E vorba de o credinti bazati
pe experientd nemijlocitd; cind intilnesc
un om, il iau initial drept un simplu fac-
tor extern sau o intimplare din viat4,
treptat 1i descopar noi si noi dedesub-
turi, pind ma conving de faptul ci acesta
este intr-adevar profund, ci ceea ce am
surprins la prima vedere este superficial,
desi, la 0 anumita experienta de viata, si
intonatia vorbirii, §i expresia ochilor ne
pot spune cite ceva. Omul din fata noas-
tra ne Impinge oarecum si gisim ris-
puns intrebarii: ce este in el superficial,
izbitor, gi ce este nevdzut, de domeniul
credintei?

Comunicarea de mai departe va apro-
funda notiunea de credin{i in el prin
faptul ci uneori va proceda altfel decit
agteptdm de la el. Faptele sale ni se pot
parea stranii, neagteptate, contradictorii.
$i aici avem posibilitatea s credem lui,
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sd credem in el si s& admitem faptul ca
nu dispunem de suficiente date pentru a
judeca despre el, ca il putem considera
in continuare onest, cumsecade, chiar
dacd comportamentul sdu nu pare sa co-
respunda imaginii pe care ne-am creat-o
despre el.

La fel putem spune si despre lumea ce
ne inconjoard, despre o profunda certitu-
dine c3, dincolo de cele cunoscute, de ce
este deja descoperit si cercetat, existd o
sumedenie de posibilitati ale unor noi
descoperiri §i noi cunoagteri. Intr-o oare-
care masurd acestea se intimpla deoarece
atit omul, cit si lumea in care trdim ni se
infitiseaza in forma interogativd. Dum-
nezeu insi pare a nu pune nici o intreba-
re, intrucit El este nevazut, este inaccesi-
bil noud pind la un anumit moment al
vietii, este in afara experientei noastre.
De unde poate apirea in om dorinta de a
purcede iIn cautarea lui Dumnezeu?
Chiar de a-gi pune pur §i simplu intreba-
rea daca Dumnezeu existd sau nu?

Evident, primul raspuns ce ne vine in
minte este unul pe cit de primitiv, pe atit
de verosimil: omul stravechi a pus pe
seama lui Dumnezeu tot ceea ce nu pu-
tea explica prin experienta sau cugetul
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sdu. Omul contemporan insid nu poate
pune astfel problema. Nimeni dintre cre-
dinciosi care are o atitudine cit de cit ra-
tionald, meditativa fatd de propria cre-
din{d nu va incerca si-l1 foloseascid pe
Dumnezeu pe post de umpluturi a tot
ceea ce-i este de neinteles. Dimpotriv3,
in congtiinfa credinciosului contempo-
ran Dumnezeu apare nu ca o explicatie,
d ca un fapt independent. Dincolo de ce-
ea ce El poate sau nu poate, dincolo de
ceea ce poate sau nu poate fi explicat
prin El - El exista. Iar pentru credincios
este importantd tocmai realitatea exis-
tentei lui si ca dinduntrul experientei
sale se nagte certitudinea ci se poate in-
tra cu El intr-o oarecare comunicare, c
El poate fi cunoscut intr-o anumitd ma-
sura, ca Dumnezeu si el au ceva comun.

Aici ne putem intreba: de unde apare
in om dorinta de a-gi pune aceast3 intre-
bare despre Dumnezeu? De unde apare
intrebarea insdgi? Vreau si spun unele
lucruri in aceasta privinta.

Am utilizat de citeva ori cuvintul
~experienta”. Ce este aceasta? Ceva ex-
trem de simplu. Putem vorbi despre ex-
perienta de viatd, experienta vietii, expe-
rienta personala a suferintei, a bucuriei,
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a dragostei. In acelasi sens trebuie s in-
telegem experienta religioasa. Este suma
tuturor trairilor noastre ce se refera la un
anumit subiect pe care-l numim Dumne-
zeu. Pot fi clipele unei iluminéri in ruga-
ciune; momentele in care lumea din jur
ni se pare preschimbati; momentele in
care absurdul este strabatut de sens si
capiti gratie. In experienta cregtina aces-
ta poate fi momentul impéartagirii cu
Sfintele Taine, cind omul simte intr-un
- chip inexplicabil, nepdtruns, cad a contac-
tat o realitate despre care nu stia nimic.
Iata ce am eu in vedere atunci c¢ind spun
~experienta religioasa”.

Nu este neaparat o experienta cutre-
muritoare, intensd. Poate fi i una ce de-
curge lent, ce se contureaza incet, linistit,
profund. Poate fi gi un eveniment care sa
ne zguduie. Ne lovim de experienta re-
ligioasé cel mai adesea prin intermediul
altor oameni. Poate fi o intilnire cu cine-
va, pot fi spusele cuiva, fie adresate mie,
fie altor oameni. Poate fi cuvintul scris,
tiparit intr-o carte sau existent in manu-
scris. Intr-un fel sau altul, aceast experi-
entd incepe cu concursul unui martor
care imi spune mie sau spune in prezen-
ta mea: gtiu cu certitudine ca exista.
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Nu doar experienta religioasi se reali-
zeaza astfel. Majoritatea cunostintelor
noastre de chimie, fizic, istorie sau bio-
logie sint obtinute anume in acest mod.
Nigte martori ale ciror spuse ni se par
convingatoare sau suficient de verosimile
ne aduc la cunogtinti ci un lucru sau al-
tul este un fapt real. Atitudinea noastrs
fata de aceste fapte este ins3 diferita. Sint
lucruri pe care le cunoastem nemijlocit
din experienta personald. Orice mami
stie ce este dragostea materns, si nimeni
in afard de mame nu are o impresie ne-
mijlocitéd a acestei experiente. Putem vor-
bi cu trimitere la mérturiile materne, ins#
experienta interioard nu o putem cipita.
Existd lucruri pe care le cunoastem deoa-
rece avem o experienta de viatd comuni
cu cineva, experientd ce poate fi la unii
mai modests, iar la altii mai bogatd. Puti-
na experientd pe care o detin imi oferi
suficiente posibilititi pentru a prelua de
la altcineva o experienti mai bogat.

In sfirsit, sint lucruri pe care le primim
din experienta unor rari martori, a ge-
niilor, a oamenilor ilustri, pe care avem tot
dreptul sé-i credem pentru inalta lor con-
stiinta, pentru faptul ca sint suficient de
mari pentru aceasta, pentru ci detinem -
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niste date ce ne permit sd-i credem. Aceas-
t& experient le apartine lor, noi o detinem
doar din auzite, insd putem cregte in ea.

Astfel este, de exemplu, experienta
unui mare pictor, a unui mare muzician,
ce se exprimd in ultimd instantd prin
opera sa de arti, prin muzicd. Experi-
enta din care acestea purced ne este
inaccesibild noud, insd ea ajunge cumva
pind la noi. Asupra acgstui aspect ma
voi opri mai insistent in una din convor-
birile urmitoare si voi incerca sa arit
modul in care intilnirea cu credinta poa-
te avea loc prin intermediul unui om,
om pe care l-am intilnit si ne-a vorbit
sau a ldsat o marturie scrisa.

In convorbirea trecutd spuneam de-
spre credintd ca ajunge la noi prin inter-
mediul mérturiei; ca cineva aduce pind la
congtiinta noastrd posibilitatea faptului
ci Dumnezeu existd, cineva provoacd in
noi aceastd intrebare. Ma voi opri cite
putin la unele tipuri de astfel de marturii.

Am mai spus cd poti face marturie
despre propria experientd traita. Poti
vorbi de experienta ce apartine societa-
tii, comunitatii, colectivului din care faci
parte: experienfa aceasta o posedam
doar partial. Si, in sfirsit, poti fi atins de
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marturia unei personalitafi intr-atit de
distinse, de eminente, incit doar cu o
margine a congtiintei poti patrunde o fa-
rimé din experienta ei.

Despre acestea voi vorbi in continuare.
Unde se termind experienta si unde ince-
pe credinta? Daci sustinem faptul ci la
baza credintei sta experienta, atunci cum
le putem deosebi una de alta? In operele
Sfintului Macarie cel Mare, périnte al Bi-
sericii din vechime, care a triit In secolul
al IV-lea in Pustia Egiptului, gisim un
fragment in care se incearcd aflarea toc-
mai acestui moment, in care experienta
se transforma In credinta. Aici se vorbes-
te despre o foarte profunda si zguduitoa-
re experientd de apropiere de Dumnezeu
in timpul rugiciunii, cunoscutd sau triita
de el si de impreund-nevoitorii sii. Se re-
lateaza ca in momentul rugiciunii adinci
omul se desprinde de constiinta a tot ce
este pamintesc, inceteaza chiar si se con-
stientizeze pe sine si trdiegte doar o cu-
cernicd fricd, dragoste, inchinare, bucu-
rie, triumful intilnirii cu Dumnezeu, Care
ii strabate intreaga congtiintd, toate trai-
rile, tot trupul, nelasind nici o posibilitate
de a se vedea pe sine, de a examina ce se
intimpla cu sine. Pe durata acestei experi-
ente omul nu gtie, desigur, ce se intimpla
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cu el. Si nu doar o experientd religioasa
se poate derula astfel; existd momente in
viata cind intimplarea ne cuprinde intr-a-
it de mult, este atit de zguduitoare, incit
nu ne lasa nici o clipa in care sa realizam
ce se petrece cu noi, sa ne amintim de
noi. Se intimpléa astfel in cazul unor acci-
dente rutiere, in momentul unei bucurii
ce ne cutremura adincul fiintei sau la o
durere ce ne strafulgera inima.
Intorcindu-mi la experienta Sfintului
Macarie: el spune ca atita timp cit te afli
in limitele acestei experiente nu poti rea-
liza nimic in afara lui Dumnezeu. La un
moment dat insd Dumnezeu se indepar-
teazd parca si atunci te simti in starea
unei barcute (o imagine foarte frumoasa
dupd mine) pe care marea a lasat-o pe
tarm si s-a retras. Cu citeva clipe in urma
barcuta se legdna inca pe apa, iar acum
odihnegte pe nisip. Iatd, acesta este mo-
mentul cind omul nu mai este purtat de
experientd, desi fiorii §i ardoarea experi-
entei mai persistd incd; cind omul este
absolut convins de realitatea experientei
sale, desi in acel moment el nu o traiegte.
Iata clipa in care experienta se transforma
in credintd, In certitudine. Si omul acesta
are tot dreptul ca, traindu-gi mai departe
viata, sa afirme: eu am trdit asta, eu stiu
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cé existd. Poate fi vorba despre o experi-
enta religioasd, despre o groaza, o bucu-
rie, o durere: ele au avut loc, apoi s-au in-
depaértat, insd Increderea ca ele existd nu
va mai putea fi zdruncinatd in om.

Surprindem aici trecerea de la experi-
enta la credintd; despre o asemenea cre-
dintd omul poate vorbi cu o incredere
inflacaratd, absoluta, poate vorbi convin-
gator, céci vorbegte despre ceea ce stie,
despre ce a cunoscut pinad in maduva oa-
selor, pina la fringerea inimii.

Noi apartinem insa comunitatii, ome-
nirii, in jurul nostru exista alti oameni,
iar noi nu epuizam prin noi nici o expe-
rientd umand, inclusiv religioasd; avem
foarte multe in comun cu alti oameni,
insd o experienta data fiecare a trait-o in
alt fel: cineva o detine mai mult, cineva,
mai putin; iar datoritd comunicarii din-
tre noi, prin faptul cd formam un tot in-
treg, experienta unora devine gi experi-
enta altora; la fel cum congtiinta frumo-
sului sau a dreptitii devine o mosgtenire
a intregii umanitati prin intermediul
unui om care a reusit sd le trdiasca cu
fortd extrema si sa le exprime cu o extre-
ma frumusete si convingere.

Despre acest domeniu al credintei pu-
tem vorbi doar cu o anumita precautie,
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indicind asupra faptului i aici se incheie
experienta mea personald, care de aici
devine, cregte la o0 experientd comunitar
ce aparfine grupului de oameni din care
fac parte. Astfel a fost experienta apos-
tolilor care a ajuns pina la noi. Apostolul
Ioan spune: ,,Ce era de la inceput, ce am
auzit, ce am vazut cu ochii nostri, ce am
privit si miinile noastre au pipit despre
Cuvintul vietii”. Si, intrucit noi avem o
experienta partiala inruditd cu a lor, ne
putemn increde In experienta lor, care este
mai bogata, mai exacta.

Si, in sfirgit, existd genii ale spiritului,
ale cugetului, ale artei, care pot realiza
prin muzica, arta sau prin viziunea lor
stiintificd ceea ce un om de rind nu poa-
te realiza, dar credem acestora intrucit le
simtim forta de convingere a cuvintelor,
intrucit aceste cuvinte patrund in sufle-
tul nostru si sint percepute ca adevir,
pentru ca detinem deja o comuniune in
experientd, chiar daca experienta lor o
intrece cu mult pe a noastra. Astfel sint,
de pilda, cuvintele lui Hristos. in Evan-
ghelia de la Ioan citim spusele Mintuito-
rului: ,,Pe Dumnezeu nimeni nu L-a vi-
zut vreodata; Fiul cel Unul-Nascut, Care
este in sinul Tatdlui, Acela L-a facut cu-

50

DESPRE CREDINTA S INDOIALA

noscut.”! Primim mérturia Sa nu din
motivul ci El vorbegte despre lucruri de-
spre care nu avem nici o inchipuire, ci
pentru ci exist alte motive sd-L credem;
¢i primim acest cuvint al S&u, poate inca
de nepétruns pentru noi, deoarece altele
ce au fost spuse de El sint, in limitele ex-
perientei noastre, si adevar, si dreptate,
si descoperire.

Iatd modul in care prin intermediul
altui om poate ajunge credinta pina la
noi sau, cel putin, poate aparea intreba-
rea; nu vom crede neapirat dintr-odata,
ins3, intilnind acest om si aceasta martu-
rie — iar aceastd marturie, mai exact,
mirturia personalititii sale, este convin-
gitoare —, putem sau sd o primim §i sa
spunem: ,acest om cunoaste cu adeva-
rat; mi voi stradui sa ajung la experienta
lui”, sau, deja in baza prejudecatilor, a
ideilor preconcepute sé-1 ferim din calea
noastra gi sd spunem: ,ceea ce este din-
colo de limitele experientei mele este o
aiureali. Acesta este un dement i trebu-
ie inldturat.” Un om al stiintei nu va pro-
ceda niciodati astfel, ci doar un nebun.

1Joan 1, 18.
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Sa. Intruparea si riscumpirarea. Dragostea
pentru sine ca si creativitate.

A m amintit fugitiv mai inainte ci
increderea, credinta, naste intre-
barea despre responsabilitatea celui ciru-
ia i se acorda aceasta. Rareori se vorbegte
insd despre responsabilitatea Iui Dumne-
zeu fat# de lumea pe care a creat-o; aceas-
ta este una din dificultatile de bazi de
care se lovesc nu doar necredinciosii, ci,
uneori, §i cei credinciogi. Ce atitudine are
Dumnezeu fatd de lumea pe care a crea-
t-o fard participarea acesteia si care se
gdseste de mai multe veacuri intr-o stare
atit de tragicd, uneori agonici? QOare, in-
tr-adevir, totul se reduce la faptul ci
Dumnezeu, printr-o actiune unilaterald, a
chemat spre fiintare un intreg univers, pe
care il va reintilni, cu care va sta inci o
data fata in fata, insa deja nu in calitate de
Creator, ci de Judecitor? Unde e drep-
tatea, echitatea? Unde gasim posibilitatea
de a se implini a acestui univers, care
exista parca in fafa Dumnezeului aspru si
sever, dar, totodats, in lipsa Lui? Vreau s
spun citeva cuvinte in aceastd privinta.
Mai intli de toate — despre facere.
Dumnezeu este, intr-adevir, pentru cre-
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dinciosi Creatorul lumii. Insa actul creati-
ei nu este intr-atit de simplu cum pare. El
nu se rezuma la faptul cad atotputernicul
Dumnezeu decide, din motive neintelese
pentru noi, si creeze o lume intreagd, ca
dupé aceea sé-i urmareascé soarta pina la
Judecata de apoi. Aratd aproape ca un ex-
periment: ce-o sd iasa din asta? Or, lucru-
rile stau altfel. La baza actului divin de
creatie sta ceva grandios. Dumnezeu cre-
eazi lumea; in acelagi timp cheama aceas-
td Jume la o asemenea plinatate a existen-
tei, incit ea sa impartd totul cu Dumne-
zeu, sa participe la vegnicia Lui, la viata
Lui; dup# cum spun apostolii in epistole,
scopul final al universului este ca omul sa
devind pértag la Dumnezeire!, iar lumea
s4 atingd starea cind Dumnezeu va fi to-
tul Intru toate?, adicd va patrunde ca si fo-
cul, ca si cildura si va face lumea partaga
la viata vegnica. Acesta este fundamentul
creatiei: omul este chemat ca s fie partag
al viefii Dumnezeiegti, iar Dumnezeu,
creind omul, se daruieste pe Sine. Nu
scoate la viatd o fiinta jalnica care va de-
pinde in toate de EL El cheamé la existen-
t4 o fiint4 care va sta cu El fata in fatd, cu

111 Petru 1, 4.
2] Cor. 15, 28.
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drept egal; care va vorbi cu El fata in fata.
Or, comunicarea presupune o autolimi-
tare. Creind omul, creind lumea, Dumne-
zeu pune in fata Sa un interlocutor pe ca-
re trebuie sa-1 accepte aga cum este el si
aga cum va deveni mai apoi, ca urmare a
exercitdrii vointei sale libere. Din partea
lui Dumnezeu e un act de dragoste su-
prema si de o foarte rar intilnita dreptate
in experienta noastra.

Or, dreptatea nu este ceea ce conside-
ram noi deseori ca este: o capacitate de a
distribui sau un drept de a raspliti sau
pedepsi. Dreptatea incepe in acel moment
in care ne limitdm propria fiintare, uneori
riscind, punindu-ne viata in pericol, spre
a oferi unei altei fiinte posibilitatea de de-
venire dinamicd. Recunoagtem dreptul
acesteia de a fi ea Insasi si nu doar o re-
flectare a vietii noastre. Astfel este actul
de creatie al lui Dumnezeu. Dumnezeu
ne cheama spre fiintare, ne pune in fata
Sa si ne propune toate cite le are E, tot ce-
ea ce este El imparte cu noi. In puterea
noastré std sa primim sau s3 refuzidm. Din
partea lui Dumnezeu aceasta decizie de a
ni se dédrui rdmine pina la capat. Dumne-
zeu nu ne creeaza ca un simplu act de vo-
intd, ci ne creeaza intr-o manifestare a
dragostei, a daruirii de Sine. Relatiile in-
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tre faptura si Dumnezeu incep de la dra-
goste. El ne cheama sa fim noi ingine gi sa
stam fata catre fata cu EL -

& nici aici relatiile cu Dumnezeu
nu se incheie. Pe parcursul a milenii,
poate chiar al milioanelor de ani, despre
care vorbegte atit stiinta, cit si Sfinta
Scripturd, omul 1si cautd calea sa spre
devenire, cregte in masura demnitatii sa-
le umane. Si odata cu aceasta omul uita
adesea despre demnitatea sa, devine
méarunt, nevrednic de sine, nemaivor-
bind de vocatia sa divind. Dar Dumne-
zeu nu-l pariseste. Intreaga istorie a
omenirii ne aratd cd omul presimte taina
lui Dumnezeu si in aceasta taina, prin
intermediul ei, in adincurile acestei taine
se regaseste pe sine, igi regasegte mare-
tia, gasegte chipul sau imaginea omului
care trebuie intr-un sfirgit sd devina el.
Dumnezeu ne vorbeste In tot acest ras-
timp in diverse chipuri, pe diverse ci,
prin intermediul unor oameni iluminati,
sau prin intermediul grozaviilor vietii,
prin congtiints, prin frumusete, prin eve-
nimente, chemindu-l pe om sa creasca
pind la plinitatea sa. insd El nu doar
vorbeste, a vorbi este ugor, nici a chema
nu este greu, iar a cere nu costa nimic. El
se face coparticipant al vietii omenesti si

S



ANTONIE BLOOM

al tragediei omenesti, El devine om - El
se intrupeaza. Dumnezeu intr in istorie,
Dumnezeu poartd asupra Sa greutatea
acesteia, Dumnezeu se scufundid in lu-
mea noastra, iar lumea, cu toata greuta-
tea ei, cu intreaga ei groazi se agazi pe
umerii Lui. In aceasta rezida responsabi-
litatea extrema a lui Dumnezeu pentru
hotérirea Sa initiald, pentru actul incipi-
ent al creatiei. Prin asta Dumnezeu ,,se
indreptateste” parci fati de noi. El nu e
spectator, El nu std deoparte. El patrunde
in viltoarea, in tragedia vietii gi participd
la ea dimpreund cu noi. Pe acest Dumne-
zeu este cu putintd sa-L primim, este cu
putin{d sa-L respectim,; te poti increde in
EL poti fi credincios Lui, poti vedea ci
acest Dumnezeu crede intr-atit de mult
in om, atita sperantd a pus in el, intr-atit
de mult I-a iubit, pina la moartea pe cru-
ce, indit il poti urma oriunde: spre viat3,
spre moarte. Dumnezeu igi ia asupra Sa
cea din urmd responsabilitate pentru
soarta lumii, mintuiegte lumea prin intru-
parea gi moartea pe cruce a lui Hristos.
Ce inseamnd asta? De ce moartea
unui singur om, a lui lisus Hristos, nés-
cut de Fecioard in Bethleem, poate aco-
peri cu sine tot pacatul omenirii? Prin ce
aceasta moarte se deosebeste de celelalte
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morti? Nu este cu nimic mai infiordtoare
decit moartea suferiti de oameni pe par-
cursul a mii de ani, fie pentru convinge-
rile lor, fie din cauza vitregiilor vremii.
Sint oameni care au suferit fizic mai
mult decit Hristos pe cruce — aldturi de
el au fost rastigniti doi tilhari, acestia au
murit cu aceeasi moarte ca si El. De ce
moartea lor nu are aceeagi insemnatate
ca si moartea lui Hristos? De ce Hristos
este Mintuitorul lumii, iar acestia doi nu
sint mintuitorii lumii? Veti spune: unul
dintre acestia a fost un raufacator, altul
s-a pocait. Raufacidtorul nu putea, desi-
gur, s& se mintuiascé nici pe sine, nici pe
altii, acesta doar isi trdia moartea cruda
la care a fost osindit pentru firadelegile
sale. Fie aga. Celalalt insa s-a pociit pe
cruce, macar in ultima clipa a intrat in
impérétia dreptatii, a adevarului, a dra-
gostei, si atunci prin ce moartea acestuia
este atit de nesemnificativd si prin ce
este importantd moartea lui Hristos?
Hristos este Fiul lui Dumnezeu, este
Dumnezeu devenit om. Moartea sa nu
este insa importanta prin faptul cd moa-
re in trup omenesc Insusi Dumnezeu,
cici, dupd dumnezeirea Sa, ca Dumne-
zeu, El nu moare, moartea il vizeaza pe
Omul Iisus Hristos. Prin ce anume este
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cumplita, mareata, semnificativa aceasta
moarte? Mie mi se pare ca prin urmatoa-
rele. Cind gindim la Hristos Dumnezeul
devenit Om, vedem adesea participarea
Sa la soarta noastrd, initial prin faptul cd
a devenit om, cd Cel fara de margini a
capitat trup, cd Cel Vesnic a intrat in
timp, ca Dumnezeu S-a unit prin aceasta
in toata plinatatea cu faptura. Vedem
mai departe cd a intrat in lumea pacatu-
lui, in lumea cumplitd, in lumea rupta
de viata Dumnezeiasca, cu toate conse-
cintele morbide, cu foametea, instraina-
rea, cruzimea, cu tot raul ce ne infrico-
seaza atit de mult pe fiecare dintre noi
atunci cind gindim la el, cind il retraim.
Acestea sint adevarate. Hristos a fost in-
setat si flamind, a fost ostenit gi indure-
rat, a fost inconjurat de ura, a intilnit
ororile bolii, mortii, neindurarii, nedrep-
tatii; apartinea de o tara ocupata de os-
tagi inamici, o tara supusa injosirii —
toate sint adevérate; e adevarat si faptul
ca a murit, ca Om, pe cruce.

Putea insa El sa moara? Doar moartea
constd, in cele din urmd, in faptul ca
omul, rupt de Dumnezeu, sau deconectat
de la viata divina, nu poate avea parte de
viata vegnica. Sintem muritori in masura
desprinderii noastre de Dumnezeu. Cum
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a putut insi El Insusi si moar4, din mo-

-ment ce El este Insusi Dumnezeu? Nu in-

timplator exclamam in Saptamina Patimi-
lor: ,O, Viata Vesnicd, cum de mori Tu?
Luminé neinseratd — cum de apui?” Cum
oare poate muri Cel ce este Insusi Dum-
nezeu? Cum poate fi supus mortii trupul
omenesc ce este unit, strabatut de Dum-
nezeire? $i, intr-adevar, Sfintul Maxim
Marturisitorul a spus incd demult, in se-
colul al VI-lea, c& Hristos chiar in taina In-
trupérii a fost dincolo de moarte, pentru
cd a fost una cu Dumnezeu Insusi, a fost
Dumnezeu intrupat. Cum a murit dar?
Hristos moare deoarece isi asuma o
solidaritate neconditionata, nesfirsita cu
omul. Ia asupra Sa soarta omeneasca in
ruperea ei de Dumnezeu, in teomabhia ei,
in sardcia ei. Amintiti-vad cuvintele lui
Hristos, cel mai cumplit strigat in istorie,
care a rasunat de pe cruce: Dumnezeul
Meu, Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai pdrd-
sit?! Este strigatul Mintuitorului Care
moare pe cruce. Cum putea El, Care este
Dumnezeu, sa strige aceste cuvinte, ce
exprima intreaga tragedie a omenirii, toa-
ta grozavia vietii i a mortii? Nu putem
nici explica, nici intelege aceste lucruri.

1 Matei 27, 46.
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S-a intimplat ca Hristos si ia asupra Sa
unicul, ultimul dezastru al fiintérii ome-
negti: pierderea lui Dumnezeu, cufunda-
rea in ateism — unica fortd capabild sa ni-
miceasca omul. Si-a luat asupra Sa soarta
pacatosului, adica a omului fard de Dum-
nezeu gi de aceea, ca orice pacitos, si ca
orice om, a murit; a murit din cauza pier-
derii lui Dumnezeu; a murit pentru ci a
voit s incerce si s trdiasci tot ceea ce al-
catuieste soarta omului: groaza delimita-
rii in timp si spatiu, pierderea eternitétii,
pierderea lui Dumnezeu.

Iata de ce moartea lui Hristos, imposi-
bild si primitd de buna voie, este unici
in istoria omenirii. Nemuritorul moare,
pentru ca a vrut sd se asemene intru to-
tul omului, insa fara a impérti cu el pa-
catul. Si atunci ~ cum ni se Infatigeaza
Dumnezeu?! Cit este El de mare gi cum
este iubirea Lui?! Cum ni se infitiseaza
omul gi insemnatatea lui pentru Dumne-
zeu?! Caci Hristos acceptd nu doar pur
i simplu sa@ moara, ci sd moard din dra-
goste pentru oameni. Astfel moartea il
cuprinde nu doar pe cel drept, nu doar
pe cel credincios, nu doar pe omul care
intelege si stie ce se Intimpld, ea 1i cu-
prinde pe toti: nu exista nici un necre-
dincios pe lume care sa fi trdit desdum-
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nezeirea, pierderea lui Dumnezeu, in-
tr-atit de profund cum a trdit-o Fiul lui
Dumnezeu, devenit fiu al omului. Taina
lui Hristos cuprinde in sine intreaga taina
a fiingérii omenegti, intreaga ei groaza si
mdretie; nimeni nu se poate afla in afara
tainei Mintuitorului Hristos. Dumnezeu
se preda cu adevirat, in intregime si pind
la capit, intr-o smerenie fird margini,
mintuirii lumii, si prin aceasta implinegte
pind la capit responsabilitatea Creatoru-
lui fatd de soarta lumii, care a fost creata
prin vointa Sa si pe care o va conduce pi-
ni la finalul triumfitor, pind atunci cind
omul 1l va cunoaste cu adevarat gi va de-
veni partag al vietii Sale, cind, cu adeva-
rat, toata faptura va fi cuprinsd de pre-
zenta lui Dumnezeu gi va ilumina cu ma-
rirea vesnicd a lui Dumnezeu.

Filosoful ucrainean Grigori Skovoroda
a spus in una din scrierile sale: ,Cit de
bine sint toate rinduite! Lucrurile necesa-
re sint simple, iar cele complicate nu sint
necesare.” Desigur, acestor cuvinte le pu-
tem atribui si un sens caricatural. Daca le
vom privi insa cu luciditate, putem ve-
dea in ele un indiciu privitor la felul in
care trebuie sa traim. Adesea nu mai gtim
cum sd traim, intrucit ne complicam prea
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mult viata. Incercdm s& facem imposibi-
lul trecind pe linga posibil. Credem ca de
noi sint vrednice doar lucrurile mérete si
indepartate, pe care nu le vom atinge
niciodata. Dacad e sa aplicam principiul
expus mai sus fata de poruncile evanghe-
lice, putem gasi printre cuvintele Mintui-
torului o poruncd, un indemn extrem de
simplu la vedere, de la care am putea sa
incepem totul. Este porunca de a ne iubi
aproapele ca pe noi ingine.! Asta presu-
pune sa ne iubim si pe noi ingine.

Vreau sa ma opresc la aceasta, cici,
dacd nu reugim sa ne iubim pe noi ingine,
nu vom reusi sa iubim pe nimeni altcine-
va. Viata, experienta arata cd sintem in
stare sa investim pe cineva cu incredere
sau dragoste doar in masura in care o pu-
tem face fatd de noi. Putem oferi doar ce-
ea ce detinem. Si daca nu avem o atitudi-
ne demna fata de noi ingine, nu o putem
avea nici fata de altii. Fara respect fata de
sine nu-i putem respecta pe altii, fara

~dragoste fata de sine — o dragoste corect
inteleasi — nu putem iubi pe nimeni.

Este absolut necesar sa intelegem ce
este dragostea fata de sine. Nu este dra-
gostea fiarei care considera ca totul in jur

1 Marcu 12, 31.
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existd doar pentru ea, care vede in fiecare
o eventuala prada, care privegte toate cir-
cumstantele doar din propriul siu punct
de vedere: al folosului siu, al placerii sale
etc. Dragostea fatd de sine este ceva mai
mult dedit atit. Cind iubesti pe cineva, i
doresti binele. Cu cit mai mult il iubesti,
cu atit mai mult 1i doresti acest lucru. Am
in vedere aici un bine mai mare, nu o
cantitate mai mare de bine. Le dorim ce-
lor dragi ce este mai imbucuritor, mai lu-
minos, mai tnalt. Nu le dorim o cantitate
mare de bucurii gterse, marunte, ci le do-
rim sd creasca la masura cind bucuria lor
va deveni mareats, le dorim sa triiasci
plinatatea vietii. Tot astfel trebuie si ne
iubim si pe noi ingine.

Un lucru ne impiedica cel mai mult si
ne jubim: faptul ca in noi ingine gasim
unele lucruri respingitoare, lucruri ce
nu ne plac si ne provoaci rugine. Daci
dorim sa incepem sa ne iubim ziditor,
astfel Incit chiar si devenim oameni in
adevaratul sens al cuvintului, si ne rea-
lizdm potentialul, trebuie si acceptim,
macar cu titlu provizoriu, tot ceea ce este
in noi, totul, pind la capat, fird a alege
daci ne place sau ne atrage. Intr-una din
pildele Sale Hristos le vorbeste ucenici-
lor, care credeau ci trebuie nimicit raul
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pentru a ramine doar binele: in cimp ne-
ghina si griul sint lasate sd creasca im-
preuna pina cind acestea pot fi deosebite
cu ugurintd; altfel, dorind sd smulgeti
neghina, veti smulge si griul.!

La fel e si cu noi. Se intimpla sa avem
calitati care, in sine, nu prezintd nimic
bun, insa care la acel moment al vietii
pot fi unicul sprijin al nostru. Exista o is-
torioard interesanta din viata lui Gandi.
Acestuia i se reproga faptul cad intdrita
sdrdcimea spre grevd, fapt ce nu se potri-
vea cumva cu activitatea sa ulterioara.
Gandi a dat o splendida explicatie: acegti
oameni erau lagi, iar eu i-am Invétat vio-
lenta pentru a invinge lasitatea; iar ¢ind
lagitatea a fost invinsa, i-am invétat dra-
gostea, pentru a invinge violenta.

La fel se intimpld cu fiecare dintre
noi. Avem calitati ce nu sint din cele mai
bune, insi care pentru moment nu pot fi
inlocuite cu nimic. Omul fricos isi va in-
fatisa bucuros frica sa drept smerenie si
blindete. Nu trebuie in, nici un caz sa-i
permitem una ca asta. Iar ¢ind noi ingine
vom aluneca spre aceastd tentatie de a
ne considera lagitatea drept smerenie,
iar avaritia drept dragoste, e obligatoriu

! Matei 13, 24-30.
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si ne oprim gi sd ne zicem: Nu te minti!
Fii sincer! Ceea ce reprezin{i tu este un
om adevarat, iar imaginea falsa pe care
ai creat-o despre tine este un fals de la
cap la coada, asa ceva nu exista; acest
om inexistent nu va putea niciodata sa
devini cineva. Pe cind omul care egti tu,
care, poate, nu-ti place deloc, se poate
schimba spre mai bine.

Trebuie si avem fatd de noi atitudi-
nea pe care o are artistul fa{d de materi-
al: se iau n calcul toate proprietétile ma-
terialului si in baza acestora se decide ce
se poate face. $i, dupéd cum artistul tre-
buie s posede o intelegere buna a mate-
rialului s&u i sa aibd o idee despre ceea
ce urmireste si faci din el, la fel si omul,
acceptindu-se pe sine cu toatd lucidita-
tea §i smerenia, trebuie sé aibd totodata
o idee adecvatd despre Om, despre ceea
ce trebuie sd devina.

Mai mult ca atit, e absolut necesar ca
acesta si fie dispus sé lupte, dispus sa
invingd, dispus sa faureasca frumusetea
pe care si-a propus-o gi in care a crezut.
Artistul are nevoie, pe lingd intelegerea
materialului si a obiectivului, sa-gi dez-
volte consecventa, dragostea fata de
munc¥, capacitatile tehnice. Toate aces-
tea cer o imensa disciplina, in orice crea-
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tor, fie scriitor, pictor sau sculptor, dar si
in fiecare dintre noi. Fard disciplind nu
vom atinge nimic. Insi disciplina poate
fi inteleasa in multe feluri. Poate insem-
na o indeplinire mecanicé a unor cerinte,
poate insemna o zidire vie, care necesita
ca toate fortele fiintei noastre s3 fie adu-
nate impreuna. Omul se zideste prin cu-
tezanta, inspiratie, munca asidug; si tre-
buie sa se iubeasca pe sine atit de mult,
atit de mult trebuie sd pretuiasci si s
respecte demnitatea sa umang, incit si
inteleaga: nu existd un asemenea efort
care sa nu merite si fie facut pentru a te
face demn de chemarea ta omeneasci.

O conditie absolutd a dragostei este
deschiderea. La modul ideal, ea trebuie
sa fie reciprocs, insd adesea e doar din
partea unuia atit de mare, incit e sufici-
entd pentru doi. Dar deschiderea ne in-
fioreaza, ne sperie. A te deschide in-
seamna a fi vulnerabil, inseamni a te
face dependent in bucuria si in durerea
ta de o altd persoand. O putem face doar
daca avem si suficientd credinta in aceas-
ta alta persoana.

Si credinta poate fi de mai multe fe-
luri. Poate fi una simpld, copildreascs,
luminata si pura: incredere, credulitate,
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necunoagterea raului, neinfricare din ca-
uza ci nu au fost triite cruzimea, nein-
durarea, durerea provocata cu rautate,
intentionat. Aceasta credulitate nu este o
credintd matura, este doar un inceput al
credintei care se descopera in anii tim-
purii si uneori se péstreazd in sufletele
foarte curate si copilaresti. Insa acestei
credinte nu-i ajunge ceva. Intr-adevir,
ea deschide omul cu pretul unor mari
suferinte, insd, in acelagi timp, nu-1 poa-
te proteja pe celalalt de gregeli, or, sin-
tem responsabili de cei in faa cdrora ne
deschidem. Pe de o parte, ei ne pot cau-
za durere si suferintd (nemaivorbind de
bucuria ce ne-o aduc). Pe de alta parte
insd, dacd ne supunem intru totul voin-
tei lor, putem provoca deschiderea in ei
a tot ceea ce este rdu si nedeschiderea a
ceea ce este maret in om.

Increderea copilireasca nu este sufici-
entd. Trebuie sd existe o alta, mult mai
matur3, credinti. In primul rind, o cre-
dintid temeinica, profunda in faptul ca
omul contine luming, adevar si o multi-
cd, daca l-am ajuta, daca l-am sustine,
dacé l-am inspira, haosul care ne sperie
in el ar putea nagte o stea. Aceasta cre-
dinta este increderea in faptul cd lumina
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si dreptatea din om vor invinge. In aceas-
ta credinta, incredere, nu este naivitate;
ea cregte odata cu experienta de viata,
bazatd pe cunoagterea de sine, pe intele-
gerea vietii gi a oamenilor.

Vom intilni mereu - iar altii vor intil-
ni in noi — oameni aflati in stadiul de de-
venire, oameni in care lumina si intune-
ricul se lupta, lupta ce este adesea crin-
cend. $i, atunci cind ne deschidem in-
tr-un act de credintd, trebuie s ne recu-
noagtem dintru ineceput vulnerabilitatea
§i sa4 ne asumam consecintele. Vulnera-
bilitatea nu este neapdrat o trasdturi
proastd. E poate gi amard, grea: orgoliul
ranit, ofensa, sentimentul injosirii — aces-
tea toate fac parte din vulnerabilitate,
insd nu despre ele este vorba in dragos-
te, ci de capacitatea de a fi rinit in inima
si de a nu rdspunde nici prin a te Incin-
ge, nici prin a url; de capacitatea de a
ierta, de a primi, pentru ca stii, crezi ca
cruzimea, trddarea, neintelegerea, nea-
devarul sint lucruri trecitoare, iar omul
traiegte In veci.

Este foarte important sa alegem aceas-
ta vulnerabilitate. lar capacitatea de a du-
ce aceastd pregdtire de a crede pina la ca-
pat, cu pretul vietii, pentru ca nu numai
tu, ci si alt om sa creasca in plinatatea po-
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tentialului sau este un eroism. Este ceva
maref, este adevarata arta: din cel care
incd nu s-a realizat, faurim Omul, deve-
nim ceea ce sintem in stare si trebuie sa
devenim, ajutind altcuiva sd devina ceea
ce trebuie gi e in stare sa devina. Este aici
momentul unei mari responsabilitati.

De obicei, atunci cind spunem res-
ponsabilitate infelegem raspundere, da-
re de seama: voi da raspuns pentru cu-
vintele, faptele mele, pentru viata mea.
Nu doar in asta consta responsabilitatea.
Ea mai consta §i In capacitatea de a ras-
punde chemérii unui alt om, prin dra-
goste, intelegere, credint¥, speranti. In
acest sens orice dragoste cuprinde in
sine responsabilitate: fatd de taina uma-
nd, fata de viitorului celui iubit. $i iaragi,
aceasta responsabilitate, ca oricare alta -
de pilda, responsabilitatea civila -, pre-
supune un anumit pref.

Responsabilitatea in dragoste trebuie
dublati de exigenta. Iubirea cu o dragos-
te relaxantd, care permite omului iubit
sd devind tot mai mirunt, mai crud, mai
egoist — aceasta nu este iubire. Este tra-
dare. Dragostea trebuie sa fie exigenta.
Nu 1n sens brutal, nu la modul in care
proceddm adesea, cerind sd ni se facd
ceea ce noi nu am fi de acord sa facem,
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impovarindu-i astfel pe altii cu greutati
pe care noi nu voim sad le ducem. Exi-
genta o exprimam, mai intii de toate,
prin insufletirea continud a celui drag,
prin incredintarea lui cé este nesfirgit de
pretios si de important, ca dispune de
toate cele necesare pentru a creste catre
o mai inalta omenitate.

Pentru aceasta este nevoie de o cre-
dintd nestramutatid venita din partea
noastrd, intrucit doar rareori apar mo-
mentele cind in fatd ne rasare, poate
doar pentru o clipd, imaginea omului
posibil — aceasta se va intuneca in cu-
rind: viata va indbusi acest avint. Atunci
sint necesare credinta vazatoare, speran-
ta nestinsa si dragostea nezdruncinata.
Este nevoie atunci sé-i ajutam celui drag
sd creascd cu toatd experienta si atentia
posibild; si doar dacd vom crede astfel,
fiind mereu pregititi sa ne deschidem
pind in cel din urma punct vulnerabil si
cerindu-i celuilalt s& devina tot ceea ce
poate deveni, atunci vom avea dreptul
sd spunem ca iubim cu adevarat, iubim
la modul serios, iubim ziditor: nu pentru
noi, ci pentru celalalt.
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Dialog despre ateism si
Judecata de apoi!

Multiplele ridécini ale ateismului.
Realul si tainicul. Valoarea materiei.
Experienta absentei lui Dumnezeu.
Teodiceea.

red ca ateismul ca si , cunoagtere

C prin experientd” este o neintele-
gere. Ateismul ideologic, sa zicem, filo-
sofia ateismului, poate pur si simplu sa
corespunda educatiei pe care afi pri-
mit-0, insd cind omul spune: ,Nu stiu
nimic despre Dumnezeu, de aceea El nu

1 Conferintd sustinutd la Leningrad (1982);
completatd cu un fragment al conferintei din
Moscova (1974).
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poate sa existe” vadeste o manierd pri-
mitivd de a vedea lucrurile. Pot sa fiu
orb sau surd, pot s& nu am nici o idee
despre muzicd sau despre lumea incon-
juratoare, asta nu inseamna insa ca lu-
crurile date nu exista.

Lucrurile se complicd atunci ¢ind oa-
menii de rea vointa sau care au fost ei in-
sisi orbiti (exista si alte motive, am sa
aduc un exemplu interesant) inchid alto-
ra calea spre credin{d, straduindu-se in-
tr-un fel sd@ omoare Insdsi capacitatea de a
crede, reducind credinta la o definitie re-
ligioasd, or, credinta trebuie sa ocupe in
noi un domeniu mult mai extins.

Uneori insa omul poate deveni necre-
dincios pentru a se apdra de propria
congtiinta. Mi-am amintit acum un caz
povestit de un foarte inteligent si rafinat
preot din Paris. Intr-o vreme fusese ateu,
adica trdia fird Dumnezeu si se conside-
ra mult prea elevat si cult pentru a gindi
maécar sa devind credincios. Discutind
insd odatd cu un preot, ajuns in Franta
ca emigrant, un preot rus de la tara, fara
nici o gcoala deosebitd, dupa ce I-a ascul-
tat cu atentie, acesta i-a spus doua lu-
cruri: ,In primul rind, nu este atit de im-
portant, Sasa, dacd tu crezi in Dumne-
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zeu — El n-0 s& pateasca nimic de la asta.
Minunat insa este faptul ca Dumnezeu
crede in tine”. Si i-a mai spus: ,lar tu,
Saga, mergi acasa si gindeste-te cind si
de ce ti-ai pierdut credinta, in ce mo-
ment ti-a devenit necesar ca Dumnezeu
sd nu existe”.

Sasa s-a intors acasa si a inceput sa
gindeascd. Fusese incurcat de modul in
care decursese discutia. Se agtepta la o
pledoarie misionaré sau la indemnul de
a lectura niste tratate, iar cind colo:
mergi si te descurca! Dupa cum mi-a po-
vestit, a ciutat mai intii cauza in studiile
de la Institutul Teologic din Paris, apoi
in cele universitare din Rusia, inainte de
emigrare, apoi §i mai inainte, pind a
ajuns la virsta de gase ani. Locuia la orag,
era un b#iat simpatic, mergea la biserica
in fiecare duminica si era considerat un
baietas foarte pios: venea, igi fiécea sem-
nul crucii, sta in mijlocul bisericii si se
ruga lui Dumnezeu. In fiecare duminica
primea cite o copeicé pe care trebuia sé o
lase in gapca unui cergetor orb. O punea
si intra in bisericd avind congtiinta sévir-
sirii unei fapte bune: aratase dragoste si
atentie gi se putea deci infafiga lui Dum-
nezeu cu congtiinta curata, Mergind oda-
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ta prin oras impreund cu mama sa, in
preajma Sérbétorilor de iarni, a dat peste
un magazin unde era un minunat cilut
de lemn, care costa sase copeici. O rugase
pe mama sa i-1 cumpere, insi 1l refuzase.
Veni acasé foarte amirit. In urmitoarea
duminicd, mergind la biserici si trecind
pe linga cersetorul orb, se gindise ci daci
ar stringe sase duminici la rind banii ar
putea sa-gi cumpere singur clutul. Patru
duminici nu arunci nici un ban, iar in a
cincea se gindi cd daci mai ia si o copeica
din sapca cersetorului va putea s ia calul
cu doud sdptdmini mai devreme. Zis si
facut - 1i sterpeli orbului 0 moneda! Intr
apoi in biseric4, insd simti ci nu poate sta
in fata: dacd il vede Dumnezeu? Si se re-
 trase intr-un colf. Intorsi acasd, didaca le
povesti despre aceastd schimbare pirin-
tilor, care se bucurars nespus: pini acum
odrasla lor era mic, cregtea nemijlocit in
fata lui Dumnezeu, iar acum s-a cufundat
in sine, viata sa in Dumnezeu a devenit
mai launtricd, acum el cautd un loc mai
retras pentru a putea in ticere si contem-
plare sa stea in fata lui Dumnezeu (opti-
mistd mamica!).

Saga simfea ins3 ci treaba e urits gi ci
trebuie s3 se ascundd de Dumnezeu. in
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curind se intoarse de la universitate fra-
tele sdu mai mare, care isi insusise acolo
si niste cunostinte ateiste si care incepu
sd-1 demonstreze micutului ca Dumne-
zeu nu existd. ,M-am scapat de asta, imi
recunoscu Saga. Daca Dumnezeu nu
existd, nu are nici o importanta faptul cd
am luat o copeica si nu am pus cinci.”
Cu aceasta incepuse ,ateismul” sdu: in-
véatitura despre absenta lui Dumnezeu o
gasise drept salvare de remugcarile con-
stiintei sale.

Asadar, atunci cind omul spune: ,,Sint
necredincios” sau: ,Dumnezeu nu exis-
td!” nu este nevoie de fiecare data de o
interpretare filosofica a punctului sau de
vedere, uneori trebuie sd ne intrebam:
de unde vin astea? Nu putem actiona
mereu cu intrebarea pusa lui Saga de ca-
tre preot, insd daca doriti cu adevarat sa
faceti ceva pentru acest om e nevoie sa
vd puneti cit mai multe intrebari pentru
a intelege; cici neintelegind veti trage
mereu pe lingd fint3.

fntr-un fel, ateismul este o nedumeri-
re stiin{ificd, este un refuz de a cerceta
intreaga realitate, este la fel de negtiinti-
fic ca gi atunci cind negdm existenta mu-
zicii In lipsa auzului. Nu poti pune pro-
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blema astfel pentru un necredincios, in-
trucit existd, desigur, un volum prea ma-
re de material pentru a-i riposta. In esen-
ta, ateismul este refuzul de a primi mér-
turia macar a istoriei, macar a oamenilor
care spun: eu gtiu... Din acegtia sint multi
si printre savanti, de exemplu, Pavlov.

Un savant, chiar cit se poate de onest, ob-
servind o taind a realitdfii, nu va distinge in
mod neapirat in ea o taind a lui Dumnezeu
Insusi.

Daca acesta se va afunda in cercetarea
sa gi va cugeta la ceea ce am spus mai
inainte, cd totusi credinta nu este doar
un domeniu ingust al , religiogilor”, ci o
atitudine fata de viatd, atunci, desigur,
in cercetérile sale va putea gasi taina lu-
mii create, Insd aceasta ii va oferi doar
posibilitatea de a-si pune noi intrebari.
Cred c# cei care sustin cd, descoperind
adincurile universului, au ajuns la con-
cluzia cd Dumnezeu trebuie si existe au
un fundament totusi instabil, intrucit a
spune ca ai devenit credincios este posi-
bil in momentul in care te-ai atins de
realitatea lui Dumnezeu - sau nemijlocit,
sau prin alti oameni. La nivel strict logic
astfel de concluzii nu pot fi facute.
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Cunosc un tinar foarte inzestrat care a
fost educat in ateism. Cind a fost admis
la facultate a inchiriat o camera din apar-
tamentul unui credincios, care era, la rin-
dul siu, foarte inteligent i bine instruit.
intre ei s-au iscat dispute interminabile
ins3, Intrucit tindrul nu avea pregdtirea
necesard, iar stapinul era degtept si ex-
perimentat. Atunci acesta din urma i-a
spulberat primului, din perspectiva dia-
lecticd, toate obiectiile. Tindrul se recu-
noscu infrint si hotéri si devinad credin-
cios. S-a declarat credincios, s-a botezat,
a studiat teologia, de la el se agteptau lu-
cruri mirete. Intr-un moment dat a reali-
zat ins3 cd nu a traversat niciodata o ex-
perienta religioasa, cd a facut doar con-
cluzii logice din faptul ca a fost comba-
tut logic de o persoana mai experimen-
tatd, mai inteligenta si mai instruita.

Aceastd problemé e una foarte difici-
14, caci mereu existd un domeniu in care
nici duhovnicul nu este sigur pind la
capét in ce masura acest om cunoagte un
anumit lucru la nivel experimental sau
nu. Si pind nu putem gési In om (pina
acesta nu gaseste singur in el) o cunoas-
tere personald a lui Dumnezeu si nu din
auzite, nu trebuie grabit botezul acestuia
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sau primirea in ortodoxie. in Occident ti-
nem oamenii pe o duratd indelungata
tocmai pentru a ne convinge ca cel ce se
boteaza a aflat, in limitele unei experi-
ente personale, ca viata vegnica exista.

Dar insugi Botezul poate favoriza acest
lucru...

Poate favoriza, insi nu poate schimba
totul. Cunosc un gir de cazuri cind preo-
tii anglicani sau catolici le spuneau pur
gi simplu celor necredinciosi, celor ce ca-
utau inca in bezna: , Boteazi-te si iti va fi
data credinta”. Aceasta este o catastrofs,
intrucit credinta nu se da astfel, nu se da
doar pentru ca asupra omului a fost sa-
virgit ritualul Botezului.

Pe doi cameni ca acegtia i-am cunoscut
gi i-am primit in ortodoxie, insa am avut
nevoie de zeci de ani de lucru cu ei ca sa
poata sa scape de disperarea si dezama-
girea cd Dumnezeu i-a mintit. Preotul
le-a promis in numele lui Dumnezeu:
»Va voi cufunda in apa sfintita si veti pri-
mi credinta!” I-au cufundat, dar nu s-a
intimplat absolut nimic. Cu unul dintre ei
situatia a fost gi mai grava: acesta era un
om cu probleme de nervi gi i s-a promis
pe deasupra si tdmaduire; insa nu a ur-
mat nici credinta, nici tamaduirea.
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Nu este voie sa procedam astfel. Nu
putem promite ca tainele vor actiona au-
tomat. Nu sint o injectie cu morfina, nu
sint un medicament care va actiona, ori-
cine ai fi si oriunde. In invititura orto-
dox& se vorbegte despre realitatea taine-
lor, adica despre faptul ca taina, savirgi-
ta de citre un preot canonic si oferita
omului, este reald. Euharistia, de exem-
plu: , Acesta este Trupul Domnului, iar
Acesta — Singele Domnului”, nu depinde
de credinta sau necredinta celui caruia i
se aduce. Este insa gi o altd latura: ea este
reald, insid neeficientd, intrucit nu are
teren fertil care sa o primeasca. Atunci
cind Apostolul Pavel spune referitor la
Euharistie: , Cel ce méninca si bea cu
nevrednicie, osinda isi méaninca si bea”,
are in vedere tocmai acestea: nu trebuie
primita taina cu gindul ca poate-poate se
va infimpla totugi ceva. Pentru primirea
tainei este necesar ca omul sé fie flimind
de Dumnezeu. Si atunci, prin intermediul
tainelor, se poate intimpla ceea ce este
imposibil sa se intimple prin intermediul
dialecticii, al disputelor etc.

Ateismul este legat totugi de un profund
realism fatd de lume. Este foarte serios acest
lucru in ateism, cum serios este si faptul cd
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ateismul nu se poate justifica pe sine. Cred ci
atitudinea fatid de ateism din partea cres-
tinismului trebuie sd fie una cu luare-aminte.
Profesorul Frank, mi se pare, in una
din recenziile sale, a spus ci singurul
materialism veritabil este crestinismul,
intrucit noi, cregtinii, credem in materie,
credem ca ea detine o absoluta si defini-
tiva realitate, credem in inviere, credem
intr-un nou cer si pamint, nu in sensul
ca actualele vor fi nimicite, ci ci ele vor
deveni noi. Ateistul nu crede in destinul
materiei, pentru el materia este un feno-
men ce se perinda. Budistul sau hinduis-
tul vede materia ca pe un acoperamint
ce se va destrama odata gi odata, pe cind
ateistul o vede ca pe o realitate ce-gi mis-
tuie siesi formele: voi trdi, voi muri, méi
voi descompune in elemente; elementele
exista, iar eu — nu; un destin ins3, o direc-
tie, a migcarii materiei, nu poate fi intre-
vazut. Astfel, materia nu are o rezolvare.
In altd ordine de idei, noi incd nu
avem dezvoltata suficient o teologie a
materiei. Aceasta ar trebui si ofere un
sens final si materiei, nu doar istoriei. Sa
ludm, de pilda, invatitura despre Intru-
pare: Fiul lui Dumnezeu devine fiu al
omului - gi aici incepe un proces istoric,
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rascumpérarea s.a.m.d. Prea putin vor-
bim ins3, mi se pare, despre faptul ca
,...Cuvintul S-a facut trup” si ca la un
anumit moment al istoriei Insugi Dum-
nezeu s-a unit cu materia acestei lumi in
forma de fiintd umana vie — ceea ce ne
aratd, in fond, ca materia lumii acesteia
poate fi nu doar purtatoare de spirit, C}
gi purtitoare de Dumnezeu. in aceastf
privintd aproape cd nu avem conceptil
definite. Lucrurile merg atit de departe,
incit pot deveni prejudiciabile pentru
domeniul teologiei tainelor, deoarece
aici afirmam realitatea evenimentului,
iar materia ce participd o vedem ca pe
ceva mort. Uitdm de faptul ci Intruparea
lui Hristos ne-a demonstrat ca materia
acestei lumi este capabila de o unire cu
Dumnezeu, iar ceea ce se Intimpla cu
plinea si vinul euharistic este un eveni-
ment eshatologic, adica unul ce tine de
veacul ce va sd fie. Nu este o siluire ma-
gicd a materiei ceea ce o preSchim!:oé, ci
este ridicarea materiei la starea ei cos-
mica hirazita. Iar cind Apostolul Pavel
spune ca va veni vremea ,ca Dumnezeu
si fie toate in toti”,! el spune, dupa pare-

1] Cor. 15, 28.
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rea, mea, ca tot ce este material va fi in-
trepatruns de Dumnezeire.

Cu regret, nu existd o disputa intre
materialismul cel mai radical gi cresti-
nism, nu existd un dialog. Existd oameni
care scriu carti, dar sint prea putine intil-
niri gi discutii. Existd un sir de subiecte
ce ne-ar putea aduna la masa discutiei,
nu atit pentru a ne pune de acord unii
cu altii cit pentru a vorbi despre aceleagi
lucruri. Primul punct de intersectie ar fi,
sa zicem, omul. Teoretic, tocmai omul
sta in centrul viziunilor materialiste sau
al grijii materialiste. La fel e si in concep-
tiile cregtine. Care om anume? — uite, un
subiect de discutie. Un al doilea: societa-
tea, capabild s& schimbe individul. Doar
noi credem ca Biserica — nu ca fenomen
social, ci ca Trup al lui Hristos — ne face
participanti ai firii Dumnezeiegti.! Ar fi
si acesta un subiect. Expresia lui Feuer-
bach: omul este ceea ce maninca... Noi
credem c&, prin impértagirea cu Sfintele
Taine devenim ceea ce este Hristos. Inc3
un subject unde am fi putut discuta, in
loc séa facem haz unii de altii sau s3 ne
acuzam reciproc. Probabil existd si alte

! Vezi II Petru 1, 4.
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subiecte, asupra cirora am gindit mai
putin. Cu regret, un dialog adevarat nu
are loc. Existd insi ateigti care isi doresc
acest dialog, care, chiar dacd nu vor un
compromis, manifestd o oarecare simpa-
tie gi interes.

Acest dialog are loc, involuntar, in interi-
orul sufletelor noastre, intrucit noi (vorbesc
nu doar despre mine) cunoagtem ateismul
printr-o experientd nemijlocitd...

Stiti, chestiunea ateismului este une-
ori foarte curioasé printre crestini, prin-
tre teologi. Cunoagteti, probabil, cite ce-
va despre ,moartea lui Dumnezeu”. In
cel mai primitiv aspect aceasta teologie a
luat fiintd odatd cu spusele lui Nietz-
sche: ,Dumnezeu a murit”. Teologia
,mortii lui Dumnezeu” a evoluat mult
de la acest punct. Toate au inceput de la
un sondaj in America: citi oameni cred
cu adevirat si pentru citi Dumnezeu a
murit” in viziunea lor despre lume. Te-
ma a fost preluata apoi de un gir de teo-
logi care au considerat-o interesantd, in-
sa fiecare o vede diferit. Cunosc unul
dintre acegti teologi; ne-am intilnit la o
intrunire la Geneva. Tema intrunirii era
inchinarea la Dumnezeu. Intr-un grup
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de opt persoane, printre care si eu, ince-
pusem sa discutdam ceva si ne-am dat
seama ca intr-atit de diferite ne sint atit
metodele, cit si viziunile, incit nu eram
in stare de nici un dialog ~ un veritabil
turn Babel, cu amestecarea de rigoare a
limbilor. Am hotérit si petrecem impre-
una toata ziua, ca si ne cunoastem mai
bine, nu in sens de fisier biografic, ci de
intelegere mai bun# a experientei religi-
oase gi a viziunii celorlalti. L-am intrebat
pe unul dintre ei, van Buren, care era

pentru mine cel mai de neinteles: cum -

va definifi pe sine? Acesta spune: Mi
consider un ateu cregtin... Ce inseamni
aceasta? Prin hatisul unor anevoioase si
lungi discutii am ajuns la o asemenea
fraza: ,in experientd nu gtiu nimic de-
spre inviere — eu nu am inviat. Pot si
cred cé Hristos a inviat, insa acest lucru
incd nu a ajuns pind la mine. Cind m3
gindesc la locul in care m# aflu, cred ci
in cel mai fericit caz ma aflu in locul in
care Hristos spune: ,, Dumnezeul Meu,
Dumnezeul Meu, pentru ce m-ai piri-
sit? Acolo unde Hristos l-a pierdut parca
pe Dumnezeu...” Intelegeti inss, atunci
cind spui ca egti un ,,ateu crestin”, aceas-
ta duce la gindul ci il negati pe Dumne-
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zeu, nu sugereaza prin nimic faptul cd
v situati pe tragica treapta a experientei
lui Hristos, cind inca nu ati murit, nu ati
fnviat... In aceast3 teologie gasim un su-
biect ce poate fi exprimat prin faptul ca
nu cunosc nimic din ceea ce e dincolo de
cruce.

Altii ziceau: ,Eu stau pe partea asta-
laltd a gradinii Ghetsimani; pot sa-L pri-
mesc pe Hristos, toat istoria evangheli-
ci de pind la Ghetsimani; nu am trait
insd nimic cu privire la Ghetsimani, in-
seamna ca sint strdin acestei experiente,
sint incé de partea aceasta...” Este minu-
nat faptul ci oamenii pot atit de cinstit
si recunoasci aceste lucruri, intrucit
adesea gindim cu ugurin{d cd ne aflam
de o parte sau alta a ceva, dar trdind asta
doar in imaginatie, la nivel emotional.

Mai e ceva. E o pérere a mea gi va voi
prezenta-o aga cum pot (mai adaug doar
ci oameni pe deplin ortodocgi, care
mi-au ascultat-o, nu m-au invinuit de
erezie gi nu refuzd s comunice cu mi-
ne), in acelagi timp, este o viziune ceva
mai neobisnuita, diferitd. Mi se pare ca
pentru a muri cu moartea noastré, adica
cu moartea care este pentru noi impor-
tantd (are pentru noi consecinte reale,
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esentiale), Hristos trebuia si cuprinda
unica pricind a morfii — ruperea de
Dumnezeu. Nu poti si mori fira a-l
pierde pe Dumnezeu, iar strigatul Min-
tuitorului: Dumnezeul Meu, Dumnezeul
Meu, pentru ce m-ai parasit? — este stri-
gatul Omului desavirsit, care liber, din
dragoste, a impartasit tragedia funda-
mentald a omului: ruperea sa de Dum-
nezeu, pierderea lui Dumnezeu. lar daca
acceptam aceasta, putem spune ci Hris-
tos a trait ateismul - lipsa lui Dumnezeu
— (am in vedere nu ideologia, ci lipsirea
reald de Dumnezeu), desdumnezeirea, a
trdit-o asa cum nu o poate trii nici un
ateuy, iar in acest sens nu este nici un om,
fie credincios sau ateu, care si fie in afa-
ra acelei experiente a lui Hristos, ca
Hristos il cuprinde aici gi pe credincios,
i pe ateu, desi, desigur, ateul este un
om ideologic, si nicidecum asa cum a
fost Hristos in momentul mortii Sale.
Hristos L-a pierdut pe Dumnezeu pen-
tru a fi solidar cu noi in ultima, unica
tragedie omeneascid. Dupd cum spunea
Athanasie cel Mare: cele pe care nu si
le-a insugit nu le-a mintuit... Nu ne-ar fi
mintuit de la moarte daca nu si-ar fi in-
sugit-o. Nu ar fi putut pur i simplu
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muri, murind de buni voie, daci nu ar fi
impartdsit cu noi ceea ce constituie tra-
gedia umana, adica pierderea lui Dum-
nezeu, de la care mor oamenii.

fn acest sens sint profund convins
(vorbesc acum teoretic, nu am in vedere
nici un ateu concret $i nici o grozavie ca-
re se Intimpld) c& Hristos pe toate le tine
anume in Sine si cd exista o taina a min-
tuirii cu mult mai misterioasd, mai putin
inteleasd decit aparenta: iata, trdiegte,
crede in Hristos, si te vei mintui. Exista
si tema ateului, tema celui fara de Dum-
nezeu, care se rezolva in Hristos si nu in
afara Lui.

Nu gtiu dacd o asemenea viziune va
ingrozeste, am ajuns insd la ea treptat,
prin nigte tréiri foarte puternice - i, in
maésura In care pot sa am trairi...

Putem oare sd vd infelegem in sensul ci
Hristos, in momentul in care a trdit acest
moment al pardsirii de Dumnezeu, a triit
omenitatea in cel mai adevirat sens?

Nu ag putea spune asta, intrucit omul,
agsa cum l-a conceput Dumnezeu, nu era
rupt de El. Aceasta rupere este rodul pa-
citogeniei noastre. Hristos insa nu calca
in domeniul pacitogeniei noastre, El nu
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se impartigeste cu pacatul, ci cu urmari-
le acestuia. Mi se pare c# Hristos, pe de
o parte, a ales o absolutid solidaritate
(dacd-mi permiteti acest termen mai pu-
tin teologic) cu omul si a trebuit sa tri-
iascad impreund cu omenirea pirisirea
lui Dumnezeu si pierderea lui Dumne-
zeu gi din aceastd cauzi sia moari. Pe de
altd parte, El a ales o solidaritate fara
compromisuri cu Dumnezeu, fapt pen-
tru care a fost aruncat din societatea
omeneasca §i a trebuit s4 moara in afara
zidurilor oragului omenesc, pe Golgota.
Gésim aici poate realizarea acelui lu-
cru dupa care tinjea Iov: Unde se afli Cel
care sd stea intre mine gi Judecitorul
meu, si s pund mina peste noi amindoi?
Unde este Cel ce se va pune in mijloc, in
inima tragediei, care ji desparte pe om gi
pe Dumnezeu?! Si Dumnezeu-Cuvintul
paseste in acest mijloc, intrd in el in toate
privintele, cu trupul i sufletul, i in Sine,
inlduntrul Siu, imbini despértirea gi im-
pacarea. Este pini la capit om si este pi-
na la capdt Dumnezeu; si ceea ce se pe-
trece intre om $i Dumnezeu ca fenomen
intre doud persoane, in El sint adunate

! Compara Iov 9, 33.
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intr-o singura Persoana, si intr-o singura
Persoana aceasta problema se rezolva. Is-
toriceste Ins3, adica fizic, ea este hotarita
prin aruncarea lui dintre oameni gi prin
parasirea de citre Dumnezeu.

M3 insufleteste nddejdea ca ateismul,
desi nu in toate elementele sale, poate fi
investit cu un anumit sens. De aceea
existd nigte cautari care trebuie sdvirsite.
Nemaivorbind de faptul ca foarte multe
idei In ateism sint ndscute nu cu privire
la Dumnezeu aga cum este €l, ci de ima-
ginea pe care ne-o cream noi despre EL
Daca am privi istoria lumii cregtine
ne-am cutremura. Atit de des - gi in isto-
ria tdrii noastre, gi In Occident — ni-L
imagindm pe Dumnezeu intr-un aseme-
nea hal, Incit se poate spune: eu nu pot
recunoagte in El idealul meu.

Am avut odata o lectie pe tema ,, Dum-
nezeul pe Care-l pot respecta”. Dacd nu
ag putea sa-1 respect pe Dumnezeu, nu
l-ag putea nici alege ca Stdpin al meu. $i
il pot respecta pe Dumnezeu tocmai pen-
tru Intrupare si pentru tot ce a urmat. Iar
pe un Dumnezeu de Care ti-e teama,
Care inspird frica robului fatd de stipin
— aga ceva, slava Domnului, omul nu vo-
ieste s accepte, Intrucit nici Dumnezeu
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nu voiegte sa accepte o asemenea atitu-
dine fatd de El. Dumnezeu nu ne poate
accepta ca pe robi.

Am avut la universitatea din Cam-
brige o serie de lectii pe care le-am inti-
tulat ,, Dumnezeu, aga cum 1l cunosc eu”.
Am ales aceastd tema pentru a-mi per-
mite sa vorbesc doar despre cele pe care
le cunosc personal, pentru a nu fi pus in
situatii de genul: Dumneavoastra nu ati
explicat acest subiect din cutare sau cu-
tare perspectiva, de care eu, in masura
inculturii mele, poate nici nu am auzit
niciodatd. Am ncercat sa ardt ca Dum-
nezeu este vrednic de respectul nostru,
cd El nu este un Dumnezeu Caruia ne
inchinam doar pentru ca e Dumnezeu, ci
pentru cé El e un asemenea Dumnezeu,
pentru Care poti sa-gi jertfesti viata.

Teodiceea este ineficientd cel mai ade-
sea pentru cé se incearca o justificare a lui
Dumnezeu la nivelul in care Dumnezeu
este vdzut ca om gi nu ii este ldsat nimic
din méretia Dumnezeirii Sale. Desigur,
Dumnezeu nu ne cere §i nici nu agteapt
de la noi doar inchinare. Cind Apostolul
Pavel spune: ,sinteti casnici ai lui Dum-
nezeu”!, c¢ind Hristos 1i spune Mariei

! Efeseni 2, 19.
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Magdalena dupi Inviere: ,Mergi la fratii
Mei”!, inseamna cid ne-am facut atit de
apropiati lui Dumnezeu, incit ar fi cazul
sa il cunoagtem suficient de bine. Prin ur-
mare, trebuie sd cugetdm la cele pe care
le cunoagtem despre Dumnezeu gi sa ne
punem alte si alte intrebari. La fel, paca-
tuim atunci ¢ind raspundem, uneori pe
negindite, in defavoarea lui Dumnezeu,
la fel ca si ateigtii, intrucit nu detinem o
scoala a experientei. Nu cred insd ci
Dumnezeu se supara cind ii spunem: ,,Eu
nu Te inteleg...” il indreptitim adesea cu
ugurinta: ,Sigur, sigur, sint nevrednic...”
E de la sine inteles ca cel mai adesea
sintem nevrednici, insa poti pune astea i
intre nigte paranteze, si sa-I spunem to-
tugi lui Dumnezeu, ¢ind cugetdm la El
sau stdm in rugaciune: ,Doamne, nu te
pot intelege, si aceastd neintelegere sti
intre mine gi Tine — ajutd-ma!” E posibil
sa fi gregit ceva In deciziile noastre, ins,
atita timp cit gregeala consta in cautarea,
in pipdirea rdspunsului necesar, nu ci-
dem in osinda. Osindirea incepe atunci
¢ind din simpla comoditate sau din alta
cauzd refuzdm adevéarul, pentru ca ne
costa prea scump sa-l cdutim.

1Joan 20, 17.
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~Chinurile vesnice” sau ,certitudinea
sperantei” in mintuirea de obgte?

Inalt Prea Sfintite, ce ne puteti spune de-
spre atitudinea Dumneavoastrd fati de inva-
tatura ce spune cd in ultimd instantd tofi pi-
catogii vor fi iertati si cd indul este incompa-
tivil cu ideea de eternitate? In particular,
Berdiaev insista asupra faptului cd invititu-
ra despre iad este una mai mult psihologic
decit teologicd.

E un subiect colosal! in dou# cuvinte
pot raspunde in felul urmator: certitudi-
nea mintuirii tuturor nu o putem identi-
fica cu o certitudine de credint, in sen-
sul cd in Sfinta Scripturd nu gésim o afir-
matie clard, convingdtoare referitor la
acest lucru; poate fi insd o certitudine a
sperantei, caci, cunoscindu-L pe Dumne-
zeu aga cum il cunoagtem, avem dreptul
de a nadajdui la orice. Este foarte suc-
cint, insd exprimé suficient de exact ceea
ce gindesc eu.

Daca e sa dezvoltdm putin subiectul,
cred cd pot spune citeva lucruri de baza.
in primul rind, ceea ce tine de limba.
Cind spunem in rusi , vegnic”!, avem in

! Datd fiind etimologia slavd a cuvintelor
~veac” gi ,vegnic” (,vecinic” in ortografiere ve-
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vedere doud sensuri odaté: folosim si ex-
presia ,Dumnezeu e vegnic”, dar spu-
nem i ,,a trai veacul”. fn primul caz vor-
bim despre Dumnezeu aritind asupra
faptului ca nu are nici inceput gi nici
sfirsit, ca vegnicia lui Dumnezeu este ne-
limitatd, atemporal, supratemporala. In
cel de-al doilea caz ,a trai veacul” in-
seamnd a trai intre nigte limite de timp.
Citind Sfinta Scripturd sau pe Parintii Bi-
sericii, trebuie sd intelegem ce sens are
termenul ,,vesnic” atribuit lui Dumne-
zeu sau fapturii. Vegnicia fapturii este ca-

. racterizata de parametri temporali, iar

cea a lui Dumnezeu nu are nici o inter-
sectie cu timpul. Spunind ca Dumnezeu
este vegnic nu avem in vedere o durata,
fie ea si infinita. Aceasta este o expresie
ce inseamna: Dumnezeu, aga cum este El.

Dacé e sd ne adresam Scripturii, ade-
sea se vorbeste despre Judecatd facind
trimitere la un text sau altul de parca
acesta ar fi unic gi autosuficient. De obi-

che), observatia autorului are in roméana aceeagi

valentd ca §i in rusi. Sensul in romana, spre

exemplu, a expresiilor ,,cine va huli impotriva Du-

hului Sfint nu are iertare in veac, ci este vinovat de

osinda vegnicd” (Mr. 3, 29) sau , viata veacului ce

va sd fie” (Simbolul Credintei) explici gi mai bine .
ambivalenta termenului ,, veac”.
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cei, mereu se aduce pilda despre oi i ca-
pre.! Daca e sa chibzuim asupra acestei
pilde, mi se pare ca gresim atunci cind
credem cé sensul ei este descrierea sortii
vegnice a unora sau altora. Centrul ei de
greutate nu consta in faptul ca unii vor
merge in focul cel vegnic, iar altii in feri-
cirea vegnica, ci ardta pe ce criterii se in-
faptuiegte aceastd judecata. Cititi i veti
vedea ca este 0 tema pusd dramatic—ca o
judecatd. Parabola insa poate fi redusa la
urmétoarele: dacd nu ai fost uman (nu ai
cercetat bolnavii, nu ai hranit flaminzii
etc.), dacd nu ai fost om macar, sa nu-ti
imaginezi ca vei deveni dumnezeiesc.
Acesta este In opinia mea mai degra-
ba subiectul pildei decit descrierea oilor
si a caprelor. Insa chiar daci vedem pil-
da aceasta ca descriind criteriile judeca-
tii, dupad cum mi se pare mie mai aproa-
pe de adeviér, si nu despre judecata in-
sdgi, oricum trebuie sa o verificAm prin
comparatia cu alte pilde. Cu aceeasi au-
toritate Hristos ne spune: ,Cind mergi
cu pirigul tau la dregator, da-ti silinta sa
te scapi de el pe cale, ca nu cumva si te
tirascd la judecdtor, gi judecatorul sa te

1 Vezi Matei 25, 31-46.
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dea in mina temnicerului, iar temnicerul
sa te arunce In temnitd. Nu vei iesi de
acolo, pina ce nu vei plati i cel din urma
ban”.! Aceastd pilda deja nu spune ni-
mic de faptul ca pacatul isi are ca rezul-
tat chinurile vesnice. Din aceasti dilema
catolicii conchid cé oile si caprele indica
iadul i raiul, iar aceastd perioada de in-
temnitare [pina la ultimul ban — nota
trad.] este purgatoriul. Este o inventie,
justd sau nu, In orice caz, este rodul
creatiei omenesti — acestea nu au fost
spuse in Scriptura. Daca ne uitdm cu
toatad seriozitatea la un text, trebuie sa o
facem la fel si fatd de altele. Apostolul
Pavel spune cé atunci cind toate se vor
sfirgi, Hristos le va da pe toate Tatalui,
,ca Dumnezeu sa fie toate in toti”. Prin
asta se are in vedere ceva definit: nu se
spune ,va fi ceva in unii” gi nici ,, totul in
citiva”. Si iarasi Ioan Hrisostom ne scoa-
te la liman, explicind cé cei ce au pacatu-
it i vor fi capre vor fi un soi de fantome
ce nu vor contine realitate gi de aceea
Dumnezeu va fi in toti, toti cei ce au rea-
litate... Dacad aceastd explicatie nu ar
apartine lui Ioan Hrisostom, ag spune: e

1Tuca 12, 58-59.
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o denaturare, textul nu spune nimic ase-
maénator; este un mod de a explica, in li-
mitele unei teologii preconcepute, un
text ce altfel nu poate fi explicat. Ar fi
fost, cred insd, mai onest i mai ziditor
sa se spuna: nu inteleg! Ar fi fost foarte
simplu: toti ar fi acceptat, intrucit ni-
meni nu se agteapta sa fie totul limpede
piné la capat. Mai sint i alte locuri, cred
insa ca ajung acestea trei.

Dacéd e sd luam Parintii Bisericii — i
teologii, si ascetii —, veti vedea, in primul
rind, ca acegtia au pareri diferite gi, in al
doilea rind, judecindu-se o parere sau
alta, nu este judecat si autorul ei. De
exemplu, parerea Sfintului Grigorie de
Nyssa despre mintuirea de obste a fost
condamnatd, mai bine zis, nu a fost pri-
mita de Biserica (ea nu a fost anatemiza-
ta, insa nici nu a fost primita ca invatatu-
ra a Bisericii). Cugetind asupra acestei
pareri, vom vedea c&, succint gi simplifi-
cat, spune urmatoarele: Dumnezeu, fi-
ind Dragoste, nu poate condamna la chi-
nuri vegnice creatia Sa; de aceea, toti vor
fi iertati si vor intra cu totii in Imparatia
Cerului. Aici este insa un moment moral
sau, daca doriti, amoral. Rdul nu poate
intra aga, pur gi simply, in Imparatia lui
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Dumnezeu doar pentru ca Hristos 1i va
spune: , Te iert”. Omul care a savirgit ra-
ul trebuie sa se preschimbe inainte de a
pasi in Imparatie. Daci veti duce in fm-
parédtia Cerului pe cineva céruia ii sint
strdine toate cele gasite acolo, acesta se
va simti In iad; la fel cum ar fi cu omul
care uragte muzica gi pe care-1 aduceti la
un concert — va scrigni de suferinta, iar
bunatatea dumneavoastra ca l-ati lasat
sa intre nu-i va ajuta la nimic.

Mai exista un gir intreg de idei ce tin
mai mult de meditatia asupra subiectu-
lui decit de text i de nedumeririle pe ca-
re le provoaca textul. Sa ludm imaginea
Judecitii infricogdtoare dupa cum ne-o
descrie Apostolul Pavel (e adevarat, nu
una generald, ci luatd din diferite locuri
ale epistolelor sale). Va fi Judecats, iar
Judecitor va fi Hristos — va fi ins3 aceas-
td Judecata aseméandtoare cu o judecatd
normal3, echitabil%? In orice tara norma-
14 existd o instanta legislativa, care ela-
boreazé legi in baza unei oarecare drep-
tati, posibil, a unei dreptati doar din-
tr-un anume punct de vedere, insd, ori-
cum, in baza unor principii; apoi este ju-
decétorul, care nu este implicat In emite-
rea legilor si nu poate schimba aceasta
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lege, ci doar s o aplice; este acuzatorul,
este avocatul i este acuzatul. Iar acum si
ne gindim dacd are acest cliseu ceva in
comun cu imaginea noastra despre Jude-
cata lui Dumnezeu? Legiuitorul este
Dumnezeu, judecdtorul - iardagi Dumne-
zeu. Avocatul nostru este Hristos, ris-
cumparatorul — iaragi Hristos, §i daci e s&
se judece intregul neam omenesc, atunci
si unul dintre inculpati va fi Fiul Omului,
lisus din Nazaret... Cum vi se pare
aceasta imagine? Desigur, Pavel nici nu
s-a gindit vreodata s3 ne infatiseze Jude-
cata In aceastd ordine, ins3 dac3 tot vrem
sd vorbim despre justitie in form& ome-
neascd, iatd, avem justitie: cine pe cine va
judeca la aceasta judecats, cine pe cine va
condamna? Cine a facut legea?

Si inci: esenta Impiritiei lui Dumne-
zeu este dragostea; esenta imparatiei in-
tunericului — ura, lipsa dragostei, omori-
rea dragostei. Imaginati-vd, agadar, im-
parédtia lui Dumnezeu in care au intrat al-
bigorii, iar negrisorii au rdmas afari — oi
si capre s le zicem. Cum le va fi oare oi-
lor in Impéritia lui Dumnezeu? Cind ju-
decim teoretic: ,0i §i capre” — nu prea ne
facem emotii, intrucit nu am fost nicioda-
ta nici oaie, nici capra. Dar daci e si ne
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imaginam real: pe tine, te-au ldsat, buna-
oari, si intri in Impiritie, iar pe sotul
tdu, pe mama ta sau pe sora ta i-au repar-
tizat in imparatia intunericului — cum iti
va fi oare tie in Imp#ritia lui Dumnezeu?
Gd iegim din aceastd incurcituri cum a
facut-o Toma d’Aquino (zicind ca acolo
vom intelege ca Dumnezeu e drept si ca
tot ce face este cu dreptate) nu este posi-
bil, nu este suficient, pentru cd eu voi
spune, poate, c@ Dumnezeu este cu drep-
tate in toate, insa sufletul mi se va fringe
totugi. Iar dacd nu se va fringe, insemna
ca dragostea din mine nu e chiar atit de
multd din moment ce pot sa uit de ai mei,
de cei mai apropiati, de cei ce au fost sin-
gele si trupul vietii mele, doar pe motiv
cd insumi am nimerit in rai. Daci e si ne
imagindm asta (stiti, eu gindesc foarte
primitiv, ati remarcat deja, probabil): in
centru se va situa Dumnezeu, Care este
dragoste, care i-a creat pe toti din dragos-
te, Care spune la sfirsitul cartii lui Iona:
Iatd, tu plingi pentru un vrej ce a crescut
intr-o noapte, iar Eu sa nu pling pentru
un oras intreg pe care Insumi I-am creat?!
— In mijloc va sta Dumnezeu Care este
Dragostea desdvirgitd, care se va gindi

1 Vezi Iona 4, 10-11.
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nemingiiat la cei ce au rdmas in afara.
Apoi urmeaza, in cercuri concentrice, oa-
meni cu dragoste tot mai putina. Acegtia
vor fi tot mai calmi. Se pare ci cei mai li-
nigtiti vor fi cei din margine. Acegtia vor
privi peste umar §i vor exclama bucurosi:
»Slavd Domnului, nu sint acolo!” (la fel
ca i oamenii care se grabesc sa urce in
ultimul moment in autobuz i se gindesc:
voi ciddea sau nu?, si se bucura ca au reu-
sit sa prindd autobuzul §i nu au ramas
jos). Acestia sint unicii, dupa parerea
mea, cdrora le este ,bine”. Iertati-ma,
aceasta este o teologie proastd, insa aces-
ta e modul in care vad eu lucrurile.
Desigur, constructii logice de acest
gen nu sint suficiente pentru a rezolva
problema; sint insi gi alte intrebdri. Ni se
spune in Apocalipsa ca judecata va veni
cind se va implini numadrul celor alegi gi
este adusa referitor la Israel cifra de o
suta patruzeci i patru de mii.! Acesta e
un simbolism: o sutd patruzeci si patru
este de doudsprezece ori doisprezece, iar
doisprezece contine in sine trei si pa-
tru... Sint nigte imbinari de cifre ce pre-
zinta o simbolica gi e limpede ca acesta
nu este numarul intreg al celor ce se vor

1 Vezi Apoc. 7, 4; 14, 2.
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mintui. Altceva: ¢ind spunem ales, inte-
legem, de obicei, privilegiat. Alesul este
cel cdruia i-a picat ceva foarte bun in via-
ta. Pe cind daca ne gindim la alesii Nou-
lui Testament, conchidem c& Dumnezeu
gi-a ales dintre oameni pe cei ce vor s¥-i
urmeze lui Hristos pe drumul crucii.
Alegerea noastra este o alegere a crucii,
si nu o selectare spre miretie si tihni. Ne
putem intreba in felul urmitor (eu in-
sumi nu pot raspunde): nu depinde oare
mintuirea lumii de perioada in care p3-
mintul ii va ddrui lui Dumnezeu pe cei
ce impreund cu Hristos pot ridica pica-
tul lumii §i s3 o mintuiasc&? Cum 1nsi?
Iaragi aluzie gi semn de intrebare.

Teologul francez Jean Danielou spune
in una din cértile sale ci suferinta este
singurul punct de intilnire dintre rdu si
nevinovdtie, in sensul ci raul se infige
mereu in trupul sau in sufletul omenesc
si cel ce este o jertfa nevinovat3, in virtu-
tea suferinfei sale, a nevinovitiei sale,
primegte dreptul de a ierta. Hristos, mu-
rind pe cruce, a spus: ,Parinte, iarti-le
lor aceasta, cici nu sgtiu ce fac...”

Daca e sd mai vorbim la acest subiect
un minut-doud, cred ci ar fi bine si atra-
gem atentia asupra urmaétoarelor. Parin-
tii Bisericii 1i atribuie satanei urmitoare-
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le cuvinte din Isaia: ,Ridica-méa-voi in
ceruri §i mai presus de stelele Dumneze-
ului celui puternic voi ageza jilful meu!”?
Scopul satanei este de a crea o impérétie
de sine stititoare, independentd de
Dumnezeu. ladul vegnic in acest caz ar fi
o victorie a lui satan: paralel cu Dumne-
zeu, el 1si va realiza ce gi-a propus, va fi
impé#ratul absolut al eternului, coeter-
nului iad. Acest lucru nu pot sé-1 inteleg.

Sint si alte momente. Daca e sd luam
oameni ca Isaac Sirul, unele fragmente
din Efrem, unele de la alti parinti, veti ve-
dea ci acegtia vedeau lucrurile cu mult
mai primitiv decit versiunea ,caprelor” gi
a ,oilor”. Spre exemplu, Isaac Sirul spu-
ne: Singurul foc al iadului este dragostea
Dumnezeiascd... Sau — ce inseamna ,fo-
cul vesnic”? Indica oare aceastd expresie
anume durata, timpul cit va fine acest
foc? Cunoastem cu totii expresia: ,a arde
de rugine”: intr-o singuré clipa poti, in-
tr-adevar, sa arzi de rugine, §i nimic nu se
va adduga la asta daci va dura ore in-
tregi. Momentul in care ai fost surprins gi
te-a coplesit ruginea are o finalitate, una
extratemporald, care poate fi numitd gi
foc vegnic, si clipa.

1Isaia 14, 13.
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Iar acum cugetati ingiva la acestea gi —
sperati; si daca am nadajdui mai mult,
atunci cind dau peste noi durerea, sufe-
rinta, plinsul injosirea etc., am putea ras-
punde aga cum o faceau vechii cregtini:
Slava lui Dumnezeu! am primit asupra
acestui om, asupra acestor oameni, pute-
rea de iertare... Cum, de asemenea, un
alt suferind a scris inainte de moarte:
doar mucenicul va putea in ziua Judeca-
tii celei infricogatoare s stea in fata pres-
tolului si sd zicd: Doamne, in numele
Téu si din exemplul Tau eu i-am iertat
pe acestia; Tu nu poti sd-i osindesgti!..
Aceasta este puterea ce ne-a fost data de
a lega si a dezlega. Si este tuturor data!
Cugetati la asta. Nu este o Invatitura de
credintd, este nadejdea crestind sau, in
orice caz, nadejdea unora dintre noi.



Contemplarea
si practica!

Relatia dintre contemplativ si practic.
Esenta activitatii lui Hristos ~ dragostea.
Técerea gi vorbirea.

2 n Occident existd in prezent doud

Isubiecte in viata spirituald care par
dificile gi trezesc incordare. Sint, pe de o
parte, subiectul vietii practice a cregtinu-
luj, iar, pe de alta, intrebarea daci mai e
loc pentru viata contemplativd si in ce
mod poate fi realizati vocatia pentru via-
ta contemplativa evitind totodata refugiul
in sine sau intr-un pustiu al lucrurilor.

$i mi se pare cid Evanghelia ne ofer3
un raspuns ziditor, minunat la aceastd
intrebare, atit doar si respectam conditia

! Conferinta sustinuts la Moscova, 1971.
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de a nu defini practica gi contemplarea
prin notiuni incompatibile. In caz con-
trar, nu vom mai putea, desigur, sa le
imbindm nicicum.

De obicei, practica este determinata
de obiectul sdu: activitatea medicului
este grija fatd de bolnavi; cea a juristului
este un anumit volum de munca juridica
etc. In activitatea sa, omul este deseori
dat uitarii, ceea ce se retine este doar
fapta, munca. In afaré de asta, importan-
ta practicii in inteles mirean, comun, este
determinatd de mésura succesului pe
care il provoaca. Aceastd terminologie a
succesului si a esecului joacd acum un
imens rol oriunde, Intrucit este vorba de
categorii umane, si nu sociale. De ase-
menea, ea provoaca §i nigte probleme
imense, intrucit ghinionistul este stigma-
tizat atit de societate, cit si de propria sa
congtiintd; insuccesul insa este determi-
nat de succes, iar acesta este, la rindul
sau, masurat de criterii exterioare.

In ceea ce priveste momentul contem-
plativ, sintem obignuiti cd acesta este le-
gat de un anumit mod de viatd (spre
exemplu, monahismul — pustie, zévori-
re, chilie, plecare din viata publica), iar
viata contemplativa in viltoarea unei ac-
tivitdti sociale ni se pare a fi nefireasca.
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Aici apare o contradictie pe care sintem
obligati s& o rezolvdm. Or, a fi crestin
este imposibil in afara contemplarii, cici
nu existd cunoagtere a lui Dumnezeu si
comunicare cu El dacd nu existd cel pu-
tin predispozitie spre contemplare. insisi
contemplarea este un dar de la Dumne-
zeu; Insd pornirea, predispozitia de la
care contemplarea i§i poate lua incepu-
tul depinde semnificativ de noi ingine.
Mi-am propus si cugetdm putin la aces-
te lucruri, s3 vedem, mai Intii de toate,
ce este practica pentru cregtin.

Vorbind in general, tot ceea ce consti-
tuie natura cregtind a omului - practica,
contemplarea, rugdciunea -, toate sint in
Hristos, adic3 ceea ce este incompatibil
§i nu corespunde lui Hristos este inci
necregtin in noi.

Daca ne rugdm parci in pofida voii lui
Dumnezeu - iar asta se intimpla cu noi
mereu, atunci cind sintem stipiniti de
dorinte, de visuri si spunem: ,Doamne,
dé-mi! Da-mi! Da-mi!” —, gtiind c& acestea
nu corespund planului de zidire a Imp#-
ratiei, ci doar planului vie{ii noastre per-
sonale -, atunci sintem in afara lui Hristos
sau, mai exact, ne plasim intr-o alti pozi-
tie fatd de El, nu mai sintem in starea in
care participdm impreund cu El la min-
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tuirea lumii, nu mai participam la viata
lui Dumnezeu Care mintuiegte lumea.
Care a fost, asadar, activitatea lui Hristos?

fn primul rind, ea nu a fost determi-
nata de vreun obiect; ea era determinata
de mild, dragoste, compatimire. Toate
cazurile de vindecare pe care le gasim in
Evanghelie (invierea fiului vaduvei din
Nain sau invierea lui Lazar), toate minu-
nile sdvirgite asupra naturii (cum a fost
linigtirea furtunii in marea Tiberiada)
sint determinate de un singur lucru: lui
Hristos ii este mild, in cel mai puternic
sens al cuvintului, 1i este milad de faptura
ce piere, si atunci El intervine cu ceva,
ceva ce e facut din mild gi compatimire.
fnsa niciodats fapta Sa nu are o valoare
centrala - El nu a savirsit niciodatd mi-
nuni de dragul minunilor. Nu gi-a deter-
minat locul siu in istorie ca vindecitor,
ca cineva ce poate readuce natura la ar-
monie, ca cineva ce poate preface piatra
in pline, ca cineva ce isi poate lua o ase-
menea putere asupra omului §i a lumii,
incit sd creeze in mod fortat Tmpérﬁi;ia
lui Dumnezeu, or, aceasta tocmai astfel
nu poate fi creata.

In al doilea rind, daci e si ne expri-
mdm omeneste si, implicit, intrucitva
grosier, daca a fost pe-atunci un ghinio-
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nist, atunci acesta a fost Hristos, intrucit
privind viata Sa gi moartea Sa din afara
credintei vedem o veritabild catastrofi.
Vedem un om ce s-a ingelat toatd viata
referitor la Cine este El. Credea c# este
Dumnezeu - i s-a ingelat. Sivirgea fap-
tele milei, iar cei asupra cérora le savir-
sea, mai devreme sau mai tirziu, i intor-
ceau spatele; iar ¢ind a sosit ziua in care
a intrat in lerusalim si au sosit zilele Pa-
timilor Sale, aceeasi gloatd care roia in
jurul Sau, care agtepta de la el minuni,
vindecdri, mild §i invdtiturd, s-a intors
impotriva Lui; cind, dupd cumplita
noapte din grédina Ghetsimani, urmea-
za Saptamina Patimilor si, in cele din ur-
ma, moartea (vorbesc acum ca un om ce
nu cunoagte Invierea), o infringere tota-
1a! A murit ca un rdufdcitor; nu a murit
ca un erou sau ca un mucenic; nu a mu-
rit pentru vreo idee; a murit pentru ci
i-a fost atribuitd o alteratie politica, a
fost considerat periculos din punct de
vedere politic si social gi, impreund cu
doi tilhari, a fost rastignit. Ristignirea a
capatat semnificatia actuald tocmai dato-
rita lui Hristos. Crucea constituie astizi
un simbol madret; in acea epocé ins& erau
crucificati criminalii, era un echivalent al
esafodului. Priveligtea rastignirilor nu
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era prin nimic deosebitd, erau rastigniti
mii de oameni: nimic nou, nimic extraor-
dinar, Hristos a murit férd a se evidentia
prin ceva. Oamenii se plimbau in jurul
Siu si cirteau: ,Ei, spuneai ci egti Fiul lui
Dumnezeu. Dacd Dumnezeu te iubegte,
si te scoatd atunci de pe cruce. Ziceai cd
are o bundvointa aparte fata de Tine: co-
boara de pe cruce si te vom crede”...

Astfel, vorbind despre lucrarea lui
Hristos, despre felul in care activa, ve-
dem cé activitatea Sa nu este determina-
ti prin vreun obiect anume. Nu a ciutat
si fie nici vindecétor, nici facitor de mi-
nuni gi nici altceva. Singurul Lui impuls
erau dragostea, compatimirea, grija, mi-
la, ce erau intr-atit de neselective, incit
adesea i se reproga ca salveazi nigte ne-
mernici si ticilogi care nici nu merité sa
le fie schimbata soarta, pentru a nu in-
curca restul societdtii. Si, pe de alta par-
te, a suferit esec pe toate fronturile, a
fost un ghinionist in toate.

Din aceastd perspectivd trebuie sa
avem o mare atentie atunci cind gindim
asupra activitdtii cregtine ca fiind una
prielnicd i de succes, indreptatd asupra
unei finte pe care o atinge, care se desfa-
goara astfel incit sa se incununeze cu suc-
ces. Nu Inseamna ca oportunitatea, suc-
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cesul, consecventa nu corespund activiti-
tii cregtine, insd nu ele alcidtuiesc esenta
momentului crestin, momentului lui
Hristos in practica. Esenta aceasta consti
in faptul ca Hristos in toati activitatea Sa,
in fiece cuvint, fapts, in intreaga sa fiinta-
re exprima gi fiptuia la modul concret
vointa si dragostea lui Dumnezeu. Hris-
tos apare aici ca o lucrare Dumnezeiasci
a lumii. Hristos era Dumnezeul activ,
Dumnezeu in migcare, dinamica Dumne-
zeiascd intrupatd. Este foarte important
acest lucru, intrucit nu practica in sine
este trasatura de baza a activitdtii cresti-
ne, ci faptul c3, in afar3 de crestin, nimeni
nu poate fi mijlocitor, calduza a interven-
tiei directe a lui Dumnezeu, intrucit noui
ne-a fost datd o cunoagtere, o cunoagtere
bine definitd. Hristos ne-a spus: ,De
acum nu va mai zic slugi, ca sluga nu gtie
ce face stapinul sdu, ci v-am numit pe voi
prieteni, pentru ca toate cite am auzit de
la Tatidl Meu vi le-am ficut cunoscute”.!
Iatd baza principiald. Faptul ci fiecare
dintre noi, in particular, nu este in stare
de acestea pornind dinlduntrul propriei
sale persoane inseamna doar ci nu deti-
nem profunzimea impartasirii la cugetul

!Joan 15, 15.
111



ANTONIE BLOOM

lui Hristos, despre care vorbegte Aposto-
Jul Pavel!, nu sintem sensibili la calauzi-
rea Duhului Sfint. Principial insd, acestea
nu schimba nimic; nici fiecare crestin in
parte, nici Biserica cu majusculd gi nici cu
cea mai méaruntd minusculd, adica orice
comunitate de credinciogi, cit de medio-
crd ar parea, nu are voie s cugete altfel.
Vocatia noastrd este sa fim locul unde
Dumnezeu actioneaza liber si oamenii
prin care actioneaza liber.

Si aici survine intrebarea: de unde poa-
te oare cregtinul, fie o Bisericd In intre-
gime, fie cineva in particular, si fie cilau-
z3, mijlocitor al acestei dinamici Dumne-
zeiegti? Cred c3 vom gisi raspunsul tot In
Evanghelie, dacd va amintiti, Capitolul 5
de la Ioan, care se citegte in timpul proho-
dului: ,,Eu nu pot s& fac de la Mine nimic;
precum aud, judec; dar judecata Mea este
dreapta, pentru ci nu caut la voia Mea, c
voia Celui care M-a trimis”.?2 Anume: du-
pa cum aud, judec. Ceea ce aud - repet (si
aceasta este judecata lui Dumnezeu), si fac
aceasta deoarece nu caut voia Mea, nu
caut sd-mi exprim parerea Mea, dorinta
Mea. Eu ascult, iar cuvintele Mele sint

11 Cor. 2, 16.
2Joan 5, 30.
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ceea ce spune Dumnezeu. Gasim aici o le-
gaturd profundd, tainicid dintre adincurile
tdcerii i cuvintul pronuntat.

Un nevoitor anonim din secolul al
XI-lea, care a lasat putine scrieri, insa in-
teresante, spune: ,Dacd avem putinta
sd-1 numim pe buné dreptate, dupa Sfin-
ta Scripturd, pe Hristos Cuvint al lui
Dumnezeu, atunci putem spune ca
Dumnezeu este tacerea infinita in care El
nagte in curatenie...” Este important
acest lucru, intrucit legdtura dintre cu-
vint i tdcere are o importanta deosebita.
Unul dintre périntii Bisericii din epoca
pustiei, Avva Pamvo, a fost chemat oda-
ta de cétre frati sd pronunte un cuvint de
salutare fata de un episcop ce urma sa
vind in vizitd. ,Nu-i voi vorbi nimic”,
raspunse avva. ,De ce?, il intrebara fra-
tii. Daca acesta nu este in stare sd-mi in-
teleaga tidcerea, cu atit mai putin imi va
intelege cuvintele.”

Ne Ingeldm atunci cind gindim ca unii
cu altii comunicam prin vorbire. Daca
intre noi nu exista profunzimea tacerii,
cuvintele noastre nu exprim# nimic. In-
telegerea are loc anume la nivelul in care
doi oameni se intilnesc intr-o ticere pro-
funda, dincolo de orice expresie verbala.
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Iata, despre Hristos acest monah a zis ca
El este Cuvintul care exprima pini la ca-
pat continutul unei asemenea téceri. Nu
cuvintul nascut dintr-o larma sufleteasca
(cit de des vorbim nu din adincurile, ci
de la suprafata unei framintari a sufletu-
lui), ci cuvintul care naste, vorbind din
experienta omeneasca, atunci c¢ind omul
insugi intrd in adincul taciturn al sufletu-
lui: ¢ind, ca un har, asupra noastra co-
board linistea, impédcarea lduntrica si ta-
cerea. Dacd ea coboara asupra a doi oa-

meni, acegtia nici nu pot, pentru inceput,

sa-gi vorbeascd, intrucit isi dau seama ca
orice cuvint va sfirima aceasta linigte, ea
se va sparge tandari cu un trosnet asur-
zitor gi nu va ramine nimic. Pe cind, da-
ca te lagi sa taci tot mai departe si mai
departe, poti atinge o asemenea linigte,
incit stii ci la 0 asemenea profunzime a
técerii poti sa vorbesti fird a o incilca, ci
imbricind-o pe aceasta in cuvinte. Ati
remarcat, probabil, faptul cd atunci cind
vorbesti incet, linigtit, atunci alegi cuvin-
tele, nu lagi nimic la indemina intimpla-
rii, ci lagi mai bine cuvintul nespus decit
sd fie in plus, cici fiecare cuvint trebuie
sa fie un adevidr despre ceea ce contine
linigtea.
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Vederea lui Dumnezeu in lume.
Diverse nivele ale vietii. Experienta umani
si eshatologia divina.

d intorc la versetul: ,,... judecata

Mea este dreaptd, pentru cd nu ca-
ut la voia Mea, ci voia Celui care M-a tri-
mis...” Hristos era intr-atit de ticut, incit
putea sd audd si auzea intr-atit, incit pu-
tea spune cuvinte care erau ale i Dum-
nezeu. In acest sens El este Cuvintul lui
Dumnezeu in toate privintele, fiecare
cuvint al Sdu este al lui Dumnezeu, i nu
doar pentru c& El este Dumnezeu, ci
pentru cé ceea ce spune el vine din adin-
curile Tatalui.

Acestea sint valabile si pentru actiuni-
le Sale. Sint diverse momente in Evan-
ghelie unde se spune, printre altele, si
faptul c& Dumnezeu, zidind lumea si
odihnindu-se de lucrérile Sale in a saptea
zi, nu a lasat lumea la voia Intimplirii.
Actiunea Sa creatoare s-a incheiat, insi
continud sa lucreze pronia Sa, continui
lucrul de mintuire a lumii. Si mai sint un
sir de locuri care indic# faptul ¢ Dumne-
zeu creeaza §i pina in prezent: ,Tatil
Meu pind acum lucreazj; si Eu lucrez...
Fiul nu poate si facd nimic de la Sine,
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dacd nu va vedea pe Tatal ficind; caci cele
ce face Acela, acestea le face si Fiul intoc-
mai.”! Jardgi vedem cd ceea ce inseamna
ticere gi ascultare fatd de cuvint, aici, este
aprofundarea ce-i permite lui Hristos sa-L.
vadd pe Dumnezeul lucritor, sd vada lu-
crarea nevazutd, dinamica divind pura in
lume si sa inféptuiascd, sa implementeze
actiunea divind in lumea in care traim.
Iatd de ce actiunile si cuvintele lui Hristos
sint atit de desavirgite gi iaté ce reprezinta
ele. lar vocatia noastréa cregtineasca este sa
dobindim cugetul lui Hristos, sa fim con-
dusi de Duhul adevérului si Duhul infie-
rii, sd putem astfel sa privim gi sa ascul-
tdm, Indit actiunile noastre sd fie actiunile
lui Dumnezeu insusi, faptuite de El prin
noi. Unul dintre proroci, Amos, mi se pa-
re, spune: proroc este cel cu care Dumne-
zeu 1si impartageste gindurile. Sintem che-
mati s fim astfel de proroci: nu in sensul
in care vorbim de prorocie ca i de darul
prezicerii, nu in aceasta constd prorocia.
Poti sa nu prezici nimic, insa daca pro-
nunti cuvintele lui Dumnezeu egti, din
acest punct de vedere, proroc.

Acestea ne conduc spre contemplare,
nu spre contemplarea, ca sa zic, speciali-

1Ioan 5, 7, 20.
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zatd, descrisa in vietile sfintilor, in pus-
tie, In zdvorire, ci de acea predispozitie
generald spre contemplare ce apartine
fiecdrui crestin — dac# acesta este cu ade-
varat cregtin: sau ca intentie, sau ca ceva
ce deja incepe, sau ca ceva ce stapinim
deja. Despre o astfel de contemplare am
sa spun unele lucruri.

Cuvintul ,contemplare”, in sensul
sdu strict, ascetico-mistic, se referd la
contemplarea de catre om a lui Dumne-
zeu Insusi. , Teoria” in greaci inseamni
anume contemplarea lui Dumnezeu. In
sens larg insa putem intelege aceasta
contemplare ca o vedere si a lui Dumne-
zeu, si a cailor Sale, i a devenirii faptu-
rii Sale. De exemplu, Mitropolitul Filaret
al Moscovei, in una din predicile sale la
Nagterea Domnului, spune ca cel ce are
0 iniméd curatd, privind lumea, vede ha-
rul lui Dumnezeu ce odihnegte peste ea,
vede parca sclipirea acestui har. Lumea
pe care o vedem mohorita, stinsd, intina-
ta poate fi o cale de contemplare prin
faptura a prezentei lui Dumnezeu. Nu
este o contemplare purd a naturii, a
esentei Dumnezeiegti, Insa este totusi o
vedere a lui Dumnezeu, pentru c& anu-
me harul Sdu sclipeste in fapturd — EL
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De aceea voi folosi termenul , contem-
plare a lui Dumnezeu” in acest sens mai
larg.

Contemplarea presupune o anumitd
predispozitie a spiritului, ea presupune
capacitatea de a asculta i capacitatea de
a vedea. De aceea ea ne cere o predispu-
nere spre a dori sa auzim atunci c¢ind as-
cultdim gi sa vedem atunci cind privim.
Pare a fi o observatie cam plata, dar, de
fapt, este o stare foarte rara: nu ne uitam
cu scopul de a vedea §i nu ascultim cu
scopul de a auzi. Vedem contururile - si
nu ne oprim la nimic; ascultdm cuvintele
si In spatele lor nu surprindem profunzi-
mea simturilor gi a gindurilor. Ati obser-
vat, probabil, se intimpla uneori si obo-
sim si sa nu avem nici cea mai mica do-
rint3 de a participa la viata cuiva. Intil-
nifi pe cineva, il intrebati: ,,Cum iti mer-
ge?”, iar acela, cu voce stinsa, cu o ex-
presie moarta a fetii, raspunde: ,Totul e
bine”. Nu va implicati mai departe, vor-
bele sale sint suficiente, sint agteptate, va
elibereaza de necesitatea de a lua asupra
voastréd povara lui, sintefi liberi... Daca
am fi sinceri am spune: ,Nu-i adevérat,
ti s-a stins privirea, ti-a murit vocea, prin
toate arati ca deloc nu-i totul bine. Parca
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ai o frica in privire, poate altceva...” Am
fi putut descoperi in el o viatd intreag3,
insd deseori nu facem asta, intrucit a ve-
dea inseamnd a lua asupra noastrd res-
ponsabilitatea, solidaritatea; inseamni a
intra astfel in viata altui om, dupa cum
poruncegte Apostolul Pavel: ,Purtati-va
sarcinile unii altora”.!

Tot astfel se poate spune ci auzim si
vedem in toate privintele. De aceea, cul-
tivarea capacitdtii de a vedea si a auzi
incepe nu prin deschiderea urechilor i a
ochilor; ea incepe in momentul in care
ne hotarim sd avem o atitudine onest3,
congtiincioasa fata de aproapele si fati
de Dumnezeu - si El ne este un aproape
al nostru. A asculta, a privi, a ticea; a
privi pina cind nu vom vedea, a asculta
pind cind nu vom auzi; a nu ne eschiva
sub nici o forma de la intrebarea aparuti
in fata noastrd: ce este in acest om, ce
este In acest Dumnezeu, ce este in acest
cuvint, ce este in aceasta fapt3?

Exista oameni cirora le place natura,
le plac animalele. Acegtia ies dimineata
devreme In cimp sau in paddure pentru a
surprinde primele framintari ale naturii

1 Galateni 6, 2.
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trezite. Pentru aceasta e nevoie sa se tre-
zeascd Tnaintea fiarelor, sa patrunda ne-
observati, cu pas usor, pentru a nu trezi
padurea, si sa se ageze undeva la un loc
dosit; s& incapd in sinea lor aceasta stare
oarecum paradoxala: pe de o parte, o
atentie §i o acuitate a spiritului pentru a
nu putea fi observat de nimeni, iar pe de
o alta — o perceptibilitate, o incordare a
simfirii capabila sd produca in interiorul
lor ecoul a tot ce 1i inconjoara. Este un pa-
radox, in sensul ca nu ne gdsim aici nici
in activitate i nici in pasivitate. Cind sin-
tem pasivi, de obicei, realizam acest fapt
dind pecetea pasivitatii s-a intiparit adinc
in noij, iar a fi activ inseamna a merge in
intimpinarea evenimentului. Nu putem
merge Insd in intimpinarea unui eveni-
ment necunoscut, a unui sunet negtiut
venit dintr-o directie neinteleasa.
Episcopul Teofan Zavoritul exprima
astfel aceastd idee: in viata sa duhovni-
ceascid omul trebuie s& fie aidoma unei
coarde intinse, s& nu fie insd intinsa prea
tare, Intrucit la atingerea degetelor ea va
geme si se va rupe, dar nici prea slab,
cdci atunci va sdirfii, va atirna si nu va
scoate nici un sunet pur. Aceasta este
starea preventiva a contemplarii: orice
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atingere este perceputd gi produce un
raspuns limpede, curat, inlauntrul nos-
tru. La nivel de rugaciune aceasta este
ticerea, la cel al practicii — capacitatea de
a scruta gi a patrunde.

Dupi cum am mai spus, in sens strict,
contemplarea se referd la Dumnezeu si
are loc in rugiciunea profunds, cind
Dumnezeu o daruieste, in stérile in care
prezenta Lui este atit de covirsitoare,
incit toate celelalte dispar din congtiinta.

Pot sd va aduc un exemplu din zilele
noastre. in 1930, pe Athos a murit un ba-
trin cdlugar rus pe nume Siluan. Despre
el a fost scrisd o carte! in rusa si cred ca
unii dintre voi ati citit-o. Stareful ne
scria destul de des pe cind locuiam la
Paris. Intr-una dintre scrisorile sale (nu
mai tin minte daca a intrat sau nu in car-
te) el descria urmatoarea intimplare: Si-
luan sta la masa impreuna cu alti mo-
nahi superiori, cdrora le era incredintata
supravegherea lucratorilor laici ai ma-
nastirii. Unul dintre monahi spune: As-
cultd, parinte Siluan, ia spune ce faci tu
cu lucratorii tdi de nu stai nici o clipa la

1 Versiunea In roméni: Arhim. Sofronie Saha-
rov, Viata gi invdtdtura starefului Siluan Athonitul,
Ed. Deisis, Sibiu, 1999.
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spatele lor, iar ei lucreaza neincetat, pe
¢ind ai nostri, supravegheati din scurt,
pindesc mereu momentul sa leneveas-
ca... Siluan raspunse in felul urmator:
»Nu fac nimic cu ei. Cind vin dimineata
si-i vad mi se face mila de ei, de acegti
bieti taranasi rugi, fiecare de noudspre-
zece, doudzeci sau doudzeci si unu de
ani. Si-au lasat vetrele, cimpiile si padu-
rile natale; mai mult ca atit, au lisat ma-
me, sotii, copii nou-ndscuti gi au venit pe
Athos sa munceascs, de marea saracie ce
0 aveau acasd, pentru a cigtiga, Intr-un
an sau doi, citiva banuti cu care se vor
intoarce. Mi se face milad de ei si le zic
fiecdruia cite un cuvint, doud, pentru a
le incélzi putin sufletul. Dau fiecirui
munca pe care o cred ca-i sta in puteri,
apoi plec la chilie. Iar cit timp ei lucrea-
zd, eu ma rog pentru ei...” fn continua-
re, staretul vorbegte despre modul in
care se roaga. ,Ma pun in fata Domnului
si Incep, pur si simplu, sé-i depling pe
fiecare dintre ei. Spun: Doamne! Uita-te
la Nikolai. Are doar douézeci de ani. Cit
de trist 1i este acestuia aici la noi, dupa
ce a ldsat pe meleagurile sale, in Rusia
nordicd, nevasta tindra si pruncul de un
an. Cit trebuie sa-i fie de fricd pentru ei,
doar nu putine se pot intimpla; iar el
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este analfabet, si nevasta tot analfabets,
si nu vor gti nimic un an intreg unul de
celdlalt, si nu se gtie inca ce-l agteapta la
intoarcere... Astfel, i povestesc lui Dum-
nezeu despre Nikolai, despre nevasta
lui, despre prunc, despre satul natal, de-
spre fricd §i, pe masura ce ma rog mai
mult, simt prezenta lui Dumnezeu. Con-
stiinfa aceasta a apropierii de Dumnezeu
creste intr-atit, incit la un moment dat
spalda aidoma unui val, totul, si nu pot
s&-mi mai amintesc nici de Nikolai, nici
de nevasta, copilul sau satul lui, de ni-
mic, ci sint purtat, ca de un curent, in
adincurile lui Dumnezeu. $i c¢ind ajung
un anumit punct in aceste adincuri ale
lui Dumnezeu, intilnesc dragostea Dum-
nezeiascd, iar in ea — si pe Nikolai, i pe
nevasta sa, §i pe copil, si satul natal, gi
suferintele sale si de acum dragostea
Dumnezeiasca méd intoarce pe pamint gi
md pune sa ma rog. i iar cregte senti-
mentul apropierii lui Dumnezeu, i iar
ma desprind de pamint §i ma port spre
adincimile In care intilnesc aceiagi oa-
meni, pentru care Fiul lui Dumnezeu a
devenit fiu al omului...”

Aici rugéciunea contemplativa incepe
de la ceva foarte simplu: de la mild, de la
compdtimirea unui om concret, nu este o
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revelatie Dumnezeiasci referitor la ceva,
este doar Nikolai, sotia sa — si cregte, ia-
ta, un astfel de sentiment. Acesta ni se
da doar prin rugaciune i curitia inimii,
prin intreg continutul vietii cregtine.
Exista si o alta cale, ca s zic aga, spre
acestea. Nu o apropiere nemijlocitd de
Dumnezeul cel Viuy, ci de cuvintul viu al
lui Dumnezeu, de Sfinta Scripturs, cu
conditia c& o vom citi intr-adevir ca pe
un cuvint viu, ca pe o scrisoare primiti
de la un om foarte drag, unde fiecare cu-
vint al sdu ne este important, insemnat,
fiecare cuvint il vom purta in inimi ca
pe un cintec. Nu despartim aceasta scri-
soare pe silabe, nu remarcim c3 aici, ui-
te, o litera e nedeslusits, aici trebuie o
virguld, iar aici e o gregeald gramaticala.
Ascultdm, citim aceastd scrisoare si au-
zim intregul suflet viu. Fiecare cuvint in
parte este sarac comparativ cu ceea ce el
ne poate oferi in scrisoare. Nu inseamna
sa citim printre rinduri, este un alt gen
de exercitiu. Printre rinduri poti citi une-
ori ceea ce autorul nu a pus niciodati
acolo. Sa citim insa cu o astfel de deschi-
dere a inimii, cu o astfel de dragoste, cu
asemenea tandrete, Incit cuvintele spuse
sa sune cu totul altfel; iar ele suni altfel
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numai daca iubim. Dacé nu este dragos-
te, atunci le citim cu un alt accent.

Mi-amintesc de cineva care a primit o
telegrama de la fiu si s-a posomorit:
~Privegte, a lipsit trei saptamini, nu a
scris nici un cuvintel, iar acum «Tata!
Trimite nigte bani!»“ Sotia privi telegra-
ma §i spuse: ,Nu, tu n-ai citit corect; el
scrie: «Tata, trimite nigte bani...»”

La fel de opac sau la fel de inspirat
putem citi Sfinta Scriptura. Unii sd o stu-
dieze, iar altii sa o primeasca. E esential
sa invatam sa citim, sa citim congtienti
de faptul ci Insusi Dumnezeu ni se
adreseazd cu aceastd scrisoare. Ce vrea
El sé spuné sufletului meu, inimii §i con-
stiintei mele? Spre ce ma cheama? Nu
ceva de genul: uite, selectez poruncile si
le voi indeplini, fac act de cunostinta si
voi executa, caci nu aga citim scrisorile
celor dragi. Sa o citim ca pe o scrisoare
in care sufld viata pe care o primim gi ca-
reia ii raspundem cu sufletul gi trupul,
cu intreaga noastra faptura.

La fel trebuie sa invatdm sa privim
viata: atent, contemplativ. Adesea viata
ni se pare o pinza netesuta pind la capat,
la care ne uitdm ca soarecele, de sub sta-
tive, si ne miram: ce nerozie! Nici desen
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nu e, si firele atirna in dezordine... Ade-
sea privim astfel viata si ni se pare
atunci absurda; o vedem ca pe reversul
pinzei, unde nu e nici desen, nici tel, nici
migcare, doar nigte linii monotone, intre-
rupte de noduri din care atirna fire neta-
iate de atd. Acest lucru se intimpla din
cauza ca vedem viata la nivele diferite.
Existd nivelul Divin, exista nivelul
omenesc, extrem de simpluy, §i exista un
nivel de mijloc, s&-i spunem aici gazeta-
resc. Viata conform gazetei este o selec-
tie din tot ceea ce 1l poate uimi pe om.
Daca e sad ludm un ziar gi sa incercam sa
vedem cu ce seamana ziua de astdzi in
lume, vom descoperi cd lumea actualad
este compusd din tot soiul de conflicte.
Conflicte personale (a furat, a ucis...),
conflicte sociale, conflicte militare, con-
flicte ale naturii (cutremur, incendiu
etc.). Si numai conflicte, si toate fara re-
zolvare. Este o vedere a lucrurilor, a te-
saturii, din perspectiva goarecelui. Nu
este nici suficient de ampl4, si nici sufi-
cient de redusd. Nu este suficient de
ampla, intrucit nu ne ofera cheia care ar
indica perspectiva si proportiile lucru-
rilor — doar atit cit sa ingrozeasca sau sa
uimeasca lumea; i este insuficient de re-
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dus3, intrucit este mai mare decit ma-
sura omului gi nu este la scara umana.
Este un alt nivel: Biblia. Sfinta Scrip-
tura este tot o viziune asupra istoriei
umane, insd dintr-o perspectiva cu totul
stranie: cea a lui Dumnezeu. Citind Scrip-
tura, vedeti, bundoara, ca regele cutare a
imparatit patruzeci si gase de ani. Istori-
cul gindegte: ,Ei, acu pot sa aflu si eu
cite ceva, in patruzeci §i sase de ani tot
s-or fi intimplat nigte lucruri”. Biblia
spune: pe vremea acestuia au inceput sa
inalte capigti pe virfuri de deal si asupra
Israelului s-au abdtut vecinii. Si bunul
nostru istoric va inélta din umeri: ce im-
portanta are faptul cé se zideau capigti?
Oare toti acesti patruzeci si sase de ani
se reduc la atit? Chiar la atit, intrucit
esenta impératirii acestuia este faptul ca
oamenii s-au intors de la Dumnezeu i
au inceput s ridice capigti. Pe cind res-
tul este lipsit de important3, este placidi-
tate, céci nimic nu a rdmas nici din regi,
nici din poporul acestora, nici din orage-
le lor si nici din ceea ce au zidit miinile
omenegti. Dumnezeu a privit — §i, cu
adevirat infiordtor din aceastd perspec-
tiva: patruzeci si sase de ani de viata sint
doar pustietate, doar capistile ne spun:
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acesta a fost tradator, s-a intors si a pie-
rit. Este o cu totul alta viziune asupra is-
toriei, este o viziune profetics, sacri. In
acest sens Biblia nu poate inlocui ma-
nualul de istorie, insé ea este extrem de
interesantd, intrucit, daca e s luam ace-
eagi Impardtire in paralel dupd manual
gi dupd Scripturd, vom vedea judecata
omeneasca §i cea Divina, scara umana si
cea Diving, ce este important §i ce nu, ce
are sau ce nu are insemnatate. Aceste lu-
cruri ne fac uneori si ne oprim gi si cu-
getam hotarit, cici este cu totul altceva
in loc de ,regele cutare...” si spui: ,Ivan
a trdit gase ani gi tot ceea ce are impor-
tantd in viata sa este cd si-a zidit, undeva
in suflet, o capigte”. ,Si-a faurit un idol”
— cronica unei vieti intregi.

Oricum am privi istoria, din cea mai
largé perspectiva sau din cea mediu-ga-
zetareascd, a goarecului adici, uitdm
adesea ca mai existd 0 dimensiune, una
$i mai maruntd, de care rar dacé ne adu-
cem aminte, insd In care lucrurile devin
iaragi reale.

Imi amintesc un caz din rizboi. Cine-
va tragea in noi, iar noi stiteam, cum e si
normal, cit mai lipiti de pdmint. La ince-
put era neplidcut faptul ca se impugcs,
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insd nu poti s stai intr-o incordare con-
tinud, Tncordarea insagi te obligd la rela-
xare. Stateam pe burta, era luna mai, se
trdgea pe deasupra capului gi eu ma
strdduiam sad stau cit mai lipit de pa-
mint. Priveam iarba, singurul lucru pe
care-] puteam vedea. Admiram verdele
suculent al ierbii i pe cele doua furnici
care tirau un grauncior. M-a surprins
faptul ca uite, gi la acest nivel este viata,
o viatd normald, integra. Pentru ele nu
existau nici automatele, nici impugcatu-
rile, nici razboiul gi nici nemtii — nimic,
doar o farimitura de ceva, care alcatuia
toata viata acestor furnici dimpreun cu
familiile lor.

Dacd am putea fi mai atent{i, am ve-
dea, iatd, chiar in cele mai dificile cir-
cumstante, ci existi totugi viata. In po-
fida tuturor greutitilor, eu exist, eu res-
pir, mii de lucruri se intimpld in jurul
meu, lucruri ce sint inaccesibile nivelu-
lui mediu de viatd. O astfel de viziune
asupra istoriei sau a vietii particulare,
familiare sau colective, la nivelul lui
Dumnezeu sau, dimpotriva, la nivelul
modest, mirunt, omenesc, la care se vdd
doar putine lucruri, este inceputul dis-
pozitiei contemplative. Or, ea presupune
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o desprindere de la incordarea cotidia-
nd, de la emotii, de la ideea ci totul se
reduce la mine: eu sint in centrul lucru-
rilor. fn jur e o lume intreag#, un univers
ce se dilatd continuuy, iar eu sint in cen-
tru — o mica fdrimiturd, dar un centru.

fn momentul dind ne desprindem de
aceastd stare, putem vedea si putem des-
lugi, mai intii furnica si furnicarul, iar
apoi ca si cerul totusi existd, si cd nu se
impugcd tot timpul, ci s-a tras doar o ju-
matate de or3, si nici n-au nimerit micar.
Vedem o multime de lucruri vii, simple —
or, noi nu murim in fiecare clipa. Aceasti
dispozitie spre auzire, vedere, simtire de
sine permite invatarea contemplirii, pri-
virii fesdturii vietii, fie proprii, strdine sau
colective. $i invdtarea facerii faptelor
doar la vremea cuvenita.

Voi explica si acest lucru printr-o ilus-
tratie. Afi vdzut, probabil, sau chiar ati
participat la joc. Intirziind, flaiciul sau
fata nu se aruncé in mijloc, de teama s3
nu sparga armonia, si nu incurce ritmul
migcdrii. Cel ce intirzie se opregte gi as-
cultd muzica, pini cind intreg ritmul, in-
treg cintecul, pdtrunde in el si in acest
moment poate intra in hord, fir3d ca
aceasta sd se cutremure, sd se spargi.
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Tot aga trebuie sa privim viata —a mea, a
ta, a noastra: prin Scriptura, printr-o
profunda con-simtire, compatimire si
bucurie pentru altii, pentru a putea intra
in ea féra a sparge hora.

In sfirsit, ceea ce vreau s& mai spun ti-
ne de rolul important al perceperii nou-
tatilor, inovatiilor. Diferenta dintre inte-
lepciunea omeneasca, care ne invata si
ne obligd sd actiondm conform calapo-
dului, si intre intelepciunea Dumneze-
iascd constd, in primul rind, in faptul ca
cea omeneasca este bazatd mereu pe ex-
perienta trecutului, fie individuala sau
colectivd; poate fi vorba de o experientd
scurtd, de citeva zeci de ani, poate fi vor-
ba si de intreg cumulul omenirii, oricum
insa intelepciunea omeneascé se bazeaza
pe cele ce ne invatd trecutul: daca faci
asta, o sa ,iasd” astalaltd. Cauzalitatea,
cauza din care Dumnezeu face un anu-
mit lucru nu se afla in trecut, ci in viitor.

Sa luam, spre exemplu, actiunea cea
mai frapanti a lui Dumnezeu - Intrupa-
rea. Omul a creat iadul pe pamint. Dum-
nezeu nu a stat sa corecteze omul din in-
terior, poate-poate va ,iesi” ceva. E ade-
varat, a dat porunci, indicatii, invataturi,
proroci etc., insa acestea nu au schimbat
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iadul, ci l-a facut doar ceva mai suporta-
bil. Daci e s luam linia de bazi a po-
runcilor biblice, vedem initial la Lameh:
~rdzbunarea va fi de saptezeci de ori cite
sapte!”; Sinaiul spune: ,,ochi pentru ochi
si dinte pentru dinte” (asta nu inseamna:
loveste!, ci nu lovi mai mult decit ai pri-
mit); iar Hristos, in contrapondere cu ve-
chiul Lameh, spune: iertati de saptezeci
de ori cite sapte. lati calea de la riizbu-
narea animalicd a omului la dreptatea
omeneasca cruds, iar, mai apoi, la legea
lui Hristos. Si acestea, desigur, intrd in
planul Jui Dumnezeu.

Intruparea ins¥ este ceva inedit. Dum-
nezeu ia in Sine tot ceea ce i s-a Intim-
plat omului, situatia aceasta fira iegire.
Din oameni cazuti nu poti face o societa-
te de oameni mintuiti; acestia trebuie si
se mintuiasc3. Si, iati, Hristos intri in
lume. Toate de cite s-a atins le-a mintuit,
le-a indumnezeit. Dar cauza ci El a de-
venit om nu consté in ciderea omului, ci
in Inviere, in Inzltare, in cea din urma
vocatie a noastrd de a fi partagi ai firii
Dumnezeiegti, de a fi trup al lui Hristos,
templu al Duhului Sfint. In acest sens,
orice actiune a cregtinului are o naturi
eshatologicd, adici este indreptats spre
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implinirea final4 a istoriei, spre Impara-
tia lui Dumnezeu, deja infiintatd. De ace-
ea, in actiunile lui Dumnezeu gi ale sfin-
tilor sdi gasim adesea lucruri imprevizi-
bile, alogice. Din punctul de vedere al
cugetului se cere sa se procedeze intr-un
fel, iar acest sfint, sub cilduzire Dumne-
zeiasca, face altceva, ceva iegit din con-
text, absurd. In fiecare situatie acesta in-
troduce ceva absolut nou, ce pare ci nu
are nici o atributie acolo, insd interventia
sa a facut ca lucrurile s& ia cu totul alt
chip, unul nou. Iatd unde, In opinia mea,
putem lega momentul actiunii (practicii)
cregtine cu cel al contemplérii cregtine.
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