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PREFATA

,Biserica” si ,Societatea”, care in mentalitatea unora reprezinta realitati diferite si
chiar contrarii, au de fapt acelasi subiect - comunitatea de oameni si Acelasi Cap - Hristos,
,Calea, Adevarul si Viata” (Ioan 14,6). Problemele cu care se confruntd omenirea astdzi
sunt aceleasi cu cele ale omului antic sau medieval, numai cd, in conditii istorice si
culturale diferite, ele iau o altda amploare si par a fi cu totul speciale. Tocmai de aceea,
societatea secularizatd si ruptd de Dumnezeu propune omului modern niste solutii
~moderne”, diferite de cele ale Bisericii despre care se spune cad are ,invatdturi invechite”,
dar de multe ori acestea devin distructive pentru ea insdsi. Si Biserica incearca sa-si
actualizeze limbajul si atitudinea fatd de ,noile probleme” ale omului de astdzi.
Deosebirea mare intre ceea ce propune Biserica, pe de o parte, si Societatea, pe de alta
parte, este ca Biserica nu acceptd sd treacd cu vederea sau sd justifice in vreun fel pdcatele
oamenilor. In baza Revelatiei neschimbabile pe care o posedd crestinismul in si prin
Bisericd, Ea nu are decat sa facd cunoscute oamenilor aceleasi invatdturi vesnice ca esenta
care mustrd pdcatul si indeamnd la virtute si impdcare cu Dumnezeu si cu aproapele.
»,Duhul lumii” de care vorbeste Sfanta Scriptura si care se manifesta printr-o mentalitate si
atitudine de om patimas si mandru, se pare cd face contrariul, coborand idealul moralei
crestine la un nivel inferior antiuman si antisocial.

Acum, la inceputul unui nou secol si mileniu, omenirea trece printr-o criza spirituala
foarte mare din care se poate iesi pe o singurd cale, cea a implinirii voii lui Dumnezeu.
Acest imperativ are insd o multime de nuante greu de inteles mai ales in zilele noastre in
care adevadrul este pervertit. Biserica - , stalp si temelie a Adevarului” (I Timotei 3,15) vine
astdzi cu o ,adaptare” a mesajului ei neschimbat, incercand sd prezinte nu punctul de
vedere al unor oameni, ci Adevarul inspirat al sobornicitatii si plindtatii Bisericii. Este
adevdrat cd, o astfel de incercare a Bisericii Ortodoxe Ruse, cum este actualul document,
nu a primit o confirmare oficiald din partea altor Biserici Ortodoxe locale, dar totusi este
un act ce poate fi considerat normativ pentru noi. Mai mult decat atat, Biserica Rusd este
prima care si-a facut cunoscuta atitudinii Ei fatd de problemele societdti de azi intr-o forma
atat de sistematicd. Ceva similar se poate gasi si in Biserica Greciei si in cea Romana, dar
intr-o manierd mai putin oficiald si, in cele din urmd, mai putin ferma.

Documentul numit ,, Fundamentele conceptiei sociale a Bisericii Ruse” elaborat de o
Comisie Teologicd a Sinodului Bisericii Ruse si aprobat de Marele Sinod Episcopal
(Soborul Arhieresc) reprezintd conceptia unei Bisericii Locale fatd de diversele raporturi
ale Bisericii cu Societatea luata in ansamblu, cat si cu fiecare membru al ei in parte. Aceasta
conceptie nu a fost numitd nici ,,doctrind” si nici ,,invatdtura” si nici altfel, pentru ca
problemele dezbdtute in acest document nu se referd la dogme si nu sunt nici macar
teologumene, ci sunt pdreri conceptuale de morald si atitudine civicd, elaborate si
prezentate in baza principiului dinamic al Traditiei Bisericii.

Dupad cum s-a hotdrat la respectivul Sinod Episcopal, toti clericii, monahii si mirenii
aflati sub jurisdictia Bisericii Ruse, trebuie sa se supund principiilor cdlduzitoare ale
acestui act de Legislatie Bisericeascd, renuntdnd la parerile subiective pe care poate le au in
legaturad cu anumite subiecte mai delicate din document.

Ieromonah Petru (Pruteanu)
Edinet, 2005




I. Pozitii teologice fundamentale

I.1. Biserica este adunarea celor care cred in Hristos si in care El Insusi ii
cheama pe fiecare si intre. In ea, ,toate cele ceresti si pamantesti”, trebuie si fie
unite in Hristos pentru ca El este Capul , Bisericii, care este Trupul Sdu, plindtatea
Celui ce plineste totul in toate” (Efeseni 1, 22-23). In Biserics, prin Duhul Sfant, se
sdvarseste indumnezeirea creatiei, se implineste planul dintru inceput cu privire la
lume si om.

Biserica e atat rezultatul operei mantuitoare a Fiului trimis de Tatdl, cat si al
lucrarii sfintitoare a Duhului Sfant pogoréat in ziua cea mare a Cincizecimii. Potrivit
expresiei Sfantului Irineu de Lyon, Hristos a recapitulat umanitatea Lui, a devenit
Capul umanitdtii indumnezeite - trupul Sdu, in care avem acces la izvorul Duhului
Sfant. Biserica este unitatea ,omului nou in Hristos”, ,unitatea harului lui
Dumnezeu care viazd in multimea creaturilor rationale care se supun harului” (A.
S. Homiakov). , Cdci multi si aproape infiniti la numadr fiind cei ce sunt in ea si sunt
rendscuti si recreati de ea prin Duhul: barbati, femei si copii, divizati si diferind
foarte mult intre ei prin obarsie si infdtisare, prin neamuri, limbi, vieti, varste,
socotinte, mestesuguri, moduri de comportare si obiceiuri, aptitudini si stiinte,
demnitdti si destine, caractere si deprinderi, li se dd si li se ddruieste de catre
Biserica o singura forma si un singur nume egale pentru toti: faptul de a-si avea
existenta si a primi numele de la Hristos!, de a avea prin credintd o singurd
afectiune simpld, neimpartita si nedivizatd care nu mai ingdduie sa fie cunoscute,
chiar daca existd, multele si nespusele diferente care sunt in jurul fiecdruia din
pricina raportdrii si reunirii universale a tuturor spre ea, prin care nimeni nu mai e
deloc separat nici in el insusi de ceea ce este comun, toti fiind concrescuti in chip
natural si uniti unii cu altii prin harul si puterea unicd, simpld si nedivizatd a
credintei” (Sfantul Maxim Marturisitorul).

I.2. Biserica este un organism divino-uman. Fiind trupul lui Hristos, ea uneste
in sine cele doud naturi, divind si umand, cu lucrdrile si vointele lor firesti. Biserica
este legatd de lume prin natura ei omeneascd, creatd. Totusi, ea interactioneaza cu
ea Nu ca un organism pur pamantesc, ci in intreaga ei plindtate tainicd. Tocmai
natura divino-umand a Bisericii face posibild transfigurarea si curdtirea harica a
lumii, savarsite in istorie prin conlucrarea, ,sinergia”, creatoare a mdadularelor cu
Capul trupului Bisericii.

Biserica nu este din lumea aceasta, asa cum Domnul ei, lisus, nu este din
lumea aceasta. Dar El a venit in lumea aceasta, S-a ,,smerit” pe Sine pand la starea
ei, a venit in lumea care trebuia mantuits si restauratd de El In realizarea misiunii
sale mantuitoare, Biserica trebuie sa treacd prin procesul unei kenoze istorice.
Scopul ei nu este numai mantuirea oamenilor in aceasta lume, ci mantuirea si
restaurarea lumii insdsi. Biserica e chemata sa lucreze in lume in modul lui Hristos,
dand marturie de El si de imparatia Lui. Membrii Bisericii sunt chemati sd ia parte
la misiunea lui Hristos, la slujirea lumii de cdtre El, care e cu putintd pentru Biserica
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numai ca o slujire a impadcarii, pentru ca ,lumea sd creadd” (in 17, 21). Biserica e
chematad sd slujeasca mantuirea lumii, fiindca insu@i Fiul Omului ,,a venit nu ca sa |
se slujeascd, ci sd slujeascd si sd-Si pund sufletul rdscumpdrare pentru multi”
(Marcu 10, 45).

Mantuitorul a spus despre Sine Insusi: ,Iatd Eu sunt in mijlocul vostru ca Unul
Care slujeste” (Luca 22,27). Asa cum Domnul Insusi spune limpede in parabola
samarineanului milostiv, slujirea in numele mantuirii lumii si a omului nu poate fi
madrginitd in limite nationale si religioase. Mai mult, cand il primesc pe cel flamand,
pe cel fara casd, bolnav sau pe cel inchis, membrii Bisericii il intdlnesc pe Hristos
Insusi, Care a luat asupra Sa toate pacatele si suferintele lumii. A-i ajuta pe cei in
suferintd inseamnd, in deplinul sens al cuvantului, a-L ajuta pe Hristos Insusi, iar
destinul vesnic al fiecdrui om depinde de implinirea acestei porunci a Lui
(Matei 25, 31-41). Hristos 1i cheamd pe ucenicii Sdi sd nu se tind departe de lume, ci
sd fie ,sarea pamantului” si ,lumina lumii” (Matei 5, 13.14)2.

Fiind trupul Dumnezeului-om Hristos, Biserica e divino-umand. Dar daca
Hristos este Dumnezeu-om desavarsit, Biserica nu este incd o divino-umanitate
desavarsitd, pentru cd, pe pamant, ea trebuie sd se lupte cu pdcatul si, desi unita
launtric cu Dumnezeirea, umanitatea ei e inca departe de a o exprima si a-i co-
respunde intru toate.

I.3. Viata in Bisericd, la care e chemat fiecare, e o neincetatd slujire a lui
Dumnezeu si a oamenilor. La aceastd slujire e chemat tot poporul lui Dumnezeu.
Participand la slujirea comund, mddularele trupului lui Hristos isi implinesc si
functiile lor specifice. Fiecdruia ii este dat un dar special pentru slujirea tuturor.
,Fiecare dupd darul pe care l-a primit, slujiti unii altora ca niste buni economi ai
harului celui de multe feluri al lui Dumnezeu (I Petru 4, 10). ,Unuia i se da prin
Duhul cuvant de intelepciune; iar altuia cuvant de cunoastere, potrivit aceluiasi
Dubh; si unuia intr-acelasi Duh i se dd credintd; iar altuia darurile vindecarilor, intr-
acelasi Duh; unuia faceri de minuni; iar altuia profetie; unuia deosebirea duhurilor;
iar altuia felurimea limbilor; iar altuia tdlmadcirea limbilor. Si pe toate acestea unul
si acelasi Duh le lucreazd, fiecdruia in parte impartindu-i dupa cum vrea E1” (I Cor.
12, 8-11). Darurile de multe feluri ale harului lui Dumnezeu sunt daruite fiecaruia
in parte, dar pentru slujirea comund a poporului lui Dumnezeu (si de asemenea
pentru slujirea lumii). Si aceasta e o slujire comuna a Bisericii savarsitd pe temeiul
nu a unuia, ci a multor daruri diferite. Diversitatea darurilor alcatuieste si o
diversitate de slujiri, totusi, ,,sunt felurimi de slujiri, dar e acelasi Domn; si felurimi
de lucrdri sunt, dar acelasi Dumnezeu este Cel Care pe toate in toti le lucreaza” (I
Cor. 12, 5-6).

Biserica ii cheama pe copiii sdi credinciosi sa participe si la viata societdtii care
trebuie intemeiatd pe principiile moralei crestine. In Rugdciunea Sa arhiereascs,
Domnul lisus L-a rugat pe Tatdl Ceresc pentru cei care-I urmeaza: ,Nu mad rog sa-i
iei din lume, ci sd-i pazesti de Cel Rau... Asa cum Tu M-ai trimis pe Mine in lume,
tot astfel i-am trimis si Eu pe ei in lume” (in 17, 15-18). Dispretuirea maniheicd a

* Aici aceastd afirmatie se prezintd ca un indemn sau mai degrabd o constientizare a datoriei preotilor de a fi cat mai
mult printre ,,poporul Iui Dumnezeu”. Preotii nu trebuie sa astepte ca oamenii sa vina la ei, ci ei s meargd pe la casele
lor. Aceasta nu este un ,,0bicei sectar”, cum cred unii, ci implinirea misiunii apostolice. ,,Apostol” Inseamna ,,trimis”,
mesager al lui Dumnezeu care merge in lume si vesteste cuvantul Evangheliei.
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vietii lumii inconjuratoare nu este permisd. Participarea crestind la ea trebuie sd fie
intemeiata pe constiinta faptului cd lumea, socium-ul, Statul sunt obiecte ale iubirii
lui Dumnezeu, fiindcd ele trebuie transformate si curdtite dupa principiile iubirii
poruncite de Dumnezeu. Crestinul trebuie sd vadd lumea si societatea in lumina
scopului lor ultim, in lumina eshatologicd a Imparatiei lui Dumnezeu.

Diversitatea darurilor in Bisericd se manifestd indeosebi in sfera slujirii ei
sociale. Organismul nedespadrtit al Bisericii participd la viata lumii inconjurdtoare in
deplinatatea ei, dar clerul, monahii si mirenii realizeaza aceasta participare in
moduri si grade diferite.?

1.4. Implinindu-si misiunea mantuirii neamului omenesc, Biserica lucreazi
aceasta nu numai prin predica ei directd, dar si prin fapte bune, menite sa ameli-
oreze starea spiritual-morali si materiald a lumii inconjurdtoare. In acest scop, ea
intrd in interactiune cu Statul, chiar dacd acesta nu are un caracter crestin, precum
si cu diferite asociatii comunitare si de indivizi, chiar dacd acestea nu se identifica
cu credinta crestind. Fard sa pund drept conditie a acestei conlucrdri sarcina directa
a Intoarcerii tuturor la ortodoxie, Biserica sperd cd facerea de bine impreund ii va
aduce pe colaboratorii ei si oamenii din jurul ei la cunoasterea Adevarului si-i va
ajuta sa pdstreze sau sa restaureze increderea in normele morale date de
Dumnezeu, inspirdndu-i spre pace, armonie si facere de bine, conditii in care
Biserica isi poate implini in modul cel mai bun lucrarea ei mantuitoare.

II. Biserica si natiune

IL.1. Poporul vechi-testamentar al lui Israel a fost prototipul Poporului lui
Dumnezeu - Biserica nou-testamentara a lui Hristos. Fapta mantuitoare a
Mantuitorului Hristos a pus inceputul existentei Bisericii ca umanitate noua,
posteritatea duhovniceascd a stramosului Avraam. Prin sangele Sau, Hristos ,a
rdscumpadrat lui Dumnezeu oameni din fiecare semintie si limba si popor si neam”
(Apocalipsa 5, 9). Prin insasi natura ei, Biserica are un caracter universal si, prin
urmare, supranational. In Bisericd ,nu mai existd [diferentd intre] iudeu si elin”
(Romani 10, 12). Asa cum Dumnezeu nu este Dumnezeu numai al iudeilor, ci si al
celor ce provin din popoarele pagane (Romani 3, 29), tot asa nici Biserica nu-i des-
parte pe oameni pe criterii nationale sau de clasd: in ea ,nu mai este nici elin, nici
iudeu, tdiere-imprejur sau netdiere-imprejur, barbar, scit, rob, liber, ci Hristos totul
intru toti” (Coloseni 3, 11).

In lumea contemporand, termenul de ,natiune” e folosit in doua sensuri, ca si
comunitate etnicd si ca si multime a cetatenilor dintr-un anume Stat. Relatiile dintre
Biserica si natiune trebuie privite in contextul ambelor sensuri ale acestui cuvant.

3 Ca o observatie la intreg acest subcapitol, se poate spune ci foarte multi mireni, cuprinsi in diferite sfere ale societtii
desconsidera rolul Bisericii si mai ales al clericilor la viata comunitara. Din pacate insa, sunt si destui clerici care
desconsidera rolul mirenilor in viata Bisericii. Pe fiecare Dumnezeu 1-a chemat la o anumita slujire si nici una dintre ele
nu trebuie dispretuite. Chiar si la Sfanta Liturghie slujeste nu numai preotul, desi el are cea mai mare slujire in acest
moment, ci i cantaretii si paracliserul si in cele din urma toti oamenii si chiar Intreaga creatie.
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In Vechiul Testament pentru a desemna notiunea de , popor” sunt folositi termenii 'am si
goy. In Biblia ebraics, fiecare termen primeste un sens foarte concret, primul desemnand poporul
ales de Dumnezeu al lui Israel, celdlalt, in forma sa de plural goyim desemnand popoarele pagane.
In Biblia greacd (Septuaginta), primul termen este tradus prin laos (popor) sau demos (popor sau
entitate politicd), iar ultimul prin ethnos (neam, pluralul ethne insemnand , pagani”).

In toate cartile Vechiului Testament, Israel, poporul ales al lui Dumnezeu, se opune celorlalte
neamuri care au legdtura intr-un fel sau altul cu istoria lui Israel. Poporul Israel a fost ales de
Dumnezeu nu pentru cd le depdsea pe celelalte neamuri prin numadr sau intr-alt fel, ci pentru ca
Dumnezeu l-a ales si l-a iubit (Deuteronom 1, 6-8). In Vechiul Testament, notiunea de popor ales al
lui Dumnezeu este o notiune religioasa. Sentimentul de comunitate nationald caracteristic pentru
fiii lui Israel se inrddacina in constiinta apartenentei lor la Dumnezeu printr-un legamant incheiat
de pdrintii lor cu Domnul. Poporul Israel a devenit poporul ales al lui Dumnezeu a carui chemare
era de a pastra credinta in singurul Dumnezeu adevdrat si sa dea marturie de aceasta credinta
inaintea celorlalte neamuri, ca prin el sd se arate lumii Dumnezeul-om lisus Hristos, Mantuitorul
tuturor oamenilor.

Pe langa impartasirea unei singure religii, unitatea poporului lui Dumnezeu era asigurata de
comunitatea lor de neam si de limba si de inrdddcinarea intr-un pamant anume - intr-o patrie.

Comunitatea de neam a israelitilor avea la baza descendenta lor dintr-un singur stramos -
Avraam. ,Parinte il avem pe Avraam” (Matei3,9; Luca 3, 8), spuneau vechii iudei, subliniind
apartenenta lor la posteritatea celui pe care Dumnezeu l-a randuit sa devina ,tatd al multor
neamuri” (Facere 17, 5). O mare importantd era atribuitd pastrdrii puritatii sangelui: cdsatoriile cu
strdini nu erau permise pentru cd in acestea ,,sdiménta sfantd” se amesteca cu ,, popoarele cele de alt
neam” (Ezdra 9, 2).

Dumnezeu a dat poporului lui Israel ca sd locuiasca in Pamantul Fagaduintei. Iesind din
Egipt, acest popor s-a dus in Canaan, pamantul stramosilor lui si, prin voia lui Dumnezeu, l-au
cucerit. Din acel moment, paméntul Canaanului a devenit pamantul lui Israel, iar capitala sa -
Ierusalimul - a devenit principalul centru politic si spiritual al poporului ales al lui Dumnezeu.
Poporul Israel vorbea o limba care nu era numai limba vietii de zi cu zi, ci si o limba de rugaciune.
Mai mult, ebraica veche era limba Revelatiei, pentru cd in ea vorbise poporului lui Israel
Dumnezeu Tnsu@i. in epoca de dinaintea venirii lui Hristos, cand locuitorii Iudeii vorbeau
aramaica, limba greaca fusese ridicatd la statutul de limba de Stat, in timp ce ebraica continua sa fie
tratatd ca o limba sacrd, in care se sdvarsea cultul in templu.

Universald prin natura ei, Biserica este in acelasi timp un organism, un trup (I
Cor. 12, 12). Ea este comunitatea copiilor lui Dumnezeu, ,,0 semintie aleasd, preotie
impadrdteascd, neam sfant, popor agonisit de Dumnezeu... cei care odinioara nu
erau popor, dar care acum sunt poporul lui Dumnezeu” (I Petru 2, 9-10). Unitatea
acestui popor nou e asiguratd nu de comunitatea sa nationald, culturald sau
lingvistica, ci de credinta sa comund in Hristos si de Botez. Noul popor al lui
Dumnezeu ,nu are aici cetate stdtdtoare, ci o cautd pe aceea ce va sd fie” (Evrei
13, 14). Patria spirituald a tuturor crestinilor nu este lerusalimul pamantesc ci
lerusalimul ,,cel de sus” (Galateni 4, 26). Evanghelia nu este predicatd intr-o limba
sacrd unui singur popor, ci la toate limbile (Fapte 2,3-11). Evanghelia nu este
predicata pentru un singur popor ales care sd pdstreze adevdrata credintd, ci pentru
ca ,intru Numele lui [isus tot genunchiul sd se plece, al celor ceresti, al celor
pamantesti si al celor dedesubt, si sd marturiseasca toata limba ca Domn este lisus
Hristos, intru slava lui Dumnezeu Tatal” (Filipeni 2, 10-11).

I1.2. Cu toate acestea, caracterul universal al Bisericii nu inseamna ca crestinii
n-ar avea drept la identitate nationald si exprimadri de sine nationale. Dimpotriva,
Biserica uneste in sine principiul universal si cel national. Astfel, desi universala,
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Biserica Ortodoxd e alcdtuitd dintr-o multime de Biserici Nationale Autocefale.
Constienti cd sunt cetdteni ai unei patrii ceresti, crestinii ortodocsi nu trebuie sa uite
de patria lor pamanteasci. Domnul lisus Hristos Insusi, Dumnezeiescul intemeietor
al Bisericii, nu avea nici un addpost pe pamant (Matei 8, 20) si a aratat cd invatdtura
pe care a adus-o nu are caracter local sau national: ,Vine ceasul cand nici pe
muntele acesta, nici in lerusalim nu va veti inchina Tatalui” (Ioan 4, 21). Cu toate
acestea, El s-a identificat cu poporul cdruia ii apartinea prin nasterea sa omeneasca.
In convorbirea cu femeia samariteanca, El a subliniat apartenenta lui la natiunea
iudaica: ,Voi va inchinati la ce nu stiti; noi ne inchinam la ceea ce stim, pentru cd de
la iudei este mantuirea” (Ioan 4, 22). lisus a fost un supus loial al Imperiului Roman
si a platit taxele in folosul cezarului (Matei 22, 16-21). Invitand in epistolele sale
despre natura supranationala a Bisericii lui Hristos, Apostolul Pavel nu uita ca prin
nastere el era ,evreu din evrei” (Filipeni 3, 5), iar prin cetdtenie era roman (Fapte
22, 25-29).

Deosebirile culturale dintre popoare isi gdsesc expresia in creatia liturgica si in
celelalte arte bisericesti, in particularitati ale organizarii vietii crestine. Toate acestea
creeazd culturi crestine nationale.

Intre sfintii venerati de Biserica Ortodoxa, multi au devenit faimosi prin iu-
birea lor pentru patria pamanteascd si prin dedicarea lor fata de ea. Izvoarele
hagiografice rusesti il laudd pe Sfantul Cneaz Mihail al Tverului care ,si-a dat viata
pentru patrie”, comparand faptele sale cu martiriul marelui mucenic Dimitrie al
Tesalonicului: ,Bunul iubitor al patriei sale, spunea despre orasul sdu natal,
Tesalonic: «<Doamne, daca vei pierde acest oras, voi pieri si eu odatd cu el, dar daca-
1 vei méantui, voi fi si eu mantuit»”, intotdeauna Biserica si-a chemat fiii sa-si
iubeasca patria pamanteasca si sd nu-si crute vietile pentru a o apdra atunci cand
este amenintata.

Biserica Rusa a binecuvantat de multe ori poporul pentru a lua parte la
rdazboaie de eliberare. Astfel, in 1380, inaintea batdliei cu invadatorii tdtaro-mongoli,
Cuviosul Serghi, egumenul si fdcdtorul de minuni din Radonej, a binecuvantat
oastea rusi condusi de Sfantul Cneaz Dimitri Donskoi. In 1612, Sfantul Ermoghen,
Patriarhul Moscovei si al intregii Rusii, a binecuvantat poporul sa inceapa lupta cu
invadatorii polonezi. in 1813, in timpul razboiului cu agresorii francezi, Sfantul
Filaret al Moscovei spunea turmei sale: ,Dacd va feriti sa muriti pentru onoarea
credintei si pentru libertatea patriei, veti muri criminali sau robi. Muriti pentru
credintd si patrie, si veti primi viata si cunund in ceruri”.

Sfantul in din Kronstadt scria astfel despre iubirea pentru patria pamanteasca:
~Iubeste-ti patria pamanteasca... ea te-a crescut, distins, onorat si inzestrat cu toate;
dar iubeste-ti mai ales patria cereascd... aceasta este incomparabil mai scumpa
decat aceea, pentru cd este sfantd, dreaptd si nestricdcioasa. Aceastd patrie ti-a
castigat-o nepretuitul sange al Fiului lui Dumnezeu. Dar, pentru a avea parte de
acea patrie, trebuie sa respecti si sa iubesti legile ei, asa cum esti obligat sa respecti
cu adevarat legile patriei pamantesti.”

I1.3. Patriotismul crestin se poate manifesta atat in raport cu o natiune in sens
de comunitate etnicd, cat si in sens de comunitate Statald de cetdteni. Crestinul
ortodox este chemat sd-si iubeascd patria care are o dimensiune teritoriald si pe
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fratii sdi de sange care locuiesc in toatd lumea. Aceasta iubire e una din cdile de
implinire a poruncii dumnezeiesti a iubirii de aproapele, care include iubirea
familiei proprii, a conationalilor si a concetdtenilor.

Patriotismul crestinui ortodox trebuie sa fie activ. El se manifesta in apa-
rarea patriei impotriva dusmanilor, in munca pentru binele ei si in buna
organizare a vietii poporului, intre altele pe calea participdrii la chestiunile
legate de guvernarea Statului. Crestinul este chemat sa pastreze si sa dezvolte
cultura nationala si constiinta de sine a poporului.

Cand o natiune, civild sau etnicd, manifestd in mod plenar sau predominant o
comunitate monoconfesionald ortodoxd, ea poate fi privitd intr-un anume sens ca o
comunitate de credinta - un popor ortodox.

I14. In acelasi timp, sentimentele nationale pot deveni manifestiri pacdtoase
precum nationalismul agresiv, xenofobia, exclusivismul national si dusmadnia inter-
etnicd. Impinse la extrem, aceste manifestari conduc adeseori la restrictionarea
drepturilor persoanelor si popoarelor, la razboaie si alte manifestdri de violenta.

Impairtirea natiunilor in mai bune si mai rele si desconsiderarea unei nati-
uni etnice sau civice sunt contrare eticii ortodoxe. Inci si mai contrare Ortodoxiei
sunt doctrinele care pun natiunea in locul lui Dumnezeu sau reduc credinta la un
aspect al constiintei nationale.

Opunandu-se acestor manifestdri pacdtoase, Biserica Ortodoxa 1isi
indeplineste misiunea de reconciliere intre natiuni ostile si reprezentantii lor.
Astfel, in conflictele inter-etnice, ea nu se identifica cu nici o parte, cu exceptia
cazurilor cand una din parti comite o agresiune sau nedreptate evidenta.

ITI. Biserica si Stat

IIL.1. Ca organism divino-uman, Biserica nu are numai o fiinta tainica care nu
este supusa stihiilor lumii, ci si o0 componenta istoricd, iar aceasta vine in contact cu
lumea exterioara, inclusiv cu Statul. Statul, care existd pentru organizarea vietii
lumesti, vine si el in contact si in legdturd cu Biserica. Relatiile dintre Stat si adeptii
adevaratei religii s-au schimbat continuu in cursul istoriei.

Celula initiald a societdtii omenesti a reprezentat-o familia. Istoria sfantd a Vechiului
Testament dd marturie ca Statul nu s-a format dintr-o datd. La iesirea din Egipt a fratilor lui Iosif,
poporul Vechiului Testament nu avea nici un Stat. Statul s-a format treptat in epoca judecatorilor.
Ca rezultat al unei dezvoltdri istorice complexe cdlduzite de Providenta dumnezeiascd,
complicarea relatiilor sociale au dus la aparitia Statului.

In vechiul Israel, in epoca Regilor, a existat o teocratie autenticd, adicd guvernarea lui
Dumnezeu, unicd in istorie. Totusi, pe masurd ce societatea s-a indepdrtat de ascultarea fatd de
Dumnezeu ca Organizator al treburilor lumesti, oamenii au inceput sa se gandeasca la necesitatea
de a avea un stdpanitor lumesc. Domnul a acceptat alegerea oamenilor si a sanctionat noua forma
de guvernare, dar in acelasi timp a regretat respingerea de cdtre ei a guvernarii lui Dumnezeu. ,$i
a zis Domnul catre Samuel: «Ascultd glasul poporului in toate cate iti graieste; caci nu pe tine te-au
lepddat, ci pe Mine M-au lepddat, ca sa nu mai domnesc Eu peste ei. Cum s-au purtat ei cu Mine
din ziua aceea, cand i-am scos din Egipt, pand astdzi, pardasindu-Ma si slujind la dumnezei strdini,
asa se poartd si cu tine. Ascultd deci glasul lor, dar sa le spui si sd le arati drepturile regelui care va
domni peste ei»” (I Regi 8, 7-9).




Astfel, aparitia Statului pamantesc trebuie inteleasa nu ca o realitate instituitd de la inceput
de Dumnezeu, ci ca acordarea de citre Dumnezeu oamenilor a posibilitatii de a-si orandui viata
sociald potrivit vointei lor libere, asa incat aceastd oranduire, aparutd ca rdspuns la realitatea
pamanteasca distorsionatd de pdcat, sd ducd la evitarea unui pacat mai mare, opunandu-i acestuia
mijloacele puterii lumesti. In acelasi timp, Domnul spune limpede prin gura lui Samuel ci asteapta
de la aceastd putere fidelitate fatd de poruncile Sale si fapte bune: , Asadar, iatd regele pe care l-ati
cerut; iatd, Domnul a pus peste voi rege. De va veti teme de Domnul, de-I veti sluji Lui, de nu va
veti impotrivi poruncilor Domnului si de veti umbla si voi si regele care domneste peste voi in
urma Domnului Dumnezeului vostru, atunci mana Domnului nu va fi impotriva voastra. lar, de
nu veti asculta glasul Domnului, ci va veti impotrivi poruncilor Lui, atunci mana Domnului va fi
impotriva voastrd cum a fost impotriva parintilor vostri” (I Regi 12, 13-15). Cand Saul a incdlcat
porunca lui Dumnezeu, Dumnezeu l-a lepadat (I Regi 16, 1) si l-a insarcinat pe Samuel sd-1 unga pe
celdlalt ales al Sau, David, fiul unui om simplu pe nume Iesei.

Facandu-se om, Fiul lui Dumnezeu, Stapan al cerului si al pamantului (Matei 28, 18), s-a
supus pe Sine Insusi ordinii pAmantesti a lucrurilor si detinatorilor puterii Statului. Rastignitorului
sdu, Pilat, procuratorul roman al Ierusalimului, El ii spune , N-ai avea putere asupra-Mi dacd nu ti-
ar fi fost data de sus” (in 19, 11). Intrebarii in scop de ispitire a fariseilor, daci se cuvine sa platim
taxe cezarului, Mantuitorul i-a rdspuns astfel: ,Da-ti cezarului cele ale cezarului” (Matei 22, 21).

Explicitdnd invatdturile lui Hristos despre dreapta atitudine fatd de puterea de Stat, Sfantul
Pavel scria: ,Tot sufletul sd se supund inaltelor stdpéniri; cd nu este stapanire decat de la
Dumnezeu; iar cele ce sunt, de la Dumnezeu sunt randuite. Ca atare, cel ce se impotriveste
stapanirii, randuielii lui Dumnezeu i se impotriveste. Iar cei ce se impotrivesc isi vor atrage
osanda. Ca dregdtorii sunt fricd nu pentru fapta bund, ci pentru cea rea. Vrei dar sa nu-ti fie frica
de stapanire? Fa binele si vei avea lauda de la ea; cdci ea tie-ti este slujitoare a lui Dumnezeu spre
bine. Dar, daca tu faci rdu, teme-te, cd nu-n zadar poartd sabia; pentru cd ea este slujitoare a lui
Dumnezeu, rdzbunare a maniei Lui asupra celui ce sdvarseste rdul. Pentru aceasta e nevoie sa va
supuneti, nu numai din pricina maniei, ci si in virtutea constiintei. Ca de aceea si platiti dari; caci
dregatorii sunt slujitori ai lui Dumnezeu, ca-ntru aceasta sa stdruiasca. Dati-le tuturor cele datora-
te: celui cu darea, darea; celui cu vama, vama; celui cu teama, teama; celui cu cinstea, cinstea”
(Romani 13, 1-7). Aceeasi idee a exprimat-o si Apostolul Petru: ,Supuneti-vd, pentru Domnul,
oricdrei oranduieli omenesti: fie imparatului, fiindca este inalt stapanitor, fie dregatorilor, ca unora
ce sunt trimisi de el sad-i pedepseasca pe facdtorii de rele si sd-i laude pe facatorii de bine; céci asa
este voia lui Dumnezeu: voi, facand binele, sa-nchideti gura necunostintei prostilor. Trditi ca
oameni liberi, dar nu ca si cum ati avea libertatea drept acoperamant al rautatii, ci ca robi ai lui
Dumnezeu” (I Petru 2, 13-16). Apostolii i-au invétat pe crestini sd se supuna autoritatilor indiferent
de atitudinea lor fatd de Bisericd. In epoca apostolica, Biserica lui Hristos era persecutats atat de
autoritatile iudaice, cat si ale Statului roman. Ceea ce nu i-a impiedicat pe mucenici si pe ceilalti
crestini din vremea aceea sd se roage pentru persecutori si sd le recunoasca stapanirea.

III.2. Caderea lui Adam a adus in lume pdcate si vicii care au nevoie de
opozitie din partea societatii. Primul dintre acestea a fost uciderea lui Abel de citre
Cain (Facere 4, 1-16). Constienti de aceasta, oamenii din toate societdtile cunoscute
au inceput sd instituie legi care sa impund restrictii rdului si sd sustind binele.
Pentru poporul Vechiului Testament, Dumnezeu a fost Datatorul unei Legi care
reglementa nu numai viata religioasd, ci si viata sociald (Iesire 20-23).

Statul ca un element indispensabil al vietii intr-o lume deformata de pdcat, in
care atat individul, cat si societatea trebuie protejate de manifestarile primejdioase
ale pdcatului, e binecuvantat de Dumnezeu. In acelasi timp, nevoia unui Stat a
aparut nu din vointa lui Dumnezeu pentru intaiul Adam, ci datorita caderii
acestuia in pdcat si datoritd faptului cd actiunea pentru restrangerea dominatiei
pdcatului asupra lumii este conforma voii Sale. Sfanta Scripturd invoca forta la
care puterea de Stat poate recurge pentru restringerea raului si sprijinirea
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binelui, in care vede sensul moral al existentei Statului (Rom. 13, 3-4). Din cele de
mai sus rezulta cd anarhia este absenta organizdrii adecvate intr-un Stat si societate,
iar invocarea ei si incercarea de a o introduce contravine intelegerii crestine a lumii
(Rom. 13, 2).

Biserica nu numai ca prescrie fiilor ei supunerea fata de puterea de Stat, in-
diferent de convingerile si credinta detinatorilor ei, ci se si roaga pentru acesta,
»Ca sd petrecem viatd pasnicd si linistitd intru toatd cuviosia si bund-cuviinta” (I
Tim. 2, 2). In acelasi timp, crestinii trebuie si se fereasci de absolutizarea puterii,
de ignorarea limitelor ei ce decurg din valoarea ei pur pamanteasca, temporala si
trecatoare, conditionata de prezenta pacatului in lume si de nevoia restrangerii
lui. Potrivit invataturilor Bisericii, puterea insasi nu are dreptul de a se
absolutiza extinzandu-si limitele pana la deplina autonomie fata de Dumnezeu
si de ordinea lucrurilor stabilitai de El, ceea ce poate duce la abuz de putere si
chiar la divinizarea detinatorilor ei. Chiar dacd existd in vederea binelui, Statul, ca
si alte institutii omenesti, poate avea tendinta de a se transforma intr-o institutie de
sine stdtatoare. Numeroasele exemple istorice ale unei astfel de transformadri arata
cd, In acest caz, Statul isi pierde menirea lui autentica.

IIL3. In relatiile dintre Biserici si Stat trebuie luatd in considerare diferenta lor
de natura. Biserica a fost intemeiatd direct de Dumnezeu Tnsugi, de Domnul nostru
lisus Hristos, pe cand natura instituitd de Dumnezeu a puterii de Stat se manifesta
abia indirect, in procesul istoric. Scopul Bisericii este mantuirea vesnicd a
oamenilor, pe cand scopul Statului e prosperitatea oamenilor pe pamant.

,,Tmpéré’;ia Mea nu este din lumea aceasta”, spune Mantuitorul (Ioan 18, 36).
»,Lumea aceasta” este numai in parte supusd lui Dumnezeu, cea mai mare parte ea
incearcs s se autonomizeze fatd de propriul ei Creator si Domn. In mésura in care
lumea nu se supune lui Dumnezeu, ea se supune ,tatdlui minciunii” si ,zace in
rdu” (loan 8, 44; I Ioan 5, 19). Dar in fiinta ei tainicd, ca ,trup al lui Hristos” (I Cor.
12, 27) si ,stalp si temelie a adevarului” (I Tim. 3, 15), Biserica nu poate avea in sine
nici un rdu si nici o umbra sau intuneric, intrucat Statul e o parte a , lumii acesteia”,
el n-are parte in imparatia lui Dumnezeu, pentru cd acolo unde Hristos este ,totul
in toate” (Coloseni 3, 11) nu este loc pentru constrangere, nici opozitie intre uman si
divin, si, prin urmare, nici Stat.

In lumea contemporani, Statul se prezinti de obicei secular, nelegat de nici
un fel de angajamente religioase. Cooperarea sa cu Biserica se limiteaza la cateva
domenii si se intemeiaza pe neamestecul reciproc in treburile proprii fiecaruia.
Totusi, Statul este constient de principiul potrivit caruia proprietatea pamanteasca
este de neimaginat in absenta unor norme morale - norme care sunt de asemenea
indispensabile pentru mantuirea vesnicd a omului. Prin urmare, sarcinile si
actiunea Bisericii si ale Statului pot coincide nu numai in atingerea unui folos pur
pamantesc, ci si in implinirea misiunii mantuitoare a Bisericii.

Principiul Statului secular nu trebuie insa inteles ca implicand scoaterea ra-
dicald a religiei din toate sferele vietii poporului, excluderea uniunilor religioase de
la participarea la luarea deciziilor in probleme insemnate social, si privarea de
dreptul de a evalua actiunile autoritdtilor. Acest principiu presupune numai o
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anumita impartire a sferelor Bisericii si puterii si neamestecul reciproc in treburile
celuilalt.

Biserica nu trebuie sd-si asume functii rezervate Statului, cum ar fi opozitia
fatd de pdcat pe calea fortei, folosirea unor puteri constrangdtoare lumesti si
asumarea unor functii ale puterii se Stat care presupun constrangere si limitare. In
acelasi timp Biserica poate cere sau poate indemna puterea de Stat sd-si exercite
puterea in unele cazuri, dar decizia in aceastd chestiune ramane pe seama Statului.

Statul nu trebuie sa intervina in viata Bisericii sau in guvernarea, invatatura
credintei, viata ei liturgica, practica duhovniciei etc. nici in general in activitatea
institutiilor bisericesti canonice, cu exceptia acelor aspecte in care Biserica
trebuie sa actioneze ca o personalitate juridicd obligata sa intre in anumite relatii
cu Statul, cu legislatia si organele puterii. Biserica asteapta de la Stat respect fata
de normele sale canonice si celelalte statute interne ale ei.

I11.4. In decursul istoriei au aparut diferite modele ale relatiei dintre Biserica
Ortodoxa si Stat.

In traditia ortodoxa s-a format o propunere precisi despre forma ideala a relatiilor dintre
Biserica si Stat. Dat fiind ca relatiile bisericd-stat sunt bidirectionale, forma istorica ideala
mentionatd mai sus a putut fi elaboratd numai intr-un Stat care recunostea Biserica Ortodoxa ca cel
mai mare valoare sfantd a poporului, cu alte cuvinte, numai intr-un Stat ortodox.

Incercari de a elabora o asemenea forma au fost intreprinse in Bizant, unde principiile
relatiilor intre Biserica si Stat si-au gdsit expresia in canoanele si legile Imperiului si s-au reflectat in
scrierile Sfintilor Parinti. In ansamblul lor, aceste principii au ajuns si se numeasci o , simfonie”
intre Bisericd si Stat. Esenta ei era alcatuitd din conlucrare, sprijin si responsabilitate reciprocd, fara
amestecul unei pdrti in sfera exclusivd de competente a celeilalte. Episcopul se supunea puterii de
Stat ca un supus, iar nu pentru cd puterea sa episcopald ar proveni de la puterea de Stat oficiala.
Tot astfel, si puterea de Stat oficiald se supunea episcopului ca parte a Bisericii, care-si cautd in ea
mantuirea, iar nu pentru ci puterea ei deriva din puterea episcopului. In astfel de relatii simfonice
cu Biserica, Statul cautd sprijinul ei duhovnicesc, rugdciunea pentru sine si binecuvantarea muncii
sale pentru a atinge scopul bunéstarii cetdtenilor sdi, pe cand Biserica obtine de la Stat sprijin in
crearea conditiilor favorabile propovaduirii si grijii duhovnicesti fatd de copiii sdi care sunt in
acelasi timp cetdteni ai Statului.

In novela VI, Sfantul impérat Iustinian formula principiul care sti la baza simfoniei intre
Biserica si Stat: ,Cea mai mare binecuvantare datd oamenilor de harul inalt al lui Dumnezeu sunt
preotia si imperiul, prima (preotia, puterea bisericeascd) ingrijindu-se de lucrurile dumnezeiesti, in
timp ce ultima (imperiul, puterea de Stat) indrumad si se ingrijeste de lucrurile omenesti, si
amandoud provin din unul si acelasi izvor si infrumuseteaza viata omeneascd. De aceea, nimic nu
std atat de mult la inima impadratilor ca cinstea preotilor care la randul lor ii slujesc, rugandu-se
necontenit lui Dumnezeu pentru ei. lar dacd preotia este bine randuitd si bine-placutd lui
Dumnezeu intre toate, iar puterea de Stat isi va exercita corect puterea incredintatd ei, atunci va fi
o armonie deplind intre ei in tot ce slujeste folosului si binelui neamului omenesc. De aceea noi ne
straduim din toate puterile sa pazim dogmele adevdrate ale lui Dumnezeu si cinstea preotiei,
ndddjduind sa primim prin aceasta mare bine de la Dumnezeu si sd ne tinem cu tdrie cele pe care le
avem”. Conformandu-se acestei norme, impadratul Iustinian, in novelele sale, a recunoscut
canoanelor [bisericesti] puterea unor legi de Stat.

Formula bizantind clasicd a relatiilor dintre puterea de Stat si puterea bisericeascd e cuprinsa
in Epanagoga (a doua jumadtate a secolului IX): ,Puterea lumeascd si preotia stau intre ele in
raportul care existd intre trup si suflet; ele sunt indispensabile pentru constitutia Statului asa cum
trupul si sufletul sunt ambele necesare pentru ca omul sd trdiascd. Bundstarea unui Stat std in
legdtura si armonia lor”.

Totusi, in Bizant aceastd simfonie n-a existat intr-o formd absolut purd. In practics, era
adeseori violatd si distorsionata. Biserica a fost de multe ori supusa pretentiilor cezaro-papiste din
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partea puterii de Stat, in principal pretentiei sefului Statului, impdratul, de a avea un cuvant
hotdrator in solutionarea treburilor bisericesti. Aldturi de pdcatul omenesc al iubirii de putere,
aceste pretentii aveau si o explicatie istoricd, impadratii crestini ai Bizantului erau succesorii directi
ai impadratilor romani pagani care, intre multele lor titluri, il aveau si pe acela de pontifex maximus,
preot suprem. Tendinta cezaro-papistd s-a manifestat mai direct si mai primejdios pentru Biserica
in politica imparatilor eretici, indeosebi in epoca iconoclasmului.

Spre deosebire de bazileii bizantini, principii si tarii rusi au avut o altd mostenire. De aceea,
precum si din alte motive istorice, in vechea Rusie relatiile dintre puterea bisericeasca si puterea de
Stat au fost mai armonioase. Au existat insd si devieri de la normele canonice (sub Ivan cel
Groaznic si in confruntarile dintre tarul Aleksei Mihailovici si patriarhul Nikon).

In ceea ce priveste perioada sinodals, evidenta distorsionare pe parcursul acestor doud secole
din istoria Bisericii Ruse a normei simfoniei a fost determinata de impactul deosebit pe care l-a
avut asupra perceptiei rusesti a legii si ordinii vietii politice doctrina protestantd a teritorialismului
si Bisericii de Stat (a se vedea mai jos). In contextul prabusirii Imperiului tarist, Soborul local din
1917-1918 a facut o incercare de reafirmare a idealului simfoniei in noile conditii. In declaratia care
a precedat rezolutia despre relatiile dintre Biserica si Stat, pretentia de separatie a Bisericii de Stat a
fost asemdnatd dorintei ca ,soarele sda nu strdluceascd, iar focul sd nu incdlzeascd. Prin legea
interna a fiintei sale, Biserica nu poate renunta la chemarea sa de a lumina, de a transfigura
intreaga viatid omeneascd, de a o umple de razele ei”. In rezolutia Soborului cu privire la statutul
legal al Bisericii Ortodoxe Ruse, Statul este chemat sd accepte in special urmatoarele precizari:
,Biserica Ortodoxa Rusd, care alcatuieste o parte a Bisericii Universale a lui Hristos, are in Statul
rus un statut public si legal superior intre celelalte confesiuni, care i se cuvine in calitate de cel mai
mare lucru sfant al majoritatii coplesitoare a populatiei si de mare fortd istoricd care a edificat
Statul rus... Odata publicate, decretele si regulamentele proprii emise de Biserica Ortodoxa in
ordinea stabilitd de ea, precum si actele administratiei si tribunalelor bisericesti vor fi recunoscute
de Stat ca avand fortd si semnificatie juridica cu conditia sd nu violeze legile Statului... Legile
Statului privitoare la Biserica Ortodoxa vor fi emise numai cu acordul puterii bisericesti.”
Soboarele locale ulterioare s-au intrunit in conditii in care mersul istoriei facea imposibilad
intoarcerea la principiile prerevolutionare ale relatiilor dintre Bisericd si Stat. Cu toate acestea,
Biserica si-a afirmat rolul sau traditional in viata societdtii si si-a exprimat disponibilitatea de a
activa in sfera sociald. Astfel, Soborul local din 1990 constata: , De-a lungul istoriei sale milenare,
Biserica Ortodoxd Rusd si-a educat credinciosii in spiritul patriotismului si iubirii de pace.
Patriotismul ei se manifestd in preocuparea pentru mostenirea istoricd a patriei, in cetdtenia activa,
in impartdsirea bucuriilor si necazurilor poporului sau, in munca plind de ravna si constiincioasa si
in preocuparea pentru starea morald a societdtii si pentru conservarea naturii” (din mesajul
Soborului).

In Occidentul european medieval a luat fiint4, nu fira influenta lucrarii ,Despre cetatea lui
Dumnezeu” a Fericitului Augustin, doctrina ,,celor doua sabii” potrivit cdreia atat puterea Bisericii,
cat si a Statului provin, prima direct, iar cea de-a doua indirect, de la episcopul Romei. Papii erau
monarhi absoluti care domneau asupra Statului papal, o parte a Italiei a cdrui ramadsitd este
Vaticanul de astdzi. Multi episcopi, indeosebi in faramitata Germanie feudald, erau printi care
aveau asupra teritoriilor lor jurisdictii Statale, cu guvern si armatd proprie pe care le conduceau ei
insisi.

Reforma n-a ldsat loc papilor si episcopilor catolici pentru a-si pdstra puterea Statald pe
teritoriile tarilor care devenisera protestante. In secolele XVII-XIX conditiile legale s-au schimbat si
in tarile catolice pana intr-atat incat practic Biserica Catolicd a fost de fapt inlaturata de la puterea
de Stat. Totusi, alaturi de Statul Vatican, doctrina ,celor doud sdbii” a sustinut continuarea
practicii incheierii unor aliante intre curia romana si Statele pe teritoriile carora existau comunitati
catolice sub forma concordatelor. Ca urmare a acestui fapt, statutul legal al acestor comunitati era
reglementat in multe tdri nu doar de legi interne, ci si de legile care reglementeaza relatiile
internationale al caror subiect era Statul Vatican.

In tarile unde a triumfat Reforma, iar mai tarziu si in unele tari catolice, in relatiile dintre
Biserica si Stat a fost instituit principiul teritorialismului care da Statului suveranitate absoluta
asupra unui teritoriu si asupra comunitatilor religioase aflate pe el. Acest sistem de relatii a fost
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exprimat in formula cujus est regio, ilius est religia (,a cui e stdpanirea, a aceluia e si religia”).
Aplicat consecvent, acest sistem presupune exilarea din Stat a celor care au o confesiune diferita de
cea a detindtorilor celei mai inalte puteri in Stat (o practic intalniti nu o datd). In viata reald ins3,
acest principiu s-a consolidat intr-o formd atenuata de realizare care poate fi numita sistemul
Biserica de Stat. Acesta oferd comunitdtii religioase majoritare din care face parte suveranul, si pe
care el o conduce in mod oficial, privilegiile unei Biserici de Stat. O combinatie intre acest sistem al
relatiei intre Bisericd si Stat si ramadsitele simfoniei traditionale mostenite din Bizant a determinat
particularitatea statutului legal al Bisericii Ortodoxe Ruse in asa-numita perioada sinodala.

In Statele Unite ale Americii, care au constituit de la bun inceput un Stat multi-
confesional, a fost instituit principiul separatiei radicale a Bisericii de Stat, in care sistemul
puterii este pe deplin neutru fatd de toate confesiunile. Totusi, o neutralitate absolutd, in
general, e greu de atins. Nici un Stat nu poate sa ignore structura religioasa reald a populatiei
sale. Nici o denominatiune crestind luatad separat nu alcatuieste majoritatea in Statele Unite ale
Americii, desi majoritatea hotdratoare a locuitorilor Statelor Unite o alcdtuiesc crestinii.
Aceasta realitate se reflecta indeosebi in faptul ca presedintele jura pe Biblie, ca zilele libere
sunt oficial duminicile etc.

Principiul separatiei Bisericii de Stat are insa si o altd genealogie. Pe continentul european el
este un rezultat al binecunoscutei lupte anticlericale sau fatis antibisericesti, in special din istoria
revolutiei franceze. In aceste cazuri, Biserica este separata de Stat nu datoritd
multiconfesionalismului populatiei, ci pentru cd Statul se identificd cu o anume ideologie
anticrestind sau total antireligioasd, astfel incat aici nu se mai poate vorbi de neutralitatea sa fata
de religie, nici macar de natura sa pur seculard. Pentru Bisericd, aceasta inseamna desigur restrictii,
drepturi limitate, discriminare sau persecutie fatisa. Istoria secolului XX ne-a oferit in diferite tari
ale lumii multe exemple ale unei asemenea atitudini a Statului fata de religie si Biserica.

Mai existd o forma a relatiilor dintre Bisericd si Stat, cu un caracter intermediar intre Biserica
de Stat si separatia radicald a Bisericii de Stat, unde Biserica are statutul unei corporatii private. E
statutul Bisericii ca si corporatie publici legala. In acest caz, Biserica poate avea unele privilegii si i
se pot incredinta unele obligatii delegate ei de catre Stat, fiara a deveni totusi Biserica de Stat in
adevaratul sens al cuvantului.

Tari, cum ar fi Marea Britanic, Finlanda, Norvegia, Danemarca, Grecia, pastreaza si astazi
sistemul Bisericii de Stat. Alte State, tot mai multe (SUA, Franta), isi intemeiaza relatiile cu
comunitatile religioase pe principiul separatii depline. In Germania, Biserica Catolics, Biserica
Evanghelicd si alte cateva Biserici au statutul de corporatii publice legale, in timp ce alte
comunitati religioase sunt cu totul separate de Stat si privite drept corporatii private. In practici
insd, in cele mai multe din astfel de comunitati situatia reald a comunitatilor religioase depinde
foarte putin de faptul ci sunt sau nu sunt separate de Stat. In unele tari unde Bisericile si-au
pastrat statutul statal, acesta s-a redus la perceperea de taxe pentru sustinerea lor prin institutiile
fiscale ale Statului si in recunoasterea inregistrarilor religioase ale botezurilor si cdsdtoriilor ca fiind
la fel de valide legal ca si certificatele de stare civila eliberate de organele administratiei de Stat.

Astdzi, Biserica Ortodoxa 1si savarseste slujirea lui Dumnezeu si a oamenilor
in diferite tari. In unele dintre ele, ea reprezintd confesiunea nationala (Grecia,
Romaénia, Bulgaria), in altele, multinationale, ea este religia majoritatii natiunii
(Rusia). In alte tari, membrii Bisericii Ortodoxe alcituiesc o minoritate religioasa
care trdieste fie printre crestini de alte confesiuni (Finlanda, Polonia, SUA), fie
printre oameni avand alte religii (Japonia, Siria, Turcia). In unele tari mici, Biserica
Ortodoxa are statutul unei religii de Stat (Cipru, Grecia, Finlanda), in altele este
separatd de Stat. Existd diferente si intre contextele legale si politice concrete in care
traiesc Bisericile Ortodoxe locale. Toate insa se intemeiazd, atat in ordinea internd,
cat si relatiile lor cu puterea de Stat, pe poruncile lui Hristos, pe invatdturile
Apostolilor, pe sfintele canoane si pe o experientd istoricd de doud mii de ani; in

cele mai diverse conditii, ele gasesc posibilitatea de a-si implini scopurile poruncite
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de Dumnezeu, revelandu-si astfel natura lor supralumeasca si originea lor cereasca,
dumnezeiasca.

IIL.5. Data fiind diferenta lor de natura, Biserica si Statul au la dispozitie
mijloace diferite pentru a-si atinge scopurile. Statul se sprijina in principal pe
Puterea materiala, care include constrangerea, si pe sisteme de idei seculare
corespunzdtoare, in timp ce Biserica are la dispozitie mijloace religios-morale
pentru cdlauzirea duhovniceasca a turmei sale si pentru atragerea de noi fii.

Biserica propovaduieste fdrd greseala Adevarul lui Hristos si predd oamenilor
poruncile morale care vin de la Dumnezeu insugi; de aceea, ea n-are puterea sd
schimbe nimic in invdtdtura sa. Dar n-are puterea nici sa taca sau sa se retina de la
propovaduirea adevarului, oricare ar fi invatdturile prescrise sau propagate de
institutiile de Stat. In aceasti privinti, Biserica este cu totul libera fati de Stat.
Pentru propovdduirea neingraditd si liberd interior a adevarului Biserica a suferit
nu o data in istorie persecutii de la dusmanii lui Hristos. Dar Biserica persecutata e
chematd sa indure cu rdbdare persecutiile, fara a refuza loialitatea fatd de Statul
persecutor.

Suveranitatea legald pe teritoriul unui Stat apartine autoritatilor lui. Prin ur-
mare, ele determind statutul juridic al Bisericii Locale, fie acordandu-i posibilitatea
de a-si implini misiunea fara oprelisti, fie ingradindu-i aceastd posibilitate. Prin
aceasta puterea de Stat se judeca pe ea insdsi in fata Dreptatii Vegnice si in cele din
urmad isi decide dinainte soarta. Biserica isi pastreaza loialitatea fata de Stat, dar
porunca lui Dumnezeu, de a savarsi in orice conditii si in orice imprejurari
lucrarea mantuirii oamenilor, este deasupra exigentelor acestei loialitati.

Daca puterea ii obliga pe credinciosii ortodocsi la apostazie fata de Hristos
si Biserica Lui si la pacate si fapte vatamadtoare sufletului, Biserica trebuie sa
refuze sa se supuna Statului. Urmand glasului constiintei sale, crestinul poate sa
nu implineascd poruncile Statului care-l imping la un pacat grav. In cazul impo-
sibilitdtii unei supuneri fatd de legile de Stat si dispozitiile puterii din partea
plindtatii Bisericii, ierarhia bisericeascd poate intreprinde, dupda o considerare
adecvata a problemei, urmatoarele actiuni: poate sa intre in dialog direct cu puterea
in problema respectivd, poate sa faca apel la popor pentru ca acesta sd facd uz de
mecanismele democratice pentru a schimba legislatia sau pentru a revizui decizia
puterii, poate sa facd apel la institutiile internationale, si la opinia publicd mondiala
si poate sd-si iIndemne fiii la nesupunere civica pasnica.

ITI.6. Principiul libertatii de constiintd, apdrut ca notiune juridicd in secolele XVIII-XIX, a
devenit unul din principiile fundamentale ale relatiilor interumane numai dupd primul razboi
mondial. A fost confirmat de Declaratia Universald a Drepturilor Omului si inclus in constitutiile
celor mai multe State. Aparitia acestui principiu atesta faptul cd, in lumea contemporand, religia a
devenit dintr-o chestiune ,sociald” chestiunea ,privata” a omului. In sine, acest proces atesta
dezintegrarea sistemului valorilor spirituale si faptul cd cea mai mare parte a unei societdti, care
afirmd libertatea de constiintd, nu mai aspird la mantuire. Dacd initial Statul a apdrut ca un
instrument al afirmadrii legii divine in societate, libertatea de constiintd a transformat in cele din
urmad Statul intr-o institutie exclusiv pamanteascd, nelegata de angajamente religioase.

Afirmarea libertdtii de constiintd ca principiu juridic atestd pierderea de catre
societate a scopurilor si valorilor religioase, apostazierea in masa, indiferenta fata
de misiunea Bisericii si fatd de biruinta asupra pdcatului. Dar acest principiu s-a
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dovedit a fi unul din mijloacele existentei Bisericii intr-o lume nereligioasd, facand-
o in stare sd se bucure de un statut legal in Statul secular si de independenta fata de
acea parte a societdtii care crede altceva sau nu crede deloc.

Neutralitatea religios-ideologica a Statului nu contrazice ideea crestina a
vocatiei Bisericii in societate. Totusi, Biserica trebuie sa arate Statului cad este
inadmisibil ca el sa propage acte sau convingeri care pot duce la controlul total al
vietii personale, al convingerilor si relatiilor cu alti oameni, precum si la
eroziunea moralitatii personale, familiale sau publice, 1a ofensarea sentimentelor
religioase, la vatamarea identitatii cultural-spirituale a oamenilor si la
amenintarea darului sacru al vietii. In realizarea proiectelor sale sociale,
caritabile, educationale si a altor proiecte semnificative social, Biserica se poate
baza pe sprijinul si asistenta Statului. Ea mai are dreptul sa astepte de la Stat ca,
in relatiile sale cu uniunile religioase, sa ia in considerare numarul adeptilor sai
si locul pe care ea il ocupa in formarea imaginii istorice, culturale si spirituale a
poporului si a pozitiei lor civice.

II1.7. Forma si metodele de guvernare sunt conditionate in multe moduri de
starea spirituald si morald a societdtii. Constientd de acest lucru, Biserica acceptd

optiunea oamenilor sau cel putin nu i se impotriveste.

Sub judecatori, sistemul social descris in Cartea Judecdtorilor, putea actiona nu prin
constrangere, ci in virtutea unei autoritdti sanctionate de Dumnezeu. Pentru ca aceastd putere sa
fie efectivd, credinta in societate trebuia sd fie foarte puternica. Sub regi, in monarhie, puterea
rdméne darul lui Dumnezeu, dar exercitarea ei reald recurge nu atat la autoritatea spirituald, cat la
constrangere. Trecerea de la judecdtori la monarhie atesta sldbirea credintei, ceea ce a facut
necesard inlocuirea Regelui Nevdzut cu un rege vazut. Democratiile contemporane, inclusiv cele
cu formd monarhicd, nu cautd sanctionarea divind a puterii. Ele reprezintd forma puterii in
societatea seculard care presupune dreptul fiecdrui cetdtean in stare de aceasta de a-si exprima
liber vointa in alegeri.

O schimbare a formei de putere intr-una mai inradacinata religios fara spi-
ritualizarea societdtii insesi va degenera inevitabil in falsitate si ipocrizie si va
slavi si face fara valoare aceasta forma in ochii oamenilor. Totusi, posibilitatea
unei astfel de renasteri spirituale a societatii, care sa produca in mod firesc o
forma mai inalta din punct de vedere religios de organizare Statald, nu poate fi
exclusa cu totul. Dar, in conditii de robie, trebuie urmat sfatul Sfantul Pavel: , lar de
poti s fii liber, mai mult foloseste-te” (I Cor. 7, 21). In acelasi timp, Biserica trebuie
sd acorde atentia principald nu atat sistemului organizarii exterioare a Statului, cat
stdrii inimilor membrilor ei. De aceea, Biserica nu socoteste posibil ca ea sd devina
initiatoarea vreunei schimbdri a formei de guvernare. Pe aceeasi linie, Sinodul
episcopal al Bisericii Ortodoxe Ruse din 1994 a accentuat justetea pozitiei potrivit
cdreia ,Biserica nu acordd preferinta nici unei organizari Statale, nici uneia din
doctrinele politice existente”.

IIL.8. Statul, inclusiv cel secular, este de reguld constient de chemarea sa de a
cladi viata poporului pe principiile binelui si dreptatii, ingrijindu-se atat de
bunastarea materiald, cat si de cea spirituald a societatii. De aceea, Biserica poate
coopera cu Statul in chestiuni de pe urma carora beneficiaza atat Biserica insdsi, cat
si individul si societatea. Pentru Biserica, o asemenea preocupare trebuie sa faca
parte din misiunea ei mantuitoare care implica si grija fatd de om. Biserica e
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chematd sd ia parte la edificarea vietii omenesti in toate sferele unde acest lucru este
cu putinta si, astfel, sd-si uneascd eforturile corespunzdtoare cu reprezentantii
puterii seculare.

Conditiile cooperadrii Bisericd-stat trebuie sa fie corespondenta participdrii Bi-
sericii la eforturile Statului cu natura si chemarea Bisericii, absenta dictatului
Statului in activitatea sociald a Bisericii si neimplicarea Bisericii in sfere ale acti-
vitdtii Statului unde actiunea ei este imposibild din motive canonice sau de alt fel.

Sferele conlucrdrii intre Biserica si Stat in perioada istorica actuala sunt
urmatoarele:

a) realizarea pacii la nivel international, inter-etnic si civic si
promovarea intelegerii reciproce si a colaborarii intre oameni, popoare si State;

b) preocuparea pentru pastrarea moralitdtii in societate;

C) educatia si formarea spirituald, culturala, morala si patriotica;

d) caritatea si binefacerea si dezvoltarea in comun a unor programe
sociale;

e) pastrarea, restaurarea si dezvoltarea mostenirii istorice si culturale,
inclusiv preocuparea pentru conservarea monumentelor istorice si culturale;

f) dialogul cu organismele puterii de Stat din toate domeniile si la toate

nivelurile in chestiuni importante pentru Bisericd si societate, inclusiv in ela-
borarea unor legi, regulamente, instructiuni si decizii adecvate;

g) grija pentru fortele militare si de mentinere a legii, pentru educatia
lor spiritual-morala;

h) eforturile pentru combaterea profilactica a criminalitatii si grija fata
de persoanele ajunse in institutii cu privare de libertate;

i) stiinta si cercetarea, inclusiv cele umaniste;

j) ingrijirea sanatatii;

k) cultura si activitatea de creatie;

1) munca mediilor de informare in masa bisericesti si seculare;

m) activitatea pentru pastrarea mediului inconjuritor;

n) activitatea economica in folosul Bisericii, Statului si societatii;

0) sprijinirea institutiei familiei, maternitatii si copiilor;

P) opozitia fata de activititile structurilor pseudo-religioase care

ameninta individul si societatea.

Conlucrarea intre Biserica si Stat este posibild de asemenea si in alte sfere,
atunci cand acest lucru contribuie la implinirea sarcinilor mentionate mai sus.

In acelasi timp, existi domenii in care clerul si structurile canonice ale Bi-
sericii nu pot sa sprijine Statul sau sa coopereze cu el. Acestea sunt urmatoarele:

a) lupta politica, agitatiile electorale, campaniile in sprijinul unor
partide politice sau persoane private si al unor lideri publici sau politici;

b) promovarea razboaielor civile sau de agresiune externa;

c) participarea nemijlocita la actiuni de spionaj sau la orice alta

activitate care necesitd, in conformitate cu legea Statului, pastrarea secretului.
Printre domeniile traditionale ale eforturilor sociale ale Bisericii Ortodoxe
este si mijlocirea pe langd puterea de Stat pentru nevoile poporului, pentru
drepturile si preocuparile cetatenilor particulari sau ale grupurilor sociale. O
astfel de mijlocire este o datorie a Bisericii si ea se realizeaza prin interventii
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verbale sau scrise la organele puterii de Stat de diverse ramuri si niveluri din
partea institutiilor corespunzatoare ale Bisericii.

I11.9. In Statul contemporan, puterea este divizatid de obicei in ramurile legis-
lativd, executivd si judiciard, si la niveluri national, regional si local. Fapt care
determind specificitatea relatiilor Bisericii cu autoritdtile din diferitele ramuri si
niveluri.

Relatiile cu puterea legislativa se manifestd in dialogul dintre Biserica si
legislatori in chestiuni legate de imbunatitirea legilor nationale si locale care au
legatura cu viata Bisericii, conlucrarea Bisericd-stat si sferele preocuparilor
sociale ale Bisericii. Acest dialog priveste de asemenea rezolutiile si deciziile
puterii legislative care nu au legatura directd in legiferare.

In contactele sale cu puterea executivi, Biserica trebuie si aibi un dialog pe
chestiuni legate de luarea de decizii privitoare la viata Bisericii, de cooperarea
dintre Biserici si Stat si sfera preocupirilor sociale ale Bisericii. In acest scop,
Biserica mentine la nivel corespunzator contacte cu organismele puterii executive
centrale si locale, inclusiv cu cele responsabile pentru rezolvarea unor probleme
practice din viata si activitatile asociatiilor religioase, si cu cele responsabile pentru
monitorizarea respectdrii legilor (organe ale justitiei, procuraturii, afacerilor
interne) de catre organismele mai sus-mentionate.

Relatiile Bisericii cu puterea judiciarad la diferitele niveluri trebuie limitata
la reprezentarea intereselor sale in tribunal, atunci cand este cazul. Biserica nu
intervine in exercitarea nemijlocitd de cdtre puterea judiciard a functiilor si
prerogativelor ei. In afara cazurilor de absoluti necesitate, interesele Bisericii
sunt reprezentate in tribunale de laici imputerniciti de autoritatile bisericesti la
nivelul corespunzator (Canonul 9, Sin. IV Ecumenic). Disputele bisericesti interne
nu vor fi aduse in tribunalele seculare (Canonul 12, Antiohia). Pot fi aduse in fata
tribunalelor seculare numai conflicte interconfesionale sau conflicte cu
schismaticii care nu ating chestiuni doctrinare (Canonul 59, Cartagina).

III.10. Sfintele canoane interzic clerului sa apeleze la puterea de Stat fara
permisiunea conducerii bisericesti. Astfel, canonul 11 al Sinodului din Sardica
spune: ,Daca vreun episcop sau prezbiter (preot) sau, in general, oricine din cler in-
drdzneste sa mearga la impdrat fard permisiune si scrisoare de la episcopul pro-
vinciei si, mai mult, de la episcopul mitropoliei, sa fie depus si lipsit nu numai de
impartdasanie, dar si de demnitatea pe care o avea... Dacd o necesitate neapdrata il
impinge pe cineva sa se ducd la impdrat, s o faca cu stirea si permisiunea
episcopului mitropoliei si a celorlalti episcopi ai provinciei si sd cdldtoreascd cu
scrisori de la acestia”.

Contactele si legaturile Bisericii cu cele mai inalte organe ale puterii de Stat
se realizeaza direct de Patriarh si de Sfantul Sinod, sau prin reprezentanti
delegati cu imputerniciri scrise. Contactele si legaturile lor cu organele regionale
ale puterii de Stat sunt realizate de episcopii eparhiali sau prin reprezentanti
imputerniciti, la randul lor, in scris. Contactele si legaturile cu organele puterii
de Stat locale se realizeaza de protopopiate si parohii cu binecuvantarea
episcopilor eparhiali. Reprezentantii autoritatilor bisericesti imputerniciti sa

17




mentina contactul cu organele puterii de Stat pot fi desemnati fie pe o bazi
permanenta, fie printr-o consultatie pe fiecare problema in parte.

In cazul in care o chestiune considerati anterior la nivel local sau regional
este deferitd celor mai inalte organe ale puterii de Stat, episcopul eparhial va
aduce aceasta la cunostinta Patriarhului si a Sfantului Sinod si le va cere sa
mentini contactul cu Statul in consideririle ulterioare ale chestiunii in cauzi. In
cazul in care o afacere judiciara e transferata de la nivel local sau regional la cel
mai inalt nivel, episcopul eparhial trebuie sa informeze in scris Patriarhul si
Sfantul Sinod cu privire la modul in care a decurs examinarea la tribunalul
anterior. Cei care prezideaza districte bisericesti cu autoguvernare si
administratorii unor eparhii din alte State au o binecuvantare speciala din partea
Patriarhului si Sfantului Sinod sa realizeze contacte cu conducatorii acestor State.

III.11. Pentru evitarea oricarei confuzii intre chestiunile bisericesti si cele de
Stat si pentru ca puterea bisericeascd sd nu dobandeascd un caracter lumesc,
canoanele interzic clericilor sa participe la chestiunile guvernarii de Stat. Ca-
nonul apostolic 81 spune: ,Nu se cuvine ca episcopul sau prezbiterul sa se co-
boare la guvernarea poporului, ci sa se dedice treburilor bisericesti”. Acelasi
lucru se spune si in canonul apostolic 6 si in canonul 10 al Sinodului VII Ecu-
menic. In context contemporan, aceste prevederi se aplici nu numai participarii
la organele executive ale puterii administrative, ci si participdrii in organele
reprezentative ale puterii (vezi si V.2).

IV. Etica crestina si dreptul secular

IV.1. Dumnezeu este desdvarsire, prin urmare lumea creatd de El este desa-
varsitd si armonioasd. Respectarea legilor divine este viatd, intrucat Dumnezeu
Insusi este viatd nesfarsitd si deplind. Raul si pacatul au intrat in lume prin cdderea
protoparintilor. In acelasi timp insa, omul cizut si-a pastrat libertatea de a alege cu
ajutorul lui Dumnezeu calea dreptatii. Prin aceasta respectare a poruncilor date de
Dumnezeu este afirmata viata, dar abaterea de la acestea duce inevitabil la
stricaciune si moarte, pentru cd aceasta nu este altceva decat o abatere de la
Dumnezeu si, prin urmare, de la fiintd si viatd, care pot fi numai in El: ,latd eu
astdzi ti-am pus inainte viata si moartea, binele si rdul, poruncindu-ti astazi sa
iubesti pe Domnul Dumnezeul tdu, sa umbli in toate cdile Lui si sa implinesti
poruncile Lui, hotdrarile Lui si legile Lui, ca sa trdiesti si sa te inmultesti si sd te
binecuvanteze Domnul Dumnezeul tdu pe pamantul pe care-1 vei stdpani. lar, de se
va intoarce inima ta si nu vei asculta, si te vei ldsa ademenit si te vei inchina la alti
dumnezei si le vei sluji lor, vd dau de stire astdzi ca veti pieri si nu veti trdi mult in
pamantul pe care Domnul Dumnezeu ti-l d4” (Deuteronom 30, 15-18). In ordinea
pdmanteascad a lucrurilor, pacatul si rasplata acestuia nu urmeazd imediat una dupa
alta, ci pot fi despadrtite de multi ani, ba chiar de generatii: ,,Sa nu te inchini lor, nici
sd le slujesti, caci Eu, Domnul Dumnezeul tdu, sunt Dumnezeu gelos, Care
pedepseste vina parintilor in copii pand la al treilea si al patrulea neam pentru cei
ce Md urdsc. Si Md milostivesc pand la al miilea neam catre cei ce Ma iubesc si

pdzesc poruncile Mele” (Deuteronom 5, 9-10). Pe de o parte, aceastd distantd intre
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tarddelege si pedeapsa i pdstreaza omului libertatea iar, pe de altd parte, ii face pe
oameni intelepti si cucernici sd cerceteze cu deosebita atentie legea dumnezeiasca,
ca sa invete sd deosebeasca intre drept si nedrept, intre legiuit si nelegiuit.

Printre cele mai vechi monumente scrise existd multe culegeri de invataturi si
legi. Fara indoiald, ele coboara pana in perioada cea mai veche, prealfabeticd, a
existentei umanitatii, fiindcd ,lucrarea legii” este scrisa de Dumnezeu in inimile
oamenilor (Rom. 2, 15). Legea existd in societatea omeneascd din vremuri ime-
moriale. Primele legi au fost date omului inca pe cand era in rai (Facere 2, 16-17).
Dupa cdderea in pdcat, care este cdlcarea de cdtre om a legii dumnezeiesti, legea a
devenit hotar, iar incdlcarea ei ameninta cu distrugerea atat persoana omului, cat si
comunitatea umana.

IV.2. Legea este chematd sd manifeste in sfera socialului si politicului legea
divind unici a universului. In acelasi timp, fiind un produs al evolutiei istorice,
orice sistem legal elaborat de comunitatea umand poartd pecetea limitdrii si
nedesavarsirii. Legea e o sferd speciald, diferitd de sfera inruditd a eticului; ea nu
determind starea interioard a inimii omenesti, fiilndcd Dumnezeu este singurul
Cunoscator Cititor al inimilor.

Cu toate acestea, comportamentul si actiunile oamenilor constituie obiectul
reglementdrilor legale care alcatuiesc si continutul legislatiei. Legea oferd si masuri
constrangatoare pentru a obliga la supunere fata de lege. Sanctiunile legislative
pentru restaurarea ordinii si legii incalcate fac din lege un liant de nddejde al
societdtii, cu conditia ca, lucru adeseori intdlnit in istorie, sd nu fie rdsturnat
intregul sistem al legii in vigoare. Cu toate acestea, dat fiind cd nici o comunitate
omeneascd nu poate exista fdard lege, in locul legii si ordinii distruse apare
intotdeauna un nou sistem legislativ.

Legea cuprinde un minimum de norme morale obligatorii pentru fiecare om
al societadtii. Sarcina legii seculare nu este transformarea lumii care zace in rau in
Imparitia lui Dumnezey, ci de a nu o lisa si se transforme intr-un iad. Principiul
fundamental al legii este: ,Nu face altuia ce nu vrei sa ti se faca tie”. Daca un om
face fata de altul o fapta nelegiuita, vatimarea adusa integritatii legii si ordinii
dumnezeiesti poate fi inldturatd prin suferinta criminalului sau prin iertare
atunci cand consecintele morale ale unei fapte pacatoase sunt asumate de
persoana (guvernator, duhovnic, comunitate etc.) care da iertarea. Suferinta
vindeca sufletul chinuit de pacat, iar suferinta de bundvoie a unui drept pentru
pdcatele unui vinovat reprezintd cea mai inaltd forma de ispdsire, masura ei cea mai
inalta fiind jertfa Domnului lisus care a luat asupra Sa pacatul lumii (Ioan 1, 29).

IV.3. in’,celegerea locului unde se iveste , hotarul care raneste” si separd om de
om difera de la o societate la alta si de la 0 epoca la alta. Cu cat o comunitate umana
este mai religioasa cu atat este mai mare si constiinta unitatii si integritatii lumii. In
societdti integral religioase oamenii sunt vazuti in doud perspective, fie ca persoane
unice, care stau sau cad fnaintea lui Dumnezeu (Rom. 14, 4) si de aceea nu pot fi
judecati de alti oameni, fie ca membri ai unui corp social unic, in care boala unui
membru duce la imboln&virea si chiar moartea intregului organism. In acest ultim
caz, fiecare om poate si trebuie sd fie judecat de intreaga comunitate, fiindca

actiunile unuia au impact asupra multora. Dobandirea unui duh de pace de citre
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un singur om drept duce, potrivit Sfantului Serafim de Sarov, la mantuirea a mii de
oameni in jurul lui, iar sdvarsirea unui pacat de un singur nelegiuit poate sd atraga
moartea multora.

O astfel de atitudine fatd de manifestdrile pacdtoase si criminale are temeiuri ferme in Sfanta
Scripturd si in Traditia Bisericii. ,Prin binecuvantarea oamenilor drepti cetatea merge inainte, iar
prin gura celor nelegiuiti ajunge ruind” (Proverbe 11, 11). Sfantul Vasile cel Mare invdta pe
locuitorii din Cezareea Capadociei care sufereau de foame si de sete: ,Din pricina catorva,
nenorocirea se abate asupra unui intreg popor si datoritd rautdtii unuia, multi trebuie sa guste
roadele acesteia. Ahab a comis un sacrilegiu si carele sale de lupta au fost infrante toate; Zimri a
desfranat cu femeia madianitd, iar Israel a fost pedepsit”. Sfantul Ciprian al Moscovei scrie acelasi
lucru: ,Nu stii cd pdcatul poporului cade asupra printului si pacatul printului cade asupra
poporului?”

Din acest motiv vechile coduri reglementau si acele aspecte ale vietii care astdzi sunt in afara
unei reglementdri prin lege. De exemplu, potrivit prevederilor legale ale Pentateuhului, adulterul
era pedepsit prin moarte (Levitic 20, 10), pe cand astdzi in cele mai multe State el nu este privit ca o
incalcare a legii. Cand se pierde viziunea lumii in integralitatea ei, sfera reglementarilor legale se
reduce la cazurile vatamadrilor evidente, iar limitele acestora devin tot mai restranse o datd cu
erodarea moralitatii publice si secularizarea constiintei. De exemplu, vrajitoria, care in comunitatile
antice era considerata o crimé grava, este privitd de legea actuald ca o faptd imaginara si de aceea
nu e pedepsita.

Natura cdzuta a omului care i-a deformat constiinta nu-1 lasd sa primeasca
legea dumnezeiasca in deplinitatea ei. In diversele epoci oamenii au fost constienti
numai partial de aceastd lege. Acest lucru se vede bine in convorbirea evanghelica a
Mantuitorului despre divort. Moise a ingdduit divortul ,din cauza impietririi
inimilor voastre”, dar n-a fost asa ,de la inceput”, pentru ca in casdtorie barbatul
devine ,un trup” cu femeia lui, si de aceea casdtoria este indisolubila (Matei 19, 3-
5).

Totusi, in cazurile in care legea omeneasca respinge cu totul norma divina
absoluta, substituindu-i contrariul ei, aceasta inceteaza a mai fi o lege si devine
faradelege, indiferent de vesmintele legale care ar imbrdca-o. De exemplu, in
Decalog se spune limpede: , Cinsteste pe tatdl tau si pe mama ta” (lesire 20, 12).
Orice norma seculard care contravine acestei porunci il face criminal nu pe cel ce o
incalcd, ci pe legiuitorul insusi. Cu alte cuvinte, legea omeneascd n-a cuprins
niciodatd legea dumnezeiasca in deplindtatea ei, dar, pentru a rdmane lege, este
obligatd sd se conformeze principiilor instituite de Dumnezeu, iar nu sa le erodeze.

IV.4. Din punct de vedere istoric, atat legile religioase, cat si cele seculare
provin din aceeasi sursd si multd vreme au fost doar doud aspecte ale unei singure
sfere legale. O astfel de reprezentare despre lege este caracteristicd si pentru
Vechiul Testament.

Chemandu-i pe credinciosi in Imparatia Sa care nu este din lumea aceasta,
Domnul lisus Hristos a separat (Luca 12, 51-52) Biserica, Trupul Sdu, de lumea care
zace in pdcat. in crestinism, legea internd a Bisericii e libera de starea de decddere
spirituald a lumii, ba chiar se opune ei (Matei 5, 21-47). Totusi, aceasta opozitie nu
este o incdlcare a legii, ci implinirea in deplindtatea ei a Dreptatii divine pe care,
prin cdderea in pdcat, umanitatea a respins-o. Comparand normele Vechiului
Testament cu cele ale Evangheliei, Domnul cheama in Predica Sa de pe Munte la
identitatea deplina a vietii cu legea divind absoluta, adica la indumnezeire: , Fiti
desdvarsiti, precum Tatdl vostru Cel din ceruri desdvarsit este” (Matei 5, 48).

20




IV.5. In Biserica intemeiatd de Domnul lisus, e in vigoare o lege speciald a
carei baza este Revelatia dumnezeiascd. Aceasta este legea canonicd. Dacd toate
celelalte legislatii si statute religioase au fost date unei umanitdti cdzute din
Dumnezeu si pot sd fie prin natura lor o parte a legii civile, legea crestind este in
principiu supra-sociald. Ea nu poate fi o parte a legii civile, desi in societdtile
crestine ea poate avea o influenta favorabild asupra ei ca fundament moral al
acesteia.

Statul crestin a folosit de obicei legea epocii pagane modificatd (de exemplu, legea romana
din Codex Justiniani), intrucat cuprindea norme in acord cu adevarul divin. Totusi, incercarea de a
edifica legea civild, penald si publicd numai pe baza Evangheliei nu poate fi eficienta pentru ca, in
absenta unei imbisericiri a vietii in deplindtatea ei, adicad fara biruinta deplina asupra pacatului,
legea Bisericii nu poate deveni legea lumii. Aceasta biruintd este posibild, dar numai in perspectiva
eshatologica.

Cu toate acestea, experienta increstindrii sub imparatul Iustinian a sistemului legal mostenit
de la Roma pagéand s-a dovedit a fi destul de reusitd nu in ultimul rand pentru ca, elaborand
Codexul, legiuitorul a fost pe deplin constient de granita care separd, chiar si in epoca cresting,
ordinea acestei lumi marcata de cadere si erodata de pacat si de reglementdrile trupului haric al lui
Hristos, Biserica, chiar si in cazul in care membrii ei si cetdtenii unui Stat crestin sunt aceiasi. Codex
Justiniani a determinat timp de secole sistemul legal bizantin si a avut un impact considerabil
asupra dezvoltdrii dreptului in Rusia si in unele tari vest-europene atat in Evul Mediu, cat si in
epoca moderna.

IV.6. In constiinta contemporani seculard a dreptului, unul din principiile
dominante a devenit ideea drepturilor inalienabile ale persoanei umane. Ideea
acestor drepturi se bazeazd pe invdtdtura biblicd despre om ca chip si asemdnare a
lui Dumnezeu, ca fiintd ontologic liberd. ,Priveste ce este in jurul tdu”, scrie
Cuviosul Antonie Egipteanul, ,si vezi cd stapanitorii si domnitorii au putere numai
asupra trupului, nu si asupra sufletului, si tine pururea acest lucru in minte. De
aceea, atunci cand poruncesc sa ucizi sau sd faci altceva nepotrivit, nedrept si
vatdmadtor pentru suflet, nu se cuvine sa te supui lor, nici chiar daca ti-ar pune
trupul la cazne. Dumnezeu a creat sufletul liber si stapan pe sine, si el este liber sa
faca cum doreste, binele sau raul”.

Etica social-statald crestind cerea sd-i fie pastratd omului o anumitd sferd de
autonomie in care constiinta lui sa ramand stdpana , de sine statdtoare”, fiindca
vointa lui liberd e cea care determind in cele din urma mantuirea sau moartea, ea
este calea ce duce la Hristos sau care indepdrteaza de Hristos. Dreptul la credinta,
la viatd, la familie ocrotesc fundamentele ascunse ale libertdtii omenesti de
arbitrarul fortei exterioare. Aceste drepturi interne sunt completate si garantate de
altele, exterioare, cum ar fi dreptul la liberd miscare, la informatie, proprietate, de a
detine si a dispune in mod liber de aceasta.

Dumnezeu il pdstreaza pe om liber, nesilindu-i niciodata vointa. Dimpotriva,
Satana cauta sd pund stdpanire pe vointa omeneascd, sa o robeasca. Dacéd legea e
conformd adevarului divin revelat de Domnul lisus Hristos, atunci ea strdjuieste in
acelasi timp si libertatea omeneasca: ,si unde este Duhul Domnului, acolo este
libertate” (II Cor. 3,17). Prin urmare, ea pazeste drepturile inalienabile ale
persoanei. Dar traditiile care ignora principiul libertdtii lui Hristos ndzuiesc
adeseori sd supund constiinta omului vointei exterioare a unui stapanitor sau a

unui colectiv.
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IV.7. Pe masura ce secularizarea a avansat, inaltele principiile ale drepturilor
inalienabile ale omului s-au transformat intr-o conceptie despre drepturile
individului in afara legiturilor sale cu Dumnezeu. In acest proces, libertatea
personala s-a transformat in ocrotirea voii proprii (atat timp cat aceasta nu este in
detrimentul altora) si cu pretentia ca Statul sd garanteze un anume standard al
existentei materiale pentru individ si familie. In sistemele intelegerii contemporane
seculare si umaniste a drepturilor civile, omul nu mai e tratat drept chip al lui
Dumnezeu, ci drept un subiect auto-suficient si auto-satisficut. In afara lui
Dumnezeu insd, existd numai omul cazut, departe de idealul de desadvarsire la care
aspira crestinii, ideal revelat in Hristos (,latd omul!”). Pentru constiinta crestind a
dreptului, ideea libertatii si a drepturilor omului este legatd de ideea slujirii.
Crestinul are nevoie de drepturi inainte de toate pentru ca, exercitindu-le, sa
poata implini cat mai bine inalta sa chemare de a fi ,asemenea lui Dumnezeu”, si
sa-si poata implini datoria sa inaintea lui Dumnezeu si a Bisericii, inaintea
celorlalti oameni, a familiei, Statului, natiunii si altor comunitati umane.

Ca rezultat al secularizdrii din epoca modernd, predomind teoria dreptului natural care n-a
luat in considerare in constitutia ei umanitatea cazutd. Aceasta teorie n-a pierdut totusi legdtura cu
traditia cresting, fiindcd ea porneste de la convingerea cd notiunile de bine si rdu sunt inerente
naturii umane, drept pentru care dreptul creste din viata insdsi, intemeindu-se pe constiinta
(,imperativul moral categoric”). Aceastd teorie a dominat in societatea europeand pana in secolul
XIX. Consecintele ei practice includeau mai intdi principiul continuitatii istorice a domeniului legal
(legea nu poate fi abolita asa cum nu poate fi abolitd nici constiinta; poate fi doar imbunatatita si
adaptatd legal noilor situatii si cazuri) si, in al doilea rand, principiul precedentei (in conformitate
cu constiinta si traditia legald, tribunalul poate pronunta o sentinta dreaptd, in consonantd cu
Adevarul Divin).

In intelegerea contemporana a dreptului domind puncte de vedere apologetice fata de legea
pozitivd in vigoare. Legea este vdzutd ca o inventie omeneascd, ca o constructie edificatd de o
societate in folosul ei propriu si pentru a-si implini sarcinile pe care si le-a definit ea insdsi. Prin
urmare, orice schimbare a dreptului, dacd este incuviintatd de societate, este legald. Legea scrisd n-
are nici un temei legal absolut. Aceastd perspectiva legalizeazad revolutia care inldturd cu forta
legile ,,lumii vechi”, precum si respingerea deplind a normei morale, dacad aceasta respingere este
aprobata de societate. Astfel, daca in societatea contemporand avortul nu este socotit crimd, el nu
este astfel nici juridic. Apologetii dreptului pozitiv cred cd, pe de o parte, societatea poate
introduce norme foarte diferite, iar, pe de alta parte, socotesc legitima orice lege in vigoare tocmai
in virtutea existentei sale.

IV.8. Ordinea de drept a unei tari e o variantd specificd a conceptiei generale
despre lege a unei natiuni oarecare. Legea nationald exprimd principiile funda-
mentale ale relatiilor dintre persoane, dintre putere si societate si dintre institutii, in
acord cu particularitdtile concrete ale unei natiuni anume care evolueaza in istorie.
Dreptul national este imperfect, fiindca orice natiune este imperfecta si pacdtoasa.
Totusi, dacd transpune si adapteaza adevarurile absolute ale lui Dumnezeu in
existenta istoricd si nationald concretd, ea alcdtuieste un cadru pentru viata
poporului.

Astfel, in Rusia, ordinea de drept a evoluat treptat si tot mai complex timp de un mileniu, pe
masura ce societatea insdsi a evoluat si a crescut in complexitate. Dreptul cutumiar slav, care si-a
pastrat vechile forme ariene pana in secolul X, a incorporat prin increstinare elemente ale legislatiei
bizantine prin Codexul lui Iustinian care trimite spre dreptul roman clasic si dreptul canonic
bisericesc fuzionat atunci cu dreptul civil. Incepand cu secolul XVII, dreptul rusesc a receptat activ
normele si logica juridicad a legislatiei Europei Occidentale, facind aceasta intr-un mod destul de

organic, dat fiind ca traditia dreptului roman, fundamentald pentru Europa, fusese receptatd de
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Rusia de la Constantinopol o datd cu crestinismul in secolele X-XI. Vechiul drept rus, legislatiile si
statutele princiare, documentele si cartile legislative, Sinodul celor o sutd de capitole si codul
sinodal din 1649, articolele si decretele lui Petru cel Mare si actele legislative ale Ecaterinei cea
Mare si ale lui Alexandru I, reformele lui Alexandru II si Legea fundamentald a Statului din 1906 -
reprezentau, toate, un singur edificiu de drept constituit de organismul poporului. Unele norme au
fost depasite, altele au fost inlocuite. Unele inovatii in drept au esuat, pentru ca nu erau in acord cu
alcdtuirea vietii poporului si n-au mai fost aplicate. Fluxul ordinii de drept nationale rusesti
avandu-si izvoarele in istoria indepdrtatd a fost oprit in 1917. Pe 22 noiembrie a aceluiasi an,
Consiliul Comisarilor Poporului a anulat, in conformitate cu spiritul teoriei dreptului pozitiv
intreaga legislatie rusa. La inceputul anilor "90 ai secolului XX, dupd prabusirea Statelor sovietice,
sistemul de drept din Comunitatea Statelor Independente si tdrile Baltice era incd in constructie. La
baza acestuia stau ideile dominante ale constiintei seculare contemporane despre drept.

IV.9. Pastrandu-si propriul ei drept autonom bazat pe sfintele canoane si
reiesind din limitele vietii bisericesti proprii, Biserica lui Hristos poate exista in
cadrul diferitor sisteme de drept fata de care se raporteaza cu respectul cuvenit.
Biserica isi cheama invariabil turma sa respecte legea civild a patriei pamantesti.
In acelasi timp insd, ea a subliniat intotdeauna limitele neclintite ale supunerii
credinciosul fatd de lege.

In tot ceea ce tine de ordinea exclusiv padmanteascd a lucrurilor, crestinul or-
todox este obligat sd se supund legii, indiferent cat de imperfectd si nenorocitd ar fi.
Totusi, atunci cdnd implinirea cerintelor legii constituie o amenintare la adresa
mantuirii sale vesnice si implica un act de apostazie sau comiterea unui pacat
neindoielnic fata de Dumnezeu si fatd de aproapele sau, crestinul este chemat la
lupta madrturisirii de dragul adevarului dumnezeiesc si a mantuirii sufletului sau
pentru viata vesnica. El trebuie sa paseasca deschis si in mod legal impotriva
incalcarii incontestabile a legilor si poruncilor lui Dumnezeu comisa de societate
sau Stat, iar daca o astfel de actiune legala este imposibila sau ineficientd, el
trebuie sa ia pozitia nesupunerii civice (vezi si IIL5).

V. Biserica si politica

V.1. In Statul contemporan, cetitenii particip4 la procesul guvernarii trii prin
vot. O parte insemnatd din ei apartin unor partide politice, miscdri, uniuni, blocuri
si altor organizatii asemanadtoare create pe baza diferitor doctrine si viziuni politice.
Aceste organizatii, care ndzuiesc sd organizeze viata sociald in acord cu
convingerile politice ale membrilor lor, au intre scopurile lor si sustinerea sau
reformarea puterii in Stat. Exercitindu-si puterile primite prin votul popular in
urma alegerilor, organizatiile politice pot participa la activitdtile structurilor puterii
legislative si executive.

Prezenta in societate a unor convingeri politice diferite si uneori opuse, pre-
cum si a unor interese contrastante, determina lupta politicd purtatd atat prin
metode legale si justificate moral, cat si prin metode care uneori contrazic normele
dreptului public si ale moralitatii crestine si naturale.

V.2. Potrivit poruncii lui Dumnezeu, Biserica are sarcina de a purta de grijd de
unitatea copiilor ei, de pacea si armonia in societate, de implicarea tuturor
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membrilor ei in eforturi creative comune. Biserica e chemata sa propovaduiasca si
sd edifice pacea cu intreaga societate exterioara ei: ,Dacd-i cu putintd, pe cat tine de
voi, trditi in pace cu toti oamenii” (Rom. 12, 18); ,Cautati pacea cu toti” (Evrei
12, 14). Si mai importantd pentru ea este insa unirea interioara in credintd si iubire:
,Va rog, fratilor, pentru numele Domnului nostru lisus Hristos... sd nu fie in sanul
vostru dezbindri; ci sd fiti cu totul uniti in acelasi gand si-n aceeasi dreapta
judecata” (I Cor. 1, 10). Pentru Bisericd valoarea cea mai inaltd este unitatea ei ca
trup tainic al lui Hristos (Efeseni 1, 23) de care depinde méntuirea vesnica a omului.
Adresdndu-se membrilor Bisericii lui Hristos, Sfantul Ignatie Teoforul scrie: ,,Voi
toti sunteti ca o singura Biserica, un singur Altar, un singur lisus”.

In fata diferentelor, contradictiilor si luptelor politice, Biserica propoviduieste
pacea si conlucrarea intre oamenii cu opinii politice diferite. Ea permite existenta
unor convingeri politice diferite si in randul episcopilor ei, al clericilor si laicilor ei,
cu excluderea celor care duc in mod limpede la fapte care contrazic credinta si
normele morale ale Traditiei Bisericii.

Participarea conducerii superioare a Bisericii si a clerului si, prin urmare, si a
Plinatatii Bisericii la activitdtile unor organizatii politice si la procesul electoral
sprijinind in mod public organizatii politice implicate in alegeri, candidati
independenti, agitatii electorale si asa mai departe, sunt imposibile. Clerului nu-i
este Ingaduit sa accepte candidaturi pentru alegeri in nici un fel de organe ale
puterii reprezentative, la nici un nivel. In acelasi timp, nimic nu trebuie si
impiedice participarea ierarhilor, clericilor si laicilor la exprimarea vointei populare
prin vot, aldturi de ceilalti cetateni.

In istoria Bisericii au existat nu putine cazuri in care intreaga Biserica a sprijinit diferite
doctrine, opinii, organizatii si lideri politici. In unele cazuri, acest sprijin era legat de nevoia
Bisericii de a-si apdra interesele fundamentale in conditiile extreme ale persecutiei antireligioase si
actiunilor distructive si restrictive ale unei puteri neortodoxe si necrestine. In alte cazuri, un
asemenea sprijin a fost rezultatul presiunii Statului sau structurilor politice si a dus de reguld la
diviziuni si controverse in interiorul Bisericii si la cdderea din ea a unor membrii ai ei slabi in
credinta.

In secolul XX, clerici si ierarhi ai Bisericii Ortodoxe Ruse au fost membri ai unor organe
reprezentative ale puterii, indeosebi in Duma de Stat a Imperiului Rus, in Sovietele Supreme ale
URSS si Federatiei Ruse, in unele consilii si adunadri legislative locale. In unele cazuri, participarea
clericilor la activitatea organelor puterii de Stat a fost benefica pentru Bisericd si societate. Cu toate
acestea, uneori o asemenea participare genera confuzie si dezbindri. Aceasta a avut loc mai ales
atunci cand clerului i s-a ingdduit sd-si depund candidatura pentru alegeri firda a avea
binecuvantarea Bisericii. In general, practica acestei participari a clerului la activitatea organelor
puterii a ardtat cd ea este imposibild fara asumarea responsabilitatii unor decizii care sa favorizeze
interesele doar ale unei parti a populatiei in detrimentul intereselor alteia, ceea ce complica serios
lucrarea pastorald si misionard a clerului chemat sa fie, potrivit Sfantului Pavel, ,tuturor toate...
pentru ca in orice chip si-i mantuiasca pe unii” (I Cor. 9, 22). In acelasi timp, istoria a demonstrat
cd decizia clerului de a participa sau nu in activitdtile politice a fost luata si trebuie sd fie luata in
functie de necesitdtile fiecarei perioade concrete si de starea interioard a organismului Bisericii si
de locul ei in Stat. Din punct de vedere canonic insd, raspunsul la intrebarea dacd un preot care
detine un post in Stat isi poate exercita si profesia este neindoielnic unul negativ.

Pe 8 octombrie 1919, Sfantul Tihon facea printr-o scrisoare apel la clerul Bisericii Ortodoxe
Ruse sd nu se amestece in lupta politica si ardta indeosebi ca slujitorii Bisericii ,trebuie sa fie in
virtutea rangului lor deasupra si in afara oricdror interese politice. Ei trebuie sd-si aminteasca
regulile canonice ale Sfintei Biserici care interzic slujitorilor ei sd se amestece in viata politicd a
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tarii, aderand la un partid politic oarecare si, inca si mai mult, sa faca din riturile liturgice un
instrument al demonstratiilor politice”.

Tnaintea alegerilor pentru deputatii poporului din URSS, Sfantul Sinod a hotarat pe 27
decembrie 1988 ca ,,in cazul numirii si alegerii unor reprezentanti ai Bisericii noastre ca deputati ai
poporului, aceasta activitate sa primeasca binecuvantare cu convingerea ca ea va sluji binelui
credinciosilor si intregii noastre societati”. Pe langa faptul cad au fost alesi deputati ai poporului
URSS, unii episcopi si clerici au ocupat posturi de deputat in sovietele republicane, regionale si
locale. In octombrie 1989, noul context al vietii politice a determinat Sinodul episcopilor Bisericii
Ortodoxe Ruse sd acorde mai multa atentie la doud intrebdri: , 1. Cat de departe poate sd mearga
Biserica in asumarea responsabilitdtii pentru deciziile politice fard a arunca indoiala asupra
autoritdtii ei pastorale, si 2. este ingaduit Bisericii sa se abtind de la participarea la crearea legilor si
de la posibilitatea de a avea o influentd morald asupra procesului politic atunci cand de adoptarea
unei decizii depinde soarta tdrii?” Ca rezultat al acestei discutii, Sinodul episcopilor a recunoscut
decizia Sfantului Sinod din 27 decembrie 1988 ca validd numai cu referire la alegerile anterioare.
Pentru viitor, Sinodul a adoptat procedura prin care conducerea superioard a Bisericii, si anume
Sfantul Sinod (in cazul episcopilor) si episcopii canonici (in cazul clerului de sub jurisdictia lor)
trebuie sd decida dinainte, in fiecare caz concret in parte, daca participarea clerului la o campanie
electorald este sau nu de dorit.

Cu toate acestea, unii reprezentanti ai clerului au participat la alegeri fara sa obtina
binecuvantarea necesard. Pe 20 martie 1990, Sfantul Sinod a declarat cu regret cd ,Biserica
Ortodoxd Rusd isi declind responsabilitatea morala si religioasd pentru participarea acestor
persoane la alegeri in organe ale puterii”. Din motive de iconomie, Sinodul a evitat sd adopte
sanctiuni adecvate impotriva celor care nu s-au supus, ,constatand ca un astfel de comportament
sta pe propria lor constiintd”. La 8 octombrie 1993, in vederea instituirii unui parlament
profesionist in Rusia, Sfantul Sinod a hotarat in sesiunea sa ldrgitd sa prescrie clerului abtinerea de
la participarea la alegerile parlamentare din Rusia in calitate de candidati la postul de deputat. S-a
decis ca in acest sens clericii care incalcd aceastd decizie sa fie depusi din treaptd. Sinodul
episcopilor Bisericii Ortodoxe Ruse din 1994 a aprobat aceasta rezolutie ca ,oportund si inteleapta”
si a hotdrat sd o aplice ,in cazul viitoarelor participdri ale clerului Bisericii Ortodoxe Ruse la orice
fel de alegeri in cadrul unor organe reprezentative ale puterii in CSI si tarile Baltice atat la nivel
national, cat si local”.

Raspunzand provocadrilor realitdtii contemporane in fidelitate fatd de sfintele canoane, acelasi
Sinod al episcopilor a adoptat un numadr de reguli cu privire la tema aflatd in discutie. Astfel,
intr-una din rezolutiile sale, Sinodul a decis: ,Sa reafirme imposibilitatea pentru Plindtatea Bisericii
de a sprijini in primul rand in campanii electorale indiferent ce partide politic, miscari, aliante,
uniuni sau alte organizatii similare si pe liderii lor... sa considere extrem de nedorit ca clerul sd se
alature unor partide politice, unor miscari, uniuni, aliante si organizatii similare care urmaresc in
primul rand lupta preelectorala”.

Sinodul episcopal din 1997 a dezvoltat principiile relatiilor Bisericii cu organizatiile politice si
a intdrit rezolutia Sinodului anterior refuzand sa dea clerului binecuvantarea de a adera la asociatii
politice. In declaratia sa ,Despre relatiile cu Statul si societatea seculard”, Sinodul a hotarat ,sa
salute dialogul si contactele Bisericii cu organizatiile politice, in cazul in care astfel de contacte nu
au caracter politic; sd considere acceptabild mentinerea cooperarii cu aceste organizatii in scopuri
care sunt in folosul Bisericii si poporului cu conditia ca ele sa nu poata fi interpretate ca un sprijin
politic...; sa califice drept inadmisibila participarea episcopilor si a clerului la orice campanie
electorald sau la asociatii politice ale caror statute stipuleaza nominalizarea candidatilor lor pentru
alegeri la orice nivel”.

Neparticiparea Plinatatii Bisericii la lupta politica, la activitatea partidelor
politice si la procesele electorale nu inseamna ca ea refuza sa-si exprime public
pozitia in chestiuni semnificative social si sd prezinte aceasta pozitie organelor
puterii din orice tard si la orice nivel. Aceastd pozitie este exprimata numai de
Sinoade, de conducerea bisericeasci si de persoanele imputernicite de aceasta. In

25




nici un caz dreptul de a o exprima nu poate fi delegat unor institutii ale Statului
sau unor organizatii politice ori altor organizatii seculare.

V.3. Nimic nu-i impiedica pe laicii ortodocsi sa ia parte la activititile orga-
nelor puterii legislative, executive, judiciare si la organizatiile politice. Mai mult,
o asemenea participare, dacd se face in acord cu invatatura de credintd a Bisericii,
cu normele ei morale si pozitia ei oficiald in problemele sociale, este una din
formele misiunii Bisericii in societate. Laicii pot si sunt chemati sa-si faca datoria lor
civicd, sd participe la procese legate de alegeri la toate nivelurile si sd conlucreze la
actiunile justificate moral ale Statului.

Istoria Bisericii Ortodoxe pastreaza o multime de exemple de laici implicati
activ in guvernarea Statului, in activitatea unor asociatii politice si cetdtenesti.
Aceastd implicare a avut loc in conditiile diferitor sisteme politice: autocratie,
monarhie constitutionald si diferite forme de republicd. Participarea laicilor
ortodocsi la procesele civice si politice a fost foarte dificild in conditiile unui regim
ateu sau necrestin care sustinea politica ateismului de Stat.

Participand la guvernarea Statului si la procesele politice, laicii ortodocsi
sunt chemati sa-si fundamenteze actiunea lor pe normele moralei evanghelice, pe
unitatea dintre dreptate si mila (Ps. 85, 10), pe preocuparea pentru binele material
si spiritual al poporului, pe iubirea de patrie si pe dorinta de a transfigura lumea
inconjuratoare potrivit cuvantului lui Hristos.

In acelasi timp, ca politician sau om de Stat, crestinul trebuie s fie constient ca
in conditiile realitdtii istorice si, mai mult, in contextul societdtii divizate si
antagonice de astdzi, cele mai multe dintre deciziile si actiunile politice adoptate
tind sd favorizeze doar o parte a societdtii restrangadnd sau incdlcand interesele si
dorintele altora. Multe din asemenea decizii si actiuni poarta pecetea pacatului
sau a complicitatii la pacat. Tocmai de aceea politicianul sau omul de Stat
ortodox are nevoie de o sensibilitate spirituala si morala extrema.

Crestinul care activeaza in sfera constructiei Statale si politice e chemat sa
dobandeasca darul sacrificiului si tdagaduirii de sine. El trebuie sa fie foarte atent la
starea sa spirituald, pentru ca activitatea sa Statalad sau politica sa nu se transforme
din slujire in scop in sine hranind mandria, lacomia si alte vicii. Trebuie amintit
faptul ca , fie incepatorii, fie stapanii, toate s-au facut prin El si pentru El... si toate
prin El sunt asezate” (Coloseni 1,16-17). Adresdndu-se stdpanitorilor, Sfantul
Grigorie Teologul scria: ,Cu Hristos poruncesti, cu Hristos guvernezi, de la El ai
primit sabia”. Sfantul loan Gurad de Aur spune: , Un impdrat adevarat e cel care-si
biruie mania, invidia si pofta de pldaceri si supune toate legilor lui Dumnezeu, care-
si pastreaza mintea liberd si nu ingdduie pasiunii pentru pldcere sa-i stdpaneasca
sufletul. Un astfel de om mi-ar pldcea sd vdd in fruntea oamenilor, pe tron, in
fruntea oraselor, provinciilor si armatelor, pentru cd acela care si-a supus patimile
sufletesti ratiunii i va guverna cu usurintd pe oameni potrivit legilor
dumnezeiesti... dar cel care pare cd stdpaneste peste oameni dar de fapt este rob
maniei, ambitiei si pldcerii, nu va sti cum sa dispund de puterea pe care o are”.

V.4. Participarea laicilor ortodocsi la activitatea organelor puterii si la pro-
cesele politice poate fi atat individuald, cat si colectivd, mai cu seama in organizatii
politice crestine (ortodoxe) sau in uniuni crestine (ortodoxe) care fac parte din
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asociatii politice mai mari. In ambele cazuri, fiul Bisericii are dreptul de a-si alege si
exprima liber convingerile politice, de a lua decizii si de a actiona dupd cum crede
de cuviintd, in acelasi timp, participarea individuald sau in diferite organizatii a
laicilor la activitatea Statala sau politica se face independent, fara a identifica
activitatea lor politica cu pozitia Plinatatii Bisericii sau a oricarei institutii
bisericesti canonice sau a vorbi in numele lor. Pe linga aceasta, puterea
bisericeasca nu da o binecuvantare speciald pentru activitatea politica a laicilor.

Sinodul episcopal al Bisericii Ortodoxe Ruse din 1994 a decis ca este ingdduit
laicilor sd adere la organizatii politice si ,sd creeze astfel de organizatii, care, in
cazul cd se declard crestine sau ortodoxe, sunt chemate sa intensifice legdturile cu
conducerea bisericeascd. Clerului, si implicit reprezentantilor structurilor
ecleziastice canonice si a conducerii bisericesti, le este ingdduitd si participarea la
anumite activitati ale organizatiilor politice si colaborarea cu acestea in actiuni care
sunt in folosul Bisericii si al societdtii, in cazul in care aceastd participare nu este un
sprijin acordat organizatiilor politice si serveste la edificarea pdcii si armoniei in
popor si in comunitatea bisericeasca”.

In rezolutia corespunzitoare a Sinodului episcopal din 1997 se spune: ,Sun-
tem de pdrere ca laicilor le este ingaduit sa participe la activitdtile organizatiilor
politice si la crearea unor astfel de organizatii daca acestea n-au intre membrii lor si
clerici si se consultd in mod responsabil cu conducerea bisericeascd. Socotim cd
aceste organizatii, ca participante la procesul politic, nu pot avea binecuvantarea
conducerii bisericesti si nici nu pot vorbi in numele Bisericii. Binecuvantarea
Bisericii nu poate fi datd, iar dacd a fost deja datd, va fi anulata - unor organizatii
social-bisericesti implicate in lupta electorald si in agitatia politicd. Tot aici se
integreaza si cei care se autoproclamd purtdtori de cuvant ai opiniei Bisericii;
aceasta din urma poate fi exprimatd inaintea Statului si societdtii numai de sinoade,
de Patriarh si de Sfantul Sinod. Aceleasi lucru e valabil si in cazul mijloacelor de
informare in masa bisericesti si bisericesc-sociale”.

Existenta organizatiilor politice crestine (ortodoxe) si unirea lor in asociatii
politice crestine (ortodoxe) mai mari e perceputa de Biserici ca un fenomen
pozitiv in masura in care-i ajuta pe laici sa se implice intr-o actiunea Statala si
politica comuna, pe baza principiilor spiritual-morale crestine. Aceste organi-
zatii, ramanand libere in activitatile lor, sunt chemate in acelasi timp sa consulte
conducerea bisericeasca si sa-si coordoneze actiunile pentru realizarea pozitiei
Bisericii in chestiunile sociale.

In relatiile Plinatatii Bisericii cu organizatiile politice crestine (ortodoxe) la
actiunile carora participa laici ortodocsi, si mai cu seama politicieni si oameni de
Stat ortodocsi, pot apdrea situatii in care afirmatiile si actiunile lor diferd esential
de pozitia generala a Bisericii in privinta unor chestiuni sociale sau impiedica
realizarea acestei pozitii. In astfel de cazuri, conducerea bisericeasci stabileste
existenta diferentei de pozitie si o exprima public pentru a evita confuziile si
neintelegerile dintre credinciosi si societate in general. Constatarea unei astfel de
diferente trebuie sd-i constranga pe laicii ortodocsi care participd la activitatea
politicd sd se gandeasca dacd este potrivit pentru ei sa continue sa fie membri ai
organizatiei politice respective.
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Organizatiile crestin ortodoxe nu trebuie sd aibd caracterul unor societati se-
crete care sd ceard supunere exclusiva fatd de lideri si refuzul constient de a
dezvdlui natura acestora in consultdrile cu conducerea bisericeasca sau chiar la
spovedanie. Biserica nu poate fi de acord cu participarea laicilor si cu atat mai mult
a clerului la societati ne-ortodoxe de acest fel care, prin insusi caracterul lor, smulg
omul de angajamentul sau total fatd de Biserica lui Dumnezeu si ordinea ei
canonica.

VI. Munca si roadele ei

VL1. Munca este un element organic al vietii omenesti. In cartea Facerii se
spune cd la inceput ,nu era nimeni ca sa lucreze pamantul” (Facere 2, 5); creand
gradina raiului, Dumnezeu l-a pus pe om in ea ,ca s-o lucreze si s-o pdzeascd”
(Facere 2,15). Munca este desfasurarea creatoare a omului care in virtutea ase-
madndrii sale originare cu Dumnezeu a fost chemat sa fie impreund-creator si
impreund-lucrdtor cu Domnul. Dupa ce insd omul a cdazut de la Creatorul sau,
caracterul muncii s-a schimbat: ,In sudoarea fruntii tale iti vei manca painea, pana
te vei intoarce in pamant” (Facere 3, 19). Componenta creatoare a muncii a slabit si
ea a devenit pentru omul cdzut un mod de dobandire a mijloacelor de a se mentine
in viatd.

V.2. Cuvantul lui Dumnezeu nu numai cd atrage atentia oamenilor asupra
necesitdtii indispensabile a muncii zilnice, dar ii stabileste si un ritm special. A
patra poruncd a Decalogului spune: ,, Aminteste-ti de ziua sabatului ca sd o sfintesti.
Lucreaza sase zile si-ti fd in acelea toate treburile tale, iar ziua a saptea este odihna
Domnului Dumnezeului tau: sa nu faci in acea zi nici un lucru: nici tu, nici fiul tdu,
nici fiica ta, nici sluga ta, nici slujnica ta, nici boul tdu, nici asinul tdu, nici orice
dobitoc al tdu, nici strdinul care rdmane la tine” (Ilesire 20, 8-10). Prin aceasta
poruncd a Creatorului, procesul muncii omenesti e pus in raport cu creatia divind
care a dat nastere lumii. Intr-adevir, porunca cinstiri sabatului e intemeiati pe
faptul cd ,Dumnezeu a binecuvantat ziua a saptea si a sfintit-o: pentru cd in ea s-a
odihnit de toate lucrurile Sale pe care le-a fdcut si le-a pus in randuiald”
(Facere 2, 3). Aceasta zi trebuie s fie consacratd Domnului pentru ca grijile de zi cu
zi sd nu-1 abatd pe om de la Creatorul siu. In acelasi timp, manifestarile active ale
milei si ajutorul altruist dat aproapelui nu sunt o incdlcare a acestei porunci:
,Sabatul a fost ficut pentru om, iar nu omul pentru sabat” (Marcu 2, 27). In traditia
crestind, incd din timpurile apostolice ziua liberd de muncd a devenit prima zi a
s&ptdmanii - ziua Invierii lui Hristos.

VI.3. Perfectionarea uneltelor si metodelor de muncd, diviziunea in profesii
si evolutia ei spre forme tot mai complexe contribuie la ameliorarea conditiilor
vietii materiale a omului. Totusi, seductia realizdrilor civilizatiei ii indeparteaza
pe oameni de Creatorul lor, duce la iluzia triumfului ratiunii care ndzuieste sa
organizeze viata pimanteasci firi Dumnezeu. In istoria umanititii, realizarea
unor astfel de nazuinte a sfarsit intotdeauna tragic.
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In Sfanta Scripturd se relateaza cd pionierii civilizatiei lumesti au fost urmasii lui Cain:
Lamebh si fiii sdi au inventat si au creat primele unelte din bronz si fier, corturile mobile si diferite
instrumente muzicale; ei au fost si intemeietorii multor mestesuguri si arte (Facere 4, 22). Totusi
nici ei, impreuna cu multi altii, n-au scapat de seductii: ,tot trupul se abdtuse de la calea sa pe
pamant” (Facere 6, 12), drept pentru care Creatorul a pus capadt civilizatiei cainitilor prin potop.
Intre cele mai vii imagini biblice ale esecului umanitdtii cdzute de ,a-si face un nume” este si
construirea turnului Babei ,al carui varf ajungea la ceruri”. Crearea turnului e prezentatd ca un
simbol al unitatii eforturilor oamenilor in vederea realizdrii unui scop contrar lui Dumnezeu.
Domnul 1i pedepseste pe cei mandri: incurcandu-le limbile, El face intelegerea intre ei imposibila
si-i imprdstie peste tot pamantul.

VI1.4. Din perspectiva crestina, munca in sine nu are valoare neconditionata.
Ea este binecuvantata atunci cand este conlucrare cu Dumnezeu si contributie la
realizarea planului Sdu privitor la lume si om. Dacd serveste insd intereselor
egoiste ale unui individ sau comunitdti umane si satisfacerii nevoilor pacdtoase ale
spiritului si trupului, munca nu mai este placutd lui Dumnezeu.

Sfanta Scriptura atesta doua motivatii morale ale muncii: omul munceste ca
sa se hraneasca si sa nu fie o povara pentru ceilalti si munceste pentru a putea da
celor nevoiasi. Apostolul scrie: ,Mai vartos sa se osteneascd lucrand cu mainile
sale, lucrul cel bun, ca sa aiba sa dea si celui ce are nevoie” (Efeseni 4, 28). O astfel
de munca educa sufletul si intdreste trupul, da crestinului posibilitatea de a-si
exprima credinta prin faptele placute lui Dumnezeu, ale milosteniei si iubirii de
aproapele (Matei 5, 16; lacov 2, 17). Fiecare isi aduce aminte de cuvintele Sfantului

Pavel: ,Cine nu munceste sa nu manance” (II Tesaloniceni 3, 10).

Parintii si dascalii Bisericii au subliniat neincetat semnificatia morald a proceselor muncii.
Astfel, Clement al Alexandriei descria munca drept o ,scoald a dreptatii sociale”. Sfantul Vasile cel
Mare afirma cd , intentia pioasd nu trebuie sa fie pretext pentru lene si abtinere de la muncad, ci mai
degrabd un indemn la si mai multd muncd”. Sfantul loan Gura de Aur insista asupra faptului ca
,Nu munca, ci lenea trebuie privita drept necinste”. Un exemplu de ascetism al muncii au fost
monahii din multe manadstiri. Activitatea lor economicd a fost din multe puncte de vedere un
exemplu de imitat, iar intemeietorii marilor manastiri au fost renumiti nu numai ca inalte autoritati
duhovnicesti, ci si ca mari truditori. Cuviosii Teodosie de la Pecerska, Serghie de Radonej, Kiril
Belozerski, losif Volotki, Nil Sorski si alti asceti rusi au fost exemple faimoase de munca
sarguincioasa.

VL5. Biserica binecuvanteaza orice munca facuta spre binele oamenilor; in
acelasi timp, ea nu acorda vreo preferintd nici unei forme de muncd umana, daca
aceasta corespunde normelor morale crestine. In pildele Sale, Domnul nostru lisus
Hristos se refera mereu la diferite profesii, fara a singulariza nici una dintre ele. El
vorbeste despre munca tesdtorului (Marcu 4, 3-9), de slujitorii si de stapanul casei
(Luca 12, 42-48), de negustor si pescar (Matei 13, 45-48), de proprietarul si de
lucratorii viei (Matei 20, 1-16). In epoca modernd ins3, a aparut o intreags industrie
al cdrei scop este propagarea viciului si pdcatului si satisfacerea unor patimi si
dependente devastatoare, precum betia, narcomania, desfraul si adulterul. Biserica
dd madrturie despre pdcdtosenia unor asemene activitdti care-i corup nu numai pe
truditori, ci intreaga societate.

VI.6. Muncitorul are dreptul de a se bucura de roadele muncii sale: ,,Cine
sddeste vie si nu mananca din roada ei? Sau cine paste o turma si nu mananca din
laptele turmei?... Cel ce ard trebuie sd are cu nddejde, si cel ce treierd trebuie sa
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treiere cu nddejdea cd-si va avea partea lui” (I Cor. 9,7-10). Biserica invatd ca
refuzul de a plati munca cinstitd nu este numai o crima impotriva omului, ci si un

pdcat inaintea lui Dumnezeu.

Sfanta Scripturd spune: ,Sd nu nedreptatesti pe cel ce munceste cu platd... ci sd dai plata in
aceeasi zi... ca sa nu strige el asupra ta catre Domnul si sd nu ai pdcat” (Deuteronom 24, 14-15);
»,Vai de cel care... sileste pe aproapele sdu sd-i lucreze degeaba si nu-i da plata lui...”
(Ieremia 22, 13); ,lata, plata pe care voi le-ati oprit-o lucrdtorilor ce v-au secerat tarinile strigd; si
strigatele seceratorilor au ajuns la urechile Domnului Savaot” (Iac 5, 4).

Totodatd, Domnul porunceste celor care muncesc sa se ingrijeasca de cei care
din diferite motive nu-si pot castiga existenta - cum ar fi invalizii, bolnavi, strdinii
(refugiatii), orfanii si vaduvele - si sd-si impartd roadele muncii cu acestia pentru ca
,Domnul Dumnezeul tdu sa te binecuvanteze intru toate lucrurile mainilor tale”
(Deuteronom 24, 19).

Continudnd pe pamant slujirea lui Hristos Care S-a identificat pe Sine cu cei
aflati in nevoi, Biserica iese intotdeauna in apararea celor fara glas si fara Putere.
De aceea, ea cheama societatea la impartirea echitabila a produselor muncii, prin
care bogatul il sustine pe sarman, cel sandtos pe cel bolnav, cel in stare de munca pe
cel in varstd. Bundstarea spirituald si supravietuirea societdtii sunt cu putintd
numai in cazul in care asigurarea vietii, sandtatii si a unei bundstdri pentru toti
cetdtenii e consideratd o prioritate incontestabild in distribuirea mijloacelor
materiale.

VII. Proprietatea

VII.1. Proprietatea e de obicei inteleasa drept forma social recunoscuta a re-
latiei oamenilor cu roadele muncii si cu resursele naturale. In numarul drepturilor
fundamentale ale proprietarului se cuprind de obicei dreptul de a stdpani si folosi
proprietatea, dreptul de a o administra si a dobandi venituri pe seama ei, dreptul
de a o vinde, de a o inchiria, modifica sau lichida.

Biserica nu determind dreptul oamenilor la proprietate. Cu toate aceste,
latura materiald a vietii omenesti nu iese din campul ei de vedere. Chemand la
cdutarea inainte de toate a ,,Tmpéré’,ciei lui Dumnezeu si dreptatii Lui” (Matei 6, 33),
Biserica nu uitd nici de nevoia oamenilor de ,pdinea cea de toate zilele” (Matei
6, 11), si este de pdrere cd fiecare om trebuie sa aiba mijloacele necesare pentru o
existenta demna. Totodata, Biserica avertizeaza impotriva atractiei extreme a
bunurilor materiale, condamnandu-i pe cei sedusi de ,grijile si bogatia si
plicerile vietii” (Luca 8, 14). In pozitia ei fatd de proprietate, Biserica Ortodoxa nu
ignord nevoile materiale, dar nici tendinta extremd opusd: ndzuinta oamenilor spre
dobandirea de bunuri materiale ca tel si valoare supremad a existentei. statutul de
proprietar al unui om nu poate fi privit in sine ca o marturisire cd e binepldcut sau
nu in fata lui Dumnezeu.

Raportarea crestinilor ortodocsi fatd de proprietate trebuie sd se intemeieze pe
principiul evanghelic al iubirii de aproapele, exprimat in cuvintele Mantuitorului:
,Poruncd noud vd dau voud, sda vd iubiti unul pe altul” (Ioan 13, 34). Aceasta
poruncd este baza comportamentului moral crestin. El trebuie sd serveasca pentru

30




ei ca si pentru ceilalti oameni drept un imperativ in sfera reglementarii relatiilor
interumane, inclusiv a relatiilor de proprietate.

Potrivit invataturii Bisericii, oamenii primesc toate bunurile pamantesti de
la Dumnezeu, Care detine in mod absolut dreptul de stipanire asupra lor. In
pildele Sale despre via data in folosintda (Marcu 12, 1-9), despre talantii impartiti
intre oameni (Matei 25, 14-30) si despre averea incredintata temporar spre a fi
administratd (Luca 16, 1-13), Mantuitorul arata in mod repetat relativitatea drep-
tului la proprietate. Exprimand ideea esentiald pentru Bisericd, potrivit cdreia
Dumnezeu este Proprietarul absolut a toate, Sfantul Vasile cel Mare intreaba:
»Spuneti-mi, ce ai care sd fie al tdu? De unde ai luat si ai adus in viatd?” Raportarea
pdcdtoasd fatd de proprietate, manifestatd in uitarea sau respingerea constientd a
acestui principiu spiritual, produce dezbinare si instrdinare intre oameni.

VIIL.2. Bunurile materiale nu-1 pot face pe om fericit. Domnul lisus Hristos
avertizeaza: ,Luati seama si pdziti-va de toatd ldcomia, cdci viata cuiva nu std in
prisosul bogatiilor sale” (Luca 12, 15). Goana dupad bogdtie are un impact vatamator
asupra stdrii spirituale a omului si poate sa-l duca la degradarea lui totala.
Apostolul Pavel aratd ca ,cei ce vor sd se imbogdteascd, aceia cad in ispitd si in
cursa si in multe pofte nebunesti si vatamatoare care-i cufunda pe oameni in ruind
si-n pierzare; fiindcd iubirea de argint este raddcina tuturor relelor; pe care, poftind-
o unii cu infocare, s-au rdtdcit de la credintd si de multe dureri au fost strapunsi.
Dar tu, omule al lui Dumnezeu, fugi de aceste lucruri” (I Timotei 6, 9-11). in
convorbirea cu un tandr, Domnul a spus: , Dacad vrei s fii desdvarsit, du-te, vinde-ti
averile, da-le saracilor si vei avea comoarad in cer; si vino de-Mi urmeaza Mie”
(Matei 19, 21). Dupad care explicd aceste cuvinte ucenicilor Sdi: ,Adevdrat va spun
ca greu va intra un bogat in imparatia cerurilor... Mai lesne e sd treacd o camila
prin urechile acului decat sa intre un bogat in impdaratia lui Dumnezeu” (Matei
19, 23-24). Evanghelistul Marcu precizeazi ca le este greu si intre in Imparitia lui
Dumnezeu tocmai celor care nu cred in Dumnezeu ci in bogatie, care ,se incred in
bogatii” (Marcu 10, 24). Numai cei care ,se incred in Domnul sunt ca muntele
Sionului; nu se vor cldtina in veac” (Ps. 124, 1).

Cu toate acestea, si omul bogat se poate mantui, deoarece ,cele ce sunt cu
neputintd la oameni sunt cu putintd la Dumnezeu” (Luca 18, 27). Sfanta Scriptura
nu blameaza bogdtia ca atare. Avraam si patriarhii Vechiului Testament, dreptul
Iov, Nicodim si losif din Arimateea erau cu totii oameni bogati. Proprietarul unei
averi considerabile nu pacatuieste atunci cand se foloseste de aceasta in acord cu
vointa lui Dumnezeu, Caruia ii apartin toate, si in acord cu legea iubirii; pentru ca
bucuria si implinirea vietii nu stau in acumulare si posesiune, ci in ddruire si
sacrificiu. Apostolul Pavel ii cheama pe oameni ,sd-si aminteasca cuvintele
Domnului lisus, cum a spus El, mai binecuvantat este a da decat a primi” (Fapte 20,
35). Stantul Vasile ii socoteste hoti pe cei care nu renunta la o parte din averea lor ca
s-0 dea in ajutor semenilor lor. Aceeasi idee este subliniatd de Sfantul Ioan Gura de
Aur: ,A nu imparti din averea proprie e tot una cu a fura”. Biserica ii cheama pe
crestini sa considere proprietatea drept un dar al lui Dumnezeu dat spre a fi
folosit spre binele sau si al aproapelui.

Totodatd, Sfanta Scriptura recunoaste dreptul omului la proprietate si con-
damna orice violare a lui. In doud din cele zece porunci ale sale, Decalogul afirma
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limpede: ,Sd nu furi... sd nu doresti casa aproapelui tdu; sa nu doresti femeia
aproapelui tdu, nici ogorul lui, nici sluga lui, nici slujnica lui, nici boul lui, nici
asinul lui si nici unul din dobitoacele lui si nimic din cate are aproapele tau” (Iesire
20, 15-17). In Noul Testament, aceastd atitudine fati de proprietate se mentine
primind un fundament etic si mai profund. Scriptura spune: ,Sd nu furi... Sd nu
poftesti si oricare altele se cuprind in acest cuvant, adica: sa-1 iubesti pe aproapele
tdu ca pe tine insuti” (Romani 13, 9).

VIL3. Biserica recunoaste existenta diferitelor forme de proprietate. In de-
cursul evolutiei istorice, forme de proprietate de Stat, colectivd, privatd si mixtd au
avut rdddcini diferite in tari diferite. Biserica nu are preferinta pentru nici una din
aceste forme. Fiecare din ele poate duce atat la manifestdri pacdtoase cum ar fi
hotia, acumularea, distributia nedreaptd a roadelor muncii, cat si la o folosire
adecvata si justificatd moral a bunurilor materiale.

O semnificatie sporita dobandeste proprietatea intelectuald, de exemplu lu-
crarile stiintifice si inventiile, tehnologia informatiei, operele de artd si alte realizari
ale gandirii creatoare. Biserica saluta munca creatoare facuta spre binele societatii
si condamna incdlcarea dreptului la proprietate intelectuala.

in general, Biserica nu poate si aprobe instriinarea si redistribuirea pro-
prietatii prin violarea drepturilor proprietarilor lor legitimi. Exceptie poate face
numai instrdinarea proprietdtii pe baza unei legi corespunzatoarea, determinata de
interesul majoritdtii oamenilor si compensatd in mod adecvat. Istoria Rusiei a
demonstrat cd violarea acestor principii a dus invariabil la zguduiri sociale si la
suferinta oamenilor.

In istoria crestind, unirea averilor si renuntarea la aspiratiile de proprietate
personald au fost caracteristice pentru multe comunitdti. Acest tip de relatii de
proprietate a contribuit la intdrirea unitdtii spirituale a credinciosilor si in multe
cazuri s-a dovedit mai eficient economic, cum este cazul manastirilor ortodoxe.
Totusi, renuntarea la proprietatea privatd in comunitatea apostolica initiala
(Fapte 4, 32) si mai tarziu in manastirile cu viata de obste a avut un caracter ex-
clusiv voluntar si a fost legata de o optiune spirituala personala.

VIL4. O forma speciala de proprietate este proprietatea organizatiilor reli-
gioase. Aceasta este obtinutd pe diferite cdi, dar componenta fundamentald a
formadrii ei o constituie donatiile voluntare ale credinciosilor. Potrivit Sfintei
Scripturi, donatia este sacra, adicd apartine in primul rand lui Dumnezeu; dona-
torul daruieste lui Dumnezeu, nu preotului (Levitic 27, 30; Ezdra 8, 28). Donatia
este un act voluntar al credinciosului facut in scopuri religioase (Neemia 10, 32).
Donatia e chematd sa sustind nu numai pe slujitorii Bisericii, ci intregul popor al lui
Dumnezeu (Filipeni 4, 14-18). Fiind consacratd lui Dumnezeu, donatia este invio-
labild si oricine o furd trebuie sd intoarcd mai mult decat a furat (Levitic 5, 14).
Donatia sta in randul poruncilor fundamentale date omului de Dumnezeu (Sirah
7,30-34). In acest fel donatia este un caz special de relatii economice si sociale, si
de aceea nu trebuie sd intre automat sub incidenta legilor care reglementeaza
finantele si economia unui Stat, indeosebi a impozitelor Statului. Biserica declara
ca dacd venitul obtinut in urma unei activitdti antreprenoriale poate fi taxat, orice

atentat la donatiile credinciosilor este o crima fata de oameni si fatd de Dumnezeu.
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VIII. Razboi si pace

VIIL.1. Razboiul este o manifestare fizicd a maladiei latente a umanitatii - ura
fratricida (Facere 4, 3-12). Dupd cdderea in pdcat, razboaiele sunt o constantd a
intregii istorii a umanitatii si, dupa cuvantul Evangheliei, vor continua sa o in-
soteascd: ,lar cand veti auzi de rdzboaie si de zvonuri de rdzboaie sa nu va tul-
burati, cdci ele trebuie sd fie” (Marcu 13, 7). De aceasta dd madrturie si Apocalipsa
care relateazd despre ultima luptd intre puterile binelui si ale rdului pe muntele
Armaghedon (Apocalipsa 16, 16). Odrasle ale mandriei si impotrivirii fatd de voia
lui Dumnezeu, rdzboaiele pamantesti sunt reflexul unui razboi ceresc. Corupt de
pdcat, omul este atras in inima acestei lupte. Razboiul este un rau. La fel ca raul
din om in general, razboiul are drept cauza abuzul pacatos de darul dumnezeiesc
al libertatii; ,fiindcd din inimd ies: ganduri rele, ucideri, adultere, desfranari, hotii,
marturii mincinoase, defdimari” (Matei 15, 19).

Inca din zorii istoriei sfinte, uciderea, fird de care n-are loc nici un rizboi, e privitéAca o crima
gravd in fata lui Dumnezeu. ,Sd nu ucizi”, spune legea lui Moise (lesire 20, 13). In Vechiul
Testament, ca si in toate religiile antice, sangele are un caracter sacru, fiindca este viata (Levitic 17,
11-14). ,Séangele intineaza pamantul”, spune Sfanta Scripturd. Dar, acelasi text biblic ii avertizeaza

pe cei care recurg la violentd cd , pamantul nu se poate curati in alt chip de sangele varsat pe el
decat cu sangele celui care l-a varsat” (Numerii 35, 33).

VIIIL.2. Aducand oamenilor vestea buna a impdcdrii (Rom. 10, 15), dar aflandu-
se in , lumea aceasta” care zace in rau (I loan 5, 19) si este plina de violentd, crestinii
sunt confruntati, fird sa vrea, cu nevoia vitald de a lua parte la diferite lupte.
Recunoscand razboiul ca pe un rau, Biserica nu interzice fiilor ei sa ia parte la
actiuni razboinice dacd e vorba de securitatea aproapelui si restaurarea dreptatii
incalcate. Atunci razboiul este considerat un mijloc nedorit, dar absolut necesar.
Intotdeauna Ortodoxia a cinstit profund pe soldatii care si-au dat viata pentru
apdrarea vietii si securitdtii semenilor. Sfanta Bisericd a numadrat multi soldati in
randul sfintilor, cinstindu-le virtutile crestine si aplicAndu-le cuvantul lui Hristos:
»Iubire mai mare nu este decat sa-si pund cineva viata pentru prietenii sdi” (loan
15, 13).

Cand Sfantul Chiril cel intocmai-cu-Apostolii a fost trimis de Patriarhul Constantinopolului
sd propovaduiascd Evanghelia saracinilor, in capitala lor el a fost nevoit sd intre intr-o disputa
despre credinta cu adepti invatati ai lui Mahomed. Intre altele, ei I-au intrebat: , Dumnezeul vostru
este Hristos. El v-a poruncit sa va rugati pentru dusmani, sa faceti bine celor care va urdsc si va
prigonesc si sa intoarceti celdlalt obraz celor care va lovesc, dar voi ce faceti de fapt? Dacad cineva
vd jigneste, va ascutiti sabia, porniti la lupta si ucideti. De ce nu ascultati de Hristosul vostru?”
Auzind acestea, Sfantul Chiril si-a intrebat partenerii de disputd: ,Daca in aceeasi lege sunt scrise
doud porunci, cine o va implini desdvarsit: cel care implineste doar o poruncd sau cel care le
implineste pe amandoud?” Cand agarenii i-au rdspuns cd implineste in chip desavarsit legea cel ce
face amandoud poruncile, atunci sfantul predicator a urmat: , Hristos, Dumnezeul nostru, Care ne-
a poruncit sa ne rugam pentru cei care ne ocdrdsc si sd le facem bine, ne-a spus si cd nimeni dintre
noi nu poate ardta o iubire mai mare ca acela care-si pune viata pentru prietenii sadi (Ioan 15, 3). De
aceea, rdbdam indelung ocdrile pe care ni le aduc unii, dar in societate ne aparam unul pe altul si
ne punem sufletul in luptd pentru aproapele nostru, asa ca voi, cand luati prizonieri dintre ai
nostri, nu le veti putea inchide sufletele o data cu trupurile si sa-i siliti sd se lepede de credinta lor
si la fapte fard Dumnezeu. Radzboinicii nostri iubitori de Hristos apdrd cu armele in maini Sfanta
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Bisericd, il pdzesc pe domnitorul lor, in a cdrui persoand sacrd cinstesc icoana stdpanirii
Imparatului ceresc, isi pazesc patria pentru ci o datd cu ciderea lui, va cddea fira indoiala si
puterea patriei, iar credinta evanghelica va fi cldtinata. latda zalogurile pretioase pentru care
rdzboinicii trebuie sd lupte pand la sange. Si dacd isi dau sufletele pe campul de luptd, Biserica fi
numadra in randul sfintilor mucenici si ii numeste rugdtori la Dumnezeu”.

VIIL3. ,Cine ridicd sabia de sabie va pieri” (Matei 26, 52) - in aceste cuvinte
ale Mantuitorului isi are fundamentul ideea unui rdzboi drept. Din perspectiva
crestind, conceptia justitiei morale in relatiile internationale trebuie sa se sprijine
pe urmatoarele principii fundamentale: iubirea de aproapele nostru, iubirea de
poporul nostru si de patrie; intelegerea nevoilor celorlalte popoare; convingerea
ca binele propriului popor e cu neputinta sa fie slujit prin mijloace imorale.
Aceste trei principii defineau limitele etice ale razboiului care erau in vigoare in
lumea crestind in Evul Mediu, cand, adaptandu-se realitatii, oamenii au incercat sa
struneasca stihia violentei razboinice. Incd de atunci, exista convingerea cd razboiul
trebuie purtat dupd anumite reguli, si ca un luptdtor nu trebuie sd-si piarda
fizionomia morald, uitind ca adversarul sdu este si el om ca si el.

Dezvoltarea unor norme morale inalte in relatiile internationale ar fi fost cu neputinta in
absenta impactului moral pe care l-a avut crestinismul asupra mintilor si inimilor oamenilor.
Exigentele justitiei in rdzboi au fost adeseori departe de a fi respectate, dar insdsi punerea
problemei dreptatii i-a retinut uneori pe oamenii aflati in lupta de la violenta extrema.

Definind rdzboiul just, traditia crestind occidentald, care provine de la Fericitul Augustin,
pune in fafd un numdr de conditii in care un razboi pe teritoriul propriu sau strain este admisibil.
In numarul lor pot fi urmdtoarele:

— razboiului se declard pentru restaurarea pécii;

— are dreptul de a declara razboi numai autoritatea legitima;

— dreptul de a folosi forta nu trebuie sa apartind unor indivizi sau grupuri, ci reprezentanti-
lor autoritatilor civile numiti de sus;

— rdzboiul poate fi declarat numai dupa epuizarea tuturor mijloacelor pasnice in vederea
negocierii cu partea opusad si a restaurdrii situatiei anterioare;

— rdzboiul se declarda numai in cazul in care existd sperante deplin intemeiate de atingere a
telurilor propuse;

— pierderile militare si distrugerile anticipate trebuie sd corespunda situatiei si scopurilor
razboiului (principiul mijloacelor proportionale);

— pe tot parcursul razboiului e indispensabil ca populatia civild sa fie protejatd impotriva
actiunilor militare directe;

— razboiul poate fi justificat numai in dorinta restaurarii pécii si ordinii.

In sistemul actual al relatiilor internationale, distinctia intre un razboi de
agresiune de unul de apdrare e uneori extrem de dificila. Granita dintre ele e
deosebit de greu de fdcut atunci cand unul sau doua State ori comunitatea mon-
diald initiaza acte de rdzboi pe motivul necesitdtii protejarii unui popor care cade
victima agresiunii (vezi si XV. 1). In aceastd privint, intrebarea daci Biserica
trebuie sd sprijine sau sd condamne actiunile militare trebuie sa primeascd o
examinare speciala de fiecare data cand acestea incep sau sunt pe cale sa inceapa.

Intre semnele evidente dupa care se poate stabili dreptatea sau nedreptatea
celor aflati in razboi sunt metodele de ducere a razboiului si atitudinea fata de
prizonierii si civilii din tabdra opusd, indeosebi fatd de copii, femei si batrani. Chiar
si in situatia apadrarii fata de o agresiune se pot comite tot felul de atrocitdti, propria
stare morald si spirituald a celor ce se apdrd nefiind superioara celei a agresorului.
Razboiul trebuie purtat cu indignare dreapta, nu cu rautate, lacomie si pofta (I
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Ioan 2, 16) si alte roade ale iadului. Un rdzboi poate fi corect apreciat ca eroism sau
ca ticdlosie dupd analiza stdrii morale a celor ce-1 poarta. ,Nu te bucura de moartea
vrdjmasului tau, adu-ti aminte cd toti trebuie sa murim” - spune Sfanta Scripturd
(Sirah 8, 7). Atitudinea umana si crestind fata de raniti si prizonieri se bazeaza pe
cuvintele Sfantului Pavel: ,,Dacd dusmanul tau e flamand, da-i sa manance; daca-i e
sete, da-i sd bea; cdci facand acestea, carbuni de foc vei gramadi pe capul lui. Nu te
ldasa biruit de rau, ci raul cu binele biruieste-1” (Rom. 12, 20-21).

VIIL4. In iconografia Sfantului Gheorghe Purtitorul-de-biruinta, balaurul
negru este cdlcat in picioare de calul sdu, zugravit intotdeauna in alb stralucitor.
Prin aceasta se aratd limpede cd raul si lupta cu el trebuie absolut separate, fiindca
in lupta cu pacatul e important si nu participi la el. In toate situatiile de viata in
care recursul la forta este indispensabil, inima omului nu trebuie sd se gdseasca in
stdpdnirea unor sentimente inrudite cu duhurile necurate si asemenea lor. Numai
biruinta asupra rdului in propria sa inima deschide omului recursul just la forta.
Acest punct de vedere care afirmd in relatiile dintre oameni iubirea se opune cu
hotdrare ideii neimpotrivirii la rdu prin fortd. Legile morale crestine condamna nu
lupta cu raul, nu folosirea fortei fata de purtdtorii lui si, in ultima instantd, nici chiar
luarea vietii acestora, ci rdutatea inimii omului si dorinta de a umili si de a distruge
pe oricine ar fi.

In aceasta privinta, Biserica are o grija deosebita fati de militari, incercand si
educe in spiritul acestora credinta in idealuri morale inalte. Acordul incheiat intre
Biserica Ortodoxa Rusa si Fortele Armate si institutii de mentinere a legii deschide
mari posibilitati pentru depasirea unor ziduri despdrtitoare artificial create si
pentru readucerea armatei la traditiile ortodoxe ale slujirii patriei. Pastorii ortodocsi
- atat cei care indeplinesc un serviciu special in armatd, cat si cei care slujesc in
mandstiri si parohii - sunt chemati sd-i creascd viguros pe militari ingrijindu-se de
starea lor morala.

VIIL5. La baza conceptiei crestine despre pace stau fagaduintele lui Dum-
nezeu de care dd marturie Sfanta Scripturd a Noului si Vechiului Testament. Aceste
tagaduinte care dau istoriei sensul autentic au inceput sa se implineasca in lisus
Hristos. Pentru cei ce urmeaza Lui, pacea e un dar al harului lui Dumnezeu, pentru
care ne rugdam si pe care-1 cerem de la Dumnezeu pentru noi si pentru toti oamentii.
Conceptia biblicd despre pace e considerabil mai larga decat cea politicd. Sfantul
Apostol Pavel aratd cd ,pacea lui Dumnezeu... covarseste orice minte” (Filipeni
4,7). Ea e incomparabil mai inaltd decat pacea pe care o pot crea oamenii prin
propriile lor forte. Pacea omului cu Dumnezeu, cu el insusi si cu ceilalti oameni

sunt inseparabile intre ele.

Profetii Vechiului Testament descriu pacea ca o stare care incheie istoria: ,,Lupul va locui
laolaltd cu mielul si leopardul se va culca langa cdprioard... Nu va fi nici o nenorocire si nici un
prdpdd in tot muntele Meu cel sfant! Ca tot pamantul este plin de cunostinta si de temerea de
Dumnezeu precum marea este umplutd de ape!” (Isaia 11, 6-9). Acest ideal eshatologic e legat de
descoperirea lui Mesia, al Carui Nume este Printul Péicii (Isaia 9, 6). Razboiul si violenta vor
dispdrea de pe pamant: ,Preface-vor sdbiile in fiare de pluguri iar lancile lor in cosoare. Nici un
neam nu va mai ridica sabia impotriva altuia si nu vor mai invdta razboiul” (Isaia 2, 4). Totusi,
pacea nu este numai un dar al lui Dumnezeu, ci si o datorie a umanitatii. Biblia dd speranta ca
pacea va fi realizata cu ajutorul lui Dumnezeu inca in existenta pamanteasca actuala.
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Potrivit marturiei sfantului prooroc Isaia, pacea este roada dreptatii (Isaia 32, 17). Sfanta
Scripturd vorbeste si despre dreptatea lui Dumnezeu si despre dreptatea omului. Amandoua sunt
in legaturd cu legdmantul pe care l-a incheiat Dumnezeu cu poporul ales (Ieremia 31, 35). In acest
context, dreptatea este inteleasd in mod precumpdnitor drept fidelitate fatd de fagaduintele
legamantului. In masura in care oamenii incalca legdmantul cu Dumnezeu, adici in masura in care
sunt nedrepti, in aceeasi masura sunt lipsiti si de roada ei - pacea. Totodata, unul din elementele
fundamentale ale Legii de pe Sinai a fost exigenta dreptatii fatda de aproapele. Poruncile legii nu
aveau drept scop o limitare apdsdtoare a libertdtii personale, ci edificarea vietii sociale pe
principiul dreptatii pentru atingerea unei libertati, ordini si pdci relative. Pentru Israel, aceasta
insemna cd in viata sociald pacea nu se realizeaza de la sine, in virtutea unor legi naturale, ci este
cu putintd, in primul rand, ca dar al dreptdtii lui Dumnezeu si, in al doilea rand, ca rod al
eforturilor religioase ale omului, adicd al fidelitatii lui fatd de Dumnezeu. Acolo unde oamenii
raspund cu recunostintd la dreptatea lui Dumnezeu, , mila si adevdrul s-au intampinat, dreptatea
si pacea s-au sarutat” (Ps. 84, 11). Totusi, istoria Vechiului Testament ofera o multime de exemple
de gravd infidelitate si nerecunostintd pacatoasa din partea poporului ales. Ceea ce da proorocului
lIeremia prilej sd arate motivul absentei pdcii in Israel, unde oamenii spun intotdeauna, , Pace, pace,
si numai pace nu este” (leremia 6, 14). Chemarea profeticd la pocdintd rdsund ca un cantec al
fidelitatii fatd de dreptatea lui Dumnezeu. In ciuda pacatelor poporului, Dumnezeu fagaduieste si
incheie cu el un ,nou legamant” (Ieremia 31, 31).

Ca si in Vechiul Testament, si in Noul Testament pacea este vazuta ca un dar al iubirii lui
Dumnezeu. Ea se identificd cu mantuirea eshatologicd. Vesnicia pdcii proclamate de profeti apare
deosebit de limpede in Evanghelia dupa Ioan. Dacad in istorie continud sa domneasca intristarea,
cei care cred in Hristos au pacea (Ioan 14, 2; 16, 33). In Noul Testament pacea este starea harica
normald a sufletului omenesc eliberat din robia pacatului. Tocmai despre aceasta vorbesc urdrile
de ,har si pace” din inceputul epistolelor Sfantului Apostol Pavel. Aceastd pace este un dar al
Duhului Sfant (Rom. 15, 13; Gal. 5, 22). Starea de impdcare cu Dumnezeu este starea normald a
creatiei, ,pentru cd Dumnezeu nu este al neordnduielii, ci al pacii” (I Cor. 14, 33). Psihologic
vorbind, aceastd stare se exprima in ordinea interioard a sufletului cand bucuria si pacea in cre-
dinta devin aproape sinonime (Rom. 15, 13).

Pacea harului lui Dumnezeu caracterizeaza viata Bisericii in aspectele ei atat
interior, cat si exterior. Desigur, darul haric al pacii depinde si de eforturile
omenesti. Darurile Duhului Sfant se aratd numai acolo unde existd o miscare
launtricd a inimii omului, care nazuieste prin pocdintd spre dreptatea lui Dum-
nezeu. Darul pdcii se descoperd atunci cand crestinii ndzuiesc spre dobandirea lui,
,neincetat aducandu-si aminte... lucrarea credintei, osteneala iubirii si staruinta
naddejdii in Domnul nostru lisus Hristos” (I Tesaloniceni 1, 3). Ndzuinta spre pace a
fiecdarui mddular al trupului lui Hristos in parte trebuie sd fie independentd de timp
si de conditiile vietii. Placand Domnului (Matei 5, 9), ei aduc roade oricand si
oriunde se afla. Pacea ca dar al lui Dumnezeu, care transfigureaza omul launtric,
trebuie sd se manifeste si in afara. Ea trebuie pazitd si starnitd (II Timotei 1, 6). Prin
urmare, realizarea pdcii devine o datorie a Bisericii lui Hristos: , Dacd-i cu putintd,
pe cat tine de voi, trditi in pace cu toti oamenii” (Rom. 12, 18) si siliti-vd ,sd pdstrati
unitatea duhului intru legatura pdcii”. Chemarea la pace a Noului Testament se
sprijind pe exemplul personal al Mantuitorului si pe invatatura Sa. Dacad poruncile
neimpotrivirii fatd de rdu (Matei 5, 39), iubirii (Matei 5, 44) si iertdrii vrajmasilor
(Matei 6, 14-15) se adreseazd in primul rand individului, porunca realizarii pacii -
,Fericiti facatorii de pace, cd aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema” (Matei 5, 9) -
are o legaturd nemijlocitd cu etica sociala.

Biserica Ortodoxa Rusd cautd sd-si realizeze slujirea ei de realizare a pacii
atat pe scara nationala, cat si internationala, straduindu-se sa ajute la solutio-
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narea diferitelor conflicte si sa aduca la armonie natiuni, grupuri etnice, gu-
verniri si forte politice. In acest scop, ea face apel la puteri si la alte segmente
influente ale societatii si depune eforturi pentru organizarea de negocieri intre
partile aflate in conflict si pentru a-i ajutora pe cei in suferintd. De asemenea,
Biserica se opune propagandei razboiului si violentei, precum si diferitelor
manifestari ale urii care pot provoca conflicte fratricide.

IX. Criminalitate, pedeapsa, indreptare

IX.1. Crestinii sunt chemati sd fie cetdteni ascultdtori de lege ai patriei lor
pdamantesti intelegand faptul cd tot sufletul trebuie ,sd se supund inaltelor sta-
paniri” (Rom. 13, 1) si, in acelasi timp, aducandu-si aminte de porunca lui Hristos
de a da ,cezarului cele ce sunt ale cezarului si lui Dumnezeu cele ce sunt ale lui
Dumnezeu” (Luca 20, 25). Dar pdcatul omenesc naste crima, adicd incdlcarea
limitelor stabilite de lege. Conceptia despre pdcat stabilitd de normele morale
ortodoxe e mult mai largad decat ideea de crimd a dreptului secular.

Izvorul principal al crimei este starea intunecata a sufletului omului: ,caci
din inima ies gandurile rele, crime, adultere, desfrandri, hotii, marturii mincinoase,
blasfemii” (Matei 15, 19). Trebuie admis insa ca uneori crima e facutd cu putintd de
conditiile sociale si economice, de sldbiciunea puterii de Stat si de absenta unei
ordini legale. Comunitdti criminale pot pdtrunde in institutiile de Stat, ca sd le
foloseascd in scopurile lor proprii. In sfarsit, insdsi puterea poate deveni criminala,
atunci cand sdvarseste actiuni contrare legii. Deosebit de periculoasd este
criminalitatea deghizatd sub motivatii politice si pseudo-religioase cum ar fi
terorismul si altele asemenea.

Pentru tinerea sub control a fenomenelor ilegale, Statul instituie organe de
mentinere a legii, al cdror scop este prevenirea si investigarea crimelor, precum si
pedepsirea si reeducarea criminalilor. Totusi, sarcina eradicdrii criminalitatii si
indreptdrii celor care gresesc nu revine numai autoritatilor specializate, nu numai
Statului, ci si intregului popor, adica si Bisericii.

IX.2. Prevenirea criminalitatii este posibila inainte de toate prin educatie si
luminare, indreptate spre afirmarea in societate a valorilor spirituale si morale
autentice. In aceasti operi, Biserica Ortodoxa este chemati la conlucrare activi cu
scoala, mijloacele de informare in masa si organele de mentinere a legii. In
absenta unui ideal moral pozitiv in popor, nici o masura de constrangere,
intimidare sau pedeapsd nu va putea opri o vointa rea. Tocmai de aceea, cea mai
bund formd de prevenire a crimei e propovaduirea unui mod de viatd cinstit si
cuviincios, indeosebi in randul copiilor si al tinerilor. In aceasta, o atentie deosebita
trebuie acordata asa-numitelor grupuri de risc sau celor care au incdlcat deja legea.
Acesti oameni au nevoie de o grijd pastorald si educationald deosebitd. Clericii si
laicii ortodocsi sunt chemati sad participe la eforturile de depasire a cauzelor sociale
ale delincventei, preocupandu-se de o organizare dreapta a Statului si economiei si
de realizarea profesionald si in viatd a fiecdrui membru al societatii.
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Totodatd, Biserica insistd asupra nevoii indispensabile a unei atitudini
umane fata de cei suspecti, anchetati, si cei prinsi cu intentii de incalcare a legii.
Tratamentul dur si nepotrivit al acestor oameni 1i poate face fie sa o apuce, fie sa
persevereze pe o cale gresitd. lata de ce persoanele care-si asteaptd verdictul nu
trebuie deposedate de drepturile lor fundamentale nici cand sunt sub paza.
Dimpotrivd, trebuie sd li se garanteze apdrarea si o judecatd impartiald. Biserica
condamna tortura si orice forma de umilire a persoanelor anchetate. Clericii nu
pot incalca secretul spovedaniei sau alte secrete protejate prin lege (de exemplu,
secretul adoptiunii), nici chiar in scopul ajutorarii organelor de mentinere a legii.
Pastorii care, in grija lor pentru cei care au gresit si au fost condamnati, afla ceva
ce a fost tdinuit anchetatorilor si justitiei, sa se cdlduzeasca dupa secretul
spovedaniei.

Norma care prevede secretul Tainei Spovedaniei este inclusd astdzi in legislatia multor State,
inclusiv in Constitutia Federatiei Ruse si in Legea rusd a libertatii de constiintd si a asociatiilor
religioase.

Preotul e chemat sd manifeste o sensibilitate pastorala deosebita in cazurile
in care la spovedanie i se aduc la cunostinta intentii criminale. Pastrand fara
exceptii si in orice circumstante sfintenia Tainei Spovedaniei, pastorul trebuie sa
depuna toate eforturile cu putinta pentru a preveni realizarea gandurilor
criminale. Aceasta in primul rand in cazul amenintdrilor cu moartea si, mai ales, al
masacrelor in masa posibile in cazul actelor de terorism sau, pe timp de rdzboi, al
executdrii unui ordin criminal. Evocand valoarea unica a sufletului unui potential
criminal ca si al posibilei sale victime, padstorul trebuie sa-1 cheme pe penitent la o
pocdinta adevaratd, adica la renuntarea la intentia sa criminala. Dacd acest
indemn ramane ineficient, pastorul trebuie sa-1 avertizeze pe cel amenintat
pastrand secretul numelui penitentului si circumstantele care pot duce la
identificarea lui. In cazurile dificile, el trebuie si se adreseze episcopului
eparhial.

IX.3. Orice crimd sdvarsitd si condamnatd de lege presupune o pedeapsd
dreapta. Scopul acesteia este indreptarea omului care a incalcat legea, protectia
societdtii de rdufdcdtori si stoparea activitdtilor lor ilegale. Fard sa devind ju-
decdtoarea omului care a incalcat legea, Biserica e chemata sa se ingrijeasca de
sufletul lui. Tocmai de aceea, ea intelege pedeapsa nu ca o razbunare, ci ca un
mijloc de purificare interioara a pacatosului.

Fixand pedepse pentru criminali, Creatorul ii spune lui Israel: ,Si asa sad starpesti rdul din
mijlocul tdu” (Deuteronom 21, 21), Pedepsirea incalcarii legii slujeste drept invatatura oamenilor.
Astfel, fixand pedeapsa pentru profetia mincinoasa, Dumnezeu i spune lui Moise: , Tot Israelul va
auzi aceasta si se va teme $i nu se vor mai apuca pe viitor sa mai facd in mijlocul tdu asemenea
rdu” (Deuteronom 13, 11). In Proverbele lui Solomon citim: , Loveste pe cel ce batjocoreste si cel
fara de minte va deveni intelept; mustra pe cel intelept si el va pricepe stiinta” (Proverbe 19, 25).
Traditia Vechiului Testament cunoaste cateva forme de pedeapsd: pedeapsa cu moartea, exilul,
privarea de libertate, pedeapsa corporald si amenda in scopuri religioase.

Inchisoarea, exilul, munca de reeducare si amenzile continui si existe ca
metode de pedeapsd si in lumea contemporand. Toate aceste forme de pedeapsa n-
au drept sens doar protejarea societdtii de intentiile rele ale criminalului, ci sunt
chemate in acelasi timp sd serveascd la indreptarea lui. Astfel, inchisoarea sau

privarea de libertate da unui om scos in afara legii posibilitatea de a medita asupra
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vietii sale pentru ca sd revind la libertate purificat interior. Munca ajutd la educarea
personalitdtii intr-un spirit creator si contribuie la dobandirea unor deprinderi
folositoare. In procesul muncii de reindreptare, elementul pacatului trebuie s& faci
loc in adéancul sufletului initiativei constructive, ordinii si pdcii sufletesti. Este
important totodatd ca persoanele aflate in locuri lipsite de libertate sa nu fie supuse
unui tratament inuman, conditiile de detentie sa nu fie o amenintare la adresa vietii
si sdnatdtii, iar starea lor morald sd nu fie influentata de exemplul distructiv al altor
detinuti. In acest scop, Statul este chemat si se ingrijeascd de detinuti, iar societatea
si Biserica trebuie sa-1 ajute in aceasta sarcina.

In crestinism, bunatatea fati de detinuti, pentru indreptarea lor, are baze pro-
funde. Domnul lisus compard facerea de bine pentru cei inchisi cu slujirea lui
Insusi: ,Inchis am fost si nu M-ati ciutat” (Matei 25, 36). Istoria pastreazi o mul-
time de exemple de oameni sfinti placuti lui Dumnezeu care i-au ajutat pe cei
inchisi. Traditia ortodoxd rusa a cuprins din cele mai vechi timpuri mila fata de cei
cazuti. Sfantul Inokentii, arhiepiscopul Chersonului, adreseaza detinutilor din
biserica inchisorii din Vologda aceste cuvinte: , Am venit aici nu ca sd va judecdm,
ci ca sd vd aducem mangaiere si zidire. Vedeti voi insivd cum Sfanta Bisericd vine la
voi cu toate Tainele ei. Asa ca nu fugiti voi de ea, ci apropiati-vd cu credintd,
pocdintd si indreptarea ndravurilor voastre... Mantuitorul isi intinde chiar acum
mainile Sale de pe cruce tuturor celor care se pocdiesc - pocaiti-va si voi si veti veni
de la moarte la viata!”

Savarsindu-si slujirea in penitenciare, Biserica trebuie sd-si amenajeze in ele
biserici si camere de rugdaciune, sa savarseasca Sfintele Taine si cultul divin, sa
aiba convorbiri pastorale cu detinutii si sa imparta literatura religioasa. Deosebit
de important e contactul personal cu detinutii, inclusiv vizite in locurile unde se
afla acestia. Trebuie incurajatd corespondenta cu detinutii, colectarea si
distribuirea de imbracaminte, medicamente si alte lucruri indispensabile. Astfel
de actiuni trebuie indreptate nu numai spre usurarea greutatilor detinutilor, ci si
spre ajutorarea si vindecarea morala a sufletelor lor. Durerea lor este durerea
intregii Biserici Mame, care se bucurd cu bucurie cereasca si pentru ,un singur
pacdtos care se caieste” (Luca 15, 10). Renasterea grijii sufletesti pentru detinuti a
devenit un domeniu important al actiunii pastorale si misionare care are nevoie de
sprijin si dezvoltare.

Pedeapsa cu moartea ca pedeapsa speciald era recunoscuta in Vechiul Tes-
tament. Indicii referitoare la caracterul indispensabil al abolirii ei nu exista nici
in Sfanta Scriptura a Noului Testament si nici in Traditia si mostenirea istorica a
Bisericii Ortodoxe. Totodata, Biserica si-a asumat adeseori datoria interventiei la
puterea seculara in favoarea celor condamnati la moarte, cerand pentru ei gratiere
si comutarea pedepsei lor. Mai mult, sub influenta moralei crestine, in constiinta
oamenilor a fost cultivata atitudinea negativa fati de pedeapsa cu moartea.
Astfel, in intervalul dintre mijlocul secolului XVIII si revolutia rusd din 1905, ea a
fost foarte rar aplicatd. Pentru constiinta ortodoxd, viata unei persoane nu se
incheie cu moartea ei trupeasca si tocmai de aceea Biserica nu inceteaza grija ei
sufleteasca pentru cei condamnati la pedeapsa capitala.

Abolirea pedepsei cu moartea deschide mari posibilititi pentru munca pas-
torala cu infractorii si pentru pocainta acestora. E de asemenea evident cd pe-
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deapsa cu moartea nu poate avea sens educativ; ea face ireparabila orice eroare
judiciara si provoaca sentimente confuze in randul oamenilor. Astazi multe State
fie au abolit prin lege pedeapsa cu moartea, fie nu o mai pun in practica. Avand
in minte faptul cd mila pentru omul cdzut este intotdeauna preferabila
razbunarii, Biserica saluta acesti pasi facuti de puterea de Stat. Totodatd, ea
considera ca decizia de a aboli sau de a nu mai aplica pedeapsa cu moartea
trebuie luata de societate in mod liber, fira constrangeri, in functie de rata
criminalitdtii si de sistemul de mentinere a legii si cel judiciar, si mai mult, de
necesitatea apararii vietii membrilor sdi bine intentionati.

IX.4. Dorind sd contribuie la inldturarea criminalitdtii, Biserica conlucreaza cu
institutiile de mentinere a legii. Respectind eforturile acestora, indreptate spre
apdrarea cetdtenilor si a patriei de intentiile criminale, precum si spre indreptarea
vinovatilor, Biserica le intinde o mana de ajutor. Acest ajutor se poate concretiza
in diferite eforturi comune de educatie si luminare indreptate spre prevenirea si
inldturarea incalcarilor legii, in actiuni culturale si stiintifice si in pastoratia
lucratorilor din organele de mentinere a ordinii. Conlucrarea dintre Biserica si
sistemul de mentinere a legii se desfdsoard pe baza regulamentelor Bisericii si a
acordurilor speciale incheiate cu conducédtorii departamentelor corespunzatoare.

Totusi, actiunea cea mai eficienta in depasirea criminalitatii e chemata sa fie
slujirea pastorala a Bisericii, mai cu seama in Taina Pocaintei. Oricui se cdieste de
incalcdrile legii sdvarsite, preotul trebuie sa-i ofere cu hotdrare, drept conditie
indispensabild a usurdrii de pdcat, renuntarea inaintea Fetei lui Dumnezeu la
orice incercare de a-si continua activitatea criminald. Numai in acest mod omul
va fi constrans sa lase calea faradelegii si sa se intoarca la viata de virtute.

X. Probleme ale moralitatii personale, familiale si sociale

X.1. Deosebirea intre sexe e un dar deosebit al Creatorului facut oamenilor
creati de El. ,$i a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sdu; Dupd chipul lui
Dumnezeu l-a facut; a facut barbat si femeie” (Facere 1, 27). Purtatori in mod egal ai
chipului lui Dumnezeu si ai demnitdtii umane, barbatul si femeia au fost creati
pentru o unire integrald unul cu altul in iubire: ,De aceea va ldsa omul pe tatal sdu
si pe mama sa si se va uni cu femeia sa si vor fi amandoi un trup” (Facere 2, 24).
Implinind vointa dintru inceput a Domnului cu privire la creatie, unirea conjugala
devine mijlocul perpetudrii si inmultirii neamului omenesc: ,Si Dumnezeu i-a
binecuvantat zicand: «Cresteti si va inmultiti si umpleti pamantul si-l supuneti»”
(Facere 1, 28). Particularitdtile sexelor nu se limiteaza la diferentele de constitutie
trupeascd. Barbatul si femeia sunt douda moduri diferite de existenta intr-o unica
umanitate. Ei au nevoie de comunicare si completare reciproca. Totusi, in lumea
cazuta relatiile intre sexe se pot perverti, incetind de a mai fi o expresie a iubirii
ddruite de Dumnezeu si degenerand in manifestdri ale pasiunii pacdtoase a omului
cdzut pentru ,eul” sau.

Dand o inaltd apreciere ascezei fecioriei de bundvoie de dragul lui
Hristos si al Evangheliei si recunoscand rolul deosebit al monahismului
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atat in istorie, cat si in viata sa contemporana, Biserica n-a discreditat
niciodata casatoria, ci i-a condamnat pe cei care degradau relatiile
conjugale dintr-o nazuinta gresit inteleasa spre curatie.

Apostolul Pavel, care personal alesese fecioria si-i indemna pe altii sa-1 imite in aceasta (I
Cor. 7, 8), 1i condamna insd pe cei care vorbesc ,cu fatdrnicia unor mincinosi insemnati cu fierul
rosu in propriile lor cugete oprind de la cdsatorie...” (I Timotei 4, 2-3). Canonul 51 apostolic spune:
,Daca cineva se abtine de la cdsdtorie... nu pentru nevointa infranarii, ci din sild fata de ea, uitand
cd Dumnezeu, Care l-a facut pe om, l-a facut barbat si femeie si defdimand in acest chip lucrarea
Creatorului, sau sd se indrepte sau sa fie depus si scos afard din Bisericd”. Aceastd reguld e
dezvoltatd de canoanele 1, 9, 10 ale Sinodului din Gangra: , Dacd cineva blameazd cdsdtoria, sau
detestd si se scarbeste de femeia credincioasd si cucernicd care se culcd cu barbatul ei sau o
blameazi ca si cum n-ar putea intra in Imparatia [lui Dumnezeu], si fie anatema. Daci cineva
trdieste in feciorie sau in infranard, abtindndu-se de la cdsdtorie din scarba fatd de ea, nu de dragul
frumusetii si sfinteniei fecioriei, sd fie anatema. Daca cineva dintre cei care traiesc in feciorie pentru
Domnul se va indlta deasupra celor uniti prin cdsdtorie, sa fie anatema”. Referindu-se la aceste
canoane, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse, in hotdrarea sa din 28 decembrie 1998, a
subliniat , inadmisibilitatea unei atitudini negative sau arogante fata de casatorie”.

X.2. In conformitate cu dreptul roman aflat in majoritatea Statelor contem-
porane la baza codurilor civile, cdsdtoria este un acord intre doud parti libere in
alegerea lor. Biserica a acceptat aceastd definitie a cdsatoriei, interpretand-o plecand

de la marturiile Sfintei Scripturi.

Juristul roman Modestinus dddea casdtoriei urmadtoarea definitie: ,Casdtoria este unirea
dintre un bdrbat si o femeie, comunitatea de viatd, participarea impreund la dreptul divin si
uman”. Aceastd definitie a fost inclusa in formd aproape neschimbata in colectiile canonice ale
Bisericii Ortodoxe, cum ar fi Nomocanonul Patriarhului Fotie (secolul IX), Syntagma lui Matei
Vlastares (secolul XIV) si Prochieronul lui Vasile Macedoneanul (secolul IX) inclus in Kormceaia
Kniga slavond. Primii Parinti si dascali ai Bisericii s-au bazat si ei pe ideea romand de cdsatorie.
Astfel, in Apologia sa cdtre impdratul Marcus Aurelius (secolul II), Atenagora scria: ,Fiecare dintre
noi o socoteste pe femeia cu care s-a cdsdtorit prin lege drept sotia sa”. Constitutiile Apostolice,
monument canonic din secolul IV, i indeamna pe crestini ,,sd incheie casatorii dupd lege”.

Crestinismul completeaza reprezentdrile pagane si vechi-testamentare despre cdsdtorie cu
imaginea sublimd a unirii dintre Hristos si Biserica: ,Femeile sd se supund barbatilor lor ca
Domnului, pentru ca barbatul este cap femeii, precum si Hristos este cap Bisericii, trupul Sdu, al
carui mantuitor si este. Ci precum Biserica se supune lui Hristos, asa si femeile barbatilor lor, intru
totul. Barbatilor, iubiti pe femeile voastre dupa cum si Hristos a iubit Biserica si S-a dat pe Sine
pentru ea ca s-o sfinteascd, curdtind-o cu baia apei prin cuvant, si ca s-o infatiseze Siesi Biserica
slavitd, neavand patd sau zbarcitura, ori altceva de acest fel, ci ca sd fie sfanta si fard de prihana.
Asadar, barbatii sunt datori sa-si iubeasca femeile, ca pe insesi trupurile lor. Cel ce-si iubeste
femeia, pe sine se iubeste. Caci nimeni niciodatd nu si-a urat trupul sau, ci fiecare il hraneste si 1l
incdlzeste precum si Hristos Biserica, pentru ca suntem madulare ale trupului Lui, din carnea Lui
si din oasele Lui. De aceea, va ldsa omul pe mama sa si se va alipi de femeia sa si vor fi amandoi un
trup. Taina aceasta mare este; iar eu zic in Hristos si in Bisericd. Astfel si voi, fiecare, asa sa-si
iubeascd femeia ca pe sine insusi; iar femeia sa se teamd de barbat” (Efeseni 5, 22-33).

Pentru crestini, cdsatoria a devenit nu un simplu contract juridic sau un mijloc
de perpetuare a speciei si satisfacere a unor nevoi naturale vremelnice, ci, potrivit
Sfantului Ioan Gura de Aur, ,0 taind a iubirii”, o unire vesnica a sotilor in Hristos.
De la inceput, crestinii au pecetluit cdsatoria prin binecuvantarea Bisericii si
totodatd impadrtasirea de Euharistie, care este cea mai veche formd de savarsire a
Tainei Casatoriei.

,Cei ce se casdtoresc trebuie sd se uneascd cu consimtdméantul unui episcop, asa incat
casatoria sa fie pentru Domnul, nu pentru pofte”, scria Sfintitul Mucenic Ignatie Teoforul. Potrivit
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lui Tertulian, cdsatoria ,intdritda de Biserica prin aducerea jertfei (Euharistiei) e pecetluitd prin
binecuvantare si scrisd de ingeri in ceruri”. Sfantul Ioan Gurd de Aur spunea: ,Preotii sd fie
neapdrat chemati sa intdreasca prin rugdciuni si binecuvantdri pe soti in viata lor impreund, ca
acestia... sa-si ducd viata in bucurie, uniti prin ajutorul lui Dumnezeu”. Sfantul episcop Ambrozie
al Milanului arata cd neapdrat cdsdtoria trebuie sfintita prin mijlocirea si binecuvantarea preotilor”.

In perioada increstinarii Imperiului Roman, legalitatea cdsdtoriei a continuat s& fie validats
printr-o inregistrare civila. Sfintind prin rugdciune si binecuvantare unirile conjugale, Biserica
recunostea validitatea césatoriilor incheiate numai in ordinea civild, in cazurile in care cadsatoria
bisericeascd era imposibild, si nu-i supunea pe cei casatoriti astfel interdictiilor canonice.* Biserica
Ortodoxd Rusd mentine aceastd practicd si in vremea de azi. Procedand astfel, ea nu poate
incuviinta si binecuvanta unirile conjugale incheiate potrivit legislatiei civile in vigoare dar care
incalcad prescriptii canonice (cum ar fi cdsdtoria a patra si urmadtoarele, casatoriile intre grade de
rudenie de sange si spirituald inacceptabile).

Potrivit novelei 74 a lui Iustinian (538), o cdsatorie legald poate fi incheiata fie de un ecdicus
(un notar de Stat), fie de un preot. O reguld asemanadtoare e cuprinsa in Egloga imparatului Leon
III si a fiului sdu Constantin (740) si in legislatia lui Vasile I (879). O conditie importantd a
casdtoriei era acordul reciproc al barbatului si femeii, intdrit inaintea unor martori. Biserica n-a
protestat impotriva unei astfel de practici. Abia in 893, prin novela 89 a imparatului Leon VI,
persoanele libere erau obligate sa incheie cdsatoriile dupad ritualul Bisericii, iar in 1095 imparatul
Alexie Comnenul a extins aceastd reguld si asupra sclavilor. Introducerea obligativitatii incheierii
casdtoriei dupad ritualul bisericesc (secolele IX-XI) ihsemna cd puterea de Stat transfera intreaga
reglementare juridicd a relatiilor matrimoniale exclusiv in sfera de jurisdictie a Bisericii. Totusi,
introducerea universald a acestei practici nu trebuie privita drept instituirea Tainei Casatoriei care
exista in Bisericd din vremuri imemoriale.

Ordinea stabilitd in Bizant a fost insusitd si in Rusia in legdturd cu persoanele de confesiune
ortodoxd. O datd cu adoptarea Decretului separadrii Bisericii de Stat (1918), cdsatoria bisericeasca si-
a pierdut forta juridicd; formal, credinciosului i se dddea dreptul de a primi binecuvéantarea
Bisericii dupd inregistrarea la organul de Stat competent. In fapt, in perioada indelungatd a
reprimadrii religiei de catre Stat, celebrarea cununiei in Bisericd a ramas dificila si periculoasa.

Pe 28 decembrie 1998, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse afirma cu regret cd , unii
duhovnici tind sad considere ilegale cdsatoriile civile sau sa ceard desfacerea casatoriei dintre soti
care, dintr-un motiv sau altul, au trdit impreund multi ani fard savarsirea cununiei in biserica...
Unii pastori duhovnici nu primesc la impdrtasanie pe cei care traiesc impreund «necununati»,
socotind astfel de cdsdtorii drept desfranare”. in rezolutia Sinodului se subliniazd ca ,insistand
asupra necesitatii casdtoriei bisericesti, Sinodul aminteste pastorilor ca Biserica Ortodoxa respecta
si cdsétoria civild”s.

Comunitatea de credinta a sotilor care sunt membri ai trupului lui Hristos
este o conditie esentiala pentru o cadsatorie autentic crestina si bisericeasca.
Numai familia unitd in credinta poate deveni acea , bisericd din casa” (Rom. 16, 5;
Filimon 1, 2), in care sotul si sotia cresc alaturi de copiii lor in desavarsire spirituala
si in cunoasterea lui Dumnezeu. Absenta unanimitdtii este o amenintare serioasa la
adresa integritatii unirii conjugale. Tocmai de aceea Biserica considera de datoria ei

sd-i indemne pe credinciosi sd se cdsatoreasca ,numai in Domnul” (I Cor. 1, 39),

* Deci daci din cauza unuia dintre soti, familia nu a primit binecuvéantarea Bisericii prin Taina Nuntii, sotul (sotia)
credincios (credincioasd) nu poate fi supusa nici unei masuri canonice si daca nu are alte impedimente, poate primi
Sfanta Impartasanie.

5 De fapt nu existd ,,Taina Cununiei” in sensul strict de ceremonial religios, ci doar Taina Nuntii sau a Casatoriei
(TamncTBo bpaka si nu TauncTBo Benuanust)— adica Insasi impreunarea dintre barbat si femeie este o taina daca ea este
facutd in iubire, bunacuviinta si responsabilitate 1n fata lui Dumnezeu si a intregii societati. ,,Cununia” sau mai bine zis
»incununarea” este doar ritualul prin care un sot ia drept cununa pe celalalt, ca act simbolic si prin care intr-adevar se
impartaseste haric o binecuvantare speciald, dar care nu reprezintd totusi in mod exclusiv Casatoria in sine. Aceasta
poate fi usor dedus si din sensul teologic al textului de la Efeseni cap. 5 unde este vorba de unire in credinta si iubire si
nu de Incununari si puneri de inele. Sfantul Sinod al B. O. Ruse vrea intr-un fel sa corecteze ideea gresitd care s-a
perpetuat in ultima vreme vis-a-vis de aceastd Taina.
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adicd sd se cdsdtoreascd numai cu persoane care le impdrtdsesc convingerile

religioase.

Rezolutia amintitd a Sfantului Sinod vorbeste si despre respectul Bisericii fatd de , casdtoriile
in care numai una dintre parti apartine credintei ortodoxe in conformitate cu cuvintele Sfantului
Apostol Pavel, «sotul necredincios este sfintit de sotia lui, iar sotia necredincioasa este sfintita de
sotul ei» (I Cor. 7,14)”. La acest text al Sfintei Scripturi s-au referit si Parintii Sinodului Trullan
atunci cand au recunoscut validitatea unirii dintre persoane care , pand acum necredinciosi si inca
nenumadrati in turma ortodocsilor au incheiat o cdsdtorie legald” cu conditia ca ulterior unul dintre
soti sa fi imbratisat credinta. Totusi, in acelasi canon, ca si in alte decrete canonice (Sinodul IV
Ecumenic 14, Laodiceea 10, 31), precum si in operele vechilor scriitori crestini si ale Parintilor
Bisericii (Tertulian, Sfantul Ciprian din Cartagina, Fericitul Teodorei si Fericitul Augustin) e oprita
incheierea de cdsatorii intre ortodocsi si adepti ai altor traditii religioase.

In conformitate cu vechile prescriptii canonice Biserica nu sfinteste nici as-
tazi prin cununie casatoriile contractate intre ortodocsi si necrestini, recunos-
candu-le insd legalitatea si nu socoteste ca cei ce se gasesc in ele traiesc in
desfrau. Plecand de la consideratii de economie pastorala, Biserica Ortodoxa
Rusa considera si astazi ca si in trecut posibila celebrarea casatoriilor intre
crestinii ortodocsi si cei catolici, sau cu membri ai vechilor Biserici Orientale si
protestanti care marturisesc credinta in Dumnezeul Tri-Unic, cu conditia ca astfel
de cdsadtorii sa aiba binecuvantarea Bisericii Ortodoxe, iar copiii sa fie crescuti in
credinta ortodoxa. Aceasta practica a fost mentinutd in ultimele secole in
majoritatea Bisericilor Ortodoxe.

Prin decretul din 23 iunie 1721, si Sfantul Sinod a incuviintat in conditiile mentionate mai sus
celebrarea casdtoriilor unor prizonieri suedezi din Siberia cu femei ortodoxe. Pe 18 august al
aceluiasi an, aceastd hotdrare sinodald a primit o fundamentare biblicd si teologica completa intr-o
Scrisoare sinodald speciald. Aceastd scrisoare sinodald a fost folositd ca referintd si ulterior, atunci
cand Sfantul Sinod a luat hotdrari asupra cdsatoriilor mixte din provinciile anexate din Polonia si
Finlanda (decretele Sfantului Sinod din 1803 si 1811). In aceste provincii insi a fost acordats o mai
mare libertate afilierii confesionale a copiilor rezultati (practica aplicatd un timp si in provinciile
baltice). In cele din urm4, regulile cu privire la casatoriile mixte pentru intregul Imperiu Rus au
fost intdrite definitiv in statutul Consistoriilor duhovnicesti (1883). Exemple de casdtorii mixte au
fost multe casdtorii dinastice la celebrarea cdrora nu s-a cerut ca partea neortodoxd sa imbratiseze
Ortodoxia (cu exceptia cdsdtoriilor mostenitorilor tronului Rusiei). Astfel, Cuvioasa Mare
Mucenica Elisabeta printesa era la cdsatoria cu printul Serghei Alexandrovici membra a Bisericii
evanghelice luterane, si abia mai tarziu si de bunavoie a imbratisat Ortodoxia.

X.3. Biserica insista asupra fidelitatii pe viata a sotilor si asupra indisolu-
bilitatii casatoriei ortodoxe bazdndu-se pe cuvintele Domnului lisus Hristos: Ceea
ce Dumnezeu a unit, omul sd nu desparta... oricine va lasa pe femeia sa, in afara de
pricind de desfranare, si se va insura cu alta, sdvarseste adulter” (Matei 19, 6-9).
Divortul este condamnat de Bisericd drept pdcat, pentru ca produce o mare
suferinta spirituald sotilor (cel putin unuia) si indeosebi copiilor. Situatia de azi, in
care un numar insemnat de casatorii se destrama indeosebi printre tineri, produce o
ingrijorare profunda. Situatia a devenit o adevdrata tragedie atat pentru persoane,
cat si pentru popor.

Domnul a ardtat cd unicul motiv permis al divortului este adulterul, care in-
tineazd sfintenia cisitoriei si rupe legiturile fidelitatii conjugale. In cazul con-
tlictelor de cele mai diferite genuri dintre soti, Biserica vede sarcina ei pastorald in
folosirea tuturor mijloacelor aflate la dispozitia sa (invdtdatura, rugdciunea,
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participarea la Sfintele Taine) pentru salvarea integritdtii cdsdtoriei si prevenirea
divortului. Clericii sunt chemati sd vorbeascd cu cei care doresc sd se cdsdtoreasca
explicaindu-le importanta si responsabilitatea pasului pe care urmeaza sa-1 faca.

Din nefericire, din cauza pdcdtoseniei si nedesavarsirii lor, sotii se pot ardta
uneori incapabili de a pdstra darul harului primit prin Taina Nuntii si de a mentine
unitatea familiei. In dorinta ei de a-i mantui pe pacitosi, Biserica le da posibilitatea
indreptdrii si este gata sd-i primeasca din nou la Sfintele Taine dupa ce se pocdiesc.

Legile bizantine stabilite de impdrati crestini si care n-au intalnit nici o obiectie din partea
Bisericii admiteau diferite motive pentru divort. In Imperiul Rus, dizolvarea cdsatoriilor incheiate
pe baze legale se facea in tribunalul bisericesc.

in 1918, in ~Rezolutia sa cu privire la motivele desfacerii casatoriei con-
sfintite de Biserica”, Soborul local al Bisericii Ortodoxe Ruse recunostea drept
motive valide, pe langad adulter si o noua cdsdtorie din partea uneia dintre parti,
motive precum cdderea din Ortodoxie a unuia dintre soti, perversiunile si viciile
contrare firii, impotenta tainuita inainte de casatorie care inainteaza in timpul
casatoriei sau apare ca urmare a unei automutildri intentionate, contractarea
leprei sau a sifilisului, disparitia indelungata fara veste, condamnarea la pedepse
unite cu privarea de toate drepturile, atentatele la viata si la sandtatea sotului sau
copiilor, incestul, bolile mintale incurabile si abandonarea cu rea intentie a unuia
dintre soti. In prezent, pe aceasta listd a motivelor desfacerii cisitoriei mai apar
si imbolnavirea de SIDA, constatarea medicala a unui alcoolism cronic sau
dependente de droguri, sau comiterea de femeie a wunui avort fara
consimtamantul sotului.

In scopul educatiei duhovnicesti a celor care se cdsdtoresc si consolidarii re-
latiilor conjugale, clericii sunt indemnati sa explice sotilor in convorbiri inainte de
sdvarsirea Tainei Cununiei cda unirea conjugald incheiata in Biserica este
indisolubild, ca la divort se poate recurge numai ca masura extrema si numai daca
sotii au comis fapte definite de Bisericd drept motive pentru divort. Acordul la
desfacerea casdtoriei bisericesti nu poate fi dat de dragul unui capriciu sau pentru
»confirmarea” unui divort civil. Totusi, dacd divortul este fapt implinit - mai cu
seamad dacd sotii trdiesc separat - iar restaurarea familiei nu mai e socotitd posibila,
cu consimtdmantul pastorului poate fi ingaduit divortul bisericesc. Biserica nu
incurajeaza in nici un fel a doua cdsatorie. Cu toate acestea, potrivit legii
canonice, dupa un divort bisericesc legal este ingaduita casatoria a doua a sotului
nevinovat. Persoanelor a caror prima casatorie s-a desfacut din vina lor le este
ingaduita a doua casatorie cu conditia pocdintei si implinirii epitimiilor in
conformitate cu canoanele. Potrivit regulilor Sfantului Vasile cel Mare, in cazurile
exceptionale in care este ingdduita cea de a treia cdsatorie, durata epitimiilor se
madreste.

In Rezolutia sa din 28 decembrie 1998, Sfantul Sinod al Bisericii Ruse a condamnat actiunile
acelor duhovnici care , interzic fiilor lor duhovnicesti sd incheie o a doua casatorie pe motiv ca a
doua cdsdtorie ar fi condamnata de Bisericd, sau care interzic cuplurilor cdsdtorite sa divorteze
dacd viata lor familiald a devenit imposibilda”. Totodatd, Sfantul Sinod a hotarat ca , pastorilor sa li
se reaminteasca cd, in atitudinea sa fatd de cdsatoria a doua, Biserica Ortodoxa Rusa se cdlduzeste
dupd cuvintele Apostolului Pavel: «Te-ai legat cu femeie? Nu cduta dezlegare. Te-ai dezlegat de

femeie? Nu cduta femeie. Dacd insa te vei insura, n-ai gresit. Si fecioara, de se va mdrita, n-a gresit.
Numai cd unii ca acestia vor avea suferintd in trupul lor. Eu insa va crut pe voi. Femeia este legata
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prin lege atata vreme cat trdieste barbatul ei. Iar daca barbatul ei va muri, este liberd sd se marite
cu cine vrea, numai intru Domnul» (I Cor. 7, 27-28. 39)”.

X.4. O apropiere interioard speciald intre familie si Bisericd este evidentd deja
din faptul c& in Sfanta Scripturd Hristos vorbeste despre Sine Insusi ca despre un
Mire (Matei 9, 15; 25, 1-13; Luca 12, 35-36), iar Biserica este prezentatd drept sotia si
Mireasa Lui (Efeseni 5, 24; Apocalipsa 21, 9). Clement Alexandrinul descrie familia
drept o biserica a lui Dumnezeu si casa a Domnului, iar Sfantul Ioan Gura de Aur
numeste familia , bisericd micd”. ,$i voi mai spune - scrie Sfantul Parinte - despre
cdsatorie cad este o icoand tainica a Bisericii.” Barbatul si femeia care se iubesc, care
sunt uniti prin cdsdtorie si tanjesc dupa Hristos, formeaza o bisericd domestica.
Roadele iubirii si comuniunii lor sunt copiii, nasterea si educatia lor fiind, potrivit
invatdturii ortodoxe, printre cele mai importante scopuri ale cdsatoriei.

,latd fiii sunt mostenirea Domnului, rdsplata rodului pantecelui” (Ps.126,3), exclama
psalmistul. Apostolul Pavel invata despre caracterul mantuitor al nasterii de prunci (I Timotei
2,13). Tot el ii indemna pe pdrinti: ,Si voi, parintilor, nu intaratati la manie pe copiii vostri, ci
cresteti-i intru invatatura si certarea Domnului” (Efeseni 6, 4). ,Copiii nu sunt o simpld intamplare;
suntem responsabili de mantuirea lor... Nepdsarea fatd de copii este cel mai mare dintre toate
pacatele pentru cd duce la culmea impietatii... n-avem nici o scuza daca copiii nostri ajung niste
stricati”, povatuieste Sfantul Ioan Gura de Aur. Cuviosul Efrem Sirul invata: ,Fericit cel care-si
creste copiii in chip pldcut lui Dumnezeu”. ,Tatd adevarat nu este cel care a ndscut copii, ci cel care
i-a crescut si invatat bine”, scrie Sfantul Tihon de Zadonsk. , Pdrintii sunt in principal responsabili
pentru educatia copiilor lor si nu puteti arunca vina pentru proasta lor educatie pe altcineva decat
pe voi insiva”, propovaduia Sfintitul Mucenic Vladimir, mitropolitul Kievului.

Cinsteste pe tatal tdu si pe mama ta ca sa-ti fie bine si sd trdiesti ani multi pe
pidmant”, spune porunca a cincia a Decalogului (lesire 20,12). In Vechiul
Testament, necinstirea pdrintilor este privitd drept cea mai mare crimd (lesirea
21, 15-17; Proverbe 20, 20; 30, 17). Noul Testament invatd si el pe copii sd se supuna
pdrintilor cu iubire: ,Copiilor, ascultati pe pdrintii vostri intru toate, cdci aceasta
este binepldcut Domnului” (Coloseni 3, 20).

Ca biserica domesticd, familia e un organism unic, ale carui madulare traiesc si
isi clddesc relatiile pe baza legii iubirii. Experienta relatiilor familiale invatd pe om
sd-si depaseasca egoismul pdacdtos si pune bazele unei comunitati civice sandtoase.
Tocmai in familie, ca intr-o scoala a pietatii, se formeazd si intdreste atitudinea
dreaptd fatd de aproapele, si deci fatd de poporul nostru si societate ca intreg.
Continuitatea vie a generatiilor, care incepe in familie, se continud in iubirea fatd de
stramosi si patrie, In sentimentul participdrii la istorie. De aceea e atat de
primejdioasd distrugerea legdturilor traditionale intre pdrinti si copii, la care, din
nefericire, contribuie mult oranduirea vietii societdtii contemporane. Diminuarea
semnificatiei sociale a maternitdtii si paternitatii in favoarea succeselor inregistrate
de barbati si de femei in domeniul profesional duce la considerarea copiilor drept o
povard ce nu este necesard, si contribuie de asemenea la cresterea instrdinarii si
antagonismului dintre generatii. Rolul familiei in formarea personalitdtii este
exceptional si nici o altd institutie sociald n-o poate inlocui. Distrugerea
legaturilor familiale afecteaza in mod inevitabil dezvoltarea normala a copiilor
lasand in ei pentru toata viata o urma lunga si intr-o anumita masura de nesters.

Copiii abandonati de pdrinti au devenit un dezastru lamentabil al societatii
contemporane. Miile de copii abandonati care umplu orfelinatele, iar uneori se
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trezesc de-a dreptul in stradd, atesta o profundd boald a societdtii. Dand acestor
copii ajutor material si spiritual ingrijindu-se de implicarea lor in viata duhov-
niceascd si sociald, Biserica vede in acelasi timp una din datoriile ei cele mai
importante in intdrirea familiei si sporirea in pdrinti a constiintei chemarii lor, fapt
care ar exclude tragedia copiilor abandonati.

X.5. In lumea precrestind, femeia era consideratd ca o fiintd inferioard in
comparatie cu barbatul. Biserica lui Hristos a revelat demnitatea si chemarea femeii
in intreaga ei deplindtate, dandu-i fundamente religioase profunde, dintre care cel
mai puternic este venerarea Preacinstitei Nascdtoare de Dumnezeu. Potrivit
invdtdturii ortodoxe, Maria cea plind de har si binecuvantatd intre femei
(Luca 1, 21) a ardtat cea mai Inaltd treapta de curdtie morald, desavarsire spirituala
si sfintenie pe care a putut-o atinge umanitatea si care intrece demnitatea treptelor
ingeresti. In persoana ei, maternitatea este sfintitd si importanta principiului
feminin este afirmata. Taina intrupdrii se sdvarseste cu participarea Maicii
Domnului, ceea ce face din ea o participanta la opera méantuirii si a renasterii
umanitdtii. Biserica le da o inaltd cinstire femeilor mironosite din Evanghelii si
numeroaselor personalitdti de femei crestine preamadrite prin faptele de eroism ale
muceniciei, marturisirii si dreptatii. Incd de la inceputurile existentei comunitatii
Bisericii, femeia a participat activ la edificarea ei, la viata liturgicd, la misiunea,
propovaduirea, educatia si activitatea ei caritativa.

Dand o inalta apreciere rolului social al femeilor si salutand egalitatea lor
politica, culturala si sociala cu barbatii, Biserica se opune in acelasi timp ten-
dintelor de diminuare a rolului femeii ca sotie si mama. Egalitatea fundamentala
dintre sexe nu anuleazd distinctia lor naturala, nici nu inseamna identitatea
chemirilor lor atit in familie, cat si in societate. Indeosebi Biserica nu poate
rastdlmdci cuvintele Apostolului Pavel despre responsabilitatea speciald a
barbatului, chemat sa fie ,,cap femeii” pe care o iubeste asa cum Hristos 1si iubeste
Biserica Sa, si despre chemarea femeii de a se supune barbatului ei asa cum Biserica
se supune lui Hristos (Efeseni 5, 22-23; Coloseni 3, 18). In aceste cuvinte se vorbeste
desigur nu despre despotismul sotului sau despre robia femeii, ci despre intaietatea
in responsabilitate, grija si iubire. Nu trebuie uitat cd toti crestinii sunt chemati sa se
y,supuna unul altuia intru frica de Dumnezeu” (Efeseni5, 21). De aceea, ,nici
femeia fdra barbat, nici barbatul fara femeie, in Domnul. Céaci precum femeia este
din bdrbat, asa si barbatul este prin femeie si toate sunt de la Dumnezeu” (I Cor.
11, 11-12).

Reprezentantii unor miscdri sociale tind sa diminueze si uneori chiar sa nege
cu totul importanta cdsatoriei si institutia familiei, ddnd o atentie principald
activitdtilor semnificative social ale femeilor, inclusiv celor incompatibile sau putin
compatibile cu natura femeii (de exemplu, munca legata de eforturi fizice grele). Se
aude adeseori chemarea la o egalitate artificiald a participdrii barbatilor si femeilor
in fiecare sferd de activitate umanad. Biserica insa vede chemarea femeii nu in simpla
imitare a barbatului sau in competitia cu el, ci in dezvoltarea tuturor aptitudinilor
ddruite ei de Dumnezeu, inclusiv cele inerente numai naturii sale. Fard a pune
accent numai pe distributia functiilor sociale, antropologia crestind atribuie femeii
un loc mai inalt decat il are in reprezentdrile nereligioase contemporane. Nazuinta

46




de a inldtura sau reduce la minimum diferentele naturale in sfera sociala este
strdina gandirii Bisericii. Distinctiile intre sexe, ca si cele sociale sau etnice, nu
sunt piedici in calea mantuirii aduse de Hristos pentru toti oamenii. ,Nu mai este
iudeu, nici elin; nu mai este nici rob, nici liber; nu mai este parte barbateasca si
parte femeiasca pentru cd voi toti una sunteti in Hristos lisus” (Gal. 3, 28). Aceasta
afirmatie soteriologicd nu inseamnad insd o sardcire artificiald a diversitatii umane,
nici nu trebuie extinsd in mod mecanicist asupra oricdror raporturi sociale.

X.6. Virtutea castitdtii / integritatii [1mestomynpme] propovaduitd de Biserica
este fundamentul unitatii interioare a personalitatii umane, care trebuie sa stea in
crearea unei armonii a puterilor sufletesti si trupesti. Desfraul distruge in mod
inevitabil armonia si integritatea vietii omului, vdtimand grav sdndtatea sa spi-
rituald. Destrabalarea sldbeste vederea duhovniceasca si indspreste inima, ficand-o
incapabild de adevdrata iubire. Pentru desfranat, fericirea unei vieti familiale este
de neatins. In acest fel, pacatul impotriva castititii atrage dupa el consecinte
sociale, negative. In conditiile crizei spirituale a societatii, mijloacele de informare
in masa si produsele asa-zisei culturi de masda devin uneori instrumente de
corupere morald, prosldvind destrdbdlarea sexuald, posibilitatea tuturor optiunilor
sexuale si alte patimi pdcdtoase. Pornografia, care este o exploatare a instinctelor
sexuale in scopuri comerciale, politice sau ideologice, contribuie la suprimarea
principiilor morale si spirituale, reducandu-l pe om la starea unui animal
calduzit numai de instincte.

Propaganda viciului este deosebit de daunatoare pentru sufletele inca nein-
tarite ale copiilor si tinerilor. Prin carti, filme si alte produse video, precum si prin
mass-media si unele programe educationale, adolescentilor le este adeseori
insuflatd si propagata o idee extrem de umilitoare pentru demnitatea umana despre
relatiile sexuale, neldsand loc pentru notiuni precum castitate, fidelitate conjugald si
iubire plind de abnegatie. Relatiile intime dintre bdrbat si femeie sunt nu doar
expuse ca un spectacol, ofensand sentimentul natural de rusine, dar sunt prezentate
ca un act de purd satisfacere trupeasca fdra nici o legdturd cu o comuniune
interioard mai profundd sau cu vreo obligatie morald. Biserica ii cheamd pe
credinciosi sda conlucreze cu toate fortele sdndtoase moral la lupta impotriva
propagdrii acestor ispite diabolice care, contribuind la distrugerea familiei, sub-
mineaza temeliile societatii.

,Oricine se uitd la femeie poftind-o a si savarsit adulter cu ea in inima lui”, spune Domnul
lisus Hristos in Predica de pe Munte (Matei 5, 28). ,, Apoi pofta zamislind naste pdcat, iar pacatul, o
datd savarsit, aduce moarte”, avertizeaza Apostolul Iacob (lacov 1, 15). ,Nici un desfranat... nu va
mosteni impadrdtia lui Dumnezeu” (I Cor. 9,10). Aceste cuvinte pot fi pe deplin aplicate
consumatorilor si cu atadt mai mult fabricantilor de produse pornografice. Acestia din urma intra si
sub incidenta acestor cuvinte ale lui Hristos: ,Iar cine va sminti pe unul dintr-acestia mici care cred
in Mine, mai bine i-ar fi lui sd i se atdrne de gat o piatrd de moara si sd fie afundat in adancul
madrii... vai omului aceluia prin care vine sminteala” (Matei 18, 6-7). , Desfranarea este otrava care
omoard sufletul... Oricine desfrineazd se dezice de Hristos”, scria Sfantul Tihon de Zadonsk.
Sfantul Dimitrie al Rostovului scria: , Trupul fiecdrui crestin nu este al sdu, ci al lui Hristos, potrivit
cuvintelor Scripturii: «lar voi sunteti trup al lui Hristos si (fiecare in parte) maddulare» (I Cor.
12,27). Si nu ti se cuvine sd intinezi trupul lui Hristos prin fapte trupesti si voluptoase, in afara
legaturilor conjugale legiuite. Fiindcd, potrivit cuvintelor Apostolului, suntem casd a lui Hristos:
«Pentru cd sfant este templul lui Dumnezeu care sunteti voi» (I Cor. 3,17)”. Prin scrierile dascalilor
si Parintilor ei, cum sunt Clement Alexandrinul, Sfantul Grigorie al Nyssei si Sfantul loan Gurd de
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Aur, Biserica veche condamnd categoric reprezentatiile teatrale si scenele obscene. Sub
amenintarea excomunicdrii, canonul 100 al Sinodului Trulan interzice ,reprezentarile corupdtoare
ale mintii si care aprind infierbantarea placerilor necurate”.

Trupul omenesc este creatia minunata a lui Dumnezeu si este menit sa devina
templu al Duhului Sfant (I Cor. 6, 19-20). Condamnand pornografia si desfraul,
Biserica nu indeamna nicidecum la scarba fata de trup sau fata de intimitatea
sexuala fiindca relatia trupeasca dintre barbat si femeie este binecuvantata de
Dumnezeu in casatorie unde ea devine izvorul perpetudrii neamului omenesc si
exprimd iubirea castd, comuniunea deplind si ,armonia intre sufletele si
trupurile” sotilor, pentru care se roaga Biserica in slujba de celebrare a Cununiei.
Din contra, condamnare merita transformarea acestor relatii caste si cuviincioase
potrivit planului lui Dumnezeu, si a insusi trupului omenesc in obiectele unei
exploatari umilitoare si intr-un comert pentru obtinerea de pldceri egoiste,
impersonale, lipsite de iubire si degenerate. Din acest motiv, Biserica condamna
invariabil prostitutia si propovaduirea asa-zisei iubiri libere, in care intimitatea
fizica este cu desavarsire rupta de comuniunea personala si spirituala, de spiritul
de sacrificiu si de responsabilitatea integralda a unuia pentru altul, care se
realizeaza numai intr-o fidelitate conjugala pe viata.

Constientd de necesitatea ca scoala, aldturi de familie, sd ofere copiilor si
adolescentilor cunoasterea despre relatiile dintre sexe si natura trupeasca a omului,
Biserica nu poate sustine acele programe de ,educatie sexuald”, in care relatiile
premaritale (de dinainte de cdsatorie) si, tot mai mult, diferitele perversiuni, sunt
recunoscute ca normale. Impunerea unor astfel de programe copiilor de scoald e cu
totul inacceptabila. Scoala e chematd sd se opuna viciului care distruge integritatea
personalitatii, sd educe copiii pentru castitate si sd-i pregdteasca pentru intemeierea
de familii tari bazate pe fidelitate si curdtie.

XI. Sanadtatea persoanei si a poporului

XIL.1. Grija fatd de sdndtatea umand, atat spirituald, cat si trupeascd, a fost din
totdeauna o preocupare a Bisericii. Din perspectivd ortodoxa insd, mentinerea
sdnatdtii fizice detasatd de sdndtatea spirituald nu este o valoare neconditionata.
Propovdduind prin cuvant si faptd, Domnul lisus Hristos a vindecat oameni,
ingrijindu-se nu numai de trupurile lor, ci, inainte de toate, de sufletele lor, si, prin
urmare, de integralitatea persoanei lor. Potrivit cuvantului Mantuitorului Insusi, El
a vindecat ,tot omul” (Ioan?7, 23). Propovdduirea Evangheliei era insotita de
vindecdri ca semn al puterii Domnului de a ierta pacatele. Vindecarea a fost o parte
integrantd si a evanghelizdrii apostolice. Biserica lui Hristos, inzestratd de
Dumnezeiescul ei intemeietor cu toatd plindtatea darurilor Duhului Sfant, a fost
dintru inceput o comunitate taimdaduitoare, si la fel si azi, in ritualul Spovedaniei ea
aduce aminte copiilor ei ca au intrat ca intr-o infirmerie pentru a iesi vindecati.

Atitudinea biblica fatd de medicind este exprimatd in modul cel mai deplin in Cartea lui Isus,
fiul lui Sirah: , Cinsteste pe doctor cu cinstea care i se cuvine, cd si pe el I-a facut Domnul. C4 de la
Cel Preainalt este leacul si de la rege va lua dar... Domnul a zidit din pamant leacurile, si omul
intelept nu se va scarbi de ele... $i El a dat oamenilor stiintd ca sa Se mareasca intru leacurile Sale
cele minunate. Cu acestea tamaduieste si ridica durerea: spiterul cu acestea va face alifiile. Nu este
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sfarsit lucrurilor Domnului si pace de la El este peste fata pamantului. Fiule! In boala ta nu fi
nebagdtor de seamd; ci te roagd Domnului si El te va tdamddui. Depdrteaza pacatul si intinde
mainile spre faptele drepte si de tot pacatul curdteste inima ta... Si doctorului fa-i loc, ca si pe el 1-a
fdcut Domnul, si sd nu se departeze de la tine, ca si de el ai trebuintd. C4 este vreme cand si in
mainile lui este miros de bund mireasma. Ca si el se va ruga Domnului ca s dea odihna si sanatate

Y

spre viatd” (Sirah 38, 1-2, 4, 6-10, 12-14). Cei mai buni reprezentanti ai medicinii antice, numarati in
randul sfintilor, au ardtat un tip special de sfintenie - sfintenia doctorilor fard de arginti si a
facdtorilor de minuni. Ei sunt preamadriti nu numai pentru cd adeseori si-au sfarsit viata
muceniceste, ci si pentru cd au acceptat vocatia medicald ca datorie a milei crestine.

Biserica Ortodoxa a tratat intotdeauna activitatea medicalda cu mult respect,
pentru cd la baza ei std slujirea de iubire indreptatd spre inldturarea si alinarea
suferintei omenesti. Restaurarea naturii omenesti deformate de boald se prezintd ca
o implinire a planului lui Dumnezeu pentru om. ,Insusi Dumnezeul péicii sa va
sfinteascd pe voi desdvarsit si intreg duhul vostru, si sufletul, si trupul sa se
pdzeascd, fdrd de prihand intru venirea Domnului nostru lisus Hristos” (I
Tesaloniceni 5, 23). Trupul, eliberat de robia patimilor pacdtoase si de consecinta
lor: boala, trebuie sa slujeasca sufletului, iar puterile si aptitudinile sufletesti
transfigurate de harul Duhului Sfant trebuie sa nazuiasca spre telul si menirea
ultima a omului - indumnezeirea. Orice vindecare adevarata e chemata sa se
impartiseasci de acea minune a vindecirii sivarsite in Biserica lui Hristos. In
acelasi timp, este neapdrat necesar sa distingem intre puterea vindecdtoare a
harului Duhului Sfant, dat in credinta in Unul Domn Ilisus Hristos prin
impdrtdsirea de Tainele Bisericii, de invocatii, incantatii si alte actiuni si superstitii
magice.

Multe boli sunt inca incurabile si devin cauze de suferints si moarte. In fata
unor astfel de boli, crestinul ortodox e chemat sa se sprijine pe vointa atotbunad a lui
Dumnezeu, amintindu-si ca sensul existentei nu se madrgineste la viata
pdmanteascd, care este in esenta o pregdtire pentru vesnicie. Suferinta este o
consecintd nu numai a pacatelor personale, ci si a degenerarii si marginirii naturii
umane, si de aceea trebuie induratd cu rdbdare si nadejde. Domnul a primit de
bundvoie suferinta pentru mantuirea neamului omenesc: ,$i prin rdnile Lui noi toti
ne-am vindecat” (Isaia 53, 5). Aceasta inseamna ca lui Dumnezeu i-a placut sa faca
din suferintd un mijloc de mantuire si curdtire, care poate fi eficient pentru oricine o
rabda cu smerenie si incredere in voia atotbuna a lui Dumnezeu. Potrivit Sfantului
Ioan Gurd de Aur, ,cine a invdtat sa multumeasca lui Dumnezeu pentru bolile sale
acela nu este departe de sfintenie”. Aceasta nu inseamna ca doctorul sau bolnavul
nu trebuie sd lupte cu boala. Dar atunci cind mijloacele omenesti s-au epuizat,
crestinul trebuie sa-si aduca aminte ca puterea lui Dumnezeu se desavarseste in
slabiciune (II Cor. 12,9) si ca in insesi adancurile suferintei poate intilni pe
Hristos Care a luat asupra-Si neputintele si durerile noastre (Isaia 53, 4).

XI.2. Biserica ii cheama atat pe pastori, cat si pe fiii ei sa dea marturie
crestind lucratorilor in domeniul sdnatatii. Este foarte important ca profesorii si
studentii la medicina sd fie initiati in fundamentele invataturii de credinta
ortodoxe si ale eticii biomedicale de orientare ortodoxa (vezi si XII). Activitatea
Bisericii indreptata spre propovaduirea cuvantului lui Dumnezeu si in ddruirea
harului Duhului Sfant celor aflati in suferintd si celor care se ingrijesc de acestia
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alcdtuieste esenta purtdrii de grija de suflete in sfera mentinerii sandtatii. Un loc
principal in aceasta il ocupd impadrtasirea cu Tainele mantuitoare, crearea in
clinici a unei atmosfere de rugaciune si acordarea pacientilor acestora a unui
ajutor diversificat si binefacator. Misiunea Bisericii in domeniul medical este o
datorie nu numai pentru clerici, ci si pentru laicii ortodocsi care lucreazad in
domeniul sdnatatii, care sunt chemati sd creeze toate conditiile pentru ca bolnavii sa
se bucure fie direct, fie indirect de mangaiere religioasa. Medicul credincios trebuie
sd inteleagd cd omul care are nevoie de ajutorul sdu se asteaptd de la el nu numai la
un tratament corespunzdtor, ci si la un sprijin spiritual, mai ales atunci cand
medicul e adeptul unei viziuni despre lume in care se descoperd taina suferintei si a
mortii. Datoria fiecarui lucrator ortodox in domeniul sanatatii e de a fi pentru
pacient samarineanul milostiv din parabola evanghelica (Luca 10, 29 sq.).

Biserica binecuvanteaza frdtiile ortodoxe si surorile de caritate ortodoxe care
au ascultarea in clinici si in alte institutii de sanatate si care contribuie la crearea
de biserici in spitale, precum si de spitale bisericesti si manastiresti, astfel incat
ajutorul medical sa se impleteasca in fiecare stadiu al tratamentului cu grija
pastorald. Biserica i cheamd pe laici sa dea bolnavilor tot ajutorul care std in
puterea lor si care sd usureze suferinta omeneascd cu iubire si grijd afectuoasa.

XL.3. Pentru Bisericd, problema sdndtdtii persoanei si a poporului nu este
exterioard si pur sociald, fiindca are o legaturd directd cu misiunea ei intr-o lume
rdvasita de pdcat si de neputinte. Biserica este chematd sa conlucreze, alaturi de
structurile de Stat si cercurile interesate ale societatii, la elaborarea unei conceptii
despre sandtatea nationald in care fiecare om sa-si poata realiza dreptul sau la
sandtate spirituald, fizica si psihica si la bunastare sociala in conditiile maximei
sperante de viata.

Relatiile dintre doctor si pacient trebuie sa se clddeascd pe respectul integri-
tatii, al alegerii libere si al demnitdtii persoanei. Manipularea omului nu este
admisibild nici chiar in cele mai bune scopuri. Biserica nu poate decat sd salute
dezvoltarea dialogului intre medic si pacient care are loc in medicina contem-
porand. Fard indoiald, aceastd abordare isi are raddcinile in traditia crestind, desi
existd ispita reducerii lui la nivelul unei relatii pur contractuale. Totodatd, trebuie
sd admitem ca modelul traditional , paternalist” al relatiilor dintre medic si pacient,
criticat, pe drept, datoritd frecventelor incercdri de justificare a arbitrarului
medicului, poate fi si o abordare autentic paternd a pacientului, in functie de
fizionomia morala a medicului.

Fard a acorda vreo preferinta vreunui model organizat de asistentd medicala,
Biserica e de padrere ca aceasta asistenta trebuie sa aibd maximum de eficienta si
accesibilitate pentru toti membrii societatii, indiferent de posibilititile lor
financiare si de statutul social, in numarul acestora fiind inclusa si repartizarea
resurselor medicale limitate. Pentru ca o astfel de repartizare sa fie autentic
echitabild, criteriul ,nevoilor fundamentale” trebuie sd predomine asupra crite-
riului ,relatiilor de piata”. Medicul nu trebuie sd lege gradul responsabilititii sale
pentru acordarea asistentei medicale exclusiv de retributia financiard si de marimea
ei, transformandu-si profesia intr-o sursd de imbogatire. In acelasi timp, plata
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demna a muncii lucrdtorilor din domeniul sanatatii reprezintd o sarcind importanta
a societatii si a Statului.

Recunoscand repercusiunile potential benefice ale faptului cd medicina e tot
mai mult orientata in directia prognozei si profilaxiei, si salutdnd conceptia in-
tegrala despre sdnatate si boald, Biserica avertizeaza cu privire la incercdrile de
absolutizare a uneia sau alteia din teoriile medicale, reamintind importanta men-
tinerii prioritatilor spirituale in viata omeneascd. Plecaind de la experienta sa
multiseculard, Biserica avertizeazd si asupra pericolului introducerii sub pretextul
unei ,medicini alternative” a practicilor magice si oculte, care inrobesc vointa si
constiinta oamenilor actiunii puterilor demonice. Fiecare om trebuie sa aibd dreptul
si posibilitatea reald de a nu accepta exercitarea asupra organismului sdu a unor
metode care contravin convingerilor sale religioase.

Biserica reaminteste faptul ca sandtatea trupeasca nu este suficientd in sine,
intrucat ea este doar una din laturile existentei umane integrale. Trebuie admis insa
cd pentru mentinerea sanatdtii persoanei si poporului este foarte importanta luarea
unor mdsuri preventive si crearea unor conditii reale pentru cultura fizica si sport.
In sporturi competitia este naturald. Totusi, comercializarea lui extrema si cultul
mandriei legatd de aceasta, manipularea dopajelor ruindtoare pentru sanatate si tot
mai multele concursuri in timpul cdrora se ajunge deliberat la mutildri grave nu pot
fi acceptate.

XI.4. Biserica Ortodoxad Rusa e nevoitd sd constate cu profunda ingrijorare ca
poporul pe care-l pdstorea in mod traditional a ajuns astazi intr-o stare de criza
demografica. Rata nasterilor si media duratei de viatd au scdzut dramatic, iar
numadrul populatiei se diminueazd incontinuu. Viata este amenintatda de epidemii,
de cresterea bolilor cardiovasculare, psihice, venerice si de alt gen, de dependenta
de droguri si de alcoolism. S-au inmultit bolile copiilor, inclusiv oligofrenia.
Problemele demografice duc la deformari ale structurilor sociale si la diminuarea
potentialului creator al oamenilor devenind una din cauzele sldbirii familiilor.
Cauzele principale ale depopuldrii si stdrii critice a sdnatatii popoarelor din secolul
XX sunt rdzboaiele, revolutiile, foametea si represiunea in masd, ca urmare a carora,
la sfarsitul secolului, criza societdtii s-a agravat.

Problemele demografice au fost in atentia continud a Bisericii. Ea este chemata
sd urmdreascd indeaproape procesele legislative si administrative pentru a preveni
luarea de decizii care sd agraveze situatia. Este neapdrat necesard ducerea unui
dialog continuu cu puterea de Stat si cu mijloacele de informare in masa pentru
explicarea pozitiei Bisericii in problemele de politicda demografica si de mentinere a
sdnatdtii. Lupta impotriva depopuldrii trebuie inclusd in sprijinirea efectiva a
cercetdrilor medicale si programelor sociale pentru protectia mamei si a copilului, a
embrionului si a nou-nascutilor. Statul este chemat sd sprijine cu toate mijloacele
nasterea si educatia cuvenitd a copiilor.

XL.5. Biserica intelege afectiunile psihice ca una din manifestarile degradarii
generale a naturii umane de catre pacat. Demarcand in structura personalitatii
planurile duhovnicesc, sufletesc si trupesc, Sfintii Parinti disting intre bolile care
provin ,de la naturd” si neputintele produse de actiunile demonice sau apdrute ca
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urmare a patimilor omenesti inrobitoare. Potrivit acestei distinctii, e la fel de
incorecta reducerea bolilor psihice la manifestiri obsesive - conceptie care
implica recurgerea neintemeiata la exorcizari ale duhurilor rele -, ca si incercarea
de a trata toate dereglarile psihice exclusiv prin mijloace clinice. Mult mai
rodnicd in psihoterapie este impletirea intre asistenta pastorald si medicald cu
delimitarea sferelor de competentd ale doctorului si ale preotului.

Nici o maladie psihicd nu diminueazd demnitatea omului. Biserica dd marturie
cd o persoanda bolnava psihic este si ea purtdtoare a chipului lui Dumnezeu,
rdmanand fratele nostru care are nevoie de ajutor si compasiune. Sunt inadmisibile
din punct de vedere moral aborddrile psihoterapeutice bazate pe reprimarea
personalitatii bolnavului si umilirea demnitatii lui. Metodele oculte de actiune
asupra psihicului, deghizate uneori in psihoterapie stiintificd, sunt categoric
inacceptabile pentru Ortodoxie. In unele cazuri, tratarea bolnavilor psihic necesita
atat izolare, cat si alte forme de constrangere. Totusi, in alegerea formei de
interventie medicala, trebuie plecat de la principiul celei mai mici restrangeri a
libertdtii pacientului.

XL6. In Biblie se spune ca ,vinul veseleste inima omului” (Ps. 104, 15) si ci e
,folositor intocmai ca apa de-l vei bea cu masura” (Sirah 31, 31). Dar atat in Sfanta
Scripturd, cat si in scrierile Sfintilor Parinti intadlnim adeseori o condamnare
violenta a viciului betiei care, incepdnd pe nestiute, duce la o multime de alte
pdcate ruindtoare. Foarte adeseori bautura duce la destrdmarea familiilor,
producand nenumadrate suferinte atat victimelor acestei neputinte pdcdtoase, cat si

oamenilor din apropierea lor, indeosebi copiilor.

,Betia este o dusmanie impotriva lui Dumnezeu... Betia e un demon atras de bunavoie...
Betia indepdrteazd Duhul Sfant”, scrie Sfantul Vasile cel Mare. ,Betia este rdddcina tuturor
relelor... Betivul este un cadavru viu... Betia poate sluji in sine drept inlocuitorul oricarei pedepse,
ea umple sufletul de tulburare si mintea de intuneric, fdcaindu-1 pe betiv rob, supunand-1 la
nenumadrate boli, interne si externe... Betia este o fiard cu multe chipuri si cu multe capete... Aici
da nastere la desfranare, dincolo la manie, aici la tAmpirea mintii si a inimii, dincolo la dragoste
necuratd... Nimeni nu-si inrobeste voia rea diavolului cat face betivul”, afirma Sfantul Ioan Gura
de Aur. ,Betivul este in stare de orice rdau si e expus oricdrei ispite... Betia 1i face pe cei inrobiti ei
neinstare de nimic”, marturiseste si Sfantul Tihon de Zadonsk.

$i mai ruindtoare este dependenta de droguri, in continud crestere - patima
care face omul inrobit ei extrem de vulnerabil la actiunea puterilor intunericului.
Aceastd cumplitd neputintd inghite an de an tot mai multi oameni, secerand o
multime de vieti. Faptul cd cei mai predispusi la droguri sunt tinerii face din acest
flagel o amenintare deosebita la adresa societatii. Interesele egoiste ale afacerilor cu
droguri sustin promovarea indeosebi printre tineri a unei pseudo-culturi a
»drogurilor”. Aceasta impune unor oameni imaturi stereotipuri comportamentale
care prezinta folosirea drogurilor drept o calitate ,normald”, ba chiar
indispensabild a relatiilor umane.

Principalul motiv al evaddrii multor contemporani intr-un taram al iluziilor
alcoolice sau narcotice este vidul spiritual, pierderea sensului vietii si intune-
carea orientdrilor morale. Dependenta de droguri si alcoolismul sunt manifestari
ale unei maladii spirituale nu numai a individului izolat, ci si a intregii societati.
Aceasta este rasplata pentru ideologia consumului, pentru cultul prosperitatii
materiale, pentru lipsa spiritualititii si pierderea idealurilor autentice. In
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compasiunea pastorald pentru victimele alcoolismului si dependentei de droguri,
Biserica le ofera sprijin duhovnicesc pentru a invinge viciul. Fara a nega necesitatea
indispensabila a asistentei medicale in stadiile critice ale dependentei de
droguri, Biserica da o atentie deosebita prevenirii si reabilitarii, care devin inca si
mai eficiente atunci cand acesti suferinzi participa constient la viata euharistica
si comunitara.

XII. Probleme de bioetica

XII.1. Rapida dezvoltare a tehnologiilor biomedicale, care au invadat activ
viata omului contemporan de la nastere si pand la moarte, si imposibilitatea de a da
un raspuns la provocdrile acestor probleme in cadrele eticii medicale traditionale au
produs o serioasd ingrijorare a societatii. Incercarile oamenilor de a se pune in locul
lui Dumnezeu schimband sau ,imbunatdtind” creatia Lui dupa voia lor proprie pot
aduce umanitdtii noi poveri si suferinte. Dezvoltarea tehnologiilor biomedicale a
depasit cu mult interpretarea consecintelor spiritual-morale si sociale posibile ale
aplicatiilor lor necontrolate, ceea ce nu poate sd nu provoace Bisericii o profunda
ingrijorare. Formuldndu-si atitudinea fatd de problemele de bioeticd, atat de larg
dezbdtute in lumea contemporand, in primul rand cele legate de actiunea
nemijlocitd asupra omului, Biserica porneste de la ideile despre viatd intemeiate pe
Revelatia dumnezeiasca si pentru care aceasta e un dar pretios al lui Dumnezeu, de
la libertatea inalienabild si demnitatea asemdnarii cu Dumnezeu a persoanei umane
chemate ,la rasplata chemadrii de sus a lui Dumnezeu intru Hristos lisus” (Filipeni
3, 14), la atingerea desdvarsirii Tatdlui ceresc (Matei 5, 48) si la indumnezeire, adica
la partasia firii dumnezeiesti (II Petru 1, 4).

XI1.2. Inci din cele mai vechi timpuri Biserica a privit avortul (abortul)
deliberat ca un pacat grav. Canoanele echivaleaza avortul cu omorul. La baza
acestei evaludri sta convingerea ca zamislirea unei fiinte umane e un dar al lui
Dumnezeu, de aceea, din momentul conceperii, orice interventie asupra vietii unei

viitoare persoane umane este criminala.

Psalmistul descrie dezvoltarea fdtului in pantecele mamei ca pe un act creator al lui
Dumnezeu: , Tu ai zidit rdarunchii mei, Doamne, Tu m-ai alcdtuit in pantecele maicii mele. ...Nu
sunt ascunse de tine oasele mele, pe care le-ai facut intru ascuns, nici fiinta mea pe care ai urzit-o
ca in cele mai de jos ale pamantului. Cele nelucrate ale mele le-au cunoscut ochii Tadi” (Ps. 138,
13.15-16). Acelasi lucru il madrturiseste Iov in cuvintele pe care le adreseaza lui Dumnezeu:
»Mainile Tale m-au facut si m-au zidit si apoi Tu ma nimicesti in intregime... Nu m-ai turnat oare
ca pe lapte si nu m-ai inchegat ca pe cas? M-ai imbracat in piele si in carne, m-ai tesut din oase si
din vine; apoi mi-ai dat viatd si bundvointa Ta si purtarea Ta de grijd au tinut vie suflarea mea...
Tu m-ai scos din sdnul mamei mele” (Iov 10, 8-12. 18). ,,Eu te-am alcatuit in pantece... si inainte sa
iesi din pantece te-am sfintit”, ii spune Domnul proorocului leremia. ,Sa nu faci avort, nici
pruncucidere” - aceastd povdtuire se afld intre cele mai importante porunci ale lui Dumnezeu in
Didahia celor Doisprezece Apostoli, unul din cele mai vechi monumente ale literaturii crestine.
,Femeia care face avort este criminala si va da socoteald in fata lui Dumnezeu”, scria Athenagora,
un apologet din secolul II. ,Ceea ce va fi om este deja om”, afirma Tertulian la cumpdna dintre
secolele II si III. ,,Cea care distruge intentionat fatul in pantecele ei sa fie supusa pedepsei pentru
omor... Cei care dau leacuri pentru avort si cei care primesc otrava pentru a ucide fatul in pantece
se supun aceleiasi pedepse ca si ucigasii”, se spune in canoanele 2 si 8 ale Sfantului Vasile cel Mare,
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incluse in Cartea canoanelor Bisericii Ortodoxe si confirmate de canonul 91 al Sinodului VI
Ecumenic. Totodatda, Sfantul Vasile lamureste ca gravitatea vinei nu depinde de termenul
graviditatii: ,Nu facem nici o deosebire dacd fatul e format sau inca neformat”. Sfantul Ioan Gura
de Aur ii numeste pe cei ce practicd avortul ,mai rdi decat ucigasii”.

Biserica vede larga rdaspandire si justificarea avortului in societatea contem-
porand ca pe o amenintare a viitorului umanitatii si un semn clar al degradarii ei
morale. Fidelitatea fatd de invatdtura biblicd si patristicd, despre sfintenia si
valoarea inestimabild a vietii omenesti incd de la inceputurile ei este incompatibila
cu recunoasterea ,alegerii libere” a femeii de a dispune de destinul fatului. Pe langa
aceasta, avortul este o amenintare serioasd a sanatatii fizice si sufletesti a mamei.
Biserica a socotit intotdeauna de datoria ei sd protejeze fiintele umane cele mai
vulnerabile si dependente, cum sunt copiii nendscuti. Biserica Ortodoxd nu poate in
nici o imprejurare sa binecuvanteze avortul. Fara sa le respinga pe femeile care au
facut avort, Biserica le cheamad la pocdintd si depdsirea consecintelor ruindtoare ale
pdcatului prin rugdciune si purtarea epitimiei urmatd de impartdsirea cu Tainele
mantuitoare. In cazurile in care pastrarea sarcinii ameninta direct viata mamei, si
mai cu seama daca aceasta mai are si alti copii, in practica pastorala se recomanda
ingaduinta. Femeia care isi intrerupe sarcina in aceasta situatie nu va fi oprita de
la comuniunea euharistiei cu Biserica cu conditia sa implineasca canonul de
pocainta dat la spovedanie de preotul duhovnic.® Lupta cu avortul, la care femeile
sunt nevoite uneori sa recurgd ca urmare a unei sdrdcii materiale sau a unor
neputinte extreme cer de la Bisericd si societate gasirea unor masuri eficiente de
protejare a maternitatii si de creare a conditiilor pentru adoptia copiilor ai cdror
mame dintr-un motiv sau altul nu-i pot creste singure.

Responsabilitatea pentru pacatul uciderii copiilor nendscuti o poartd, alaturi
de mama, si tatdl in cazul in care a consimtit la avort.” Dacd o femeie a facut avort
fara acordul sotului, acest fapt poate constitui un motiv de divort (vezi si X.3).
Pécatul apasa si asupra medicului care a efectuat avortul. Biserica cheama Statul sa
recunoascd dreptul cadrelor medicale de a refuza efectuarea avortului din motive
de constiintd. Nu poate fi socotitd normald situatia in care responsabilitatea juridica
a doctorului pentru moartea mamei este socotitd mult mai mare decat
responsabilitatea pentru distrugerea fatului - situatie care-i provoacd pe medici si
prin ei pe pacientii lor sa efectueze avorturi. Medicul trebuie sd fie la maximum
responsabil pentru stabilirea unui diagnostic care o poate determina pe o femeie sa-
si intrerupa sarcina; medicul credincios trebuie sa-si armonizeze indicatiile clinice
cu imperativele constiintei sale crestine.

XIL.3. Printre problemele care necesitd o evaluare religios-morald este si
problema contraceptiei. Unele din mijloacele contraceptive au efect abortiv,
intrerupand in mod artificial viata embrionului in primele stadii ale vietii sale,

® n acest caz se preferd un riau mai mic care este totusi pacat, dar el trebuie tratat in acest caz cu totul diferit de citre
duhovnic. O remarca care se impune insd aici este faptul cd multi medici astizi, mai mult sau mai putin intentionat,
recomanda avortul spunand cd viata mamei este in pericol; in realitate cazurile de felul acesta sunt destul de putine si
trebuie facute investigatii medicale bune pentru a nu da gres. Acelasi lucru este valabil si cu nastere prin cezariana care
astazi se practica foarte des. De multe ori, in mod intentionat, mamele dupa astfel de nasteri prin cezariana sunt facute
sd nu mai nasca (chiar fara stirea sau consimtdmantul lor). Nu vrem s Incrimindm nimanui acest lucru, dar poate fi
vorba de o politicd organizata si dirijata de cineva din afara. Relatia familiei §i mai ales a mamei cu duhovnicul poate
ajuta foarte mult familia si acest lucru trebuie cautat si valorificat de preotii ingisi.

7 Desigur, in acest caz si sotul trebuie si spovedeasca acest pacat si si primeasca epitimie.
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de aceea, in cazul folosirii acestora se aplica aceleasi judeciti ca si in cazul
avortului. Altele insa, care nu implica intreruperea unei vieti deja concepute, nu
pot fi puse pe aceeasi treapta cu avortul. Definindu-si atitudinea lor fata de
mijloacele contraceptive neabortive, sotii crestini trebuie sd-si aduca aminte ca
perpetuarea neamului omenesc este unul din scopurile fundamentale ale uniunii
conjugale instituite de Dumnezeu (vezi si X.4). Refuzul deliberat al nasterii de
prunci din motive pur egoiste e un semn al desconsiderarii casatoriei si este fara
indoiala un pacat.

Totodata, sotii sunt responsabili inaintea lui Dumnezeu pentru educatia atot-
cuprinzdtoare a copiilor lor. Una din caile realizarii unei atitudini responsabile
fata de nasterea lor este abtinerea pentru un timp de la relatiile sexuale. Totusi,
sotii crestini trebuie sa-si aduca aminte cuvintele Sfantului Pavel: ,,Sa nu va
lipsiti unul de altul decat cu buna invoiala pentru un timp, ca sa va indeletniciti
cu postul si cu rugaciunea si iardsi sa fiti impreuna ca sa nu va ispiteasca satana
din pricina neinfranarii voastre” (I Cor. 7, 5). Este evident ca in acest domeniu
decizia sotilor trebuie luata de comun acord, la sfatul duhovnicului lor. Iar acesta
din urma trebuie sa fie cu luare-aminte, cu intelepciune pastorala la conditiile
concrete de viata ale cuplului, la varsta, sanatatea, gradul maturitatii lor
spirituale si la multe alte imprejurari, facind o distinctie intre cei care pot tine
cele mai inalte exigente ale infranarii si cei carora nu le este dat (Matei 19, 11)
acest lucru, ingrijindu-se inainte de toate de pastrarea si intarirea familiei.’

In rezolutia sa din 28 decembrie 1998, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse isi istruia
clericii duhovnici cu privire la faptul ca , este inadmisibild constrangerea sau indemnarea turmei...
la refuzul vietii conjugale in cdsdtorie” si aducea aminte pdstoritilor nevoia de ,a ardta o castitate si

o intelepciune pastorald deosebite in discutiile cu péstoritii lor pe chestiuni legate de anumite teme
sau aspecte ale vietii lor de familie”.

XII.4. Aplicarea noilor metode biomedicale face posibilda in multe cazuri
invingerea infirmititii infertilitatii. In acelasi timp ins3, interventia crescandi a
tehnologiei in procesul zamislirii vietii omenesti este o amenintare pentru inte-
gritatea spirituald si sdndtatea fizicd a persoanei. O amenintare planeaza si asupra
relatiilor dintre oameni pe baza cdrora societatea s-a edificat inca de la inceputuri.
De dezvoltarea sus-mentionatelor tehnologii se leagd si propagarea ideologiei
asa-numitelor drepturi reproductive, larg raspandite astdzi atat la nivel national,
cat si international. Acest sistem ideologic da prioritate realizarii sexuale si sociale a
persoanei asupra grijii pentru viitorul copilului, pentru sdndtatea spirituala si fizica
a societatii si pentru stabilitatea ei morald. In lume creste in intensitate o atitudine
fatd de viata umand ca produs care poate fi ales in acord cu inclinatiile proprii si de
care se poate dispune la fel ca si de valorile materiale.

8 Acest subcapitol este tratat foarte pe scurt, desi este de o importanta si actualitate majord. Anume in aceastd problema
rolul duhovnicului trebuie sa fie foarte hotarator. Nasterea unul copil este si trebuie sa fie un act liber din partea
parintilor, dar in acelasi timp, aceastd taind dumnezeiascd a nasterii unui om, este in primul rdnd un act voit de
Dumnezeu si el nu trebuie impiedicat in nici un fel de catre om. Asa zisa ,,planificare a familiei” presupune in mod
implicit folosirea unei anumite metode de contraceptie si tocmai de aceea este vazuta de Biserica ca un act antiuman, un
genocid universal. Cel mai des metodele de contraceptie sunt folosite de barbati si femei care duc, pe langa viata de
familie §i o viatd extraconjugald. Deci, de multe ori, contraceptia este in strinsd legatura cu adulterul. Biserica nu
condamna aici acest fel de contraceptie care este prea evident si care e in legatura cu un alt pacat foarte mare, ci anume
contraceptia facuta in cadrul familiei care denatureaza sensul insusi al casatoriei.
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In ruggciunile la celebrare Cununiei, Biserica Ortodoxa isi exprima credinta c4
nasterea de prunci este un rod dorit al casatoriei legitime, dar in acelasi timp nu
este singurul ei scop. Aldturi de ,roada pantecelui spre folos”, Biserica cere pentru
soti si darul unei iubiri rdbddtoare, al castitatii si al ,armoniei sufletelor si a
trupurilor”. De aceea, Biserica nu poate socoti justificate moral caile care duc la
nasterea de prunci dar nu sunt in acord cu planul Creatorului vietii. Daca unul
dintre soti este steril si metodele terapeutice si chirurgicale de tratament al
infertilitatii nu-i ajutd, sotii trebuie sa accepte cu smerenie lipsa copiilor ca o
chemare speciali in viati. In asemenea cazuri, recomandarile pastorale trebuie sa
ia in considerare posibilitatea adoptarii unui copil cu acordul unanim al sotilor.
Intre mijloacele admisibile de asistentd medicald poate fi si inseminarea
artificiala cu celulele seminale ale sotului, intrucit nu violeaza integritatea
uniunii conjugale si nu diferd in mod principial de conceptia naturald si are loc in
contextul relatiilor conjugale.

Dar manipularile legate de donarea de celule germinative violeaza integri-
tatea persoanei si exclusivitatea relatiilor conjugale permitind amestecul a unei a
treia parti. In plus, aceastd practici incurajeazd o paternitate si o maternitate
iresponsabil vadit libere de orice obligatii fata de cei care sunt ,carne din carnea”
unor donatori anonimi. Folosirea de material donat submineaza bazele relatiilor
familiale, fiindca presupune cad un copil are, pe langa parintii ,sociali”, asa-numiti
pdrinti biologici. ,,Maternitatea surogat”, adica purtarea ovulului fertilizat de o
femeie care, dupa nastere restituie copilul ,clientilor”, este antinaturala si
inadmisibila moral chiar si in cazurile in care este realizatd pe baze necomerciale.
Aceastd metoda presupune distrugerea profundei intimitati emotionale si spirituale
ce se stabileste intre mamad si copil in timpul sarcinii. ,Maternitatea surogat”
traumatizeaza atat femeia purtdtoare, ale carei sentimente materne sunt incdlcate,
cat si copilul care poate trdi, drept urmare, o crizd de identitate. Din punct de
vedere ortodox sunt inadmisibile moral toate genurile de fertilizare
extracorporald, inclusiv producerea, conservarea si distrugerea deliberata a
embrionilor ,,excedentari”. Tocmai pe recunoasterea demnitatii umane chiar si a
embrionului se bazeaza judecata Bisericii si in evaluarea morala a avortului (vezi
si XIL.2).

Inseminarea unei femei necdsatorite cu celule seminale donate sau realizarea
»drepturilor reproductive” ale bdrbatilor singuri si ale persoanelor cu o asa-zisa
orientare sexuald non-standard il priveaza pe viitorul copil de dreptul de a avea o
mamd si un tatd. Folosirea metodelor reproductive in afara contextului familiei
binecuvantate de Dumnezeu a devenit o forma de luptd cu Dumnezeu purtata sub
pretextul protejarii autonomiei omului si a unei libertdti individuale prost intelese.

XIL5. O parte insemnatd din totalitatea neputintelor omenesti o constituie
afectiunile ereditare. Dezvoltarea metodelor medicalo-genetice de diagnosticare si
tratament pot contribui la prevenirea acestor afectiuni si la usurarea suferintei
multor oameni. Este important sa ne amintim insd cd anomaliile genetice urmeaza
adeseori dispretului principiilor morale si unui mod de viata vicios care are drept
rezultat si suferinta a urmasilor. Degenerarea pdcdtoasd a naturii omenesti este
biruitd prin eforturi spirituale; dacd insd viciul pune stapanire tot mai mult pe viata

din generatie in generatie, atunci se adeveresc cuvintele Sfintei Scripturi: ,Caci
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generatia celui nedrept are un sfarsit groaznic” (Solomon 3, 19). Si invers: ,, Fericit
barbatul care se teme de Domnul; intru poruncile Lui va voi foarte. Puternica pe
pamant va fi semintia Lui; neamul dreptilor se va binecuvanta” (Ps. 112,1-2). In
acest fel, cercetarea din domeniul genetic confirmd doar legile spirituale
descoperite umanitdtii cu multe secole in urma prin cuvantul lui Dumnezeu.

Atragand oamenilor atentia asupra cauzelor morale ale infirmitatilor, Bise-
rica salutd totodata eforturile medicilor indreptate spre vindecarea afectiunilor
ereditare. Scopul interventiilor genetice nu trebuie sa fie insa ,perfectionarea”
artificiala a speciei umane sau interventia in planul lui Dumnezeu cu privire la
om. De aceea, terapia genetica se poate realiza numai cu consimtamantul pa-
cientului sau al reprezentantilor sai legali si exclusiv dupa indicatii medicale.
Terapia geneticd a celulelor seminale este extrem de periculoasd, fiindca e legata
de o schimbare a genomului (setul particularititilor ereditare) in sirul
generatiilor, care poate duce la consecinte imprevizibile sub forma unor mutatii
noi si la o rasturnare a echilibrului dintre comunitatea umana si mediul in-
conjurator.

Progresul realizat in descifrarea codului genetic creeaza conditii prealabile
reale pentru o testare genetica pe scara larga cu scopul descoperirii informatiei
despre unicitatea naturald a fiecarui om si a predispozitiei lui fatd de anumite
maladii. Cu conditia ca informatia obtinutd sa fie folosita in mod rational, crearea
unui ,buletin de identitate genetic” ar putea ajuta la rectificarea din timp a
evolutiei anumitor boli la care este predispus fiecare om concret. Existd insa
pericolul real ca informatia genetica s fie folositd abuziv, ca urmare putand aparea
diverse forme de discriminare. Pe langa aceasta, detinerea de informatii cu privire
la predispozitia geneticd spre boli grave poate deveni o povard spirituald care
depdseste puterile omului. De aceea, identificarea si testarea genetica pot fi
realizate numai pe baza respectului libertatii persoanei.

Un caracter ambiguu il au si metodele diagnosticdrii prenatale (de dinainte
de nastere) care fac posibild determinarea unor afectiuni genetice in stadiile
timpurii ale dezvoltarii intrauterine. Unele din aceste metode pot reprezenta o
amenintare la adresa vietii si integrititii embrionului sau a fdatului testat.
Depistarea unei maladii genetice grave incurabile devine un pretext pentru
intreruperea vietii concepute; au existat unele cazuri in care s-au exercitat presiuni
asupra pdrintilor in acest sens. Diagnosticarile prenatale pot fi considerate
justificate moral numai daca scopul lor este tratarea unei maladii depistate
intr-un stadiu cat mai incipient posibil si pregdtirea parintilor pentru o ingrijire
speciala a unui copil bolnav. Fiecare om are dreptul la viatd, iubire si ingrijire,
indiferent de boala de care ar suferi. Potrivit Sfintei Scripturi, Dumnezeu Tnsu@i este
,Dumnezeul celor suferinzi” (Iudita 9, 11). Apostolul Pavel ne invata ,sd-i sprijinim
pe cei slabi” (Fapte 20, 35; I Tesaloniceni 5, 14); comparand Biserica cu trupului
omenesc, el aratd ca , madularele care par a fi mai slabe sunt mai trebuincioase”, iar
cele mai putin desavarsite au nevoie de ,mai multd cinste” (I Cor. 12, 22-24). Este
absolut inadmisibild folosirea metodelor de diagnosticare prenatald in scopul
alegerii de catre pdrinti a sexului dorit pentru viitorul copil.

XII.6. Realizarea de cdtre savanti a clonarii (realizarea de copii genetice) unor

animale ridicd chestiunea permisivitdtii si consecintelor posibile ale clonarii
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omului. Realizarea acestei idei, impotriva cdreia protesteaza o multime de oameni,
poate deveni ruindtoare pentru societate. Clonarea deschide intr-un grad mai mare
decat unele tehnologii reproductive posibilitatea manipuldrii componentei genetice
a personalitdtii si contribuie la o si mai mare depreciere a acesteia. Omul n-are
dreptul sd-si asume rolul de creator al unor fiinte asemenea lui sau sa aleaga
prototipuri genetice pentru ele, determindndu-le astfel in mod arbitrar
caracteristicile personale. Ideea clondrii este neindoielnic o provocare la adresa
insesi naturii omului si a chipului lui Dumnezeu asezat in el, din care fac parte
integranta libertatea si unicitatea personalititii. ,Crearea in masa” de oameni cu
parametri dati, poate pdrea un lucru de dorit numai adeptilor unor ideologii
totalitare.

Clonarea omului poate schimba bazele naturale ale nasterii de prunci, rudenia
de sdnge, maternitatea si paternitatea. Un copil poate deveni sora mamei sale,
fratele tatdlui sau sau fiica bunicului sdu. Extrem de periculoase sunt si urmadrile
psihologice ale clonarii. Omul venit pe lume ca rezultat al unei astfel de proceduri
se poate simti nu ca o persoand independentd, ci numai ca ,,0 copie” a cuiva aflat in
viatd sau care nu mai este in viatd. Trebuie tinut seama si de faptul cd din
experimentele de clonare umand vor rezulta inevitabil ca , produse secundare” un
mare numdr de vieti neviabile si, foarte probabil, nasterea unei mari cantitati de
descendenti neviabili. In acelasi timp, clonarea unor celule si tesuturi organice
izolate nu este o violare a demnitatii persoanei si in unele cazuri s-a dovedit a fi
de folos in practica biologica si medicala.

XIL.7. Transplantologia (teoria si practica transplantdrii de organe si tesuturi)
contemporand face posibild ajutorarea efectiva a multor bolnavi care odinioara erau
sortiti unei morti timpurii sau unor grave invaliditati. In acelasi timp, o dati cu
cresterea nevoii de organe, dezvoltarea acestui domeniu al medicinii da nastere
unor probleme de naturd eticd si poate constitui o amenintare pentru societate.
Astfel, propaganda fdra scrupule a dondrii si comercializarea transplanturilor
creeazd toate conditiile unui comert cu pdrti ale trupului omenesc, amenintand
viata si sdndtatea oamenilor. Biserica socoteste cd organele omului nu pot fi
privite drept obiecte de vanzare-cumpadrare. Transplanturile de organe de la
donatorii vii se poate intemeia numai pe sacrificiul de bunavoie al cuiva de
dragul salvirii vietii altuia. In acest caz, acordul la explant (prelevarea unui
organ) este o manifestare a iubirii si compasiunii. Potentialul donator trebuie sa
fie insd pe deplin informat despre consecintele posibile ale explantului
organelor sale pentru propria lui sanatate. Explantul care constituie o amenintare
directd a vietii donatorului este inadmisibil moral. Practica cea mai comuna este
cea a prelevarii de organe de la oameni imediat dupa moartea acestora. In aceste
cazuri, trebuie exclusd orice incertitudine cu privire la determinarea momentului
mortii. Este inacceptabila scurtarea vietii unui om prin refuzul procedurii de
resuscitare in scopul prelungirii vietii altcuiva.

Pe baza Revelatiei dumnezeiesti, Biserica isi marturiseste credinta in invierea
trupeasca a mortilor (Isaia 26, 19; Rom. 8, 11; I Cor. 15, 42-44. 52-54; Filipeni 3, 21).
In slujba inmormantarii crestine, Biserica isi exprima cinstirea cuvenitd trupului
omului decedat. Donarea postuma de organe si tesuturi poate fi insa o manifestare
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a unei iubiri care se intinde si dincolo de moarte. O astfel de donare sau dorintd nu
poate fi consideratd o obligatie a omului. De aceea, conditia legalitatii si
admisibilitdtii etice a explantului este acordul de bundvoie al donatorului incd din
timpul vietii sale. In cazul in care medicii nu cunosc manifestarea dorintei unui
potential donator, ei trebuie sd afle vointa unui om muribund sau mort adresandu-
se neapdrat rudelor lui. Asa-zisul acord prezumtiv (inchipuit sau probabil) al unui
donator potential la prelevarea organelor si tesuturilor trupului sdu, in vigoare in
legislatia unor tdri, este considerat de cdtre Biserica drept o incalcare inadmisibild a
libertdtii omului.

Organele si tesuturile donatorului sunt asimilate de omul (receptorul) care le
primeste si intrd in sfera unitdtii sale sufletesc-trupesti personale. De aceea,
transplantul care ameninta identitatea primitorului, afectindu-i unicitatea ca
persoana si reprezentant al speciei, nu poate fi justificat moral in nici o impre-
jurare. Este deosebit de important ca, in rezolvarea problemelor pe care le implica
transplantul de tesuturi si organe vii, sa nu fie uitatd aceasta conditie.

Biserica considera absolut inadmisibild folosirea asa-numitelor metode de
terapie fetald la baza cdreia std prevalarea si valorificarea de tesuturi si organe ale
unor oameni sandtosi avortati in diferite faze ale dezvoltdrii lor ca fetusi pentru
incercdri de a trata diverse maladii si a ,,intineri” organismul. Condamnand avortul
ca pdcat de moarte, Biserica nu-i poate gasi o justificare nici chiar in cazul in care de
pe urma suprimadrii unei vieti umane concepute cineva ar avea un folos pentru
sdndtate. Contribuind in mod inevitabil la o mai larga raspandire si comercializare
a avortului, aceastd practicd (chiar dacd eficienta sa inca ipotetica ar putea fi
demonstrata stiintific) ofera un exemplu de imoralitate revoltdtoare si poartd un
caracter criminal.

XIL8. Practica prelevarii de organe omenesti necesare pentru transplant si
dezvoltarea reanimarii si terapiei intensive ridicd problema constatdrii exacte a
momentului mortii. Odinioard, criteriul era incetarea ireversibila a respiratiei si a
circulatiei sanguine. Datoritd perfectiondrii tehnologiilor de reanimare, aceste
functii vitale pot fi insd intretinute artificial multd vreme. Actul mortii se trans-
formd astfel intr-un proces terminal dependent de decizia medicului, fapt care
impune o responsabilitate calitativ noud medicinii contemporane.

In Sfanta Scripturi moartea e prezentati ca separarea sufletului de trup (Ps.
146, 4; Luca 12, 20). In acest fel se poate vorbi despre prelungirea vietii atat cat
organismul functioneaza ca intreg. Prelungirea vietii prin mijloace artificiale, prin
care de fapt numai unele organe continud sd functioneze, nu poate fi privita drept o
sarcind obligatorie a medicinii si de dorit in toate cazurile. Incercarile de amanare a
clipei mortii prelungesc uneori numai agonia unui bolnav, privandu-1 astfel pe om
de dreptul la un sfarsit demn, ,nerusinat si pasnic”, pentru care crestinul ortodox
se roagd Domnului la Liturghie. Cand terapia intensiva devine imposibild, locul ei
trebuie luat de ajutorul paliativ (anestezie, ingrijire si sprijin social si psihologic) si
grija pastorald. Toate acestea au ca scop asigurarea unui sfarsit al vietii autentic
uman incalzit de mila si iubire.

Conceptia ortodoxa despre ,sfarsitul nerusinat” al vietii include pregdtirea
pentru iesirea din ea prin moarte care e privita ca o etapd insemnata duhovniceste a
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vietii omului. Bolnavul inconjurat de grija crestind poate experimenta in ultimele
zile ale existentei pamantesti o schimbare haricad legata de o noud reflectie asupra
caii strdbdtute si o anticipare prin pocdintd a vesniciei. Pentru rudele unui
muribund si pentru lucrdtorii medicali sansa de a-1 ingriji devine o posibilitate de a
sluji Domnului Insusi, potrivit cuvintelor Domnului: ,,Intrucat ati facut unuia din
acestia mai mici ai Mei, Mie Mi-ati facut” (Matei 25, 40). Incercarea de a ascunde de
pacient informatiile cu privire la gravitatea starii sale sub pretextul mentinerii
confortului sau sufletesc lipseste adeseori persoana aflatd in pragul mortii de
posibilitatea unei pregadtiri constiente pentru sfarsit si a afldrii mangaierii
duhovnicesti in impartdasirea de Tainele Bisericii, si intunecd prin neincredere
relatiile sale cu rudele si medicii.

Chinurile fizice ale mortii nu pot fi intotdeauna alinate eficient prin aneste-
zice. Stiind aceasta, Biserica isi indreaptd in aceste cazuri rugdciunea spre
Dumnezeu: ,Dezleagd pe robul tdu de aceastd durere nesuferita si de aceasta
neputintd si odihneste-1 pe el” (Molitvelnic, Rugaciune pentru cel ce indelung
patimeste). Domnul singur este Stipanul vietii si mortii (I Regi 2, 6). ,in mana Ta
este sufletul fiecarei vietati, si suflarea tuturor oamenilor” (Iov 12, 10). De aceea,
rdmanand fideld poruncii Domnului ,5d nu ucizi” (lesire 20, 13), Biserica nu poate
recunoaste acceptabile moral incercadrile larg raspandite in societatea seculara de
a legaliza asa-numita eutanasie sau intreruperea deliberata a vietii bolnavilor
fara sperantd de vindecare (potrivit propriei lor vointe). Cererea unui bolnav de a
i se grdbi moartea este uneori conditionatd de o depresie care nu-l lasda sd-si
evalueze corect starea. Eutanasia legalizata ar putea duce la degradarea demnitatii
si degenerarea datoriei profesionale a medicului chemat sd mentind si nu sda pund
capdt vietii. ,Dreptul la moarte” poate deveni usor o amenintare pentru viata
pacientilor al caror tratament e impiedicat de lipsa de mijloace.

In acest fel, eutanasia e o formi de omucidere sau de sinucidere, in functie de
participarea sau neparticiparea pacientului la ea. In cazul in care acesta particip4,
eutanasia cade sub incidenta canoanelor potrivit cdrora atat sinuciderea deliberatad,
cat si ajutorul dat acesteia sunt socotite pdcate grave. Celui care se sinucide cu
premeditare, care ,a facut aceasta din cauza tratamentului umilitor al oamenilor
sau in alt chip din deznddejde”, nu-i va fi acordata inmormantarea crestineasca
sau pomenirea la Liturghie (Timotei al Alexandriei, canonul 14). Daca sinuciderea
este comisd de cineva ,nefiind in minti”, adica in stare de boala psihica, e permisa
rugdciunea Bisericii pentru unul ca acesta dupd cercetarea cazului de citre
arhiereul canonic. in acelasi timp, trebuie neapirat si amintim faptul ci adeseori
vina pentru sinucidere cade si asupra celor care au fost aproape de cel care a
comis-o si care s-au dovedit incapabili de compasiune efectiva si de manifestarea
milei. Tmpreuné cu Apostolul Pavel, Biserica ne cheama: , Purtati-va poverile unul
altuia, si astfel impliniti legea lui Hristos” (Gal 6, 2).

XIL.9. Sfanta Scriptura si invatatura Bisericii condamna fdra echivoc relatiile
homosexuale, vazandu-le ca o distorsiune vicioasd a naturii omului create de

Dumnezeu.

»De se va culca cineva cu bdrbat ca si cu femeie, amandoi au facut nelegiuire” (Levitic 20, 13).
Biblia relateaza despre greaua pedepsire a locuitorilor Sodomei (Facere 19, 1-19) dupd comentariul
Sfintilor Parinti tocmai pentru pdacatul sodomiei (a relatiilor homosexuale). Caracterizand starea
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morald a lumii pagane, Apostolul Pavel numeste relatiile homosexuale intre cele mai ,nerusinate
patimi” si ,urdciuni” care intineaza trupul omenesc: ,Pentru aceea, Dumnezeu i-a dat unor patimi
de ocard, caci si femeile lor au schimbat fireasca randuiald cu cea impotriva firii; asemenea si
barbatii, lasand randuiald cea dupa fire a partii femeiesti s-au aprins in pofta lor unii pentru altii,
barbati cu barbati, sdvarsind rusinea si luand in ei rasplata cuvenitd ratdcirii lor” (Rom. 1, 26-27).
»Nu va amdgiti: nici desfranatii, nici inchindtorii la idoli, nici adulterii... nu vor mosteni imparatia
lui Dumnezeu”, scria Pavel locuitorilor coruptului Corint (I Cor. 6, 9-10). Traditia patristica
condamnad la fel de limpede si definitiv si denunta clar orice manifestare a homosexualitatii. Dida-
hia celor Doisprezece Apostoli, scrierile Sfintilor Vasile cel Mare, loan Gurd de Aur, Grigorie al
Nyssei si cele ale Fericitului Augustin si canoanele Sfantului Ioan Postitorul exprima toate
invatatura neschimbatd a Bisericii potrivit cdreia legaturile homosexuale sunt pacdtoase si trebuie
condamnate. Cei implicati in ele n-au dreptul sd facd parte din cler (Vasile cel Mare, canonul 7,
Grigorie al Nyssei, canonul 4; loan Postitorul, canonul 30). Adresandu-se celor care se intineaza cu
pacatul sodomiei, Sfantul Maxim Grecul ii cheama: ,Priviti-va pe voi insivd, blestematilor, carei
plédceri scarnave va predati! Sarguiti-va sd lepadati cat mai repede aceastd cea mai scarboasa si
puturoasd dintre pldcerile voastre, urati-o si cine spune cd este nevinovatd sa fie predat unei
anateme vesnice ca un potrivnic al Evangheliei lui lisus Hristos si stricdtor al invataturii Lui.
Curédtati-vd de aceastd blestemdtie prin pocdintd, lacrimi fierbinti, milostivire cat puteti si prin
rugdciune curatd... Urati din tot sufletul vostru aceastd necinstire, ca sa nu fiti fiii pierzarii si ai
pierzaniei vesnice”.

Discutia despre statutul asa-numitelor minoritdti sexuale in societatea con-
temporand tinde spre recunoasterea homosexualitdtii nu ca pe o perversiune
sexuald, ci doar ca pe una din ,orientdrile sexuale” care are drepturi egale la
manifestare publica si respect. Se mai afirmd cd pornirea homosexuald e prede-
terminatd de predispozitii individuale inndscute. Biserica Ortodoxa pleaca de la
convingerea neschimbabild ca unirea instituitd de Dumnezeu a cdsdtoriei dintre
bdrbat si femeie nu poate fi comparata cu manifestdrile pervertite ale sexualitdtii. Ea
considera homosexualitatea ca fiind o distorsiune pacdtoasa a naturii umane, care
insa poate fi depdsitd printr-un efort spiritual care sd ducd la vindecarea si
maturizarea personald a omului. Dorintele homosexuale ca si celelalte patimi care-1
chinuie pe omul cazut se vindeca prin Sfintele Taine, rugaciune, post, pocdintd,
citirea Sfintei Scripturi si a scrierilor Sfintilor Parinti, ca si prin comuniunea crestind
cu oameni credinciosi gata sd-i dea un sprijin duhovnicesc.

Tratindu-i cu responsabilitate pastorala pe oamenii care au inclinatii ho-
mosexuale, Biserica se opune in acelasi timp hotdrat incercarilor de a prezenta
aceasta tendinta pacatoasa ca ,norma”, ba chiar ca un obiect de mandrie si un
exemplu de imitat. Tocmai de aceea, Biserica condamnd orice propaganda a
homosexualitdtii. Fara a nega nimanui drepturile fundamentale la viatd, respectul
pentru demnitatea personald si participarea la treburile publice, Biserica e totusi de
pdrere ca aceia care propagd modul de viatd homosexual nu trebuie admisi in
functii educationale si in alte activitdti cu copii si cu tineri, si nici sd detinad posturi
superioare in armatd si in institutiile de reeducare.

Uneori, expresia unei sexualitdti umane pervertite se manifestd in forma
sentimentului maladiv al apartenentei la sexul opus, fapt care are drept rezultat
incercdri de schimbare a sexului (transsexualitatea). Refuzul sexului dat de Creator
poate avea consecinte primejdioase pentru dezvoltarea ulterioard a individului.
»~Schimbarea sexului” prin stimularea actiunii hormonale si operatie chirurgicala a
dus in multe cazuri nu la solutionarea problemelor psihologice, ci la agravarea lor
si la o profunda crizd interioara. Biserica nu poate aproba astfel de ,rdzvratiri
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impotriva Creatorului” si nu recunoaste schimbarea apartenentei sexuale printr-o
interventie artificiald. Daca ,schimbarea de sex” a avut loc inainte de Botez,
persoana respectivd poate fi admisd la aceastd Taind ca orice alt pdcdtos, dar
Biserica o va boteza ca apartinand sexului pe care-l are din nastere. Hirotonirea
unui astfel de om ca preot si cununia sa in bisericd sunt inadmisibile.
Transsexualitatea trebuie deosebitd de identificarea incorectd a sexului in copildrie
ca rezultat al unor erori medicale legate de dezvoltarea patologica a caracteristicilor
sexuale. In acest caz, corectia chirurgicald nu are caracterul unei schimbari de sex.

XIII. Biserica si problemele ecologice

XIIIL.1. Constientd de responsabilitatea ei pentru destinul lumii, Biserica Or-
todoxd este profund ingrijoratd de problemele generate de civilizatia contem-
porand. Un loc important intre acestea il detin problemele ecologice. Astdzi fata
pamantului a fost desfiguratd la scara planetard. Subsolul, solul, apa, aerul, fauna si
flora lumii sunt afectate. Natura din jurul nostru a fost practic pe deplin implicata
in sustinerea vietii unui om care nu e satisfdcut de diferitele ei daruri si exploateaza
nestdvilit intregul ecosistem. Activitatea umanad, care a atins o scard coextensiva cu
procesele biosferei sporeste constant gratie dezvoltdrii accelerate a stiintei si
tehnicii. Poluarea mediului cu deseuri industriale, o tehnologie agricolad
neadecvatd, distrugerea pddurilor si solurilor de la suprafata - toate au drept
rezultat indbusirea activitatii biologice si diminuarea constanta a diversitatii
genetice a vietii. Resursele minerale neregenerabile sunt epuizate, rezervele de apa
potabila s-au redus. A aparut o multime de substante vatamatoare, multe din ele
nemaiintrand in circuitul naturii si acumulandu-se in biosferd. Echilibrul ecologic a
fost incdlcat; omul se confruntd cu aparitia unor procese naturale devastatoare,
inclusiv subminarea puterii sale de reproducere naturala.

Toate acestea au loc pe fondul cresterii nejustificate si fard precedent a consu-
mului social in tdrile puternic dezvoltate, in care cdutarea bogatiei si a luxului a
devenit o norma de viatd. Aceastd situatie a creat o piedicd in calea distributiei
echitabile a resurselor naturale care sunt un patrimoniu uman comun. Consecintele
crizei ecologice s-au dovedit a fi dureroase nu numai pentru naturd, ci si pentru om
care se afld intr-o unitate organica cu ea. Drept rezultat, pamantul se gaseste in
pragul unui dezastru ecologic global.

XIIIL.2. Relatiile dintre om si natura inconjuratoare au fost rupte in vremurile
preistorice din cauza cdderii omului in pacat si a instrdinarii sale de Dumnezeu.
Pacatul care s-a ndscut in sufletul omului l-a distrus nu numai pe el, ci si intreaga
lume din jurul sdu. ,Cdci faptura a fost supusd desertdciunii - nu de voia ei, ci din
cauza celui care a supus-o - cu nadejde, pentru ca si faptura insdsi se va izbavi din
robia stricdciunii, ca sd fie partasa la libertatea maririi fiilor lui Dumnezeu. Caci
stim cd toatd faptura impreund suspind si impreuna are dureri pana acum” (Rom.
8, 20-22). Prima crima ficutd de om s-a reflectat in natur4 ca in oglinda. Incoltind in
inima omului, sdméanta pdcatului a dat nastere, dupd cum madrturiseste Sfanta
Scriptura (Facere 3, 18), la ,,mardcini si spini”; pe Pdmant unitatea deplin organica
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dintre om si lumea din jurul sdu, care exista mai inainte de cddere (Facere 2, 19-20),
a devenit imposibila. In relatiile lor cu natura, care au dobandit acum un caracter
consumist (consumerist, de consum), oamenii au inceput sd fie tot mai adeseori
calduziti de motive egoiste. Ei au inceput sd uite ca numai Dumnezeu este Stapanul
Universului (Ps. 23, 1) Ciruia {i apartine ,cerul... si pamantul de asemenea cu tot
ce este pe el” (Deuteronom 10, 14), in vreme ce omul, dupd expresia Sfantului Ioan
Gurd de Aur, este numai ,administratorul casei” sau ,economul” cdruia i s-a
incredintat bogdtia lumii. Asa cum remarca acelasi sfant, aceastd bogatie, si anume
,aerul, soarele, apa, pamantul, cerul, marea, lumina, stelele”, Dumnezeu ,a
impadrtit-o intre toti in masura egald ca intre niste frati”. ,Stapanirea” asupra naturii
si ,supunerea” pamantului (Facere 1, 28), la care este chema, omul, nu inseamna
potrivit planului lui Dumnezeu o permisivitate totala. Ea inseamna doar ca omul
este purtdtorul chipului Stapanului ceresc al casei si, potrivit Sfantului Grigorie al
Nyssei, demnitatea sa impdrdteascd nu trebuie sa se arate in dominatia si siluirea
lumii din jurul sdu, ci in ,lucrarea” si , pdzirea” (Facere 2, 15) madretei imparatii a
naturii pentru care este responsabil inaintea lui Dumnezeu.

XIIL3. Criza ecologicd ne constrange sa ne revizuim relatiile cu lumea in-
conjuratoare. Astdzi conceptia dominatiei omului asupra naturii si principiul
consumist in relatia cu ea sunt tot mai mult criticate. Constiinta faptului ca
societatea contemporana pldteste un pret mult prea scump pentru binefacerile
civilizatiei provoacd o opozitie fata de egoismul economic. Astfel, se identifica
formele de activitate care afecteazd mediul natural. in acelasi timp, se dezvoltd un
sistem de protejare a acestuia; se revizuiesc metodele economice; se depun eforturi
de a crea noi tehnologii care sd economiseascd energia si de productie fara deseuri
care sd poatd intra in circuitul naturii. Etica ecologistd s-a dezvoltat. Constiinta
publica influentatd de ea se pronuntd impotriva modului de viatd consumist, cere
asumarea responsabilitdtii morale si juridice pentru daunele aduse naturii, propune
introducerea doctrinei si educatiei ecologice si cheama la unirea eforturilor in
vederea protejarii mediului inconjurator pe baza unei largi cooperdri internationale.

XIII.4. Biserica Ortodoxd apreciaza eforturile indreptate in vederea depadsirii
crizei ecologice si cheamad la conlucrare intensiva la actiunile sociale indreptate in
vederea protejarii creatiei lui Dumnezeu. In acelasi timp, ea observa c4 eforturile de
acest gen pot fi mai fructuoase daca fundamentele care stau la baza relatiilor
omului cu natura au un caracter nu pur umanist, ci si crestin. Unul din principiile
capitale ale pozitiei Bisericii in problemele ecologice este principiul unitatii si
integritdtii lumii create de Dumnezeu. Ortodoxia nu vede natura inconjurdtoare ca
o structura inchisd in sine si izolatd. Lumea vegetald, animald si cea umana sunt
intr-o stransa legdturd. Din punct de vedere crestin, natura nu este un depozit de
resurse menite sd serveascd unui consum egoist si iresponsabil, ci o casd in care
omul nu este stapan, ci doar administrator, si un templu in care el este un preot
care slujeste nu naturii, ci Creatorului unic. La baza conceptiei despre naturd ca
templu std ideea teocentrismului: Dumnezeu Care da tuturor ,viatd, suflare si toate
lucrurile” (Fapte 17, 25) este Izvorul existentei. De aceea, viata insdsi, in diversele ei
manifestdri, are un caracter sacru, fiind un dar al lui Dumnezeu, a cdrui vatamare
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este 0 provocare nu numai la adresa creatiei lui Dumnezeu, ci si la adresa
Domnului Insusi.

XIIL5. Problemele ecologice au in esentd un caracter antropologic pentru ca
sunt generate de om iar nu de naturd. De aceea, rdspunsul la numeroasele chestiuni
ridicate de criza mediului inconjurdtor se cuprinde nu in sfera economiei, biologiei,
tehnologiei sau politicii, ci in sufletul omului. Natura e transfiguratd sau piere nu
prin ea insdsi, ci sub impactul actiunilor omului. Starea sa spirituald joaca aici rolul
decisiv, pentru cd ea se manifestd asupra mediului inconjurdtor atat printr-o
actiune exterioard asupra lui, cat si in absenta unei astfel de actiuni. Istoria Bisericii
cunoaste o multime de exemple in care iubirea ascetilor crestini pentru naturad,
rugdciunea lor pentru lumea inconjuratoare, compasiunea pentru toate creaturile
au avut un impact binefacator asupra fiintelor vii.

Relatiile dintre antropologie si ecologie se reveleaza cu maxima claritate in
zilele noastre, cand lumea trece in acelasi timp prin doua crize: spiritualad si
ecologici. In societatea contemporand, omul pierde adeseori constiinta vietii ca dar
al lui Dumnezeu si uneori chiar sensul existentei, pe care o reduce la existenta
fizica. Datoritd unei asemenea atitudini fatd de viatd, omul nu mai percepe natura
inconjurdtoare ca pe o casa si cu atat mai putin ca pe un templu, ea devenind doar
un ,habitat”. Degradarea spirituald a persoanei duce si la degradarea naturii,
fiindcd aceasta nu mai e in stare sd aiba un impact transfigurator asupra lumii.
Posibilitdtile tehnice colosale nu pot ajuta umanitatea orbitd de pdcat pentru c4,
fiind indiferente la sensul, taina si minunea vietii, ele nu pot fi cu adevarat
folositoare, iar uneori provoacd chiar dezastre. Omului a cdrui actiune nu este
orientatd spiritual, puterea tehnologicd ii va da de reguld o incredere utopica in
posibilitdtile nelimitate ale mintii omenesti si in forta progresului.

Depasirea crizei ecologice in conditiile unei crize spirituale este imposibila.
Aceasta nu insemnd nicidecum ca Biserica cheama la reducerea activitdtii de
conservare a naturii dar, in speranta ei de schimbare pozitiva a relatiei dintre om si
naturd, ea se leagd de aspiratiile societdtii spre o renastere spirituald. Fundamentul
antropogenic al problemelor ecologice aratd cd noi schimbam lumea inconjurdtoare
dupd lumea noastra interioard; de aceea, transfigurarea naturii trebuie sa inceapa
cu transfigurarea sufletului. Potrivit gandirii Sfantului Maxim Marturisitorul, omul
poate sd transforme tot pdmantul in rai numai atunci cand va putea purta raiul in el
insusi.

XIV. Stiinta, cultura si educatia seculare

XIV.1. Depdsind prejudecdtile pagane, crestinismul a demitologizat natura,
contribuind astfel la dezvoltarea unei stiinte a naturii. Cu timpul, stiinta - atat cea
naturala, cat si cea umanista - a devenit una din cele mai importante componente
ale culturii. La sfarsitul secolului XX, stiinta si tehnica au ajuns la rezultate atat de
impresionante si la 0 asemenea influentd asupra tuturor laturilor vietii, incat au
devenit in mod esential factori decisivi ai existentei civilizatiei. Totodatd, in ciuda
impactului initial al crestinismului asupra aparitiei activitatii stiintifice, dezvoltarea
stiintei si tehnologiei sub influenta ideologiilor seculare a dus la consecinte care
provoacd serioase temeri. Criza ecologicd si cele de altd natura care afecteaza
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lumea contemporana au pus tot mai mult sub semnul indoielii calea aleasd. Nivelul
stiintifico-tehnologic al civilizatiei a ajuns pand acolo incat actiunile criminale ale
unui mic grup de oameni pot produce in principiu in cateva ore o catastrofd globald
in care toate formele superioare de viata vor pieri irevocabil.

Din perspectiva crestina, astfel de consecinte au aparut in virtutea principi-
ului fals aflat la baza dezvoltdrii stiintifico-tehnologice contemporane. El este
inclus in orientarea a priori ca aceastd dezvoltare nu trebuie limitata de nici un fel
de exigente morale, filozofice sau religioase. Totusi, cu o asemenea ,libertate”
dezvoltarea stiintifico-tehnologica se afla sub puterea patimilor omenesti, si inainte
de toate a slavei desarte, a mandriei si setei de un confort cAt mai mare, care
ruineazd armonia spirituald a vietii cu toate fenomenele negative ce decurg de aici.
De aceea, pentru asigurarea unei vieti umane normale astdzi mai mult ca oricand
e necesara restaurarea legaturii pierdute dintre cunoasterea stiintifica si valorile
spirituale religioase si morale.

Necesitatea unei astfel de legaturi e conditionatd si de faptul ca un numar
insemnat de oameni nu inceteaza sa creadd in atotputernicia cunoasterii stiintifice.
In parte, tocmai ca urmare a unei asemenea credinte, unii ganditori ateisti din
secolul XVIII au opus in mod hotarat stiinta religiei. Totodatd, e un fapt comun ca
in toate timpurile, inclusiv in prezent, multi savanti de exceptie au fost si sunt
oameni religiosi. In conditiile existentei unei contradictii principale intre stiint si
religie acest lucru ar fi cu neputintd. Cunoasterea stiintifica si cea religioasa au un
caracter cu totul diferit. Ele au puncte de plecare, scopuri, sarcini si metodologii
diferite. Sferele lor se pot intersecta sau suprapune, dar ele nu se opun intre ele
pentru ca, pe de o parte, in stiinta naturald nu sunt teorii ateiste sau religioase, ci
teorii mai mult sau mai putin adevarate, iar, pe de altd parte, religia nu se ocupa de
chestiunile organizarii materiei.

Mihail Lomonosov scria pe buna dreptate ca stiinta si religia ,nu pot intra in conflict... decat
daca cineva creeaza conflicte intre ele din vanitate si din dorinta de a-si etala ingeniozitatea”.
Sfantul Filaret al Moscovei exprima si el acelasi gand: ,Credinta in Hristos nu intrd in conflict cu
adevdrata cunoastere, pentru cd nu std in unire cu ignoranta”. Demnd de remarcat este si
incorectitudinea opozitiei intre religie si asa-numita viziune stiintifica despre lume.

Prin natura lor, numai religia si filozofia pot implini functia de viziuni despre
lume, pe care nici o stiinta specializatd particulard si nici o cunoastere stiintifica
concretd n-o pot asuma in intregime. Reflectia asupra realizarilor stiintifice si a
includerii lor in sistemul unei viziuni asupra lumii poate insd avea loc pe un
diapazon extrem de vast, mergand de la unul deplin religios si pana la cel deschis
ateist.

Desi stiinta poate fi unul din mijloacele cunoasterii lui Dumnezeu (Rom.
1,19-20), Ortodoxia vede in ea un instrument natural de edificare a vietii
pamantesti, care trebuie folosit cu multa prudenta. Biserica il avertizeaza pe om
impotriva ispitei de a vedea stiinta ca un domeniu cu totul independent de
principiile morale. Realizarile contemporane din diferite domenii, inclusiv in fizica
particulelor elementare, chimie si microbiologie, atestd ca ea este o sabie cu doua
tdisuri in stare deopotriva sd aduca omului binefaceri, dar si sa-i ia viata. Normele
evanghelice de viatd oferd posibilitatea unei educatii a persoanei astfel incat aceasta
sd nu poatd folosi spre rau cunostintele si puterile dobandite. De aceea Biserica si
stiinta lumeasca sunt chemate sd conlucreze in numele salvarii vietii si al
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organizarii ei cuvenite. Interactiunea lor contribuie la crearea unui climat creator
sdndtos in sfera spiritual-intelectuald, care poate oferi conditii optime pentru
dezvoltarea cercetdrii stiintifice.

O atentie aparte trebuie acordata stiintelor sociale care in virtutea caracterului
lor sunt inevitabil legate de domeniile teologiei, istoriei bisericesti si dreptului
canonic. Salutand eforturile savantilor seculari din acest domeniu si recunoscand
importanta studiilor umaniste, Biserica nu considera complet si atotcuprinzator
tabloul rational al lumii construit uneori de aceste studii. Viziunea religioasd despre
lume nu poate fi respinsa ca sursd de idei despre adevar si de intelegere a istoriei,
eticii si multor alte stiinte umaniste care au temeiul si au dreptul de a fi prezente in
sistemul formdrii si educatiei seculare si in organizarea vietii sociale. Numai
impletirea experientei spirituale cu cunoasterea stiintificd oferda deplindtatea
cunoasterii. Nici un sistem social nu poate fi numit armonios daca in el exista un
monopol al conceptiei seculare despre lume in emiterea de judecdti semnificative
din punct de vedere social. Din nefericire, se mentine primejdia ideologizarii
stiintei, pentru care popoarele au platit un pret prea mare in secolul XX. O astfel de
ideologizare este deosebit de periculoasa in sfera cercetarilor sociale care stau la
baza programelor de Stat si a proiectelor politice. Opunindu-se substituirii
stiintei cu ideologia, Biserica sustine dialogul deosebit de important cu savantii
umanisti.

Chip si asemanare a Creatorului nepatruns, omul este in profunzimile lui
tainice liber. Biserica avertizeaza impotriva incercdrilor de a folosi realizarile
stiintifice si tehnologice pentru instituirea unui control asupra lumii interioare a
persoanei, pentru crearea de tehnologii ale manipuldrii constientului si subcon-
stientului uman.

XIV.2. Cuvantul latin cultura, care inseamna , cultivare”, ,crestere”, ,educa-
tie”, ,formare”, ,dezvoltare”, deriva din cultus care inseamnd ,veneratie”, ,ado-
ratie”, ,cult”. Aceasta trimite spre rdddacinile religioase ale culturii. Creandu-1 pe
om, Dumnezeu l-a pus in rai si i-a poruncit sa , lucreze” si sd ,pdzeascd” creatia Sa
(Facere 2, 15). Ca pastrare si ingrijire a lumii inconjurdtoare, cultura este o lucrare
poruncitd omului de Dumnezeu. Dupa alungarea din rai, cind oamenii s-au vazut
confruntati cu nevoia de a lupta pentru supravietuire, ei au inceput sa produca
unelte de munca, sd construiasca cetdti, sa dezvolte agricultura si artele. Parintii si
dascalii Bisericii au subliniat originea divina a culturii. Clement Alexandrinul, mai
cu seamd, o intelegea ca un rod al creativitdtii omului sub conducerea Logosului:
»Scriptura da numele comun de intelepciune tuturor stiintelor si artelor lumesti, la
tot ceea ce poate realiza mintea omeneascd... pentru cd fiecare artd si fiecare
cunoastere vine de la Dumnezeu”. Iar Sfantul Grigorie Teologul scria: ,, Asa cum in
armonia muzicald fiecare coardd produce un sunet diferit, unul inalt, altul jos, tot
asa Artistul si Cuvantul Creator, ridicand diferiti inventatori ai diferitelor ocupatii
si arte, le-a dat pe toate la dispozitia celor care le doresc, pentru a ne uni prin
legdturile comuniunii si iubirii de oameni si pentru a ne face viata mai civilizata”.

Biserica a asimilat multe din creatiile omenirii in domeniile artei si culturii,
retopind roadele creativitatii in cuptorul experientei religioase in dorinta de a le
curata de elementele ruindtoare pentru suflet si a le oferi apoi din nou oamenilor.
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Ea sfinteste diferite aspecte ale culturii si oferd multe pentru dezvoltarea acesteia.
Iconarul, poetul, filozoful, muzicianul, arhitectul, artistul si scriitorul ortodox - toti
se folosesc de mijloacele artei pentru a exprima experienta innoirii spirituale pe care
au gdsit-o In ei insisi si doresc sd o ofere celorlalti. Biserica permite ca omul, lumea
sa interioara si sensul existentei lui sa fie vazute intr-o lumind noud. Drept
rezultat, creativitatea umana imbisericitd revine la radacinile sale religioase
initiale. Biserica ajuta cultura sd treaca dincolo de limitele unui lucru pur
pamantesc: ardtandu-i calea curatirii inimii si unirii cu Creatorul, ea o deschide
spre conlucrarea cu Dumnezeu.

Cultura seculara poate fi purtatoare a Vestii celei bune. Acest lucru e deo-
sebit de important in acele cazuri in care influenta crestind in societate sldbeste sau
cand puterea lumeasca intra in lupta deschisa cu Biserica. Astfel, in anii ateismului
de Stat, literatura clasicd rusd, poezia, pictura si muzica au devenit pentru multi
aproape unica sursa de cunoastere religioasa. Traditiile culturale ajuta la
conservarea si imbogdtirea mostenirii spirituale intr-o lume aflatd in rapida
schimbare. Acest lucru este adevdrat pentru diferite forme de creativitate, precum
literatura, artele plastice, muzica, arhitectura, teatrul si cinematografia. Pentru
propovaduirea lui Hristos orice stil creator este adecvat daca intentia artistului este
sincer evlavioasa si daca el raméane fidel Domnului.

Oamenilor de culturd Biserica le-a adresat mereu acest apel: ,,Sa va schimbati
prin innoirea mintii, ca sa deosebiti care este voia lui Dumnezeu, ce este bun si
placut si desavarsit” (Rom. 12, 2). in acelasi timp, Biserica ii avertizeaza: , Iubitilor,
nu dati crezare oricarui duh, ci cercati duhurile daca sunt de la Dumnezeu” (I Ioan
4,1). Omul nu are intotdeauna o vedere spirituald suficient de agera pentru a
distinge inspiratia divind autenticd de ,inspiratia” extaticd in spatele cdreia stau
fortele intunericului care au un impact distructiv asupra omului. Aceasta se
intampld indeosebi atunci cand oamenii intrd in contact cu lumea vrdjitoriei si a
magiei sau cand folosesc droguri. Educatia bisericeascd ajutd la aflarea vederii
duhovnicesti care permite distingerea intre bine si rdu, intre divin si demonic.

Intalnirea dintre Bisericd si lumea culturii nu inseamnd intotdeauna doar co-
operare si imbogatire reciproca. ,,Cand a venit Cuvantul Adevarului, a ardtat cd nu
orice opinie si nu orice invataturd este bund, ci unele sunt bune, altele sunt rele”
(Sfantul Iustin Martirul si Filozoful). Recunoscand fiecirui om dreptul la o
evaluare morald a fenomenelor culturale, Biserica isi rezerva acelasi drept si
pentru sine. Mai mult, ea vede in aceasta obligatia ei directd. Fara a insista asupra
faptului ca sistemul de evaluare al Bisericii trebuie sa fie singurul acceptat in
societatea si Statul secular. Biserica e convinsa de adevarul ultim si de caracterul
mantuitor al cdii revelate ei in Evanghelie. Daca orice creativitate contribuie la
transfigurarea morala si spirituald a personalitatii, Biserica o binecuvanteaza.
Dar daca cultura se opune lui Dumnezeu, devenind antireligioasa sau
antiumand, transformandu-se in anticultura, Biserica i se opune. Aceastd opozitie
nu este insa o luptd impotriva purtdtorilor acestei culturi, ,caci lupta noastra nu
este impotriva trupului si a sangelui ci impotriva incepdtoriilor, impotriva
stapaniilor, impotriva stapanitorilor intunericului acestui veac, impotriva duhurilor
rdutatii care sunt in vazduhuri” (Efeseni 6, 12).
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Nazuinta eshatologicd nu-i ingaduie crestinului sa-si identifice intru totul viata
cu lumea culturii, ,,cdci nu avem aici cetate stdtatoare, ci o ciutdm pe aceea ce va sa
fie” (Evrei 13, 14). Crestinul poate sd traiascd si sa lucreze in aceastda lume, dar nu
trebuie sa fie cu totul absorbit de activitatea pamanteascd. Biserica aminteste
oamenilor de cultura faptul cd chemarea lor este de a cultiva sufletele oamenilor,
inclusiv pe al lor, restaurand in ele chipul lui Dumnezeu deformat de pacat.

Propovaduind Adevarul Vesnic al lui Hristos unor oameni care traiesc in
situatii istorice schimbatoare, Biserica face acest lucru folosind drept mijloace
formele culturale proprii timpului, neamului si diferitelor grupuri sociale. Ceea
ce a fost trdit de unii oameni si unele generatii trebuie sa fie uneori dezvaluit pentru
alti oameni intr-un mod apropiat si inteles pentru ei. Nici o culturd nu poate fi
consideratd unica acceptabild pentru exprimarea mesajului spiritual crestin.
Limbajul imagistic si verbal al evanghelizarii, metodele si mijloacele ei, se
schimbd in mod firesc in decursul istoriei si variaza in functie de contextul
national si de alti natura. In acelasi timp, organizirile schimbate ale lumii nu
sunt motive pentru respingerea mostenirii pretioase a secolelor trecute si cu atat
mai putin pentru a da uitarii Traditia Bisericii.

XIV.3. Traditia crestind a respectat intotdeauna educatia seculara. Multi
Parinti ai Bisericii au studiat in scoli si academii seculare si au considerat stiintele
predate in ele drept necesare pentru omul credincios. Sfantul Vasile cel Mare scria
ca ,stiintele din afard nu sunt lipsite de folos” pentru crestin, care trebuie sa
imprumute de la ele tot ceea ce serveste perfectiondrii sale morale si maturizarii
sale intelectuale. Potrivit Sfantului Grigorie Teologul, , oricine are minte recunoaste
educatia (paideusin, gr.) drept primul bine pentru om. Si nu numai nobila noastra
educatie, care are drept obiect numai mantuirea si frumusetea contemplatiei mintii,
ci si educatia din afard, pe care din ignorantd multi crestini o detesta si o socotesc
nedemnad de incredere, primejdioasa si abdtand de la Dumnezeu”.

Din perspectiva ortodoxa este de dorit ca intregul sistem educational sa fie
instruit pe principii religioase si intemeiat pe valorile crestine. Cu toate acestea,
Biserica, urmand unei traditii multiseculare, respecta scoala seculara si doreste sa
construiasci cu ea relatii plecind de la recunoasterea libertitii umane. in acelasi
timp, Biserica socoteste inadmisibila impunerea unor idei antireligioase si
anticrestine elevilor si afirmarea monopolului viziunii materialiste despre lume
(vezi si XIV.1). Situatia caracteristicd pentru multe tari in secolul XX, cand scolile de
Stat erau instrumente ale unei educatii ateiste militante, nu trebuie repetata.
Biserica indeamnad la inldturarea consecintelor controlului ateist asupra sistemului
educatiei de Stat.

Din nefericire, rolul religiei in formarea constiintei spirituale a oamenilor
este subestimat in multe cursuri de istorie pana in ziua de astdzi. Biserica re-
aminteste necontenit oamenilor contributia adusa de crestinism la tezaurul culturii
universale si nationale. Credinciosii ortodocsi percep cu regret incercarile de
preluare necritica a standardelor educationale, programelor si principiilor
educative ale unor organizatii cunoscute pentru atitudinea lor negativa fata de
crestinism in general si in particular fata de Ortodoxie. Nu trebuie ignorat nici
pericolul patrunderii in scolile seculare a influentei unor secte oculte si neo-
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pagane distructive, sub impactul carora unii copii pot fi pierduti pentru ei insisi,
pentru familie si societate.

Biserica socoteste utila si necesara introducerea in scolile seculare a unor
lectii optionale de credintda crestina, la dorinta copiilor sau a parintilor lor,
precum si in institutele superioare de invataimant. Conducerea bisericeascd tre-
buie sd initieze un dialog cu puterea de Stat pentru realizarea legislativa si practica
a dreptului international recunoscut al familiilor de credinciosi la formarea si
educatia religioasa a copiilor lor. In acest scop, Biserica a creat institute ortodoxe de
culturd generald si sperd in sprijinirea lor din partea Statului.

Scoala este un mediu care transmite noilor generatii valorile morale acumulate
in secolele anterioare. Scoala si Biserica sunt chemate sa conlucreze in acest scop.
Educatia, indeosebi cea a copiilor si adolescentilor, e chematd sa fie nu numai o
simpla transmitere de informatii. Aprinderea in inimile tinerilor a aspiratiei spre
Adevdr, un sentiment moral autentic, iubirea aproapelui si a patriei, a istoriei si
culturii ei, trebuie sa devind o datorie a scolii nu mai putin importantd, ci poate
chiar mai importanta decat aceea de a transmite cunoasterea. Biserica este chemata
si se straduieste sa conlucreze cu scoala in misiunea ei educativd, pentru ca de
profilul spiritual si moral al unei persoane depinde mantuirea ei vesnica, ca si
viitorul natiunilor particulare si al intregului neam omenesc.

XV. Biserica si mijloacele de informare in masa seculare

XV.1. Mijloacele de informare in masa (asa-numitele mass-media) joacd un rol
tot mai mare in lumea contemporand. Biserica are o atitudine de respect fata de
munca jurnalistilor chemati sa ofere publicului larg informatii despre evenimentele
care au loc in lume, sd-i ajute pe oameni sd se orienteze in complexitatea realitatii
de azi. Este important sd amintim in acelasi timp ca informarea privitorului,
ascultatorului si cititorului trebuie sa se bazeze nu numai pe angajamentul ferm
fata de adevdr, ci si pe grija pentru starea morala a individului si societdtii, ceea
ce include prezentarea unor idealuri pozitive si lupta impotriva raspandirii raului,
pdcatului si a viciului. Propaganda violentei, dusmaniei, urii si a conflictelor
nationale, sociale si religioase si exploatarea pacatoasda a instinctelor umane,
inclusiv in scopuri comerciale, sunt inadmisibile. Exercitdnd o influentd enorma
asupra audientei, mijloacele de informare in masd au o mare responsabilitate in
educatia oamenilor, mai cu seama a generatiei tinere. Jurnalistii si conducatorii
mijloacelor de informare in masa nu trebuie sd-si uite niciodatd aceasta
responsabilitate.

XV.2. Misiunea lumindtoare, invatdtoreasca si pacificatoare social a Bisericii
o constrange la conlucrare cu mijloacele de informare in masa seculare in stare sa
poarte mesajul ei diferitelor segmente ale societatii. Sfantul Apostol Petru ii cheama
pe crestini: ,Fiti gata intotdeauna sa rdspundeti oricui vad cere socoteald despre
nddejdea voastra, dar cu blandete si cu frica” (I Petru 3, 15). Toti clericii si laicii sunt
chemati sa dea cuvenita atentie contactelor cu mijloacele de informare in masa
seculare in scopul realizdrii muncii pastorale si educationale si pentru a trezi
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interesul societatii seculare pentru diferite aspecte ale vietii bisericesti si ale culturii
crestine. In aceasta e nevoie de multi intelepciune, responsabilitate si prudenti in
ce priveste pozitia unui anume mijloc de informare in masa fata de credinta si
Biserica, orientarea lui morala si relatiile pe care le are cu conducerea
bisericeasca. Laicii ortodocsi pot lucra nemijlocit in mass-media seculare si in
activitatea lor sunt chemati sa fie propovaduitori si realizatori ai idealurilor
morale crestine. In cazul in care apartin Bisericii Ortodoxe, jurnalistii care
publica materiale corupatoare pentru sufletul omenesc trebuie supusi
sanctiunilor canonice.

In fiecare formd de mass-media (tiparite, radio-electronice, computerizate),
Biserica are propriile ei mijloace media, care au binecuvantarea conducerii
bisericesti. Ea este prezentd aici fie prin institutii oficiale, fie prin initiative private
ale clericilor si laicilor. In acelasi timp, Biserica interactioneazi cu mass-media
seculare prin institutiile si imputernicitii ei. Aceasta interactiune se realizeazd atat
prin crearea unor forme speciale ale prezentei Bisericii in mass-media seculare (cum
ar fi suplimente ale ziarelor si revistelor, pagini speciale, serii si rubrici TV si radio),
precum si in afara acestora (declaratii, interviuri, participarea la diferite forme de
dialoguri si dezbateri publice, consultatii acordate jurnalistilor, distribuirea de
rapoarte pregdtite special pentru ei, oferirea de materiale cu caracter orientativ,
precum si suporturi audio si video, cum sunt filme, inregistrdri si reproduceri).

Conlucrarea dintre Biserica si mass-media presupune responsabilitate
reciproca. Informatia oferitd unui jurnalist pentru a fi comunicata publicului
trebuie sa fie credibila. Opiniile clericilor si ale altor reprezentanti ai Bisericii,
difuzate prin mass-media, trebuie sa fie conforme invataturii acesteia si pozitiei
sale in chestiunile sociale. In cazul in care este exprimati o opinie pur particulars,
acest lucru trebuie afirmat limpede atat de persoana respectivd, cat si de cei
responsabili pentru comunicarea ei publicului. Conlucrarea clericilor si institutiilor
bisericesti cu mass-media trebuie sd se desfdsoare sub calauzirea conducerii
superioare bisericesti dacd aria acesteia se refera la activitdtile intregii Biserici, si
sub cdlauzirea autoritatilor eparhiale atunci cand priveste viata unei eparhii la nivel
regional.

XV.3. In decursul relatiilor reciproce dintre Biserici si mass-media pot si
apara complicatii si chiar conflicte serioase. Probleme pot apdrea indeosebi
datoritd difuzdrii unor informatii inadecvate sau distorsionate despre viata bise-
riceascd, care o pun intr-un context inadecvat, confundand pozitia personald a unui
jurnalist sau a unei persoane citate cu pozitia intregii Biserici. Relatiile dintre
Biserica si mass-media sunt uneori umbrite si din vina clericilor si a laicilor insisi,
de exemplu, in cazurile cand acestia refuza nejustificat sa ofere jurnalistilor acces la
informatii sau cand reactioneaza excesiv de sensibil la unele critici adevdrate si
corecte. Astfel de probleme trebuie rezolvate in spiritul dialogului pasnic in scopul
indepartdrii neintelegerilor si continudrii conlucrarii.

In acelasi timp, s-au constatat si conflicte mai profunde si principiale intre
Biserica si mijloacele de informare in masa seculare. Acest lucru se intimpla in
cazurile in care numele lui Dumnezeu este blasfemiat, se comit sacrilegii sau
cand informatiile despre viata bisericeasca sunt deformate sistematic si constient,
iar Biserica si slujitorii ei sunt defiimati in mod deliberat. In cazul unor astfel de
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conflicte, conducerea superioara a Bisericii (in privinta mijloacelor de informare in
masd nationale) sau episcopul eparhial (in privinta mijloacelor de informare in
masd locale sau regionale) dupd un avertisment corespunzator si cel putin o
incercare de negociere pot face urmatorii pasi: pot sa rupa legaturile cu mijlocul
de informare in masa sau cu jurnalistul respectiv; pot sa cheme pe credinciosi la
boicotarea respectivul mijloc de informare in masa; pot sa faca apel la organele
puterii de Stat pentru rezolvarea conflictului; ii pot supune pe vinovati la
sanctiuni canonice, in cazul cand acestia sunt crestini ortodocsi. Faptele mai sus
mentionate trebuie sa fie documentate si facute cunoscute cum se cuvine turmei si
societatii in intregul ei.

XVI. Relatii internationale.

Probleme ale globalizarii si secularismului

XVI.1. Popoarele si Statele intra in relatii economice, politice, militare si de alt
tip. Ca urmare, Statele apar si dispar, isi schimba granitele, se unesc sau se separa,
creeazd sau desfiinteazd diverse aliante. In Sfintele Scripturi se cuprind multe
madrturii istorice despre constituirea de relatii internationale.

Unul dintre primele exemple de aliantd intertribald incheiata intre un stapan
de pamanturi, Abimelec, si un strdin, Avraam, apare in Cartea Facerii: , Abimelec...
au zis catre Avraam: Jura-mi deci aici pe Dumnezeu cd nu-mi vei face strambadtate
nici mie, nici fiului meu, nici neamului meu; ci cum ti-am facut eu bine tie, asa sa-
mi faci si tu mie si tarii in care esti oaspete. Rdspuns-a Avraam: Jur!... si au incheiat
amandoi legamant” (Facere 21, 22-24. 27). Negocierile au redus amenintarea cu
rdzboiul si confruntarea (Facere 26, 26-31; lesire 9, 3-27). Uneori negocierile si
demonstrarea bunelor intentii au impiedica vdrsarea de sange (I Regi 25, 18-35; II
Regi 21, 15-22). Negocierile au pus capdt rdzboaielor (I Regi 20, 26-34). Biblia
mentioneaza si aliante militare (Facere 14, 13; Judecatori 3, 12-13; I Regi 22, 2-29;
Ieremia 37, 5-7). Uneori ajutorul militar a fost cumpadrat cu bani sau cu alte bunuri
materiale (II Regi 16, 7-9; I Regi 15, 17-20). Acordul dintre Solomon si Hiram a avut
caracterul unei aliante economice: ,Si iatd, robii mei vor fi impreund cu robii tdi, si
eu iti voi da platd pentru robii tdi cat vei hotdri tu, cd tu cunosti cd la noi nu sunt
oameni care sa stie a tdia lemnele asa ca Sidonienii... si amandoi intre ei au facut
legamant” (III Regi 5, 6-12). Negocierile prin soli erau folosite pentru rezolvarea
unor probleme precum posibilitatea trecerii unei armate prin teritoriul altcuiva
(Numerii 20, 14-17; 21, 21-22) si dispute teritoriale (Judecatori 11, 12-28). Tratatele
puteau include si predarea unui teritoriu de la un popor la altul (I Regi 9, 10-12; I
Regi 20, 34).

Biblia mai cuprinde si descrieri ale unor siretlicuri diplomatice la care s-a
recurs din necesitatea protejarii de un dusman puternic (Iosua 9, 3-27; II Regi 15,
32-37; 16, 16-19; 17, 1-16). Uneori pacea era cumpadratd (II Regi 12, 18) sau se pldtea
tribut pentru ea. Desigur, unul din mijloacele pentru rezolvarea disputelor si
conflictelor era razboiul, iar cdrtile Vechiului Testament sunt pline de referiri la
acesta. Totusi, in Sfanta Scripturd existd exemple de negocieri al cdror scop era
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evitarea unui rdzboi de indatd ce acesta a inceput (II Regi 14, 9-10). In vremea
Vechiului Testament practica incheierii aliantelor se baza pe principii religios-
morale. Astfel, chiar si un tratat cu ghibeonitii, care au folosit un viclesug pentru a-1
putea obtine, a fost recunoscut ca valid datoritd formulei sacre: ,Noi ne-am jurat lor
pe Domnul Dumnezeul lui Israel si de aceea nu ne putem atinge de ei” (losua 9,
19). Biblia cuprinde interdictia incheierii de aliante cu triburile pagéane ticdloase
(Iesire 34, 15). Totusi, vechii iudei au incdlcat aceasta poruncd. Diferite tratate si
aliante au fost si rupte.

Idealul crestin de comportament al unui popor si guvern in relatiile interna-
tionale e cuprins in ,regula de aur”: ,Toate cate voiti sa va faca voud oamenii,
asemenea si voi faceti lor” (Matei 7, 12). Aplicind acest principiu nu numai in
viata personald, dar si in cea sociald, crestinii ortodocsi trebuie sa-si aducd aminte
cd ,Dumnezeu nu std in fortd, ci in adevar”. In acelasi timp, daci dreptatea e
incdlcata, reinstaurarea ei necesitd recursul la constrangeri si chiar la actiuni de
forta fatd de alte State si popoare. Natura omeneasca fiind cum bine se stie
distorsionatd de pdcat, natiunile si Statele au inevitabil interese practice diferite,
dictate in cea mai mare parte de dorinta de a avea pamant, dominatie politica si
militard, sau un profit maxim de pe urma productiei si a comertului. Apdrutd din
acest motiv, nevoia apararii concetatenilor impune anumite limite dispozitiei
persoanei de a renunta la interesele proprii de dragul binelui altui popor. Cu
toate acestea, crestinii ortodocsi si comunitatile lor sunt chemate sa nazuiasca
spre crearea de relatii internationale care sa serveascd la maximum binele si sa
satisfaca interesele legitime ale propriului popor, ale natiunilor vecine si ale
intregii familii umane.

Relatiile dintre popoare si State trebuie sa ndzuiascd spre pace, ajutor reciproc
si conlucrare. Apostolul Pavel porunceste crestinilor: ,Dacd se poate, pe cat sta in
puterea voastra, traiti in buna pace cu toti oamenii” (Rom. 12, 18). In cuvantarea sa
la incheierea tratatului de pace din 1856, Sfantul Filaret al Moscovei spunea: ,Sd ne
aducem aminte de lege si sd implinim vointa Printului dumnezeiesc al P&cii, de a
nu ne aduce aminte de rdu, de a ierta jignirile si de a fi in pace chiar si cu ,cei ce
urasc pacea” (Ps. 120, 6), cu atat mai mult cu cei care pun capadt vrajbei si fac pace”.
Constientd cd disputele internationale si contradictiile sunt inevitabile intr-o lume
cdzutd, Biserica cheama puterile existente sa solutioneze orice conflicte pe calea
ludrii unor decizii reciproc acceptabile. Ea sta de partea victimelor agresiunii si
presiunilor politice din afara, nelegitime si nejustificate moral. Folosirea fortei
militare este privita de Biserica drept mijlocul extrem de aparare de agresiunea
armata din partea altor State. Aceastd apdrare se poate realiza si cu ajutorul unui
Stat care nu este tinta imediata a atacului.

Statele isi fundamenteaza relatiile cu lumea din afard pe principiile suvera-
nitatii si integritatii teritoriale. Aceste principii sunt privite de Biserica ca fun-
damentale pentru apararea de cdtre un popor a intereselor sale legitime si
constituie piatra unghiulara a tratatelor internationale si, prin urmare, a intre-
gului drept international. In acelasi timp, pentru constiinta crestini este evident
ca orice institutie umana, inclusiv puterea suverand a unui Stat, este relativa in
fata atotputerniciei lui Dumnezeu. Istoria a ardtat cd existenta, granitele si forma
Statelor sunt schimbadtoare, atat cele create pe baze teritorial-etnice, cat si in virtutea
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unor cauze economice, politice, militare si de altd natura. Fard a nega semnificatia
istoricd a Statului mono-etnic, Biserica Ortodoxa salutd in acelasi timp unirea de
bundvoie a popoarelor intr-un organism unic si crearea de State multinationale,
dacd in ele nu sunt incdlcate drepturile nici unui popor. Totodatd, trebuie admis ca
in lumea contemporana exista o anumita contradictie intre principiile universal
acceptate ale suveranitatii si integritatii teritoriale, pe de o parte, si nazuinta unui
popor sau a unei parti a acestuia spre independenta Statald, pe de alta parte.
Disputele si conflictele care izvordsc de aici trebuie solutionate pe cdi pasnice, pe
baza dialogului, printr-un acord cat mai deplin al partilor. Amintind cd unitatea
este un bine, iar lipsa unitatii este un rdu, Biserica saluta tendintele de unificare
ale tarilor si popoarelor, indeosebi ale celor care au o istorie si o cultura comuna,
cu conditia ca aceastd unificare sd nu fie indreptata impotriva unei a treia parti.
Biserica se intristeaza atunci cand o data cu divizarea unui Stat multietnic
comunitatea istorica a oamenilor este distrusd, drepturile lor sunt incdlcate si in
viata multora vin suferinte. Divizarea unui Stat multinational poate fi socotita
justificata numai daca unul din popoare se afla intr-o stare de umilire sau daca
vointa majoritatii locuitorilor tarii nu mai e indreptata spre pastrarea unitatii.
Istoria recentd a ardtat cd separarea unor State din Eurasia a produs o ruptura artificiala intre
popoare, familii si comunitati de afaceri, ducand la practica dislocdrilor si deplasarilor diferitor
grupuri etnice, religioase si sociale, in urma carora acestea si-au pierdut pentru totdeauna locurile

lor sfinte. Incercarea de a crea State mono-nationale pe ruinele unor uniuni a devenit cauza
fundamentald a sangeroaselor conflicte interetnice care au zguduit Europa de Est.

Avand in vedere cele mai sus mentionate, este necesard recunoasterea utili-
tatii crearii de aliante interstatale care au drept scop unirea eforturilor in do-
meniile politic si economic, precum si crearea unei apdrdri comune de amenintari
exterioare si pentru ajutorarea victimelor unei agresiuni. In cooperarea economica
si comerciala dintre State trebuie aplicate aceleasi reguli etice ca si in activitatea
economicd si antreprenoriald individuala. In sfera dati, interactiunea dintre
popoare si State trebuie sd se intemeieze pe cinste, dreptate si dorinta distribuirii
rezultatelor muncii comune tuturor participantilor la ea (vezi si XV1.3). Cooperarea
internationald in domeniile cultural, stiintific, educational si informational este
binevenitd cu conditia sa se edifice pe echitate si respect reciproc si sd fie indreptatd
spre imbogdtirea experientei, cunoasterii si capacitatii creatoare ale fiecarui popor
implicat in ea.

XVL2. In secolul XX, acordurile multilaterale interstatale au dus la crearea
unui complex sistem de drept international, obligatoriu pentru semnatarii tratatelor
respective. Existd si organizatii internationale alcdtuite din State si ale caror hotarari
sunt obligatorii pentru Statele participante. Unora din aceste organizatii li s-au
delegat de cdtre guverne puteri care privesc activitdtile economice, politice si
militare si nu numai in relatiile internationale, ci si in viata internd a popoarelor.
Regionalizarea si globalizarea au devenit, juridic si politic, o realitate.

Pe de o parte, o astfel de dezvoltare a relatiilor dintre State contribuie la in-
tensificarea cooperdrii comerciale, industriale, militare, politice s.a.m.d. - necesitate
dictata de intensificarea fireasca a relatiilor internationale si de nevoia unui raspuns
comun la provocirile globale ale contemporaneitatii. In istoria Ortodoxiei, existd
exemple ale influentei pozitive a Bisericii asupra dezvoltdrii legaturilor dintre State
la nivel regional. Organizatiile internationale contribuie la rezolvarea diferitelor
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dispute si conflicte. Pe de altd parte, pericolul distantelor care pot apdrea intre
vointa oamenilor si deciziile organizatiilor internationale nu trebuie subestimat.
Aceste organizatii pot deveni instrumente ale dominatiei nedrepte a tarilor
puternice asupra celor slabe, a celor bogate asupra celor sdrace, a celor avansate
informational si tehnologic asupra celorlalte prin practicarea unor standarde duble
in domeniul aplicdrii dreptului international in interesele Statelor ce se bucura de o
mai mare influenta.

Toate acestea constrang Biserica Ortodoxd sa recurga la prudenta critica fata
de procesele internationalizarii juridice si politice, chemand toate puterile, atat la
nivel national, cit si international, la responsabilitate maxima. Orice decizie
legata de incheierea unor tratate internationale cu valoare de destin si definirea
pozitiei unei tari in cadrele de activitate ale unei organizatii internationale
trebuie sa fie luate in acord cu vointa oamenilor, pe baza unei informari depline
si obiective cu privire la natura si consecintele deciziilor planificate. In
implementarea unei politici legate de acceptarea unor obligatii internationale
convenite si traduse in actiune de organizatii internationale, guvernul trebuie sa
mentind identitatea spirituald, culturala si de alta natura a tarilor si popoarelor,
precum si interesele legitime ale Statelor lor. Chiar si in cadrele organizatiilor
internationale trebuie asigurata egalitatea Statelor suverane in ce priveste accesul
la mecanismele de luare a deciziilor si a dreptului de vot, inclusiv in definirea
standardelor internationale. Situatiile conflictuale si disputele trebuie rezolvate
intotdeauna numai cu participarea si acordul tuturor partilor ale cdror interese
vitale sunt atinse in fiecare caz concret. Adoptarea de decizii obligatorii fara
acordul unui Stat pe care aceasta decizie il priveste direct e posibila numai in caz
de agresiune sau masacru in masa in interiorul acestei tari.

Amintindu-si necesitatea unei influente spiritual-morale asupra actiunilor
liderilor politici, a cooperdrii cu ei, a preocuparii de nevoile poporului si oamenilor
in parte, Biserica intrd in dialog si interactiune cu organizatiile internationale. in ca-
drele acestui proces, ea isi manifesta invariabil convingerea in semnificatia absoluta
a credintei si actiunii spirituale pentru munca, deciziile si institutiile umane.

XVL.3. Globalizarea are dimensiuni nu numai politico-juridice, ci si eco-
nomice si cultural-informationale. In economie, ea este legatd de aparitia cor-
poratiilor transnationale unde s-au concentrat insemnate resurse materiale si
financiare si unde muncesc un numdr enorm de angajati in diferite tdri. Persoanele
aflate in fruntea structurilor economice si financiare internationale concentreaza in
mainile lor o putere enormd aflatd deasupra controlului popoarelor si chiar a
guvernelor si care nu recunoaste nici un fel de limite, fie ele granite de Stat,
identitdti etnice si culturale sau necesitatea conservarii stabilitdtii ecologice si
demografice. Uneori ei refuza sa tind seama de traditiile si obiceiurile religioase ale
popoarelor implicate in realizarea planurilor lor. Nu poate sd nu ingrijoreze
Biserica si practica speculatiilor financiare care detaseaza obtinerea de venituri de
munca depusd. Una din formele acestor speculatii sunt si , piramidele financiare”, a
cdror prabusire produce zguduiri sociale pe o scard largd. Pe ansamblu, astfel de
schimbdri in economie duc la pierderea prioritdtii muncii si a omului asupra
capitalului si a mijloacelor de productie.
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In domeniul culturii si informatiei, globalizarea este conditionatd de
dezvoltarea tehnologiilor care faciliteaza deplasarea oamenilor si obiectelor,
dobéandirea si distribuirea informatiei. Societdti odinioara separate de distante si
granite, si care de aceea erau predominant omogene, intrd acum in contact cu
usurintd si devin multiculturale. Acest proces insd e insotit de incercdri de stabilire
a dominatiei elitei bogate asupra restului oamenilor si a unor culturi si viziuni
despre lume asupra celorlalte, fapt inacceptabil indeosebi in sfera religioasa. Drept
rezultat a apdrut tendinta de a prezenta drept unic posibild o cultura universala
golitd de orice spiritualitate si bazata pe conceptia despre libertatea neingraditd de
nimic a omului cdzut ca valoare absoluta si etalon al adevarului. O astfel de
evolutie a globalizdrii este comparatd de multi in lumea crestind cu construirea
Turnului Babel.

Recunoscind caracterul inevitabil si firesc al proceselor de globalizare care
fac cu putinta in multe privinte comunicarea oamenilor, difuzarea informatiei si
eficacitatea activitatilor productive si antreprenoriale, Biserica atrage in acelasi
timp atentia asupra contradictiilor interne ale acestor procese si asupra
amenintarilor. In primul rand, alituri de schimbarea modurilor conventionale de
organizare a proceselor economice, globalizarea incepe sd schimbe modurile
traditionale de organizare a societitii si de exercitare a puterii. In al doilea rand,
multe roade pozitive ale globalizdrii sunt accesibile numai unor natiuni care
alcdtuiesc doar o micd parte a umanitatii, dar au un sistem politic si economic
asemdnator. Celelalte natiuni insd, din care fac parte 5/6 (cinci sesimi) din
populatia planetei, se afld la periferia civilizatiei lumii. Ele cad in dependenta
datoriilor fata de organisme financiare din cateva tdri industriale dezvoltate si nu
pot s& creeze conditii de viatd demne pentru ele. In randul acestora, nemultumirea
si dezamadgirea sunt in crestere.

Biserica ridica intrebarea cu privire la necesitatea stabilirii unui control
cuprinzator al corporatiilor transnationale si al proceselor ce se desfasoara in
sectorul financiar al economiei. Un astfel de control, al cdrui scop este subor-
donarea activitdtii antreprenoriale si financiare intereselor omului si popoarelor,
trebuie exercitat prin toate mecanismele aflate la dispozitia societatii si Statului.

Expansiunii spirituale si culturale care are drept scop unificarea totala tre-
buie sa i se opuna eforturile unite ale Bisericii, structurilor de Stat, societatii
civile si organizatiilor internationale pentru afirmarea in lume a unui schimb
cultural si informational cu adevarat echitabil si reciproc avantajos, unite cu
eforturi de protejare a identitdtii natiunilor si celorlalte comunitati umane. Unul
din mijloacele atingerii acestui scop poate fi asigurarea accesului tdrilor si
popoarelor la resursele tehnologice fundamentale, care sa le dea posibilitatea
obtinerii si difuzdrii de informatie la nivel global. Biserica reaminteste faptul ca
multe culturi nationale au rdddcini crestine si urmatorii lui Hristos sunt deci
chemati sd contribuie la intarirea interactiunii dintre credintd si mostenirea cul-
turald a popoarelor, opunandu-se cu fermitate oricdror fenomene de anticultura si
comercializare a spatiului informatiei creatiei.

Pe ansamblu, provocarea globalizarii necesitd un raspuns adecvat din partea
societdtii contemporane pe baza preocupdrii de mentinere a unei vieti pasnice si
demne pentru toti oamenii in unire cu ndzuintele spre desdvarsirea lor spirituala.
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Pe langa aceasta e nevoie de eforturi pentru realizarea unei astfel de organizdri a
lumii care sa fie edificatd pe principiile dreptatii si egalitatii oamenilor inaintea lui
Dumnezeu si care sa excludd orice incalcare a vointei lor de cdtre centre de
influentd politicd, economica si informationald nationale sau globale.

XVI14. Sistemul de drept international contemporan se intemeiaza pe
prioritatea intereselor vietii pamantesti a omului si a comunitatilor umane
asupra valorilor religioase (indeosebi in cazurile in care acestea intrd in conflict).
Aceastd prioritate, consfintitd in legislatia nationald a multor tdri, este adeseori
cuprinsa in principiile care reglementeaza diferitele forme de activitate ale
organelor puterii, sistemul educatiei publice etc. Multe mecanisme sociale cu
influentd recurg la acest principiu in opozitie deschisa cu credinta si cu Biserica, cu
scopul scoaterii lor din viata sociald. Aceste fenomene ofera un tablou general al
secularizarii vietii Statului si societatii.

Respectind optiunea de viziune despre lume a oamenilor nereligiosi si
dreptul lor de a influenta procesele sociale, Biserica nu poate sa sprijine insa o
ordine seculara pentru care in centrul a toate sta personalitatea umana intunecata
de pacat. De aceea, deschisd invariabil posibilitatii cooperdrii cu oameni de
convingeri nereligioase, Biserica ndzuieste spre afirmarea valorilor crestine in
procesul ludrii deciziilor de importanta sociald atit de nivel national, cat si
international. Ea lupta pentru recunoasterea legitimitatii viziunii religioase
despre lume ca baza pentru actiuni semnificative social (inclusiv de Stat) si ca
factor esential in elaborarea (schimbarea) dreptului international si in activitatea
organizatiilor internationale.

Fundamentele conceptiei sociale a Bisericii Ortodoxe Ruse sunt chemate sa
serveascd drept ghid pentru institutiile sinodale, eparhii, manastiri, parohii si alte
institutii bisericesti canonice in relatiile lor cu puterea de Stat, cu diferite organisme
si organizatii seculare si cu mass-media nebisericeascd. Pe baza acestui document
conducerea bisericeascd va lua decizii in diferite chestiuni a cdror relevantd e
limitatd de cadrele anumitor State sau ale unei anume perioade de timp, sau care
privesc chestiuni particulare. Documentul va fi inclus in programele de invatamant
ale scolilor teologice ale Patriarhiei Moscovei. Pe mdsura ce vor avea loc schimbari
in viata sociald si de Stat si vor apdrea in acest domeniu si alte probleme
semnificative pentru Bisericd, fundamentele acestei conceptii sociale pot fi
dezvoltate si perfectionate. Rezultatele acestui proces vor fi confirmate de Sfantul
Sinod si de Soboarele locale sau episcopale.

76




