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Coordonate istorice!

umim pietism un fenomen al vietii
ecleziale care are oricum un punct de
plecare istoric si »,confesional” concret,
dar care mai are si ample prelungiri in
viata religioasd a tuturor Bisericilor

crestine.
Pietismul a aparut ca o miscare
religioasa concreta in sanul

protestantismului la sfarsitul secolului
al XVII-lea si inceputul celui urmator
(pe la 1690-1730), ca miscare tinzdnd sa acorde
intaietate ,evlaviei practice”, in opozitie cu teologia

! Libertatea moralei, Ed.Anastasia, 2004, cap.VIII, p.119-139.
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dogmatica polemica, careia la inceput Reforma 1ii
acordase o  oarecare  prioritate’.  Conceptiei
intelectualiste si abstracte despre Dumnezeu si
adevarul dogmelor, pietismul ii opune o evlavie
practica activa (praxis pietatis): faptele bune, examenul
zilnic de constiinta cu criterii obiective pentru a avansa
in virtuti, studierea cotidiand a Bibliei cu aplicarea
invataturilor ei etice, o netd rupturd cu ,lumea” si cu
obiceiurile mondene (dans, teatru, lecturi profane), in
sfarsit tendinte de separare si deosebire fata de Biserica
oficiald’.

? Imaginea dati de bibliografia despre pietism ar indreptiti punctul de
vedere conform ciruia radicinile istorice ale acestuia se infig in toata
traditia religioasa si teologica a crestinismului apusean, romano-catolic
si protestant. Totusi existd o relatie istoricd mai directd care leagd
fenomenul de anumite ramuri olandeze ale protestantismului, cu
puritanismul englez si mai ales cu misticismul romano-catolic:
jansenismul francez din secolul XVII si miscarea de la Port-Royal,
misticismul romantic (chietismul), Imitarea lui Christos a lui Thomas
Kempis, Teresa de Avila, Juan de la Cruz, Francois de Sales, Fenelon
sant considerati de majoritatea eruditilor ca precursori directi ai
pietismului protestant. Este caracteristic ca ,ortodoxia” luterani i-a
acuzat intotdeauna pe pietisti cd inclind spre catolicism. Vezi M.
SCHMIDT, Pietismus, p. 26. L. BOUYER, op. cit., pp. 227-228 si 259.

* Vezi Karl HEUSSI - Eric PETER, Precis d’Histoire de I’Eglise,
Neuchatel (Delachaux et Niestle) 1967, par. 106. M. SCHMIDT, op.
cit., p. 140. Primul dintre intemeietorii miscirii pietiste, Philippe-
Jacques SPENER (1635-1705), pastor luteran din Alsacia, a oferit
modelul acestei mobilizari moralizatoare organizind pentru
credinciosii plini de zel Cercuri de studiu al Sfintei Scripturi (Bibelkreise)
independente de adunarile religioase ale Bisericii. Studierea Scripturii
trebuia sd ducd la concluzii etice efective privind viata individuala a
membrilor migcarii. Fiecare credincios putea conduce un astfel de
»cerc”. Spener si ceilalti pionieri ai miscarii pietiste (A. H. Francke,
1663-1727, G. Arnold, 1666-1714, N. L. Graf von Zinzendorf, 1700-
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Pentru pietism, cunoasterea de Dumnezeu
presupune ,noua nastere” a omului, iar aceasta nastere
din nou este conceputd ca un acord etic cu legea
Evangheliei si ca o ,traire” sentimentald a adevarurilor
bazate pe valori*. Pietismul se manifesti ca un
misticism al evlaviei practice si, pana la urma, ca o
forma de luptd impotriva cunoasterii, un adogmatism
(in sensul subestimarii, al dispretuirii adevarului
teologic), de nu chiar ca un pur agnosticism camuflat
sub mantaua intentiei etice’.

Sub forme diferite si prin ,miscari” diverse, el a
influentat si continud sd influenteze nu numai
protestantismul ci si viata religioasd a celorlalte
biserici, pana in zilele noastre.

Cunoastem drept misciri si creatii ale
pietismului: Miscarea de la Halle (intemeietor:

1760, J. A. Bengel, 1697-1752, F. C. Oectinger, 1702-1782) subliniau mai
ales preotia generald a laicilor si criticau dur clerul din vremea lor si
»biserica institutionala cazutad la compromisuri cu lumea”. Vezi L.
BOUYER, op. cit., pp. 229-230. M. SCHMIDT, op. cit., pp. 12-42. Vezi
si Nouvelle Histoire de I’Eglise, Paris (Ed. Du Seuil), vol. 4, 1966, pp.
35-36.

* Vezi L. BOUYER, op. cit., p. 234: ,,...dizolvarea oricirei credinte
dogmatice definite si inlocuirea ei cu o sentimentalitate de
necontrolat...”.

5 ,(Pietismul) considerd practicarea evlaviei ca partea esentiali a
religiei... dar de cele mai multe ori cu o indiferentd totala fatd de
dogma”. Nouvelle Histoire de I’Eglise p. 35. ,,Biserica, de cum a vrut sa
dogmatizeze, a cazut intr-o decadentd de unde nu poate iesi decat prin
oamenii simpli, a ciror reactie instinctivd, reprimata de autoritatea
religioasd, reafirma profetic, in fiecare generatie, acel crestinism
primitiv, lipsit de orice excese de subtilitate, care este unicul pur”. L.
BOUYER, op. cit., p. 235.
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August-Hermann Francke), Fratii moravi (Herrnhuter
Brudergemeine, intemeietor N. L. von Zinzerdorf),
metodistii (intemeietor: John Wesley, 1703-1791),
quakerii (quakers = tremuratori, intemeietor: George
Fox, 1624-1691) si, in secolele XIX si XX, multe
Biserici ,libere” (Freikirchen), asociatii misionare, scoli
de predicatori, miscari de ,,misiune interioara” (Innere
Mission), fratii monastice protestante etc.®

In romano-catolicism se mentioneazi rar grupiri
autonome sau miscari pietiste, poate fiindca tendintele
sl initiativele pioase sant adoptate oficial sub forma
ordinelor, companiilor, comunititilor manastiresti,
congregatiilor etc. Oricum, pietismul isi regaseste
intotdeauna in misticismul catolic roman matricea
nasterii lui naturale. Abordarea individuala a virtutii,
sentimentalitatea antropocentrica, transferul
religiozitdgii in ,interioritatea” individului sant
semnele tipice ale misticilor romano-catolici, fie ei
simpli indivizi, fie grupari organizate si recunoscute
oficial. Legatura cu corpul eclezial are o importanta
secundara, uneori doar juridica si formala: ,,Be: thnen
kam alles auf den inneren Menschen, nichts auf die aussere
Form der Kirchlichkeit an™.”

Dintre Bisericile ortodoxe, prima asaltata de
suflul pietismului a fost cea rusid. La inceputul
secolului al XVIII-lea, episcopul Teofan Prokopovici
(1681-1736), profesor apoi rector al Academiei
teologice din Kiev, reprezintd Rusia in miscarea

®Vezi M. SCHMIDT, op. cit., pp. 143-160.
7M. SCHMIDT, op. cit., p. 26.
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pietistd de la Halle. Influenta lui Prokopovici a fost
uriasd: el a marcat definitiv viata ecleziala si religioasa
a Rusiei, din momentul in care Petru cel Mare (1672-
1725) 1l-a luat colaborator direct (numindu-I
arhiepiscop de Novgorod) si realizator al principiilor
reformei lui religioase. Reforma religioasa a lui Petru
cel Mare urmarea occidentalizarea sistematicd a
Bisericii ruse, atit a structurilor, cat si a vietil
spirituale. Sub influenta lui Teofan Prokopovici,
numeroase moduri de viatd ecleziala si duhovniceasca
din Rusia au fost remodelate in chip riguros conform
cu spiritul si cu criteriile pietismului protestant. In
acelasi timp, ,sistemul” lui teologic si opera sa scrisa au
impus studiilor academice de teologie din Rusia
»dominatia unei scolastici latino-protestante”, dupa
expresia lui G. Florovski.

Comunitatile pietiste reale din Rusia sint mai
degraba rare (cea mai cunoscutd este cea a Fratilor
Moravi, datdnd din 1740, in orasul Sarepta de pe
Volga), pe cand coroziunea globald a mentalitatii
ecleziastice este mult mai manifesta. Legat de
intaietatea sentimentului, care a introdus in Rusia si
romantismul religios al secolului XIX, si de hegemonia
stilului baroc in domeniul artei ecleziale, care a
transformat toate datele teologice fundamentale ale
cultului ortodox in Rusia, un climat general de pietism
conditioneaza adesea atmosfera si fizionomia vietii
Bisericii ruse.

Influenta pietista se manifesta pand si la
personalitatile cele mai reprezentative ale vietil
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religioase rusesti. Personalitatea religioasa cea mai
importantd a Rusiei secolului XVIII, Sfantul Tihon
din Zadonsk (1724-1783), este si un reprezentant
caracteristic al influentelor pietiste si romano-catolice:
»El tradeaza o foarte puternica influenta a evlaviei
occidentale contemporane lui, atit catolica tinand de
Contrareforma, cat si protestanta, marcata de pietism...
Regasim — in lucrarile lui — ecouri directe din Sfantul
Augustin, din Imitatio Cristi, din operele luterane, cum
ar fi Le vrai Christianisme de Arndt, sau anglicane,
precum Meditatiunculae subitaneae de episcopul puritan
Hall”?

Pietismul apare si in sanul Bisericii Ortodoxe
din Romania chiar in preajma celui de al doilea
razboi mondial, sub forma organizata a unei
,miscari” numitd QOastea Domnului, condusa de
preotul Iosif Trifa.

In Grecia, pietismul a apirut ca un simptom al
»europenizarii” generale a tarii. Destul de devreme,
cam prin secolul al XVIII-lea, umanismul, principiile
Renasterii, ale Illuminismului, exercita o influenta clara
asupra carturarilor greci si a scriitorilor bisericesti care
merg sa studieze la  Universitatile apusene.
Rationalismul §i moralismul, consecinte directe ale
curentelor mentionate in domeniul gandirii si teologiei
europene, ajung in Rasaritul grec ortodox prin scrierile
si invatatura ,magistrilor luminati ai Natiunii”,
carturarii predicatorii si scriitori din epoca stapanirii
otomane. Cel putin in operele lui Vincent Damodos

8 L. BOUZER, op.cit., p.57.
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(1678-1757), Elias Miniatis (1699-1714), Eugen
Voulgaris (1716-1806), Nichifor Teotokis (1730-1800),
Teoclit Farmakidis (1754-1860), Neofit Vamvas (1770-
1855) se manifesta flagrant influenta tezelor teologice
occidentale din acea epoca: eudemonismul moral,
»religia sentimentului”, legatura Biserica-civilizatie,
identificarea dintre reinnoirea spirituala si cea morala,
conceptia juridica asupra moralitatii.

Odata cu intemeierea statului grec liber, cind au
fost impuse modelele protestantismului german in
organizarea Bisericii ,autocefale” (1833) si a
invatamantului teologic, influentele occidentale au fost
predominante in teologia academica si in viata ecleziala
»oficiala”, desigur nu fara exceptii si reactii. Poate ca
fenomenul ar fi ramas stagionar, din moment ce
religiozitatea si evlavia laicilor nu erau incd atinse de
alienarea occidentald. Insi in prima decadi a secolului
XX, pietismul si-a facut aparitia in Grecia sub forma
unel miscari concrete care nazuia si cuprinda cele mai
largi mase populare. La inceput, ,,miscarea” parea sa
vizeze reinnoirea viefii ecleziale, cu organizarea
sistematica a predicarii, a catehezei, a editiilor
religioase, a spovedaniei. Dar foarte curand prezenta si
actiunea sa s-au separat de viata Bisericii, a parohiilor,
si de jurisdictia episcopilor locali. S-a organizat ca
lucrare de sine statatoare, cu un sistem administrativ
independent fata de ierarhia bisericeasca si o directie
spirituala si teologica proprie.

Felul in care miscarea pietistd neo-greacd s-a
straduit sa copieze fidel modelele pietismului germanic
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si anglo-saxon, ca si modul absolut identic in care s-au
repetat simptomele sant de-a dreptul uimitoare.

Predicarea si cateheza au urmat pas cu pas acelasi
tipic: s-a inlaturat si s-a trecut sub tiacere adevarul
teologic al dogmelor, acestea au fost inlocuite cu
predarea Moralei; s-au instdpanit un intens rationalism
apologetic, domnia logicii utilitariste, un eudemonism
etic, preponderenta virtutii individuale si a necesitatii
culturale a religiei. Urmand orbeste metoda lui Spener,
»miscarea” a organizat in toatd Grecia un numadr urias
de ,cercuri de studiere a Sfintei Scripturi” care aveau
loc prin case. S-a format astfel un tip de cult privat
para-eclezial - 1mitdnd ,liturghia cuvantului”
protestantd — doar cu elementul laic: citirea Bibliei
(urmata de fiecare data de o concluzie etica), rugaciuni
spontane, cintari sentimentale (scoase de obicei din
culegerile de imnuri religioase protestante). Aidoma
gruparilor pietiste protestante, miscarea pietista greaca
a fost marcat de un puternic caracter de disciplina
militara: 1i se interzice membrilor miscarii sa mearga la
spectacole publice, in locuri de distractie, n-au voie sa
fumeze, nici sa citeasca publicatii si carti alese de ei. De
asemenea, s-a format si un tip aproape comun de tinuta
exterioara si se foloseste, pentru a recruta noi adepti,
un spirit misionar combativ.

Miscarea pietista din Grecia este cunoscutd in
public sub denumirea ,Zoi” (,Viata”), dupa numele
primei ,Fratii a teologilor” care in 1911 a pus pe
picioare o astfel de organizatie. Aceasta si-a dezvoltat
mai tarziu propriile ramuri (Asociatia oamenilor de
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stiinta ,Aktines” - ,Razele”, Uniunea crestina a
studentilor, Uniunea crestind a tineretului muncitor,
Fratia femeilor ,,Eusebia” — ,,Evlavia”, Fratia surorilor
medicale ,,Eunice”, scolile crestine ,,Educatia elenica”
etc.). Dar au mai aparut si miscari paralele care au
copiat modelul oferit (Fratia teologilor ,Ho Sotir" -
»Mantuitorul” - organizatiile Mitropolitului Florinei,
Augustin Kandiotis etc.).

Absolutizarea criteriilor moraliste transformau in
Grecia astfel de miscari in ansambluri religioase
deconectate de la viata ecleziald si sociald. Ele au
evoluat in grupuri autonome inchise in care doar
»adaptarea” obiectiv recunoscutd si consecinta etica
asigura intrarea. Separate de viata parohiilor si de
episcopii locali, aceste grupari pietiste si-au consolidat
independenta luidnd forma ,asociatiilor” seculare
recunoscute de stat. Asa au putut controla numarul si
etica membrilor, organizand un fel de viatd ,para-
ecleziald” care rivaliza deschis cu Biserica oficiala. Au
avut propriile lor cladiri pentru adunarile catehetice si
propriile locasuri-temple (acolo unde acest lucru a fost
posibil). Au propriul lor cler, depinzand pur formal de
episcopii locali, dar condus in realitate, in cele mai
mici amanunte, de instantele administrative ale
organizatiilor. Au si proprii duhovnici, si se spovedesc
separat, in cladirile organizatiilor, si mai rar in temple.
Au pana si propriile lor sfinte liturghii: intrarea este
pazita si nu e permisad decat membrilor organizatiilor.

Ar fi poate interesant sa facem aici inca o remarca,
de data asta despre pozitia (contrard principiilor
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afisate) luata de organizatiile pietiste din Grecia fata de
wsecumenism” — dialogul, vizdnd unirea in timp, dintre
bisericile si confesiunile crestine. Organizatiile s-au
dovedit fanatic opuse ideii unirii Bisericilor, desi
tocmai ideea unionistd fusese reprezentata in cea mai
larga masura de acelasi organizatii pietiste.

Ele si numai ele sant cele ce au reprezentat si adus
in spatiul ortodox grec atit practica evlaviei
occidentale cat si, sub anumite aspecte, invatitura
dogmatica a Apusului, cea indispensabila fondarii
moralismului: teoria satisfacerii (reparatiei) dreptatii
divine prin moartea lui Hristos pe cruce, refuzul
distinctiei intre esenta si energiile lui Dumnezeu,
respingerea isihasmului si a traditiei neptice,
apologetica urmata in mod utilitar, absolutizarea
autonoma a preotiel generale a laicilor, conceptia
juridica asupra pacatului originar etc. Santem obligati
sa tragem concluzia ca atitudinea lor anti-unionista nu
este decat rezultatul unei tragice confuzii de criterii
spirituale: ea manifesta absenta constiintei de sine
teologice, sau nu-i nimic altceva decat o supralicitare
conventionala a tezelor conservatoare.

Oricum, nu e vorba aici de sprijinirea constienta a
religiozitatii si traditiei ecleziale ortodoxe, din moment
ce organizatiile au ignorat intr-un fel de-a dreptul
provocator am putea spune, acea religiozitate si acea
traditie, alienandu-le permanent si metodic. Ar trebui
intreprins un studiu special daca ar fi sa analizam
tocmai aceste aliendri metodice ale traditiei ortodoxe
de catre organizatiile pietiste: asa ar fi, de pilda,
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indepartarea sfintelor icoane si inlocuirea lor cu
tablouri stil ,,Renastere” (in lucrarea catehetica, dar si
in cladirile organizatiilor); sau folosirea aproape
exclusiva a manualelor si literaturii religioase romano-
catolice si protestante ca hrand spirituald pentru
credinciosi, polemica impotriva monahismului si a
Muntelui Athos; instituirea fratiilor” laice (dupa
modelul ,ordinelor” din Occident), devalorizarea si
sdparea autorititii functiei episcopale etc.’

Mai trebuie sa spunem insa ca in mersul istoric al
Ortodoxiei grecesti din ultimul timp, semnalul cel mai
pozitiv este slabirea progresivdi si dezorganizarea
definitivda a miscarilor pietiste. Este de-a dreptul
consolator si reconfortant sd vezi cum a reactionat
constiinta ortodoxa la acest altoi strdin pus cu de-a sila
pe trunchiul ei cel viu. Cam in ultimele doua decenii
(n.tr. — cartea lui Yannaras a aparut in versiune
franceza in 1983), miscarile pietiste s-au confruntat cu
implacabile probleme interne, si-au pierdut adeptii, iar
azi ele au Incetat practic sd mai existe in viata religioasa
a tarii. Totodata, constiinta teologicd a Bisericii

® Vezi Christoph MACZEWSKI, Die Zoi-Bewegung Griechenlands,
Gottingen (Vandenhoeck und Ruprecht) 1970, Basile YOULTSIS,
Sociologie des Fraternites religieusese, in volumul Themes de sociologie de
['Orthodoxie, editat dc profesorul G. Mantzaridis, Thesalonic (Ed.
Pournaras) 1975, pp. 169-203. Ap. ALEXANDRIDIS, Un phenomene de
la vie religieuse neohellenique: les organisations chrétiennes, revista ,Synoro”
39/1966, 193-204. Ch. YANNARAS, Orthodoxie el Occident, la
theologie en Grece aujourd’hui pp. 95 sq. De acelasi: Le privilege du
desespoir, Atena (Ed. Grigoris) 1973, pp. 80-92. De acelasi: Chapitres de
theologie politique, Atena (Ed. Papazissis) 1976, pp. 114 sq. De acelasi:
Honnetes avec 1°Orthodoxie, Atena (Ed. ,,Astir”) 1968, pp. 68-73.
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grecesti s-a redesteptat: farmecul pe care l-a exercitat
pietismul asupra majoritatii teologilor laici si a
clericilor s-a destramat in mod considerabil.

Aceasta redesteptare este recapitulata si exprimata
intr-un fel absolut unic si intr-o continuitate organica
cu traditia patristicd ortodoxa in unul din textele cele
mai importante ale teologiei si spiritualitatii grecesti
moderne, declaratia ,,sfintei Comunita(i" de la Muntele
Athos, despre academismul teologiei, care se vrea
independent de experienta ecleziald, si despre
pietismul organizatiilor religioase, ce corespunde
respectivului academism.

Acest text aghioritic a fost publicat (in revista
Dualogurt athonite, fascicula 1975, pp. 20-27) in legatura
cu lucrarea profesorului P. N. Trembelas, Mysticisme,
Apophatisme, Theologie calaphatique, volumele 1 si 2,
Atena 1974:

»Apelul la logica si limba teologilor din Occident,
spun Parintii aghioriti, si consideratiile religioase care
decurg din experimentarea mentalitatii pietiste inchise
in sine sant doud lucruri care nu contin taina
interactiunii initiatoare (,, perthoreza mistagogica™) dintre
teologie si trairea ortodoxa...

...Caracterul tragic al timpului nostru nu permite
sd ne mai ocupam de pietism si de teologia depasita a
laboratoarelor scolastice care, injuriind la modul
ordinar Occidentul dar tragindu-si toate sevele din
traditia acestuia, patimeste de pe urma divizarii sale si
isi imprastie boala pretutindeni... mai ales acum, cand
tinerii din lumea intreaga, in marsul lor steril de-a
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lungul si de-a latul tinutului desertic si arid numit
civilizatia contemporana, se simt adanc nemultumiti
de scientismul sec si de elaborarile simpliste ale
pietismului insipid...

Teologia Universitatilor si diferitele miscari
crestine trebuie rebotezate intru taina traditiei noastre
ecleziale vii. Abia atunci vor gasi noi puteri §i noi
metode de munca si de evanghelizare...

O teologie scolastica si seaca din punct de vedere
spiritual este nefolositoare pentru mantuirea omului.
Iar un pietism nevertebrat dogmatic, care considera
indumnezeirea ca pe o imbunataitire a caracterului, nu
poate fi decit respins la modul natural. O astfel de
teologie pierde sufletul. Iar un astfel de mod de viata
nu poate face fatd crizei universale a epocii noastre.
Impreuni (aceasti teologie si acest pietism) sant unul
din motivele si una din consecintele decadentei
spirituale ale timpului pe care il traim.

Daca asa ar fi fost teologia Bisericii, ea n-ar fi
produs Parintii si Duhovnicii care L-au revelat pe
Dumnezeu, ci niste cercetdtori savanti si reci si niste
amatori de dispute cum sant cei de acum. Si daca asa ar
fi fost spiritualitatea traditiei noastre, ea n-ar fi putut
produce Parintii neptici ca niste ,dumnezei prin har”
si »faclii de discernamant”, ci niscai sentimentali
maladivi, victime ale unor iluzii psihice.

...De ce sa ratacim, ocupandu-ne fara rod de o
teologie cerebrala si inutila si de o viata pioasa lipsitd
de consistentd si insipidd? Si una i alta sant
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necunoscute de sfinta noastra traditie, fiind strdine de
dorintele si nevoile omului si nedemne de el.

...Conceptiile noastre pietiste despre sfintenie ca
»imbunatatire a caracterului” apar rasturnate si
dizlocate, de indatd ce le comparam cu experienta
Sfintilor nostri care Il simteau pe Hristos in inima lor
»real si esential, ca pe o lumina invizibil vizibila si de-
neinteles intelegitoare, intr-o forma de dincolo de
forme si sub o infatisare de dincolo de orice aparenta”.

Ca ortodocsi, noi simtim cad nu tinem de Rasarit
doar prin geografie cd nu combatem un Apus geografic.
Apartinem Bisericii Luminii divine necreate fara de
sfarsit, Care mantuieste Rasaritul si Apusul.

De aceea, de acum inainte, ,,mainile noastre de
oameni neinitiati” sd nu atingd ,taina teologiei
ortodoxe”, dar buzele noastre de credinciosi ,sa
proslaveasca neincetat Biserica, mama care a nascut
dumnezei prin har, fiindcd numai prin ea si prin sfinti
santem condusi, fara ratacire, in viata si cunoastere”.

Mina in mana cu umanismul, cu Secolul
Luminilor si cu spiritul ,practic” al timpurilor
moderne — spiritul ,randamentului” si al eficacitatii -,
pietismul a cultivat in toatd Europa o conceptie asupra
Bisericii mai ,,sociala”, cu activitati practice de utilitate
publica, si a prezentat propovaduirea despre mantuire
mai cu seama ca pe necesitatea unei etici individuale
colective.
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Coordonatele teologice

Pietismul macina de la baza — cand nu-l1 neaga
absolut — adevarul ontologic al unitatii ecleziale si al
comuniunii personale. El considera si ,ajusteaza”
mantuirea omului intru Hristos ca pe un eveniment
individual, ca pe o posibilitate individuald de viata. El
absolutizeaza si autonomizeaza evlavia individuala,
»obtinerea-insusirea subiectivd a mantuirii”. El
transpune astfel posibilitatile de mantuire ale omului
in sfera cautdrii etice individuale'.

Pentru pietism, mantuirea nu este in primul rand
evenimentul Bisericii, ,noua creatiune" — in acelasi
timp divind si omeneasca a trupului lui Hristos, modul
de existenta al Modelului treimic, unitatea comuniunii
persoanelor. Ea nu este participarea dinamica si
personala la trupul comuniunii ecleziale care il salveaza
pe om in pofida nevredniciei lui individuale (care il
restabileste integral in posibilitatea existengiald a
universalitatii personale si care, prin pocainta, face din
chiar pacatul lui o posibilitate de a primi harul si iu-
birea lui  Dumnezeu). Ci ea este rodul
fundamentalmente individual al lucrarii omului;
acordul lui individual fata de obligatiile religioase si de
poruncile etice, imitarea lui individuala a ,virtutilor"

10 In Mittelpunkt steht der einzelne Mensch: das urchristliche Bild von der

Erbauung wird individualistisch abgewandelt (Erbauung des inneren
Menschen)”: M. SCHMIDT, Pietismus, in R. G. G., vol. V, col. 370. De
acelasi, Pietismus, pp. 90 si 123.
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lui Hristos, care 1i asigura o justificare constatata
obiectiv. Biserica, pentru pietism, este un epifenomen
al justificarii individuale. Ea este adunarea indivizilor a
caror etica stad marturie a ,nasterii lor din nou”. Ea e
adunarea ,celor puri”, o adaugire si un auxiliar al
religiozitatii individuale'’.

Urmand aceasta cale, pietismul a ajuns la un
rezultat contrar celui vizat la inceput: cautiand sa refuze
o extrema, care este religiozitatea intelectualista, el a
ajuns la extrema opusa: evlavia practica este despartita
de adevarul si de revelatia Bisericii. Astfel, evlavia isi
pierde continutul ontologic. Ea nu mai este un
eveniment existential: realizarea si manifestarea
adevarului existentei omului, ale ,chipului” lui
Dumnezeu din om. Ea se transforma in cautarea unei
reusite individuale, care oricum amelioreaza”
caracterul si comportamentul, poate si moravurile
sociale, dar care este incapabila sa transfigureze modul
de existentd, sa preschimbe stricaciunea in nestrica-
ciune, moartea in viata si inviere.

Evlavia 1isi pierde continutul ontologic, insa
adevarul si credinta Bisericii siant la randul lor
despartite de viata si de actiune. Raimane un ansamblu

W .Die ncuartige Gemeinschafisform... ist die Gruppenbildung des

wiedergeborenen Einzelnen, nicht die Gemeinschaft der Berufenen an Wort
und Sakrament. Die initiative liegt beim Subject... Individualismus und
Subjectivismus  holen die Sakramentsanschauung aus": SCHMIDT,
Pietismus, R. G. G. V, 371. ,Indiferenta cel putin latentd fatd de orice
doctrind definitd, inlocuirea datelor obiective ale credintei §i sacramentelor
(tainelor) cu o experientd emotionald si, mai general, ignorarea importantei
Bisericti si functiei el ca institugie”. L. BOUYER, op. cit., p.234.
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de ,principii" si de ,axiome" ce sdnt primite ca orice
altd ideologie. Deosebirea dintre contemplatie si
actiune, adevar si viatd, dogma si morala se transforma
in disensiune schizofrenica. Viata Bisericii se limiteaza
la ascultare etica, la indeplinirea datoriilor religioase, la
scopurile sociale. Daca am cuteza sa formulam o
expresie paradoxald, am putea spune ca in cazul
pietismului, Etica viciaza Biserica, transforma criteriile
Bisericii in  criterii mondene conventionale,
preschimba ,marea taina a evlaviei” in necesitate
sociala rationala. Etica pietista altereaza realitatea litur-
gica si euharistica a Bisericii, unitatea vietii,
comuniunea pacatosilor si sfintilor, a celor dintai si a
celor din urma. Ea transforma Biserica in reprezentarea
institutionald, inevitabil conventionala, a celor ce fac
din religie o treaba individuala.

Multi oameni ai zilelor noastre, poate chiar
majoritatea in societatile occidentale, cantaresc
lucrarea Bisericii cu cumpana finalitatii sociale,
comparand-o cu lucrarea sociald a educatiei, cu
sistemul penitenciar, sau chiar cu politia. Natural, de
aici rezultd ca Biserica este pastratd ca institutie
necesara pentru moravuri, fiind organizatd tot mai
birocratic, ca un stabiliment monden. Forma cea mai
manifestd de ,secularizare” a Bisericii este
contrafacerea pietista a felului ei de a gandi si de a trai,
alterarea criteriilor ei prin scopurile moraliste.

Din clipa in care Biserica isi reneaga identitatea
ontologica — ce este ea real si esential ca eveniment
existential care face trecerea de la supravietuirea
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individuald la o viatd personala de iubire §i comuniune
-, ea nu mai e decat o forma conventionald de
institutionalizare a unui grup de indivizi, nu mai e
decat o manifestare a cdderii omului, oricat de religioasa
ar f1 aceasta. manifestare. Ea incepe a satisface ,,nevoile
religioase" ale poporului, nevoile centrate pe individ,
nevoile sentimentale si psihologice ale omului caderii.

Mentalitatea institutionala si utilitarista — produs
tipic al pietismului — a ficut ca multe biserici si
confesiuni crestine s3 se intrebe cu neliniste si
incordare daca nu cumva ele sant depasite si inutile in
societatea contemporand tehnocraticd si rational
organizata, daca sant ori ba indestul de ,,moderne” in
raport cu lumea. Ele incearca adesea sa-1 ofere omului
zilelor noastre o propovaduire cidt mai comoda cu
putintd, adaptatd cerintelor utilitare ale bunastarii.
Etica ,umanistd” — principiul aparentelor ireprosabile
— ia locul adevarului, al mantuirii existentei salvate de
anonimatul mortii. Minunea pocdintei, pacatul
transfigurat in dorintd fierbinte de comuniune perso-
nald cu Dumnezeu, moartea inghitita de viata, iata
cateva adevaruri de neinteles pentru spiritul pietist al
epocii noastre. Propoviaduirea evanghelicd a fost
despuiata de sensul ei adanc si este golitd de continutu-
1 ontologic. Credinta Bisericii in invierea omului e
considerata ,,zadarnica”.
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Alienarea etica a mantuirii

Transferarea evlaviei ecleziale la nivel de etica
individuald, unde ea este despartita de adevarul
Bisericii, are incd o consecintd inevitabila: stergerea
diferentei dintre adevarul si iluzia mantuirii, dintre
Biserica si erezie. Notiunea de erezie sau de schisma isi
pierde continutul real. Ea se limiteazd la deosebiri
teoretice abstracte pe care numai ,specialistii” le pot
detecta si dezbate in congrese si conferinte, intr-un
duel de articole si de remarci de tip confesional, fara a
se infrunta vreodata cu viata omului.

Din ce in ce mai mult, pietismul asimileaza la
nivelul eticii individuale — utila si eficace socialmente —
spiritualitatea s1 evlavia bisericilor si confesiunilor
diferentiate, indiferent de neintelegerile lor dogmatice,
chiar fundamentale. Evlaviile respective ale romano-
catolicului, protestantului, uneori chiar ale ortodoxului
»luminat” nu au intre ele diferente esentiale. Evlavia
practicd nu mai dovedeste singurd daca se traieste
dreptul adevar sau unul alterat. Nu mai este atat de
evident cd dogma ar fi ,conditia” - limita care permite
exprimarea si salvarea experientei Bisericii. Evlavia
crestind pare a nu mai avea nici o legatura cu adevarul
Dumnezeului treimic, al intruparii Cuvantului, al
energiilor Sfantului Duh care intemeiaza viata
membrilor Bisericii.

In Bisericile si confesiunile diferentiate, evlavia
crestina este tot mai mult asimilatd unei etici utilitare
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»mai desavarsite”, unei morale individuale care o ia
inaintea evenimentului Bisericii. Ea nu se
singularizeaza decit prin varietati de obiceiuri si de
»obligatii” religioase. Pana si practica liturgica este un
epifenomen — adaos, ajutor sau rezultat — al evlaviei
individuale. Ea e consideratd ca ocazie a unei
»edificari” sau ca obligatie religioasa. Euharistia —
intruparea originard a evenimentului mantuirii — este
denaturata de spiritul pietist. Ea e privita ca o datorie
strict ,religioasa”, ca o obligatie de a te ruga impreuna
cu altii, poate chiar de a asculta o predica, limitata cel
mai ades la definirea comportamentului individual.
Euharistia nu mai este evenimentul care intemeiaza si
manifestd Biserica, schimbarea modului de existentd,
realizarea moralei ,omului celui nou”.

Pana la urma, insasi aceasta participare la sfintele
taine ia un caracter etic conventional. Spovedania se
transforma intr-o ,buna reglare” ori o ,punere in
ordine” psihologici a sentimentelor individuale de
culpabilitate. Participarea la comuniunea divina devine
recompensa pentru buna comportare, cind nu ¢ vorba
de un obicei individual sau familial foarte putin
constient, undeva la limita magiei. Botezul devine o
obligatie sociald subinteleasa, iar casatoria o legalizare a
relatiei sexuale, independenta de orice transfigurare
ascetica a vietii conjugale care face din cuplu un
eveniment eclezial de comuniune personala.
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Asimilarea etica a ereziilor

O prelungire tipica, dar si foarte logica a intregii
aliendri sau Iinstriindri care slabeste si inmoaie
caracterul ontologic al adevarului eclezial este miscarea
contemporand 1in favoarea asa-numitei ,uniri” a
bisericilor, aceasta faimoasa preponderenta a ,iubirii”
care uneste bisericile, in opozitie cu dogma care le
desparte. Miscarea aceasta este, am putea spune,
justificata din punct de vedere istoric prin faptul ca
adesea unirea bisericilor pare a se fi realizat in cadrul
pietdtii comune adogmatice, in cadrul pietismului.
Ceea ce odinioara despartea net Biserica de erezie nu
erau diferente abstracte intre remarci academice, ci
ruptura radicald si distanta de neumplut dintre
»catolicitatea” vietii si iluziile vietii, dintre realizarea
»vietii celei adevarate” a Modelului treimic si
supunerea acestui adevar modului de existenta
fragmentar al omului caderii. Dogma ,definea” (arata
limitele) iar asceza ecleziala confirma participarea la
acest adevar al vietii care invinge striciciunea si
moartea $i realizeaza chipul lui Dumnezeu in existenta
omeneasca.

Or, cand evlavia inceteazd de a mai fi un
eveniment eclezial si se transforma in faptd etica
individuala, un eretic sau adeptul altei religii poate fi la
fel de virtuos ca un ,crestin”. Cucernicia sau evlavia
este astfel disociatda de adevar si de continutul lui
ontologic. Ea nu se mai raporteaza la participarea
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totala, corporald, a omului la viata lui Dumnezeu:
invierea trupului, implinirea ratiunii — a logosului” —
materiei, transfigurarea timpului si  spatiului,
comuniune imediatd. Ci evlavia se transforma in
simptomul stereotip al unei religiozititi care
relativizeaza inevitabil sau asimileaza diferentele dintre
»confesiuni” si traditii, din moment ce toate ajung la
acelasi rezultat: ,imbunatatirea” etica a vietii omenesti.

Astfel, diferentele dintre erezie si adevar raméan
simple constatari, cuvinte goale, fara legatura cu
realitatea vietii si a mortii, fird legatura cu evlavia.
Aceste diferente nu mai sint decat niste variante de
obiceiuri religioase si de conceptii traditionale, cu un
vag interes istoric. Este natural deci ca diversele
confesiuni crestine sa caute unirea formala, fiindca ele
oricum respecta pluralismul obiceiurilor religioase si al
constatarilor teoretice, si pentru ca ceea ce primeaza
este asimilarea lor esentiald in cadrul ,vietii practice”.
Acesta este, in zilele noastre, fundamentul natural al
miscarii ecumeniste, desigur cand nu intervin scopuri
sociale si politice mult mai grosolane.

Numai cd finalitdtile sociale si politice au
influentat dintotdeauna viata ecleziala: sant pacate de-
ale naturii noastre omenesti, care a fost asumata de
Biserica. Ele nu sint neaparat periculoase, atata timp
cat stim cd sant pacate: ele nu ajung sa transforme
adevarul si evenimentul Bisericii. Or, primejdia
transformarii radicale sta in erezie: sa consideri drept
adevar s1 mantuire vreo acceptare jameliorata” a
modului de existentd al omului caderii. Iar marca
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erezie a vremii noastre este pietismul. E1 e o erezie in
cadrul ccleziologiei: submineaza. — atunci cand nu il
neagd pur si simplu - insusi adevarul Bisericii.
Transpune, deplaseazi evenimentul mantuirii. 11
permuta din morala ecleziala in morala individuala, in
evlavia ruptd de modul de existenta treimic, de modul
de ascultare a lui Hristos. Pietismul neaga evenimentul
ontologic al mantuirii care este Biserica, viata ca
perthorezd si comuniune de iubire, transfigurarea
individualitatii muritoare in ipostas de ,,viatad vesnica”.

Pietismul submineaza, asa cum am spus, cind nu-
1 neaga total, adevarul ontologic al Bisericii,
neatingandu-se insa de formularile acestuia, pe care le
da simplu la o parte, considerandu-le forme
intelectuale fara legatura cu salvarea omului; le lasa in
grija si sub jurisdictia academismului teologic auto-
nom. Pietismul 11 pastreaza o fidelitate formala literei
formularii dogmatice, dar e vorba de litera moarta,
neimplicand viata si experienta existentiala.

Prin asta se deosebeste aceastd abrogare reald a
adevarului mantuirii de mai vechile erezii. Ea nu neaga
»conditiile”-limita ale adevarului eclezial, ci izoleaza
adevarul rupandu-1 de viata si mantuirea omului. Iar
disjunctia se realizeaza la o vasta scard de variatiuni si
nuante, astfel incat este extrem de greu si
»excomunici” pietismul, adica sa-1 elimini in afara
hotarelor experientei adevarului si unitdgii ecleziale.
Tocmai de aceea el si constituie proiectul cel mai
primejdios indreptat impotriva acelui adevar si a acelei
unitati.
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,Civilizatia" individualista a pietismului

Oricum, pietismul nu este un fenomen autonom,
nici independent de conditiile istorice si sociale care au
modelat ceea ce se numeste civilizatia occidentald din
ultimele trei veacuri. Spiritul individualismului si al
eficacitatii, domnia rationalismului - primatul
structurilor -, mitul dominant al ,,obiectivitatii” si al
»valorilor”, legatura dintre adevar si utilitate si dintre
cunoastere si exploatare practica, toate acestea la un loc
sant factori care influenteaza si modeleaza fenomenul
pietismului, lasdndu-se totodata influentati si modelati
de el. Curente si tendinte paralele, precum ,Secolul
Luminilor”, umanismul, romantismul sau pozitivismul
se gasesc implicate in reteaua de interdependenta a
acestor factori care compun piana la urma starea de
spirit si criteriile civilizatiei — ale modului nostru de
viata — de azi, pecetluind imperceptibil dar si eficace
caracterul si temperamentul omului.

In chiar miezul acestei constatiri se pune o
problema extrem de grea pentru teologia crestina: daca
modul de viatd in sinul civilizagiei occidentale —
singura care poate realmente revendica titlul de
universald — presupune si impune domnia individului,
atunci de ce marja mai dispunem ca sa trdim §i sa
implinim adevarul si viata ecleziald? Daca societatea de
consum - societatea tehnocraticd in dimensiunile-i
universale - presupune si modeleaza primatul
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capacitagii intelectuale a individului, autonomia
vointei lui, reglementarea rationald a drepturilor si
indatoririlor fiecaruia, a consolidarii obiective a
optiunilor si asigurarilor lui economice si sindicale,
domnia rationalului care leagd indivizii si grupurile,
atunci ordinul religios al pietismului, centrat pe
individ, este o consecintd de neocolit a civilizatiel
occidentale, dar si unica posibilitate a acestei civilizatii
de a-si exprima religia: el e conditia naturala — necesara
si suficientd — a vietii ei religioase. In consecinti, pare
foarte subtire, de nu inexistenta, acea marja care ar per-
mite sa fie trait si realizat istoric adevarul eclezial,
modul treimic de existentd: trdirea mantuirii prin
supunerea efectivd a individului la experienta de
comuniune a trupului eclezial, implinirea morale:
evanghelice prin  depasirea  individului, prin
descoperirea libertatii si alteritatii persoanelor in
cadrul comuniunii sfintilor'?.

12 JTocmai pentru ci Biserica nu este o ideologie religioasi, ci o
permanenta asomptiune (luare cu sine, stramutare la cer) a carnii lumii si
transfigurare a acestei carni asumate, devenita carnea divino-umana a
lui Hristos, nu e cu putintd ca adevarul ontologic al unitatii si
comuniunii ecleziale si ,coexiste” pasiv cu o civilizatie a
individualismului §i a obiectivarii. Biserica nu triieste si nu
functioneaza decit in masura in care ea asumid in mod continuu si
dinamic existentele individualizate i obiectivate, pentru a le
transfigura in unitate de viatd, in relatie si comuniune personala. Dar
aceasta inseamna ca pe plan istorico-social, viata si unitatea Bisericii
neaga radical si direct, sau submineaza ,sistemul” cultural al domniei
individului si al obiectivarii. Altminteri, Biserica este supusa modului
de viata impus de ,sistem” pentru a fi ca insasi alienata ca eveniment de
adevar si méntuire i ca expresia si manifestarea institutionala a acestui
eveniment". Verite et Unite de ’Eglise, pp. 105-106.
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Nu este o intdmplare faptul ca pionierii ideilor
pietismului tindeau in mod constient spre o miscare
ecumenica, restauratoare a ,crestinismului autentic” pe
tot globul pamantesc’®. Riaspandirea pietismului a fost
foarte rapida si de o amploare surprinzatoare. Din
Germania a trecut 1imediat in Anglia (unde
puritanismul pregatise terenul), in Tarile de Jos, in
Scandinavia. S-a intins spre Est pani in Rusia. In
sfarsit, si-a stabilit hegemonia in America, odatd cu
primele generatii de emigranti, ca si in bisericile
misionare din Africa si Asia. Insd fenomenologia atat
de rapidei expansiuni a pietismului, ca si ambitiile
ecumeniste ale pionierilor lui nu epuizeaza
identificarea sa mult mai organica si mai generala cu
tendinta inndscutd a civilizatiei occidentale spre
expansionism si universalitate.

Oricum, in reteaua de interactiuni a factorilor care
modeleaza si constituie forma proprie a civilizatiei
apusene, pietismul ocupa un loc central. Chiar daca
remarca pe care o vom face poate fi considerata ca o
generalizare si un paradox, putem afirma ca rolul
pietismului este unul dintre cele mai importante in
mersul istoric si formarea societdtilor de ,tip
occidental” - iar remarca devine si mai evidentd daca
adoptdm opinia savantilor care atribuie pietismului
geneza 1 dezvoltarea sistemului de economic

B ,Der Pietismus war ursprunglich einc okumenische, weltweite

Erscheinung... Vor allem verstand er sich selbst als okumenische Grosse, als
Darstellung des echten Christentums auf der ganzen Erde”. SCHMIDT, op.
cit., p.11.
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autonomd, adica acela al capitalismului’® , sistem ce
defineste azi in chip hotarator viata economica, politica
si sociala a oamenilor, la scard universala.

Legatura istoricd originard dintre pietism §i
capitalism este bine-cunoscuta. Axa teoretica a
ideologiei capitaliste se confunda cu cerinta pietista a
unei eficacitdti a evlaviei s1 eticii individuale,
eficacitate imediata, cantitativ masurabild si juridic
retribuita (in cazul acesta, eficacitatea muncii, a cinstei,
a simtului economici, a valorificarii rationale a
»talentelor” etc.). Munca devine autonomi, se
desprinde de nevoile concrete, e o datorie religioasa si
isi gaseste justificarea vizibila si ,,dreapta remunerare”
in acumularea de bogatii. La riandul ei, gestiunea
bogatiei devine autonoma, se desprinde de necesitatea
sociald si este asimilatd relatiei individuale cu
Dumnezeu, relatie de recompensi cantitativals.

Confirmarea remarcilor noastre de mai sus poate
veni nu numai de la cercetatorii occidentali ai

" Vezi R. H. TAWNEY, Religion and the Rise of Capitalism, Penguin
Books, 1975. Max WEBER, Die protestantische Ethik und der Geist des
Kapitalistints, in Die protestantische Ethik I, Hamburg (Siebenstern) 1973.
E. TROELTSCH, Die Soziallehren der Christlichen Kirchen und Gruppen,
Tubingen (Mohr. Verb.) 1965. H. HAUSER, Les debuts du Capitalisme,
Paris (Ed. Alcan) 1927. A. FANFANI, Catholicistn, Protestantism and
Capitalism, Londra 1935. H. M. ROBERTSON, Aspects of the Rise of
Economic  Individualism, Cambridge (Univ. Press) 1933.

15 Convinced that character is all and circumstances nothing, (the morally
self-sufficient) see in the povery of those who fall by the way, not misfortune to
be pitied and relieved, but a moral failing to be condemned, and in riches not
an object of suspicion — though like other gifts they may be abuser — but the
blessing which rewards the triumph of energy and will”, TAWNEY, op. cit.,
pp- 229-230.
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fenomenului capitalist, al caror acord general in aceasta
chestiune este oricum relativ, ci si de la exemple
istorice directe. Iar cel mai reprezentativ dintre ele este
neindoios nasterea si dezvoltarea Statelor Unite ale
Americii. Radacinile formarii istorice a acestel
»superputeri” care in zilele noastre este factorul decisiv
cel mai important al functionarii sistemului capitalist
in lume sant implantate in principiile si spiritul
pietismului. Valurile succesive de puritani si pietisti
anglo-saxoni care au emigrat primii in America
aducand cu ei viziunea milenaristid'® a unui ,,pimant al
figiduintei” puritan'’ au pus semnul egalititii intre
increderea in Dumnezeu si puterea banului (In God we
trust)’®, intre religiozitate si rentabilitatea economici a
muncii (Work Ethics). Pana la urma, etica pe care au
imbratisat-o a fost cea care asigura confortul individual

'* Tendintele »hiliaste” si ciutirile mesianice sint un semn tipic al
pietismului... ,un fel de ,hiliasm' reinnoit, adica asteptarea iminenta a
unei imparatii a lui Dumnezeu pe pamant, pe care noi ingine am putea-
o construi”: L. BOUYER, op. cit., p. 234 si SCHMIDT, op. cit., pp.
130-132 si 160. Charles L. SANFORD, The Quest of Paradise: Europe and
the American Moral Imagination, Urbana 111. 1961.

7 Vezi Robert BELLAH, The Broken Covenant-American Civil Religion
in Time of Trial, New York (The Seabury Press) 1975, mai ales pp. 7-8 si
capitolul: America is a Chosen People (pp. 36 sqq). Conrad CHERRY,
God's New Israel: Religions intetprelations of american destiny, Prentice
Hall 1971. H. Richard NIEBUHR, The Kingdom of God in America, New
York 1937.

'8 Inscriptia se afld pe toate monezile si biletele de banci. Vezi si Moses
RISCHIN, The American Gospel of Success, Quadrangle Books, 1965.
Howard Mumford JONES, The Pursuit Of Happiness, Cornell Univ.
Press, 1966.
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si prosperitatea sociala”. Cele aproximativ 250
confesiuni crestine diferite din aceasta tara fac sa fie cu
totul secundar, prin chiar existenta lor, adevarul
Trupului Bisericii. In definitia pe care ele o dau
calitatii de ,crestin”, prioritatea revine conceptiei
particulare americane asupra eticii indivizilor (Civil
Religion).

In legiturd cu exemplul american si cu
fundamentul pietist al ,,Evangheliei bogatiei” (The
Gospel of Wealth) siapat acolo?, si ne fie permisa inci o
remarcd: omenirea intreaga traieste azi otravitd de
amenintarea mortald reprezentatd de opozitia
confruntarea armata (poate nucleard) oricand posibila
intre doua sisteme etice la fel de imorale: pe de o parte
individualismul pietist al lagarului capitalist si pe de
alta colectivismul moralist al viziunilor marxiste de
»fericire generala”. Macar cel de-al doilea n-a incercat
niciodatd sa-si mascheze scopul impopotonindu-l cu
spoiala numelui de crestin. Acesta din urma continua
sa fie tarat in lozincile celor mai grosolane regimuri
dictatoriale care incurajeazd functionarea sistemului
capitalist patronand idealul pietist al ,meritului”

' Vezi Robert HANDY, A Christian America, New York (Oxford Univ.
Press) 1971, mai ales capitolul: Components of the Christian Civilization:
Religion, Morality, Education, si preponderent pp. 33-40. William Mc
LOUGHLIN, Isaac Backus and the American Pietistic Tradition, Boston
(The Library of American Biography) 1967. Irvin G. WYLLIE, The
Self-Made Man in America, Free Press, 1966.

2 Vezi celebra lucrare a lui Andrew CARNEGIE, The Gospel of Wealth,
republicatd de American Review, 148 (1889), pp. 653-664, la Gail
KENNEDY, Democracy and the Gospel of Wealth, 1949. in traducere
franceza: 'L’Evangile de la Richesse, Paris (Fischbacher) 1891.
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individual.

Daca marturia unui Conciliu Ecumenic al Bisericii
ar mai avea un sens in epoca noastra, telul ei ar trebui
sa fie denuntarea acestui fenomen care ii nelinisteste si
il zavoraste pe oameni intr-o conceptie stramba si
masluita a evlaviei crestine: macinarea si spulberarea
adevarului maéntuirii §i evenimentului Bisericii de
catre pietismul generalizat.
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entru orice crestin, mantuirea este lucrul
cel mai important, iar mantuirea cere
doua lucruri fundamentale: cunoasterea
lui Dumnezeu si implinirea voii Lui,
aratate prin fapte concrete. Cunoasterea si
trairea, teologia si evlavia, gandirea si
viata religioasa trebuie sa mearga mana in
mand, sa fie in armonie. A le desparti
inseamna sa distrugi un organism viu.
Despartita de cugetarea crestind, de
dogma, trairea evanghelicd isi pierde consistenta si
degenereaza in sentimentalism pietist.
Sentimentalismul cultiva in relatia cu Hristos-
Mantuitorul o emotivitate, care lacrimeaza usor, dar nu
transforma realmente viata credinciosului. Astfel el
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ajunge sa alerge dupa adunari in care isi satisface setea
de emotivitate. Nu mai cauta pe Hristos pentru
Hristos, ci-LL cautd pentru a-si hriani emotivitatea.
Pornit pe aceasta cale, credinciosul va colinda din
adunare in adunare, indiferent ca e ortodoxa sau nu:
principalul este cd e pusa in miscare emotivitatea lui.
Cultivarea unei astfel de psihologii religioase, care nu
cere efort moral, duce la destrdmarea comunitatii
bisericesti si la destrdmarea vietii morale a
credinciosului, la o stare sufleteasca unilaterala,
pervertita.

Vizionarismul fantezist cautd neaparat semne s§i
minuni, vedenii §i lucruri extraordinare, care starnesc
senzatie si hranesc setea dupa lucruri iesite din comun,
nutresc slava desartd. A reduce la aceasta viata in
Hristos inseamna a o orienta intr-o directie falsa si in
contradictie cu Sfinta Scripturd si cu Predania
duhovniceasca ortodoxd. Acest vizionarism este
amagire de sine si foc de paie, care nu aduce roade
sdndtoase 1n viata credinciosilor.

Acest gen de spiritualitate este caracteristica
grupdrilor pietiste sectante, desi il putem intalni si in
alte confesiuni crestine. Miscarile dizidente sectante
pun mai mult accent pe fervoarea spirituald decat pe
invatatura, credinta traitd, avand un rol mai mare decat
expresia intelectualda a acesteia . Facand din
religiozitate un mijloc de sensibilizare a adeptilor, le
creeaza acestora stiri emotionale intense, le
exacerbeaza pornirile religioase si le cultiva fanatismul,
bigotismul si misticismul bolnavicios.
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Toate devierile de acest fel trebuiesc combatute
prin cultivarea adevaratei spiritualititfi crestine, care
consta in efortul de transformare morald dupa chipul
lui Hristos. Evlavia trebuie imbinata cu teologia, cu
adevarurile revelate, formand un tot armonios.
Cunoscandu-L. pe Hristos, iubindu-L i intrdnd in
comuniune cu El prin Taine, credinciosul se va stradui
sd aiba sfintenia, dragostea, smerenia, blandetea,
bunatatea si jertfelnicia Lui.

1. Originea pietismului sectant

Termenul de pietate vine din latinescul pretas, -
atis, si inseamna sentiment de datorie fata de
Dumnezeu, parinti, patrie, binefacatori etc.

Ca si miscare, ca si curent religios, pietismul se
contureaza deplin in protestantismul veacului al XVII-
lea, dar radacinile lui sdnt mult mai vechi. Teologul
Iacob Spener (1635-1705) reprezentativ pentru
scurentul pietist” (unul dintre cele mai puternice
curente protestante), in cartea sa Pia dezideria, cere o
restaurare religioasd bazatd nu atit pe curatia
»invataturii” cat pe traire. Discipolii lui au ajuns chiar
sd dispretuiasca orice fel de invatatura, socotind-o
exterioara si sterila.

Prin protestantismul de nuantd anglicana,
pietismul se dezvolta in S.U.A. datoritd miscarii
metodiste. El raspundea nevoilor sufletesti ale

39



credinciosului, fiindca atat Biserica Romano-Catolica
cat si confesiunile protestante nu-i dadeau posibilitatea
participarii depline la viata religioasd. Multi dintre
pietistii prinsi in suvoiul acestei ,reinvieri” a evlaviel
au exagerat cu simplismul, fugind de comunitate,
neglijandu-si datoriile sociale fata de familie si fata de
patrie. Unii dintre ei inlaturda mijloacele de
culturalizare, nu se supun legilor care guverneaza
societatea, nu-si apara tara, refuza asistenta medicala si
comit multe alte acte reprobabile si din punct de
vedere religios si din punct de vedere social.

Pietismul are tendinta de a disocia, de a destrama
actul religios moral unic al credintei in trei elemente
distincte: efort moral, cult si adevar. Sensibilizeaza
elementul moral propriu-zis prin incitare sentimentala
si prin transpunerea lui in preocupdrile intime ale
vietii individuale, ficand abstractie de adevarul de
credinta si considerand cultul ca un auxiliar mai mult
sau mai putin necesar.

Rezultatul  sentimentalismului  pietist  este
psihologizarea si sociologizarea credintei. Credinta este
smulsd din adancul fiintial al fapturii, acolo unde
salasluieste chipul lui Dumnezeu in om, acolo unde de
la Taina Sfantului Botez L-am primit pe Hristos, am
primit harul Duhului Sfant, si este activatd numai la
nivelul dimensiunilor psihicului omenesc: ratiune,
vointd, simtire. Punand accent cand pe una, cand pe
alta din cele trei dimensiuni, pietismul distruge
armonia vietii religioase. Accentuand la inceputuri
simtirea, despartita de gandirea religioasa, pietistii
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protestanti si-au dat seama ca viata religioasd se va
stinge cu incetul. Vrand si dea un sambure de
consistentd sentimentalismului, s-au 1intors catre
filozofie si au cazut in extrema opusa: in rationalism.
Interpretarea credintei numai sub aspect utilitarist a
dus la sociologizarea ei.

Daca dezechilibrul provocat de pietism isi atinge
apogeul in sentimentalismul protestant si mai ales in
cel sectant, izvoarele lui sant mult mai indepartate.
Invagiturile §i riturile secrete, jurdméntul ticerii,
esoterismul, traditia transmiterii  initiatice a
doctrinelor si practicilor rezervate unui numar restrans
de alesi, sant prezente inca in iudaismul Vechiului
Testament, la sectele iudaice, la samariteni si la farisei.
Secta esenienilor de la Qumran organizatd ca o asezare
manastireasca si distrusd in timpul razboiului evreiesc
de catre un contingent din armata lui Vespasian,
promova o spiritualitate cu orientare apocaliptica.
Stramosii ei erau hasidimii (hassidim), adica ,piosii", a
caror fervoare religioasa si al caror rol a fost deosebit de
important in razboiul Macabeilor.

In mediile de oameni »plosi” 1isi fac aparitia
primele scrieri apocaliptice. De atunci dateaza cea mai
veche sectiune a cartii lui Enoh. ,,Piosii” constituiau o
comunitate inchisa si cereau imperios respectarea Legii
si pociinta imediati. Intrucat istoria se apropie de
sfarsit, ,piosii” trebuie sa se pregateasca pentru
judecata iminenta a lui Dumnezeu.

Traditiile apocaliptice si esoterice vor incuraja la
inceputul erei crestine o multime de erezii si in primul
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rand gnosticismul. Incepind mai ales cu a doua
generatie, crestinii acordau gnosei o valoare deosebita,
fiind nerabdatori sa cunoasca semnele venirii a doua a
Mantuitorului. Alaturi de cartile scripturistice
autentice circulau o multime de carti sapocrife”, adica
»ascunse”, deoarece contineau ,revelatii” ramase pana
atunci necunoscute: Evanghelia dupa Toma,
Evanghelia Adevarului, Evanghelia lui Pseudo-Matei,
Faptele lui Petru, Faptele lui Ioan si altele.

Inaintea gnosei crestine trebuie si precizim ci au
existat numeroase gnose apartinand religiilor epocii
elenistice, zoroastrismului si altor religii. Temele
mitologice pe care le vehiculau erau anterioare
gnosticismului propriu-zis, si sant luate din Iranul
antic, din India, din orfism, din platonism, din
sincretismul de tip elenistic.

Ereticii gnostici interpretau indraznet si deosebit
de pesimist, o seama de idei si teologumene de larga
circulatie in epoca. In primul rand erau dualisti,
punand in contradictie spiritul cu materia, divinul cu
antidivinul. Materia prin definitie era rea, iar sufletele
cazute petreceau in trupuri ca intr-o inchisoare.
Eliberarea se dobandea prin gnosa. Pentru gnostici de
fapt adevaratul Dumnezeu nu este Dumnezeu
creatorul. Creatia este opera puterilor inferioare, ba
chiar diavolesti. Cosmosul este imitarea mai mult sau
mai putin demonica a unei lumi superioare.

Prin gnosa adeptii ereziei socoteau cd vor obtine
libertatea launtrica care le va permite sa dispuna liber
de ei insisi si sa actioneze dupa propria vointd. Mai
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mult, aveau constiinta pe care o au si sectantii de astazi,
ca fac parte dintr-o ,elitd”’, ca apartin clasei
pnevmaticilor, desavarsitilor si ca vor fi singurii
mantuiti.

Precursorii gnosticismului sint Simon Magul,
primul eretic, Nicolae, Menandru si Cerint, cel
combatut de Sfintul Ioan Evanghelistul . Cei mai
importanti gnostici au fost insd Saturnin, Cerdon,
Marcion, Basilide, Valentin si Carpocrat. Valentin este
socotit maestru gnostic si sustine printre multe alte
erezii cd numai ,pnevmaticii” treziti prin gnosa se vor
inalta catre Tatal.

Nu numai gnosticii promovau o spiritualitate
dezechilibratd, ci in general toti ereticii care s-au
perindat pe parcursul celor aproape doud milenii de
crestinism. Iudaizantii, iudeo-gnosticii, maniheii,
montanistii, milenistii, antitrinitarii, arienii,
macedonienii, nestorienii, donatistii, pelagienii si
ceilalti eretici, de cele mai multe ori nu reuseau sa puna
armonie intre doctrind si evlavie, ajungind la
manifestari religioase aberante.

Scolasticii evului mediu, in speculatiile lor
teologice, au mers atat de departe incdt au secatuit
doctrina de viatd si de duh. Ca un raspuns, curentul
mistic opune scolasticii pietatea. Atita vreme cat
pietatea mergea mana in mand cu invatitura, cu
teologia, viata religioasa era echilibrata. Cand ea insa s-
a departat de doctrina, a dat nastere la o seama de
erezii, dintre care i-am putea aminti pe bogomili in
Rasarit, pe catari, paterini, publicani, valdenzi in Apus.
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Nesatisfacuti de viata duhovniceasca a Bisericii
medievale, clerici si credinciosi adeseori au incercat, sa
gaseasca o cale inspre evlavia autentica, uneori gresind
drumul si impunind un mod de viata artificial, fortat,
aberant. Pe vremea cind Savonarola era in plina
activitate, locuitorii Florentei de pilda, ,,au devenit
evlaviosi, posteau de trei ori pe saptamand cu pdine §i apd,
st doud zile cu apa si vin. Fetele si o parte din femeile
maritate s-au inchinoviat in mdndstiri, astfel incat in
Florenta nu se mai vedeau decat chipuri de tineri, barbati si
femer batrane”. Aceasta pietate subreda s-a prabusit o
data cu initiatorul ei.

In Protestantism, care ia nagtere in secolul XVI ca
raspuns la abuzurile ce se comiteau de citre papalitate,
s-au  confruntat cele doud conceptii asupra
crestinismului: ,,dupd unii este, in chip esential,
doctrind; dupa altii viata” . In veacul al XVII-lea a
domnit dogmatismul, credinta devenind din ce in ce
mai mult o simpla adeziune a mintii la sistemul oficial
al 1invataturii. Misticii au reactionat, si punand
accentul pe evlavie, neglijaind dogma, au degenerat
intr-un pietism nesinitos. In acest sens il putem
pomeni pe V. Weigel, care spunea ca omul nu poate
cunoaste nimic decat daca se descoperda pe sine in
interiorul sau, ca tot ce ne inconjoara nu este realitate,
ci imaginea realitatii.

Cel ce pune insa mare pret pe pietism, dupa cum
am mai amintit, este Iacob Spener. Avand de mic o
inclinatie spre studiul Scripturii, urmeaza teologia, isi
ia doctoratul, si in 1666 ajunge decan al pastorilor din
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Frankfurt. In aceastd calitate pune bazele a asa
numitelor ,,Collegia pietatis”, in cadrul carora se adunau
la el o datad pe saptamana si cantau, se rugau si citeau
din Scripturd. In cele din urmi pietismul deveni
apocaliptic.

Viata crestind, asa cum o propovaduieste Biserica,
presupune existenta celor doud aripi, care-1 ajuta pe
credincios sd se ridice la 1nalfimile spiritualitatii
autentice: invatatura dreaptd si evlavia echilibrata.
Evlavia lipsita de lumina doctrinei duce la pietism. Asa
s-a intdmplat in Biserica Apuseana cu cultul inimu lui
Tisus, care cultiva o emotivitate dulceaga.

Ba chiar in Biserica Ortodoxa, indeosebi in cea
slava, au aparut unele tendinte sentimentaliste, insa ele
au fost sporadice si trecidtoare, stiut fiind cd marii
traitori, printre care la loc de frunte stau Paisie
Velicicovski, Sfantul Calinic, staretul Gheorghe de la
Cernica, ei 1imbinidnd rugiciunea cu munca,
contemplatia cu actiunea, evlavia cu invatitura de
credintd in mod deosebit insd, sectele promoveaza
pietismul.

Renuntind la invatatura Bisericii si urmarind pe
orice cale impresionarea adeptilor, le imprima acestora
0 piozitate cu pronuntat caracter mistic, starnindu-le
fanatismul si ravna duhovniceascd rau canalizats,
inclinati fiind spre bigotism, credulitate si
obscurantism, in adunarile de cult sant cuprinsi de o
exaltare religioasa si de practici care provoaca adevarate
momente de psihoza colectivi. Doctrina lor
nesanatoasd are ca urmare o intensificare a
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sentimentalismului religios, care fie cd provoaca o
explozie de bucurie nefireasca, uitare de sine, leganare
intr-o lume a iluziilor si a sperantelor desarte, fie ca da
nastere la depresiuni psihice, avand si intr-un caz si-n
altul urmari negative asupra vietii si individualitatii
adeptilor. Posturile lungi imbinate cu rugiciune si
transa, tremuraturile, rostirea de cuvinte fara noima,
teroarea chinurilor iadului au ca urmare zdruncinarea
sistemului nervos.

Buimaiciti si cuprinsi de un fel de betie mistica,
capatad obsesii, pretind ca au vedenii, ca primesc
descoperiri noi din ceruri, pentru ca pana la urma
multi dintre ei sa devinad psihopati, bolnavi sufleteste.
Aceste practici au o sporita influentd negativa asupra
copiilor, care la varsta lor sint mai impresionabili, mai
receptivi fatd de indemnurile celor maturi. Adeseori a
fost nevoie de interventia hotarata a cadrelor didactice,
a medicilor, pentru a se veni in ajutorul acestor copii
adusi in starea de oboseala psihica si de dezechilibru.

Aceste stari patologice, psihologia sectelor si
sectarilor, trebuie cunoscute de catre preot si de catre
credinciosii ortodocsi, a cdror trdire religioasa se
caracterizeaza prin sinceritate, optimism, echilibru
sufletesc, smerenie, solidaritate, deschidere sufleteasca
fata de semeni.

Am mai adduga o cauza care duce la un pietism
singular si dezechilibrat: inlaturarea cultului sfintilor.
Evlavia ortodoxa are un caracter ecleziologic,
comunitar. Crestinul stie si simte ca impreuna cu el in
bisericd sant cetele sfintilor si ale ingerilor, ca in
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Hristos formeaza o singura unitate cu toti fratii lui vii
si adormiti. Cei ce inldtura acest cult au o mare paguba
duhovniceasca. Desi raman cu Hristos, e1 pierd justul
raport cu El. Acestia raman duhovniceste fara familie,
fara neam, fara casa, fara parinti si frati in Hristos. Ei
parcurg calea vietii singuri, fiecare pentru sine, fira a
cauta exemple si fara sd cunoascd comuniunea cu altii.
Pietismul sectant, izolarea de societate si de
preocuparile majore ale omenirii, are implicatii grave si
din punct de vedere social. Pe langa faptul ca indivizii
respectivi isi rateazd viata lor spirituala, culturala,
familiala, adeseori trec de la indiferenta la o atitudine
dusmanoasa fatd de tovarasii lor de munca, care nu le
impartasesc ideile si fatd de patrie. Rupti fiind de
traditiile sfinte ale poporului, dispretuiesc Biserica,
clerul si toate slujbele de autentica evlavie.

Curentele acestea mistice, cu pronuntat caracter
pietist, »au inceput sa devoreze traditii si obiceiuri care
au dat stabilitate unor milenare civilizatii”.
Propovaduiesc un iminent sfarsit al lumii, precedat de
catastrofe si cataclisme, intretin o stare de panica.
Unele din secte promoveaza imoralitatea, altele
practicile oculte, spiritismul, teosofia, antroposofia,
divinatia, vrdjitoria, astrologia, ba chiar uciderea si
sinuciderea.

Coloniile sectante sant ,,rusinea secolului”, pentru
ca cel cazuti in mrejele fagaduintelor mincinoase, date
publicitatii prin mijloace moderne, cu greu isi mai pot
da seama ulterior de realititile prin care trec.
Tratamentul psihologic la care au fost supusi membrii
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apartindnd sectelor ,,Templul popoarelor” ,Biserica
unificarii”, sau ,Copiii Domnului”, i-a depersonalizat,
fanatizat, i-a epuizat fizic prin munca in favoarea
liderului, si nu de putine ori au ajuns sa fie
exterminati.

Toate actiunile acestea de instrainare spirituala au
fost posibile si datoritd faptului ca cei vizati n-aveau o
traire religioasd sdndtoasda, echilibratd, luminatd si
optimistd, asa cum este evlavia crestinului ortodox,
intemeiata pe invatdtura Mantuitorului Iisus Hristos.

2. Cultul public, mijloc si metoda de intarire a
credintei, evlaviei si unitatii Bisericii

a) Legatura dintre trairea duhovniceascd i invdtatura
ortodoxd.

Evlavia crestinului ortodox isi gaseste satisfactie
deplina in cultul Bisericii dreptmaritoare. Acest cult,
care are un profund caracter hristologic si eclesiologic,
este un dialog viu intre Dumnezeu si comunitate.
Dumnezeu le vorbeste credinciosilor prin Biserica si li
se diruieste prin Sfintele Taine. Intre cultul ortodox si
dogma este o legatura stransa. Biserica are certitudinea
ca intre credinta si traire, intre lex credendi si lex orandi
nu exista despartire, ca ele se interconditioneaza
reciproc, ca doctrina este conforma cu Euharistia -
incununarea cultului ortodox - si cd Euharistia
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confirma doctrina. Cultul exprimand adevarurile
mantuitoare il fereste pe credincios de alunecarea
inspre pietismul singular, inspre o religiozitate
bolnavicioasa si dezechilibrata, si-1 da posibilitatea sa
intre in legatura tainica cu Dumnezeu.

Ortodoxia cu spiritul sau sobru nu admite sa fie
suplinita inaltarea sufleteasca prin emotii ieftine create
prin mijloace estetice, prin instrumente muzicale, prin
cantdri de nuantd strdind duhului bisericesc si
colportate de ,melozi pelerini” s§i ,cantdreti
ambulanti”. Cultul ortodox prin frumusetea si
varietatea lui este unic in crestindtatea intreaga. Daca
catolicismul are darul organizarii, protestantismul are
tendinta speculatiilor teologice rationaliste, popoarele
ortodoxe au darul patrunderii frumusetilor spirituale
pe care le fac evidente prin evlavie si cult.

Trairea duhovniceasca ortodoxa, cultul rasaritean,
avand legatura stransd cu doctrina, se caracterizeaza
prin realism. Sfintele slujbe nu fac numai o pomenire
in forma artisticd a evenimentelor evanghelice, ci le
reactualizeazi, le reinnoiesc pe pamant. In timpul
slujbei Craciunului, nu se face o simpld amintire
despre nasterea Mantuitorului, ci Hristos se naste in
chip misterios; in Saptamina Patimilor suferda; in
luminata noapte de Pasti El inviazd. Mantuitorul
continua sa traiascd 1n Bisericd pand la sfarsitul
veacurilor, iar noi devenim martori la toate lucrarile
Sale. Sub cupola bisericii ortodoxe te simti aproape de
Dumnezeu, ai convingerea ca cerul se coboara pe
pamant, ca locuiesti in casa Tatalui, ca cele ceresti se
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unesc cu cele pamantesti. Acesta este sentimentul
fundamental al Ortodoxiei, care se rasfrainge imediat in
cult, in sfintele slujbe. Cultul ortodox in intregime este
marturia si realizarea acestei conceptii de viata, a
cunoasterii intime, a umanizarii si intruparii Fiului lui
Dumnezeu, incoronatd de inviere. Datorita acestui
sentiment, crestinul ortodox posedda cu adevarat
cunostinta si bucuria, asa cum le posedau primii
crestini.

Cultul este momentul favorabil al dialogului si
intalnirii cu Dumnezeu, este locul special al prezentei
Domnului in Biserica Sa. Prin intermediul cultului,
Biserica ia cunostintd de ea insdsi ca popor a lui
Dumnezeu si corp a lui Hristos, cici in cult, asa cum
am vazut, se manifestd in mod real intruparea
Domnului care-si face sensibilda prezenta. Prin
divinitatea si umanitatea Sa, intim unite in misterul
intruparii, Iisus Hristos este locul propriu si unic al
intalnirii intre Dumnezeu §i oameni.

In cult invatitura de credintd devine doxologie,
»cuvantare de marire” a lui Dumnezeu. Formularile
vechi ortodoxe ale dogmei treimice si hristologice au
fost expresii liturgice, sau, cel putin expresii care au
tintit la slujirea imediatd a imnului liturgic. Biserica
Ortodoxa a preferat formularea liturgica a adevarurilor
de credinta si astfel si-a pastrat posibilitatea gandirii
teologice libere, pe care Apusul prin definitiile
dogmatice excesive a exclus-o.

Cultul ortodox, trairea duhovniceasca, are in
centru jertfa lui Hristos, a Carui moarte a adus
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rascumpararea tuturor. Actualizand lucrarea
mantuitoare a lui Dumnezeu, cultul marturiseste
continuu si solemn ceea ce Domnul a facut pentru noi.
Biserica crede si aratd cd Domnul este prezent in mod
efectiv cand se aduna sa slujeasca Tainele si sa
vesteasca cuvantul Evangheliei. Ea este in El si El este
in ea, in mod tainic. Or, Hristos este in acelasi timp
Cuvant si trup, Dumnezeu si om. Cultul marturiseste
divinitatea si umanitatea Domnului.

Slujba bisericeasca este expresia credintei celei
mai profunde, marturisirea colectivd si publica de
credinta si de traire a dogmelor. Preot si credincios,
sant impreuna angajati in trdirea si pastrarea credintei.
Cultul este insasi credinta marturisita, simtita, cantata,
transformatd in rugaciune si intarita prin legatura de
credintd, cu fragii nostri, cu Biserica Iintreaga.
Ortodoxia nu se defineste ci se experimenteaza prin
traire.

b) Sfanta Liturghie, cununa intregului cult ortodox.

Centrul si cununa cultului ortodox este Sfanta
Liturghie. Aici se realizeazd cea mai inalta traire
duhovniceasca, pentru ca Liturghia constituie viata
Bisericii. In timpul Liturghiei, nu numai ci se sfintesc
cinstitele daruri, ci se reinnoieste intregul mister al
intruparii de la pestera din Betleem, pana la Muntele
Muaslinilor, de la Nastere pana la Inaltare.

In spiritul primilor crestini ,a se aduna in
biserica” (I Cor. XI, 18), insemna a realiza o astfel de
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intrunire, a cdrei tinta sa fie de a se manifesta, de a se
realiza prin ea Biserica. Aceasta adunare este
euharistica: savarsirea Liturghiei, frangerea painii
constituie Incununarea ei. Asa cum marturiseste
intreaga Sfanta Traditie, impreuna cu Sfantul Apostol
Pavel, trei elemente erau nedespartite: Adunarea
(synaxa), Euharistia si Biserica. Unitatea acestor trei
elemente, atit de evidentd pentru Biserica primara, a
incetat sa mai fie evidenta pentru constiinta moderna.
Numai asa se explica faptul ca adeseori intruniri
religioase care n-au ca tintd ,fringerea painii”, ,jertfa
euharistica”, nici nu pot avea aceasta tinta neavand o
preotie de hirotonie haricd, ci au ca scop crearea unei
atmosfere de piozitate dulceaga care impresioneaza
pentru  moment, captiveazd pe  credinciosii
neinrddicinati bine 1in trdirea duhovniceasca a
Bisericii.

Sfanta Liturghie este ,sacramentul adunarii”
Hristos a venit ,ca sa adune laolalta pe fiii lui
Dumnezeu cei imprastiati” (Ioan XI, 52). Taina
Bisericii este taina Trupului lui Hristos: ,, Unde sant
doi sau trei, adunati in numele Meu, spune Mantuitorul,
acolo sant s1 Eu in mylocul lor” (Matei XVIII, 20).
Minunea adunarii ecclesiale constd nu in aceea ca ea
este suma persoanelor pacidtoase si nevrednice ce o
compun, ci in faptul ca ea este Trupul lui Hristos.
Sfanta Euharistie nu este numai una dintre taine, ci
este manifestarea si implinirea Bisericii in putere,
sfintenie si plinitate. in vechime, cine lipsea de la
slyjba euharistica fara motive intemeiate, era
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excomunicat, pentru ca el insusi se rupea din unitatea
organicd a Trupului lui Hristos manifestata prin
Liturghie.

Daca Trupul lui Hristos este reprezentat de catre
cei adunati in biserica, capul este reprezentat de citre
preotul hirotonit. Un grup de credinciosi devin
»adunare a Bisericii” cand sant prezidati de preot.
Chiar daca, dupa conditia sa omeneasca, preotul nu
este decat unul dintre cei adunati, totusi, datorita
darurilor Sfantului Duh salasluite in Biserica de la
Rusalii si transmise firad intrerupere prin punerea
mainilor episcopului, el face activa puterea preotiei lui
Hristos care S-a sfintit pe El insusi pentru noi si Care
este singurul Mare Preot al Noului Testament: ,,[isus,
prin aceea cd ramane in veac, are o preotie vesnica” (Evr.
VII, 24).

Sfintenia Bisericii nu decurge din sfintenia
oamenilor ce o alcatuiesc, ci din sfintenia lui Hristos;
la fel sacerdotiul preotului nu este al sdu, ci este a lui
Hristos, daruit Bisericii, pentru ci ea este Trupul Sau.
Hristos nu este in afara Bisericii nici n-a delegat
nimdnui puterea Sa, ci ramane in Bisericd si, prin
Duhul Sfant, umple viata acesteia. Participarea
credinciosului la viata Bisericii, comuniunea lui
deplina cu Hristos se realizeaza la Sfanta Liturghie.

Astfel, Sfinta Liturghie poate fi socotitd ca un
mijloc de transcendere a oamenilor de la viata inchisa
in egoism si in lume, la viata de comunicare cu
Dumnezeu, ca imparatie a Lui. Rugaciunile indica o
astfel de transcendere sau iesire a omului inchis in
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egoism, spre Dumnezeu Cel in Treime, sau al iubirii,
chiar cand se cer in rugiciuni bunuri necesare vietii
pamantesti, drept conditii de pregitire pentru
imparagia lui Dumnezeu.

Trairea duhovniceasca pe care o experimenteaza
credinciosul la Sfanta Liturghie nu-i deloc subiectiva,
nu-i o emotie lipsitd de suport. In mod concret, la
Liturghie, intre Dumnezeu si om se intampla ceva, se
reactualizeaza relatia cu Hristos, se realizeaza un urcus,
o unire crescindd cu Dumnezeu Cel in Treime
preamadrit. Credinciosii care participda duminicad de
duminicd la Sfanta Liturghie impreuna, vor spori si
intre ei in comuniune. Nici un fel de alta asociatie nu
creeaza intre oameni legaturi asa de profunde ca
Liturghia. De fapt, comuniunea creata la Sfinta slujba
nu se margineste la cei prezenti, ci se extinde la toti cei
ce sant imbracati in Hristos, fie ca traiesc, fie cad au
adormit.

La Sfanta Liturghie credinciosii realizeaza o
sinaintare comuni in impiritia Sfintei Treimi”. In
prima parte se pregatesc darurile, care la vremea
potrivita se vor preface in trupul si singele Domnului.
De fapt, aceastd parte pregititoare numita
»Proscomidie” nu este numai o pregatire a darurilor, ci
s1 0 anumita ,producere sau pro-prezenta a lui Hristos
Cel jertfit”.

Proscomidia are ca temei faptul intrupdrii si
rastignirii lui Hristos. Daca simpla rugaciune catre
Hristos ne pune in legatura cu El, cu atit mai mult
randuiala Proscomidiei. Dacad si in icoana este o
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anumita prezentd lucratoare a lui Hristos, in
Proscomidie, numita si ea chip si ,icoana” a lui
Hristos, este o mai evidenta prezenta a lui Hristos Cel
ce S-a nascut din Fecioara, S-a rastignit si a inviat.

Pe langa pregatirea darurilor de paine si vin, si pe
langa pre-aducerea lor 1in timpul proscomidiei,
credinciosii se pregiatesc si se pro-aduc pe ei insisi.
Desigur, intre Proscomidie si Liturghie propriu-zis,
liturghia credinciosilor, este o deosebire. Nicolae
Cabasila ne spune ca: ,,La Proscomidie se aduce lui
Dumnezeu Hristos ca pargd a creatiei, sau ca dar prezentat
Tatalui de cand a luat trupul nostru din Fecioara, deci pand
ce n-a fost incd rastignit; de aceea nu se aseazd darurile de
la inceput pe altar; cdci jertfa venit mai tarziu, cand a fost
injunghiat spre slava Tatalui” .

Asa cum Hristos se pro-aduce inca inainte de a se
rastigni, asa ne pro-aducem impreuna cu El noi toti,
pregitindu-ne pentru o adevarata moarte dupa omul
cel vechi, si pentru inviere impreuna cu El.

Dialogul intre noi si Dumnezeu, suisul
duhovnicesc inceput la Proscomidie il continuam la
Liturghia celor chemati, sau la Liturghia chemarii si
invataturii. Dacd citirea Apostolului si Evangheliei,
precum si predica in vremurile de inceput ale Bisericii,
au fost asezate aici, aveau ca si temel multimea
catehumenilor ce se pregiateau pentru Sfantul Botez si
care la a treia Parte a Liturghiei, Liturghia
credinciosilor, nu mai puteau participa. Chiar daca
astdzi marea majoritate a celor prezenti sant crestini,
totusi chemarea si invatatura au o importanta foarte
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mare. Chemarea adresata credinciosilor este o invitatie
de a nu ramine in starea in care se afla, de a inainta
spre starea de credinciosi vrednici de a participa la
aducerea jertfei euharistice. Invititura este necesari
pentru ca s-au inmultit membrii Bisericii, care cunosc
prea putin invatatura crestina.

Lecturile biblice din cadrul Sfintei Liturghii
reprezintd principalul izvor al credintei si evlaviei
noastre si, in acelasi timp, unul dintre mijloacele prin
care Liturghia ne pregiteste pe de o parte, ca sa ne
apropiem si s primim cu vrednicie Sfintele Taine, iar
pe de altd parte ca sid ne putem pastra si sd ramanem
intr-insa. Cuvantul Domnului din Sfinta Evanghelie
ne este dat deci in Liturghie ca o lumina pentru
mintea, sufletul si inima noastra, asa precum Sfantul
Sau Trup ni se da spre intarirea si tdmaduirea
sufletului si a trupului nostru.

A treia parte a Sfintei Liturghii, si cea mai
importantd, este Liturghia credinciosilor sau Liturghia
jertfei si a Sfintei Impértisanii. Aici Liturghia isi
atinge tinta, aici credinciosii au posibilitatea sa fie
partasi la cea mai aleasd desfatare duhovniceasca,
implinindu-se cuvintele Mantuitorului: ,Eu od
randuiesc voud impardtie, precum Mi-a randuit Mie Tatal
Meu, ca sa mancati §i sd beti la masa Mea, in impardtia
Mea” (Luca, XXII, 29-30).

Daca adunarea si pregatirea credinciosilor, pro-
aducerea darurilor, este o prima conditie a Liturghiei,
dacd prin chemarea la o viata aleasd si prin invitarea
dreptei credinte credinciosii inainteaza impreund in
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imparatia Sfintei Treimi, implinirea std in a ajunge cu
Hristos la masa intru imparatia Sa.

La fiecare Liturghie, sub forma de miride, toti
membrii Bisericii sint adunati in jurul Agnetului -
Mielul de jertfa, si uniti in jertfa Sa. Cand s-a sfarsit
Proscomidia, totul este raportat la jertfa lui Hristos, noi
totl santem ,ascunst cu Hristos in Dumnezeu” (Col. 111,
3). Cand se scoate o mirida si se pronuntd un nume,
persoana respectiva este oferita in jertfa lui Dumnezeu,
este facuta sa intre in iertarea pdacatelor, in harul
luminos care izvoraste din mormantul lui Hristos, in
viata transfiguratd si indumnezeitd pentru care a fost
creat. Daruindu-ne pe noi insine i unii pe altii si toata
viata noastrd lui Hristos, la momentul culminant al
prefacerii vom fi prezenti in ofranda vesnicd adusa
catre El lui Dumnezeu pentru mantuirea neamului
omenesc. Hranindu-ne apoi cu ,,Pdinea cea cereascd si cu
paharul viepn”, gustand si vazand cat de bun este
Domnul, vom da deplina satisfactie evlaviei celei mai
curate.

3. Sfintele Taine si ierurgiile Bisericii - folosul lor

Harul Duhului Sfant, credinta si faptele bune sant
cele trei conditii ale mantuirii. Omul devine partas al
harului Duhului Sfant ,intrucdt se uneste cu Hristos st
repetd drumul Lui, pentru mantuirea sa, prin Sfintele
Taine”. Prin Taine se realizeaza ,unirea Lui
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Dumnezeu cu creatura”, Hristos patrunde cu trupul
Sau, cu energiile trupului Sau preamarit, in trupul
nostru. Lucrul acesta se petrece numai in Biserica,
»cdct aict lucreazd Hristos prin Duhul Sfant, revarsand
viata dumnezeiasca asupra Bisericii §i asupra madularelor
el care participd la viata Capului, Hristos”. Nu este alta
cale de satisfacere adevarata a evlaviei autentice, de
unire cu Hristos, decat aceasta. Pietismul sectant
incearca stari de inaltare sufleteasca facand abstractie
de Bisericd si Taine, stimuland emotivitatea prin
cantari de facturd moderna, prin discursuri si
rugaciuni. Rezultatul este ca se creeaza adevarate stari
de psihoza colectiva si nu de putine ori participantii
ajung cu vremea sd fie bolnavi sufleteste, sa devina
psihopati.

Biserica Ortodoxa ,crede cd orice altd unire cu
Dumnezeirea, dect aceea care nu se realizeazd prin Hristos
st in Hristos, este o tluzie”. Hristos prin Sfintele Taine,
prin spalarea Botezului, prin ungerea cu Sfintul Mir,
prin Sfanta Euharistie, isi face silas in sufletul nostru,
se face una cu el, il trezeste la o viata noua. Tainele de
inceput, Botezul, Mirungerea si Euharistia ne nasc, ne
intaresc, si ne desavarsesc in viata cea noua; Pocainta si
Maslul ne insanatosesc sufleteste si trupeste; Preotia si
Cununia ofera celor pregatiti puterea de a indeplini
misiuni speciale in slujba comunitatii.

Spiritualitatea  ortodoxa are un  caracter
hristocentric si pnevmatic bisericesc, pentru cd acolo
unde este Hristos prin Taine, acolo este Biserica plina
de Duhul comuniunii in El. Madular a lui Hristos
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devine omul daca se uneste in El prin Taine. Credinta,
ca putere a cresterii spirituale, vine in om de la Hristos,
prin Biserica, care este Trupul Lui. Prin Botez omul
devine madular al lui Hristos si intra in atmosfera de
credinta care insufleteste obstea bisericeasca.
Neinsufletit si neimboldit continuu de credinta din
obstea Bisericii celei adevarate, nimeni n-ar fi in stare
sd ramana in credinta si sa creasca 1n ea si in roadele ei.

Ierurgiile, ca rugaciuni speciale prin care se
binecuvinteaza lucrurile si lucrarile omenesti,
elementele naturii, sant alaturi de Taine, mijloace prin
care Dumnezeu ne sfinteste. Reiese de aici o trasatura
specifica spiritualitatii ortodoxe: pan-cosmismul ei.

Prin slujbele ortodoxe se sfintesc nu numai
sufletele oamenilor, ci intreaga lume. Actiunea
sfintitoare a Sfantului Duh se raspandeste prin Biserica
asupra intregii naturi. Soarta naturii fiind legata de
soarta omului, din pricina caruia a suferit stricaciunea,
isi gaseste dezlegarea si restaurarea tot impreuna cu
omul. Mantuitorul, prin intrupare, S-a legat de
intreaga natura, iar mantuirea este ,a doua creatie a
lumii”. Biserica binecuvanteaza toata faptura: apa,
florile, ramurile de copaci, spicele de grau, strugurii,
precum si obiectele intrebuintate la sfintele slujbe.
Biserica se roaga pentru om cand este sianatos, dar si
atunci cand este bolnav si neputincios. Se roaga pentru
mantuirea lui, dar si pentru nevoile lui pamantene,
pentru izbavirea lui din nevoi, din neajunsuri. Il
binecuvanteaza pe el dar si lucrurile de care se foloseste
in viata zilnica.
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Concluzii

Am vazut din cele relatate ca intre dogma si cult,
intre teologie si evlavie, intre credinta si rugaciune este
o legdturi inseparabild. In Biserica Ortodoxi cultul este
insasi credinta  marturisitd, simtitd, cantata,
transformata 1n rugaciuni si imne. Incununarea
cultului este Sfanta Liturghie, prin care Mantuitorul
continud sa traiascd in Biserica, iar noi devenim in
mod real martori ai evenimentelor mantuitoare si
partasi la Euharistie-Taina imparatiei lui Dumnezeu.

Pietismul sectant a substituit adevaratei inaltari
spirituale, emotii sentimentale subiective, care se
rasfrang in viata adeptilor cultelor respective avand ca
rezultat nu de putine ori, stari de tulburare sufleteasca,
de dezechilibru. Pe plan social sectantii, prin
bigotismul si fanatismul lor, au o atitudine de rezerva
si adeseori de ura fatd de ceilalti oameni, care sant si ei
fii ai aceluiasi Parinte.

Dimpotriva, maretia, frumusetea si echilibrul cultului
ortodox lucreaza pozitiv asupra inteligentei, sentimentului
si vointei tuturor celor ce sant prezenti la savarsirea lui. E
drept ca pentru omul nepregatit duhovniceste aceste
adevaruri nu sant evidente s$i poate cadea victima
prozelitismului sectant. Este o datorie de constiinta pentru
preotii si credinciosii Bisericii Ortodoxe care ,,au gustat si au
vazut cd este bun Domnul” sa-1 convinga si pe cei sovaielnici
ca Biserica, salas de inchinare, si cultul divin sant locul
evlaviei celei adevarate.
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rin Sfinta taina a Botezului noi primim
darul credintei baptismale. Darul acesta
imbraca strafundul fiintei umane, eul
uman, in profunzimea sa, fiind restaurat
in Hristos.

Pietismul, curent aparut in sec. XVI-
XVII in protestantism, se defineste ca o
incercare de a inlocui si deforma credinta
baptismala. Pietism vine de la pietas,
pietatis = sentimentul de evlavie sau
sentimentul ce-1 avem fata de parinti. In protestantism
termenul va desemna nu dreapta evlavie ci o atitudine
religioasa de o factura relativa care incearca sa treaca in
domeniul sentimentalului natural religios tot ceea ce
tine de Biserica si credinta baptismala.
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In nenumairate forme subtile si greu de surprins
in totalitatea lor, pietismul va patrunde in toate
Bisericile crestine ca o triire practicd a valorilor
morale, in care adevirul e pus pe plan secundar. in
Biserica Romano-Catolica pietismul e prezent sub
forma devotiunilor cultului inimii lui Iisus Hristos,
drumul crucii, etc. In Biserica Ortodoxd Rusi, Greac,
Romana a patruns prin diferite grupari cu accent pe
trairea religioasa fara structura dogmatica, grupari de
tipul Oastea Domnulus.

Pietismul este tendinta de a dezmembra, de a
disocia, de a destrama actul religios-moral unic al
credintei (ca dar al Botezului) in trei elemente
distincte: efort moral, cult, adevar, sensibilizand pe cel
moral propriu-zis prin incitare sentimentald si
transpunandu-l in preocuparile intime ale vietii
individuale si absolutizandu-1 prin autonomizarea fata
de adevar si considerand cultul a fi drept un auxiliar.

Efectul imediat al pietismului este psihologizarea
s1 sociologizarea credintei. Psihologizarea credintei
inseamna smulgerea credintei din adancul fiintial al
fapturii umane (acolo unde salasluieste chipul lui
Dumnezeu in noi si acolo unde i-a fost implantata
credinta cu ocazia Sfintului Botez) si activarea ei
numai la nivelul si dimensiunea psihicului uman, la
nivelul ratiunii, vointei si sentimentului; astfel
pietismul apare sub tripla infatisare in functie de cum
se pun accentele si vom avea o credinta de tip rational
din care taina e exclusa, sau o credintd de tip
sentimentalist. In felul acesta, trecAnd-se credinta din
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adancul fiintei umane intr-o zona periferica psihica a
fiintei umane, credinta va aparea pentru individ drept
una din posibilele preocupari ale vietii si in felul acesta
persoana se secularizeaza. Omul nu se mai defineste asa
cum Eliade definea fiinta umana: a fi om inseamna a fi
religios, ci se defineste ca fiinta care poate avea si
preocupari religioase.

Cand aceastd credinta dezradicinatd in planul
individual e promovatd in planul relatiilor inter-
individuale vorbim de sociologizarea credintei. in
cazul acesta credinta va aparea ca unul din elementele
ce pot fi prezente in cadrul unei societati, fiind
integrata in randul valorilor umane cu rol auxiliar. Asa
se face ca prin sociologia credintei, fenomenul religios
e marginalizat, secularizat. In cadrul societitii
secularizate, credinta nu mai apare drept temeiul
ontologic al socialului, al comunitatii, iar Biserica nu
mai este piatra unghiulara a edificiului spiritual al
societatii, ci Biserica e privitd ca una din institutiile
sociale pusa in slujba comunitdgii si intereselor
individuale.

Prin urmare, pietismul apare ca fenomen in care
credinta dezradacinatd e transferata in planul social,
dar in ambele planuri ea e redusa la una din
preocupdrile sau atributele posibile ale individului.
Prin faptul ca pietismul apare in mediul protestant,
fiind o reactie la mediul catolic, intreaga atitudine
pietistd se va formula in opozitie cu spiritul catolic.
Bunaoara conceptiilor intelectuale si abstracte despre
Dumnezeu si adevarurile dogmatice comunicate de El,
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pietismul le opune o pietate sau religiozitate practica
activa care se rezuma la fapte bune, la examen de
constiintd zilnic, la studiul Scripturii zilnic, la
izvoarele morale care sant adesea o ruptura fatad de
lumea moderna si in general, o tendinta de separare, de
distingere de Biserica oficiala.

Cunoasterea lui Dumnezeu nu va mai avea nimic
din datele revelate prezente in dogma, ci se va rezuma
la asa numita nastere din nou, care e totuna cu a
concepe raportul cu Dumnezeu intr-un acord etic cu
legea Evangheliei, intr-o traire sentimentald a
adevarurilor evanghelice. Prin urmare se observa o
relativizare totald a credintei dogmatice definite si
inlocuirea ei printr-un sentimentalism si subiectivism
necontrolabil. Atitudinea aceasta e o substituire a
adevarului teologic, eclesiologic, printr-o manifestare
de pietate practica, dar dublatd de necunoasterea
obiectiva a credintei.

Pietismul apare acoperit sau imbunatatit in haina
onesta a moralitatii, dar in spatele acestei trairi sta un
adevar pe care si-1 formuleaza singur, el considerand ca
adevarul sau e mai bun decat cel al dogmei Bisericii,
deoarece tendinta Bisericii de a dogmatiza adevarul a
dus-o intr-o decadenta, intr-o incremenire din care nu
s-ar mai putea iesi decat prin oameni simpli, a caror
manifestare sa nu tina de nici o autoritate si intru care
adevarul evanghelic sa se reafirme in chip profetic
precum in crestinismul primar, si astfel, adevarul
evanghelic va fi curat si epurat de orice rationalism,
ajungandu-se la un crestinism pur. Se ajunge astfel,
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prin pietism, la una din formele de umanism sau de
iluminism in care fenomenul credintei e orientat
inspre eficacitate si randament, Biserica trebuind sa
devind mai sociald, cu activitati practice utile, iar
predica sa exprime o eticd sau o trdire a experientei
religioase.

In felul acesta pietismul sapa adevirul dogmatic,
iar uneori il neagd cu totul, punidnd in locul lui
experienta si comuniunea individuald cu Dumnezeu.
Pietismul considera comuniunea cu Hristos drept un
element ce-1 priveste pe fiecare individ, astfel incat in
problematica religioasa, forul suprem, e individul.
Credinta nu mai priveste familia, nici comunitatea, ci
priveste pe fiecare ins in parte deoarece pietistul
absolutizeaza si  pretinde autonomia  pentru
religiozitatea sa. Astfel, intr-o familie unul poate fi
credincios, altul ba, unul poate merge la biserica, altul
nu, pentru ca e chestiune ce tine de individ si nu de
familie. Mantuirea omului tine de ordinea etica
individuald si nu implica nici familia, nici neamul, nici
comunitatea. Mantuirea nu e pentru pietist un
eveniment al Bisericii, al noii creatii divino-umane a
trupului  lui  Hristos, a modelului trinitar de
comuniune si de unitate deoarece pietatea acesta nu
inseamna participare dinamicad s$i personald la
organismul eclesial. In pietism, caracterul etnicitatii
Bisericii nu e sesizat. Mantuirea prin familie e exclusa
si totul e centrat pe individual, care e totuna cu
obligatii religioase si comandamente etice ce trebuie
satisfacute.
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Biserica pentru pietist ¢ un epifenomen (sau o
suprastructura), un ansamblu de indivizi a caror etica
marturiseste despre ,,noua lor nastere” si in cadrul
carora el intrand se simt justificati sau mantuiti. De
aceea 1n pietism se pune accent mare pe convertire din
care rezulta si un activism prozelitist intens. O astfel de
adunare e formata doar din oameni buni, ea este in sine
un complement social, o rezultantd a religiozitatii
individuale, deoarece unitatea Bisericii nu e in ea
insasi, ci tine de efortul individual moral. Urmand
aceasta cale, pietismul a ajuns la un rezultat contrar
celui vizat initial, respectiv, daca initial proclama
reintoarcerea la crestinismul primar adogmatic, a ajuns
in cele din urma la o religiozitate strict intelectualista.
In cealalti extremi, pietatea practici a separat total
adevarul Bisericii de revelatie, spunand ca poti sa ai o
trdire morald firi o cunoastere docrinari. in felul
acesta pietatea ajunge fie sa rationalizeze totul
rezumandu-se la intelect, fie ajungand sa inceteze de a
mai fi un eveniment existential in care Adevarul se
manifesta sensibil in om.

In spatiul religios, Adevirul, care e Dumnezeu
Cel Viu, inceteazi de a fi o descoperire a Impiaratiei lui
Dumnezeu pe pamant prin faptele credinciosului si se
transforma in cautarea unei reusite individuale, care e
totuna cu ameliorarea comportamentald a integrarii
sociale. Insi, acest tip de crestin pietist e incapabil de
transfigurare in sensul ca natura corupta nu mai poate
fi schimbata pentru ca aceasta n-o mai face Hristos in
noi, ci e dependenta de puterile noastre, viata in
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interiorul Bisericii se limiteaza la ascultare, la morala,
comportare eticd, la indeplinirea 1indatoririlor
religioase si la cumintenie religioasa.

Etica pietista in chip paradoxal, ajunge sa altereze
realitdtile liturgice, Euharistia, Biserica, universul
vietii ca atare si comunitatea sfintilor, Biserica e
transformata intr-o reprezentantd institutionala
conventionald a celor ce fac din religie o afacere
privata. Biserica va incepe, prin gandirea pietista, sa
serveasca asa zisele trebuinte religioase ale poporului,
centrate pe individ, si care nu sant decit trebuinte
sentimentale psihologice ale omului cazut si pentru
care Hristos putea foarte bine sa nu se fi intrupat.
Puniandu-se problema ca Biserica este o institutie
necesard societatii s-a deschis calea spre o noua
intrebare: daca nu cumva Biserica ar trebui
modernizata si culturalizata si pusa in acord cu mersul
lumii. Asa apare incercarea de punere la zi a Bisericii
cu spiritul modern in care predica devine comoda,
adaptata  exigentelor utilitare ale prosperitatii
economice.

O alta consecinta este ca intre Adevarul mantuitor
si 1luzia mantuirii, intre bisericd si intre erezie € o
diferentd neglijabild. Patrunderea acestui mod de a
gandi in toate confesiunile crestine a dus la afirmatia ca
Biserica azi nu reuseste sa reactioneze fata de nici o
erezie, aceasta datorita pierderii diferentelor. Bunaoara,
notiunea de erezie si cea de schisma si-au pierdut
continutul real, intelesul lor se limiteaza la ceea ce
sesizeaza specialistii in conferinte, fard a mai privi viata
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omului ca atare. Pierzandu-se aceste diferente, in
gandirea practica apare relativismul de tipul: poyi merge
oriunde, la orice Bisericd, pentru cd si acolo e Dumnezeu.

O alta consecintd a pietismului e propovaduirea
unei opinii independente sau chiar in dezacord cu
dogma. In pietism, adevirul e acceptat partial, atunci
cand nu e negat total, iar aceasta pastrare a unei
franturi din el se face pentru a se justifica modul
personal de a gindi, iar restul de adevar, il
interpreteaza in functie de contextul de care e interesat.
Exemplu: pietistul vorbeste de Dumnezeu, vorbeste de
intrupare, de Biserica, dar din aceste notiuni retine
doar notiunile ca atare, dindu-le un continut nou.
Bunaoara, pietistul acesta vorbeste de Dumnezeu ca
fundament al vietii dar neagd comuniunea trinitard a
lui Dumnezeu care trebuie sa devina modelul
existential, = imbratiseazd  individualismul. in
confederatii diferite, pietismul asimileaza o etica
practici ce e pusa in slujba vietii materiale de pe
pamant, care trebuie sa fie tot mai perfecta si astfel se
castigd teren asupra evenimentului Bisericii, care
fundamenteaza finalismul eshatologic al lumii.
Practicile liturgice ale Bisericii devin pentru pietist un
epifenomen, un complex auxiliar sau cel mult un
rezultat al religiozitatii generale in care pietatea
individuala gaseste terenul propice pentru manifestare.
Euharistia care 1inseamnd intruparea reald a
evenimentului mantuirii, e si ea alteratd de pietism,
fiind conceputa ca o datorie, ca o obligatie periodica, ca
o indatorire de a te ruga impreuna cu altii, ori de a
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asculta o predica si la care poti participa din cand in
cand. Euharistia nu mai e evenimentul ce descopera si
creeaza Biserica ca atare.

Participarea la Sfintele Taine dobandeste un
statut si caracter conventional (sa te marturisesti de
doud sau de patru ori pe an, sd te impartasesti) sau
participarea la Euharistie ar fi ca o recompensa la o
buna conduitd, atunci cand nu devine obisnuinta putin
constientd sau cand practicarea ei la date fixe
presupune o atitudine magica.

Botezul devine o obligatie sociala ca asa e bine si
asa fac toti. Taina Casatoriei se transformad, pentru
spiritul pietist, intr-un fel de legalizare religioasa a
relatiilor sexuale pentru o pereche care e indiferenta de
orice ascetism al vietii ce ar putea face din familie
evenimentul eclesiologic.

Gandirea pietista a patruns in  Ortodoxie.
Bunaoara, faptul de a considera Sfintele Taine si
participarea la ele ca o problema particulara ce priveste
pe fiecare. Participarea la Sfintele Taine se face
individual, fara a se tine seama de comunitate, se face
in afara comunitdgii si spatiului liturgic. Caci sant
chestiuni ce privesc strict individul. Spre exemplu: a se
impartasi in orice moment al Liturghiei. Pietismul
transforma Sfintele Taine, din lucrari sensibile sau
epifanii in mijloace de sfintire. A patruns pietismul si
in invatamantul teologic. Exemplu: separarea doctrinei
de Liturgica si Morala.

In spatiul ortodox, Sfintele Taine au ajuns sa fie
administrate in mod asemanator cu administrarea unor
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medicamente. Bunaoara, sant impartasite rugaciuni la
tot felul de solicitari sub forma unor formule magice
care ar lega si ar dezlega fara ca persoanele respective sa
se integreze in modul spiritual crestin-ortodox de
existentd. Toata viata liturgica a Bisericii e
transformata intr-un depozit de mijloace eficiente in
functie de nevoile practice. Mijloacele devin elemente
intermediare de care te poti dispensa odata ce le-ai
utilizat. In felul acesta, ajungem 1arasi, paradoxal, ca
prin rugiciunea Bisericii sa promovam secularizarea.
Faptul ca pietismul a patruns si in spatiul ortodox nu
inseamna ca Biserica a decazut.

In spatiul invatamantului teologic, o teologie care
consfinteste separatia intre adevar, cult si morald,
consfinteste practic pietismul, pentru ca e totuna cu a
gandi ca intre credintd, Euharistie, viata in Hristos, ar
putea exista o despartiturd. Socotinta ca la Dogmatica
se invata dreapta credintd sau adevar, ca la Liturgica se
invata despre ritual si la Morala despre principii de
viatd si cd intre cele trei ar fi despartire inseamna
gandire pietistd. Cauza trebuie cautatd in ruptura
unitatii credintei baptismale insasi, pe care o reducem
la o credinta naturala, la un sentiment religios.

Credinta adevarata e credinta comuniune,
intalnirea persoanei cu un alt Tu absolut, aderare la
Acesta, ca fiind Calea, Adevarul si Viata in trupul
eclesial. In pietism lucrul acesta e exclus, cici
sentimentul religios e redus la experienta proprie, la
faptul ca aspectul dogmatic ar fi pagubitor si ca ar
exclude trairea. Pietistii (trairistii) maximalizeazd un
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aspect al adevarului neglijand intregul. Baptistii
maximalizeaza botezul, adventistii a doua venire.

Un alt aspect al pietismului patruns in spatiul
ortodox e pietismul preotilor. De exemplu: in
bibliotecile parohiale cu Studii Teologice avand
paginile netdiate ca si cum credinta ce se
propovaduieste s-ar reduce la iluminarea personala sau
la carti de predici publicate.

Credinta adevaratda inseamnd lumind si
cunoastere, insd sentimentul pietist il aseaza pe preot
intr-o comoditate usoara a ideilor si a unor convingeri
pe care le afiseazd intr-un mod ostentativ impotriva
celor de altd confesiune, fird ca in acelasi timp, in
intreaga lui viata sa fi incercat sd adanceascd propria
credinta, dovada numarul imens de preoti care nu mai
citesc zeci de ani la rand un studiu aprofundat
dogmatic. Credinta autentica e inlocuita astfel printr-
un sentimentalism religios pietist, care in mod subtil si
greu de observat din afard, pune stipanire pe viata
Bisericii si a slujitorilor ei. Incet, incet, ignoranta
preotilor apare drept normalitatea credintei si a
Bisericii pe care o reprezinta. Modul acesta sentimental
religios-pietist ce inundd preotimea se traduce in
practicd si printr-o acomodare usoara ci idei, cu
convingeri, uneori chiar stridine si daunitoare nu
numai Ortodoxiei, ci §i crestinismului ca religie. Nu
sant intdmplatoare invaziile religiilor asiatice din
Europa si Asia opera a zilelor noastre tot mai mult si la
noi.
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O altd forma pietistd in viata ortodoxa o gasim
exprimatd in cult, atunci cind in acesta ne rezumam
doar la forme exterioare atunci cand se pierde sensul si
integralismul cosmic si realismul slujbelor. Acest lucru
se face in devotionismul monahal. Slujbele in
Ortodoxie au rolul de a integra si restaura nu numai pe
om, dar o datd cu el si Cosmosul. Devotionismul
monastic nu are in vedere realismul slujbelor prin care
lumea e restaurata si sfintita si astfel intdlnim Utrenia
facuta seara, la care preotul citeste rugaciunea pentru
odihna din noaptea ce tocmai a trecut si pentru
rasaritul soarelui. Se fac vecernii dimineata, cantand
»Lumina lina”.

Devotionismul monastic spune ca-i suficient sa
faca randuiala cu dragoste si e primita de Dumnezeu.
Dar o Utrenie facuta seara, care e slujba soarelui rasare,
in care Hristos vorbeste prin lumind, e o forma fara
fond.

Sau alt exemplu: Citirea Canonului Sfantului
Andrei Criteanul care presupune ritm de viata adecvat,
nu simplu ritual liturgic.

A savarsi Liturghia Darurilor inainte sfintite fara
impartasirea cuiva, uitdndu-se cad aceasta liturghie s-a
pus dupa amiaza ca sd poatd fi respectat si postul si
impartasirea cu Hristos.
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Introducere

astea Domnului este o miscare
controversatd. Unii oameni ai
Bisericii (episcopi, preoti, laici) o
acceptd, fac parte din ea si o sustin, in
timp ce altii sint impotriva ei.

La biserica unde merg duminica,
vine la slujba un membru in Oastea
Domnului. Ne cunoastem de mai
mult timp, Il-am  ajutat cu
tehnoredactarea  unor  materiale

pentru adundrile Oastei si chiar am acceptat invitatia
lui de a participa odata la o adunare de-a lor in
Bucuresti. Am mers acolo impreund cu sotia ins3,
deoarece noi frecventasem timp de cativa ani adunari

75



neoprotestante, am avut sentimentul unui amestec de
Ortodoxie si sectarism.

In afard de icoanele care impodobeau peretii salii
de adunare, totul era conceput in spirit neoprotestant:
cantecele, rugaciunile si predicilee. Am avut
sentimentul cad am nimerit intr-o adunare
neoprotestanta.

Auzisem de mai demult de miscarea Oastea
Domnului si am incercat sa aflu amanunte. De fapt
auzisem de ea pe cand frecventam adunarile
neoprotestante.  ,Fratii”  vorbeau  intotdeauna
apreciativ despre aceastd ,miscare de trezire din
Biserica Ortodoxa”. Stiam deci cd Ostasii sant
ortodocsi intorsi la adevarata credinta in Iisus Hristos,
adica la o credintd similard cu a noastra,
neoprotestantii.

Ulterior, dupa ce am incetat si mai merg la
adundrile neoprotestantilor, am continuat si ma
documentez despre QOastea Domnului. Ceea ce ma
intriga era faptul ca pe de-o parte Ostasii se declarau
ortodocsi, pe de altd parte erau laudati de
neoprotestanti si chiar unii dintre Ostasi participau la
adunadrile neoprotestante.

Am incercat sa gisesc pe Internet informatii
pertinente despre aceastd miscare, eventual un site
oficia. Nu am gasit. Am aflat in schimb multe
amanunte despre istoria miscarii, despre organizare si
alte detalii de pe diverse site-uri neoprotestante
(baptiste, penticostale, etc.). Aceeasi atitudine laudativa
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fata de aceasta ,,migcare de reformda din sanul Busericii
Ortodoxe Romane”.

M-am hotarat deci sa pun cap la cap informatiile
pe care le-am obtinut de la fratele de la biserica si de pe
Internet. A trebuit sa fac unele modificari la forma
initiala a acestui material dupa ce am fost contactat de
doi Ostasi, care pe de-o parte mi-au atras atentia cd am
scris inexactitati, pe de altd parte se contraziceau intre
el.

Daca QOastea Domnului este sau nu o lucrare
buna, ramane la latitudinea cititorului. Voi arata insa
unele retineri pe care le am eu in aceasta privinta.

Istoric

Infiintarea si dezvoltarea Oastei Domnului este
legata inseparabil de fondatorul ei, parintele Iosif Trifa.

Nascut pe data de 3 martie 1888 in satul Certege,
judetul Turda, in Transilvania, Iosif Trifa a studiat
teologia la Institutul de Teologie din Sibiu, unde a fost
ulterior si profesor.

In 1910 este hirotonit preot si slujeste timp de 10
ani intr-un mic sat din Apuseni, perioada in care trece
prin grele incercari: sotia si trei dintre cei patru copii
mor pe rand in accident si de boala.

In 1920, Iosif Trifa publici prima sa carte, sub
titlul ,,Spre Canaan."
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In 1921, Mitropolitul Bilan il cheami la Sibiu,
unde este numit preot-profesor la Institutul de
Teologie. In 1922 pirintele Trifa incepe sid publice
impreuna cu Mitropolitul Balan gazeta bisericeasca
»Lumina satelor", ajutati fiind de un grup de
seminaristi. Un an mai tarziu, Trifa publica in aceasta
revistd o chemare la o innoire spirituald in toata tara,
aratand pacatele si patimile care navalisera asupra
poporului dupa primul razboi mondial.

In cartea ,,Sa crestem in Domnul", Trifa scria cu
referire la sine: ,,Multi ani am fost s1 eu un om lumesc.
Chiar ca preot de tard, eram intr-o bund parte un om lumesc.
Traiam g1 eu in judecata nebund cd sant preot numai cand
sant imbrdcat in haine de slujba; incolo sant si eu om care
trebute ,,sa-mi traiesc viata.” Aceastd cumplitd judecatd,
care - durere! - se mai tine §i agi, md impdrtea in doud: in
omul de la altar s1 in celdlalt, de prin sat si de pe la petreceri.
Ce nebunie! Lumina era pusa sd locuiascd impreund cu
intunericul. Slavit sd fie Domnul cd nu m-a ldsat sd pier in
aceastd nebunie de suflet amdgitoare. Am inceput sd@ md
trezesc la o viatd noud.”

Indemnul ficut de el in gazeta ,,Lumina satelor”
era pentru o regenerare duhovniceasca in intreaga tara.
El scria: ,,Romdnia se afld intr-o robie umilitoare.
Naravurile noastre sant stricate... Prin furtunile pline de
otravd... ni s-a inveninat credinta, ni s-a pierdut dragostea st
ni s-a umplut sufletul de otrava pdcatului... Ea este aceea
care a golit bisericile de oamen s1 sufletele de credintd."

Solutia vazutd de parintele Trifa era o pociinta
interioara a fiecaruia in parte: ,,De ne vom opri, de ne
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vom ridica §1 noi ca fiul cel ratdacit din Evanghelie si de vom
pleca spre Casa Tatdlui ceresc (...) La temelia noii randuieli
din sat - din tard - trebuie pusd teama de Dumnezeu si
ascultarea de Cuvantul Lui. Numai o singurd doftorie poate
da lumii g1 taru noastre sandtatea §1 mantuirea: sd se
intoarcd oamenii §i popoarele la Iisus."

Preocuparea lui interioara cu privire la
pacatosenie a crescut tot mai mult. In preajma Anului
Nou 1923, parintele Trifa medita la viata trditd pana
atunci, in mod special la slujirea lui ca preot. Profund
intristat si nemultumit, a constatat ca viata sa, ca sl a
celorlal{i oameni, nu era marcata de rugaciune si
evlavie, ci de un spirit lumesc. Oamenii traiau in
chefuri si in destrabalari rusinoase. Pe sub fereastra
casel sale tocmai trecea un card de betivi, care ricneau
si injurau de rasuna intreg cartierul. Atunci a simftit
nevoia sa scrie un articol la revistd tocmai pe aceasta
tema. A ingenuncheat si s-a rugat:

w»Doamne, Dumnezeule! Ne copleseste rautatea... ne
birwie intunericul... ne ineacd potopul faradelegilor... se
scufundd oamenii in pieire sufleteascd... Dd-ne Tu,
Doamne, putere mai multa in lupta contra intunericului si a
Diavolului... Vino, Iisuse Doammne, cdci iatd s-a fdcut
furtund in marea vietii noastre.”

In aceasta stare de zdrobire sufleteasci, pirintele
Tosif Trifa s-a decis s cheme oamenii la pocainta si la
lupta impotriva pacatelor. Aceastd chemare spre tara a
rasunat in nr. 1/1923 al gazetei ,,Lumina satelor":

» Veniti sd faceti o intrare crestineasca in anul cel nou.
Avem not, romanii, doud mari pdcate care mai ales ne stricd
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sufletul s1 trawul crestinesc: injurdturile si betia. Veniti sd
facem o hotarare si o intovardsie de lupta impotriva lor, ca
sd le scoatem din casa noastrd, din traiul nostru §i al
vecinilor nostri.”

Chemarea lui a fost urmata de mii de oameni:
tarani, muncitori si intelectuali. Cu aceasta au fost puse
temeliile Oastei Domnului.

Programul Miscarii

Parintele Iosif Trifa a definit sarcina Oastei
Domnului astfel: ,,... aflarea si vestirea Ilui Iisus cel
rastignit.” Aceastd formulare era o veritabila ,,declaratie
de razboi sufletesc contra intunericului §i a rautdgn” din
partea unei ,armate care lupta sub steagul si conducerea lut
Tisus Biruitorul.”

Despre programul Oastei Domnului, parintele
Trifa scria: ,,Jisus cel rdstignit - acesta a fost programul
meu in togt anii de QOaste §i acesta este programul Oastel
Domnului. Nu este un program nou. L-am aflat gata de la
Sfantul Apostol Pavel.”

Doui lucruri au fost importante pentru Trifa:
apostolatul laic si voluntariatul duhovnicesc?. Trifa
scria: , [inand cont de permanenta ofensiva a iadului,
un ostags al Domnului trebuie sd fie un ostas activ,

2! Deoarece orice suflet care L-a aflat cu adevarat pe Domnul se face vestitorul
Domnului
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luptator, un mare viteaz, capabil sd atraga si pe altii in
lupta cea mare a mantuirii sufletelor.”

In anul 1929 s-au cumpirat tiparnite, a fost
infiintata editura si a fost deschisa libraria miscarii
Oastea Domnului. Parintele Trifa scria: ,, Tiparul este o
mare putere a vremurilor noastre, care trebuie atrasd in
slugba Domnului.”

In cei 15 ani de activitate, parintele Trifa a
publicat gazeta in sase numere sidptamanale, cu un total
de 20 de milioane de exemplare. Pe 1anga acestea, au
mai aparut 12 calendare, care au ajuns, partial, pana la
5 editii, cu un total de 1,32 milioane de exemplare.

Tipariturile s-au dovedit foarte eficiente.
Brosurile au ajuns in cele mai indepartate colturi ale
tarii. Efectul a fost ca, pe alocuri, carciumile de la sate
au fost inchise si transformate in case de adunare ale
Oastei Domnului. Iata un citat dintr-o scrisoare
adresata parintelui Trifa:

wPreacucernice Parinte si semandtorule de lumina” -
scria un taran din Transilvania — ,,Va fac cunoscut cd,
dupd ce s-a infuntat Oastea Domnului i la noi, in Poiana
Marului, judetul Brasov, un cdarciumar de aici, cu numele
Toan Enescu, la staruintele cuvioasei sale femei, care este o
imimd bund §i a fost cea dintdi in Oastea Domnului, a ldsat
carciuma §i localul acela care era pus in slujba Diavolului,
l-a curant s1 Tmpodobit frumos si l-a pus in slujba
Domnului. Localul acela, unde se vorbeau vorbe urate si
murdare, sudalme, certuri, bdtdi, astdzi este plhn de
rugdciuni §1 cantari duhovnicegti.”
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Batranii si tinerii marturiseau cd prin cartile,
brosurile si gazetele lui Iosif Trifa, au venit la o
credinta lucratoare in Iisus Hristos.

Tulburari

Numarul membrilor Oastei Domnului a crescut
foarte mult. In unele zone miscarea incepea sa capete
adevarate aspecte sociale.

In acest timp, cultele neoprotestante care activau
in Romania si-au intetit propaganda, incercand sa
prezinte Oastea Domnului ca fiind o incercare de
reforma de tip protestant in sinul Bisericii Ortodoxe
Romane, pe de-o parte, si sd-i ademeneasca pe Ostasi sa
treaca la ele, pe de alta parte. Multi dintre cei care au
aderat la Oastea Domnului au facut-o intr-un spirit
protestant. Pana in ziua de azi exista viziuni diferite
chiar ale Ostasilor cu privire la Oastea Domnului.

Important din acest punct de vedere e faptul ca
parintele Trifa, prin tot ce a facut, a scris sau a invatat,
nu a propovaduit niciodatd ruperea de Biserica sau
respingerea vreuneia dintre invataturile ortodoxe.
Singurul lucru la care chema Trifa era acea pociinta
interioara si permanenta pe care au avut-o Sfintii.

Din pacate, avantul pe care il capatase miscarea in
anii 1930 a degenerat. Unii Ostasi au inceput sa se
departeze de dreapta credintd, au deschis portile
propagandei sectare si au ajuns ca in cele din urma sa
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se lepede de facto de Biserica. Acest aspect al miscarii i-
a facut pe unii ierarhi ai Bisericii sa adopte o pozitie
negativa fata de Oastea Domnului, printre ei aflandu-se
si cel care l-a sustinut initial pe parintele Trifa,
Mitropolitul Balan. S-a vorbit pe alocuri de un conflict
de orgolii.

S-a incercat atunci exercitarea autoritatii Bisericii
asupra Oastei Domnului, ceea ce a dus la neintelegeri si
la pozitii de forta.

In aceste conditii, conducerea Bisericii a decis
caterisirea parintelui Iosif Trifa si oprirea activitatii
Oastei Domnului. Tipografia a fost confiscata si au
inceput sa se faca presiuni asupra membrilor pentru a
inceta orice activitate.

Sub necazul sufletesc, boala de care Trifa suferea
deja de cativa ani s-a agravat foarte mult. Acuzatiile
mai mult sau mai putin nedrepte i-au inrautatit foarte
mult suferinta. Au urmat ani grei in care, in ciuda
tuturor impotrivirilor si fira spatii corespunzatoare
pentru editura, Trifa a continuat sa tipareasca gazete si
carti.

In februarie 1938, bolnav fiind, parintele Trifa
trece la cele vesnice.

In timpul celui de-al doilea rizboi mondial,
Oastea a avut o perioada grea din cauza restrangerii
libertatilor civile sub guvernarea Maresalului
Antonescu.
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Perioada comunista

In anul 1948, autoritatile comuniste au promulgat
noua lege a cultelor, prin care se interzicea activitatea
Oastei Domnului. Comunistii nu agreau nici miscarile,
nici asociatiile, acestea fiind mai greu de controlat. Cei
care nu se conformau erau arestati. Alaturi de preoti
ortodocsi si de reprezentanti ai cultelor religioase, au
fost arestati si membri ai Oastei Domnului: Traian
Dorz, poet si colaborator apropiat al parintelui Trifa, a
fost condamnat la ani grei de temnita. A fost eliberat in
1952, insa numai pentru cateva luni, dupa care a fost
inchis din nou. Inchisorile au inceput si se umple de
preoti si laici membri si nemembri ai Oastei, acuzati de
comunisti de lipsa de supunere.

In anul 1954 a urmat al treilea val de arestiri,
oamenii fiind eliberati apoi in anul 1958. Eliberat a
doua oara din inchisoare, Traian Dorz a fost somat de
autoritati sa inceapa actiunea de ,legalizare” a miscarii
Oastea Domnului. Au urmat o serie intreaga de vizite
la Bucuresti si intocmirea unor liste cu conducatorii
miscarii. Cand autoritatile s-au declarat multumite de
listele alcatuite de Traian Dorz a urmat... arestarea!
Toti conducatorii Miscarii au fost arestati in ziua de
Craciun a anului 1958. Au fost intemnitati peste 500 de
conducatori locali ai Oastei.

Sub presiunile politice ale Occidentului, a urmat
o amnistie generala si cel arestati pe motive religioase
au fost eliberati in 1964.



Chiar si in vremea in care conducatorii ei erau in
inchisoare, Oastea Domnului a continuat sa existe si sa
se manifeste. De obicei, conducatorii locali erau
arestafi, iar membrii surprinsi in adundri erau
amendati cu mari sume de bani.

La nivel local, Oastea se bucura uneori de
sprijinul preotului din parohie. Chiar unii dintre
ierarhii Bisericii aveau contacte secrete cu Miscarea. in
alte cazuri insa, preotul era acela care 1i denunta pe
Ostasi organelor de stat.

Framantari actuale

Revolutia din 1989 a adus libertatea religioasa si
in Romania.

Biserica Ortodoxa Roména a anulat decizia de
caterisire a pdrintelui Trifa si a recunoscut oficial
miscarea Oastea Domnului. Se exercita un control de
naturd dogmaticd si existd un delegat din partea
Sfantului Sinod (P.S. Calinic).

Conducerea Oastei Domnului se afla acum la
Sibiu. Aici membrii au la dispozitie cateva birouri, o
clinica medicald cu un medic internist, un cabinet
stomatologic si un medic pediatru. Recent s-a dat in
folosinta noua tipografie. Principala publicatie a Oastei
este ziarul ,,Jisus Biruitorul”, scos cu binecuvantarea
Sinodului Bisericii Ortodoxe Romane.
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Asa cum am mentionat mai sus, in interiorul
Oastei existd pareri diferite cu privire la relagia cu
Biserica Ortodoxa. Aceasta este o problema delicata. Se
pare ca exista cateva aripi in cadrul Oastei. Unii afirma
ca locul Oastei Domnului este in Biserica, ca adunarile
trebuie tinute in lacasele de cult si ca preotii si
episcopii locali trebuie informati si pe cat posibil
implicati in activitatea Miscarii. Algii vad rolul Oastei
Domnului ca fiind unul misionar fata de Biserica, fara
a fi insi sub controlul acesteia. in unele cazuri Ostasii
se acuza reciproc de sectarism §i protestantism.

Aripa mai ,independentd” din cadrul Oastei
intretine legaturi cu diferite culte neoprotestante, de
unde si aprecierile laudative ale acestora fatd de Oastea
Domnului. Aripa ,ortodoxa” se opune legaturilor cu
cei din afara, de teama influentelor sectare.

Privind din perspectivd ortodoxa lucrurile, desi
invatatura sustinutd de Oastea Domnului este ortodoxa
in esentda, practicile acesteia seamdnd mult cu cele
sectare. Cantari din carti proprii, banci confortabile,
predicatori ad-hoc care-si exerseaza valentele oratorice,
aceste lucruri sant tipic sectare s§i incurajeaza
propaganda sectara.

Unii Ostasi merg la adunari impreuna cu sectanti,
se leapada de Tainele Bisericii si practic nu mai au
nimic in comun cu Biserica. Aceasta ruptura evolueaza
lent, dar sigur. Personal, am intalnit o familie de Ostasi
care aveau biblioteca plina de carti ale predicatorului
baptist Spurgeon, iar copiii spuneau ca la biserica nu le
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mai place, cd ar vrea si meargd numai la adunarile
Oastei.

Reactiile Oastei fata de propaganda sectara care o
prezinta ca pe o incercare de reforma in sanul Bisericii
Ortodoxe sant foarte firave. O declaratie de adeziune la
dreapta credinta ar inchide gura sectelor.

Trebuie mentionata aici perversitatea
propagandei sectare. Cand am inceput sa scriu acest
articol am gasit pe Internet multe descrieri baptiste sau
penticostale ale Oastei Domnului. Am gasit chiar i o
predicd a unui obscur predicator din SUA care,
vorbind despre reforma credintei in lume, il mentiona
si pe losif Trifa din Romania, descriindu-l ca pe un
Martin Luther mioritic! Un Ostas cu care am discutat
mi-a prezentat adunarea din Cluj ca fiind protestanta si
menita si semene confuzie cu privire la adevarata
Oaste a Domnului, prin denumirea asemanatoare -
Ostasii Domnului.

Un gind de studiat pentru cei care ar dori sa
mearga la adunarile Oastei ar fi daca e bine sa mergi la
adundrile unei miscari atdt de laudate de dusmanii
Bisericii. Nu mai este Biserica un loc bun pentru
pocainta?

Privind in istoria Bisericii, cei care se converteau
sau crestinii care se pocdiau de faptele rele nu creau
structuri paralele cu Biserica. A te aduna separat de
ceilalti inseamna sectarism, iar prin aceasta se deschid,
asa cum am vazut, portile citre alte lucruri mai grave.
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