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Diacon Daniel Gligore

Sacerdotiul omului
Omul - preot al creatiei

“Cdci faptura a fost supusa desertdciunii - nu
de voia ei, ci din cauza aceluia care a supus-o - cu
ndadejde,

Pentru ca §i faptura insdsi se va izbavi din
robia stricdciunii, ca sda fie pdrtasa la libertatea
maririi fiilor lui Dumnezeu.

Cdci stim ca toatd faptura impreund suspind
si impreund are dureri pand acum”

(Romani 8 20'22)






Prefata

Recomand célduros tuturor iubitorilor de teologie
cartea Parintelui diacon Daniel Gligore ca pe o lucrare care
trebuie cititd cu toatd atentia datoritd temei de actualitate
abordate, informatiei teologice la zi si spiritului patristic ce
respird din fiecare pagind. Constientizarea conditiei omului
ca fapturd mereu In progres, spre Tmplinirea ei in, prin si cu
Dumnezeu, constituie un deziderat mereu actual si pe larg
comentat de autor.

Omul, fapturda creatd de Dumnezeu, destinata
indumnezeirii si participarii la comuniunea cu Creatorul
sdu, este obiectul-subiect al providentei dumnezeiesti,
chemat la implinirea vocatiei sale existentiale prin
asemanarea cu Dumnezeu.

Dar valoarea omului se aratd in libertatea si
responsabilitatea sa; el nu este numai materie, ca restul
creatiei, ci si spirit, este ,partener de dialog al lui
Dumnezeu”. Misiunea sa nu se indreaptd Tn mod egoist
catre el Tnsusi, ci catre intreaga creatie a lui Dumnezeu: ,,S$1
a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sdu; dupa chipul lui
Dumnezeu l-a facut... Si Dumnezeu i-a binecuvantat,
zicand: «Cresteti si vd Tnmultiti si umpleti pamantul si-1
supuneti; si stapaniti... peste tot pimantul»” (Facerea I, 27-
28). Libertatea umana presupune responsabilitatea pentru
cd actiunile sale se rasfring nu numai asupra sa, ci a
intregii creatii: speranta intregii creatii este omul. Omul
este preot al creatiei pe baza lucrarii obiective a lui Hristos,
pentru cd el o poate sfinti prin actiunea sa, dar, Tn acelasi
timp, o poate distruge prin neglijenta sa. El trebuie sa
propovaduiasca neincetat pe Hristos, sd se jertfeascad pe
sine pentru Hristos, dar sd si imparateasca asupra sa insasi
si a Intregului cosmos. Creatia este mediu transparent,
revelator, al lui Dumnezeu; rationalitatea creatiei se
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adreseaza rationalitdtii umane spre dialogul cu Ratiunea
Suprema. ,,Prin om si cosmosul devine teocentric. Omul nu
este doar o parte a lumii ci si sintezd a ei. Mai mult, omul
este constiinta creatiei, este fiinta capabild sd o contemple
si chiar sa o determine”.

Autorul se foloseste Tn argumentarea studiului de
lucrari ale unor teologi contemporani, atat autohtoni, cat si
straini, Intre acestia Parintele Dumitru Staniloae, cu
viziunea sa inovatoare §i innoitoare asupra teologiei
ortodoxe, avand un loc central. Totodatd remarcam si
desprinderea de teologia scolasticd si plasarea discursului
teologic 1n duhul traditiei patristice.

Ne surprinde in mod placut tema tratatd si vastitatea
lucrarii, de aceea apreciem 1Tn mod deosebit acest studiu
sugestiv intitulat ,,Sacerdotiul omului. Omul — preot al
creatiei”.

Preot conf. univ. dr. Ion POPESCU
Decanul Facultitii de Teologie Ortodoxa
,.Sfanta Mucenita Filoteia”, Universitatea Pitesti



L. Dumnezeu Creatorul, omul primordial si
creatia

I.1. Dumnezeu Creatorul armoniei universale;
Natura — mijloc de dialog al omului cu Dumnezeu

“Dintru inceput Tu, Doamne, pamdantul [-ai intemeiat §i
lucrul mainilor Tale, sunt cerurile. Acestea vor pieri, iar
Tu vei ramdne si toti ca o haind se vor invechi si ca un
vesmdnt ii vei schimba si se vor schimba. Dar Tu acelagsi
esti si anii Tai nu se vor imputina.” (Psalmul 101,26-28)

Viata dumnezeiascd ca eternitate este o plenitudine
infinitd, etern prezentd, care nu este “simtitd” ca o continuitate
deoarece nu implicd timpul si nici spa;iul.1 Dumnezeu, Unul in
Fiinta si intreit in Persoane, este Creatorul Suprem al universului
in toatd splendoarea diversitdtii sale armonioase. Nemarginita
bunatate si bogatia dumnezeiascd se manifestd in crearea
universului, in continua sustinere si Tn guvernarea acestuia, prin
energiile divine necreate, spre a participa la bogatia iubirii
Dumnezeiesti Intratrinitare intr-o deplind solidaritate. 2

“Creatia”, termenul care desemneazd in teologia
crestind Tnceputul lumii, aratd cd universul este opera unei
vointe personale concrete, ca este un act de liberd vointa a lui
Dumnezeu.” Prin notiunea de ‘“creatie”, cum este explicata de
Sfantul Atanasie, se face distinctie, la Dumnezeu, intre Fiinta
Sa cu totul transcendentd si lucrarea Lui “ad extra”, iar nu 1n
Fiinta Sa “ad intra”. Este distinctia intre nasterea “fireasca” (din
fire) a Fiului de catre Tatél, purcederea Duhului Sfant din Tatal,

1 Pr. Dr. Popescu lon, “Intre Absolut si Contingent”, Editura Sagittarius, 2000, p.36;

2 ¢f. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, “Teologia Dogmaticd Ortodoxa”, Vol. |, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1996, p. 287;

3 loannis Zizioulas, “Creatia ca Euharistie”, Traducere de Caliopie Papacioc, Editura
Bizantina, Bucuresti, 1999, p. 53;
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care sunt din vesnicie, fard nici o tangentd cu timpul, fara
subordonare, deoarece din vesnicie “Dumnezeu este iubire” (I
Ioan 4,8) si creatia “prin act de vointad” care este facutd Tn timp
si spatiu, sau mai bine zis o data cu timpul si cu spatiul, fara a fi
vreo necesitate a lui Dumnezeu, ci manifestarea vointei Sale
libere si iubitoare de a Se Tmpartasi cat mai multor existente.
Iubirea este intotdeauna creatoare.”

Crearea din nimic, “ex nihilo”, este corectd din punct de
vedere matematic. Hartle si Hawking au sustinut teoria fizico-
matematici a aparitiei universului din nimic. In prezenta unei
energii suficient de mari este posibila aparitia din vid a
substantei. Are loc un proces de generare a perechilor particula-
antiparticuld. Pozitronul (antiparticula electronului), prezis
teoretic de fizicianul englez Paul Adrien Maurice Dirac, a fost
descoperit experimental de catre Anderson, in 1932.

Energia a existat inaintea substantei. Recent s-a
obtinut materie din lumind. Este posibild disparitia substantei
prin transformarea ei in energie prin procesul de anihilare a
perechilor particuld-antiparticula. Relatia lui Einstein dintre
energie si masa (AE =c”-Am) aratd “echivalenta” dintre energie
si substantd (masd). Unei variatii a energiei 1i corespunde o
variatie a masei si reciproc. O unitate de sarcind slaba poate fi
creatd spontan si poate disparea spontan in vid.?

Noile descoperiri din fizica cuanticd demonstreaza ca
nasterea universului corespunde unei instabilititi (fluctuatiile
vidului cuantic) ce a determinat trecerea de la Universul vid la
Universul material prin curbarea spatiului si a timpului. Din
punct de vedere teologic acestea sunt energiile divine necreate
prin care Dumnezeu a creat intreg Universul din nimic.® Toatd
creatia nu a aparut insd “de la sine”, ci a fost adusd de la

4 ¢f. John Meyendorff, “Teologia Bizantind”, Traducere Pr. Conf. Dr. Alexandru I. Stan,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p.
174;

5 cf. lon Vladuca, “Elemente de Apologetica Ortodoxa”, Seria Apologetica, Editura
Bizantina, Bucuresti — 1998, p.39-40;

6 ¢f. Pr. Dr. lon Popescu, “Intre Absolut si Contingent”, Editura Sagittarius, 2000, p.26;
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neexistentd la existentd. “Inainte” de “momentul zero” exista
“ceva”. Parintele Staniloae afirma: “Nu ne putem inchipui ca a
fost candva cand n-a existat nimic. De unde ar fi aparut ceea ce
este?” Particulele subatomice sunt caracterizate de anumite
marimi fizice, unele exprimate prin valori numerice. Pentru a
stabili aceste valori numerice la nivelul intregului univers este
necesara o informatie. Aceastd informatie exista inaintea
materiei’. La baza materiei existd asadar o informatie, o ratiune
care o guverneaza din interiorul ei.

Despre rationalitatile creatiei si Rationalitatea suprema
ca izvor si tintd a tuturor rationalitatilor afirmd Sfantul Maxim
Marturisitorul: "Ratiunile cele multe sunt una §i cea Una este in
multe. Prin iesirea cea binevoitoare, fdcdtoare si sustindtoare a
Celui Unul in fapturi, Ratiunea cea Una e in multe, iar prin
intoarcerea celor multe si prin referirea §i pronia celei
calauzitoare a celor multe, ca la o origine si centru al lucrurilor
din care si-au luat inceputurile si care le adund pe toate, cele
multe sunt una.”

Studiile aprofundate ale fizicii, chimiei, biologiei,
astronomiel, precum si a celorlalte stiinte aratd limpede existenta
unei coordoniri globale incepand cu valorile numerice ale
constantelor universale, continudnd cu structura particulelor
subatomice, cu simetria orbitalilor electronici si forma
moleculelor, cu valorile energiilor de reactie si ajungind la
complexitatea functionala a structurilor biologice. Toate acestea
apar proiectate cu intelepciune pentru un scop precis.

Dumnezeu nu este doar un ceasornicar cosmic, care
porneste mecanismul si apoi il lasa sa mearga de unul singur.
Dimpotrivd, creatia este continud. ("Tatadl Meu pana acum
lucreaza; si Eu lucrez" Ioan 517) ... Daca Dumnezeu nu si-ar
exercita vointa creatoare in fiecare clipa universul s-ar
nirui. ("Toate catre Tine asteapta ca sa le dai lor hrana la buna

7 lon Vladuca, op. cit., p.39-40;
8 Pr. Prof. Dr. Dumitru Gh. Popescu, "Teologie si Culturd", Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993, p. 25;
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vreme. Dandu-le Tu lor, vor aduna, deschizind Tu mana Ta,
toate se vor umple de bundtdti; Dar intorcandu-Ti Tu fata Ta, se
vor tulbura; lua-vei duhul lor si se vor sfarsi si In tarand se vor
intoarce. Trimite-vei duhul T&au si se vor zidi si vei innoi fata
pamantului. Fie slava Domnului in veac! Veseli-se-va Domnul
de lucrurile Sale" (Psalmul 10328'32).

Dumnezeu este prezent activ in creatie prin energiile
dumnezeiesti necreate, care izvordsc din fiinta lui Dumnezeu,
farda a se confunda Tnsd cu ea si fard a fi despartite de ea.
Energiile necreate sunt prezente permanent Tn creagieg.

Sfanta Treime este ‘“‘suprema taind a existentei care
explica toate sau fara de care nu se poate explica nimic.”"°
Universul are 1in sine, prin creatie, rationalititile
Logosului,11 este manifestarea spiritului intr-o altd forma, este
rationalitate plasticizatd, adusd la existentd “din” si “pentru”
iubire.

Intreaga creatie este fiintdi, (ousia), iar nu o simpla
fantoma sau aparenti (miraj), existd un sens in care intelesul
(noima) ei se gadseste in ea insdsi, caci chiar Dumnezeu iubeste
lumea, o considerd o realitate fatd de El. Chiar asumata de
Logosul Intrupat, prin unirea ipostatici, firea creati,
conform definitiei calcedoniene, ‘isi pastreza insusirile sale”
insad este spiritualizati, indumnezeiti, devine mediu
striveziu de manifestare a harului dumnezeiesc.'> Aceasta
este de fapt menirea intreagii creatii de a se indumnezei, de a
deveni mediu strdveziu capabil sa participe la viata Sfintei
Treimi, pentru a-L preamari pe Dumnezeu si prin aceasta pentru
a dobandi fericirea vesnica.

9 cf. lon Vladuca, “Elemente de Apologetica Ortodoxa”, Seria Apologetica, Editura
Bizantina, Bucuresti — 1998, p.41-42

10 Pr. Conf. Dr. lon Popescu, “Teologia Trinitara Ortodox&”, Editura Universitatii din Pitesti,
2000, p. 153;

1 Pr. Conf Dr. lon Popescu, “Cunoastere si comunicare”, Editura Universitétii Pitesti, 2000,
p.28-29;

12 Pr, loan G.Coman, “Si Cuvantul trup S-a facut”, Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara,
1993, p.51;
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Natura, mediul in care traieste omul, reflectd Tn oarecare
masurd, in mod corespunzdtor ei, bogatia infinitd a iubirii,
atotstiintei i atotputerii lui Dumnezeu prin dimensiunile,
varietatea i totodatd prin participarea ei, in toate modurile
posibile, la aceastd negraita bogdtie. Prin contemplarea ei omul
inainteazd spre Dumnezeu. Contemplarea naturii incepe cand
deschidem ochii, fizic si spiritual, si observam lumea reald care
ne inconjoard, [umea Iui Dumnezeu. Omul care este 1in
contemplatie este asemenea lui Moise in fata Rugului Arzétor
(Iesire 3°7), se descaltd - se dezbraca de moartea familiarului si
a plictiselii - si recunoaste ca locul pe care std e pAméant sfant'.

Prin contemplarea naturii si activitatea lui exercitata
asupra ei, omul devine constient de dimensiunile sacre ale
timpului si spatiului. Fiecare realitate materiala, fiecare clipa
este sfantd, este n felul ei irepetabild si de o infinitd valoare,
fiecare poate fi o fereastra spre vesnicie. Devenind sensibili la
lumea lui Dumnezeu care ne inconjoard, devenim mai constienti
de lumea lui Dumnezeu dinlauntrul nostru. Contempland natura
in Dumnezeu, omul devine constient de rostul si locul persoanei
sale umane 1n ordinea naturald, de Tnsemnatatea misiunii sale de
mijlocitor intre creatie si Creator'*. Lumea are si o valoare
simbolici, ea este simbolul realitatilor divine transcendente. La
baza lumii materiale std Logosul; lumea si toate realitétile din ea
sunt de fapt idei plasticizate, rationalitdti materializate care au
ratiunea lor intrinseca si care sunt in legiturd cu Dumnezeu prin
lucrarea permanentd a Duhului in creatie de la facerea lumii
(Geneza 12) si pand 1n starea eonicd. Cu toate acestea,
descoperirea lui Dumnezeu si a voii Lui se face unor persoane,
unor fiinte materiale dar si spirituale, capabile prin constiinta
lor, prin harul dumnezeiesc primit, sa cunoasca, sa Inteleagd si
sd conlucreze sinergic, potrivit Incredintdrii primite de la

13 Episcopul Kallistos Ware, "Ortodoxia, Calea Dreptei Credinte", Traducere de E. Chiosa,
G.Jacota si Pr. D. Allincai, Trinitas,Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi - 1993,
p.126;
14 ibidem
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Creatorul a toate. Omul, precum spune Olivier Clement, trece
prin viata acestei lumi cu privirea indreptata spre adancurile ei
negrdite; pretutindeni se loveste de mistere si vede oglindirea
altor lumi. Nimic nu este Tnchis In sine, nimic terminat, nimic
definitiv fixat in aceastd lume. Lumea este stravezie, granitele se
deplaseaza mereu, ea patrunde in alte lumi si alte lumi péatrund
in ea. Nu exista Tn lume o opacitate impenetrabilz‘l.16

Lumea creaturala nu este izolatd de om, precum nu este
izolatd nici de Ziditorul ei. A fost creatd pentru om §i prin om isi
implineste menirea ei i anume “sd fie partasd la libertatea
maririi fiilor lui Dumnezeu” (Romani 8,21). Omul, creat sa se
nascd, sd creascd, sd se Tnmulteasca si sd se desavarseascad in
naturd, are nobila datorie “sd interpreteze cartea naturii’, sa
inteleagd universul in structura lui minunatd, Tn armonia lui §i
sd-1 dea o articulare rationald. Omul este arhonul creatiei
impreuni cu care trebuie si ajungi la Creatorul tuturor.
Nicodim Aghioritul marturiseste cd omul, in rugiciunea
contemplativi, aduce in fata lui Dumnezeu intreaga lume
sensibili si inteligibild pe care o rezuma si o contine in el ca
microcosmos."”

Fiecare lucru in parte (si toate la un loc), fiind patruns si
tinut n fiintd de energiile divine necreate ale lui Dumnezeu, este
o teofanie care mijloceste prezenta lui Dumnezeu. in sinea
fiecarui lucru existd un principiu interior sau un logos, sadit de
Logosul Creator si prin logoi intrdm in comuniune cu Logosul.
Dumnezeu este deasupra si in spatele tuturor lucrurilor; este Tn
toate lucrurile ("panentheism" si nu "panteism")lg. Astfel, prin

5 Pr. Prof. Dr. Dumnitru Staniloae, “Teologia Dogmatica Ortodoxa”, Vol. |, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1996, p. 287;

16 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, "Ascetica si Mistica Ortodoxa", Vol. Il, Editura Deisis
1993, Alba lulia, p.18

17 Nichifor Crainic, “Sfintenia implinirea umanului®, Colectia “Teologie si Spiritualitate” Nr.2,
Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, Trinitas, lagi — 1993, p.164

18 Episcopul Kallistos Ware, "Ortodoxia, Calea Dreptei Credinte", Traducere de E. Chiosa,
G.Jacota si Pr. D. Allincai, Trinitas,Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi - 1993,
p.127;
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intermediul creatiei omul Tnainteazd spre Dumnezeu cu intreg
universul.

[.2. Starea primordiala a omului si potentele sale;
Comunicarea

“Si a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau; dupa chipul
lui Dumnezeu l-a facut; a fdacut barbat si femeie. ... Si a
privit Dumnezeu toate cdte a fdcut §i iatd erau bune foarte.
Si a fost seard §i a fost dimineata: ziua a sasea.” (Genezd
12731)

Omul, veriga de legaturd intre spirit §i materie, este
plamadit “dupd chipul lui Dumnezeu” (Genezd 1,26-27), are
binecuvantarea dumnezeiasca sa creascd, sd se Tnmulteasca, sa
umple pamantul si sd-1 supuna (Geneza 1, 27-28). Fiinta umana
( trup si suflet), prin colaborarea cu harul dumnezeiesc care era
in starea primordiald o dimensiune fundamentala a sa, are
menirea sd se indumnezeiascd pe sine si o datd cu sine Tntreaga
creatie, intreaga Tmpardtie care a fost creatd pentru el cu acest
scop.

Starea naturala, fireasci, a omului este starea harica,
constitutivd lui de la creatie. Dumnezeu a luat tdrand din
pamant, “a facut pe om si a suflat in fata lui suflare de viata
si s-a facut omul fiinta vie.” (Geneza 27). Sfintii Parinti afirma
ca o datd cu suflarea de viatd, Dumnezeu i-a ddruit omului §i
harul dumnezeiesc. Fiul lui Dumnezeu Intrupat, dupa Invierea
Sa, sufld din nou asupra Apostolilor, le da harul de a lucra cu
Dumnezeu la ‘‘creatio nova” care incepe, creatie noud in care
omul este restaurat, mantuit obiectiv de Dumnezeu.

Sfantul Chiril afirma: “Duhul Sfant fusese dat
primului om o datd cu viata.” Actiunea Sa era interioard
omului. Ca urmare a caderii, lucrarea Duhului devine exterioarda
naturii. Omul dupa aceasta este intr-o stare decazutd si de aceea
numai iubirea lui Dumnezeu il putea restaura pe om prin Fiul
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Sau. In consacrarea baptismald din Iordan Sfantul Duh Se
aseazd pe firea umana a lui Hristos iar de la Cincizecime devine
lucrator din ldauntrul naturii umane (efectul este vitalitatea si
eficacitatea fortei cu care Apostolii au propovaduit pand la
moarte comparativ cu frica de dinainte)lg. "Fiul lui Dumnezeu
S-a facut Om ca pe om sad-1 indumnezeiascd" - afirma Sfintii
Parinti  aratdnd imposibilitatea  restaurdrii  omului  si
imposibilitatea Tndumnezeirii sale fara Dumnezeu.

Starea harica este starea de armonie $i comuniune a
omului cu Dumnezeu, cu sinele si cu intreaga creatie materiala
si spirituald. In aceasta stare intreaga creatie este caracterizati
de acea unire interioara a fieciruia cu totul,20 si a intregului
cu Dumnezeu; intregul univers devine mediu striveziu de
manifestare si revelare a lui Dumnezeu.

Armonia primordiald, existentd prin creatie, tindea in
mod normal, natural, datoritd energiilor divine necreate din ea si
datoritd conlucrarii omului cu Harul dumnezeiesc sd ajungd la
desavarsire, la permanentizarea in bine, frumos, in comuniunea
cu Dumnezeu pentru a-L preamari neincetat i prin aceasta
pentru a se impartdsi vesnic de Iubirea Dumnezeiasca
Intratrinitara.

“Singur omul, din toate cele vazute si cugetate a fost
zidit muritor si nemuritor, vazut si neviazut, sensibil si
inteligibil, vazator al zidirii viazute, cunoscitor al celei
cugetate”.21 Omul - antropos ( a privi in sus), homo (Geneza
2,18; Mt.4,19; 11,8; Mc. 9,31; Lc. 14,30) — este o persoand
compusa (I Tes.5,23) din trup - soma, corpus (Rom. 12,4-5),
materie neinsufletitd si din suflet - psychi, anima (Mt.10,39;

19 Paul Evdochimov, “Ortodoxia”, Traducere de Irineu loan Popa, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti — 1996, p. 159;
2 Vladimir Soloviov, “Fundamentele spirituale ale vieti”’, Traducere de Diac. loan I. Ica,
Editura

Deisis, Alba lulia, 1994, p.88;
2 Pr. Prof. Dr. lon Bria, “Tratat de Teologie Dogmatica si Ecumenicd”, Colectia
Didaskalos, Editura

Romania Crestind, Bucuresti, 1999, p.107;
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20,28; Mc.8,35) - element rational nemuritor, creat tot de
Dumnezeu o datd cu trupul dar prin insufletire, prin suflare, nu
din 1nsasi Fiinta Dumnezeirii. (Geneza 2,7).22 Din aceasta cauza
omul este un mister.

Structura psiho-somaticd nu este o definitie completa a
acestuia. El este o perihoreza a trupului si a Duhului lui
Dumnezeu, o ‘“‘creatie nouid’, este de fapt ‘“cununa creatiei”.
Misterul persoanei este imperceptibil, in fata lui creatul este
failibil.*>

Unirea dintre spirit si materie, dintre suflet si trup, create
deodatd in Adam, prin energiile divine necreate, in starea initiala
a lumii, era esentiald. Aceastd unire, prin participarea liberd a
omului trebuia sd devina deplind, pand la indumnezeirea intregii
fiinte umane, scopul aducerii sale la existen‘g5124.

Tot ceea ce a primit omul de la Dumnezeu, atit in
constitutia fiintei sale cat si in cele exterioare lui, 1i este daruit
pentru ca acesta, in colaborare cu Harul dumnezeiesc, sa-si
poata implini menirea sa speciala: indumnezeirea fiintei sale si
prin ea a universului pentru a participarea cu intreaga creatie
la preamdrirea Iui Dumnezeu. Participarea creatiei la
dumnezeire inseamnd dobdndirea fericirii vesnice a intregii
fapturi. Dumnezeu va fi atunci in toti §i in toate umpland totul
cu dumnezeirea si bundtatea Sa.

Adam a venit pe lume cu trup spiritual (nu
spiritualizat) care era nestricicios, iar creatia era mediu
straveziu. Statornicia lui in comuniunea cu Dumnezeu si
impartasirea permanentd din "pomul vietii", 1l putea duce la
indumnezeire. Datoritd capacitatilor sale constitutive, dar si
datoritd transparentei creatiei, omul a putut sd vada in corpurile
animalelor ratiunile creatiei lor si de aceea a fost in stare sd dea
nume potrivite tuturor, conform cu ratiunile lor intrinsece.

22 ibidem.
2 idem, p.278; X
24 Pr. Dr. lon Popescu, “Intre Absolut si Contingent”, Editura Sagittarius, 2000, p.46;
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Viata omului in starea primordiald era deiforma,
conformd cu viata dumnezeiascd, dupa chipul si asemanarea
vietii dumnezeiesti. Omul poseda doud feluri de cunoastere:

Una mijlocitd - cunostea adevarul in mod mijlocit, prin
fapturile lui Dumnezeu (este cunoasterea pe care o numim in
termeni generali stiintificd sau naturald);

Alta nemijlocitd - cunostea adevarul nemijlocit, prin
inspiratie directd launtricd, deoarece era in contact mistic
permanent cu Dumnezeu (este modul de cunoastere angelic, fara
mijlocirea creaturilor, fard ratiune, fard imagini sensibile,
inferioare; este golirea de aceste imagini avand un caracter cu
totul pur)zs.

Comunicarea primordiala era totali. Adam stia
gandurile Evei in totalitate, prin intuitie directi, nu discursiv
cum se va intampla dupa cadere. Cunoasterea si comunicarea
omului primordial este asemenea oamenilor restabiliti haric
(sfintilor) care pot cunoaste gandurile celor pe care 1i Intalnesc.
Aceste persoane trdiesc de asemenea in comuniune cu
Dumnezeu, cu fiarele salbatice si cu toatd creatia farda a fi
vatamati de ceva, precum omul primordial. Mai mult chiar,
sfantul, adeviratul om, are si trupul spiritualizat (ca urmare a
ajutorul lui Dumnezeu dar si a straduintei proprii; este trecut
prin multe Tncercéri si stabilit definitiv in Dumnezeu). Sfantul
este spiritualizat, pnevmatizat, nu mai are nevoie de
cunoasterea stiintificA pentru cid vede deja prin creaturi
Ratiunile Creatorului.

Sfantul cunoaste prin contemplare (activitate dinamica
— a vedea Tn Dumnezeu). Asa s-a intmplat cu Moise pe Muntele
Sinai cand a védzut “spatele lui Dumnezeu”. Sfantul Didim cel
Orb, referindu-se la interpretarea unor astfel de expresii
scripturistice precum "Fata lui Dumnezeu", "spatele lui
Dumnezeu", afirma ci trebuiesc eliminate toate incercarile de
antropomorfizare a lui Dumnezeu. Astfel, 'Fata lui

25 Nichifor Crainic, “Sfintenia implinirea umanului”, Colectia “Teologie si Spiritualitate” Nr.2,
Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, Trinitas, lasi — 1993, p. 199-200;
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Dumnezeu'' este Divinitatea (Theotes) existentd Tnainte de
lume, iar ''spatele lui Dumnezeu' este creatia si actele de
providentd in care Se manifestd Dumnezeu®. Didim cel Orb
depaseste intelectualismul lui Origen ( Fiinta sau Natura Divina
este o substantd inteligibilda eminamente simpld) si afirma ca
Natura Divind este esenta sau Natura supraesentiald
(hyperousios ousia, hyperousios physis) - natura Treimii rdmane
inaccesibild oricdrei cunoasteri create, chiar ingerilor si
arhanghelilor27. Cunoasterea directi a lui Dumnezeu este
trairea dragostei dumnezeiesti ca energie dumneziascad necreata.
Moise, intrand in tenebrele divine a vazut arhetipul cortului
sfant (Exod). Sfantul Grigorie de Nyssa afirma cd oricine intra
in lumina dumnezeiasci face experienta intririi in cortul
nefacut de mani al dumnezeirii, care este Fiul cel vesnic al
Tatalui, intelepciunea si puterea lui Dumnezeu; este o traire
existentiald a intimitdtii divine de cétre intreg omul, este o
structurd a iubirii prin care cunoastem prin participare harica
reald, este o cunoastere mai presus de puterea umana>®

Astfel, starea primordiala a omului si posibilitatile de
comunicare pot fi Intelese in lumina cunoasterii si comunicarii la
care ajung oamenii harici. Precum sfintii comunica si au stéri de
extaz in care experiazd lumina dumnezeiascd care umple totul
(chiar si mediul inconjurator) in mod nemijlocit, asemdnatoare
era si cunoasterea lui Adam. De asemenea trupul lui Adam era
nestricdcios §i nemuritor pentru cd avea o materialitate
transparentd, spirituald, asemandtoare spiritualitdtii sufletului.
Trupul si sufletul, in starea paradisiaci se distingeau in om
dar nu erau separate”. De asemenea trupurile sfintilor, care s-
au invrednicit cu adevarat sa fie "temple ale Duhului Sfant" sunt

26 Vladimir Lossky, "Vederea lui Dumnezeu", Traducere Maria Cornelia Oros, Editura
Deisis, Sibiu, 1995, p.63;
27 ibidem;
28 Pr, Prof. Dr. Dumitru Staniloae, "Ascetica si Mistica Ortodoxa", Vol. Il, Editura Deisis
1993, Alba lulia, p.180;
29 Pr. Dr. lon Popescu, “Intre Absolut si Contingent”, Editura Sagittarius, 2000, p.44;
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nestricdcioase si izvor de binecuvantare, ele primind o cinstire
speciald datoritd acestui fapt.

Starea primordiald era asadar una indreptatd spre
desavarsire, spre deplina comuniune cu Dumnezeu prin efortul
voit al omului. Tocmai libertatea vointei umane, care are
legaturd cu intreaga creatie al cdrei preot este omul, este darul
dumnezeiesc care-l poate duce pe om la implinirea umanului (la
indumnezeire) sau la dezumanizare (la moarte).

Omul navigheaza de-a lungul istoriei intre doud
alternative:

» cadrul stramt al pamdntului, in limitarea lui la materie

(moartea spirituald)

» perspectiva nesfdrsitda a cerului, a comuniunii cu

Dumnezeu™’ (rostul sau).

Omul este slujit de cele mai mici decat el dar si de cele
superioare. De aceea el intrd ultimul in creatie, ca un stdpan;
vietatile inferioare si cele materiale slujesc trebuintei lui vitale,
iar ingerii, care-1 sunt superiori, slujesc mantuirii lui (Sfantul
Grigore Palama). Lumea sensibila ii este omului de folos, este

creatd pentru el, iar "firile inteligibile", adica ingerii 1i poartd de
grijéSl.

Fiinta umana — fata piméanteasci a unei realititi
transcendente, universale‘u, avand “harul dumnezeiesc” ca
dimensiune fundamentald a sa si fiind creatd “dupa chipul lui
Dumnezeu”, avea menirea sd ajungd “dupd asemanarea lui

29 ¢

Dumnezeu”, “sd devind dumnezeu dupa har” si astfel sa ridice la
comuniunea cu Dumnezeu intreaga creatie.

30 Fernand Comte, “Marile figuri ale Bibliei”, Traducerea Mihaela Voicu, Editura Humanitas,
1995, p.21

31 “indruméri Misionare", Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti — 1986, Coordonator Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, p. 167;

32 Pr. Prof. Dr. lon Bria, “Tratat de Teologie Dogmaticd si Ecumenica”, Colectia
Didaskalos, Editura Romania Crestina, Bucuresti, 1999, p.278;
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[.3.  Menirea omului; Responsabilitatea sa pentru
destinul creatiei

“Si Dumnezeu i-a binecuvantat, zicand: <<Cresteti §i vd
inmultiti si umpleti pamantul si-1 supuneti; si stapdaniti
peste pestii mdrii, peste pdsdrile cerului, peste toate
animalele, peste toate vietdtile ce se migca pe pamant §i
peste tot pamantul!>>" (Genezd 1°°)

In plan imanent nu existi o realitate obiectivi, o
realitate “in sine’’, separata sau distincti de om, ca subiect
ganditor. Nu exista materie in sine (conform noilor descoperiri
din fizica cuanticd, universul poate fi o altd fata a neantului), ea
este manifestarea spiritului. Fard existenta omului creatia
materiald nu avea nici un scop, nici o perspectiva de a-si depasi
limitele creaturale pentru a ancora in comuniunea cu Dumnezeu.
Omul este cel care da sens si sperantd creatiei. Responsabilitatea
omului fatd de creatie rezida din faptul ca este persoand. Parintii
capadocieni sustin cd un obiect nu are existenta si nu poate fi
cunoscut in afara relatiei cu subiectul.

Dumnezeu, dupa ce l-a creat pe om, unul dintre primele
lucruri pe care le-a facut, a fost sd aducd la Adam toate fiarele
pamantului si pasdrile cerului pentru ca Adam si daruiasci
fieciruia un nume. A da nume unei fapturi inseamna, intr-
un anumit sens, a participa la creatia sa, a o modela, a-i da
un scop in viati. In decursul istoriei lui Israel, Dumnezeu
schimbd numele alesilor sdi: Avram devine Avraam, Sarai
devine Sara, Iacov devine Israel, practicd pastratd si in Noul
Testament unde Simon devine Petru, iar Saul Pavel. De
asemenea la Botez precum si la intrarea Tn monahism persoana

33 Pr., Dr. lon Popescu, “Intre Absolut si Contingent”, Editura Sagittarius, 2000, p.27;
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primeste un nou nume. Dumnezeu aratd prin aceasta schimbarea
totald a personalitatii infaptuitd la chemarea Sa.**

Dumnezeu, spune Sfantul loan Damaschin, i-a dat
omului puterea sa pund nume animalelor si sa le identifice, iar
toate acestea, fard exceptie, i se subordonau, Tn armonia
paradisiacd a ierarhicei lor randuieli. Omul este cununa
creaturilor vazute si legatura lor cu Dumnezeu.”

Timpul si spatiul, realitati date existentei umane, sunt si
ele sub actiunea omului. Pecetea omului asupra lor nu este spre
anihilarea lor (nici nu este posibil deoarece sunt date apriori) ci
spre a le personaliza, spre a transfigura obiectele cuprinse in
timp si spatiu si intregul cosmos. Cuprinderea totului prin
participare este aspiratia omului proiectat spre plenitudine.
Omul, acel “finitum capax infiniti” aspird s cuprindd adevarul
inteles ca absolut in care timpul se transforma la sfarsitul
veacurilor in eon.’® Menirea omului este de a se aduce pe sine
si iIntreaga creatie comuniunii de iubire cu Creatorul a toate.
Acesta este si punctul central al Sfintei Liturghii: “Ale Tale
dintru ale Tale, Tie-Ti aducem de toate si pentru toate’ —
momentul in care preotul la Sfantul Altar rosteste rugaciunile de
invocare a Sfantului Duh. Are loc Epicleza - transformarea
painii si a vinului n Tnsusi Trupul si Sdngele Domnului. “Pentru
cd noi n-am adus nimic in lume, tot asa cum nici nu putem sa
scoatem ceva din ea.” (I Timotei 67), rolul nostru este sd ne
indumnezeim, sa facem intreaga creatie mediu straveziu de
manifestare a harului dumnezeiesc sfintitor pentru a ne oferi
comuniunii de iubire Intratrinitard cu intrega creatie pentru ca
tot universul sa fie umplut de Slava Creatorului a toate.

3 cf. Fernand Comte, “Marile figuri ale Bibliei”, Traducerea Mihaela Voicu, Editura
Humanitas, 1995, p.21

3 Nichifor Crainic, “Sfintenia implinirea umanului”, Colectia “Teologie si Spiritualitate” Nr.2,
Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, Trinitas, lagi — 1993, p.163;

3 Pr. Dr. lon Popescu, “Intre Absolut si Contingent”, Editura Sagittarius, 2000, p.31.

37 “Liturghier”, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Biserici Ortodoxe Roméne,
Bucuresti — 1980, p.138;
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Omul uneste in sine pe cele muritoare cu cele
nemuritoare, pe cele rationale cu cele irationale. Este fiinta
care poartd in propria-i fire chipul intregii creatii, fiinta care a
fost invrednicita de Dumnezeu cu atdta atentie, pentru care sunt
toate cele prezente si cele viitoare, pentru care Dumnezeu Insusi
S-a fdacut Om, care tinde spre nemurire §i fuge de ce este
muritor, care, alcatuita "dupa chipul si asemanarea" lui
Dumnezeu este regind in ceruri, care trdieste impreund cu
Hristos, care este copilul lui Dumnezeu si care e asezatd mai
presus de orice stdpdnire §i autoritate.

Omul este domn peste toate, stapdneste peste toate, se
bucurd de toate, vorbeste cu ingerii si cu Dumnezeu, porunceste
creaturii, ordond demonilor, cerceteazd natura lucrurilor, se
osteneste pentru Dumnezeu, este salas si templu al lui
Dumnezeu. Toate acestea el le obtine prin virtute si dragoste
(Nemesiu de Emessa )38. Fiul lui Dumnezeu S-a facut Om pentru
ca pe om sda-l faca ,, dumnezeu”. ,,Dumnezeu asa a iubit lumea,
incat pe Fiul Sau cel Unul-Ndscut L-a dat ca oricine crede in El
sd nu piard, ci sa aiba viatda vesnica”( loan 3.

Menirea omului i misiunea sa speciala depaseste pe cea
a Ingerilor, desi ingerii 1i sunt superiori omului. Omul are darul
creator pe care nu-l au Tngerii $i menirea grea de a spiritualiza si
transfigura cu puterea harului dumnezeiesc lucrdtor in el si cu
ajutorul duhurilor netrupesti lumea vazuta. Din aceastd cauza
omului i s-a dat, alaturi de calitatea de slujitor al lui Dumnezu
pe care o au i ingerii §i pe aceea de stapanitor (arhon) al
creatiei.

Prin calitatea sa de stdpanitor al ordinii materiale, omul
este mai mult dupd chipul lui Dumnezeu decat ingerii (Sfintii
Ioan Damaschin si Grigore Palama)39. Orice om, oricit de mic
ar parea el, este n planul providentei si are o anumitd lucrare si

38 Pr. Prof. loan G.Coman, “Probleme de filosofie si literatura patristica”, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti — 1995, p.41-42;
% "Indrumari Misionare”, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti — 1986, Coordonator Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, p. 166-167;
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importantd Tn univers. Nici nasterea si nici moartea fiecdrui om
nu sunt ocazionale ci sunt dirijate de providentd: "Zis-am cétre
Dumnezeu in calea tariei Lui: Vesteste-mi putindtatea zilelor
mele. Nu ma lua la jumatatea zilelor mele, ca anii Tai, Doamne,
sunt din neam in neam." (Psalmul 101%*; Intelepciune Sirah
17%).
Dumnezeu a creat lumea nu ca s-o lase vesnic Intr-o
forma relativa ci ca sd o desavarseascd. Omul de asemenea a
fost creat ca sa se desavarseasci insa nu unul cite unul trecand
prin moarte §i numai in sufletul lui, ci pe toti impreuni si in
fiinta lor intreaga (in suflet dar si in trupul legat de cadrul
lumii)*.
Problema umanului este capitald atat pentru credintd cat
si pentru stiintd; ambele fiind 1n fata dilemei:
» eternizarea omului Tn Dumnezeu, in Fiintd sau
> eternizarea lui in neant, in nefiin‘gé.41
Responsabilititile noastre impuse de timpul si spatiul
in care existim dacd sunt implinite sau sunt neimplinite,
devin responsabilititi cu repercusiuni eterne si pentru t0¢i42.

40 Pr, Prof. Dr. Dumnitru Staniloae, “Teologia Dogmatica Ortodoxa”, Vol. Ill, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 235;

4 Pr. Prof. Dr. lon Bria, “Tratat de Teologie Dogmatica si Ecumenicd”, Colectia
Didaskalos, Editura Roménia Cresting, Bucuresti, 1999, p.278-279;

42 Paul Evdochimov, “Ortodoxia”, Traducere de Irineu loan Popa, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti — 1996, p. 105;
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II.  Caderea omului in pécat, consecintele asupra
intregii ordini cosmice

I1.1. Posibilitatea caderii omului din starea
primordiala de har

"A dat apoi Domnul Dumnezeu lui Adam porunca si a zis:
<< Din toti pomii din rai poti sa mandnci, lar din pomul
cunogtintei binelui si raului sa nu mandnci, cdci, in ziua in
care vei manca din el, vei muri negregsit! >>>"

< ~16-17
(Geneza 2'"")

Posibilitatea caderii omului din starea harica primordiald
este datd de libertatea cu care a fost Tnzestrat omul pentru a
ajunge, prin colaborarea cu harul dumnezeiesc care-i era interior
fiintei lui, la comuniunea deplind cu Dumnezeu, la desavarsire.
Omul avea starea de indumnezeire la care era chemat, cu toate
prerogativele care tin de ea (nepatimirea, nemurirea, dobandirea
libertatii absolute, devenirea "dupd asemdnarea lui Dumnezeu",
indumnezeirea dupa har) in potenta.

Dupa Sfintii Parinti, modul in care a fost creat omul -
"dupa chipul lui Dumnezeu", se referd la o particularitate care-L
caracterizeazd pe Dumnezeu in mod exclusiv si nu existd in
creatia materiald. Acest fapt ne indeamna sa cautam "chipul lui
Dumnezeu din om" (precum spune Périntele Stdniloae "chipul
nemuritor al lui Dumnezeu din om") 1n libertate. Sfantul Grigore
de Nyssa defineste aceastd idee drept "stdpanirea asupra sinelui"
si a naturii. Tendinta omului spre libertatea absolutd i1 este
proprie, tine de umanitatea sa si de aceea in decursul istoriei,
datorita pacatului omul nu poate fi conceput fard a ne referi la
tragic. Tragicul tine de libertatea sa si de aspiratia spre libertatea
absolutd care priveste doar umanul; nu-L priveste nici pe
Dumnezeu pentru cd este libertatea absolutd in sens plenar si
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nici creatia care nu tinde sa-si depdseascad limitele nu are acces
singurd spre libertate™

Dorinta omului de a ajunge "dumnezeu" il face sa
infrunte "dat"-ul propriei sale existente. Aspiratia omului de a
dobandi libertatea absoluta il deosebeste existential de animal si
are legdturd tocmai cu supravietuirea creatiei, prin chemarea
omului de a se indumnezei ridicand si creatia la comuniunea cu
Creatorul Suprem, la "libertatea maririi fiilor lui Dumnezeu"
(Romani 821).44

Porunca Domnului din rai i-a procurat omului materie
pentru a-si manifesta propria libertate. Sfantul Vasile cel Mare
afirma ca omul a fost creat bun de Dumnezeu iar raul a fost ales
de om. Dumnezeu nu putea crea pe om rau dar vroia ca omul sa
se intareascd In bine si prin propria-i conlucrare”. Dumnezeu
dorea ca omul sd creasca in libertate prin efortul propriu.
Libertatea ca semn al puterii spiritului nu este numai un dar, ci si
un rezultat al efortului. Omul a fost imprudent, i-a lipsit puterea
vointei (Sfantul Vasile cel Mare) si a renuntat la efortul de la
inceput cazand in robia placerii usoare a simturilor. Spiritul
omului pe care 1-a primit de la Dumnezeu era in mare masura
0 potenta, care trebuia actualizata de catre om. Poruncindu-i sa
nu manance din pomul simtirii fard sa fie cdlduzit de libertatea
spiritului, Dumnezeu i-a poruncit de fapt sa fie tare, s rdmana
liber si sd creasca in spirit sau in libertate. Porunca apela la
insasi libertatea omului. Prin cadere omul n-a mai raspuns lui
Dumnezeu crezind cd prin aceasta isi afirma libertatea,
autonomia. De fapt acest act a fost Inceputul inchiderii egoiste a
omului Tn sine; socotind cd devine domn peste sine omul a
devenit sclavul sdu. Omul e liber numai daca e liber si de sine

43 loannis Zizioulas, “Creatia ca Euharistie”, Traducere de Caliopie Papacioc, Editura
Bizanting, Bucuresti — 1999, p.78;

44 idem, p.79-80;

45 Pr. Prof. Dr. Dumnitru Staniloae, “Teologia Dogmaticd Ortodoxa”, Vol. |, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 320;
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pentru altii, in iubire, daca este liber pentru Dumnezeu, sursa
libertatii, sursa iubirii*®

Adam, ispitit de Eva iar aceasta la randul ei de satana
sub chipul sarpelui, a cdlcat porunca lui Dumnezeu si a mancat
din pomul cunostintei binelui si raului. Sfintii Parinti lasa sa se
inteleaga ca prin pomul vietii si prin pomul cunostintei binelui i
raului se percepe aceeasi lume: privitd printr-o minte
induhovnicita, este pomul vietii care ne pune-n legaturd cu
Dumnezeu; iar privitd si folositd printr-o simtire dezlegata de
mintea induhovnicita, reprezentatd de pomul cunostintei binelui
si raului, desface pe om de Dumnezeu. Dupa Sfantul Grigore de
Nyssa pericolul concentrarii simtirii la aspectul sensibil al
lucrurilor provine din putinta nasterii pasiunilor in om datorita
inrudirii lui trupesti cu natura creatd. Astfel, omul nepregatit
duhovniceste cade in limitele inguste ale materiei pe care o
idolatrizeaza. Creatia care asteaptd sd participe la libertatea
maririi oamenilor este dezamagitd si suspind pentru cd omul
cade spre limitele ei, se dezumanizeaza

Faptul uimitor ca in mijlocul raiului este atat "pomul
vietii" cat s1 "pomul cunostintei binelui si raului”, cum nu pot
exista doud puncte centrale, potrivit Sfantului Grigore de Nyssa,
inseamnd ca aceeasi lume, sesizatd exclusiv prin simturi §i prin
ratiunea pusd in slujba simturilor, este un izvor al binelui
aparent, de fapt al raului; dar sesizatd in semnificatia ei de o
ratiune mai adanc vazdtoare, care ia simturile 1n slujba ei, este
un izvor al vietii. "Pomul vietii" este fie aceeasi lume sesizata
prin "minte", fie Dumnezeu care se vede prin lumea astfel
sesizatd. "Pomul vietii" e orice persoand a altuia care e sursa
vietii mele prin iubirea ei fatd de mine; iar '""Pomul vietii'' prin
excelenta si atotcuprinzator este Comuniunea interpersonala
absoluta din sanul Sfintei Treimi, ca sursi a iubirii

46 idem, p. 321;
47 ¢fPr. Prof. Dr. Dumnitru Staniloae, “Teologia Dogmaticd Ortodoxa”, Vol. I, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p.322;
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nesfarsite fati de toti si a iubirii tuturor persoanelor umane
A 48
intre ele ™.

.....

de a ajunge la desavarsire, la Indumnezeirea sa haricd, in
comuniune deplind cu Dumnezeu.

I1.2. Consecintele pacatului originar asupra
intregii ordini cosmice

“lar femeii i-a zis: <<Voi inmulti mereu necazurile tale,
mai ales in vremea sarcinii tale; in dureri vei naste copii,
atrasd vei fi de cdtre barbatul tdu §i el te va stapani>>. lar
lui Adam i-a zis: << Pentru cd ai ascultat vorba femeii tale
si ai mancat din pomul din care ti-am poruncit: <<Sd nu
madndnci>>, blestemat va fi pamantul pentru tine! Cu
osteneald sd te hrdnesti din el in toate zilele vietii tale!... In
sudoarea fruntii tale iti vei mdnca pdinea ta, pand te vei
intoarce in pamantul din care esti luat; cdci pamant esti §i
in pamant te vei intoarce". (Geneza 3 16'19)

Creat pentru comuniunea cu Sfanta Treime, chemat
pentru a urca prin iubire de la chipul pand la asemanarea cu
Dumnezeu, omul a gresit pacatuind. "Pacatul originar" al omului
sau indepartarea sa de la teocentrism spre egocentrism este lipsa
perceptiei lumii si a celorlalti intr-un mod euharistic, ca o Taina
a comuniunii cu Dumnezeu™®.

Sfantul Vasile cel Mare interpreteazd cdderea omului
dandu-i o perspectivd optimistd indreptatd spre viitor. El vede

binele si raul savdrsit de Adam prin mdncarea din pomul

48 idem, p. 326;

49 Episcopul Kallistos Ware, "Ortodoxia, Calea Dreptei Credinte", Traducere de E. Chiosa,
G.Jacota si Pr. D. Allincai, Trinitas,Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi - 1993,
p.62-63;
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cunostintei binelui si raului in faptul ca mancdand a savarsit un
act de neascultare, deci intdi a gresit, apoi a fost dus la
cunostinta goliciunii, a ruginii, deci a pocdintei. Prin mancare,
in Adam s-a nascut ideea sd-si pregateascd Tmbracaminte ca sd
se infrineze de la pornirile trupesti. Ispita sarpelui a trezit pe
primii oameni la lupta pentru apararea de ispitele lui, la lupta
pentru biruirea satanei. Dumnezeu insusi a pus in om pornirea
aceasta de luptd Tmpotriva satanei; aceastd pornire va duce la
infringerea satanei Tn Fiul Omului, Tn Hristos: "Dusmanie voi
pune intre tine si intre femeie, intre samanta ta i sdmanta ei;
aceasta iti va zdrobi capul iar tu 1i vei intepa calcaiul" (Geneza
3'9). Chiar frumusetea pomului oprit a fost pentru oameni un
prilej de a lupta cu ispitele lui. Desigur omul nu va putea birui
singur asupra raului introdus in el dar nici raul nu va desfiinta cu
totul binele din om. Omul va ramane intr-o stare ambivalenta.
Prin afirmarea ca mancarii din pomul oprit i-a urmat nu numai
neascultarea ci §i cunogtinta goliciunii, perspectiva Sfantului
Vasile cel Mare duce spre posibilitatea mantuirii omului si a
creatiei intregi cu ajutorul lui Dumnezew’.

Interpretarea neascultérii lut Adam in mod juridic: omul
nu trebuia sd-si depaseasca limitele, nu trebuia sa-si foloseasca
libertatea datda de Dumnezeu nu este plauzibild si duce la erori
cu repercusiuni grave. Dacd afirmdm ca ar fi fost mai bine
pentru creatie ca Adam sa nu-si fi exercitat astfel tendinta spre
libertatea absolutd ci sd si-o sacrifice si s-o aboleasca gresim.
Nemultumirea lui Adam cu libertatea relativa care se potriveste
fapturii zidite si tendinta de a-si depasi limitele umane este
normald, in conformitate cu vointa lui Dumnezeu ca omul sa
ajungd si "dupa asemanarea Sa". Precum afirmd "filantropic" si
indurdator Sfintul Irineu despre cdderea omului, acesta,
asemenea unui copil ce a fost asezat in rai pentru a evolua cu
varsta exercitandu-si libertatea, a fost ingelat si a actionat gresit.
Problema nu este depasirea propriilor limite ale libertatii relative

50 cf.Pr. Prof. Dr. Dumnitru Staniloae, “Teologia Dogmaticd Ortodoxa”, Vol. I, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p.323;
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ci a aplicarii libertatii absolute in mod gresit. Este cu totul
altceva decat afirmatia cd Adam trebuia sa-si adapteze impulsul
libertdtii la limitele pe care le avea prin firea sa creatd. Gandirea
anticd greacd cu notiunea ei de "ivris" (exces), prin care
intelegea cd omul "cade" de fiecare datd cind incearca sa devind
"dumnezeu" este gresita’'.

Era cu mult mai grav daca omul si-ar fi adaptat libertatea
la limitele creatului deoarece ar fi iesit de pe calea cétre
libertatea absolutd, ar fi devenit asemenea animalelor, pe cand
acum incd o mai poate avea dupd ce-i dd o noud orientare.
Indumnezeirea, scopul si aspiratia fiintei umane, este
conlucrarea lui Dumnezeu si a libertatii omului: "Sa facem om
dupa chipul si asemdnarea Noastrd, ... si a facut pe om dupa
chipul Sau" (Geneza 1°°*"). Nu-i era de folos omului si fie creat
desavarsit de la inceput §i nici nu era posibil pentru ca si-ar fi
pierdut elementul esential - libertatea. De asemenea omul singur
nu poate dobandi libertatea absolutd, nu poate deveni
"dumnezeu fara Dumnezeu", "dumnezeu in afara lui Dumnezeu"
pentru ca nu pot exista doud libertdti absolute. Libertatea
absolutd a omului se dobandeste prin iubirea lui Dumnezeu, a
semenilor si prin eliberarea creatiei de toatd stricdciunea si de
limitele ei creaturale pentru a fi péartasd la comuniunea omului
cu Dumnezu.

Speranta fapturii zidite de a-si depdsi limitele creaturale
pentru a Tnainta spre libertatea absolutd, pentru a fi umpluta de
lumina si de viata dumnezeiascd este omul. Faptul ca si omul
este un vietuitor (un animal dupd Darwin) constituie termenul
sine qua non al misiunii glorioase a acestuia in creatie.

Dupa cadere "chipul lui Dumnezeu din om" s-a alterat
dar nu s-a pierdut total, omul aspira si este capabil in continuare,
desi cu mult mai greu si Tn mai micd masurd, sa fie in
comuniune cu Dumnezeu, iar faptura ziditd suspind Tnsa are

51 loannis Zizioulas, “Creatia ca Euharistie”, Traducere de Caliopie Papacioc, Editura
Bizantina, Bucuresti — 1999, p.81;
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speranta partdsiei ei la "libertatea maririi fiillor lui Dumnezeu"
(Cf. Romani 819'23).

Consecintele nefaste ale caderii omului Tn pacat sunt
evidente pentru intreg cosmosul. Izgonirea din Rai este mai mult
decat o simpla schimbare de loc — ea inseamnd pierderea
comuniunii cu Dumnezeu, a folosirii roadelor pamantului fara
oprelisti, a inocentel morale si chiar a armoniei cuplului. Tot ce
se sdvarsea simplu si firesc in Rai devine acum anevoios si
adesea dureros™.

Adam si Eva isi continud viata si zamislesc fii si fiice.
Adam este astfel parintele intregului neam omenesc. Sfantul
Apostol Pavel face o paraleld intre Adam si Hristos: Adam,
primul dintre oameni, este parintele intregii omeniri in trup iar
Hristos este Parintele tuturor celor alesi in duh; prin Adam “a
intrat pacatul in lume si prin pacat moartea, asa $i moartea a
trecut la toti oamenii, pentru ca toti au pacatuit in el.” (Romani
5,12) iar “prin indreptarea adusd de Unul a venit, pentru toti
oamenii, indreptarea care da viatd.” (Romani 5,18)

Consecintele pacatului stramosesc afecteazd raportul
omului:

> cu Dumnezeu — Harul dumnezeiesc devine exterior lui,
lucreaza din afara lui iar in lduntrul omului este pacatul;
omul nu mai face binele pe care il doreste ci raul pe care

nu-1 doreste, pe acela il savarseste (cf. Romani 7')

» cu semenii - comunicarea este discursiva
> cuintreaga creatie — care este blestemata pentru om.

Insasi fiinta omului este degradata, cade “intr-o naturi
de sub naturd”. Nu mai este armonie intre trup si suflet.
Ratiunea 1i este Intunecatd, simtirea pervertitd, iar vointa slabita.
Stantul Apostol Pavel marturiseste: "Pentru ca ceea ce fac nu
stiu; cdci nu sdvarsesc ceea ce voiesc, ci fac ceea ce urasc. ...
Fiindca stiu cd nu locuieste in mine, adica in trupul meu, ceea ce
este bun. Caci a voi se afld Tn mine, dar a face binele nu aflu;

52 ¢f. Fernand Comte, “Marile figuri ale Bibliei’, Traducerea Mihaela Voicu, Editura
Humanitas, 1995, p.22;
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Caci nu fac binele pe care 1l voiesc, ci raul pe care nu-l voiesc,
pe acela il sdvarsesc" (Romani 751519 " Omul nu mai este liber
de pacat ci este robul pacatului si a urmarilor acestuia care se
finalizeazd 1n moarte, in imposibilitatea depasirii starii
creaturale. Omul este nevoit sa-si faureascia obiecte
(majoritatea descoperirilor stiintifice au acest scop — de a
perfectiona instrumente care sa-1 faciliteze cunoasterea si sa-i
usureze viata) ca prelungiri ale simturilor sale.

Prin om a intrat desertaciunea si blestemul Tn cosmos:
“Céci faptura a fost supusd desertdciunii — nu de voia ei, ci din
cauza aceluia care a supus-o ...” (Romani 8,20). Realitatea
durerii universale, a participdrii intregului cosmos la tristetea si
suferinta omului este evidentd: “Ciaci stim cd toatd faptura
impreund suspind si impreund are dureri pand acum.” (Romani
8,22)™.

Cunoasterea dupd caderea in pacat nu mai este prin
intuitie directd ca 1n starea primordiald. Omul este imbracat in
“tunici de piele”, devine din ce in ce mai opac pe masurd ce
pacatuieste.

Creatia a devenit din perdea transparentd a 1ubirii intre
noi si Dumnezeu un zid intr-o mare masurd opac. Pamantul si
creaturile erau transparente, creatia is1 Tmplinea rolul ei fiind
mijloc de dialog cu Dumnezeu. Lumea detinea prin creatie astfel
de calitati datoritd Duhului din ea care se retrage datoritd caderii
omului sldbindu-i naturii insusirea de mediu transparent intre
Dumnezeu si oameni si intre acestia. Prin retragerea Duhului din
lume si din om, aceasta nu mai are maleabilitatea originard si
nici omul nu mai are forta spiritului de a o conduce spre deplina
stare de mediu de comunicare intre Dumnezeu si el, intre el si
semeni. Adam in rai vedea cu o minte plind de iubire, cu un
suflet umplut de puterea Duhului Dumnezeiesc, nu numai pentru

53 Nichifor Crainic, “Sfintenia implinirea umanului”, Colectia “Teologie si Spiritualitate” Nr.2,
Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, Trinitas, lasi — 1993, p.164
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ca el Tnsusi era unificat si haric, dar si pentru ca traia intr-o
creatie plina de harul dumnezeiesc™.

Creatia dupa cddere poate fi in continuare mijloc de
unire intre om si Dumnezeu dacd omul 1si implineste rolul sau
sacerdotal - sa se aduce impreund cu ea jertfa Creatorului a
toate, dar, paradoxal, poate fi si zid despartitor si de vrajba intre
om si Dumnezeu, atunci cand omul se crede "dumnezeu" dar de
fapt este robul propriului sdu egoism si patimi folosind si creatia
irational, Tmpotriva intereselor lui si ale ei, cu scopul satisfacerii
egoismului sdu.

I1.3. Moartea consecinta pacatului

"Si am intrat eu in casa olarului si iatd acesta lucra cu
roata si vasul pe care-l fdacea olarul din lut s-a stricat in
mana lui; dar olarul a facut dintr-insul alt vas, cum a
crezut cd-i mai bine sa-l faca. Si a fost cuvantul Domnului
iardgi catre mine §i mi-a zis: Casa lui Israel, oare nu pot sd
fac si Eu cu voi, ca olarul acela, zice Domnul? latd, ce este
lutul in mana olarului, aceea sunteti si voi in mdana Mea,
casa lui Israel!" (leremia 1 82'5).

Creatia era supusd mortii si inainte de cédderea
omului (Sfantul Irineu, Sfantul Maxim Marturisitorul, teoria
evolutionistd s.a. afirma existenta mortii Tn creatie de la Tnceput
deoarece creatia are un inceput si singurd nu-si poate depasi
starea ei creaturald. De aceea creatia fara om nu are rost). Ar fi
fost de asemenea brutal si irational din partea Creatorului ca din
cauza unei creaturi sa le pedepseascd pe toate™

54 cf. Pr. Prof. Dr. Dumnitru Staniloae, “Teologia Dogmaticad Ortodoxa”, Vol. |, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p.325;
5 cf. loannis Zizioulas, “Creatia ca Euharistie”, Traducere de Caliopie Papacioc, Editura
Bizantina, Bucuregti — 1999, p.87-88;
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Tocmai omul este inelul de legaturd intre Creator si
creatie, el poate face ca-n toti si in toate sd fie Dumnezeu. Daca
omul 151 abandona dreptul la libertatea absoluta automat creatia
isi pierdea speranta mantuirii. Aceasta ne permite sd afirmdm ca
a fost mai bine ca Adam sa cada, pastrandu-si dreptul si aspiratia
la libertatea absoluta (parte constitutiva a "chipului nemuritor al
Iui Dumnezu din om"), decat daca n-ar fi cazut, refuzand acest
drept, devenind dupd chipul animalelor limitate la conditia lor™®.

Céaderea lui Adam a adus moartea nu ca pe un fapt nou in
creatie, ci ca incapacitatea de a-si depasi mortalitatea innascuta,
de a-si depasi limitele creaturale, finite. Luand omul drept
punctul de referintd cel mai inalt al creatiei, moartea a intrat in
lume prin cdderea omului, omul insusi fiind creaturd si parte a
creatiei, folosind 1n sens gresit libertatea cu care a fost inzestrat,
nu si-a putut depasi limitele, intre care si moartea, specifica
creaturilor care nu sunt in comuniune harica cu Dumnezeu.

Moartea fizica nu este o pedeapsa ci este o eliberare
oferitd de Dumnezeul iubirii. Dumnezeu nu l-a ldsat pe om sa
traiascd vesnic intr-o lume cdzuta, sa fie captiv cercului vicios al
propriilor ndscociri ci i-a dat posibilitatea eliberdrii de pacat.
Moartea nu este sfarsitul vietii, ci doar inceputul refnnoirii ei.
Dincolo de moartea fizicd este reunirea viitoare a trupului cu
sufletul Tnnoite pentru a fi capabile sad participe, pe masura
propriilor posibilitati, la iubirea dumnezeiasca vesnica

Prin despartirea trupului si a sufletului Tn momentul
mortii, Dumnezeu lucreaza asemenea olarului: cand vasul de pe
roata sa se stricd si se rasuceste, el 1l strica tot pentru a face din
el un alt vas bun. Revelatia primita de leremia este elocventa in
acest sens: "Cuvantul care a fost de la Dumnezeu cdtre leremia
si i-a zis: << Scoala si intrad in casa olarului si acolo iti voi vesti
cuvintele Mele!>> Si am intrat eu in casa olarului si iatd acesta

% idem, p.83;

57 Episcopul Kallistos Ware, "Ortodoxia, Calea Dreptei Credinte", Traducere de E. Chiosa,
G.Jacota si Pr. D. Allincai, Trinitas,Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi - 1993,
p.63;
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lucra cu roata si vasul pe care-l facea olarul din lut s-a stricat
in mana lui; dar olarul a facut dintr-insul alt vas, cum a crezut
ca-i mai bine sa-l faca. Si a fost cuvantul Domnului iardsi cdtre
mine §i mi-a zis: Casa lui Israel, oare nu pot sd fac §i Eu cu voi,
ca olarul acela, zice Domnul? lata, ce este lutul in mdna
olarului, aceea sunteti si voi in mana Mea, casa lui Israel!”
(Ieremia 181'5).

Slujba de inmormantare a crestinilor reveleaza acelasi
aspect privind moartea ca urmare a pacatului si rostul ei in
iconomia mantuirii: "Cel ce cu méana dintru nefiintd m-ai zidit si
cu chipul Tau cel dumnezeiesc m-ai cinstit, 1ar pentru calcarea
poruncii iardsi m-ai intors Tn pdmant, din care am fost luat, la
Cel dupd asemdnare ma ridicd, cu frumusetea cea dintai iardsi

N . <058
impodobindu-ma"".

%8 idem, p.64;
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III. Chipul nemuritor al lui Dumnezeu in om

III.1. Chipul nemuritor al lui Dumnezeu Tn om

“lisus I-a raspuns: Nu este scris in Legea voastrd ca ‘Eu
am zis: dumnezei sunteti?’. Daca i-a numit dumnezei pe
aceia catre care a fost cuvantul lui Dumnezeu - Si
Scriptura nu poate sa fie desfiintata -...”" (loan 1 o )

Dumnezeu 1-a plamadit pe om din pamant “si a suflat in
fata lui si s-a facut omul fiintd vie.” (Geneza 2,7) Omul este
chemat sd participe, sa conlucreze cu Tatdl dupd modelul Fiului
fntrupat: “Tatdl Meu pand acum lucreazd; si Eu lucrez.” (Ioan
5,17) Sfantul Maxim Marturisitorul aratd permanenta lucrare a
lui Dumnezeu in creatia Sa: “Dumnezeu, ispravind de creat
ratiunile prime si1 esentele generale ale lucrurilor, lucreaza totusi
pand astdzi nu numai sustindnd acestea in existentd, ci si
aducand la actualitate, desfasurand si constituind exemplare
particulare date virtual in esente, apoi asimildnd exemplarele
particulare cu esentele universale panad ce folosindu-se de
ratiunea cea mai generald a fiintei rationale, sau de miscarea
exemplarelor particulare spre fericire, va uni pornirile de
bunivoie ale tuturor. in felul acesta le va face si se simti
armonios si identic intre ele si cu Intregul, cele particulare
nemaiavand o voie deosebitd de a celor generale, ci una si
aceeasi ratiune contemplandu-se 1n toate, neimpartita de
modurile de a fi si de a lucra ale acestora, cérora li se atribuie la
fel. Prin aceasta se va ardta 1n plind lucrare harul care
indumnezeieste toate.”” Spre deosebire de Persoanele Treimice
care lucreaza permanent in creatie, omul este chemat si el, dupa
puterile lui limitate sd@ participe la Tmplinirea armoniei
universale a creatiei in Dumnezeu.

0

59 cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, “Ascetica si Mistica Ortodoxa”, Vol. |, Editura Deisis,
1993, p. 28;
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in om este unitd lumea materiald cu lumea spirituald;
omul participad in mod activ la creatie in calitate de coroana a ei,
dar totodata participa la lumea spirituala a ingerilor si, prin urcus
duhovnicesc, prin conlucrarea cu harul dumnezeiesc, participa la
iubirea vesnica a lui Dumnezeu®

Baza de la care accede omul la Dumnezeu Creatorul lui
este chiar “chipul nemuritor al lui Dumnezeu in om™®!, acel dar
constitutiv fiintei umane care se manifestd in perpetua cadutare a
Arhetipului. Fericitul Augustin marturiseste in acest sens:
“Nelinistit este sufletul meu pand ce-si va afla odihna in
Domnul.”

Chipul nemuritor al lui Dumnezeu in om 1i da
posibilitatea sa se desdvarseasca, sa devind “dupa asemanarea cu
Dumnezeu”. Distinctia dintre chip si asemanare este elocventa.
Chipul i-a fost dat omului la creatie, este darul lui Dumnezeu:
“Si a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau.” (Geneza 1,27)
Chipul este asemanarea 1n potentd, iar asemanarea este chipul in
actualitate. Cu toate acestea si asemadnarea este darul lui
Dumnezeu dat tuturor oamenilor: “Dumnezeu voieste ca toti
oamenii sd se mantuiasca si la cunostinta adevarului sa vind” (11
Timotei 2,4) Insa pe care omul trebuie sd-1 ia prin efort personal
liber si constient, sd vrea sd-1 ia si sd conlucreze cu harul
dumnezeiesc pentru a-si realiza scopul: Tndumnezeirea.

Argumentele ca si dobandirea asemandrii cu Dumnezeu
este un dar dumnezeiesc dat omului pregatit corespunzator sunt
multe. Chiar sfatul Persoanelor Treimice este: “Sd facem om
dupa chipul si dupd asemanarea Noastrd ...”(Genezda 1,26)
Asemanarea omului cu Dumnezeu, chemarea sfanta, mantuirea
este opera Mantuitorului: “El ne-a mantuit si ne-a chemat cu
chemare sfantd, nu dupa faptele noastre ci dupd a Sa hotarare si
dupa harul ce ne-a fost dat Tn Hristos lisus, mai Tnainte de

60 cf. Sfantul Chiril al Alexandriei, “Scrieri”, Partea a doua, P.S. B. 39, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1992, p.11;
61 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, “Sfanta Treime sau La inceput a fost lubirea”, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993, p.5;
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inceputul veacurilor.” (II Timotei 1,9) Desi omul nu aduce nimic
in lume, totul fiind manifestarea iubirii lui Dumnezeu, (‘“Pentru
ca noi n-am adus nimic in lume, tot asa cum nici nu putem sa
scoatem (nimic) ceva din ea afard” I Timotei 6,7), totusi dorinta
si lucrarea omului este indispensabila mantuirii: "Si rugdciunea
credintei va mantui pe cel bolnav si Domnul il va ridica, si de va
fi facut pacate se vor ierta lui.” (lacov 5,15) O veche
intelepciune evreiasca spune: “Ajutd-te singur §i te va ajuta §i
Dumnezeu!” Dumnezeu 1l ajutd pe om 1ntdi pe cale naturala,
prin puterile cu care l-a inzestrat, iar In cazuri speciale §i prin
alte mijloace (minuni). Pentru ca omul sa fie ajutat si mai ales
pentru ca ajutorul primit sa aibd efecte durabile este absoluta
nevoie ca omul sa conlucreze la mantuirea sa si sd faca tot ceea
ce 1i std in puteri. Unde puterile umane nu sunt suficiente omul
care se roaga va face fatd pana la sfarsit caci chiar daca crezi ca
este imposibil, Dumnezeu ne indeamna sd ne rugam Lui pentru
ca ceea ce la oameni este cu neputintd, la Dumnezeu este cu
putinta.

Pentru a deveni “dumnezeu dupa har”, omul porneste de
la “chipul nemuritor al lui Dumnezeu” din el, de la “scanteia
divind” cu care a fost inzestrat si, conlucrand cu harul
dumnezeiesc, parcurge timpul pana la starea in care vointa si
lucrarea lui este Tn concordantd cu voia lui Dumnezeu: ”Si stim
cd Dumnezeu toate le lucreazd spre binele celor ce iubesc pe
Dumnezeu, al celor care sunt chemati dupd voia Lui;” (Romani
8,28)

Chipul lui Dumnezeu in om s-a alterat dupa caderea din
starea harica originard insd nu s-a distrus total. Imediat dupa
izgonirea din Rai si dupa pedepsire, omul primeste fagaduinta
unui Rascumparator care-i va reda posibilitatea dobandirii starii
harice si-1 va ridica obiectiv la maxima apropiere de Dumnezeu.
(Geneza 3,15)

Dumnezeu lucreaza prin ‘“vase alese” in Vechiul
Testament; aghiografii care, sub inspiratia Duhului Sfant,
primesc harul dumnezeiesc si sunt transformati in vederea
primirii §i transmiterii adevarului revelat de Dumnezeu pentru

36



mantuirea tuturor popoarelor. Cu ajutorul harului dumnezeiesc
primit si datoritd vietii speciale, aghiografii Vechiului Testament
sunt ridicati la starea originard de dinainte de pacat, pot
comunica direct cu Dumnezeu.®” Acestia, insuflati de Duhul
Sfant, vestesc despre Intruparea Logosului “la plinirea vremii.”
“Duhul vorbeste prin profeti” in Vechiul Testament poate fi
inteleasa ca Cincizecimea preliminard care pregateste venirea
Mantuitorului promis.63

Logosul Intrupat marturiseste si chiar spune despre
acestia care au trait Tn starea harica inca inainte de venirea Sa:
“Nu e scris iIn Legea voastrd ‘Eu am zis: dumnezei sunteti?’.
Daca i-a numit dumnezei pe aceia catre care a fost cuvantul lui
Dumnezeu - si Scriptura nu poate sd fie desfiintata - despre Cel
pe care Tatal L-a sfintit i L-a trimis Tn lume, voi ziceti: Tu
hulesti, caci am spus: Fiul lui Dumnezeu sunt?” (Ioan 10, 34-
36). Indumnezeirea omului, opera iubirii lui Dumnezeu si a
liberului arbitru omenesc de a alege viata, se realizeaza pe tot
parcursul istoriei omenirii, prin mijloacele specifice Intelegerii si
pregatirii fiintei umane in diferitele ei stadii de participare la
iubirea dumnezeiasca.

“La plinirea vremii”, cand lumea a fost pregatitd pentru
venirea Mantuitorului, harul iIndumnezeitor a fost oferit omului
de Dumnezeu-Omul in mod deplin. Intruparea, Patimile,
Invierea, Iniltarea si trimiterea Duhului Sfant in lume pentru a-L
face prezent real pe Hristos Tn Biserica Sa pana la sfarsitul
veacurilor aduc tuturor oamenilor harul dumnezeiesc, mantuirea
obiectivd pe care fiecare in parte si toti in duhul iubirii si al
comuniunii cu Hristos trebuie sa si-o insuseasca.

Invatitura Mantuitorului este sintetizatd in porunca
iubirii fatd de Dumnezeu si fatd de aproapele nostru. Astfel
crestinul se Tnaltd la Dumnezeu (pe verticald) si este totodata in
comuniune cu semenii (pe orizontald), purtindu-si crucea in

62 cf. Pr. Conf. Dr. lon Popescu, “Teologia Dogmatica si Simbolicd”, Pitesti, 2000, p. 34;
63 Paul Evdochimov, “Ortodoxia”, Traducere de Irineu loan Popa, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti — 1996, p. 159;
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fiecare zi. Omul indumnezeit care participa la Imparitia lui
Dumnezeu inca din aceasta viata, vede 1n creatie, vede Tn semeni
tot pe Hristos prin care s-au facut toate: “nu mai este elin si
iudeu, taiere imprejur si netdiere, barbar, scit, rob ori liber, ci
toate si intru toti (este) Hristos.” (Coloseni 3,11)

Dumnezeu “voieste ca toti oamenii sa se mdntuiasca §i
la cunostinta adevarului sa vina.” (Il Timotei 2,4) “Caci
Dumnezeu asa a iubit lumea, incat pe Fiul Sau Cel Unul-Nascut
L-a dat ca oricine crede in El sa nu piard ci sa aiba viata
vesnica’ (loan 3,16). Dumnezeu iubeste pe toti oamenii si,
precum spune Sfantul Apostol Pavel romanilor, necredinta
unora nu va nimici credinciosia lui Dumnezeu (cf. Romani 3,3).
Omul crestin cu atit mai mult iubeste semenii, chiar si pe
dusmani; iubirea Tntre oameni este sustinutd de valoarea pe care
o are unul pentru celdlalt, valoare vesnica pentru cd Hristos S-a
jertfit pentru toti si pentru cd orice om, indiferent de cat de
grosier a ajuns, are “chipul nemuritor al lui Dumnezeu” in el.”

“Omul abordeaza enigma teologiei Tn Tnsasi structura sa”
(Fotie, Patriarhul Constantinopolului +891). Pentru ca este creat
“dupa chipul lui Dumnezeu” Unul si intreit, omul insusi se
transformd intr-o teologie vie, in “locas teologic” prin
excelen‘gé.65

Chipul ca mijloc de cunoastere oferd doud metode
posibile:

» metoda ascendentd - Fericitul Augustin folosindu-o
cerceteazd sufletul omenesc, pornind de la chipul gravat in el
pentru a-1 reconstitui pe Dumnezeu prin ceea ce vede in
oglinda omeneasca. Sufletul se cunoaste pe sine si, prin sine,
simultan 1l cunoaste pe Dumnezeu. Fericitul Augustin
elaboreaza, din punct de vedere metodologic, o antropologie

64 ¢f. Pr. Conf. Dr. lon Popescu, “Ortodoxia in fata ereziilor contemporane”, Editura
Diogene, 1996, p.60-61;

65 Paul Evdokimov, “Ortodoxia”, Traducere de Dr. Irineu loan Popa, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,1996, p 62;
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a lui Dumnezeu (se analizeaza sufletul uman ca sa gaseascd
in el chipul Treimii);

» metoda descendentd- Sfantul Grigore de Nyssa porneste
de la Dumnezeu, adica de la Prototip, pentru a ajunge la tip,
la a intelege si defini natura si esenta umana “ca chip a Celui
ce este”. Omul este reconstituit cu ajutorul a ceea ce este
dumnezeiesc.®

Périntii rasdriteni au fundamentat antropologia pe
elementul divin al firii omenesti, adica pe chipul lui Dumnezeu
(imago Dei) din om, dinainte de pdcatul originar. Numai starea
initiald, paradisiacd, defineste fiinta umana autenticd, harica prin
creatie, care trebuia sd progreseze spre stabilirea definitiva in
comuniunea cu Dumnezeu.

Omul este fiinta care reflectd chipul (ikon, imago) si
slava (doxa, gloria) lui Dumnezeu, in asemanarea cea mai
deplind cu El.: “Caci barbatul nu trebuie sad-si acopere capul,
fiind chip si slavd a lui Dumnezeu, iar femeia este slava
barbatului.” (1 Corinteni 11,7)."

“Imago Dei” este unicitatea personald proprie fiecarei
fapturi umane, destinatd indumnezeirii. Cum creatia omului
primordial Tnseamnd creatia umanitatii, (cf. Geneza 3) “imago
Dei” se referd la intreaga comunitate umand, chematd sd fie
“slava” lui Dumnezeu, adicad prezenta (shekinah) luminoasa a lui
Dumnezeu in univers.

“Drept aceea, aceasta suflare a lui Dumnezeu, suflata
cum s-a zis, in Adam, pana ce a fost in el, nu putina stralucire si
slavd de chip dumnezeiesc pricinuia celui partas la ea. Ca
urmare, el se purta fatd de lucruri cu putere stravazitoare si
prooroceasca si era Tmpreund creator cu Dumnezeu sau al doilea
dumnezeu dupd har, iar prin aceasta 1i facea placere si lui
Dumnezeu, Facatorul mai presus de intelepciune al tuturor, cu
vederile si cu proorocirile prea stralucite ale lui.” (Patriarhul
Calist, Capete despre rugaciune,16). Fiinta umana se distingea

66 idem, p.63;
67 Tratat de Teologie Dogmatica si Ecumenica, idem, p. 108;
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prin acea ‘“frumusete originard” (kalos) obtinuti prin
“participarea‘* (metousia) plenari la Dumnezeu.

Dupa indepartarea din Eden, omul este Tmbréacat in
“tunici de piele”’, creatia devine mediu ostil omului care-si
castigd existenta “cu sudoarea fruntii”. Harul dumnezeiesc care
la origine lucra din launtrul omului si-1 ducea in miscare libera si
constientd spre “pomul vietii”, spre plenitudinea ontologicd in
iubire, dupa cadere devine cu greu accesibil lui intr-o masura
mai mica. Pana la Hristos omul se gaseste “intr-o naturia de
sub naturd”. Cu toate acestea ceea ce omul nu si-a agonisit
siesi din pricina nepurtarii de grijd si a neascultdri, aceea 1i
daruieste Dumnezeu prin milostivirea si iubirea Sa de oameni.”

“Chipul dumnezeiesc” al omului este restabilit de
Hristos, omul este méntuit obiectiv, ridicat la maxima apropiere
de Dumnezeu. Harul care-i este dat il duce pe cel liber la omul
“cel nou, care se innoieste, spre deplind cunostinta, dupa chipul
Celui ce l-a zidit.” (Coloseni 3,10)

Stantul Vasile cel Mare si Grigore Teologul afirma ca
oamenii au primit porunca expresa de la Dumnezeu sd devina,
prin colaborarea cu harul dumnezeiesc si prin efort propriu, liber
si constient, “dumnezei dupd har”: “ Eu am zis: ‘Dumnezei
sunteti si toti fii ai Celui Preainalt’.” (Psalmul 81,6)

Posibilitatea Tmplinirii menirii omului este datd de:
“chipul nemuritor al lui Dumnezeu in om” si de maéantuirea
obiectivd adusid de Fiul lui Dumnezeu Intrupat. Aceste doui
daruri dumnezeiesti indispensabile mantuirii sunt date tuturor
oamenilor fiind punctele de plecare spre indumnezeire

Totodata posibilitatea restaurdrii omului este data tot de
"chipul nemuritor al lui Dumnezeu in om" care, desi s-a
pervertit prin cdderea in pacat, a ramas in fiinta omului, acesta
avand permanent aspiratia spre libertatea absolutd, spre

68 ibidem, p.109;

69 Sfantul loan Damaschin, “Dogmatica”, Traducere de Pr. D. Fecioru, Editura Scripta,
Bucuresti, 1992, p. 70;

70 “Tratat de Teologie Dogmatica si Ecumenica”, idem, p. 109.
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frumusete, iubire, Intr-un cuvant spre unirea haricda deplind cu
Dumnezeu.

III1.2. Posibilitatea restaurarii omului si a creatiei

"Cdci Eu nu voiesc moartea pdcatosului, zice Domnul
Dumnezeu; intorceti-va si trdifi " ( Iezechiel 187%)
"Ea va naste Fiu si vei chema numele Lui: lisus, cdci El va
mantui poporul Scu de pdcatele lor.” (Matei 1*')

Posibilitatea restaurdrii omului este datd de faptul ca
pacatul stramosesc n-a fost pentru om o cddere radicald, ca
aceea a ingerilor71; "chipul nemuritor al lui Dumnezeu in om"
desi a fost alterat prin cdderea 1n pacat, a rdmas constitutiv
fiintei umane.

Chiar in urma caderii exista in om o aspiratie spre infinit,
spre transcendent si o tendintd slabitd dar funciard spre
comuniune §i solidaritate umani’’. Aceasta este © parte
constitutivd a chipului nemuritor al lui Dumnezeu din noi.
Dureaza permanent, de la creatie ("Nu este bine sd fie omul
singur; sd-1 facem ajutor potrivit pentru el" Geneza2'®) si pana la
sfarsitul lumii cand, in starea eonica finald, se va implini aceasta
aspiratie: "Dumnezeu este cu oamenii si El va sdlaslui cu ei si el
vor fi poporul Lui si Tnsusi Dumnezeu va fi cu ei" (Apocalipsa
21%). Transcendenta ca determinantd pentru destinul omului nu
este impersonald ci poarta numele de Sfanta Treime, ca
structurd a supremei iubiri §i comuniuni a Trei Persoane: Tatal,
Fiul si Duhul Sfant care traiesc intr-o totald daruire una fata de
alta si constituie fundamentul comuniunii si solidaritatii umane.
Aceasta inseamnd ca omul a fost creat "dupd chipul lui

71 Pr. Conf. Univ. Dr. lon Popescu, "Teologia Dogmatica si Simbolica
din Pitesti, 2000, p.3;

72 Pr, Prof. Dr. Dumitru Gh.Popescu, "Teologie si Culturd", Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993, p.145;

, Editura Universitatii
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Dumnezeu" si acest dar este constitutiv fiintei sale”. Omul are
permanent aspiratia spre implinirea menirii sale - unirea harica
deplind cu Dumnezeu.

Dumnezeu "Care voieste ca toti oamenii sd se
mantuiasca si la cunogstinta adevarului sa vina" (I Timotei 2%,
ne cheama pe toti prin Fiul Sau la adevar, la viata, la dreptate
si la dragoste. Totul ne-a fost, ne este si ne va fi oferit. Prin lisus
Hristos mdntuirea obiectivd a fost datd intregului neam
omenesc. Toti suntem potential mantuiti; motivul fiind dragostea
lui Dumnezeu fata de creatia Sa. Dreptatea lui Dumnezeu este
indisolubil legata de iubirea Sa.

"Dreptatea lui Dumnezeu', potrivit cuvintelor
Mantuitorului, este cea care primeste cu bratele deschise si face
ospdt mare atunci cand fiul cel pierdut se Intoarce pocdindu-se la
tatdl sdu; da si celui din urma lucrator al viei asemenea celui
care a lucrat de dimineata (Matei 201'16). Dumnezeu "asa a iubit
lumea, incdt pe Fiul Sau Cel Unul-Nascut L-a dat ca oricine
crede in El sd nu piard, ci sa aiba viatd vesnica." (Ioan 319,
"Caci daca, pe cand eram vragsmasi, ne-am ITmpdacat cu
Dumnezeu, prin moartea Fiului Sau, cu atat mai mult, impacati
fiind, ne vom méntui prin viata Lui" (Romani 5'°). Desi toti
suntem pacatosi, dragostea lui Dumnezeu s-a manifestat si se
manifestd continuu. Dreptatea si iubirea propovaduite de
Hristos cer sa iertam de 70 de ori cdte 7 in fiecare zi, sa iubim
chiar pe vrasmagii nogtri si sa ne rugam pentru ei. Daca ni se
cere aceasta si dacd aceasta este deopotriva dreptatea si iubirea
lui Dumnezeu pentru intreaga Sa creatie, aceasta este solutia
implinirii noastre ca oameni care aspirad la indumnezeire.

Dumnezeu ne invatd sa iertdm, sd nu judecam pentru a
nu fi judecati, s& miluim pentru a fi miluiti. Mantuirea, iubirea
lui Dumnezeu se manifestd fatd de toti oamenii in veci.
"Dumnezeu este iubire" (I loan 4,8) in veci si este neschimbabil.
"Céci ce este daca unii n-au crezut? Oare necredinta lor va
nimici credinciosia lui Dumnezeu?" (Romani 33).

3 idem, p.144;
42



Dumnezeu da tuturor oamenilor in aceastd lume sansa sa
se indrepte oricate pacate au facut si 1i ajutd prin diferite metode
parintesti. Mdntuirea se poate realiza insd doar in viata actuala
care este supusd Stricdciunii §i ispitelor. Dupa Invierea
generald, schimbare nu se va mai putea face. Vesnicia
(nestricdciunea), este starea lucrurilor neschimbdtoare; in
vesnicie nu se va mai petrece nici o alternantd, ci doar progres
in starea aleasa de personalitatile umane libere; dezvoltare
vesnica §i infinitd, dar nu schimbare, nu alterare a directiei, nu
intoarcere. Fiecare va Inainta spre starea pentru care S-a
pregdtit74.

Lumea pe care o vedem in jur se schimbd si poate fi
schimbatd pentru cd este coruptibila. Noul Cer si Pamantul
vesnic pe care Dumnezeu ni le aduce la a Doua Venire sunt
incoruptibile, neschimbatoare. Este esentiald pentru viatd deci
pand si ultima clipa. Talharul de pe cruce care s-a pocdit a
castigat raiul. L-a castigat pentru cd si-a schimbat viata spre
adevar, spre Hristos. Mantuitorul cand i-a spus: "astazi vei fi cu
Mine in rai" (Luca 23%); a spus aceasta pentru toti cei care se
pocdiesc, chiar si Tn ultima clipd, dar in ultima clipd a acestei
vieti trecdtoare. Dupa innoirea lumii nimic nu-si va mai schimba
directia pentru ca va fi totul definitiv, etern, totul va fi umplut de
slava lui Dumnezeu. Aceasta nu Inseamna cd trebuie sd gresim
pand in ultima clipd a vietii si atunci sd ne pocdim. Ucenicii
Domnului, ca si toti ceilalti oameni care au crezut in Dumnezeu
s-au Indreptat imediat dupa ce au aflat adevarata cale si viatd. A
crede cd putem pdcdtui si apoi in ultima secundd cd putem
indrepta totul este o eroare din doud motive:

» Sfarsitul omului nu este previzibil;

» Cazul talharul si toate celelalte cazuri in care oamenii au
venit la Hristos aratd clar cd viata lor s-a schimbat profund
din acea clipa pentru tot restul vietii. Talharul a murit repede,

™ Cf. "Umanitate si Crestinatate”, Nr. 4. Februarie 2001, Publicatia tinerilor crestini
argeseni, Apare cu Binecuvantarea Prea Sfintitului Calinic, Episcopul Argesului i
Muscelului, p.6;
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insd cazul lui Saul (viitorul Apostol Pavel) si a tuturor
celorlalti aratd clar cad pana la moarte au mers cu Hristos.
Chiar daca au mai avut clipe de indoiala si de caderi datorate
fricii de ceilalti (inevitabile intdririi), viata li s-a schimbat
radical si au devenit cu adevdrat liberi de pacate si de egoism
fiind 1n slujba semenilor pentru Hristos.

De asemenea nu Dumnezeu este responsabil de iertarea
sau pedepsirea noastrd. Dumnezeu iubeste ntotdeauna, iartad
intotdeauna, este Intotdeauna prietenul omului. Dar cel care nu
iartd niciodatd, care nu este niciodatd prietenul omului este
pacatul. Pacatul ne distruge sufletul pentru cad este exact calea
care ne Indeparteaza de Dumnezeu, zidul care ne desparte de El,
caci pacatul ne distruge ochii spirituali ca sd nu vedem lumina
Lui. Mantuirea sau moartea vesnicd nu tine de hotdrarea lui
Dumnezeu, ci tine de hotadrarea noastra, de vointa noastra libera
pe care Dumnezeu o respectd in mod absolut. S& nu ne amagim
singuri cu aceasta Incredere in dragostea lui Dumnezeu.
Pericolul nu vine de la Dumnezeu, ci de la noi insine, de la
pacatele noastre. De fapt Dumnezeu nu pedepseste pe nimeni in
sensul razbundrii sau al dreptatii inteleasa in mod juridic ci doar
in scop coercitiv, pentru a indrepta. Toate aceste pedepse
opereaza si isi au scopul limitat la starea de stricaciune; ele nu se
extind dincolo de aceastd stare. Scopul lor este sa indrepte ceea
ce poate fi indreptat, sd schimbe lucrurile in mai bine, atat timp
cat ele pot fi schimbate in aceasta lume schimbtoare”” (Ieremia
18°%). Asa cum spune Sfantul Isac Sirul: “Cel care aplica
pedepse pedagogice pentru vindecare, pedepseste cu dragoste,
dar cel care cautd razbunare este lipsit de dragoste. Dumnezeu
pedepseste cu dragoste, nu ca sd Se apere — departe de noi a
crede asa ceva — ci ca sa-S1 vindece imaginea Lui (omul este
"imago Dei") si nu tine mania".

In Noua Lume nu mai poate exista indreptare si de aceea
pedepsele pedagogice nu-si mai au rostul. Orice pedeapsa de la

75 "Umanitate si Crestinatate", idem, p.6-7;

44



Dumnezeu in aceasti Lume Noua a Invierii ar fi doar acte de
razbunare, nepotrivite si motivate de urd, fard o intentie sau un
scop bun.

Dragostea lui Dumnezeu fata de creatia Sa este dreapta si
nu se schimbd in veci. Un om drept si iIntelept este ca si
Dumnezeu pentru cd nu pedepseste pe altul din rdzbunare, ci
pentru a-1 indrepta sau pentru ca altii sa se teama” (Sfantul Isac
Sirul Omilia 73). Dumnezeu pedepseste asadar doar in masura
in care este nadejde de indreptare.

Dumnezeu cheama pe toti oamenii la comuniunea cu
Sine, la existentd. Asemenea tatdlui din parabola cu fiul risipitor
care se intoarce, Dumnezeu ne iarta pe toti cei care venim la El
si ne primeste cu bratele deschise. Iadul, paradoxal, este revolta
celui care este rugat sd vind la Tatdl sdu, la Dumnezeu, insa
refuzd pe diferite motive. Iadul nu este o pedeapsa a lui
Dumnezeu, ci o auto-condamnare. Cum spune Sfantul Vasile cel
Mare, “Chinurile iadului nu-L au pe Dumnezeu drept cauza, ci
pe noi insine”.

Dreptatea inteleasa juridic ne poate duce in iad; ne putem
asemdna fiului care a ascultat permanent, care a Tmplinit toate
poruncile dar care nu a mai vrut sd intre in casa tatdlui sdu
pentru ca a fost iertat si restabilit fiul risipitor care "mort era si a
inviat, pierdut era si s-a aflat" (Luca 1524). Cel mai mare chin
este sa fii invitat sd intrii Tn casa tatdlui tdu, toti cei din jur sa-si
manifeste dragostea fata de tine si tu s nu te poti bucura pentru
ca nu te lasd egoismul din tine, trufia de a fi numai tu pentru ca
numai tie crezi tu ca ti se cuvine. Poti astfel fi chiar in mijlocul
raiului insd nu te poti bucura pentru cd fiinta ta este inchisa
comuniunii cu altii care, Tn inteles adevarat crestin, presupune
lepadare de sine, presupune indurare pentru altii asemenea
indurarii pe care o primim noi de la Dumnezeu. Exemplul
concludent este dat de Insusi Méntuitorul care a iertat pe toti cei
ce s-au pociit si s-au intors la El. IntAmplarea cu femeia prinsa
in pacatul adulterului si adusd sd fie ucisd cu pietre este
relevantd: cine este fard de pacat, a spus Mantuitorul, sd arunce
primul cu pietre in ea.
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Aceasta este starea la care suntem chemati. Ca toti sa fim
una Tnseamnd sd acceptdm §i sd participam la restaurarea
noastrd, si il iubim pe Dumnezeu din toatd inima si pe toti
semenii ca pe noi Tnsine. Firea umand repartizatd in persoane
poate fi reunitd si adusa toatd la unitatea voitd cu Dumnezeu prin
virtutea dragostei. Omul, dupa chipul Sfintei Treimi, este unic in
esenta sa, multiplu in ipostasele sale. Prin iubirea lui Dumnezeu
si a semenilor, toti oamenii (toti la un loc si fiecare 1n parte in
virtutea deofiintimii neamului omenesc) pot ajunge la o singura
lucrare, la o singurd vointa; Intreaga umanitate poate deveni un
singur trup al carui cap este Hristos. Iubirea, esenta vietii
crestine, este participarea la comuniunea cu Dumnezeu si cu
semenii Tnca din aceastd viata.

Moartea va fi distrusa, stricaciunea nu va mai fi, totul va
fi umplut de nestricdciune si Dumnezeu va fi in toti si in toate.
Scopul suprem al lumii si al omului - unirea cu Dumnezeu - este
realizabil si are ca efect spiritualizarea intregii creatii,
transformarea ei in vederea participdrii la "libertatea maririi
fiilor lui Dumnezeu" (Romani 8')"°.

Unirea omul cu Dumnezeu, dupa har, este personald,
omul ajunge cu ajutorul harului dumnezeiesc sa-si depdseasca
conditia de creatura limitatd, pentru a ajunge "dupa asemanarea
lui Dumnezeu", pentru a participa etern la dragostea
dumnezeiasca Intratrinitard. Spre aceasta tindem fiecare in parte
si toti la un loc; aceasta este Calea spre Adevar si Viatd: sa fim
"temple ale Duhului Sfant", pentru ca toti sa fim una 1n Hristos
prin lucrarea si harul Duhului Sfant.

Aceasta este si salvarea Intregii creatii, al carei "preot"
este omul. Restaurarea creatiei este indisolubil legatd de
restaurarea omului. Totodatd scopul creatiei care vine de la
Dumnezeu este de a inainta spre EIl. Parintele Staniloae
militeazd, prin intermediul rationalititii creatiei, ce constituie
structura ei interioard, pentru o relatie internd intre creatie i

76 "Umanitate si Crestinatate", idem, p.6-7;
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Creator;’’ toate lucrurile au fost create prin Logos, ca expresie a
ratiunii supreme spirituale si se indreaptd spre implinirea lor
deplind in Logos, ratiunea dar si scopul existentei lor. Spiritul,
ca rationalitate a universului nu se afld Tn afara materiei ci in
interiorul ei iar aceasta face ca valoarea creatiei sd nu se limiteze
doar la perioada istoriei omului cazut ci sd fie spiritualizata si sa
participe la comuniunea omului cu Dumnezeu in eternitate.

Prin pacatul strdimosesc si prin pdcatele ulterioare,
neamul omenesc a coborat treptat intr-o tot mai adancad afundare
in rdu care a produs si o instrainare din ce in ce mai mare de
Dumnezeu’® si o crizd din ce in ce mai profundd in creatie.
Creatia a fost abrutizatd de catre om. Datorita Tntunecimii mintii,
omul a decdzut in aga masurd incat a ajuns s afirme in perioada
iluminismului ca stiinta este mijlocul prin care omul poate
domina natura. Astfel, precum criza spirituald a omului s-a
rasfrant §i asupra naturii, si In sens pozitiv, restaurarea omului
este si restaurarea Intregii creatii in armonie cu omul si prin
acesta in comuniune cu Dumnezeu.

Datoritda péacatului omul, coroana creatiei, nu se mai
putea intoarce singur la Dumnezeu, scopul vietii lui si nici nu
mai putea aduce cu sine intreaga createi prinos lui Dumnezeu.
Dar Dumnezeu n-a voit pieirea vesnica a omului pentru cd nu
pentru aceasta il crease si, datorita atotiubirii Sale pentru creatia
Sa, a gasit si mijlocul cel mai bun si pe mdsura omului pentru a-1
izbavi din striciciune’’. Acest mijloc al bunatatii si intelepciunii
divine negraite este hotdrarea din vesnicie a lui Dumnezeu
(Fapte 2% 1 Petru 2%%) de a-L trimite pe Fiul Sau in lume pentru
a mantui prin El lumea.

"Taina cea din veci ascunsa In Dumnezeu, Ziditorul a
toate, prin lisus Hristos" (Efeseni 39), singura noutate din lume,

77 Pr. Prof. Dr. Dumitru Gh.Popescu, "Teologie si Culturd", Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993, p.26;
78 of. "Indrumari Misionare", Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti — 1986, Coordonator Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, p.290;
79 ibidem;
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adica Intruparea Fiului lui Dumnezeu si intreaga opera
rascumpdrdtoare este mijlocul prin care are loc restabilirea
tuturor creaturilor dar este totodata si scopul acestora, este insasi
ratiunea existentei lor.

II1.3 Iisus Hristos - restaurarea omului $i a creatiei

"Dumnezeu asa a iubit lumea, incdt pe Fiul Sau Cel Unul-
Nascut L-a dat ca oricine crede in El sd nu piard, ci sa
e e e .. 16
aiba viata vegnica." (loan 3°°)

Dumnezeu nu ramane indiferent la drama omului si a
creatiei provocatd de caderea omului in pacat si, datoritd "iubirii
sale nebune fatd de om", se implica in procesul restaurarii 1ui™.
"lar cand a venit plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau,
ndscut din femeie, nascut sub Lege, ca pe cei de sub Lege sa-i
riscumpere, ca si dobandim infierea." (Galateni 4*). Scopul
Intruparii Fiului lui Dumnezeu "la plinirea vremii" este aducerea
harului, infierea, restaurarea omului ca "fiu al lui Dumnezeu",
partasia lui la "dumnezeiasca fire" (II Petru 1%, "pentru ca plata
pacatului este moartea, iar harul lui Dumnezeu, viata vesnica, n
Hristos Iisus, Domnul nostru" (Romani 623).

S-a Intrupat Fiul lui Dumnezeu si nu altd Persoani a
Sfintei Treimi sau un nger din urmétoarele motive:

> Pentru a pastra calitatea de Fiu si prin Intrupare a dat si
oamenilor darul Infierii facandu-i fii ai lui Dumnezeu;

» Pentru ca prin El toate s-au facut (Ioan 13), El este
ratiunea de a fi a creatiei si de aceea rascumpdrarea
trebuia facuta tot prin El;

»  Fiul este chipul Tatilui, iar omul mantuit obiectiv de Fiul
Intrupat isi reface chipul dupa chipul Tatalui®.

80 Pr. Prof. Dr. Dumitru Gh.Popescu, "Teologie si Cultura", idem, p.146;
81 Pr. Conf. Univ. Dr. lon Popescu, "Teologia Dogmatica si Simbolica", idem, p.4;
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In lisus Hristos se ddrdmd zidurile opace si intervin
energiile divine necreate. Totul a fost creat “de” si “In”
Cuvantul, Logosul, marea Ratiune divina®®. Prin intrupare,
Jertfa, Inviere si inél‘gare la ceruri, Dumnezeu-Fiul a transfigurat
natura Sa umanad, prin puterea Duhului Sadu, scotand faptura de
sub dominatia intunericului pentru a o trece in Imparatia luminii
si a iubirii lui Dumnezeu.

Réascumpdrarea infaptuitd de Mantuitorul are doud
aspecte principale:

» Unul indreptat citre Dumnezeu - impacarea omului cu
Dumnezeu; nu este vorba de o satisfactie juridicd a lui
Dumnezeu ci este bucuria parinteasca pentru "fiul ratacit"
care se Intoarce spre Tatdl creator si iubitor, spre Adevar si
Viatd, singura lui posibilitate de a trdi cu adevarat potrivit
naturii lui autentice;

» Altul indreptat spre natura umanid a lui Hristos -
suferinta suportatd de Hristos, o durere mai mare decat a
tuturor oamenilor, a scos si durerea din fire si a adus firea
spre nepdtimire. Nepatimirea totala I-a venit lui Hristos ca
om dupd ce a suportat suprema suferintd a mortii pe care a
biruit-o cu Invierea Sa din morti.

Invierea nu este rezultatul unei cresteri organice a naturii
prin suportarea durerii pand la capat, ci este un dar dumnezeiesc
dat naturii umane a lui lisus care a fost sfintita, transfigurata si
indumnezeitd prin suferinta negraitd care I-a permis respingerea
oricdrei placeri egoiste spre pdcat si deschiderea comuniunii
depline cu Dumnezeu

Unirea firii dumnezeiesti cu cea omeneascd in Persoana
sau Ipostasul lui Dumnezeu Cuvantul, numitd '"unire
ipostatica'', are urmaitoarele urmdri mantuitoare pentru
umanitate:

» Comunicarea insusirilor (Comunicatio idiomatum) -
firii omenesti a lui Hristos, in virtutea unitdtii Persoanei Sale, |

82 Jean Delumeau, “Religiile lumii”, idem, p.27;
83 Pr. Prof. Dr. Dumitru Gh. Popescu, "Teologie si Culturd", idem, p.147;
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se atribuie insusiri dumnezeiesti, iar firii dumnezeiesti 1 se
atribuie Tnsusiri omenesti. In baza comunicarii insusirilor, toate
lucrarile lui Hristos, "Cel ce S-a coborat din cer, Fiul Omului,
Care este In cer" (loan 313), sunt teandrice (divino-umane).
Elementele noi cu care penetreaza ipostasul cel unic patimirea
omeneasca provin din natura dumnezeiasca. Suportul umanitatii
este de caracter divin. Prin orice act omenesc al lui lisus este
revelatd fata Lui dumnezeiascd, ca ipostas divin purtdtor al
acelui act si, simultan cu acea fatd, prezenta naturii divine.
Prezenta factorului divin in lucrarea umand se lasa limitata de
granitele ontologice ale naturii umane, iar factorul uman este
suportat in lucrarea divind. Dumnezeirea 1isi face efectiva
prezenta In patima omeneasca fara a-si Insusi aceastd patima
fiintial si fard a o desfiinta, iar umanitatea este prezentd in
atotputernicie fard a deveni atotputernicad si fara a pagubi
atotputernicia. Taina aceasta aratd cinstea de care se bucurd
fiinta umand la Dumnezeu care n-a creat-o ca s-o desfiinteze, ci
ca s-o desdvarseasca prin prezenta Sa®*.

» Lipsa de picat a Mantuitorului - natura omeneasca
luatd de Logosul Intrupat a fost intru totul ca a noastra , "afara
de pacat". Pacatul strimosesc nu tine de natura omeneasca, ci s-
a adaugat ulterior ca o stirbire a ei. Lipsa de pdcat, potrivit lui
Andrutos, decurge din unirea ipostatica. Subiectul unic al Lui,
fiind Dumnezeu - Cuvéntul Intrupat nu putea si pacituiasca
("Nimeni nu-L poate vadi de pacat" - loan 8%°) si era desavarsit
moral. Nasterea supranaturald, fara de pacat, este tot un efect al
unirii ipostatice. Nasterea omului cu pacatul strdmosesc se
datoreaza faptului cd este produsul initiativei omului in care se
manifestd omul ca spetd. Orice nastere este o prelungire a spetei
umane, chiar daca persoanele care concep nasterea sunt curatite
de pacatul stramosesc (crestinii), cei nascuti, fiind o prelungire a

84 Dumitru Staniloae, "lisus Hristos sau Restaurarea Omului”, Editura Omniscop, Craiova,
1993, 158;
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naturii umane, printr-o initiativa a ei, se nasc cu acest pacat si
trebuiesc botezagigs.

> Indumnezeirea firii omenesti a Méntuitorului - firea
Sa umand este Tnnoitd ontologic, fiintial, este desadvarsita.
Indumnezeirea firii Sale umane la limitele maxime, fara
schimbarea naturii ei, face capabild comuniunea umanului cu
Dumnezeu. lisus Hristos reprezintd mai mult decat orice om,
umanitatea in totalitatea ei. Indumnezeirea la care suntem
chemati toti este o lucrare teandrica: este o crestere spirituala din
interior prin purificare si ascezd dar este si un adaos de putere
din afard de la Dumnezeu prin Duhul Sfant: "Duhul vine in
ajutorul slabiciunii noastre ..." (Romani 826)86.

Datorita suferintei Sale izvoratd din iubirea lui
Dumnezeu fata de lume, lisus Hristos ramane prin Dumnezeirea
Sa temeiul comuniunii oamenilor cu Dumnezeu si al solidaritatii
reciproce. Acesta este si rolul spiritualitatii crestine - eliberarea
omului din robia plécerii sensibile care-l1 dizolva si-l limiteaza
din punct de vedere spiritual si inaltarea spre asemanarea cu
Dumnezeu ca sintezd a valorilor de bine, adevar, frumos,
sfintenie, libertate absolutd, toate acestea realizandu-se prin
trdirea lui Hristos in noi prin puterea Duhului Sfant asupra
noastrd, prin pnevmatizarea, hristificarea noastrd, prin devenirea
noastrd adevarate persoane purtitoare de Dumnezeu (theofori)87.

Invierea lui Hristos, marturiseste Sfantul Ion Gura de
Aur este motiv de bucurie si de certitudine a hristificarii noastre.
,De este cineva binecredincios si iubitor de Dumnezeu, sd se
bucure de acest praznic frumos si luminat. De este cineva sluga
inteleaptd, sd intre, bucurandu-se, intru bucuria Domnului sau.
De s-a ostenit cineva postind, sd-si ia acum rasplata. De a lucrat
cineva din ceasul cel dintdi, sd-si primeascd astazi plata cea
dreaptd. De a venit cineva dupa ceasul al treilea, multumind sa

85 idem, p. 167-168;
86 idem, p. 188;
87 ¢f. Pr. Prof. Dr. Dumitru Gh.Popescu, "Teologie si Cultura", Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993, p.147;
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praznuiascd. De a ajuns cineva dupd ceasul al saselea, sa nu se
indoiascd, nicidecum, cdci cu nimic nu va fi pagubit. De a
intarziat cineva pand in ceasul al noudlea, sd se apropie,
nicidecum indoindu-se. De a ajuns cineva abia 1n ceasul al
unsprezecelea, sd nu se teama din pricina intarzierii, cdci darnic
fiind Stapanul, primeste pe cel de pe urma ca si pe cel dintai,
odihneste pe cel din al unsprezecelea ceas ca si pe cel ce a lucrat
din ceasul intai; si pe cel de pe urma miluieste, si pe cel dintai
mangaie; si aceluia plateste, si acestuia daruieste; si faptele le
primeste; si gandul il tine in seamd, si lucrul 1l pretuieste, si
vointa o lauda.

Pentru aceasta, intrati toti Intru bucuria Domnului nostru;
si cei dintai, si cei de al doilea, luati plata. Bogatii s1 saracii
impreund bucurati-va. Cei ce v-ati infranat si cei lenesi, cinstiti
ziua. Cel ce ati postit s1 cei ce n-ati postit, veseliti-va astazi.
Masa este plina, ospatati-va toti. Vitelul este mult, nimeni sa nu
1asd flamand. Gustati toti din ospatul credintei; impartasiti-va
toti din bogatia bunatatii. Sa nu se plangad nimeni de lipsa, ca s-a
aratat Imparatia cea de obste. Nimeni si nu se tinguiasca pentru
pacate, ca din mormant iertare a rasarit. Nimeni sd nu se teama
de moarte, cd ne-a izbavit pe noi moartea Mantuitorului; a stins-
o pe ea Cel ce a fost tinut de ea. Pradat-a iadul Cel ce S-a
pogorat 1n iad; umplutu-l-a de amaraciune, fiindca a gustat din
trupul Lui. Si aceasta mai Tnainte intelegandu-o Isaia, a strigat:
Iadul, zice, s-a amarat, intampinandu-Te pe Tine jos: amaratu-s-
a cd s-a stricat. S-a amarat, ca a fost batjocorit; s-a amarat, cd a
fost amarat; s-a amarat, ca s-a surpat; s-a amarat, ca a fost legat.
A primit un trup si de Dumnezeu a fost lovit. A primit padmant si
s-a Intalnit cu cerul. A primit ceea ce vedea si a cdzut prin ceea
ce nu vedea. Unde-ti este, iadule, biruinta? Inviat-a Hristos si tu
ai fost nimicit. Sculatu-S-a Hristos si se bucurd ingerii. Inviat-a
Hristos si viata stapaneste. Inviat-a Hristos si nici un mort nu
este in groapd; cad Hristos, sculandu-Se din morti, incepatura
celor adormiti S-a facut. Lui se cuvine slava si stapénirea in
vecii vecilor. (Din Slujba Invierii)
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in si prin Hristos cel Inviat si inél‘gat este restauratd
intreaga umanitate §i prin umanitate intregul univers este
pregatit pentru a deveni Imparatia lui Dumnezeu.

II1.4. Noua creatie in Cuvantul lui Dumnezeu
Intrupat

“...1ata, cortul lui Dumnezeu este cu oamenii §i El va
salaslui cu ei si ei vor fi poporul Lui §i insusi Dumnezeu va
ficuei. ... Sicel ce sedea pe tron a grdit: latd, noi le facem
pe toate. Si a zis: Scrie, fiindcd aceste cuvinte sunt vrednice
de crezare si adevdrate.” (Apocalipsa 21,3,5)

Insusi Creatorul primeste sa lupte pentru creatia Sa si Se
face Invatitor cu fapta si cuvantul. Si pentru ci dusmanul
amageste pe om cu nadejdea Dumnezeirii (Geneza 3,5), acum
este amagit, caci Dumnezeu S-a facut Om si a ardtat Tn acelasi
timp bunatatea, intelepciunea, dreptatea si puterea lui
Dumnezeu.®

Cea mai mare noutate din toate noutdtile; singurul fapt
nou sub soare, planul mantuirii este cd Dumnezeu insusi Se face
Om, asa cum stie El “la plinirea vremii” pentru ca omul sa fie
facut “dumnezeu” prin unirea harica cu El: “Iar cel ce se alipeste
de Domnul este un duh cu El...” (Corinteni 6,17)

Istoria mantuirii cuprinde astfel:

» lucrarea prin care Dumnezeu-Fiul S-a facut pe Sine Om
si a ajuns la oameni, desertandu-Se pe Sine de stralucirea

slavei Sale pentru a putea fi accesibil (cf. Filipeni 2,6-8);

» lucrarea prin care El il face pe om “dumnezeu dupa
har.”®

Arhetipul chipului lui Dumnezeu in ipostas desavarsit si
propriu 1si intoarce dragostea Sa fatd de fiinta umanad, creatd

88 Sfantul loan Damaschin, idem, p.96;
89 “Tratat de Teologie Dogmatica si Ecumenica’, idem, p.117;
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dupa chipul Sédu, pentru a infaptui unirea tainica si eternd intre
Dumnezeu si om.

Prin bunavointa lui Dumnezeu-Tatédl, Fiul Cel Unul-
Nascut, Cel care este In sanul Tatdlui (cf. Ioan 1,18), Cel
deofiintd cu Tatal si cu Duhul Sfant, Cel care “era intru Tnceput
la Dumnezeu”, (Ioan 1,2) Se pogoard aplecand cerurile, adica
smerind fard sd smereascd indltimea Lui cea nesmeritd, Se
pogoard la robii Sai printr-o pogorare inexprimabild si
incomprehensibild, pentru a-1 indlta pe om spre Dumnezeu.”! Si
fiind Dumnezeu desavarsit Se face Om desavarsit si savarseste
cea mai mare noutate care aratd puterea infinitd a lui Dumnezeu
(Eclesiast 1,9-10).

lisus Hristos readuna firea umana in ea Tnsasi:

» facandu-Se Om Si-a pastrat viata nepatimasa si
nerdzvratitd Tmpotriva firii (caracterul voluntar al patimii
pentru toti oamenii);

» a desfiintat dusmania, pironind pe cruce zapisul
pacatului.

Prin aceasta a chemat pe cei de departe si pe cei de
aproape, adicd pe cei de sub Lege si pe cei din afara Legii si,
surpand peretele din mijloc al despartiturii, adicd desfiintand
legea poruncilor cu invataturile ei, a zidit pe cei doi intr-un
singur om nou, facand pace si Tmpacandu-ne prin Sine cu Tatal
si intreolaltd, ca pe unili ce nu mai avem o vointd ce se
impotriveste ratiunii firii.””

Lucrarea Duhului Sfant in lume si prezenta darurilor
Sale face ca “Hristos sd Se nasca in noi”,”” face ca Imparatia lui
Dumnezeu, “cerul nou si pamantul nou” (Apocalipsad cap.21) sa
fie prezente incad din aceastd lume pamanteascd. Hristos, prin
invocarea Duhului Sfant de preoti, este prezent in mod real in

90 jbidem;

91 Sfantul loan Damaschin, op. cit., p.96;

92 Joan Gh. Savin, “Mistica si Ascetica Ortodoxa”, Tiparul Tipografiei Eparhiale Sibiu, Sibiu
-1996, p.9

93 ¢f. Paul Evdokimov, op. cit., p. 374-375;
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Taina Euharistiei si se Tmpartdseste celor care cred facindu-i
“pnevmatofori, hristofori, teofori,” facindu-i “dumnezei dupa
har” si parteneri ai Domnului:  “Dumnezeu a stat in
dumnezeiasca adunare §i in mijlocul dumnezeilor va judeca.”
(Psalmul 81,1) — Judecatorul Hristos inconjurat de sfintii Sai la
judecata universala.

Logosul Intrupat il restabileste pe om in starea harica,
prin Sfintele Taine, iar in starea eonica finald “faptura insasi se
va izbavi din robia stricdciunii, ca sa fie partaga la libertatea
madririi fiilor lui Dumnezen.” (Romani 8,21) In starea harica
intreaga creatie se va supune omului iar acesta se va supune
impreund cu ea, 1Intr-o miscare 1n spirald, doxologica,
Creatorului a toate.

Intrepatrunderea energetici a creatului de necreat in
Hristos, “perihoreza”, dupd cum o numeste Sfantul Maxim
Mevurturisitorul,94 are menirea de a ridica natura umanid 1in
maxima comuniune intratrinitara.

Argumentul rational, palpabil, si suprarational pentru
existenta si lucrarea harului dumnezeiesc in persoanele care s-au
dedicat Domnului, este realitatea sfintelor moaste. Persoanele
pline de har, cu viata sfantd, raman sfinte, frumos mirositoare si
facdtoare de minuni mereu, ele mijlocesc si se roagd lui
Dumnezeu pentru noi, pentru toti, permanent pana la parusie.

94 ¢f. Pr. Conf. Dr. lon Popescu, “Teologia Dogmatica si Simbolica”, idem, p.65.
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I'V. Insusirea personald a mantuirii in Biserica prin
lucrarea Duhului Sfant si conlucrarea omului

IV.1. Biserica in Dumnezeu. Natura meta-istorica a
Bisericii

Biserica nu poate fi inteleasd decét prin experientd, prin
har, prin participare la viata ei liturgica ("Vino si vezi!").
Biserica este trupul lui Hristos, este Cincizecimea continuata pe
pamant, este chipul Treimii, al Bisericii absolute a celor trei
Persoane dumnezeiesti%. Biserica este una, sfanta,
soborniceascd si1 apostoleascd, este viata lui Dumnezeu in
oamenii, unitatea vietii dumnezeiesti si a celei omenesti.
Teandrismul exclude despartirea Bisericii in vazutda -
pamanteasca si nevazuta - cereascd, dar deosebeste ceea ce este
vazut de ceea ce este nevazut, fard amestecare si fara despartire,
a singurului si aceluiasi organism de viatd in care se intdlnesc si
"se impreund Cerul cu pémﬁntul"%.

Sfantul Apostol Ioan (Apocalipsa 13, 1-8), cat si Sfantul
Petru (I Petru 1, 19) vorbesc de "Mielul adus jertfa de la
inceputul lumii", ceea ce aratd cd actul crearii lumii poarta in el,
mai dinainte, Comunitatea sfintilor, din Biserica, ca alfa si
omega oricdrei iconomii creatoare a lui Dumnezeu.

Lumea a fost creatd in vederea Intrupirii; prin insisi
intemeierea ei "lumea este Biserica 1n putere", ca stare virtuala.
Sfantul Clement Romanul (II Clement XIV, 2) afirma:
"Dumnezeu a creat barbatul si femeia, iar barbatul este Hristos si
femeia este Biserica". In termeni aristotelici, putem spune ci
Biserica este "entelehia" istoriei, continutul si scopul sau,
"telos", ceea ce face din Biserica locul implinirii istoriei.

95 Paul Evdochimov, “Ortodoxia”, Traducere de Irineu loan Popa, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti — 1996, p. 135;

9 Paul Evdochimov, “Ortodoxia”, Traducere de Irineu loan Popa, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti — 1996, p. 136
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Marturisirea de credintd ortodoxda pune inceputul
Bisericii in Rai. Dumnezeu "venea in racoarea serii" (Geneza
3,8) ca sa vorbeascd cu omul: astfel esenta Bisericii este
infatisatd prin legitura dintre Dumnezeu si om; preinchipuita in
starea edenica, anticipatd profetic in randuiala Vechiului
Legamant, ea se Tmplineste in intrupare si se da la iveald n
Cetatea cereasca (Apocalipsd 21, 22): Biserica vie a nuntii
Mielului. Sfintii Périnti pun in relief cel mai mare fapt al
filantropiei divine: Dumnezeu Se face om, iar in ipostasa Sa
uneste, in mod conjugal, ceea ce este creat cu ceea ce este
necreat. lisus Hristos: Dumnezeu-Omul, prin extindere si
datoritd principiului consubstantialitdtii, ajunge Hristos -
Biserica: Dumnezeu - omenire, plinatatea divino-umana’’

Dincolo de chipul lumii care este trecator, credinta
descoperd actul permanent care nu se schimba: destinele lumii si
ale fiecaruia se Tmpletesc la nivelul Bisericii, din acest centru
prestabilit al universului. Omul se mantuieste in Biserica ceea
ce Tnseamnd, dupa Sfantul Petru, cd "participd la firea lui
Dumnezeu" (II Petru 1,4). Omenitatea indumnezeitd infatiseaza
astfel "imitarea" vie a Treimii: unitatea naturii omenesti in
multiplicitatea ipostaselor sale. Teologia Bisericii, in amploarea
sa, evidentiazd mai ales participarea universald la conditiile
vietii divine: integritatea naturii $i nemurirea sa’®

Numeroase versete biblice vestesc despre taina Bisericii
care Tncepe mai Inaintea istoriei: "noi, cei pe care Dumnezeu
ne-a ales in El mai inainte de facerea lumii, ca si fim sfinti ...
taina ascunsd din veac in Dumnezeu" (Efeseni 1,4; 3.9).
Preexistenta sa in intelepciunea lui Dumnezeu subliniaza
natura meta-istorica a Bisericii. Daca toate formele de viata
sociald sunt contingente, Biserica, dimpotrivd, nu provine din
istorie, ci erupe in lume si tocmai din aceasta cauzd, geneza ei

97 Paul Evdochimov, “Ortodoxia”, Traducere de Irineu loan Popa, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti — 1996, p. 137
9 Paul Evdochimov, “Ortodoxia”, Traducere de Irineu loan Popa, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti — 1996, p. 137
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este 1n altd parte. Asa precum "Mielul jertfit de la facerea lumii",
dincolo de timp, intrd 1n istorie si Se jertfeste "sub Pontiu Pilat"
si "la lerusalim", situdndu-se foarte precis in timp si spatiu, tot
astfel, Biserica "ascunsa din veci" in Dumnezeu, preinchipuitd in
Paradis, preinchipuita in Israel, coboara din cer in limbi de foc,
intrd 1n istorie la Ierusalim si in ziua Cincizecimii. Ea coboara
din cer si 151 are obarsia in adancurile ontologice prestabilite ale
lumii. Este descoperirea treptatd a ceea ce este ascuns §i care se
indreaptd spre "plinirea Celui care implineste totul in toate"
(Efeseni 1, 23)99.

Teandrismul constituie Biserica, o aseaza in centrul
lumii, umple cu realitatea sa continutul omenesc, il transforma
in substantd teandricd si, prin aceasta, comportd continuitatea
orizontald: succesiunea apostolicd, Tainele (care continud pe
Hristos cel vazut), incorporarea credinciosilor in trupul istoric.
Biserica este una, pentru ca infatiseazd un singur Trup
duhovnicesc, nsufletit de un singur si acelasi Duh dumnezeiesc
s1 neavand decat un singur Cap care este Hristos. Biserica nu
este o organizatie, nu este viati omeneascd organizatd, nu este
mai ales "harul organizat", ci organismul teandric, viata lui
Dumnezeu In omenesc, ceea ce determind imediat structura sa: o
comunitate sacramentali. in aceastd comunitate neofitul intra
prin Botez. Prin Taina Sfantului Botez este iluminat, in el se
savarseste parusia lui Hristos; refacut dupa chipul Arhetipului
sdu, el este o fapturd noud pecetluitd cu darurile Sfantului Duh,
primite la Mirungere, iar aceastd viatd noud se dezvolta si creste
prin Euharistie. Sfintele Taine ale Biserici nu sunt simple
semne ci sunt ''izvoarele renasterii'' si constituie insasi
esenta Bisericii. Prin acest aspect sacramental, orice forma de
naturd sociologicd este total depasitd, prin faptul nasterii unei
noi fapturi. Slujirea Cuvantului, predicarea kerigmatica,
trece prin slujirea Tainelor si se desidvarseste in slujirea

99 Paul Evdochimov, “Ortodoxia”, Traducere de Irineu loan Popa, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti — 1996, p. 138
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incorporarii. Duhul Sfant vivifica sufletele si prin ele face sa
g ... . ..100
straluceasca tainic natura cea una a Treimii

IV.2. Biserica — comuniunea euharistica

,Din punct de vedere constitutiv Biserica constd din
Hristos-Capul si din umanitatea-corpul Lui. Duhul Sfant este
Cel ce uneste pe Hristos cu oamenii sau pe oameni cu Hristos”.
,,Prin pogorarea Duhului Sfant la Cincizecime da existenta reald
Bisericii” '°".

,Duhul Sfant ca ipostas este activ in diferite chipuri si in
diferite grade in oameni, producind in ei efecte diferite, dar
toate se finalizeazd Tn wunirea omului cu Hristos, omul
impartasindu-se de sfintenia si de Indumnezeirea infinitd care
este in firea omeneascd a lui Hristos, in trupul Lui”. ,Harul
Duhului Sfant, imprimat ca putere si ca orizont infinit 1n fiinta
omului, este simtit de acesta ca prezenta si ca lucrare a Duhului
Sfant insusi”loz.

Neofitului trecea prin cele trei mari Taine (Botezul,
Mirungerea si Euharistia) care 1 se administrau pe rand, intr-un
singur act care-l ficea membru al poporului lui Dumnezeu
recapitulat Tn Hristos si care-l sfintea preot, profet si impérat.
Sfanta Euharistie este desavarsirea Tainelor, este Taina Tainelor,
si, in aceastd functie de integrare, este expresia adecvatd a
Bisericii. Biserica este koinonia euharistica continuatai,
perpetuata.

Sfintii Parinti numesc euharistia '"doctrina nemuririi'',
in sensul cel mai puternic: "Nu spre judecata sau spre osanda sa-
mi fie mie impartasirea Sfintelor Tale Taine, Doamne, ci spre

100 Paul Evdochimov, “Ortodoxia”, Traducere de Irineu loan Popa, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti — 1996, p. 140;

101 Pr, Prof. Dr. Dumitru Staniloae, “Teologia Dogmatica Ortodoxa”, Vol. Il, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti — 1997, p.199

102 Pr, Prof. Dr. Dumitru Staniloae, “Teologia Dogmatica Ortodoxa”, Vol. Il, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti — 1997, p.200
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tdmaduirea sufletului si a trupului" (rugiciunea dinaintea
impartasaniei), iar in timpul Sfintei Euharistii preotul spune
"spre iertarea pacatelor si spre viata de veci"'®.

Crestinii trdiesc Tn Hristos, indurd cu bucurie toate
preaslavindu-L. pe Dumnezeu 1n Biserica slavei Sale, pentru
faptul ca Fiul lui Dumnezeu S-a Intrupat si a adus, celor care
cred 1n El, eliberarea din moarte. Sfanta Liturghie din noaptea
de Pasti exprima aceastd bucurie prin melodii din ce in ce mai
triumfitoare, repetate pana la limita extazului: "Hristos a Inviat
din morti, cu moartea pre moarte calcand ...". Aceasta este
credinta crestind pentru care au patimit marturisind-o bunii
crestini si care si-a gasit expresia materiald in sfintele icoane.

IV.3. Rolul icoanelor 1n locasul de cult

IV.3.1. Creaturile prezente in chip de icoane in sfatul lui
Dumnezeu mai inainte de toti vecii

"Icoana este ideea, care se gdseste in Dumnezeu, despre
cele ce vor fi, adica sfatul Lui cel mai inainte de toti vecii.
In sfatul lui Dumnezeu s-au infdtisat, in chip de icoane,
toate cele hotdrdte de El, in acelasi fel in care un om, care
doreste sd zideascd o casd, 1si face in mintea sa imaginea
casei pe care o va zidi 04

Dumnezeu, din eternitate a hotdrat, "in chip de
icoane"los, sd creeze cele ce exista nu ca sa fie lasate vesnic intr-
o forma relativa ci ca sd le desdvarseasca, ca Intreaga creatie sa
participe, preamarindu-L, la bucuria vesnicd. Acesta a fost si

103 Paul Evdochimov, “Ortodoxia”, Traducere de Irineu loan Popa, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti — 1996, p. 141-142;

104 Sfantul loan Damaschin, Cele trei tratate contra iconoclastilor, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1988, Traducere din limba
greaca, introducere si note de Preot prof. Dumitru Fecioru, p. 20;

105 jbidem,;
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scopul credrii omului - ca sd se desdvarseasca insa nu unul cate
unul trecand prin moarte §i numai in sufletul lui, ci in
comunitate, toti la un loc si 1n fiinta lor intreaga (in suflet dar si
in trupul legat de cadrul lumii)l%. Datorita acestui fapt, aspiratia
intregii creatii si a fiecarei realitdti Tn parte este de a participa, in
modul sdu propriu, la dumnezeire. Comuniunea creatiei cu
Dumnezeu Creatorul este ratiunea existentei creatiei.
IV.3.2. Icoana si originalul; Asemanare si deosebire

Icoana este o asemanare, un model, o intipdritura a
cuiva, care aratd in ea pe cel ce este infatisat in icoand. Icoana
nu este insd identicd cu originalul sidu, cu prototipul, ci se
deosebeste Tn ceva si cu ceva; una este originalul si alta este
icoana. Este si o asemdnare dar si o deosebire intre icoand si
prototiplm.

Icoana omului nu este identicdi cu omul, deoarece
reprezintd numai forma corpului, nu si puterile sufletesti (icoana
nu simte, nu gandeste). Icoana naturald a Tatalui este Fiul; este
intru totul asemenea Tatdlui, dar se deosebeste de Tatdl pentru
ca Tatal este nenascut, pe cand Fiul este ndscut.

Icoana ne aratd un lucru pe care nu-l avem in fata.
Aceasta este ratiunea existentei icoanei. Icoana este cerutd in
primul rand de insuficientele firii omenesti: omul fiind
circumscris in timp §i spatiu, nu poate avea o cunostintd directd
a celor nevazute, nici a celor trecute sau viitoare si nici a celor
depdrtate in spatiu. Datoritd acestora Dumnezeu i-a descoperit
omului icoana, care serveste la ghidarea cunostintei si la
relevarea celor ascunse'*.

Icoana este un semn de meditatie si revelatie, pentru ca:

106 Pr, Prof. Dr. Dumnitru Staniloae, “Teologia Dogmatica Ortodoxa”, Vol. Ill, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 235;
107 Sfantul loan Damaschin, Cele trei tratate contra iconoclastilor, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1988, Traducere din limba
greacd, introducere si note de Preot prof. Dumitru Fecioru, p. 19;
108 jbidem ;
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» marturiseste despre prezenta lui Dumnezeu in timp si
spatiu (in actul Intruparii si al Invierii Fiului Sau);

> comunica vizual realitatea nevazutd divini, care vine sub
perceptia simturilor;

» sugereazd lumina vietii viitoare, starea de indumnezeire,
sau punctul de intalnire dintre timpul istoric si eternitate;

» recunoaste participarea omului si a operelor umane la
transfigurarea Creatiei

Existd mai multe sensuri ale icoanei:

» Icoana naturali - fiul unei persoane este icoana naturala
a aceluia care l-a nascut. Icoana naturald prin excelentd
este Fiul lui Dumnezeu, Care poartd in intregime, in El
insusi, pe Tatdl, si se deosebeste de Acesta prin aceea ca
este nascut. lisus Hristos ,,este chipul lui Dumnezeu celui
nevdazut, mai intdi ndscut decdt toatd faptura" (Coloseni
173)

» Icoana ca idee. Toate cele hotarate si ulterior zidite de
Domnul 1n timp s-au gasit 1n sfatul Lui mai inainte de toti
vecii, in chip de icoane, precum un om, care doreste sd
zideascd o casd, are in mintea sa imaginea casei pe care o
va zidi.

» Icoana prin pozitie sau prin imitare. Omul prin fire este
om, iar prin pozitie si imitare este icoana Dumnezeirii.
Dupd cum Dumnezeirea este una, dar este compusa din
Tatal (t t t s), din Fiul (t t tt s) si din Sfintul Duh
(tttttt totastfel si omul este unul, dar este compus
din ttts, tttts si tttttt. Tot icoana
Dumnezeirii este omul si in ceea ce priveste liberul arbitru
si pozitia de conducator ,,Sa facem om dupd chipul §i
asemdanarea Noastra” (Facere 1,26).

» Icoana ca infitisare prin scris sau chipuri a celor
nevazute si necorporale — este necesara din cauza

103 Preot prof. dr. lon Bria, Dictionar de Teologie Ortodoxa A-Z, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994;
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neputintei noastre de a intelege cele necorporale fard a
face o analogie cu cele care ne cad sub simturi. Pentru a
intelege Dumnezeirea sau ingerii, ne ajutam de icoane sau
analogii (pentru a intelege unimea Sfintei Treimi facem
analogie cu imaginea soarelui, luminii, caldurii, sau cu
mintea, cuvantul si duhul, sau cu planta trandafirului,
floarea si mirosul.

» Icoana ca tip sau simbol — infitiseaza sau schiteazd mai
dinainte cele viitoare. Asa au fost in Vechiul Testament:
toiagul, chivotul care simbolizeazd pe Maica Domnului;
marea, apa si norul care simbolizeaza Duhul Botezului,
etc.

» Icoana ca amintire a faptelor intamplate, a minunilor,
virtutilor, rautatilor. Acestea folosesc celor care le
privesc pentru cd 1i ajutd sa evite raul si sd imite virtutea.

Icoana in sensul restrans al cuvantului este de doud
feluri:
> Infatiseazd cele petrecute prin scris — oamenii iau
cunostintd de ele (Tablele date lui Moise pe Muntele Sinai,
Vechiul Testament)
» Cand zugravim chipurile barbatilor virtuosi si sfin‘gi“o.

Omul si prin om Intreg universul, prin pozitie si imitare
este icoana Dumnezeirii. Iconografia crestind exprimd bucuria
creatiei si a umanitdtii care au fost aduse la existentd si asezate
in lumina dumnezeiascd (Psalmul 4,6). Din aceastd cauzad nu
existd nici o umbrd pe icoane. Toate icoanele redau forma
eshatologicd a umanitatii inviate la care participd "Intr-o
Liturghie cosmica" intreaga creatie a lui Dumnezeu.

IV.3.3. Inchinarea. Felurile si importanta inchinarii

110 Sfantul loan Damaschin, Cele trei tratate contra iconoclastilor, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, Traducere din limba
greaca, introducere si note de Preot prof. Dumitru Fecioru, p. 20-21;
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Inchinarea este semnul supunerii, adici al smeririi.

Exista inchinarea absolutd sau adorarea care se aduce numai lui
Dumnezeu si inchinarea relativd sau venerarea care se aduce
persoanelor sau obiectelor care au ceva divin in ele sau sunt Tn
legatura cu divinitatea.

Inchinarea absoluti sau adorarea lui Dumnezeu este

expresia:

>
>

>

>

admiratiei fatd de maretia si intelepciunea Sa nesfarsita;
multumirii pentru bunatatile pe care ni le da (totul este
darul lui Dumnezeu "Ale Tale dintru ale Tale, Tie iti
aducem de toate §i pentru toate" - Cantare liturgica);
insuficientei noastre de a realiza binele singuri si de a ne
1zbavi de rau;

e 111
pocdintei si marturisirii pacatelor noastre .

Dacd adorarea are un singur obiectiv - pe Dumnezeu,

>

>

>

>

inchinarea relativa sau venerarea are mai multe obiective:
ii veneram pe aceia In care Dumnezeu se odihneste (sunt
dumnezei prin pozitie, nu prin fire, iar Inchinandu-ne lor
ne inchindm lui Dumnezeu caruia 1i slujesc);
ne inchindm obiectelor in care si prin care Dumnezeu a
lucrat mantuirea noastra (prin ele a binevoit Dumnezeu sa
ne mantuiascad - ieslea din Betleem, morméantul, Sfanta
Cruce, etc.)
ne inchinidm obiectelor afierosite lui Dumnezeu (Sfintei
Evanghelii, Potirului, Sfintei Mese);
ne Inchindm icoanelor care s-au ardtat profetilor si
icoanelor preinchipuitoare  (toiagul lui  Aaron -
intruchipeaza pe Maica Domnului);
ne inchindm unii altora, pentru ca purtdm n noi chipul lui
Dumnezeu'"?

Inchinarea, ca semn al supunerii §i al smereniei, nu

inseamnd distrugerea libertatii ci din contrd este manifestarea
adevaratei libertati.

11idem, p. 22;
12 idem, p. 23;
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IV.3.4. Posibilitatea pictirii Fiului lui Dumnezeu Intrupat

"El ne-a scos de sub puterea intunericului si ne-a stramutat
in impdaratia Fiului iubirii Sale, Intru Care avem
rascumpdrarea prin sangele Lui, adica iertarea pacatelor;
Acesta este chipul lui Dumnezeu celui nevdazut, mai intdi
ndscut decat toatd faptura” (Coloseni 1°7°)

"Este firesc cd se pot infitisa 1n icoand corpurile, ca
unele ce au forme, limite corporale si culoare"'. Singur
Dumnezeu nu poate fi zugravit, deoarece este fara greutate, fara
intindere, nevazut, mai presus de pricepere. "La plinirea vremii,
cand Fiul lui Dumnezeu S-a facut om, cind S-a facut asemenea
noud, 1n afara de pacat, putem sa facem icoana Sa pentru ca intrad
in categoria celor care pot fi reprezentate in icoand. Temeiul
pictirii lui Dumnezeu este asadar intruparea Fiului lui
Dumnezeu. "Atunci cand vezi ca Cel fara de trup S-a fdcut
pentru tine om, atunci vei face icoana chipului Lui omenesc.
Cand Cel nevazut S-a fdacut vazut in trup, atunci vei infdtisa in
icoand asemanarea Celui care S-a fdacut vazut. Cand Cel fara de
corp, fara de formd, fara de greutate §i calitate, fdard de marime,
din pricina superioritatii firii Lui, '"cel care existd in chipul lui
Dumnezeu'' (Filipeni 2,6) "a luat chip de rob'(Filipeni 2,7),
prin aceastd apropiere de cantitate si calitate, si a imbrdcat
chipul corpului, atunci zugraveste-I icoana §i aseazd spre
contemplare pe Acela care a primit a fi vazut. Zugrdveste
cobordrea Lui fara nume, nagsterea din Fecioard, botezul din
lordan, Schimbarea la Fata de pe Tabor, Patimile, simbolurile
firii Lui dumnezeiesti, minunile facute prin lucrarea trupului,
dar cu ajutorul lucrdrii dumnezeiesti, crucea cea mantuitoare,
inmormdntarea, invierea §i inaltarea la cer. Zugraveste-le pe
toate si cu cuvdantul §i cu culorile" .

113 idem, p. 24;
114 idem, p. 25;
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Hristologia este asadar temeiul posibilitatii Infatisarii lui
Dumnezeu in icoane. In virtutea unirii ipostatice, avem in
persoana lui lisus Hristos, in intregime, si Dumnezeirea Sa,
Cuvantul, si umanitatea sa, Omul. Cuvantul S-a facut trup
nepierzand nimic din divinitatea Sa, si tot astfel si corpul s-a
unit cu Cuvantul, rimanand ceea ce era tnainte de unire' .

Cand privim la icoana lui lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu Intrupat, vedem atit pe Dumnezeu-Cuvantul cit si pe
Om, vedem firea dumnezeiascda si omeneascd unite in mod
nempartit, nedespartit, neamestecat, neschimbat, precum s-a
stabilit la Sinoadele III si IV Ecumenice. Reprezentarea in
icoand a Fiului lui Dumnezeu este posibild numai datoritd marii
iubiri a lui Dumnezeu fatd de oameni manifestata prin ardtarea
in trup si locuirea printre oameni a Domnului nostru lisus
Hristos.

IV.3.5. Intruparea Fiului lui Dumnezeu - temeiul sfintelor
icoane

"Care, Dumnezeu fiind in chip, n-a socotit o stirbire a fi El
intocmai cu Dumnezeu, Ci s-a desertat pe Sine, chip de rob
luand, fdacandu-se asemenea oamenilor, §i la infdtigsare
aflandu-Se ca un om, S-a smerit pe Sine, ascultdtor
fdacandu-se pand la moarte, si incd moarte pe cruce, Pentru
aceea, si Dumnezeu L-a preainadltat i I-a ddruit Lui nume,
care este mai presus decat orice numele;" (Filipeni 2°°)

lisus Hristos este icoana naturald prin excelentd a
Tatdlui. "El ne-a scos de sub puterea intunericului si ne-a
stramutat in imparatia Fiului iubirii Sale, Intru Care avem
rascumpdrarea prin sdngele Lui, adica iertarea pdcatelor;
Acesta este chipul lui Dumnezeu celui nevazut, mai intdi ndscut
decd < o " . 13-15

ecat toata faptura” (Coloseni 1°77)

115 idem, p. 26;
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Fiul lui Dumnezeu, este icoana vie a Tatalui, stralucirea
slavei, Intelepciunea si chipul ipostasului Tatalui, nu S-a nascut
in timp si nici din neexistentd, ci din Tatadl. Fiul a fost
intotdeauna impreund cu Tatdl si in Tatdl, ndscut din El, din
vesnicie''®. De aceea dependenta cosmosului de Hristos,
Cuvantul Intrupat este totald. Sfintul Atanasie marturiseste
despre aceasta intrebandu-se: ,,Care om murind, s-a Intunecat
soarele, sau s-a cutremurat pamantul? Iatd oamenii mor pand azi
si au murit de la inceput. Cand s-a Intamplat cu ei o astfel de
minune?”'"” Momentul dramatic de pe Golgota, cind Fiul
Omului isi da duhul, produce dereglari cosmice: soarele se
intuneca, cerul se despicd de fulgere si trasnete, pamantul se
cutremura, temeliile lumii se zguduie in spasmul cosmic care
insoteste spasmul ultim al rastignitului. Universul tot participa la
moartea de pe cruce fiindca lisus Hristos, Cuvantul intrupat, este
ratiunea de a fi a fapturii universale''®.

Dumnezeu insusi este Cel dintai care face icoane'"”. El a
nascut pe Fiului Sau, icoana Lui naturald. De asemenea omul a
fost zidit de Dumnezeu "dupa chipul si asemanarea Sa" (cf.
Geneza cap.l).

Nici Vechiul Testament nu interzice icoanele
(catapeteasma, chipurile heruvimilor, chivotul, templul maret cu
chipuri de heruvimi zidit de Solomon - II Regi 6,25,29).

116 Pr. Dr. lon Popescu, “Teologia Trinitara Ortodoxa“, Editura Universitatii din Pitesti,
2000, p.65

17 Nichifor Crainic, “Sfintenia implinirea umanului”, Colectia “Teologie si Spiritualitate
Nr.2, Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, Trinitas, lagi — 1993, 337 ;

118 Nichifor Crainic, “Sfintenia implinirea umanului”, Colectia “Teologie si Spiritualitate
Nr.2, Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, Trinitas, lasi — 1993, p.164;

119 Sfantul loan Damaschin, Cele trei tratate contra iconoclastilor, idem, p. 26;
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IV.3.6. Concluzii

» Temeiul reprezentdrii Fiului Iui Dumnezeu in sfintele

icoane este intruparea Sa ,.la plinirea vremii” .
Dumnezeu in icoane. In virtutea unirii ipostatice, avem in
persoana lui lisus Hristos, in intregime, si Dumnezeirea Sa,
Cuvantul, si umanitatea sa, Omul. Cuvantul S-a facut trup
nepierzand nimic din divinitatea Sa, si tot astfel si corpul s-a
unit cu Cuvantul, ramanand ceea ce era inainte de unire.

» Cand privim chipul pictat al Domnului, vedem in El si pe
Dumnezeu-Cuvantul si pe Om. Icoana chipului vazut al lui
Dumnezeu este posibild datoritd marii Sale iubiri fatd de oameni
- ardtdrii in trup si locuirii printre oameni.

> Fiul lui Dumnezeu, este icoana vie a Tatilui, stralucirea
slavei, Intelepciunea si chipul ipostasului Tatalui, nu S-a nascut
in timp si nici din neexistentd, ci din Tatdl. Fiul a fost
intotdeauna Tmpreund cu Tatdl si in Tatal, nascut din El din
vesnicie si fara inceputlzo.

» Omul si prin om Intreg universul, prin pozitie si imitare
este icoana Dumnezeirii.

Biserica este icoana (chip) a lui Dumnezeu, ca una ce
infaptuieste aceeasi unire ca Dumnezeu intre cei credinciosi,
chiar daca cei unificati Tn ea sunt deosebiti dupa insusirile lor si
sunt din diferite locuri si feluri. Dar, Biserica este totodata chip
si icoand a Intregului cosmos, alcdtuit din fiinte vdzute si
nevazute, avand aceeasi unitate si distinctie ca si el. Mai mult,
afirma Sfantul Maxim Marturisitorul, Biserica ,.este chip si
asemdnare a omului facut dupd chipul si asemanarea lui
Dumnezeu. Cosmosul, omul si Biserica nu pot fi intelese in

120 Pr. Dr. lon Popescu, “Teologia Trinitara Ortodoxa“, Editura Universitatii din Pitesti,
2000, p.65
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afara legdturii lor interne cu Logosul divin, prin care toate s-au

- 121
facut = .

1V.4. Misiunea Bisericii

Comuniunea teandrica se realizeaza in Biserica, spatiul
prin excelentd de unire a oamenilor cu Dumnezeu si de
transfigurare prin har a Intregii creatii. Calea care duce la viata
vesnicd, la mantuire, este lisus Hristos. In afara Bisericii nu
existd mantuire. Nu se poate mantui nimeni imitindu-i pe
ortodocsi, ci unindu-se in modul cel mai concret cu Mantuitorul
nostru lisus Hristos si cu Biserica Sa prin marturisirea
Adevarului n virtuti §i prin Sfintele Taine. Nu exista credinta
adogmatica si nici crestinism neeclesial si neascetic. Nu exista
altd scarda spre Dumnezeu, decat prin interiorul Bisericii 2. in
Biserica, adicd in comuniunea tuturor credinciosilor, Logosul
divin, Piinea vietii vesnice, Se daruieste oamenilor verbal si
euharistic prin Trupul si Sangele Sau si se sdlasluieste in ei in
doua feluri perihoretic unite: in chip intelegator (gnostic) si in
chip sacramental, prin Sfintele Taine. Sfinta Liturghie este
expresia comunitard doxologicd a intregii lucrdri a Mantuitorului
asupra lumii savarsite odatd pentru totdeauna dar actualizatad
prin Bisericd 1n fiecare zi liturgicd, este pregustarea plinirii
eshatologice din Imparitia lui Dumnezeu. In Sfinta Liturghie
Mantuitorul trdieste anticipat cu Biserica Sa viata si lumina zilei
a optam.

Din unitatea perihoretica cu Dumnezeu la care este
chematd omenirea decurge si unitatea perihoreticdA pe care
umanitatea are responsabilitatea sa o realizeze s1 cu intreaga
creatie in Biserica cea mare — cosmosul. Biserica insasi,

121 leromonah Mihail Stanciu, ,Sensul creatiei Actualitatea cosmologiei Sfantului Maxim
Marturisitorul’, Asezamantul Studentesc Sfantul Apostol Andrei, Slobozia, 2000, p. 93
122 idem, p. 91-92
123 jdem, p. 94
69



omenirea, si, in ultimd extindere, cosmosul intreg, create prin
Logos si Tnnoite in Hristos, sunt zidiri teandrice care tind spre
impéré‘gia lui Dumnezeu. Biserica insasi reflectd, ca si omul si
cosmosul, 1n structura sa internd de unitate — multiplicitate, taina
negraitd a Unimii — Treimii dumnezeie§t1124.

La Liturghia Bisericii participa intregul cosmos,
bucurandu-se de innoirea pe care o dobandeste. Liturghia are
dimensiuni universale prin savarsirea ei. Biserica imbratiseaza
intregul cosmos si toatd omenirea. Cosmosul sensibil, prin
lacasul de cult, prin vesminte, prin obiectele de cult, prin painea
si vinul consacrate Euharistiei, prin toate cele ale punerii inainte,
participa la aceastd Tmpreund slujire cu Dumnezeu si cu
oamenii, materia fiind partasa si ea la Tnnoirea rationald a tuturor
fapturilor prin Hristos, ca dar dumnezeiesc pe care Dumnezeu il
face Bisericii Sale. Cosmosul inteligibil se aratd in Intreg
cosmosul sensibil in chip tainic prin formele simbolice ale
cultului Bisericii care actualizeaza in fiecare comunitate crestina
lucrarea Mantuitorului Hristos' .

124 jdem, p. 93
125 jdem, p. 94
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V.  Universul - liturghie cosmica perpetud

V.1. Caracterul teocentric al universului

"lar voi sunteti ai lui Hristos, iar Hristos al lui Dumnezeu."
(I Corinteni 3)

Prin om si cosmosul devine teocentric. Omul nu este
doar o parte a lumii ci §i sintezd a ei. Mai mult, omul este
constiinta creatiei, este fiinta capabild sda o contemple si chiar sa
o determine'?®. Dumnezeu — Omul, Tisus Hristos este masura
tuturor lucrurilor, celor dumnezeiesti si celor omenesti. El este
soarele duhovnicesc. Dependenta cosmosului de Hristos,
Cuvantul Intrupat este totald. Sfintul Atanasie marturiseste
despre aceasta intrebandu-se: ,,Care om murind, s-a Intunecat
soarele, sau s-a cutremurat pdmantul? Universul tot participa la
moartea de pe cruce fiindca lisus Hristos, Cuvantul intrupat, este
ratiunea de a fi a fapturii universale'>’.

Intreaga creatie a participat la acest eveniment care a fost
la dimensiune cosmica.

Intregul univers are menirea sa participe la dumnezeire.
Inci de la inceputul creatiei stelele il preamireau pe Dumnezeu.
Creatia se Indreapta, prin energiile divine necreate din ea si prin
lucrarea omului spre comuniunea cu Dumnezeu. Aceasta se
realizeazd de acum 1n Biserica iar deplin se va realiza la parusie.
Taina este totdeauna un eveniment in Biserica, prin Biserica si
pentru Biserica; el exclude orice individualizare care desparte
lucrarea si pe cel ce o primeste. Orice Taina se rasfrange asupra
trupului tuturor credinciosilor. Orice botezat si uns cu Sfantul
Mir infatiseaza o nastere 1n Biserica si ea se imbogateste cu Tnca
un membru; orice iertare il "redd" pe cel ce se pocdieste

126 Pr, Dr. Marin D. Ciulei, « Antropologie patristica », Editura Sirona, 1999, p. 336 ;
127 Nichifor Crainic, “Sfintenia implinirea umanului”, Colectia “Teologie si Spiritualitate”
Nr.2, Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, Trinitas, lasi — 1993, p.164;
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Bisericii, "comuniunii sfintilor"; in orice Liturghie toti cei care
se Tmpartdsesc dintr-o paine si dintr-un potir, se unesc unii cu
altii prin impartasirea cu acelasi Sfant Duh... (Liturghia
Sfantului Vasile)'*®.

Toata creatia a fost facutd, conform planului lui
Dumnezeu, conform cu logiile, cu ratiunile divine, cu scopul de
a se bucura de fericirea vesnica. Fiul lui Dumnezeu este ratiunea
de a fi a fapturii universale care are asadar caracter teocentric
prin creatie. ,Intru El (Hristos) au fost facute toate, cele din
ceruri i cele de pe pamant, cele vazute, si cele nevazute, fie
tronuri, fie domnii, fie incepatorii, fie stdpanii. Toate s-au facut
prin El si pentru EI” (Coloseni 1,16), ,,spre iconomia plinirii
vremurilor, ca toate sa fie iarasi unite in Hristos, cele din ceruri
si cele de pe pamant — toate intru EI” (Efeseni 1,10).

lisus Hristos, Logosul Creator si Mdantuitor, a unit in
Sine firea Sa divind necreata si firea Sa umand creatd,
indumnezeindu-o, §i este astfel prin Biserica izvorul
transfigurdrii teandrice a intregii crea;iilzg

V.2. Solidaritatea lumii ingeresti si omenesti

Dumnezeu a creat lumea ca sd se impartaseasca de
eternitate  inteleasd ca  plenitudine sau  comuniunea
. < <130 < .
interpersonald absolutd ™. Doud sunt scopurile pe care le
urmdreste Dumnezeu-Cuvantul cu fapturile pe care le cuprinde
in Sine:

> sile aduca la unitate;
» sile imprime dispozitia de jertfa.

128 Paul Evdokimov, “Ortodoxia”, idem, p286-287;

129 leromonah Mihail Stanciu, ,Sensul creatiei Actualitatea cosmologiei Sfantului Maxim
Mérturisitorul”, Asezamantul Studentesc Sfantul Apostol Andrei, Slobozia, 2000, p. 22

130 Pr. Dr. lon Popescu, “Intre Absolut si Contingent”, Editura Sagittarius, 2000, p.36;
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Cele doua scopuri sunt complementare, primul n-ar
putea fi infaptuit farda al doilea. Cine nu renuntd la sine
daruindu-se lui Dumnezeu si semenilor sdi, nu poate realiza
unitatea intre sine, Dumnezeu si ceilalti oameni. Mantuitorul
spune celor care voiesc sa-I urmeze: "sa se lepede de sine, sa-si
ia crucea si sa-Mi urmeze Mie. Cici cine va voi sd-si scape
sufletul 1l va pierde, iar cine va pierde sufletul sau pentru Mine
si pentru Evanghelie, acela il va scapa. Caci ce-i foloseste
omului s castige lumea intreagd, daca-si pierde sufletul? Sau ce
ar putea sd dea omul, Tn schimb, pentru sufletul sau?" (Marcu
834-38). Lepadarea de sine trebuie facuta in fiecare zi (cf. Luca
923).

Adevarata convertire, adevaratul cult este un sacrificiu
interior manifestat Tn viata zilnicd prin preocuparea pentru
ceilalti. Iubirea aproapelui care trece intotdeauna prin iubirea de
Dumnezeu intdreste sentimentul unitatii cu toti oamenii si cu
Dumnezeu. Dacd firea umana a fost repartizatd in persoane,
dragostea este virtutea care depaseste divizarea ei si 0 aduce la o
unitate voitd de Dumnezeu. Divizatd prin nasteri si sfasiatd prin
pacat, natura umana 1si regdseste unitatea, prin dragoste, unitate
care-i dd omului sentimentul real de regasire, de "venire
acasa"!,

Cortul Vechiului Testament ca prefigurare simbolicd a
lui Hristos, este nu numai punctul de unitate pentru tot poporul,
ci si un loc de jertfe pentru toti membrii'*. In crestinism sunt
mai multe biserici locale datorita faptului cd a sosit timpul ca
toatd faptura sa participe la Dumnezeire in Hristos prin harul si
puterea Duhului Sfant. Prezenta cu mult mai directd, mai simtita
a lui Hristos Cel facut Om, care Se aduce ca aceeasi jertfa si se
impartaseste crestinilor in toate locasurile, realizeaza o unitate
mult mai stransa a crestinilor in Sine si intre ei n El:

» toti primesc acelasi trup si sange al Lui;

131 ¢f. Pr. Lect. Vasile Sorescu, Formare duhovniceasca, p. 55;
132 “Mystagogia’, idem, p.103;
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» se intareste in ei dispozitia de jertfd, de parasire a
egoismului, de predare lui Dumnezeu si semenilor.
Bucuria adusd de Nasterea Mantuitorului nostru lisus

Hristos este vestitd de Tngeri si de oameni laolaltd: "Slava intru
cel de sus lui Dumnezeu si pe pamant pace, intre oameni
bundvoire!" (Luca 2,14). Mesajul adus de ingerul Gavriil
Fecioarei Maria: "Bucura-te, ceea ce esti plind de har, Domnul
este cu tine" (Luca 128) este foarte important pentru oameni. La
implinirea mesajului Tngerului contribuim cu totii la un loc si
fiecare 1n parte prin purificarea noastrd si trairea cu trupul si
sufletul nostru alaturi de ingeri si de creatie la acest eveniment
cosmic, care ne-a restabilit pe noi si intreaga creagie133

Participarea la Dumnezeire prin Sfanta Euharistie este o
traire a starii actuale de jertfa a lui Hristos 1n dispozitia actuald a
fiintelor noastre. Sfantul Grigore de Nyssa spune: “Cel ce
priveste spre Biserica, priveste spre Hristos care Se zideste si Se
mireste pe Sine Insusi prin addugarea celor care se
mantuiesc”'*,

Fiul lui Dumnezeu Intrupat, venit in maxima apropiere
de noi, prin participarea la firea noastrd pe veci, ne ridica la
Dumnezeire cu 1intreg cosmosul spiritualizat135. Fiul lui
Dumnezeu S-a facut Om pentru cd numai prin firea umana
asumatd putea aduna in Sine si indumnezei toatd creatia,
inclusiv pe cea materiald, omul cuprinzand intreg cosmosul in
sine (microcosmos) si acesta depinzand de starea omului'®®, Tn
sensul unirii tuturor cu acelasi Hristos in permanentd stare de
jerfa pentru toti, ridicati cu adancimea fiintelor noastre dincolo
de spatiu si de timp, noi toti participam la o Liturghie cereasca

133 "Umanitate si Crestinatate”, Nr.2, Decembrie 2000, Publicatia Tinerilor Cregtini
Argeseni, Apare cu Binecuvantarea Prea Sfintitului Calinic, Episcopul Argesului i
Muscelului,p.4;

134 “Mystagogia”, idem, p.104-105;

135 idem, p.108;

136 "Indruméri Misionare”, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti — 1986, Coordonator Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, p. 168;
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impreund cu ingerii, care iau chip vizibil in Liturghiile din
diferitele biserici.

Vesnicia si nespatialitatea in care ne ridicam nu este
golitd de urmadrile vietii noastre Tn timp si spatiu, ci le aducem pe
acestea imprimate 1n fiintele noastre, precum si Hristos ca Om
ridica-n vesnicie si nespatialitate “amintirea” trdita a jertfei Sale.
"Ca noi, cei ce suntem in cortul acesta, suspindm ingreuiati, de
vreme ce dorim s nu scoatem haina noastra, ci sd ne imbracam
cu cealaltd pe deasupra, ca ceea ce este muritor sd fie insotit de
viata" (II Corinteni 54). Hristos Cel Jertfit coexistd cu noi toti in
timpul si spatiul in care traim, prelungindu-si asupra noastrda
eficacitatea acestei stdri, facindu-ne partasi de vesnicia si
nespatialitatea starii Sale de jertfa. Sfantul Maxim Marturisitorul
spune ca eternitatea noastra viitoare va fi o etrnitate “eonicd”, in
care se vor pastra urmele vietii noastre din timp, nu o eternitate
ca a lui Dumnezeu'’.

Unica si permanenta Liturghie cereasca, care ia chip
vizibil in Liturghiile din locasurile bisericesti (Teodor de
Mopsuestia) este starea de fericire la care Intregul cosmos va
participa la Dumnezeire, intr-o dispozitie doxologica universala.
Lumea ingereasca si omeneasca, la care va fi partasd natura, va
preamdri pe Dumnezeu neincetat. Aceastd solidaritate a lumii
ingeresti si omenesti este incd de acum. In vechea Liturghie
asiro-chaldeeana se spune: “Ridicati privirile voastre spre cele
ceresti si priviti Tainele ce se savarsesc acum. Serafimii stau cu
fricd 1n fata tronului slavei lui Hristos, cantand laude trupului
jertfit si paharului amestecat. Si aici, jos, poporul se roaga si
preotul cere mila pentru lumea intreagd.” (Rugaciunea de dupa
sfintirea Darurilor). Prin Liturghie Hristos leagd cerul cu
pamantul, ne aduce de-a lungul istoriei pe toti cei ce vrem, spre
Tatal, unde S-a Inaltat El pentru a ne trage si pe noi'®.

Lucrarea ingerilor nu este propriu-zis directd asupra
naturii, c¢i asupra oamenilor, pentru a-i ntdri si sustine in

137 “Mystagogia”, idem, p.105-106;
138 jbidem,;
75



actiunea de spiritualizare. Cu toate acestea, desi nu se folosesc
ca oamenii de membrele trupului si de unelte ca prelungiri ale
lor, existd si o anumitd influentd directd a ingerilor asupra
fortelor cosmosului: un inger al Domnului a apdrat pe cei trei
tineri din cuptorul cu foc; un Inger a Inchis gura leilor cand
Daniel a fost aruncat intre ei. Ingerii lucreaza la spiritualizarea
creatiei dar prin oamenii credinciosi. Toata creatia se afld Intr-o
sobornicitate interioarad care implicd o raspundere si o indatorire
de slujire a fiecaruia pentru toti si a tuturor pentru fiecare.
Continuarea existentei armonioase este conditionatd de pastrarea
acestei sobornicitdti si solidaritati la care suntem chemati si la
care aspiram cu togii139

V.3. Participarea intregului univers la Dumnezeire
intr-o dispozitie doxologica

Participarea 1intregului univers la dumnezeire se
realizeazd prin om. ,Solidaritatea omului cu toate nivelurile
creatiei inseamnd o tainicd rezonantd intre om §i COSMOS:
intreaga creatie este chematd la eternizarea In comuniune cu
Dumnezeu, dar sensul ei nu se poate realiza decat in masura in
care omul se angajeaza in efortul unei existente teocentrice. De
fapt in acest efort omul urca spre Dumnezeu prin cosmos ca pe o
»scard a lui Tacov”, iar cosmosul urcd spre Dumnezeu prin $i in
om™ .

Omul face legatura intre Dumnezeu si creatie, el are
misiunea de a impardti duhovniceste asupra lumii si de a o
imbogati prin interventia sa creatoare in ea, adica pe de o parte

139 ¢f. "indrumari Misionare", Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti — 1986, Coordonator Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, p. 169-170;

140 Pr, Dr. Marin D.Ciulei, « Antropologie patristica », Editura Sirona, 1999, p. 336 ;
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de a se hrani euharistic din ea, iar pe de altd parte de a o sfinti,
de a o face templu al lui Dumnezeu'*!

In viata crestind totul este bisericesc, de naturd sfanta,
caci "turna-voi din Duhul Meu peste tot trupul" (Fapte 217);
totul este harisma, slujire, dar in slujba Bisericii*?. Totul este
curat, sfant si vrednic de a fi pomenit la Sfanta Liturghie,
inceputul Imparatiei lui Dumnezeu inci din aceasti lume.
Crestinii pomenesc cerul, pdmantul, marea, soarele si luna,
stelele si orice fapturd rationald sau nerationald, vazutd sau
nevazutd. Prin Sfintele Taine se transcede ceea ce este particular
si se indreaptd spre armonie universald in Dumnezeu, spre
dobandirea fericirii 1intregii creatii prin participarea ei
doxologicd la dumnezeire. Aceasta se va realiza deplin 1n viata
viitoare' ®.

Participarea doxologica a creatiei la dumnezeirea,
Liturghia cosmica perpetuda, este starea implinirii menirii
creatiei: preamarirea lui Dumnezeu si dobandirea propriei
fericiri, doud realitati care se conditioneazd reciproc deoarece
fericirea vesnica a creaturii este comuniunea ei cu Dumnezeu in
chip doxologic.

141 leromonah Mihail Stanciu, ,Sensul creatiei Actualitatea cosmologiei Sfantului Maxim
Marturisitorul’, Asezamantul Studentesc Sfantul Apostol Andrei, Slobozia, 2000, p. 23
142 Paul Evdokimov, “Ortodoxia”, Traducere de Dr. Irineu loan Popa, Editura Institutului
Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p286;
143 idem, p287;

77



VI. Sacerdotiul omului; Omul — preot al creatiei

VI. 1. 1. Omul - implinirea creatiei

"Dumnezeu va cere de la oameni socoteald pentru soarta
lumii materiale pe care le-a predat-o "ca sd o lucreze si sd
. < 144
o pazeascd."

Omul, adus la existentd ultimul ca o intregire i ca un
sens al creaturilor, este impreund lucrdtor cu Dumnezeu pe
pamant si purtdtorul de cuvant al intregii creatii in fata lui
Dumnezeu. El este solidar cu Intreaga creatie si este responsabil
de ea in fata lui Dumnezeu.'” Lumea prin ea insasi nu are
posibilitatea naturald de a se mantui deoarece este creatda "ex
nihilo" iar Intre ea si Creatorul suprem nu existd o "inrudire"
naturala. Orice aseménare naturald intre Dumnezeu si creatie ar
face cele doua realitati, Tntr-un mod esential, una; de aceea teoria
neoplatonica a emanatiilor, teoria platonicd si origenistd a
eternitatii sufletelor, precum si ideea aristotelicd a eternitatii
materiei au fost respinse de Sfintii Parinti pe baza Revelatiei
dumnezeiesti.

Veriga de legatura intre Dumnezeu, singura "Fiintd"
vesnicd §i lumea creatd din nimic, fard a introduce nici o
"inrudire de naturd", care sa asigure totodatd comunicarea de
viata intre ei fara a distruge alteritatea de natura a lui
Dumnezeu §i a creatiei, este omul'*®. Creat »dupa chipul si
asemanarea lui Dumnezeu* (,chipul este asemdnarea in
potentd, ca posibilitate; iar asemanarea, chipul in actualitate* -
Sfantul Vasile cel Mare),147 omul a fost Inzestrat cu o misiune
speciald: sd fie ,,partener de dialog al lui Dumnezeu‘, un

144 Joannis Zizioulas, “Creatia ca Euharistie”, idem, p.6;

145 "indrumari Misionare", idem, p. 180-181;

146 cf. loannis Zizioulas, op. cit, p.66-67;

147 Pr, Prof. Dr. Isidor Todoran si Arhid. Prof. Dr. Zagrean loan, idem, p.179;
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»Alter-Ego* al lui Dumnezeu in creatie si, prin conlucrarea
liberd si constientd cu harul dumnezeiesc, avea sd devind
,dumnezeu dupd asemanarea lui Dumnezeu®, ,,dumnezeu‘ nu
dupa fiintd ci dupa har. Datoritd acestor prerogative omul este
singurul responsabil, induntrul lumii zidite, pentru soarta
creatiei. Sfantul Irineu afirmd cd 'omul este slava lui
Dumnezeu'' ceea ce este in chip paradoxal o teribild raspundere
dar in acelasi timp o mareatd misiune.'*® Pentru implinirea
menirii sale speciale, Dumnezeu l-a inzestrat pe om cu toate
puterile psiho-fizice si i-a suflat harul dumnezeiesc. ,, Drept
aceea, aceasta suflare a lui Dumnezeu, ..., nu putind stralucire
si slava de chip dumnezeiesc pricinuia celui pdrtas la ea. Ca
urmare, el se purta fata de lucruri cu putere stravazdatoare si
prooroceasca §i era impreund creator cu Dumnezeu sau al
doilea dumnezeu dupa har. “199 Pprin Tisus Hristos, omul este
restaurat ontologic, este chemat la maximd apropiere de
Dumnezeu.

VI 1. 2. Omul - Preot al creatiei

., Tarina, cand absoarbe ploaia ce se coboara adeseori
asupra ei si rodeste iarba folositoare celor pentru care a
fost muncitd, primeste binecuvantarea de la Dumnezeu”

(Evrei 6,7)

Menirea omului de ,,preot al creatiei‘ 1i este data inca
de la Inceput cand a primit binecuvantarea dumnezeiasca sa
creascd, sa se Inmulteascd, sd umple pdmantul si sd-1 supund (cf.
Geneza 1,27-28). Menirea omului este speranta si implinirea
zidirii care, fiind creatd de Dumnezeu Tatil cu cele doud maini
ale Sale, Fiul si Sfantul Duh (Sfantul Irineu) "din nimic" in
sensul absolut al cuvantului (exclusa orice inrudire de naturd),
este sub amenintarea permanentd a intoarcerii Tn nimic,

148 cf. loannis Zizioulas, op. cit., p.67;
149 Pr, Prof. Dr. lon Bria, “Tratat de Teologie Dogmatica si Ecumenica”, idem, p.109;
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amenintare pe care toate creaturile o trdiesc ca stricaciune si
moarte. Logic si existential, dogma credrii din nimic a lumii
aduce cu sine faptul ca lumea se poate pierde pentru ca nu are in
firea ei posibilitatea supravietuirii.

Motivul creatiei fiind iubirea, Dumnezeu cind a creat
lumea, nu a ldsat-o fard mijloacele necesare propriei mantuiri.
Speranta creatiei este omul. Omul este ,,arhon®, stiapanitor al
universului pe care il umanizeaza si prin care, lucrand 1n el si
dialogand si prin el cu Creatorul suprem, se ridicd spre
implinirea umanului, spre indumnezeire, oferindu-se pe sine si
intreaga creatie comuniunii de iubire Intratrinitara . Lumea se
uneste cu Dumnezeu i prin ratiunea omului.

Rationalitatea si libertatea de vointa a omului,
darurile care ii oferi demnitatea de a fi “partener al lui
Dumnezeu”, un “Alter-Ego’ al lui Dumnezeu, pot fi folosite
de om in doua directii diametral opuse:

» pot constitui mijloc de raportare a creaturii intregi la
Creator, Izvorul lor de fiinta, intr-o dispozitie doxologica;
omul isi implineste menirea sa de “preot al creatiei”. In acest
sens, Ortodoxia se ocupa permanent de Intreaga frumusete a
lumii vazute; ,,a facut dintotdeauna ecologism, pentru ca
mereu a iubit firea, zidirea dar nu a idolatrizat-o. Calendarul
liturgic este negresit aproape de ritmurile firii">.

» din contrd, omul poate supune natura patimilor sale
egoiste ceea ce duce la distrugere, la moarte; foarte vizibil
astdzi, 1n actuala criza ecologica a naturii, a Tntregii crc::a‘gii152
Omul poate fi liber colaborand continuu cu harul vietii trdind
astfel Tn adevar: “Si veti cunoaste adevarul iar adevarul va va
face liberi.” (Ioan 8,32) sau poate deveni sclavul propriilor
sale patimi.

150 Cf. loannis Zizioulas, op. cit., p.37;

151 Radu Dorin Micu "Dialoguri cu Dan Ciacir Pentru o Ortodoxie Realista", Editura
Anastasia, 2002, p. 52,

152 Joannis Zizioulas, op. cit., p. 73-74;
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Rationalitatea naturii 151 gaseste Tmplinirea ei suprema in
realizarea sensului ultim al existentei umane, in unirea omului
cu Dumnezeu, sensul sau ratiunea suprema la care va fi partasa
si natura. 153

In planul creat, numai omul este cel care isi creeazd
lumea lui, este liber nu numai sa foloseascd sau sa aleagd din
mai multe "dat"-uri ci poate modifica chiar rationalitatea
inerentd naturii lui, prin aceasta distingandu-se net de orice alta
creaturd materiald. Aceastd aspiratie a lui este tocmai cheia
transformdrii naturii lui si a intregii creatii prin conlucrarea
omului cu harul dumnezeiesc. Cu toate acestea libertatea omului
este relativa pentru ca liber in sens absolut este doar Dumnezeu
care n-a fost limitat de nici un "dat", tot ceea ce a creat a fost "ex
nihilo". Creidnd din materia deja existenta, cazul omului, esti
legat si limitat de limitele acestei materii. Omul este zidire prin
definitie si pentru ca este creat ultimul n univers este de doua
ori marginit: nu numai lumea 1i este datd dar si Dumnezeu
Creatorul tuturor'>*. Omul alege ce-1 place insd nu poate ignora
realitatea "dat"-ului.

Libertatea, "chipul nemuritor al lui Dumnezeu " in om
este "libertatea omului de a fi stdpan peste lume si peste sinele
insusi" (Sfantul Grigorie de Nyssa). Inclinatia spre libertatea
cu care a fost creat omul are drept scop supravietuirea
creatiei prin chemarea omului de a fi '"preot al creatiei"155.
I-a fost datd omului inclinatia spre libertate absoluta, a fost creat
"dupa chipul si asemdnarea lui Dumnezeu", nu numai pentru el
insusi ci pentru Intreaga creatie. Deoarece creatia nu are 1n firea
el nici o putere de a supravietui (ea lasatd singurd este sub
amenintarea mortii), singura ei sansad de a-si depasi limitele este
de a se afla in comuniunea cu Dumnezeu cel vesnic. Depasirea
limitelor Tnseamnd o miscare cétre libertatea absoluta, ceea ce nu
este propriu materiei ci omului. Faptul cd aceastd miscare i-a

n

153 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, “Teologia Dogmatica Ortodoxa”, Vol. |, idem, p.250;
154 Joannis Zizioulas, idem, p.77;
155 ¢f. loannis Zizioulas, “Creatia ca Euharistie”, idem, p.66-68;
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fost data omului care tinde spre indumnezeire, spre nemurire, a
adus bucurie in intreaga creatie care asteaptd cu nerdbdare
indumnezeirea omului, pentru ca atunci “fdaptura insdasi se va
izbavi din robia stricdciunii, ca sd fie pdrtasd la libertatea
maririi fiilor lui Dumnezeu.” (Romani 8! ). Aceastd sarcinid a
primit-o omul deoarece, spre deosebire de Tngeri (care sunt de
asemenea inzestrati cu libertate), el constituie o parte organica a
lumii materiale, este coroana acesteia si poate antrena Intreaga
creatie Tn depasirea starii de zidire™®. Pana atunci insa intreaga
creatie Tmpreuna suspind si are dureri.

Tendinta omului de a crea o lume noud, o lume "'a sa'’
(aceastd tendintd constituie caracteristica lui distinctd 1in
comparatie cu animalele, si In acest sens este expresia esentiala
a "chipului lui Dumnezeu" in om), vizibilad in toate timpurile si
locurile, de la marii artisti la cei mai simpli oameni, da Intregii
creatii o dimensiune 'personald'" cu urmadtoarele
caracteristici:

» nu se poate implini dacd este izolatd, ci doar daca este
pusd 1n relatie cu ceva sau cu o persoand. O abordare
personald a creatiei, spre deosebire de una individuala,
considerd omul drept o fiintd a carei identitate distinctd
izvoraste din relatia el cu ceea ce nu este omenesc:
Dumnezeu sau/si faptura zidita. Asadar, omul si-ar descoperi
identitatea lui distinctd nu In confruntarea cu natura, ci 1n
conlucrarea cu ea. S-ar diferentia de natura materiald nu
separandu-se de ea ci cultivind relatia cu ea. Abordarea
personald a creatiei poate inalta lumea materiald la nivelul
existentei umane §i totodatd poate fi o solutie pentru criza
ecologica;

» dimensiunea personald a creatiei include in ea si ceea ce
numim ipostas sau universalitate. Ipostasul are identitate
proprie, care incorporeazd §i exprimd totalitatea naturii.
Abordarea personald face din fiecare fiintd o fiintd unica si
irepetabila (uciderea unui om este consideratd astfel o crima

156 jdem, p.83;
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impotriva ansamblului firii umane - este preintGmpinatda mai

"rational” si mai eficient, intr-o astfel de comunitate care nu

recurge la logica "drepturilor omului”, in care omul este un

numdr static, ci care considerd fiecare fapturd umana ipostas
al intregii naturi umane), are repercusiuni i asupra creatiei.

Omul nu numai cd o Tnalta la nivelul sdu, dar o si priveste ca

totalitate, ca universalitate de fiinte legate Intre ele.””’

Dependenta creatiei de om este totald. Cand “preotul”
ei este Tn “dialog cu Creatorul Suprem” creatia este transfigurata
si ridicatd pe un plan superior devenind castd si purd ca in fata
lui Adam cel dinainte de cddere. Omul nu poate ocoli formele si
legile cosmosului pentru ca are o misiune speciala in legaturd cu
lumea de care depinde insdsi mantuirea lui, el trebuie sa
dezvolte o activitate morala, spirituala in legiturd cu lumea. Prin
lume creste omul la Tnaltimea cunoasterii lui Dumnezeu si a
capacitatii de partener al Lui."®

Astfel, potrivit invataturii Sfintilor Périnti, lumea este
pedagog spre Hristos si ea se impune ca o piatra de incercare
prin care fiecare este chemat sa-si dezvolte facultitile
spirituale. In sens metaforic, lumea este pomul cunostintei
binelui si raului:

» dacd o traim ca "fereastrd" prin care contemplam pe
Creator, ne mantuim;

» dacd insa o socotim ca "oglindd" in care se reflecta doar
propria noastrd dorintd de a consuma roadele ei si de a o
folosi in scop egoist, ne osandim."””

Lumea are nu numai o valoare trecdtoare pentru
cunoasterea lui Dumnezeu, ci ratiunile ei persistd in eshaton. In
perspectiva vesniciei, "ratiunile lucrurilor din lume, departe de
a deveni de prisos, dupad vederea descoperitd a lui Dumnezeu ne
vor ajuta sd intelegem fecunditatea Ratiunii divine, vor fi chiar

157 idem, p.86-87;
158 ¢f. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, "Ascetica si Mistica Ortodoxa", Vol. Il Editura Deisis,
Alba lulia 1993, p.16;
159 idem, p.17;
83



atunci o exemplificare a ei, asa cum razele soarelui sunt o
exemplificare §i o manifestare a luminii Lui. ... Cu alte cuvinte,
cand vom contempla pe Dumnezeu direct vom contempla
ratiunea lucrurilor in El Insugi, nu in lucruri ca acum. 160

Folosirea creatiei de catre om in scop bun aduce
binecuvantarea Domnului si asupra omului §i asupra materiei
folosite: '"... binecuvantat e lemnul care slujeste la o
trebuinti binecuvantati." (intelepciunea lui Solomon 147). De
asemenea "Tarina, cdnd absoarbe ploaia ce se coboard
adeseori asupra ei §i rodeste iarba folositoare celor pentru care
a fost muncitd, primeste binecuvintarea de la Dumnezeu"
(Evrei 67).

Universul este asadar dependent de vointa omului,
bucuria acestuia este si bucuria lui si suferinta omului si
suferinta universului: “De veti umbla dupa legile Mele si de veti
pazi si plini poruncile Mele, va voi da ploaie la timp, pamantul
si pomii isi vor da roadele lor. Treieratul vostru va ajunge pana
la culesul viitor, culesul viilor va ajunge pana la semanat; veti
manca painea voastrd cu mulfumire §i veti trdi Tn pamantul
vostru fard primejdie. Voi trimite pace pe pamantul vostru si
nimeni nu va va tulbura; voi goni fiarele sédlbatice si sabie nu va
trece prin pamantul vostru. Veti alunga pe vrajmasii vostri si vor
cadea ucisi inaintea voastra. Cinci din voi vor birui o suta si o
sutd din voi vor goni zece mii §i vor cadea vrdjmasii vostri de
sabie Tnaintea voastrd. Cduta-voi spre voi si va voi binecuvanta;
veti avea copii, va veti Tnmulti si voi fi statornic in legdméantul
Meu cu voi. Veti manca roadele vechi din anii trecuti si veti da
la o parte pe cele vechi pentru a face loc celor noi. Voi aseza
locasul Meu 1n mijlocul vostru si sufletul Meu nu se va scarbi de
voi. Voi umbla printre voi, voi fi Dumnezeul vostru si voi
poporul Meu.” (Levitic 2617

Din contra, neascultarea s$i nepdzirea poruncilor
Domnului de catre om produce anomalii si dezastru in toatd
creatia: "lar de nu Ma veti asculta si nu veti pazi aceste porunci

160 idem, p.15;
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ale Mele, de veti dispretui asezdmintele Mele si de se va scérbi
sufletul vostru de legile Mele, netmplinind poruncile Mele si
calcand legdmantul Meu, atunci si Eu Ma port cu voi asa: Voi
trimite asupra voastra groaza, lingoarea si frigurile, de care vi se
vor secdtui ochii si vi se va istovi sufletul; veti seména seminte
in zadar si vrajmasii vostri le vor manca. ... cerul il voi face ca
fierul, iar paméntul vostru ca arama. In zadar va veti cheltui
puterile voastre, cad pamantul vostru nu-si va da roadele sale, nici
%olrgn;(i) din tara voastrd nu-si vor da poamele lor." (Levitic 26"
, 19~ )

Creatia este indreptatd spre armonie §i spre mersul sau
firesc prin ratiunile, prin energiile necreate pe care le are la baza
si prin care Dumnezeu o guverneaza. Nesocotirea acestor ratiuni
ale ei duce la "aruncarea" omului: "Paziti toate asezdmintele
Mele si toate hotararile Mele si le pliniti §i nu va va arunca de pe
sine pdmantul Tn care va voi duce sa traiti." (Levitic 2022).

Comuniunea omului cu Dumnezeu este salvatoare pentru
sine si pentru intreaga creatie. Prin rugdciune, trupul si sufletul
omului se ritmizeazd dupd pulsatiile eterne ale harului divin, in
aceasta etapa omul parca tine in mana cheia miraculoasa care
deschide usile din addnc ale inimii, direct spre abisul de lumind
al divinitatii. Influenta trdirii omului in comuniunea cu
Dumnezeu nu se rdsfrange doar la sfera omeneascd, ci se
exercitd ca o inrdurire cosmicd asupra intregii naturi. Prin om
intreaga creatie participd la ea.

Dacd in comuniunea cu Hristos omului i se descopera
sensul Tnalt al Scripturii, tot astfel i se descoperd sensul inalt al
fapturii. Marturisirea unui pelerin este relevanta: “Si cdnd ma
rugam in reculegerea intimd a inimii mele, tot ceea ce md
inconjura imi aparu fermecator §i miraculos: arborii, iarba,
pasdrile, pamantul, aerul, lumina pareau sa-mi spund ca totul a
fost creat pentru om, ca totul dovedeste dragostea lui Dumnezeu
pentru om, cd totul se ruga lui Dumnezeu si toate ii aduceau
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lauda §i adorare.’ 161 1n rugdciunea contemplativd omul aduce
in fata lui Dumnezeu intreaga lume sensibila si inteligibild, pe
care o rezumd §i o contine in el ca microcosmos. La acest nivel
spiritual omul “Intelege graiul tuturor fapturilor”, se poate face
inteles de ele. Fenomenele de miraculoasa reacordare a omului
cu fiarele salbatice si cu intreg cosmosul, frecvente la preotii
creatiei, aceste 1inalte acorduri cosmice ale iubirii, sunt
prefigurdri ale starii harice finale unde armonia Creatorului cu
omul si cu intreg universul va fi desdvarsita.

Rugaciunea omului este si rugdciunea creatiei. La
sfestania pentru ploaie, omul bantuit de secetd impreund cu
natura intreagd da glas 1n aceastd rugdciune, smulsd din
nenorocirea tuturor ogoarelor, semintelor, ierburilor, arborilor,
pasdrilor si animalelor, vazduhurilor; intreaga lume creaturald,
ingrozitd, participd la implorarea milelor ceresti, infratita intr-o
solidaritate universald de o covdrsitoare putere. Nu se roagd
atunci doar omul ci intreg cosmosul capadta grai prin el.’%?

Omul este un microcosmos, o chintesentd reprezentativa
a marelui cosmos, al lumii intregi. Intreaga creatia a fost facuta
inaintea “preotului” ei pentru a se Tmplini prin el. Fericirea sau
nefericirea omului este fericirea sau nefericirea creaturilor.
Acestea se bucura sau suferd prin om; cdderea lui e si caderea
lor. Nichita Stethatos exprima aceastd idee: “ Dupd constitutia
lduntricd a sufletului se schimbd si natura lucrurilor”.'®
Momentul dramatic de pe Golgota, cand Fiul Omului isi da
duhul, produce dereglari cosmice: soarele se intunecd, cerul se
despicd de fulgere si trasnete, pamantul se cutremurd, temeliile
lumii se zguduie in spasmul cosmic care insoteste spasmul ultim
al rastignitului. Universul tot participd la moartea de pe cruce
fiindcd lisus Hristos, Cuvantul, este ratiunea de a fi a fapturii
universale.

161 Nichifor Crainic, “Sfintenia implinirea umanului”, Colectia “Teologie si Spiritualitate”
Nr.2, Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, Trinitas, lasi — 1993, p.162;

162 jdem, p.164;

163 jdem, p.163;
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Omul este un centru de iradiatie pentru intreaga fapturd.
Sufletul otravit de pacat otrdveste natura lucrurilor, abordeaza
creatia materiald numai in sens utilitarist, egoist; in pacatul
omului, natura participa impreund cu el la osanda stricaciunii si
a mortii. Sufletul pur iradiaza puritate in toate lucrurile.

Omul abordand creatia in mod personalist, o
umanizeazd si se raporteazd totodata la Dumnezeu. El este
salvarea ei, o face mediu straveziu capabil sa participe la Viata
Dumnezeiasca, sa scape de stricdciune si de moarte, de
disparitie. Creatia este supusa mortii de la inceput, inainte de a
cade Adam. Sfantul Irineu, Sfantul Maxim Marturisitorul, teoria
evolutionistd s.a. afirmd existenta mortii Tn creatie de la Tnceput
deoarece creatia are un inceput si singurd nu-si poate depasi
starea ei. De aceea creatia fard om nu are rost, ar fi fost absurda
si fard rost; acesta este si motivul pentru care astepta venirea
omului pentru a iesi din aceasta situatie.

Parerea Fericitului Augustin ca moartea este urmarea cea
mai grava a caderii omului in pacat pentru intreaga faptura zidita
comportd multe lucruri inacceptabile. Inseamna ca Insusi
Dumnezeu a introdus moartea pentru a-1 pedepsi pe om pentru
ca apoi si o retraga prin Fiul Intrupat. Se lasa impresia ci inainte
de venirea omului nu exista moartea in creatie ceea ce este in
dezacord cu ansamblul stiintelor biologice. Ar fi fost de
asemenea brutal si irational din partea Creatorului ca din cauza
unei creaturi sa le pedepseasca pe toate. 164

Caderea lui Adam a adus moartea nu ca pe un fapt nou
in creatie, ci ca pe incapacitatea de a-si depdsi mortalitatea
inndscutd, de a-si depasgi limitele creaturale, finite. Luand omul
drept punctul de referintd cel mai inalt al creatiei, moartea a
intrat in lume prin cdderea omului, omul insusi fiind creatura §i
parte a creatiei, folosind in sens gresit libertatea cu care a fost
inzestrat, nu si-a putut depdsi limitele, intre care si moartea,
specifica creaturilor care nu sunt in comuniune haricd cu
Dumnezeu. Sacerdotiul omului implica folosirea fapturii zidite

164 ¢f. loannis Zizioulas, “Creatia ca Euharistie”, idem, p.87-88;
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ca "dat" harazit de Dumnezeu nu doar sa supravietuiasca, dar si
"si fie consacrati" prin mainile omului. In sacerdotiu exista
doud dimensiuni care-i permit omului sa-si implineascd scopul
de veriga de legaturd intre Dumnezeu si faptura zidita:

» dimensiunea ipostaticd - lumea este consacratd si
incorporata ntr-o realitate universala;

» dimensiunea extaticd - lumea este raportata la Dumnezeu
si oferita Lui ca "ale Tale dintru ale Tale". In acest fel
lumea, prin om isi depdaseste limitele, devine purtdtoare
de viatd. Acesta este fundamentul "sacerdotiului omului"
in crea‘gielés.

Omul ia lumea in mainile sale si o intregeste creator
raportand-o la Dumnezeu. Faptura zidita este astfel eliberatd din
limitele e1 avand posibilitatea de a exista cu adevarat, iar omul,
indeplinindu-si menirea de "preot al creatiei", devine de
asemenea si el insusi creator, devine "dupd asemdnarea lui
Dumnezeu"'.

Ceea ce n-a reusit Adam sd faca, a realizat Logosul
fntrupat, Fiul lui Dumnezeu, Dumnezeu-Omul desavarsit, lisus
Hristos. Hristos a realizat "recapitularea" intregii fapturi ca
adevdrat Dumnezeu si Om al intregii creatii. Hristos este cu
adevarat '"chip al Ilui Dumnezeu", in Persoana Lui lumea
dobdndeste pe Preotul creatiei, prototipul relatiei corecte a
omului cu lumea naturala. Din acest motiv, in Biserica, crestinii
iau din lumea zidita elemente materiale (painea si vinul), pe care
le oferd lui Dumnezeu in ecfonisul sacerdotal: "ale Tale dintru
ale Tale, Tie igi aducem de toate si pentru toate',
recunoscand cd apartinem cu intreg universul lui Dumnezeu,
aducandu-ne Tmpreund comuniunii de iubire cu Dumnezeu.
Facand aceasta "'in Hristos' si ca ''trup al lui Hristos'' lucram
precum Hristos, ca preoti ai creatiei. Dupd aceasta "anafora",
consumam aceste daruri pe care le-am oferit lui Dumnezeu nu
ca pe un izvor al mortii, ci al vietii. Astfel, creatia dobandeste

185 idem, p.89;
166 jbidem:;
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pentru om o sacralitate care nu-i este inniscuta ci dobandita
atunci cand omul realizeazid liber acel ''dupa chipul lui
Dumnezeu'", adica propriul siu sacerdotiu. Starea noastrd
este eliberata de orice fel de idolatrie, omului revenindu-i marea
raspundere pentru mantuirea creatiei lui Dumnezeu'®’.

Spiritualitatea noastrd nu se reduce la umanitate ci
trebuie trditd 1n serviciul scopului rdscumparitor si
transformator al lui Dumnezeu care imbrétiseazd intreaga
crea;iemg. Prin conlucrarea sufletului cu harul dumnezeiesc, ca
»preot al creatiei, omul incepe, asemenea lui Hristos, prin
tansfigurarea propriului trup pentru ca prin acest ,trup nou*
spiritul uman sa lucreze la spiritualizarea intregului univers,'®
pentru ca toatd creatia sd fie umplutd de slava Creatorului a
toate.

VI.2. Preotia universald si preotia sacramentala

VI.2. 1. Preotia universald dobanditd prin Taina Sfantului
Botez; Apostolat social

“Ca niste prunci de curdnd ndscuti, sa doriti laptele cel
duhovnicesc si neprefdcut, ca prin el sa cresteti spre
mdntuire,... Apropiati-va de El, piatra cea vie,... Si voi
insivd, ca pietre vii, ziditi-vd drept casa duhovniceascad,
preotie sfantd, ca sa aduceti jertfe duhovnicesti,... lar voi
sunteti semintie aleasd, preotie impardteascd, neam sfant,
popor agonisit de Dumnezeu, ca sd vestiti in lume
bunatatile Celui ce v-a chemat din intuneric, la lumina Sa
cea minunatd.” (I Petru 2, 2,4-5,9)

167 idem, p.90;
168 Pr, Prof. Dr. Dumitru Gh. Popescu, "Teologie si Cultura", idem, p.124;
169 Pr, Prof. Dr. Dumitru Staniloae, “Teologia Dogmatica Ortodoxa”, Vol. |, idem, p.250;
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Cea mai mare grija a crestinului in viata sa este
mantuirea sufletului'"; “Ce va folosi omul de ar dobandi lumea
toatd si-si va pierde sufletul sau? Sau ce va da omul, Tn schimb,
pentru sufletul sau?” (Marcu 8, 36-37)

Dupa caderea protoparintilor, lui Adam “i s-a nascut un
fiu dupa aseminarea sa si dupa chipul siu si i-a pus numele
Set.” (Geneza 5,3) Urmasii lui Adam nu mai sunt “dupa chipul
s asemanarea lui Dumnezeu” cum erau in starea paradisiaca (cf.
Genezdl,26) ci sunt “dupd asemanarea si dupd chipul lui
Adam”'”! (cf. Geneza 5,3). Datoritd acestei realitati anormale,
toti oamenii, de la Adam si pana la cei din urma, poartd urmarile
pacatului originar si au nevoie de harul sfintitor adus de Hristos
si permanentizat pand la sfarsitul veacurilor de lucrarea Duhului
Sfant in lume prin Biserica. Fiul lui Dumnezeu S-a Intrupat “la
plinirea vremii” pentru toti oamenii, “din plinatatea Lui noi toti
am luat si har peste har.”( Ioan1,16)

Neamul omenesc a fost rascumpiarat de “Incepitorul
vietii”, (Fapte3,15) cu pretul singelui Sdu (cf.I Cor.6,20; I Petru
1,19); am fost altoiti de El (cf. Rom. 6,4-5; Col. 2,12), ca niste
ramuri ce-si trag seva si rodnicia din unicul trup dumnezeiesc
(cf. Toan 15,5), suntem nascuti la viata cea noud prin baia
Botezului.(Ioan 3,5).172

Prin baia Botezului suntem ndscuti “din apa si din Duh”
(Ioan 3,5), putem intra in Impératia lui Dumnezeu, ne apropiem
de El, “piatra cea vie, de oameni intr-adevar neluata in seama,
dar la Dumnezeu aleasd si de mare pret”; ne zidim “casd
duhovniceascad, preotie sfantd, ... semintie aleasd, preotie
imparateascd, neam sfdant, popor agonisit de Dumnezeu, ca sd
vesteascd in lume bundtdtile Celui ce ne-a chemat din intuneric
la lumina Sa cea minunata” (I Petru 2,4,5,9). Starea harica

170 “Invatétura de Credinta Cregtin Ortodoxd”, idem, p.7;

171 ¢f. “Lumind lin@”, Anul X, iunie 2000, “Apare cu binecuvéntarea Prea Sfintitului Calinic,
Episcopul Argesului si Muscelului;

172 Pr, Prof. llie Moldovan, “Darul sfant al vietii si combaterea pacatelor impotriva acestuia”,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti — 1997, p.7;
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complexd a tuturor credinciosilor incepe cu starea pe care o
creeazd Taina Sfantului Botez. Celui botezat i se iartd pacatul
strdmosesc si eventualele pacate iar omul “cel vechi”, trupesc,
moare pentru a se naste “omul cel de-al doilea” (cf I Cor.15,47)
care este din cer si prin care “ne-am facut cu Hristos o singura
tulpiné.”173 Harul botezului este amplificat prin Tmpartasirea
noului crestin si cu celelalte Sfinte Taine absolut necesare: Taina
Mirungerii — primeste harul Duhului Sfint prin care se intdreste
si creste la noua viagz‘l;174 Taina Sfinte Euharistii — se
impartaseste in chip real, devine consagvin, contrupeste cu
Hristos, “se transforma in substanta Imparatului” (Nicolae
Cabasila), devine hristofor.' > Astfel, toti cei care “se nasc din
apd si din Duh” si primesc harul si darurile Duhului Sfint prin
celelalte Sfinte Taine si ierurgii, devin “preotie sfantd”, dupa
marturia Sfantului Apostol Petru (I Petru 2,5)

Cu aceasta stare haricad, crestinul nu este nici un profan,
nici un paria sau om inferior din lume, ci este in marea
demnitate numitd de Apostolul Petru pe bund dreptate:
“PREOTIE SFANTA, ...IMPARATEASCA” (I Petru 2,5,9).'"°
Cuvantul "laic", provine din grecescul ''laos'', care se traduce
"popor" si este folosit pentru a desemna masele de credinciosi
care nu au preotia sacramentald. Un sinonim pentru "laic" este
cuvantul "mirean".

Parintele Dumitru Staniloae foloseste termenii de
""preotie generald' pentru laici si de ''preotie slujitoare'
pentru preotii hirotoniti. Cuvintele Parintelui Dumitru Staniloae
despre “laici” sau "preotia generald” sunt concludente: "fn felul
acesta toti sunt preoti §i jertfe in Bisericd, toti sunt invatatori §i
calauzitori spre mdantuire, cdlauzitori ai lor si ai altor
credinciosi apropiati, sau / si ai altor oameni".

173 Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, “Teologia Dogmatica Ortodoxa”, Vol. lll, idem, p.29;
174 |sidor Todoran si Zagrean lon, op. cit., p. 335;

175 Paul Evdochimov, “Ortodoxia”, idem, p. 289;

176 Arhid. Prof. Dr. loan N.Floca, “Drept Canonic Ortodox, Legislatie si Administratie
Bisericeasca”, Vol. |, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti — 1990, p.246;
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Termenul de "preotie harica" pe care unii il folosesc in
loc de "preotie slujitoare" este incorect, Intrucat insinueazd ca
numai clerul poate dobandi harul (prin hirotonire), cind in
realitate harul poate fi dobandit si de credinciosi, iar formele de
transmitere a harului sunt multiple si nu se limiteazd numai la
punerea mainilor, prin care episcopii hirotonesc pe preoti.

De asemenea, dupd cum spune Sf. loan Gurad de Aur,
Sfantul Duh nu S-a pogorit numai asupra Apostolilor, ci si
asupra Intregii mase de credinciosi ce se aflau Tmpreuna cu ei;
aceastd invataturd este larg Tmbridtisatd de teologii moderni,
printre care si Timothy Ware (episcopul Kallistos), care spune:
"Duhul Sfant Se pogoard asupra tuturor oamenilor lui
Dumnezeu. Existd o categorie de preoti hirotoniti, formatd din
episcopi, preoti si diaconi, dar in acelasi timp, tot poporul lui
Dumnezeu este preot si profet".

Inca din cele mai vechi timpuri, a existat o profunda
diferentd intre Biserica de Rasdrit si cea Romano-Catolicd, in
ceea ce priveste rolul credinciosilor, pe care aceasta din urma l-a
minimalizat.

Patriarhii ortodocsi si-au reafirmat pozitia si in anul
1848, intr-o scrisoare trimisa papei Pius al IX-lea, in care se
spunea: "Printre noi, nici patriarhii, nici sinoadele, nu vor putea
introduce noi Invéataturi, pentru ca pazitorul religiei este chiar
trupul Bisericii: clerul slujitor si credinciosii ingsisi".

Se vede deci, ca nu numai preotimea slujitoare, ci si
credinciosii sunt pastratorii si aparatorii credintei. In acelasi sens
teologul Khomaikov, spunea: "Papa se inseala amarnic cand
crede ca noi considerdam ierarhia eclesiald a fi pazitoarea religiei;
credinta este pazitd de o entitate completd, de intregul popor al
Bisericii, care este Trupul lui Hristos".

Dar credinciosii ortodocsi nu sunt numai pastratori ai
credintei, ci pot fi si Tnvéatatori, sau teologi. Astfel, Sf. Vasile cel
Mare a predicat si a convertit populatia din Pont, inca dinainte
sd se preoteasca, iar tatal sdu a fost canonizat sfant pentru munca
sa evanghelica, desi a fost credincios si nu s-a preotit niciodata,
la fel ca si sora Sfantului Vasile, Sfanta Macrina.

92



Un stralucit exemplu de teolog care nu a fost hirotonit
preot, 1l reprezintd Nicolae Cabasila, ale cdrui scrieri au
influentat gandirea ortodoxa de peste 600 de ani, si care au fost
acceptate si insusite de Biserica noastra.

Iata ce spune Mircea Eliade despre Nicolae Cabasila:
"Unul dintre cei mai indrazneti teologi dupd Palama a fost un
laic, Nicolae Cabasila (1320-1371), finalt functionar in
administratia bizantind". Cabasila ilustreazd in mod stralucit o
traditie care s-a perpetuat la toate popoarele ortodoxe.

Unul dintre teologii laici care au urmat, este Khomaikov.

Desi Patriarhia Rusd nu i-a acceptat ideile in totalitate,
datoritd Incercdrilor sale de a democratiza Biserica, care prin
definitie este ierarhicd, totusi scrierile sale sunt acceptate si
apreciate de majoritatea teologilor contemporani.

Multe dintre primele traduceri ale Sfintei Scripturii 1n
romaneste, au fost facute de laici, ceea ce a contribuit la 0 mai
bund raspandire si Intelegere a invatiturilor crestine. De
asemenea, nu putem sd trecem cu vederea operele lui
Hurmuzaki si mai ales Nicolae lorga, care ne-au dat valoroase
istorii ale Bisericii romanesti.

in zilele noastre, desi Biserica este condusa de episcopi,
credinciosii pregatiti iau parte la elaborarea si confirmarea
hotararilor ierarhiei. Multe sinoade, care se considerau la
vremea lor ecumenice, au fost ulterior anulate de Biserica
Ortodoxa, iar patriarhii si episcopii respectivi au fost declarati
eretici (Efes 449, Hieria 754 sau Florenta 1438-1439). Teoria lui
Khomaikov, cd un sinod nu poate fi considerat ecumenic, daca
nu este acceptat de intreaga Biserica (inclusiv de catre
credinciosi), desi a fost respinsd 1n secolul al XIX-lea, este larg
acceptatd in ziua de azi. De fapt si la slujbele oficiate 1n biserica,
prezenta credinciosilor aldturi de clerul slujitor este
indispensabila. Fara cel putin un credincios in bisericad nu se
poate savarsi Sfanta Liturghie. Mai mult decat atat, dupd cum
afirma G. Florovski (teolog si preot in acelasi timp), “datoria de
supunere a credinciosilor fata de episcop, inceteazd in momentul
in care acesta din urma deviaza de la linia Bisericii. In asemenea
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situatii, credinciosii au dreptul sd ceara socoteala episcopului si
chiar sd il demita".

Toti crestinii, dupd harismele si talantii primiti, au
datoria launtricd, nu exterioard datd de vreo lege, sa
propovaduiasca sub toate formele (cu lucrul, cu cuvantul, cu
rugaciunea) Evanghelia mantuitoare si sd implineascd cele trei
demnitdti:  Tnvatdtoreascd,  sfintitoare §i  conducdtoare
incredintate de Mantuitorul tuturor celor care Ii urmeaza Lui.

VI1.2. 2. Drepturile si obligatiile preotiei obstesti

Biserica este lisus Hristos Fiul lui Dumnezeu Intrupat ca
Revelatie deplind 1n continuitatea eficientei Lui mantuitoare in
istorie prin Duhul Sfant'”’. La lucrarea mantuitoare sunt
chemate toate madularele trupului tainic al lui Hristos, sunt
chemati toti credinciosii.

O parte dintre drepturile si obligatiile preotiei obstesti
sunt:

1. Potsi trebuie sa sdavarseasca Taina Sfantului Botez in caz
de necesitate. Bulgakov spune: "Botezul este taina care, In
lipsa unui preot, poate fi administratd de un credincios
(barbat sau femeie), in virtutea sacerdotiului crestin universal.
Dar el nu poate sa fie administrat decat de un crestin, si
numai prin puterea Bisericii, al carui instrument este
crestinul; Botezul este un act de har al Bisericii si nu un act
magic".

2. Devin colaboratori ai stdrii preotesti harice la savarsirea
eficientd a Sfintelor Taine. Fard adeziunea internd a
credinciosilor Tainele nu au efectul lor haric sfintitor ci din
contrd pot avea efectul negativ al osandirii (cazul Sfintei

177 Lossky, Vladimir "Vederea Iui Dumnezeu", Traducere Maria Cornelia Oros, Editura
Deisis, Sibiu, 1995, p.2;
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Euharistii - necesitatea pregatirii prealabile a tuturor: a
savarsitorului si a primitorului).

3. Prin Botez devin membri activi ai trupului tainic al
Domnului si ca atare sunt partasi directi si activi la Tntreaga
lucrare mantuitoare savarsitd in interiorul si in exteriorul
Bisericii primind astfel iubirea Domnului.

4. Sunt persoane cu toate drepturile si indatoririle care
revin stdrii in care sunt ca parte constitutivd esentiald a
Bisericii.'"®

5. Credinciosii participd impreund cu clerul la pastrarea
nealterata a adevarului revelat, la propovaduirea, explicarea si
tradirea lui. Cezaropapismul n-a fost niciodatd principiu
acceptat in Biserica dreptmaritoare. 179

6. Toti credinciosii participd aldturi de preotia sacerdotald
la exercitarea celor trei ramuri ale puterii bisericesti:
invatatoreasca, sfintitoare s conducatoare sau
jurisdictionala. 180
7. Biserica in totalitatea ei participd direct si activ la
indumnezeirea Intregii creatii; a elementelor acesteia pe care
le umanizeaza, le subiectivizeazd pentru ca ulterior sd le
indumnezeiasca o datd cu sine i impreuna sa se raporteze la
Creatorul tuturor intr-o dispozitie doxologica universald.'®'

S1 mirenii participd la Hristos Tn mod activ. Nicolae
Cabasila (“Viata 1n Hristos”, III, 1-3) face o analogie intre
Hirotonia preotilor si Mirungerea celor botezati; ambele se fac
prin invocarea Duhului Sfant: “Dumnezeiescul har care vindeca
orice slabiciune si implineste orice lipsa, ...”, “Pecetea darului
Duhului Sfant ...

178 |bidem;
179 ¢f. John Meyendorff, “Teologia Bizantina”, Traducere de Pr. Conf. Dr. Alexandru . Stan,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti — 1996, p.
15;
180 Arhid. Prof. Dr. loan N.Floca, idem, p.246;
181 Joannis Zizioulas, op. cit. , p. 73 -74;
182 “Tratat de Teologie Dogmatica si Ecumenica”, idem, p.188;
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insusi Fiul Iui Dumnezeu intrupat, Iisus Hristos, arata
importanta tuturor membrilor Bisericii pe care-i numeste mladite
ale corpului Sau:'® “Eu sunt vita, voi sunteti mladitele. Cel ce
ramane in Mine si Eu 1n el, acela aduce roada multa, caci fara
Mine nu puteti face nimic.” (Ioan 15, 5)

Sfintii Apostoli au recurs in lucrarea lor misionara si la
credinciosii simpli fard a ldsa sd se inteleagd cd Biserica s-ar
imparti cu adevdrat in doud parti: Biserica conducatoare si
Biserica ascultdtoare.'® Sfantul Apostol Petru se adreseazd
celor care cred, numindu-i "preotie Tmparateasca" si le da in
continuare sfaturi asupra rolului si misiunii lor. La randul sdu,
Sfantul Apostol Pavel a subliniat importanta rolului
credinciosilor si a vorbit despre harurile pe care ei le pot avea si
despre felul in care ei trebuie sd le foloseascd spre binele
Bisericii. Se vede deci cd in cadrul Bisericii, atat preotii
hirotoniti cat si credinciosii, au propria misiune $i chemare pe
care trebuie sd o indeplineasca.

Impotriva stabilirii unor altfel de raporturi, Sfantul
Apostol Pavel spune tuturor credinciosilor, in special celor
simpli: “Stati tari in libertatea la care v-a chemat Domnul si nu
cadeti din nou sub jugul robiei.” Dimpotriva, pilda datd de
Mantuitorul Apostolilor este elocventa: “Cel ce vrea sa fie intre
voi 1ntai, acela sa fie tuturor slujitor.” (Marcu 10,44-45) Aceasta
este misiunea pe care a incredintat-o Mantuitorul Sfintilor
Apostoli si urmasilor Lui: nu ca sa fie slujiti ci ca ei s slujeasca
celor mai mici dupd modelul S3u.

Preotia obsteasca sau universald este baza apostolatului
social la care sunt chemati toti credinciosii. Apostolatul social
universal este menirea sfintitoare a Bisericii si a fiecarui
madular 1n parte de a-L face cunoscut si de a-i impartési pe toti
oamenii cu Hristos “pentru ca toti sd se mantuiascd si la
cunostinta adevarului si vina” (cf. I Timotei 2,4). Intreaga
Biserica si fiecare madular al ei in parte, in functie de

183 Arhid. Prof. Dr. loan N.Floca, idem, p.246;
184 idem, p.247;
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posibilitdtile pe care le are si de harul primit, (unii episcopi, altii
preoti, diaconi sau credinciosi) are datoria si-1 impartdseasca, pe
cel care nu au ajuns inca la cunoasterea si comuniunea de iubire
cu Dumnezeu, cu harul dumnezeiesc, cu energiile necreate care
izvordasc din Dumnezeire si care se imprtasesc de cdtre Duhul
Sfant Tn Biserica, prin umanitatea inviata si slavitd a Fiului lui
Dumnezeu intrupat.185

Puterea Duhului Sfant face ca oamenii credinciosi sa se
uneasca cu Dumnezeu prin Hristos, face ca actul de trecere de la
lucrarea méntuitoare a lui Hristos Insusi, in umanitatea Sa
personala, sd se extinda, prin conlucrarea crestinilor, la toata
lumea, la toti oamenii.'*® Sfantul Apostol Petru 11 indeamna pe
crestini: “Purtati-vd cu cinste intre neamuri, ca in ceea ce ei
acum va barfesc ca pe niste facatori de rele, privind ei mai de
aproape faptele voastre cele bune, sd preamareascd pe
Dumnezeu, in ziua cand 1i va cerceta.” (I Petru 2,12)

Crestinul, Indumnezeit si umplut de harul sfintitor primit
in Biserica prin cuvant, Sfintele Taine si prin toate lucrarile si
slujbele sfintitoare, devine un hristofor, un teofor care se
manifesta ca atare atat in Biserica cat si in afara. Omul cel nou,
urmand modelul Mantuitorului, participa activ la implinirea
planului iconomic al lui Dumnezeu in intreaga creatie prin tot
ceea ce face.

Inainte de toate crestinii si Biserica in totalitatea ei are
menirea de a fi Tn comuniune cu toti oamenii si de a le sluji
pentru cd asa se cuvine urmasilor lui Hristos. El Insusi nu S-a
facut Om pentru Sine ci pentru a sluji tuturor oamenilor, pentru
ca rll"glpul Sau sd extindd mantuirea ca viatd dumnezeiasca in
noi.

185 ¢f, Doctorand Sandu N. Stefan, “Lucrarea harului in realizarea mantuirii subiective”, in
“Studii Teologice”, Revista Institutelor Teologice din Patriarhia Roména, Nr. 3 — 4, 1971,
Bucuresti, p.235;
186 “Indrumari Misionare”, Coordonator: Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti — 1986, p.382;
187 idem, p.381;
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Preotia universald sau obsteascd este preotia slujirii
dezinteresate fatd de toti si de toate pentru ca macar pe unii sa-i
castigdm prin harul lui Dumnezeu la viata vesnica si astfel sa ne
mantuim Tmpreuna: “Fratii mei, dacd vreunul va rataci de la
adevar si-l va Intoarce cineva, sd stie cd cel ce a Intors pe
pacatos de la ratacirea caii lui 1si va mantui sufletul din moarte
si va acoperi multime de pacate. ( Iacov 5,19-20)

D. Bonhoeffer in “Sanctorum Communio” vede in
Biserica misiunea slujirii pe primul plan; Tnsdsi Biserica este
conceputd in termeni de misiune care se manifestd in doua
directii:

1. rugiciunea de mijlocire pentru toti, cunoscuti i
necunoscuti;

2. responsabilitatea Bisericii si a fiecarui madular al ei fatd
de tot ceea ce se intampla cu semenii §i in univers.'®
Slujirea casnicilor, a semenilor si grija pentru intreaga

creatie este in plin dinamism. Preotia obsteascd, aldturi de cea
sacerdotald, 1intr-un cuvant intreaga Biserica, lucreazd la
implinirea mandatului incredintat de Mantuitorul: “...mergéand,
invatati toate neamurile, botezindu-le Tn numele Tatdlui si al
Fiului si al Sfantului Duh, Tnvatandu-le sa pazeasca toate cate v-
am poruncit voud, si iatd cu voi sunt in toate zilele, pana la
sfarsitul veacului.” (Matei 28, 19-20).

Mantuitorul incredinteaza slujirea Bisericii in totalitatea
ei, clerului hirotonit si tuturor credinciosilor pentru a-si
desfasura activitatea in timp si spatiu: pana la sfarsitul veacurilor
si in tot locul, la toate neamurile. Biserica este raspunzatoare
pentru toti oamenii, crestini i necrestini deoarece toti sunt creati
“dupa chipul lui Dumnezeu” (Genezd 1,26) si toti au darul
dumnezeiesc, constitutiv fiintei umane, care-i da fiecaruia

188 cf. Antonie Plamadeald, “Slujirea in teologia contemporana”, in “Studii Teologice”,
Revista InstitutelorTeologice din Patriarhia Romana, Nr. 5-8, 1972, Bucuresti, p.484;
98



valoare inestimabild s§i anume ‘“chipul nemuritor al lui
Dumnezeu in om.”'*’

Implicarea Bisericii in toate problemele, 1n toate
bucuriile dar si crizele si tristetile lumii este salvatoare si
sfintitoare. Insdsi misiunea ei este de a-i sfinti pe toti si pe toate,
timpul si spatiul, de a pregati toate neamurile, ntreaga creatie,
pentru comuniunea de iubire cu Dumnezeu la care intreaga
creatie va fi partasa.

Apostolatul social al “poporului lui Dumnezeu” are tot
atitea forme cate componente sunt in societatea actuald.
Organizatiile de copii, de tineret, de crestini sub orice forme
sunt binevenite la inceputul acestui nou mileniu in care
necesitdtile informationale, materiale, medicale sunt din ce in ce
mai variate fiind intr-o permanentd dezvoltare pentru a raspunde
noilor cerinte care apar. Pe tot parcursul istoriei, Biserica este si
va fi implicatd in absolut toate domeniile vietii sfintindu-le, fiind
chiar izvor de cultura, de scrieri alese si de viatd sfantd pentru ca
toate si Intru toate sa fie unitatea creatiei cu Creatorul iubitor.

Apostolatul social al tuturor crestinilor concretizat n
slujirea tuturor semenilor este un puternic punct comun al
tuturor comunitatilor crestine si se Indreaptd spre toti oamenii,
crestini sau necrestini. Slujirea si iubirea fata de toti semenii este
cea mai puternicd armd pentru unirea tuturor oamenilor sub
acoperamantul iubitor al lui Dumnezeu care ne este Creator si
Tata al tuturor.

Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I , in vizita sa la
Secretariatul General al “Organizatiei Tinerilor Ortodocsi
Mondiald”, “SYNDESMOS”, a prezentat importanta tinerilor in
viata Bisericii pentru ridicarea “Trupului lui Hristos”."”"

“UNITATEA, MISIUNEA SI SLUJIREA sunt
inseparabile, trei aspecte ale unei singure realitdti; fard aceste
trei lucruri nu este viatd Tn Hristos, nu este Bisericd, nu este

189 Pr, Prof. Dr. Dumitru Staniloae, “Sfanta Treime sau La inceput a fost lubirea”, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993, p.5;
190 “Syndesmos News”, Winter 1998. Spring 1999, p.1;
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mantuire.”””' “Persoana umani este ficutd dupa chipul lui
Dumnezeu, dupd chipul lui Dumnezeu care nu este doar unul ci
Trinitate. Numai prin coparticipare, numai prin relatii cu altii
dupa asemdnarea celor Trei Persoane Dumnezeiesti, putem
deveni cu adevdrat ceea ce avem menirea sd fim: oameni
indumnezei‘gi.”192

Sfintenia, sacrificiul, bucuria sunt trei elemente
indispensabile adevaratei misiuni. Misiunea noastrd de martori
trebuie sa fie nu atat de mult prin cuvintele, argumentele noastre
ci, mai presus de toate, prin viata noastrd. Aceasta devine
existentiala. Adevaratul misionar este sfantul. Sacrificiul pentru
semeni, sub toate formele posibile, de la martiraj si pand la a
sacrifica ceva ce ai pentru altul care este mai lipsit, este partea
misiunii care dd crezare, da viatd la multi altii dupd cuvantul
Mantuitorului: “Adevarat, adevarat zic voud cd daca grauntele
de griu, cand cade in pamant, nu va muri, rdmane singur, iar
dacd va muri, aduce multd roada. Cel care 1si iubeste sufletul 1l
va pierde; iar cel ce 1si urdste sufletul Tn lumea aceasta il va
pastra pentru viata vesnicad. Dacad-Mi slujeste cineva, sa-Mi
urmeze, $i unde sunt Eu, acolo va fi si slujitorul Meu. Daca-Mi
slujeste cineva, Tatdl Meu il va cinsti.” (Ioan 12, 24-26) Prin
sacrificiul de sine in folosul semenilor ne deschidem comuniunii
cu acestia, iar prin acestia cu Hristos care este 1n ei. (cf. Matei
25,40)

Bucuria este legatd de sfintenie si de sacrificiu. Sfintii,
martirii sufereau si mergeau la moartea lor cu bucurie iar prin
sangele lor veneau multi la credintd. Nietzsche afirma ca bucuria
este o lipsd a crestinilor. Aceasta este inexact. Evanghelia dupa
Luca incepe si se sfarseste cu indemnul la bucurie: "Dar ingerul
le-a zis: Nu va temeti. Cécl, i1atd, va binevestesc voud BUCURIE
MARE, care va fi peste tot poporul” (Luca 2,10)...”lar ei,

191 idem, p.3;

192 "Umanitate si Crestinatate”, Nr.1, Noiembrie 2000, Publicatia Tinerilor Crestini
Argeseni, Apare cu Binecuvantarea Prea Sfintitului Calinic, Episcopul Argesului i
Muscelului; p.6;
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Inchiniandu-se Lui, s-au intors 1n lerusalim cu BUCURIE
MARE.” (Luca 24,52)."%

A face apostolat social este o pornire launtrica fata de
semeni. Apostolatul inseamnd comunicare, cunoastere,
comuniune de iubire cu alte persoane, toate porniri lduntrice ale
fiintei umane care numai in comuniune cu altii este persoand si
poate avansa spre comuniunea de iubire cu Dumnezeu. “Orice
ati face, cu cuvantul sau cu lucrul, toate sa le faceti in numele
Domnului Iisus si prin El s3 multumiti lui Dumnezeu-Tatal.”
(Coloseni 3,17)

Fara purtarea de grija pentru apropiati si pentru semeni
nu putem fi credinciosi: “Dacd 1nsa cineva nu poartd de grija de
ai sai i mai ales de casnicii sdi, s-a lepadat de credinta si este
mai rau decat un necredincios.” (I Timotei 5,8)

Factorii care determind, pe de o parte, inscrierea Bisericii
pe scara evolutiei comunitdtilor umane, iar pe de altd parte
determind continua evolutie a structurilor religioase in epoca
actuala, tin in primul rand tocmai de activitatea de slujire a
Bisericii pusd 1n slujba omului, a societdtii umane, Tn scopul
realizdrii misiunii Bisericii - mantuirea oamenilor, motiv pentru
care este normald acomodarea la noile conditii ale timpului; iar
in al doilea rand progresului social care implicd §i structurile
specifice bisericesti. 194

Precum marturiseste Parintele Dumitru Staniloae,
Biserica, prin toate madulare ei, are menirea sa evidentieze 1n
toatd lumea “actualitatea lui lisus Hristos pentru timpurile de
azi”,'” singura actualitate personald care va mantui neamul
omenesc §i Intreaga creatie.

193 ¢f, “For the Life of the World. Sacrament and Ortodoxy”, (St. Vladimir's Seminary Press,
Crestwood), in “Syndesmos News”, idem, p.9;
194 Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca, “Drept Canonic Ortodox, Legislatie si Administratie
Bisericeasca”, Vol. I, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti — 1990, p.362;
195 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, “lisus Hristos sau Restaurarea Omului”, Editura
Omniscop, Craiova — 1993 — Prefata cartji.
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VI1.3. Preotia sacerdotala dobandita prin Taina Sfintei
Preotii

Preotia sacerdotald, prin conferirea harului sfintitor in
una din cele trei trepte de slujire bisericeasca de instituire divina,
constituie prin ea insdsi, prin starea ei harica, unul dintre
mijloacele cu care insusi Mantuitorul, prin Sfintii sdi Apostoli, a
inzestrat Biserica pentru a continua opera Sa de indumnezeire a
toate.'”°

Taina Hirotoniei sau a Preotiei (instituire: I Timotei 3,1;
II Timotei 1,6; Tit 1,5) este Taina introducerii Tn succesiunea
apostolica, a slujitorilor bisericesti consacrati acelor slujiri pe
care Apostolii le-au practicat dupa porunca Mantuitorului si fara
de care identitatea §i unitatea Bisericii nu pot fi garantate.
Slujirile au forme diverse dar toate au fost transmise de Hristos
Apostolilor si urmasilor acestora prin punerea mainilor lor, ritual
prin care se da autoritate slujirii. (cf. Fp. 13,3; 20,28).

In Taina Hirotoniei sunt doua elemente inseparabile:

» punerea mainilor episcopilor si rugaciunea de invocare a
Duhului Sfant, Care Tmparte un har special pentru o
misiune specificd in Biserica;

» trimiterea de a sluji Tn numele lui Hristos si conform
mandatului Sau.'®’

Cele trei trepte ale ierarhiei: episcopi, preoti si diaconi,
potrivit cu harul dumnezeiesc primit de fiecare la hirotonie,
continud Tn lume insdsi lucrarea de mantuire savarsitd de lisus ca
Arhiereu, Profet si impératlgs. Slujitorii bisericesti, Tn orice
treaptd s-ar afla, nu lucreazd in locul lui Hristos, ca si cand
Hristos ar fi absent. Ei nu sunt vicari, reprezentanti sau
inlocuitori ai lui Hristos, ci au darul si harul de a manifesta

19 “Drept Bisericesc”, Vol. |, idem, p.237;

197 “Tratat de Teologie Dogmatica si Ecumenica”, idem, p.187;

198 Patriarhul lustin ,lerarhia bisericeascd in epoca apostolici Opera integrald 1,
Episcopia Argesului si Muscelului / Anastasia, 2002,p. 8
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vazut, de a da garantia obiectivd despre prezenta continud si
activd a lui Hristos cu poporul Sau. Preotia sacerdotald este
trimisa, prin actul hirotoniei, sd dea un semn eficient de lucrarea
lui Hristos in mijlocul poporului;199 prin ména preotiei harice
lucreaza insusi Hristos in Biserica Sa, prin puterea Sfantului
Duh. De fapt, in actul hirotoniei pe care episcopul il savarseste
in virtutea mandatului primit §i a succesiunii apostolice: “Darul
pe care L-ai varsat peste Sfintii Apostoli ai binevoit sa se intinda
pana la noi, ...”, Hristos este Cel Care pune mana. Episcopul se
roaga: “Tu Insuti Stapane al tuturor, pe acesta pe care ai binevoit
sd pui mainile prin mine, binevoieste sd primeasca acest mare
har al Duhului Sfant ... ca sa aibd viatd vrednicd de aceasta
mare cinste de preot, daruitd lui prin providenta Ta
atotputernica.” (Hirotonia preotului, Arhieraticon, p.80)

Stantul Grigore Palama spune referitor la succesiunea
apostolicd si la darurile Duhului Sfant: “Daruirea Sfantului Duh
se face prin atingerea mainilor trupesti (Fp. 8,17), care transmite
celui care se apropie cu sinceritate si cu adevarat, lucrarea
dumnezeiascd si harul dumnezeiesc, care la randul ei se
transmite prin aceasta iardsi altuia i prin el altuia si trece prin
succesiune intinzandu-se impreuna cu tot timpul.”

Cele trei trepte ale preotiei si-au inceput lucrarea lor in
diferitele obsti de credinciosi Tncd din primele zile ale Bisericii.
La scurtda vreme dupd Pogorirea Duhului Sfant, ierarhia
bisericeasca se infatiseazd deplin constituitad ;200 episcopii,
preotii si diaconii aveau propria lucrare bine delimitata.

a) Episcopul este pe cea mai Tnalta treaptd a preotiei, ca
unul ce are de la Apostoli, prin succesiune neintrerupta de la
episcopii hirotoniti de ei pana la ultimul episcop, plenitudinea
harului preo‘giei.zo1 Apostolii, urmand exemplul Mantuitorului si
pe baza asigurarii Lui ca va fi pana la sfarsitul lumii cu cei care
invatd, boteazd i Indeamnd, au transmis urmasilor lor,

199 jbidem,;
200 idem, p.9
201 “Indrumari Misionare”, idem, p.573;
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episcopilor, misiunea si mandatul pe care si ei l-au primit de la
Hristos.*"

Stantul Apostol Pavel marturiseste despre plindtatea
harului pe care il primeste episcopul: “Drept aceea, luati aminte
de voi Tnsiva si de toatd turma, intru care Duhul Sfant v-a pus pe
voi episcopi, ca sd pastrati Biserica lui Dumnezeu, pe care a
castigat-o cu scump sangele Sau.” (Faptele Apostolilor 20,28).

Episcopul exercitd rolul de arhiereu al adundrii
euharistice, de invatator al Evangheliei si de coordonator al
slujirilor si harismelor intr-o Biserica locala (eparhie).zo3

b) Preotul exercitd functiile sacerdotale in unitate
deplina cu episcopul. In activitatea sa misionar, preotul are un
dublu rol:

» este slujitor al lui Dumnezeu, continuator al intreitei
slujiri a Mantuitorului;

» este delegat al Bisericii locale, al obstii credinciosilor
pastoriti pentru ca el nu se roagd doar pentru el ci, Tn numele
credinciosilor, pentru ei si impreuna cu ei.”

Preotii sunt de asemenea instituiti prin Taina Hirotoniei:
“St hirotonindu-le preoti in fiecare Bisericd, rugandu-se cu
postiri, i-au Incredintat pe ei Domnului in Care crezuserd”
(Faptele Apostolilor 14, 23) Ei nu au plindtatea harului ca
episcopii. Pot sdvarsi toate Sfintele Taine cu exceptia Hirotoniei
care este sdvarsita de episcopi.

c) Diaconii se afld in serviciul episcopului. Ei nu au
puterea haricd de a savarsi Sfintele Taine ci au diverse activitati
in Biserica: predicarea Evangheliei, diaconia (slujirea)™® si de
aceea nu pot sluji singuri. Cu toate acestea si ei au harul slujirii
sacerdotale pe care 1l primesc tot prin Taina Hirotoniei: “drept

202 Pr, Prof. Dr. Dumitru Staniloae, “Teologia Dogmatica Ortodoxa’, Vol. lll, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti — 1997, p.104;

203 Pr. Prof. Dr. lon Bria, “Dictionar de Teologie Ortodoxa A - Z”, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti — 1994, p.147;

204 ¢f. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, “Liturgica Generald”, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti — 1993, p.97;

205 “Tratat de Teologie Dogmatica si Ecumenica”, idem, p.188;
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aceea, fratilor, cautati sapte barbati dintre voi, cu nume bun,
plini de Duh Sfant si de intelepciune... pe care i-au pus Tnaintea
Apostolilor, si ei, rugindu-se, si-au pus madinile peste ei.”
(Faptele Apostolilor 6, 3, 6)

Preotia — harisma si slujire consacrate si recunoscute prin

Taina Hirotoniei — se manifesta Tn mai multe direc;ii:206
» predicarea Evangheliei: “mi-a dat mie harul acesta, ca sa
binevestesc neamurilor bogatia lui Hristos de nepatruns, si sa
descopdr tuturor care este iconomia tainei celei din veci
ascunse in Dumnezeu...” (Efeseni 3, 8-9), “slujirea
Cuvantului.” (Faptele Apostolilor 6, 4);
» savarsirea Sfintelor Taine: “Dupa darul pe care 1-a primit
fiecare, slujiti unii altora, ca niste buni iconomi ai harului
celui de multe feluri al lui Dumnezeu” (I Petru 4, 10):
» slujirea pastoralda care se manifestd in conducerea pe
calea mantuirii §i Tn pastorirea, apdrarea, slujirea propriu-zisa:
“...Pastorul cel bun isi pune sufletul pentru oile sale” (Ioan
10, 11)

In Biserica Ortodoxd nu existd separatie intre cler si
credinciosi si nici conducere monarhica. Hotérarile in treburile
obstii sunt luate de intreaga Bisericd care este infailibild.
Conducerea este de tip sinodal, colegial, simfonic.
Cezaropapismul nu a fost acceptat iar tendintele de tip monarhic
nu se incadreazd nici In spiritul Bisericii nici al Traditiei
Ortodoxe. Tendintele papale de jurisdictie monarhicd pe plan
religios si politic sunt strdine duhului evanghelic si constituie un
impediment pentru miscarea ecumenica.

In privinta titulaturii papei Ioan Paul al II-lea inca exista
astfel de tendinte hegemonice. El se intituleazad pur si simplu
“Ioan Paul, Episcop”; dar, in calitatea sa principald de episcop al
Bisericii Romei, el adauga, si binecunoscutele cuvinte: “Servus
Servorum Dei”, care - pentru prima datd in istorie — au fost
asociate titulaturii episcopului Romei de cétre papa Grigorie cel
Mare. Titulatura de “servitor sau slujitor al slujitorilor” a fost

206 ibidem;
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luata de respectivul papa ca o ripostd vehementa impotriva
titulaturii desarte luate de patriathul Ioan al Il-lea al
Constantinopolului, care, in anul 519, se intitula “patriarh
ecumenic”, adicd patriarh al Imperiului Roman (de Rasarit si
Apus). Nu trebuie, de altfel, uitat ca, in anul 476, Imperiul
Roman de Apus se prabusise, iar imparatul din Constantinopol
ramasese unicul basileu legitim al Imperiului Roman. Episcopul
Ioan al II — lea, din capitala Imperiului Roman de Rasdrit —
determinat atat de ambitiile hegemonice ale politicii imperiale —
s-a crezul deci si el Indreptdtit a se considera episcopul capitalei
Imperiului Roman, si, “ipso facto”, primul episcop sau episcopul
protos al crestinatdtii universale (catolice sau ecumenice). Dupa
cum se stie, reactia papei Grigorie cel Mare a fost prompta si
vehementa, acuzand pe fratele sau din “Noua Roma” (cf. can 28
IV Ecumenic) de pretentii hegemonice, care urmdareau sa
bulverseze ordinea fireascd a ierarhiei principalelor Scaune
episcopale, primatiale, din cadrul Imperiului Roman (cf. can. 6,7
de la Sinodul I Ecumenic; 3 de la Sinodul II Ecumenic; 28 de la
Sinodul IV Ecumenic). Dincolo de motivatia justificatd sau mai
putin justificatd a reactiei papei Grigorie cel Mare, o asemenea
titulaturd de “servus — i’ (sclav, slujitor, servitor) — care s-a vrut
initial Tn duhul nou —neotestamentar — ascundea de fapt germenii
primatului papal de tip monarhic, care se va vadi in toatd
hidosenia sa in cercurile de investiturd cu printii $i Tmparatii
vremurilor apuse. Prin asumarea acestei titulaturi, papii si-au
exprimat i 1s1 exprimd inca pretentiile lor de episcopi
universali, adica ai intregii lumi crestine, chiar daca realitatile
istorico — politice i-au obligat sd-si precizeze initial aceastad
jurisdictie universald doar 1n limitele teritorial — administrative
ale Prefecturii de Apus (a Imperiului Roman), adicd a
Patriarhului Occidentului, si, in fine, granitele propriei Biserici
Romano — Catolice de astizi.”’’

27 cf. Pr. Prof. Univ. dr. Nicolae Dura, Codul de Drept canonic (latin).Principiile
ecleziologico- canonice enuntate de Constitutia apostolica “ Sacrae disciplinae leges”, din
25 ianuarie 1983.
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Rolul ierarhiei este acela de a pastori turma incredintata,
de a o sluji si de a urma misiunea apostolilor, nu cu dorinta de
castig sau de maretie, ci cu menirea indumnezeirii tuturor
oamenilor si a Intregii creatii. Mantuitorul da raspunsul clar
impotriva tuturor tendintelor de marire si de conducere
monarhica: “Cine vrea sd fie mai mare intre voi sd slujeasca
tuturor”.

V1.4. Concluzii

"Dar prin harul lui Dumnezeu sunt ceea ce sunt,; si harul
Lui care este in mine n-a fost in zadar, ci m-am ostenit mai
mult decdt ei toti. Dar nu eu, ci harul lui Dumnezeu care
este in mine" (I Corinteni ]5]0)

Crestinii, madularele trupului tainic al lui Hristos, se
adund pentru a trdi autentic si profund viata religioasd In unirea
tuturora fintr-un singur trup: Biserica. Relatiile crestinilor,
“poporului lui Dumnezeu”, (cf. I Petru 2,9) sunt complexe, se
extind la absolut toate preocupdrile si trairile lor. Crestinii se
roagd impreund, se impdrtdsesc toti cu trupul si sdngele
Domnului Hristos din acelasi potir, sunt uniti “de” si “prin”
Hristos, Arhiereul prin excelentd, Sfintit nemijlocit de
Dumnezeu Tatal prin Duhul SfdntZOS si totodata “dupa darul pe
care l-a primit fiecare” (cf. I Petru 4,10) isi slujesc reciproc
pentru ca nici unul dintre ei sa nu fie in lipsuri si totodata
slujesc toti neamurilor, intregii lumi: “Purtati-va cu cinste intre
neamuri, ca in ceea ce ei acum va barfesc ca pe niste facatori de
rele, privind ei mai de aproape faptele voastre cele bune, sa
preasldaveascd pe Dumnezeu, in ziua cand 1i va cerceta” (I Petru
2,12).

Membrii Bisericii sunt interesati atit de nevoile
spirituale ale tuturor cit si de cele materiale (economice,

208 Dumitru Staniloae, “Teologia Dogmatica Ortodoxa”, Vol. lIl, idem, p.103;
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politice, de asistenta sociala, medicala, etc.).209 Tot ceea ce tine
de fiinta omului si de preocupdrile acestuia constituie terenul de
activitate al Bisericii care lucreazd pentru indumnezeirea
neamului omenesc §i a intregii creatii, pentru ca “Dumnezeu sa
fie 1n toti.”

Atat cei care au starea de consacrare sacerdotald primita
prin Taina Botezului si a Mirungerii — au preotia generala - , cat
si cel care au slujirea sacerdotald propriu-zisd, instituitd si
confirmatd prin Taina Hirotoniei,*'’ toti au responsabilitati si
harisme personale pe care trebuie sa le sporeasca in comuniune
cu celelalte madulare pentru ca tot “trupul”, toti oamenii,
intreaga creatie, sa fie indltatd la Dumnezeu in Hristos si pentru
Hristos™'". Crestinii respectd, se roaga si cinstesc pe toti oamenii
atat crestini cat si pe cei lipsiti de slava numelui de crestin, care
nu sunt insd lipsiti de cealalta slava pe care am primit-o toti in
momentul zidirii — sa fim ,,dupa chipul lui Dumnezeu”.

Chiar daca unii oameni sunt in pacate, suntem datori sd-i
cinstim, sd ne rugdm pentru ei si sd-i ajutdm pentru ca toti
suntem "dupa chipul lui Dumnezeu". Cu adevarat iubirea
aproapelui este masura iubirii de Dumnezeu. De aceea, pe baza
Sfintei Scripturi, Sfintii Parinti au vorbit de "taina fratelui".
Iubirea aproapelui trece intotdeauna prin iubirea de Dumnezeu
si este insotitd de multd bucurie duhovniceasca. Crestinul se
simte unit cu toti oamenii si chiar dacd ceilalti vad vreo
dezbinare ntre el si ei, el nu vede nici una. Chiar dacd nu este
inteles de ceilalti el ii intelege pe toti. “Atunci va zice Imparatul
celor de-a dreapta Lui: Veniti, binecuvantatii Tatdlui Meu,
mosteniti Tmpardtia cea pregatitd voud de la intemeierea lumii.
Céci flamand am fost si Mi-ati dat s8 mananc; insetat am fost si
Mi-ati dat sa beau; strain am fost si M-ati primit; gol am fost si

209 ¢f, Constantin Cuciuc, “Introducere in Sociologia Religiilor”, Vol. I, (Manifestarea sociala
a sacrului), Editura Gnosis, Bucuresti — 1997, p.84;

210 f. “Dictionar de Teologie Ortodoxa A —Z”, idem, p. 313;

211 ¢f. Pr. Conf. Dr. lon Popescu, “Teologia Dogmatica si Simbolica”, Pitesti, 1999,
p.119.
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M-ati imbrécat; bolnav am fost si M-ati cercetat; in temnitd am
fost si ati venit la Mine. Atunci dreptii Ii vor raspunde, zicand:
Doamne, cand Te-am vazut flamand si Te-am hranit? Sau
insetat si Ti-am dat sa bei? Sau cind Te-am vazut strédin si Te-
am primit, sau gol si Te-am Tmbracat? Sau cind Te-am vazut
bolnav sau in temniti si am venit la Tine? Iar Imparatul,
raspunzand, va zice catre ei: Adevarat zic voud, intrucat ati
facut unuia dintr-acesti frati ai Mei, prea mici, Mie Mi-ati
facut.” (Matei 25, 34-40).

"Daca zice cineva: iubesc pe Dumnezeu, iar pe fratele
sdu il urdste, mincinos este! Pentru cd cel ce nu iubeste pe fratele
sdu, pe care l-a vazut, pe Dumnezeu, pe Care nu L-a vdzut, nu
poate sd-L iubeascd." (I loan 4*). Tubirea omului fata de
aproapele are la baza iubirea lui Dumnezeu fata de toti oamenii:
"Caci Dumnezeu asa a iubit lumea, incat pe Fiul Sau Cel Unul-
Nascut L-a dat ca oricine crede 1n El sd nu piara, ci sd aiba viata
vesnicd" (Ioan 316),

Statornicia in chemarea pe care o ai prin slujirea lui
Dumnezu si a semenilor este calea spre primirea binecuvantarii.
Isus Sirah spune : “Stai in ce te-ai fagaduit tu si intru aceea
indeletniceste-te si petrece, si intru lucrul tau sporeste. Nu te
mira de lucrarile pacatosului; naddjduieste in Domnul si ramdi
in osteneala ta. ... Binecuvantarea Domnului este plata celui
credincios §i intr-un ceas, degrabd, rasare binecuvantarea Lui.”
(Intelepciunea lui Isus Sirah 112722 2%),

Tot ceea ce face crestinul este rezultatul sinergiei dintre
harul dumnezeiesc si efortul sau personal. "Dar prin harul lui
Dumnezeu sunt ceea ce sunt; si harul Lui care este in mine n-a
fost in zadar, ci m-am ostenit mai mult decdt ei toti. Dar nu eu,
ci harul lui Dumnezeu care este cu mine" (I Corinteni ]5]0).
Aceasta are drept consecintd pe de o parte smerenia fiecaruia
deoarece Dumnezeu este Cel care ne-a dat toate posibilitatile sa
realizdm ceea ce am facut, iar pe de altd parte punerea darurilor
primite la Tndemana tuturor semenilor.

Cele doua porunci care-1 duc pe om la desdvarsire, la
implinirea umanului, la indumnezeire: "Sa iubesti pe Domnul

109



Dumnezeul tau, cu toata inima ta, cu tot sufletul tau, §i cu tot
cugetul tau. Aceasta este marea §i intdia poruncd. lar a doua, la
fel ca aceasta: Sd iubesti pe aproapele tiu ca pe tine insuti. In
aceste doud porunci se cuprind toatd Legea si proorocii” (Matei
22°7%%) au insemnitate deosebitd pentru comuniunea deplina.
Implinind prima porunci realizim comuniunea cu Dumnezeu,
prin dragoste 1l cunoastem pe Dumnezeu care este iubire (cf. I
Toan 4*%) dar constientizim si diferenta fiintiald, dintre noi si
Dumnezeu; participdm real la viata Treimica insa nu dupa natura
(nu ne contopim cu Dumnezeu, nici nu-L putem cunoaste dupa
fiinta Sa) ci dupa har, dupa energiile divine necreate. A doua
poruncd reveleazd deofiintimea neamului omenesc, obstea
fiintiala a 1intregii noastre existente omenesti, care face ca
intreaga omenire sd devind un singur om”'. Multimea
insusirilor lui Dumnezeu 1si gédseste tot atitea forme sensibile
prin oameni> . De aceea iubirea semenilor este la fel ca iubirea
lui Dumnezeu. De fapt iubirea semenilor derivd din iubirea de
Dumnezeu.

Desavarsita dragoste din sanul Sfintei Treimi face ca
cele trei Persoane dumnezeiesti sd locuiascad una in alta, sa fie ca
trei sori supraluminosi unul 1n altul, sa aibd o singura vointa, o
singurd energie i o singurd putere. Ajungerea "dupd chipul lui
Dumnezeu", este restabilirea neamului omenesc intr-o singurd
fiinta (deofiinta neamului omenesc a fost alteratd de pdcat) ca
omul sa fie unul, dupa chipul Sfintei Treimi: unic in esenta sa,
multiplu in ipostasele sale”’”.

VII. Starea eshatologica

212 ¢f. Pr. Lect. Vasile Sorescu, Formare duhovniceasca, p. 56;
213 "Indrumari Misionare", idem, p. 167;

214 ¢f, Pr. Lect. Vasile Sorescu, Formare duhovniceasca, p. 57;
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VII.1. Necesitatea starii eshatologice

Eshatologia este partea finala a existentei creatiei, nu in
sensul cd dupd ea urmeaza sfarsitul total al existentei, ci In
sensul cd aceasta etapad finald dureaza Vesni<5215

Existand 1n istorie, Biserica asteaptd a doua venire a lui
Hristos cu putere, ca triumf vizibil al lui Dumnezeu in lume si ca
transfigurare finald a Intregii creatii. Omul - arhonul creatiei - va
fi restaurat. Restaurarea va presupune "invierea trupului",
deoarece omul este un tot psiho-somatic, incomplet fara propriul
trup. A doua venire va insemna si judecatd, deoarece criteriul a
toatd dreptatea - Hristos Insusi - va fi prezent nu doar "prin
credintd", solicitdnd raspunsul liber al omului, ci in deplinad
certitudine si puterezm.

Toti vor fi readunati intr-o bucurie eterna pentru tot ce au
facut bun, sporind in mod nesfarsit in iubirea lui Dumnezeu. O
lipsd de sfarsit al acestei stari ar fi absurd deoarece istoria preda
tot ceea ce este mai important in ea si In trecutul ei (persoanele
si trdirea lor personald), mortii vesnice. Chiar o istorie fara
sfarsit care ar manifesta un progres neintrerupt, afirma N.
Berdiaeff, ar fi neacceptabil pentru cd ar Tnsemna o transformare
a tot ce a trdit, a tot ce e viu si a tot ce e chemat sa traiasca in
viitor, o transformare a fiecarei generatii vii intr-un mijloc
pentru generatiile viitoare si asa la infinit.

Un proces infinit ar insemna triumful mortii 1n infinit, in
toate generatiile fard nici o finalitate. Singurd invierea a tot ce e
viu poate da un sens procesului istoric al lumii, un sens care are
o mdsurd comund cu destinul persoanei. Numai sfarsitul istoriei
intr-o desavdrsire a tot ceea ce a fost si intr-o bucurie eternd
pentru tot binele facut si eternizat, sau intr-un chin etern pentru

215 Pr, Prof. Dr. Dumnitru Staniloae, “Teologia Dogmatica Ortodoxa”, Vol. Ill, idem, p. 143
216 Paul Evdochimov, “Ortodoxia”, idem, p. 292;
111



raul savdrsit, poate scoate creatia din relativismul care altfel ar
rdméne etern”"’.

Viata individuald umana deplind a fost enipostaziatd in
unicul ipostas al lui Hristos care este ipostasul preexistent al
Logosului (cf. Sf. Chiril al Alexandriei), fard a-si pierde vreuna
din caracteristicile sale umane, pentru a fi ridicata din relativism,
pentru a fi mantuitd. Energia sau voia omeneasca a lui Hristos a
acceptat conformarea cu vointa dumnezeiascd, aceastd
conformare a umanului cu dumnezeiescul fiind restaurarea
omenitdtii, pentru cd aceasta era calea mantuirii. Precum au
sustinut Sfintii Atanasie si Chiril al Alexandriei, numai
Dumnezeu poate mantui, in timp ce umanitatea poate doar sd
conlucreze cu actele mantuitoare si cu vointa lui Dumnezeu’"

Avem o arvund si 1n viata de aici de la Dumnezeu,
afirma Sfintii Parinti, dar viata in Dumnezeu si viata de aici nu
sunt Tn continuitate. Faptul ca trebuie s murim aratd deosebirea,
granita strictd Intre Dumnezeu si viata noastrd. Moartea da ideii
de Dumnezeu o strictd transcendentd. Moartea este granita la
care ne apare Domnul vietii, Creatorul, Care singur are nemurire
(I Timotei 6,16), ea face ca viata noastrd sa treacd in faza
eshatologicd, acolo unde se reveleaza sensul deplin al existentei
pamantesti.  Patriarhul ~ Atenagora al Constantinopolului,
referindu-se la aceastd trecere afirma: ,,Moartea este o poarta.
Cel inviat ne lasia si trecem prin moarte in viati. Suntem
botezati in moartea Lui ca sa participam la viata Lui. Prin crucea
de viata datatoare, viata isi afla Tmplinirea prin moarte”>"”.

Eshatologia da sens vietii paméntesti. Numai in Hristos
Cel intrupat si inviat, in comuniune cu Persoana dumnezeiasca
eternd, intrupatd pentru veci ca om si intratd in relatie vesnica cu

217 Pr. Prof. Dr. Dumnitru Staniloae, “Teologia Dogmatica Ortodoxa”, Vol. lll, idem, p. 237-
238;

218 cf. John Meyendorff , Teologia Bizantind”, idem, p. 206-208;

219 Pr, Prof. Dr. Dumnitru Staniloae, “Teologia Dogmatica Ortodoxa”, Vol. Ill, idem, p. 143-
147 ;
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noi, avem siguranta obiectivd despre viata viitoare, ca o
e e g - S . 220
adevdrata fericire eternd, personald, constienta si deplinda™"".

VII.2. iIndumnezeirea harica a omului — theosis

"lar Dumnezeu a tot harul, Care v-a chemat la slava Sa
cea vesnicad, intru Hristos lisus, El fnsuﬂ, dupd ce veti
suferi putind vreme, vd va duce la desavdrgire, va va intdri,
vd va imputernici, vd va face neclintiti." (I Petru 51 )

"... El ne-a harazit mari si pretioase fagaduinte, ca prin ele
sd vd faceti partasi dumnezeiestii firi, scapdnd de
stricdciunea poftei celei din lume.” (Il Petru 17)

Dumnezeu este totul, avand 1n vedere tot universul: caci
El se invesmanteazd in univers, il contine §i este in el prin
energiile necreate. Tot ce existd depinde de “Cel ce este”, nimic
nu exista fard sa depinda de Dumnezeu. “Daca totul e n El, daca
El e 1n tot, de ce sa te rusinezi de credinta care ne invatd ca
Dumnezeu a luat nastere intr-o zi in conditia umana? El S-a
amestecat cu fiinta noastrd ca s-o indumnezeiascd prin contactul
cu El, dupi ce a smuls-o mortii. Cici Invierea Sa devine pentru
neamul muritor principiul intoarcerii la viata nemuritoare.”
(Grigore de Nyssa - Marile Cateheze)zzl.

Indumnezeirea este intrarea intr-o alti dimensiune
existentiald, nu numai epistemologica, de cunoastere”>. Ea se
realizeaza prin Inviere — germenele sau implinirea voalati a
transfigurdrii lumii, “victorie a fortelor harului asupra fortelor
datatoare de moarte ale naturii cazute.” Invierea — eveniment in
acest timp si in aceastd lume, impune un sfarsit si o limitare a
acestui timp si a acestei lumi. Invierea lui Hristos spre

220 ibidem;
221 ¢f. Jean Delumeau, “Religiile lumii”, traducere din franceza de Angela Pagu, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1996, p.27-30;
222 Joan Gh. Savin, “Mistica si Ascetica Ortodoxa”, Tiparul Tipografiei Eparhiale Sibiu, Sibiu
—1996, p.14
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deosebire de alti “sculati” (Lazar), este triumful Fiului Omului
asupra triumfului acestei conditii decizute. Dupa Inviere
lisus este “in alt chip” (Marcu 16'%), icognoscibil la vedere
Mariei Magdalene (Gradinarul - gradina Paradisiacd din jurul
mormantului gol cu ingerii, Grabengarten), de pelerinii dinspre
Efes, de Apostoli pe apa, dar cognoscibil prin relatia personala,
in campul deja eclesial al koinonia (comuniune). La masa,
Hristos, dupa ce fringe painea si o binecuvanteazd, este
cunoscut de Luca si Cleopa “si El s-a facut nevazut de ei” (Luca
24331y Egte Sfanta Euharistie care face trecerea de la Hristos
cu ei, la Hristos in ei, intru ei, la ei in Hristos, prin lucrarea
Duhului Sfant™.

Indumnezeirea consta in pdtrunderea Sfintei Treimi prin
Hristos in noi, pentru a ne umple si pe noi si intre noi de
dragostea dumnezeiascd™™; nu tine de cunoastere ci de
"reconstructie a umanului” in perspectiva a ceea ce trebuie el
sa fie. Este rodul lui "a fi'"' si nu al lui "a sti". Suntem pe calea
spre Indumnezeire cand Hristos devine straveziu in noi ca Fiu al
lui Dumnezeu Intrupat, Jertfit si Inviat. Atunci spunem
impreund cu Apostolul Pavel: “Nu mai trdiesc eu ci Hristos
triieste in mine”. Modul trairii in Hristos cel Inviat are drept
scop transfigurarea umanitatii $i a Intregii creatii; are loc
innoirea vietii umane si a crea;iei,225 are loc o transformare
profunda a noastrd. Chiar in aceastd viatd, ca pregustare a starii
viitoare desdvarsite, mintea celor Tnduhovniciti care iese din sine
si se impartiseste de lumina necreatd, prin harul Duhului Sfant,
"daca se priveste si pe sine, e drept ca se vede ca altceva, dar nu
priveste la altceva" (Sfantul Grigorie Palama)226.

Cei care au pornit pe aceastd cale au reusit sa treacd
peste toate obstacolele vietii fiind constienti cd aceasta este

223 Jean Delumeau, “Religiile lumii”, p.27;

224 Nichifor Crainic, “Sfintenia implinirea umanului”, idem, p.13;

225 Pr, Prof. Dr. Dumitru Gh.Popescu, "Teologie si Culturd”, idem, p. 125;

226 Dumitru Staniloae, "Ascetica si Mistica Ortodoxa", Vol II, Editura Deisis, 1993, Alba
ulia, p. 164;

114



implinirea umanitétii lor, scopul suprem al vietii lor. Sfantul
Simion, strafulgerat de vépaia revelatiilor extatice, exclama cu
certitudine: ‘“om sunt prin naturid, dar Dumnezeu prin
har.”*?’

Dumnezeirea treipostaticd cea Una este cu totul
nemiscatd, nimic nu poate sd o tulbure, iar pacea ei este
statornicie neclintita, nemiscata si bucurie netulburata. Cei care
vor fi partasi la ea pot fi numiti, prin lucrarea vointei si prin har,
dumnezei deoarece Dumnezeu intreg i umple deplin si nu lasa
nimic din ei gol de prezenta Lui®®.

Cuvantul duce sufletul iesit afard din cele sensibile spre
stiinta imateriald, simpld, neschimbatd, dumnezeiasca, liberda de
orice chip si figurd a celor inteligibile, prin intrarea si experierea
tainelor negraite: “Ceea ce ochiul n-a vazut si urechea n-a auzit,
si la inima omului nu s-a suit, pe acestea le-a gatit Dumnezeu
celor ce-L 1ubesc pe EL.” (I Corinteni 29).

Sufletul ajunge la cunoasterea lui Dumnezeu ca Unul, o
singurd fiintd 1n trei ipostasuri si treime a ipostasurilor de o
fiinta; unitate Tn treime §i treime in unitate; nu alta in alta, nici
una deosebita de alta, sau una prin alta, nici una in alta, sau una
din alta, ci una si aceeasi in ea insdsi si prin ea insdsi, avand
identicd cu sine Tnsdsi atit unitatea, cat si treimea. Unirea lor e
fara confuzie, iar deosebirea nedivizatd i fard parti.
Dumnezeirea simpld, nemicsoratd si netransformabild, fiind
intreagd unitate dupa fiinta si Intreagd Treime dupa Ipostasuri,
este o singurd razd a unei lumini de intreitd strdlucire care
lumineaza In chip unitar. Prin aceasta lumina sufletul primeste
ratiunile despre Dumnezeu, care pot fi cunoscute de creatie, si
invatd sd laude Tmpreuna cu Ingerii, farda cuvinte, in chip intreit
Dumnezeirea cea Una. Se produce infierea dupd har, prin cea
mai accentuatd asemdnare”>. In temeiul acesteia, avand pe
Dumnezeu ca Tatd tainic si unic prin har, sufletul va fi dus

227 Nichifor Crainic, op. cit., p.178
228 Sfantul Maxim Marturisitorul, “Mystagogia”, idem, p.35
229 *Mystagogia”, idem, p.38
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totodata spre adancul cel unul al Aceluia, prin iesirea sa din
toate. Aceastd noud traire, atdt de profundd, va determina
sufletul sd nu mai vrea sa fie al sdu Tnsusi si nici s se cunoascd
pe sine, de catre sine, sau din altcineva, ci numai din si de cétre
Dumnezeu, care intreg l-a primit cu bunatate si S-a sdlasluit
intreg 1n intregimea lui indumnezeindu-1. Precum spune Sfantul
Dionisie Areopagitul, sufletul devine chip si ardtare a lumii
ascunse, oglinda curatd, atotstravezie, nestirbitd, neprihdnita, ce
cuprinde 1intreaga frumusete a arhetipului binelui, care
strdluceste in el in chip dumnezeiesc si nemicsoratBO,

Punctul final al indumnezeirii este invierea si perioada
de dupa, ziua a opta, vesnicia, starea eonicd in care Dumnezeu
le “face pe toate noi”, (Apocalipsa 21, 5), “cer nou si pamant
nou”, unde “slava lui Dumnezeu” lumineazd in locul soarelui,
neamurile §i “cei scrigi in cartea vietii Mielului” (Apocalipsa
21,27) vor umbla in lumina dumnezeiascd, in “Noul lerusalim”
care se pogoard din cer de la Dumnezeu pentru comuniunea

celor alesi cu El, Creatorul lor.

VIIL.3. Creatio nova: “toti ne vom schimba”, “cer
nou si pdmant nou”

Serbim ziua Invierii Domnului, inceputul noii creatii
care se va implini n starea eonicd finala, cind toate vor fi
transfigurate de duhul dumnezeiesc care va fi in toate™". Tn acea
stare, asemenea ingerilor, vederea lui Dumnezeu, atat cat este
cu putintd fiecdruia, va fi hrana noastri.>”

Vorbind despre vremurile de pe urmd cand Fiul se va
ardta Intru slava Tatdlui cu Sfintii S&i Tngeri, Sfantul Maxim
Marturisitorul afirma ca atunci se vor ardta si Moise si Ilie, adica
"ratiunile mai duhovnicesti" ale legii si proorocilor, sau
"ratiunile spirituale ale creatiei", cum largeste intelesul lor Hans

230 ibidem.

231 Sfantul Maxim Marturisitorul, “Mystagogia”, idem, p.98
232 Sfantul loan Damaschin, "Dogmatica”, idem, p.48;
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Urs von Balthasar. Sfantul Maxim corecteazd pe Origen si pe
altii, dupa care Moise si Ilie sunt absorbiti pe Tabor de Domnul
sl accentueaza ca, aici si in alte parti, tocmai aparitia slavei lui
Dumnezeu dd putinta lumii s@ straluceascd in originalitatea ei
distinctd. Cand Sfantul Apostol Petru se afla in Iope, "a vazut
cerul deschis si cobordndu-se ceva ca o fatd mare de panza,
legatd in patru colturi, lasindu-se pe pamant. In ea erau toate
dobitoacele cu patru picioare si taratoarele pamantului si
pasarile cerului. Si glas a fost cétre el: Sculandu-te, Petre,
junghie si mananca. ... Siiardsi, a doua oara, a fost glas catre el:
Cele ce Dumnezeu a curdtit, tu sa nu le numesti spurcate" (Fapte
10'"""). Prin panza si dobitoacele de pe ea, tilcuieste Sfantul
Maxim Marturisitorul, Dumnezeu i-a descoperit lui Petru drept
mancare spirituala lumea vazuta, inteleasd prin cea nevazutd, pe
temeiul ratiunii ei, sau pe cea nevazutd aratatd prin chipurile
lucrurilor sensibile. Cel ce s-a ridicat de la parerea mincinoasa
despre lucruri a jertfit formele vazute, asemenea lui Petru si
"mancand" ratiunea nevazutd a dobandit contemplarea naturald,
"cea in duh" ... Cel ce nu limiteaza firea vazuta la orizonturile
simturilor, ci cerceteaza cu mintea in chip intelept ratiunea din
fiecare fapturd, descoperd pe Dumnezeu, aflaind din maretia
vazutd a lucrurilor insdsi cauza lor". Astfel, cei care descopera
ratiunile divine din lucruri, urca spre cunoasterea nemijlocitd a
lui Dumnezeu.””

In rai Adam vedea cu o minte care era plina de iubire, cu
un suflet umplut de puterea Duhului dumnezeiesc, nu numai
pentru ca el insusi era deplin unificat in har, ci §i pentru ca traia
intr-o creatie plinda de Duhul lui Dumnezeu. Nu era nici o
separatie Tntre creatie si lumea energiilor divine, nici o
contraditie intre tendintele omului, nici o separatie intre ele si
puterile superioare dumnezeiesti. Adam avea deschise
dimensiunile nesfarsite ale profunzimii, creatia deschisa
infinitului il ferea de stramtorare, nu-i aparea ingusta, inchisa, ci,
asociatd cu rationalitatea, ea isi largea dimensiunile pana la

233 ¢f, Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, "Ascetica si Mistica Ortodoxa", Vol. Il idem, p.14-15;
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sensul deplin. Cei care-si ridicd mintea prin Hristos din
ingustarea creatiei isi asigurd durata eternd, conforma valorii
personale pe care o simt. Reintrarea 1n comuniunea cu
Dumnezeu prin Duhul Sfant in Hristos 1l scapd pe om de
moartea eternd permanentizindu-l cu intreaga sa Tmparatie,
adicd cu toatd creatia in comuniunea de iubire Intratrinitara 24

Origen si Sfantul Grigore de Nyssa, pornind de la
Epistola I catre Corinteni 15%8 ("Cand toate se vor supune Lui,
atunci §i Fiul Se va supune Celui ce I-a supus Lui toate, ca sd fie
Dumnezeu totul in tofi"), au conceput desfasurarea vietii
omenesti ca rastimpul in care oamenii au sa se supund lui
Hristos prin conformarea cu El si incadrarea in El, prin umplerea
de desavarsirea Lui in comun. Numai atunci, lisus supunandu-
Se impreuna cu toti Tatdlui, va rezulta din acest act o stare de
fericire supremd pentru intreaga creatie. Pand atunci lumea mai
pastreaza ceva dintr-o imanenta exterioara lui Dumnezeu si deci
dintr-o imperfectiune. Hristos, al carui trup suntem toti oamenii
(Efeseni 5°%), care incorporeaza in Sine totalitatea Intregii
creaturi (totius creature universitas) cand va avea toate
madularele sdnatoase, cand toti ai Lui vor fi liberi de orice
neascultare si supusi lui Dumnezeu Se va putea supune intreg,
adica cu toate madularele trupului Sau, lui Dumnezeu Tatal*>.

Innoirea creatiei care va avea loc la sfarsitul lumii: "Jatd,
noi le facem pe toate" (Apocalipsa 21°), va insemna mai mult
decat refacerea paradisului pierdut, va insemna desdvarsirea
creatiei, atingerea finalitdtii ei. Despre aceasta Sfantul Apostol
Pavel marturiseste cd nu existd ceva asemandtor, nici cel putin
inima omului nu poate concepe asa ceva: '"Cele ce ochiul n-a
vazut §i urechea n-a auzit, §i la inima omului nu s-au suit, pe
acestea le-a gatit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe EI" (1
Corinteni 2°).

234 ¢f. Pr. Prof. Dr. Dumnitru Staniloae, “Teologia Dogmatica Ortodoxa”, Vol. |, idem, p.
325-326;

235 Pr, Prof. Dr. Dumnitru Staniloae, “Teologia Dogmatica Ortodoxa”, Vol. Ill, idem, p. 238-
239;
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Lumea devenita un mediu desdvarsit, un organ
transparent al dumnezeirii, 1si va descoperi frumusetile
nebanuite. Va fi poleitd cu o lumind mai presus de orice lumina
iar omul va fi capabil sd "trdiascd" toate frumusetile ei ca
manifestdri reale ale iubirii lui Dumnezeu pentru el. Abia atunci
se vor descoperi deplin sensurile adanci ale lumii si se vor
evidentia trasaturile minunate ale ei. Lumea inteligibila cu care
se va uni cea sensibild e lumea de idei si forme dupa care a fost
creatd ultima iar unirea cu ea o va face transparentd. Lumea
intreagd va fi strdvezie pentru sensurile ei §i pentru armoniile
acestor sensuri care duc la infinitul dumnezeiesc mai mult decat
orice opera de artd actuala. Intreaga lume cu componentele ei va
depasi starea de obiect opac. Sfantul Simeon vorbeste de "flori
spirituale” si  afirmd cd lumea 1intreagd inteligibila,
duhovniceascd, nu va mai fi o lume exterioara persoanelor.

Cosmosul va deveni o uriasd opera de artd, un continut
sufletesc de negraitd frumusete pentru fiecare, nemaifiind un
obiect folositor trupului nostru care va fi spiritualizat. Lumea
cea noud se va revela ca mijloc de iubire si de manifestare a lui
Dumnezeu cel personal, mijloc de comuniune intre oameni si
Dumnezeu si intre oameni nsisi, fiind deplin asimilatd subiectiv
si interpersonal in pura ei frumusete

VIL.4.“Dumnezeu va fi toate in toti”

"... ca Dumnezeu sd fie toate in toti" (I Corinteni 1 528)

Prin Intrupare si prin toate actele Sale mantuitoare, Fiul
lui Dumnezeu a descoperit taina Sfintei Treimi, Treimea
iconomica sau fata intoarsd a lui Dumnezeu catre lume*’. Cele
doua aspecte, theologia si oikonomia fiind inseparabile, una este

236 Pr. Prof. Dr. Dumnitru Staniloae, “Teologia Dogmatica Ortodoxa”, Vol. lll, idem, p. 263-
264;
237 Popescu, Pr. Conf Dr. lon “Teologia Trinitara Ortodoxa”, Editura Universitatii din Pitesti,
2000, p. 191;

119



manifestatd de cealaltd. Prin Intruparea Fiului se realizeaza
revelatia trinitard — a Tatdlui prin Fiul in Duhul Sfant (Sfantul
Vasile cel Mare) incd din aceastd viatd. A cunoaste pe
Dumnezeu asa cum ne-a cunoscut El pe noi, dupa Sfantul Ioan
Hrisostom, inseamnad a veni noi spre El asa cum El a venit spre
noi. Dacd Intruparea Fiului ne ingdduie si devenim la randul
nostru ,,fii ai lui Dumnezeu”, nu prin naturd ci prin participare,
Duhul Sfant este Cel care ne face sa fim ca si Fiul, o Icoana
desavarsitd si unica a Tatdlui. Devenim ca Fiul participand la
natura divind prin Duhul Sfant. A fi indumnezeit inseamna a
primi in natura creatd frumusetea naturii divine, Tngaduind
omului s fie strabatut de Dumnezeire ca o haina ce primeste
parfumul unei esente aromate. Cunoasterea creatd depinde de
Unul Nascut Care L-a explicat pe Dumnezeul Cel Neniascut. in
veacul viitor fericitii vor vedea pe Hristos fatd cétre fatd in
plinitatea slavei Lui divine. IntrucAt Dumnezeu S-a aritat
facindu-se om, vom vedea pe Dumnezeu 1n umanitate lui
Hristos™®.

Stantul Serafim de Sarov afirma cd atunci "cand Duhul
Domnului Se pogoara si-1 copleseste pe om desertandu-se cu
totul asupra lui, sufletul aceluia se umple de o bucurie de
nespus, pentru ci Duhul Sfiant bucuri tot ce atinge. Imparatia
Cerurilor este pace si bucurie intru Duhul Sfant. Umple-ti
sufletul de pace si mii de semeni in jurul tdu isi vor gasi
mantuirea". Duhul Sfant este Persoana dumnezeiascd care
patrunde in intimitatea noastrd, in modul cel mai tainic, si se
uneste cu atata putere cu eu-l nostru, fard a se confunda cu el,
incat activitatea noastrd este o sinergie a Duhului cu puterile
noastre: "si Duhul vine in ajutor slabiciunii noastre, cdci noi nu
stim sd ne rugdm cum trebuie, ci Insusi Duhul Se roagd pentru
noi cu suspine negrdite" (Romani 8%); in mare masura devine
lucrarea Duhului din noi: "Cdci nu voi sunteti cei care veti
vorbi, ci Duhul Sfant" (Marcu 13”).

238 cf, Vladimir Lossky, "Vederea Iui Dumnezeu", idem, p. 164-173;
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Vederea si trairea lui Dumnezeu inca din aceasta viata ca
"lumind" si nespusa bucurie care este provocatd de aceste stari
de extaz pe care le au cei induhovniciti sunt pregustari ale
bucuriei viitoare. In aceastd lumind necreati, (ce izvoraste din
fiinta lui Dumnezeu, nu se confundd cu ea insd este nedespartita
de ea), prin care ne Tmpartasim de dumnezeire prin participare
harica, "este stralucirea Fiului, adici a Duhului Sfant Care
straluceste in El. Lumina necreatd este ea insdsi o Persoana ...
este Duhul Sfant. Este lumina unei comuniuni intre Duhul Sfant
si Hristos" (Parintele Dumitru Staniloae). Lumina dumnezeiasca
nu este perceptibild cu ochii trupesti pentru ca este de naturd
spirituala. Daca reflexul luminii dumnezeiesti raspandita pe fata
lui Moise pe Sinai si a unor sfinti este perceptibild si cu ochii
firesti de oricine, lumina dumnezeiascd este perceptibila de
fiecare doar in masura in care va fi pregatit. De aceea pe
Muntele Tabor desi lumina Fetei Mantuitorului strdlucea mai
tare decat soarele (ar fi putut fi vazuta de oricine din orice loc),
nu o vedeau decét cei trei Apostoli in care lucra puterea Duhului
Sfant?®’. Cei care vid lumina dumnezeiascd, prin lucrarea
Duhului Sfant, péatrund dincolo de planul realitatilor fizice,
patrund Tn lumea necuprinsd a realitatilor spirituale.

Asa se explicd cum, In viata viitoare nestricacioasa,
"Dumnezeu va fi totul in toate" (I Corinteni 1528)240 insd nu toti
oamenii vor avea parte de aceeasi stralucire, ci fiecare dupa
vrednicia lui. Omul il vede direct pe Dumnezeu prin lumina
dumnezeiascd care este Tnauntrul lui si se vede si pe el in unire
cu Dumnezeu, umplut de lumind in masura in care este pregatit.
S1 in viata viitoare Dumnezeu iubeste pe toti oamenii si intreaga
creatie Insa fiecare primeste atata slava si lumind dumnezeiasca
cat este pregatit. Lumina dumnezeiasca este personald, ea vine
de la persoanele umane care au pe Hristos in ele (sunt

239 Dumitru Staniloae, "Ascetica si Mistica Ortodoxa", Vol I, Editura Deisis, 1993, Alba
lulia, p. 169;
240 Prezenta lui Hristos din care iradiazé vesnic lumina necreatd ce invesménteazd
sufletele dreptilor dupd moarte si pe tofi oamenii in viata viitoare Cf. Dumitru Staniloae,
"Ascetica si Mistica Ortodoxa", Vol Il, Editura Deisis, 1993, Alba lulia, p. 166;
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hristofore); chiar prezenta lui lisus Hristos va radia vesnic
imbracand 1n lumina sufletele dreptilor si acestia vor straluci, In
functie de starea de pregatire la care au ajuns, ca stelele (diferit
caci stea de stea se diferentiazad Tn lumina).
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Argument

Avem o anumitd misiune in aceastd viata, fiecare clipa,
fiecare Tmprejurare este unica si irepetabila. Lucrand cartea
»dacerdotiul omului — Omul preot al creatiei”, am cunoscut
unele realitdti noi despre ceea ce ar trebui sd fie omul. Rog pe
Bunul Dumnezeu sda ne lumineze, sd ne ajute in tot ceea ce
facem bine. Intr-adevir, exista providenta dumnezeiasca ! Exista
o coordonare globala la nivel micro si macro. Planul lui
Dumnezeu in raport cu intreaga creatie se va realiza cu
certitudine. Fundamental pentru noi este dacd vom fi pregatiti sa
ludm parte la acest plan, dacd vom fi pregétiti sd putem primi
dragostea dumnezeiascd care ni se oferd. Pregitirea noastra
pentru vesnicie se realizeazd in aceasta viata.

Fiecare om are un statut deosebit. Poate nu suntem
constienti deplin de ceea ce inseamna sd fim oameni. Crestinii
cu atat mai mult sunt privilegiati. Cu cat ni se da mai mult, cu
atat trebuie sa folosim si sd sporim ceea ce ni s-a dat pentru
intreaga umanitate.

Sa respectdm pe toti oamenii care sunt ,preofi ai
creatiei”, creati ,,dupa chipul lui Dumnezeu”. Fiecare dintre noi
este responsabil pentru binele sau raul umanitatii. Dumnezeu are
un plan cu fiecare om si ni se intinde ména Tn viatd. Sa
propovaduim prin cuvantul nostru, prin trairea §i prin intreaga
noastrd viatd pe Dumnezeu care este binele, frumosul, dragostea
si fericirea vesnicd. Ceea ce vom fi nu s-a ardtat. Sa fim pregatiti
pentru a putea deveni cu adevarat ceea ce am fost creati sa fim:
,,dumnezei dupa har”.

Multumesc bunului Dumnezeu pentru toate!

Multumesc pentru cd am avut ocazia sd invat lucruri
fascinante. Aceasta este un privilegiu dar implicd si indatorirea
de a transmite mai departe si de a inmulti talantul primit.

Autorul
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Actualitatea temei

Constientizarea fiecdrei persoane umane despre rostul ei
in univers, despre mareata sa demnitate si responsabilitate care i
revine cred ca este una dintre preocuparile de baza ale fiecarei
perioade istorice.

intotdeauna, in aceastd viata si in cea viitoare, omul este
chemat sa fie din ce in ce mai aproape de Dumnezeu. A fi
constienti de ceea ce suntem si de ceea ce suntem chemati sd fim
este un pas hotarator spre desdvarsirea umanului. Astfel vom
putea trdi credinta si vom fi din ce Tn ce mai responsabili pentru
toate.

Dumnezeu ne cheama la iubire vesnica. Sa raspundem
nemasuratei iubirii dumnezeiesti cu iubirea noastrd omeneasca
fatd de toatd creatia Lui, fard a judeca noi si vom trai in
Imparatia cerurilor inca din aceasti viata.

Sa avem certitudinea cd Dumnezeu ne iubeste si numai
de noi depinde mantuirea si implinirea noastrd ca oameni
indumnezeiti.
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