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DOGMATICA ORTODOXA

CURSUL I:

TEOLOGIA - CHEMAREA LAUNTRICA A OMULUI SPRE CUNOASTEREA LUI
DUMNEZEU

SENSUL NOTIUNII ,,TEOLOGIE”

Cuvantul ,teologie” este folosit incd din antichitate si se referea la stiinta despre zei sau despre
divinitate. Provine din grecescul theos, Dumnezeu si logos, cuvant, stiintd, cunoastere, ratiune. Il
descoperim folosit in Metafizica lui Aristotel, referindu-se la conceptul pagin de cunoastere a voii
zeilor.

Primul scriitor crestin care-1 foloseste cu inteles crestin este Fericitul Augustin care defineste teologia
drept ,.stiinta sau vorbirea despre Dumnezeu” (“de divinitate ratione sive sermonem”). Inca de la
inceput, deci, teologia a fost cultivata de si in Biserica, in sensul de comunitate a celor credincioSi, pe
temeiul revelatiei, In slujba membrilor pe care ii conduce spre mantuire. Teologia subsumeaza
intregul tezaur de Invataturi ale Bisericii cu privire la Dumnezeu si lucrarile Sale in lume. Este nu
numai o stiintd a religiei, pentru Dumnezeu, ci depdseste acest nivel pentru ca presupune credinta
personald 1n adevarurile revelate. (Papadopoulou, 2007, p. 74)

Ca disciplind teologia este stiinta care studiaza adevarurile de credintd, pe temeiul revelatiei divine,
cu privire la Dumnezeu si lumea creata in raport cu El. Orice studiu al lucrarilor lui Dumnezeu in
lume este o problema teologica. Ca preocupare personald, teologia este si gnoza, respectiv cunoastere
a realitdtilor dumnezeiesti prin experienta, iIn mod nemijlocit.

Atat ca stiintd discursiva, cat si ca experienta religioasd, teologia ia mai multe forme de manifestare
in existenta individuala: dogmatic, practic, ritualic, mitologic, etc. Daca la inceput crestinismul a
cunoscut un singur mod de a face teologie, astazi diferitele curente de sorginte protestanta au lansat
noi concepte, cunoscute ca ,,teologii ale genitivului”: teologia crucii (Martin Luther), a societatii, a
lumii, a cuvantului, a muncii, a istoriei, a crucii, a revelatiei, a Intrebarii, a sperantei, a pacii etc. Ele
sunt, de fapt, aspecte disparate ale aceleiasi realitati, respectiv relatia lui Dumnezeu cu lumea.

TEOLOGIA iN AFARA REVELATIEI

Din punct de vedere fenomenologic si sociologic teologie poate fi numitd orice reprezentare sau
practicd grosiera, referitoare la relatia creaturii cu Dumnezeu, sau ideea de Dumnezeu: rituri, mituri,
incantatii. Acestea sunt forme denaturate de teologie. Ele au un caracter esoteric, initiatic adresandu-
se unui cerc inchis de persoane, in care omul este simplul instrument al unor traditii de sorginte
umand. Asa au fost categorisite drept ,teologice” unele comentarii practice cum ar fi Cartea
egipteana a mortilor, Talmaciri despre Oracolul de la Delphi, Teogoniile lui Homer si Hesiod,
operele filosofice ale lui Platon, Pitagora, Pluto, filosofii stoici sau poezia persand si egipteana,
scrierile vedice, brahmanice, buddhiste si alte forme de exprimare a trairilor religioase.
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Desi sunt desemnate prin notiunea ,,teologie”, nu poate fi vorba despre o teologie autenticd, pentru ca
nu exista adeviruri revelate, ci precepte dobandite prin experienta umana, in cautare de absolut. in
mediul pigan, teologia a luat nenumirate forme mitologice. in operele precrestine dedicate
subiectului se Incearca o sistematizare a misterelor si miturilor despre lumea indepartata a zeilor, fara
ajutorul deductiilor logice si a gandirii empirice. Ea pastreaza anumite elemente din revelatia initiala,
dar a degenerat in mituri, fiind lipsitd de invatatura dumnezeiasca. Orice efort unilateral al omului de
a cunoagste ceva despre Dumnezeu, cautandu-L in afard de descoperirea Lui, printr-un excurs exclusiv
omenesc este sortit esecului.

TEOLOGIA iN CADRUL REVELATIEI

In Sfanta Scripturd nu apare termenul ,,teologie”. El este folosit in literatura patristica timpurie, desi
in faza primara scriitorii bisericesti o foloseau cu trimitere la Tnvatatura despre zei. Astfel il folosesc
Tatian Asirianul, Sf. Tustin Martirul si Filosoful, Clement Alexandrinul si altii. In secolul al IIl-lea,
Origen numeste ,,teologi” pe autorii biblici care au vorbit despre Dumnezeu (Moise §i profetii).
Eusebiu de Cezareea, in secolul al IV-lea, numeste ,,teologi” pe toti crestinii care inaltd slava lui
Dumnezeu. El face distinctia definitiva intre intelesurile pagane ale termenului si teologia crestina,
care apartine Bisericii §i se fundamenteaza pe revelatia divina.

Parintii bisericesti acorda teologiei un dublu inteles:

a. Discurs al omului despre Dumnezeu si lucrarile Sale, intregul ansamblu de invataturi de
credintd care sunt definite, apdrate si propovaduite de Biserica pentru mantuirea membrilor ei. Cel
care face teologie este omul, dar mai Intdi trebuie sa-i vorbeascd Dumnezeu, prin descoperire.
Teologia duce la cunoasterea lui Dumnezeu Treime. Predicile Sf. Grigore de Nazianz au fost numite
Cuvdntari teologice pentru ca au avut ca obiect apararea Treimii fatd de invataturile primilor
ereziarhi. Din aceasta perioadd se cristalizeaza si diferenta dintre teologie si iconomie; teologia se
referd la Dumnezeu in Sine, iar iconomia la Intrupare si lucrurile lui Dumnezeu in afard de Sine,
planul Sau de mantuire a lumii. Termenul ,,iconomie”, distinct de ,,teologie”, a fost folosit prima data
de Teodoret al Cirului, incluzind in teologie si creatia.

Cuvantul ,.teologie” primeste o extensie sensibild prin secolele III-IV, ajungand sa cuprinda tot ceea
ce se refera la fiinta lui Dumnezeu, atét cat se reveleazd El omului, precum si ceea ce tine de lucrdrile
Lui in lume: protologia, soteriologia, hristologia, pnevmatologia, eclesiologia, misteriologia,
eshatologia. Teologia se refera, astfel, la intreg ansamblul de invataturi de credintd mantuitoare,
subsumate in esenta In Crez sau Simbolul de credinta niceo-constantinopolitan.

b. Calea sau metoda de cunoastere a lui Dumnezeu, in mod rational, discursiv, catafatic. Prin
teologie, in aceastd acceptiune, se cautd definitii, cuvinte, notiuni, formule care sa redea cat
mai fidel realititile dumnezeiesti. In acest demers Parintii bisericesti au descoperit nevoia de
ne-definire a lui Dumnezeu, de cunoastere internd, prin ticere, in liniste, prin experienta
necunoasterii In trdirea realitdtilor mai presus de cunoastere, dandu-se astfel nastere teologiei
apofatice, prin negatie. In acest sens se poate spune ci teologia nu este o simpli stiinti, pentru
ca obiectul ei nu este cognoscibil prin folosirea unor metode. A face teologie nu se poate fara
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credintd, Intrucit necunoscutul este accesat prin credintd. Astfel, teologia reprezintd forma
coerenta interna si externa de exprimare a credintei.

Cele doua intelesuri nu se exclud unul pe altul, ci se intregesc si se sustin in cautarea omului de a-L
cunoaste cat mai profund pe Dumnezeu.

Intelesuri ale notiunii in primele secole crestine
Clement Alexandrinul defineste teologia ca ,,treapta cea mai inalta a vietii religioase”.

Origen considerd teologia un pisc al cunoasterii duhovnicesti care cuprinde trei etape: faptuirea,
contemplatia si theologia. Pentru el, teologia nu este numai un exercitiu intelectual, ci mai degraba un
urcus natural, care presupune implinirea poruncilor, despatimirea si trecerea pe o treapta superioara,
desavarsirea. Numai In aceastd stare poate fi facuta adevarata teologie.

Evagrie Ponticul porneste de la aceleasi principii ca si Origen, punand accentul pe practica in
inceputul cunoasterii lui Dumnezeu. La contemplatie se ajunge prin faptuire, iar contemplatia este
anticamera teologiei. Evagrie enuntd cunoscuta formula ,,Daca esti teolog, roaga-te cu adevarat, iar
daca te rogi cu adevarat, esti teolog”. Legatura dintre rugaciune si contemplatie ca elemente
pregatitoare ale teologiei au facut ca Evagrie sd devina un reper fundamental in definirea notiunilor
invataturii crestine.

Sf. Atanasie cel Mare aduce precizari suplimentare mai clare in privinta fiintei lui Dumnezeu. El
afirma cd daca ,,dumnezeirea este desavarsita prin Treime, teologia este desavarsita prin afirmarea
Treimii si ea e singura §i adevarata evlavie fata de Dumnezeu” Pe langa aceasta insa este nevoie si de
o viatd buna, suflet curat si virtutea cea dupa Dumnezeu.

Sf. Grigorie de Nazianz este primul care prezinta teologia ca pe discursul sistematic, argumentat
logic si stiintific, folosindu-se de discursul filosofic, de meditatie i rugdciune. El afirmad, totusi, ca
prin aceste metode nu se poate ajunge pand la cunoasterea tainelor adanci ale lui Dumnezeu cu
ajutorul mintii omenesti. Inainte de a filosofa despre Dumnezeu, trebuie si ne curitim sufletul prin
viatd aleasa, lucru pe care 1l reprosa lui Eutihie si altor adepti ai ereziilor timpului. Acestia confundau
»tehnologia” adica stiinta cuvintelor, cu ,,teologia”, adica stiinta despre Dumnezeu.

Diadoh al Foticeii are o abordare de mijloc, intre mistica intelectuala a lui Evagrie si mistica
devotionala a lui Macarie Egipteanul. Teologia este o cunoastere duhovniceascd a tainelor, data celor
ce se curatesc de patimi, pentru ca apoi sd devind comunicare, cuvant, discurs si comuniune. Ea este
atat un dar al intelepciunii lui Dumnezeu cat i un mod de cunoastere mistica ce precede vorbirea cu
El. Teologia fara cunoasterea tainica a lui Dumnezeu apare ca o pura filosofare sau vorbire indirecta
cu Dumnezeu.

Dionisie Areopagitul, este promotorul invataturii despre cunoasterea apofatica sau negativa a lui
Dumnezeu, care este absolut nepatruns, cat si despre cunoasterea rationald, prin cuvant, filosofica sau
apodipticd. Teologhisirea, dupa Dionisie, are patru nivele: simbolica, prin care sunt talcuite expresiile
despre Dumnezeu cu care lucram noi, catafatica, prin care se vorbeste despre Dumnezeu prin
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afirmatii, apofatica, prin negatii si mistica, prin care se patrunde in norul dumnezeiesc care conduce
la cunoasterea nemijlocita a lui Dumnezeu. El introduce si ideea eshatologica in teologie.

Pentru Sf. Maxim Marturisitorul teologia este discurs si cunoastere, care vin dupa curatirea mintii
de orice Inchipuire materiald. Ea este un dar al Sf. Duh care, totusi, nu anuleaza puterile de cautare si
cercetare ale omului. Teologia poate fi definita, cu alte cuvinte, drept dar al Duhului Sfant, rod al
virtutii omului, misiune a fiecarui credincios care are gandul la Dumnezeu.

Sf. Simeon (949-1022), supranumit ,,Noul Teolog” pentru gandirea rafinatd si preocuparea pentru
cunoasterea lui Dumnezeu prin experientd aratd, In opera sa, alcatuita din tratate, cateheze si poeme,
ca experienta mistica nu a fost doar o harisma a celor trecuti, ci face obiectul cautarii sincere a
fiecdrui credincios. Cei ce Indraznesc sd facd teologie fard experienta duhovniceasca a realitatilor
divine, pe baza puterilor umane de intelegere fac o teologie searbada.

Sf. Grigorie Palama (+1359), ultimul mare teolog care a contribuit decisiv la definirea cunoasterii
lui Dumnezeu printr-o feologie sinergica, fatd de teologia rationalistd promovatd de adversarii sai
occidentali Varlaam de Calabria, Achindin i Gregoras, foloseste notiunea de ,,teologie” atat in sens
de discurs rational, céat si in sens de cunoastere in duh a realitdtilor, dobanditd prin curatirea de
patimi, smerita cugetare §i rugaciunea mintii. Marii dascali ai teologiei au dobandit vederea (theoria)
lui Dumnezeu prin har.

TEOLOGIA CA OBIECT DE STUDIU

Incepand de la Origen, conducitorul Scolii catehetice din Antiohia, teologia a devenit obiect de
studiu, care solicita devotament, timp si dorinta de cunoastere profunda a adevarurilor evanghelice si
planurilor lui Dumnezeu cu lumea. Evolutia teologiei de la trdirea simpla si austera a preceptelor
crestine la studiul elevat al realitatilor dumnezeiesti tainice a fost determinata de trei factori:

1. Comunitatea crestind a adoptat un set de texte canonice, care trebuiau explicitate si transmise
in fidelitate fatda de Evanghelie. Chiar inainte de fixarea canonului Noului Testament, unii
scriitori bisericesti au facut exegeze ale textelor vechi testamentare si ,,marturiilor” trasmise
din om in om, care atestau planul lui Dumnezeu de mantuire a lumii prin Fiul. Ei trebuiau sa
arate ca Hristos era adevaratul Mesia. Dupa stabilirea canonului ispirat al Noului Testament, a
fost cu atat mai necesar ca textele biblice sa fie studiate, devenind subiectul hermeneuticii
timpurii.

2. Raspandirea crestinismului intre alte culturi nefamiliarizate nici cu limbajul vechitestamentar,
nici cu invatitura noua despre Hristos Cel inviat. Intelesurile textelor din Vechiul Testament
cu cele din Noul Testament trebuiau armonizate, devenind mijloc de comunicare coerenta a
adevarurilor evanghelice;

3. Aparitia disputelor determinate de neintelegerea adecvata a noii Invatéturi, ceea ce a condus la
aparitie ereziilor. Inci din Noul Testament se intrevede eroarea unora care rastilmiceau
cuvintele lui Hristos. Teologia devenea, astfel, arma redutabila a apologetilor si scriitorilor
crestini, care devenea tot mai rafinatd §i mai subtild pe masurd ce controversele se ascuteau.

Primul care foloseste formula ,,theologia christiana” este Petru Abelard (1079-1142) in sens de
metoda de investigatie a invataturii crestine. Sub aceastd forma a fost adoptatd de universitatile
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occidentale s1 a devenit obiect de studiu de sine statator, avand ca obiect studierea relatier dintre
»hatural” si ,,revelat”. De-a lungul timpului, teologia a evoluat prin aprofundare, cu accent pe diferite
aspecte, considerate la vremea respectiva importante: smeritd cugetare, intelegere mistica, experientd
religioasd (Martin Luther) sau, mai nou, practica sociala.

Latura neglijatd pand acum, in proces actual de redescoperire este aceea ca teologia nu este apanajul
unei elite intelectuale, ci este prezentd in exprimarea liturgica, in ritualuri si forme de arta, precum si
in alte forme de expresie de natura culturala locala.

TEOLOGIA CA ,,STIINTA”

A MANTUIRII

Teologia adevdratd inseamnd adeziunea totald la Dumnezeu, iar in forma supremd unirea cu
Dumnezeu in har. A face teologie Tnseamna a trai in Duhul lui Dumnezeu. Teolog este orice crestin
care trdieste in viata sa adevarurile de credintd propoveduite de Bisericd, din incredintarea Capului
acesteia, Mantuitorul lisus Hristos. Titlul de ,,teologi” a fost dat de Biserica la trei persoane: Sf. Ioan
Evanghelistul, Sf. Grigorie de Nazianz, Sf. Simeon Noul Teolog.

Teologia, ca disciplind se dezvolta dupa secolul al XII-lea In universitdtile apusene, cu accentul pe
dimensiunea stiintificd si didactica, de discurs teologic. Ea trebuie sa respecte rigorile stiintifice, dar
se plaseazd deasupra oricdror stiinte prin aceea ca presupune, pe langad cercetare §i cunoagtere
experientiald a realitatilor divine. ,,Cred ca cea mai profunda definitie a teologiei este desavarsita
unire a omului cu Sf. Treime, dar descrierea ei nu o pot face decdt cei ce traiesc in aceasta unire”.

In prezent, teologia este un termen si o realitate prin care se desemneazi continutul si stiinta
ansamblului de Invataturi crestine care au la baza descoperirea dumnezeiascd, pastratd in Biserica in
calitatea ei de Trup Tainic al lui Hristos. Ea depaseste orice stiintd prin faptul ca se refera la
Dumnezeu nevazut, la realitati supranaturale, fiind rezultatul unei colaborari intre divin $i uman.

IMPARTIREA TEOLOGIEI

In manualele clasice de teologie occidentald, o primd impartire se face dupa izvoare, in teologie
naturald si teologie supranaturala.

A mai fost impartitd, dupa continut, in teologie teoretica (Dogmatica, Morala, Indrumari, Istoria
dogmelor, Simbolica) si teologie practica (Liturgica, Omiletica, Catehetica, Muzica, Drept)

In invatamantul ortodox, teologia este impatd in patru sectiuni:
1. Sistematica: Teologia Fundamentald, Dogmatica, Simbolica, Morala, Spiritualitate,
Misiologie si Ecumenism, Istoria Religiilor;
2. Practica: Drept bisericesc, Liturgica, Omiletica, Pastorala, Catehetica, Muzica,
3. Biblica: Studiul Vechiului Testament, Studiul Noului Testament;
4. Istorica: Istoria Bisericeasca Universald. Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, Patrologie,
Literatura Post-Patristica, Bizantinologie.
Impartirea are mai mult caracter didactic, urmirind si preocuparilor teologilor de a explora mai
profund anumite aspecte, care nu impieteaza asupra unitatii de continut a teologiei. Teologia cuprinde

5


http://Www.cartiaz.ro/

www.cartiaz.ro — Carti si articole online gratuite de la A la Z

toate aceste discipline de studiu, urmand traditiei Bisericii primare in spiritul Invataturii sinoadelor
ecumenice, pe temelia revelatiei §i in strAnsd legdtura au spiritualitatea care Inseamna trairea
invataturilor teologice.

TEOLOGIA SISTEMATICA

Credinta crestina este exprimatd in mod coerent prin teologia sistematica. Teologia sistematica da o
forma rationald si ordonatd continutului credintei, ale carei adevaruri se afld expuse in Sf. Scriptura.
Prin ,,sistematizarea” teologiei se inteleg mai multe procese, care s-au dezvoltat in timp. Pe de o parte
exprimd delimitarea anumitor elemente de doctrina ale credintei, cum ar fi triadologia, hristologia,
pnevmatologia, eshatologia, care sunt tratate separat, desi fac parte din acelasi tezaur de credinta.
Acest proces s-a cristalizat in timpul Reformei. Pe de alta parte, teologia sistematica poate sd insemne
si precizarea fard echivoc a teminologiei teologice, facuta accesibild in inteles tuturor categoriilor de
teologi, dat fiind ca limbajul biblic poate si este adeseori interpretat eronat. Limbajul poate fi adeseori
descriptiv didactic, poetic sau retoric, ceea ce a creat nevoia de a apela la un mod comun mod de
interpretare in explicitarea adevarurilor divine. In sfarsit, prin ,,sistematic” se intelege si dorinta unor
teologi de a crea si exprima intr-un limbaj rational adevarurile credintei, cautand sa le faca accesibile
mintii umane, dupa criterii epistemologice.

Impartirea teologiei sistematice in Teologie Fundamentala, Dogmatica, Simbolica, Morala,
Misionard, Apologetica, Filosofica este o intreprindere tarzie. Nu ne vom opri asupra fiecareia, ci
asupra aspectului simbolic si dogmatic al teologiei.

TEOLOGIA SIMBOLICA

Teologia Simbolicd insistd pe expunerea comparata a aceluiasi continut dogmatic, facand deseori
referire si la Intelesurile dogmatice ale acestuia in alte traditii crestine. Denumirea vine din grecescul
synbolein care inseamna a aduce impreund douad lucruri, a le compara, a concluziona prin comparatie.

In conditiile de inceput ale Bisericii, simbolistica s-a dezvoltat foarte mult pentru a putea supravietui
mediului ostil in care crestinii erau nevoiti sd-si ascundad identitatea religioasd si Invataturile
mantuitoare. Astfel s-a dezvoltat incd de timpuriu o stiinta a simbolurilor crestine, descoperite mai
tarziu in fostele situri crestine. Intelesul termenului in crestinism a urmat trei directii principale:

1. simbol de recunoastere — obiect, semn sau gest prin care se exprima cifrat identitatea crestind

2. simbol de evocare — semn care reprezintd In mintea omului o realitate tainica

3. simbol de credinta - rezumat al unui set de invataturi mantuitoare.

Termenul este folosit de timpuriu de Tertulian care indica botezul crestin drept ,,simbolum mortis” si
de Dionisie Areopagitul care considera teologia misticd drept ,,simbolica”. Sf. Ciprian al Cartaginei a
numit cu acest termen pentru prima datd ,marturisirea, formula sau simbolul de credinta”
intelegandu-se o formuld concentrata a credintei care deosebeste pe crestini de pagani. Rufin prefera
varianta latind a cuvantului numindu-1 ,,indicium” sau ,,signum”, prin care crestinii se deosebeau de
evrei. La Sf. Ambrozie si Fer. Augustin marturisirea simbolului este semnul de recunoastere a
crestinilor autentici, fiind un fel de ,juramdnt militar” al crestinului in fata lui Dumnezeu. Mai este


http://Www.cartiaz.ro/

www.cartiaz.ro — Carti si articole online gratuite de la A la Z

intalnit la Niceta de Remesiana sub forma ,,collatio” (contributie), indicind contributia Apostolilor la
formarea credintei.

Din secolul al XIII-lea, atributul de Simbol de credinta este dat de Alexandre de Halles (+1230) la
trei texte de credintd, fatd de primul mileniu cand numai textul apostolic era considerat simbol de
credinta: ,,Trei sunt insa simboalele de credinta: Simbolul apostolic, Simbolul niceo-
constantinopolitan §i Simbolul zis “atanasian™ .

Forme concentrate de exprimare a credintei, inca din zorii crestinatatii, (Papadopoulou, 2007, p. 86
S.u.), simboalele au Inceput a fi explicitate inca din secolul al XI-lea. Lucrarile care s-au alcatuit au
fost numite Mdrturisiri de credinfi. In unele cazuri ele au devenit normative, cum este cazul
Confesio Augustana sau Confesio Helvetica pentru credinta protestantd, izvorata din Reformd. Au
fost numite ,,Carti simbolice” §i au jucat un rol foarte insemnat nu numai din punct de vedere istoric,
ci si dogmatic, pentru cd au definit noua credinta protestantd fatd de cea catolica. Nu mult dupa
acestea au apdrut si Marturisirile ortodoxe, care distanteazd crestinismul ortodox de Invataturile
catolice si variatiunile protestante ulterioare, punand accentul pe ceea ce este caracteristic, inspirat $i
mantuitor In dogmatica ortodoxa. Cea mai cea mai cunoscutd dintre acestea in spatiul romanesc este
cea a lui Petru Movila, de la Iasi, 1642.

Metoda Teologiei Simbolice

Pe de o parte, Teologia Simbolicd prezenta sistematic Invataturile de credintd, comparand adevarurile
dogmatice ale unor confesiuni crestine in ansamblul lor. In general se iau in calcul cele trei Biserici
istorice, Ortodoxd, Romano-Catolica si Protestantd, ardtandu-se punctele de diferentiere. Este o
metoda sistematica, dar nu este consideratd cea mai buna intrucat:
1. Se face o prezentare succesiva a invataturilor celor trei dogmatici, facand dificild o comparatie
propriu-zisd, accentul punandu-se pe prezentarea fiecareia;
2. Se repeta o serie de invataturi comune, unele fiind deja foarte avansate in traditia ortodoxa,
dar ramase neelaborate de celelalte dogmatici (spre exemplu problema pnevmatologiei);
3. Se face raportarea la fiecare dogmatica, pe parcursul prezentarii, ceea ce nu ajutd la fixarea
diferentelor.
Pe de alta parte, Teologia Simbolicd poate propune si prezentarea comparativa a continutului
dogmatic comun, cu precizarea aspectelor care fac diferenta dintre cele trei Biserici. Se evitd astfel
repetitiile, iar diferentele se precizeaza dupa expunerea principald a invataturii ortodoxe, la care se
adauga diferentierea fatd de romano-catolicism si protestantism. Dezavantajul acestei prezentari este
ca nu ia in seama faptul cd unele puncte de credintd nu exista in alte dogmatici si cd nu toti teologii
acceptd impartirea In capitolele de teologie agreate de teologia ortodoxa.

TEOLOGIA DOGMATICA
Teologia Dogmatica se ocupa de studiul sistematic al adevarurilor de credintd pe care le aprofundeaza

si le propune crestinilor spre cunoastere si Implinire In viata proprie, in vederea mantuirii.
Adevarurile de credinta astfel prezentate se numesc ,,dogme”.


http://Www.cartiaz.ro/

www.cartiaz.ro — Carti si articole online gratuite de la A la Z
Dogma — precizarea notiunii

Dogma provine de la verbul grec docheo = a parea, a socoti, a crede. Prin extensie, 1 s-a dat intelesul
de opinie ferma, credintd neclintitd, sfarsitul gandirii, cand totul devine clar. Dogma este un adevar
de credinta teoretic, revelat atemporal de Dumnezeu, cuprins in Sf. Scriptura in mod esential,
formulat de catre Biserica, neschimbator si propovaduit oamenilor in vederea mantuirii.

In antichitatea greacd era folosit cu Intelesul de axioma, maxima sau Invatiturd teoretica a unei scoli
filosofice. Pe langa acest sens, mai exista si cel juridic, de decret, porunca, edict, lege.

Dogma apare si in Sf. Scriptura a Vechiului Testament, cu intelesul profan, juridic, de lege sau
reglementare cu raspandire larga cireia trebuiau si i se supuni locuitorii unei comunitati. in Vechiul
Testament apare in cateva locuri:

Dan. 2,13 “ Cdnd a iesit porunca (edogmatisthe), sa fie omordti inteleptii, trebuia sa fie omorat §i
Daniel si cei dimpreuna cu el.”

lez. 20,25 “ Ba inca le-am dat si legi (edocan) care nu erau bune i randuieli prin care ei nu puteau
trai”

I Mac. 10.8 “ Si a poruncit cu porunca (edogmatisan) de obste si cu randuiala la tot neamul iudeu,
ca din an in an sa tina zilele acestea.”

In Noul Testament apare cu mai multe intelesuri:

- decret imperial, poruncd de la Cezar: ,In zilele acelea a iesit porunca (dogma) de la Cezarul
August sa se inscrie toata lumea” Luca 2,1;

- porunca lui Dumnezeu: ,,Pe acestia i-a gazduit lason, si toti acestia lucreaza impotriva poruncilor
(dogmaton) Cezarului, zicand ca este un alt imparat: lisus” sau ,,Stergand zapisul ce era asupra
noastrd, care ne era potrivnic cu randuielile (dogmasin) lui, si I-a luat din mijloc, pironindu-l pe
cruce.” FA 17,7 s1 Col 2,14;

- invatatura care trebuie urmata: ,,Desfiintand vrajmasia in trupul Sau, legea poruncilor (dogmasin)
si invataturile ei, ca, intru Sine, pe cei doi sa-i zideasca intr-un singur om nou $§i sa intemeieze
pacea” Efes 2,15 si: ,,Si cand treceau prin cetati, invatau sa pdzeasca invataturile (dogmata)
randuite de apostolii si de preotii din Ierusalim.” FA 16,4. In acest ultim inteles, observim ca
dogmele (invatdturile) nu sunt obligatorii sau restrictive prin puterea externd care le emana, ci prin
continut, astfel incat adeziunea era liberd, in baza autoritatii apostolilor care le-au emis.

Sfintii Parinti §1 scriitorii bisericesti au folosit termenul cu desemnarea Invataturilor fundamentale ale
credintei crestine. Pentru intdia oard este folosit de Sf. Ignatie Teoforul, care vorbeste despre
»dogmele Domnului”, 1ar Didahia celor 12 Apostoli le numeste , dogmele Evangheliei.” Sf. loan
Gurd de Aur le spune ,,dogmele Bisericii”. Sf. Vasile cel Mare afirma: ,jnvd;dtura Bisericii este
alcatuita din dogme si propovaduire pe care le avem fie din invatatura scrisa, fie din traditia
apostolica. Toate au aceeasi putere in ce priveste credinta”. St. Grigorie de Nazianz recomanda ca
»cel botezati sa-si zideasca viata pe temelia dogmelor”.

Initial dogmele nu se refereau numai la Invataturi de credinta teoretice, ci si la aspectele morale legate
de acestea. Din perioada de aur a patristicii (sec. IV) incep sa apard decizii cu privire la viata morala,
sanctionatd in canoanele bisericesti si hotararilor sinoadelor, ldsand astfel spatiu interpretarii rolului
dogmelor in maniera teoretica.
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Fiind formulate de Biserica, dogmele rdman in tezaurul acesteia, care le aplicd, le propovaduieste si le
aprofundeaza neincetat, in functie de progresul social si stiintific, precum §i de nevoile credinciosilor
care se adapteaza noilor conditii de viata. De aceea, au mai fost numite si dogme bisericesti. Nicolae
Berdiaev considerda ca ,,Dogmele au un rol negativ, ele denunta o falsa orientare a experientei
spirituale, o deviatie de la calea spirituala”.

Termenul de Teologie Dogmatica a fost adoptat intai n mediul protestant, in secolul al XVII-lea, dar
s-a raspandit curdnd in toatd teologia crestini. In expunerea dogmelor, Teologia Dogmaticd tine
seama de urmatorii factori:

1. Descoperirea dumnezeiasca (revelatia)

2. Lucrarea Sfantului Duh (inspiratia)

3. Biserica, detindtoarea tezaurului dogmatic (formularea)

4. Tubirea dumnezeiascd, mediu si motivatie a dogmelor (aplicatia)

Dogmatica poate fi definitd ca “stiinta dogmelor” dar este mai cuprinzdtoare decat o simpld stiinta
pentru ca nu doar le exploreaza, ci le si dezvoltd. Dogmele contin datul revelat iar Dogmatica
rationamente, consideratii i explicatii teologice. Dogma are caracter de adevér de credinta absolut si
universal; exprimarea dogmaticii are caracter provizoriu, practic, functie de progresul teologic.

Formulele dogmatice au generat explicitdri imense de-a lungul timpului §i, In baza traditiei dinamice

a Bisericii, procesul de aprofundare si trdire a acestora nu se opreste niciodata. Tezaurul dogmatic nu

inbunatateste datul revelat, ci contribuie nesfarsSit la creSterea Si aprofundarea cunoaSterii adevarului

de credintd. Sf. Vasile cel Mare a aratat care sunt criteriile de aplicare Si traire a dogmelor: nu este
permis sd adaugam adevaruri noi, ci sd se urmareasca progresul in adevar, sa se completeze cele ce
lipsesc pentru trdirea adevarului Si sd se urmareascd adaosul la triire prin Duhul Sfant.! Desi

Teologia Dogmatica isi trage numele de la dogme, intre Dogmatica si dogma existd unele diferentieri

care salveaza teologul de orice fel de confuzie:

1. Dogma este adevdr de credintd revelat; invataturile dogmaticii sunt reflectii deductive si
speculative ale adevarului revelat cuprins in dogme;

2. Dogma are caracter absolut si definitiv; invatatura dogmaticd are caracter relativ si provizoriu;

3. Dogma are caracter universal si general; reflectiile teologice au caracter particular, nefiind
aceleasi pentru toate Bisericile. Forma, profunzimea si informatia depind de gradul de formare
teologica a autorilor reflectiilor dogmatice;

4. Dogma este un adevar de credinta revelat de Dumnezeu formulat de Biserica, sub asistenta Sf.
Dubh, in sinoadele ecumenice sau sinoade locale, recunoscute de sinoadele ecumenice; dascalii de
teologie isi construiesc edificiul doctrinar adeseori individual, nu neaparat sub inspiratia Sf. Duh,
ci printr-un sistem de deductii §i rationamente;

5. La pregatirea si formularea dogmei contribuie mai multi factori (Biserica, prin forul suprem,
Sinodul ecumenic, Sf. Duh, nevoia de elaborare, ereziile etc); la elaborarea tratatului de teologie
participa doar dascalul de teologie.

6. In formularea dogmei nu se urmireste o sinteza, ci precizarea adevarului de credintd mantuitor;
Teologia Dogmatica reprezinta un sistem elaborat de cugetare crestina;

! Sf. Vasile cel Mare, Epistola 223, 5, 1a Papadopoulou, 2007, p. 92.
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7. Oricat de inalta ar fi, reflectia teologica nu poate duce la descoperirea de noi adevaruri de credinta
mai presus de cele descoperite prin dogme si nici nu poate preface adevarurile dogmatice in
adevaruri stiintifice.

In elaborarea unei Teologii Dogmatice autentice, teologul trebuie si intruneasca anumite conditii
absolut necesare: formare teologica si stiintifica adecvata, fidelitate in Invatitura de credinta, potrivit
Sf. Scripturi si Sf. Traditii, sa nu urmeze unilateral propriile speculatii si sd evite creativitatea, spre a
nu fi tentat sa puna In locul adevarurilor de credinta ale Bisericii propriile sale pareri.

Metoda Teologiei Dogmatice

In formularea si expunerea invataturilor dogmatice, teologia ortodoxa pleaci de la datul revelat din
Sf. Scriptura si Sf. Traditie, pe care il dezvoltd in lumina Marturisirilor de credinta si a lucrarii Sf.
Duh in Bisericd. Fatd de aceasta, pozitia protestantd si catolicd este diferitd, intrucat primii
interpreteaza individual textul biblic, ducand la dogme noi, functie de directia teologica sau filosofica
la un moment dat in istorie, in vreme ce teologia romano-catolicd este pusa adeseori in situatia de a
formula Tnvataturi dogmatice post-factum, care fusesera decretate de autoritatea papala.

Dogmatica nu se limiteaza la o simpld insiruire de texte scripturistice in jurul unei idei, nici la
argumentarea interminabild, dupa sistemul dialecticii antice, a unei propozitii care cuprinde un adevar
dogmatic, ci cautd sa lamureascd invataturile crestine dandu-le fundamentarea necesara. Ea trebuie sa
urmdreasca cinci obiective:

1. expunerea sistematicd a dogmelor;
clarificarea notiunilor;
confirmarea istorica a dogmelor;
apararea si justificarea ,,negativa” a dogmelor fata de aparitiile ereziilor;
explicarea si aprofundarea continutului dogmelor, pentru a fi traite ca Adevar in comunitatea
credinciosilor.

Nk

Sub raport interconfesional, Teologia Dogmaticd trebuie sa urmareasca, pe de o parte apararea
adevarului de credintd impotriva tendintelor prozelitiste eterodoxe, iar pe de altd parte preocuparea
pentru dialogul ecumenic unde sa aduca propria marturie a adevarului.

impérgirea Teologiei Dogmatice
S-a facut diferit de la un teolog la altul, din ratiuni didactice. De exemplu:
Mitrofan Chritopoulos
1. Dumnezeu in Sine
2. Raportul Lui cu natura
Teofan Procopovici:
1. Despre Dumnezeu in Sine

2. Despre lucrarea lui Dumnezeu in afara

Irineu Mihalcescu:
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1. Partea generala: elemente de teologie fundamentald, prin comparatii cu elemente de
teologie din alte religii, argumente rationale pentru dovedirea existentei lu Dumnezeu etc.
2. Partea speciald: expunerea Invataturii de credintd ortodoxa

Hristou Andrutzos:
1. Premisele mantuirii in Hristos: creatie, providenta, lume si om
2. Mantuirea in Hristos: conditiile mantuirii si eshatologie

In prezent se prefera urmitoarea impértire:

1. Partea generala: despre dezvoltarea dogmaticii in timp, izvoarele Teologiei Dogmatice, cdlauzele
ei, principiul ei subiectiv, rostul credintei in cugetarea teologica in Biserica.

2. Expunerea sistematica a Invataturilor dogmatice ale Bisericii Ortodoxe.

Teologia Dogmatica Ortodoxd nu urmadreste, prin studierea si aprofundare dogmelor, eliminarea
misterului, nici adaptarea adevarurilor de credinta strict la capacitatea de intelegere a omului, ci
ridicarea mintii umane la un nivel mai inalt de intelegere a revelatiei si adeziunea la aceasta, fara
eliminarea tainei, trunchierea adevarului sau addugarea de invataturi straine tezaurului de credinta.
Dimpotriva, ea elimina, pe de o parte, tendinta de speculatie abstracta si filosofica specificd Evului
Mediu scolastic, iar pe de altd parte conduce la experientd, la transformare interioara a mintii i
inimii, prin puterea Sf. Duh. Ea are menirea sa ofere calea spre viatd, traire si experientd in puterea
Sf. Duh care este lucrator in Biserica.
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CURSUL II:
TERMINOLOGIA DOGMATICA
Doctrina crestina

Este alcatuitd din intreg corpul de Invataturi specifice crestinismului, aratand ceea ce aplicd si
pretuiesc crestinii In viata de credintd; Invatitura despre Dumnezeu, natura umana, rostul si destinul
omului, rostul creatiei, Persoana lui Hristos si efectele mantuitoare ale lucrarii Lui in lume, mantuire,
Sf. Duh, invétatura despre comunitatea divino-umana bisericeascd. Doctrina nu reprezinta continutul
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credintei crestine, pentru cd aceasta este indreptatd spre Dumnezeu, dar ea sistematizeaza,
expliciteaza si prezinta rational si discursiv cele cu privire la Dumnezeu in care cred.

Doctrina se poate spune ca reprezintd interpretarea continutului Sfintei Scripturi si modul cum acesta
se aplica in viata credinciosului, intepretare facuta de clerul hirotonit, predicatori, teologi in mod
individual, sau de catre sinoade ori adunari care au tratat subiecte referitoare la comunitatea crestina
in general.

Putem distinge astfel intre afirmatiile biblice, interpretarile doctrinare individuale si dogme formulate
oficial de autoritatea bisericeasca. Invititura presupune existenta unei autorititi bisericesti, care se
intemeiazd pe autoritatea biblicd a invataturii, dar nu are intotdeauna valoare mantuitoare, ci de
organizare si disciplina.

Dogmele crestine

In intelesul clasic, denumirea de ,,dogma” era aplicat unor decrete si porunci cu caracter practic
elaborate de o autoritate in exercitiu (Luca 2,1 sau F.A. 17,7 ori 16,4), iar mai tarziu opiniilor unor
scoli filosofice. In spatiul crestin, dogmele s-au formulat si dezvoltat de-a lungul istoriei, intr-un
proces firesc, purtind in continut invititura mantuitoare. In forma primard, Hristos le-a transmis
ucenicilor (Ioan 20,16), iar acestia mai departe, dupd Pogorarea Sf. Duh, prin cuvant si frangerea
painii (F.A. 2,42 s.u.). Invatitura lui Hristos devine ,,dogma” ce mare, care se rispandeste in toatd
lumea, avand in centru Treimea si invierea, care-L aratd ca Mantuitor al lumii, pe aceastd baza
intemeindu-se primele comunitati crestine in spatii culturale, geografice si lingvistice distincte. Sf.
Vasile cel Mare vorbeste despre doud moduri de propoveduire a cuvantului: a. Prin predicare si
catehizare directd (kerigmata) si b. Prin dogmele formulate de Biserica (dogmata).

Dogmele sunt formulate in conlucrare de catre doud autorititi: Biserica i Duhul Sfant. Autoritatea
dogmei este datd de continutul ei, adica Hristos Adevarul® Si Duhul Sfant care lucreaza Si insufld pe
autorii sfinti. Astfel, ea are un caracter eclesial pentru ca strange laolalta pe cei ce cred, constituind
Biserica. Dogmele iSi au originea in Sf. Scripturd, sunt prezente in cértile de cult ale Bisericii, 1n viata
liturgica si in experienta spirituald a sfintilor.

Ceea ce a determinat formularea clard si fara echivoc a dogmelor au fost, pe de o parte factorul
pozitiv, respectiv nevoia de a patrunde cat mai adanc adevarurile de credintd si de a explica
preceptele morale si randuielile liturgice si hotdrarile Sinoadelor ecumenice si factorul negativ, adica
aparitia ereziilor care contraziceau sau denaturau dreapta credintd, punand sub semnul indoielii
existenta lui Dumnezeu in Treime, Intruparea Logosului si eficianta mantuirii.

Catre sfarsitul secolului al XIX-lea, cuvantul ,,dogmad” avea trei intelesuri: adevar divin revelat,
invatatura de credintd mantuitoare proclamata si aparata de Bisericd pentru mantuirea credinciosilor
si Invataturd de credinta care garanteaza legatura credinciosului cu viata vesnica.

Dogmele trebuie sd-si aiba originea in Sf. Scripturd, sd fie formulate de Biserica in spatiul Sfintei
Traditii, ca expresie a experientei, credintei si predicatiei apostolice. Ele au fost formulate de

2 Vasile Citiriga, ”CunoaSterea dogmatica Si teologia rugaciunii”, in vol Teologia Dogmaticd Ortodoxd la inceputul celui
de al Ill-lea mileniu, Editura Gutenberg Univers, Arad, 20006, p. 125.
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Sinodoadele ecumenice in definitii inteligibile. Toate dogmele sunt parte din tezaurul de invatatura al
Bisericii dar nu toate invatiturile sunt dogme. In invitatura crestind, progresul este nelimitat, aceasta
fiind adaptata contextului istoric si social in care Biserica traieste, dar dogma nu se poate schimba in
continut, ci doar aprofunda 1n intelegere. Dogma nu este conditionatd de contextul cultural, asa cum
sunt o serie de Invataturi bisericesti. Oricat ar fi de concentrata, dogma nu epuizeaza adevarul despre
cunoasterea lui Dumnezeu. Ea nu este un sfarsit in cunoastere, ci inceputul cunoasterii lui Dumnezeu,
nu este un scop in sine, ci un mijloc de cunoastere care deschide alte cai spre cunoasterea inepuizabila
a Adevarului.

impirtirea dogmelor

Nu exista un inventar strict al dogmelor. In esentd ele sunt cuprinse in Crez, iar mai pe larg in
manualele de Dogmatica s1 Marturisirile de Credinta.

Dogmele nu diferd in importantd. Sunt adevaruri egale, care trebuie crezute la fel. Existd mai multe
feluri de impartiri, care nu aduc prejudicii in autoritate, unitate sau obligativitate pentru mantuire.
Enumeram sase tipuri de impartire a dogmelor:

1. Din punct de vedere al obiectului: a. de credinta si b. de morala

2. Din punct de vedere al raportului intre ele: a. generale si b. Speciale. Primele cuprind adevaruri de
credinta mai cuprinzdtoare si devin fundament al celor speciale.

3. Din punct de vedere al raportului cu ratiunea: a. pure numite si mistere, fiind acceptate numai pe
baza autoritatii lui Dumnezeu si b. Mixte, care pot fi partial intelese si cu ratiunea (existenta lui
Dumnezeu).

4. Din punct de vedere al formularilor: a. de drept, cele formulate solemn de Biserica, prin Sinodul
ecumenic si b. de fapt, primite prin consens, dupa epoca Sinoadelor ecumenice fara ca autoritatea
lor sa fie inferioara.

5. Din punct de vedere al dezvoltarii: a. Dezvoltate, explicite; definite de Bisericd in amanunt si b.
Nedezvoltate, implicite; formulate sumar pentru ca nu s-a simtit nevoia formularii la acel timp.

6. Din punct de vedere al raporturilor interconfesionale: a. comune tuturor si b. deosebitoare.

In teologia catolicd existd a. dogme formale sau definite, adici revelate de Dumnezeu si formulate de
Biserica si b. materiale sau de credinta, respectiv revelate de Dumnezeu, dar neformulate de Biserica.
La dogme adaugd “adevarurile catolice”, concluzii teologice deduse din doud premise, una adevarata
si “adevarurile filosofice”, mai exact teoreme referitoare la existenta lui Dumnezeu, atributele Sale si
altele, precum si “faptele dogmatice”, care au acceasi autoritate cu dogmele, desi nu sunt revelate.

Teologia protestanta a dat prioritate invataturii dinamice §i a pastrat doar doua tipuri de dogme: a.
Dogme esentiale, absolut necesare pentru mantuire i b. Dogme neesentiale, care nu sunt obligatorii
pentru mantuire.

Ortodoxia considera toate dogmele necesare pentru mantuire, in acord cu porunca Mantuitorului care
spune “Sa pazeascd TOATE cate v-am spus voua” (Matei 28,19).

RAPORTUL DINTRE DOGMA SI RATIUNE
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Dogma este un adevar revelat de Dumnezeu si formulat de Biserica pe cale rationald. Criteriul de
acceptare este credinta, sprijinitd pe autoritatea si demnitatea lui Dumnezeu care nu ingeald. Notiunea
“adevar de credinta” aratd rolul credintei in receptarea adevarului.

Pe langa continutul divin existd si forma logica sau definitia, respectiv aspectul subiectiv al dogmei.
Organul de primire a adevarului revelat este credinta iar cel de exprimare §i formulare este ratiunea.

1. Dupa continut, dogmele se sprijind numai pe autoritatea lui Dumnezeu $i nu pe argumente
rationale. Ratiunea nu poate descoperi adevarurile dar nici sa le accepte dupd descoperire si
formulare decat prin credinta

2. Ratiunea este cea care formuleaza, insuseste, predica si apard adevarurile de credinta formulate,
fiind cdlduzita de credinta si incdlzita de iubire.

Etapele formularii dogmei

1. Inainte de formulare, ratiunea contribuie la cercetarea, discutarea si aprofundarea adevarului de
credinta desprins din revelatie.

2. In timpul formularii, ratiunea da o forma logic si clard, necesard pentru intelegerea adevarului de
credintd. Formularea dogmei nu inseamnd schimbarea continutului adevarului de credinta, ci
perfectionare si elaborare, pentru ca revelatia s-a incheiat cu Hristos. Adevarul formulat nu se
identifica cu adevarul initial, dar nici nu se deosebeste substantial pentru cd fondul revelat este
acelasi. Sfera dogmei este doar mai larga decat cea a datului revelat.

3. Dupa formulare, ratiunea participa la insusirea, aprofundarea, predicarea si apararea acesteia.

Desi face dogmele inteligibile, ratiunea nu elimina niciodata misterul; ea nu forteaza credinciosul s
le primeasca, ci poate inldtura obiectiunile ridicate impotriva dogmelor, dovedind cd dogmele nu sunt
impotriva stiintei §i nici imposibile.

Dogmele sunt, asadar, adevaruri suprarationale. Ratiunea nu poate dovedi cd dogmele sunt logic
necesare §i nu poate constrange pe nimeni sa le primeasca. Cei necredinciosi pot respinge dogmele ca
nefiind logic necesare, dar nu pot dovedi ca sunt in sine imposibile §i nici sa Inlocuiasca adevaruri de
credintd cu adevaruri omenesti care sa nu fie numai posibile, dar si logic necesare.

TEOLOGUMENA

Este o invétaturd de credintd emisd de un teolog avand un oarecare temei in revelatie, care nu
intruneste consensul unanim al Bisericii, nedefinit de Bisericd, dar care vine sd precizeze anumite
aspecte ale Invataturii Bisericii insuficient dezvoltate in dogme. Teologumena are o mare circulatie si
ramane pasibild de dezvoltare in cadrul traditiei bisericesti. O conditie principala este sd nu
contrazica dogmele, ci s constituie obiect de reflexie teologica.

Pentru ca este expresia unor teologi, teologumena se apropie de dogma dar este acceptata mai mult
prin ,,consensus ecclesiae dispersae”.
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Redam cateva exemple de teologumene: tipul crearii si caderii ingerilor, crearea sufletului in urmasii

lui Adam, modul transmiterii pacatului stramosesc, luarea cu trupul la cer a Maicii Domnului etc.

Pentru a fi consideratd in randul teologumenelor, o credinta traditionald trebuie sa intruneasca patru

conditii:

1. Sa aibd temei in revelatie sau deductibil din revelatie;

2. Sa priveascd aspecte neformulate in dogme, care nu au fost aprofundate sau dezvoltate in
Biserica;

3. Sa fie 1n acord cu dogmele, atat in continut cét i in consecintele pe care le poate avea asupra
invataturii Bisericii;

4. Saise simtad nevoia si utilitatea.

PAREREA TEOLOGICA

Este o teorie lansatd de un teolog, care nu are justificare suficientd nici In revelatie, dar nici nu
contrazice dogma. Nu are valoare pentru mantuire pentru ca reprezintd simpla speculatie deductiva in
cazuri specifice. Parerea teologicd poate fi indoielnica. Numarul parerilor teologice este foarte mare,
cercul lor depasind spatiul dogmelor si al teologumenelor.

CURSUL III:
CUNOASTEREA DOGMATICA
ANTINOMISMUL CUNOASTERII DOGMATICE

1. Dogma presupune o cunoastere antinomica, supralogicd suprarationald. Acest caracter este dat de
continutul adevarului revelat, dar, prin definitia logicd, are un grad de cunoastere umana.
Antinomia reprezintd un adevar divin propus spre cunoastere omului prin intermediul analogiilor.
Fiind supralogica, dogma a constituit fundamentul unititii de credinta revelate, invatatorul,
sprijinitorul si Indrumatorul precis al vietii $i trdirii crestine.

2. Dogma ofera o cunoastere obiectiva, bazata pe revelatie

Dogma are valoare intelectuald proprie intrucat ofera o cunoastere precisd, cat este cu putinta

intelectului uman sa primeasca

4. Credinta std la baza cunoasterii dogmatice §i depdseste ratiunea pentru cd se bazeazd pe
autoritatea lui Dumnezeu: “De nu veti crede, nu veti intelege” (Isaia 7,9).

(98]

Credinta precede cunoasterea si are caracter luminator, nu numai cognitiv. Simbolul de credinta
incepe cu formula de adeziune totala ,,Cred!”, pentru ca abia dupd aceea sa expunad logic si coerent
dogmele care fac obiectul credintei. Credinta este practicatd prin Taine, prin morala sociald si
particulara, dogmele, care sunt obiectul credintei, devenind parte integranta din ansamblul vietii
crestine. Pe baza credintei, omul acceptd cd Dumnezeu este Creator, Rascumparator si Sfintitor, ceea
ce ofera acestuia o viziune distinctd cu privire la viata si destinul sau. Credinta nu Inseamna
adeziunea la un set de dogme, ci la Dumnezeu, asa cum l-au experiat profetii, apostolii si
evanghelistii. Teologia ortodoxd imbind fericit iluminarea prin cunoastere, cu celebrarea si
manifestarea credintei In viata personald si sociald. Nu sunt suficiente afirmatiile metafizice despre
Dumnezeu abstract, ci acceptarea Lui ca Principiu de viatd personald in comuniune.
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ANALOGIA sau CUNOASTEREA ANALOGICA

Analogia si are punctul de plecare in ideea ca universul este creatia lui Dumnezeu. Asa cum fiecare
lucrare omeneasca il reprezinta pe autor, implicand ceva din personalitatea lui, Universul vorbeste
despre Creator. Analogia reprezintd un procedeu prin care omul pleaca de la analiza creatiei spre
descoperirea lui Dumnezeu.

Cea mai simpla analogie este cea potrivit careia universul vorbeste despre Dumnezeu si prezenta Lui
in creatie. Armonia, randuiala, rationalitatea din lume sunt semnele evidente ale unei ordini mai
presus de lume si de hazard care-L arata pe Dumnezeu ca fiinta inteleapta, atotcunoscatoare. Aceste
concluzii se pot trage si din analiza microcosmosului, care este omul, in care unitatea se manifestd in
pluralitate iar pluralitatea uneste multiplicitatea in persoand. In acest fel, afirmatiile care par
contradictorii, capatd un sens suprafiresc, antinomic in care se cuprinde si se reflectd Treimea si
uniunea Persoanelor. Astfel s-a se formeaza credinta despre omniprezenta Treimii in creatie.Este o
prima treapta a analogiei.

A doua treaptd a analogiei o constituie ingerii, In care se vede ca acestea sunt fiinte perfecte, analoage
dar nu identice cu Dumnezeu. Ele reflectd realitatea divinitatii, facand legatura dintre perfectiunea
Creatorului si dorinta de perfectiune a omului, imperfect datorita pacatului.

A treia etapa de analogii ia ca element de asemanare sufletul omului creat dupa chipul lui Dumnezeu,
adicd omul desavarsit. Unii Parinti au vazut sufletul omenesc drept analogia Sfintei Treimi, prin
unitatea lui de esentd cu intreita functie (Fericitul Augustin). Parintii rasdriteni au preferat sd ia ca
analogie a Treimii familia, in care membrii sunt persoane cu voie liberd. Evident ca sufletul uman nu
se desavarseste prin sine insusi $i nu ajunge niciodatd la desdvarsirea absoluta care-I apartine numai
lui Dumnezeu.

Analogia a fost subiectul unor critici, functie de modalitatea in care a fost vazuta:

1. Antropomorfismul, in care Dumnezeu este analizat din perspectiva asocierii imaginii Sale cu cea a
omului. Aceasta a dus adeseori la exagerari, de forma bogomild. Oricum, aceasta oferd doar o
imagine “in parte” a ceea ce este Dumnezeu cu adevarat (I Cor. 13,12).

2. Directia agnostica, potrivit careia se prefera tacerea atunci cand se vorbeste despre Dumnezeu.
Este o forma echivoca de a reprezenta pe Dumnezeu, in care au excelat F. Scheleiermacher si A.
Ritschl. Apofatismul nu impiedica sau obstructioneazd accesul la Dumnezeu, ci il ajuta pe om sa
experimenteze in viata lui viata dupa Dumnezeu.

Este de preferat sd se evite atat antropomorfismul, cat si agnosticismul, Intrucdt orice forma
discursiva a unui continut revelat trebuie desprins de tot ce este sensibil pentru a i se conserva
adevarata valoare. Cunoasterea prin ratiune este doar inceputul adevaratei cunoasteri, care vine prin

participare §i experienta.

SIMBOLUL sau CUNOASTEREA ANAGOGICA
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Cunoasterea prin simbol nu se aplicd numai dogmaticii, ci se extinde si in domeniul filosofiei si
sociologiei. Simbolul este un element material care dezvaluie o realitate spirituala nevazuta. Simbolul
ofera informatia gandirii. Intelegem de aici ¢ nu simbolul creeazi realitatea, ci este doar un semn al
unei realitati nevazute dar reale, care exista chiar daca nu ar exista simbolul care sa o reflecte.

In simbol exista, asadar, o parte vazutd si una nevazutd, ceea ce inseamna ca este strans legat de taina
pe care o reprezinta. Spre exemplu, lumina de la Schimbarea la Fata este simbolul slavei reale a lui
lisus Hristos. Crestinii daramau statuile nu pentru ceea ce se vedea, ci pentru ca dincolo de statui ei
vedeau pericolul idolatriei.

Capacitatea cunoasterii simbolice a dus la temperarea pretentiei de cunoastere catafatice, prin
analogie, promovata in Apus, care conducea spre o idolatrizare a mintii umane. Datoritd cunoasterii
simbolice, Nicolae Berdiaev a putut afirma ca “tot ceea ce vedem este o reflectare a ceea ce este
invizibil pentru ochii nogstri.” Cunoagterea simbolica patrunde experimental in misterul divin,
depasind sfera inteligentei. Ea este similard cunoasterii apofatice, prin negatie. Simbolul este
considerat de unii teologi “punctul de intretdiere a divinului cu umanul”. Nu ratiunea este cea care
opereazd 1n cazul cunoasterii simbolice, ci mintea s1 inima, adicd partea nevazutd, spirituald a fiintei
umane care primeste revelatia si care unifica Intreaga fiintd umand. Rolul ratiunii este acela de a
constata antinomiile divine $i a propune rezolvarea lor, dar nu prin eliminare, ci prin unirea
experientiala.

Adevarata cunoastere teologicd nu elimind nici analogia, nici simbolul, ci le foloseste cu
discernamant, Incat fiecare s ajute la perceperea vointei si lucrarii lui Dumnezeu cu creatia Sa.

In ceea ce priveste modul de relationare a simbolului cu lucrul simbolizat, s-au formulat doua directii:

1. Cea reprezentatd de nominalisti, care aratd cd elementele aduse la o Taind oarecare nu diferd prin
nimic de cele dinainte de prefacere. Dacd nu existd o avertizare, ele pot fi privite si folosite ca
elemente obisnuite.

2. Cea reprezentatd de realisti, potrivit careia indiferent de modul in care interpretdm simbolurile,
ele raman revelatoare ale divinului.

Calea de mijloc presupune acceptarea partiala a fiecdrei directii in sensul cd se accepta realitatea
divinintatii care este obiectivd, de ordin spiritual. Pentru ca simbolul sd devina grditor, trebuie
sustinut de credinta. Cosmosul, de pilda, este pentru Parintii Bisericii, un simbol imens al existentei
si lucrarii lui Dumnezeu. Credinta il ajutd pe om sa depdseascd materialitatea Universului si,
patrunzand in lumea spirituald, sd-1 descopere pe Dumnezeu creatorul. Numai asa se poate intelege
expresia psalmistului “Cerurile spun slava lui Dumnezeu, iar facerea mdinilor Lui o vesteste taria”
(Psalmul 18,1).

Simbolul este prezent atat in Vechiul Testament, cat si in Noul Testament. De exemplu, profetului
Iezechiel 1 se da o carte pe care s o manance (Iezechiel 2,8) pentru a incepe lucrarea prefetica.
Simbolul acestei carti este profetia pe care o va cunoaste prin descoperire, iar profetia avea sa
conduci la cunoasterea lui Mesia si a Imparitiei Sale (Daniel 13,14). Simbolurile din Noul Testament
sunt mai directe, facand referire la lucrarea Fiului si a Duhului in lume, respectiv suflarea peste
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apostoli pentru a primi harul, limbile de foc sub care s-a pogorat Duhul Sfant, porumbelul ca simbol
al ubirii si pacii.

Teologia crestina s-a folosit de simbol ca vehicul al cunoasterii dumnezeiesti. Viata duhovniceasca nu
poate exista fara cunoasterea simbolica. Aceasta se deosebeste radical de magie si idolatrie, in care
semnul se identifica cu semnificatul. Simbolul trimite intotdeauna la o realitate spirituala, Dumnezeu
st lucrdrile Lui. Din aceastd cauzd, simbolul devine un indemn pentru transfigurarea fiintei umane. Sf.
Maxim Marturisitorul spune: “Acum ne servim pe cdt ne este ingaduit de simboluri potrivite
lucrurilor divine §i de la acestea pasim mai departe, dupa puterile noastre, sa primim adevarul ca
simplu si unitar perceput, dupa ce toatda conceptia noastra despre cele divine a ramas mult in urma.
Facand sa inceteze puterile noastre intelectuale, noi ajungem, pe cdt ne este ingaduit, la raza cea
mai presus de fiinta, unde-si au limitele toate felurile de cunostinte, lucru care nu este cu putinta nici
a-l concepe, nici a-1 grai, nici a-1 contempla cineva in intregime”.

Tainele Bisericii sunt parte integrantd si simbolicd a Teologiei Dogmatice. Ele reprezinta o etapa
ultima de desdvarsire, deoarece semnul insusi devine cauza a prezentei harului. Nici in taina, fondul
nu se acoperd cu forma. De aceea, se spune cd pentru a indepdrta necredinta, Dumnezeu a lasat
Tainele prin care, sfintind materia, omul se inalta pana la viata vesnica.

RAPORTUL TEOLOGIEI DOGMATICE CU ALTE DISCIPLINE TEOLOGICE

Avand fundamentul in Sf. Scripturd, Teologia Dogmatica devine un bun al comunitatii crestine, spre
deosebire de teologia protestantd unde, datorita abordarii individului Tn mod singular s-a ajuns la
interpretarea subiectivd a revelatiei i in consecintd la numeroase denominatiuni, incat nu se poate
vorbi de o dogmaticd unitara. In plus, este foarte greu si se identifice cit anume a mai rdmas in
traditia protestanta din credinta originara.

Din punct de vedere ortodox, Sf. Scripturd reprezintd un bun comun, incredintat Bisericii, nu omului
ca persoanad insinguratd. Sf. Irineu si Tertulian au ardtat incad din sec II cd Biblia este un bun al intregii
Biserici i numai aceasta stabileste principalele invataturi in dogme, pe temeiul datului revelat si al
Sfinte1 Traditii.

Legatura cu Morala: cele doud discipline au fost mult timp tratate impreund. Ele reprezentau
expresia iubirii omului fatd de Dumnezeu si de semeni in realitatea tainicd a Bisericii. Invataturile
dogmatice devin abstracte si reci dacd nu se implinesc in viata crestind personald, creindu-se chiar
riscul de transformare a teologiei dogmatice intr-un sistem filosofic. Prin Morala, dogmele se aplica
in viatad si devin mantuitoare. N sens invers, o Morald nefundamentata pe invataturile dogmatice clare
se poate transforma In sentimentalism religios fard fundament doctrinar, care poate in orice moment
cadea In schismd sau erezie. Dogmatica indicd principiile atasamentului fatd de Dumnezeul cel
adevirat, iar Morala le pune in practica in functie de libertatea omului in har. Impreuni ele duc la
intarirea credintei si sdvarsirea de fapte bune mantuitoate.

Legatura cu Liturgica: Slujbele bisericesti sunt principiile Dogmaticii transpuse in viata. Slujbele
religioase reprezinta o forma poeticd a adevarurilor de credintd dogmatice. Experienta adevarurilor de
credintd are loc numai in Bisericd unde se descopera adancimea si frumusetea acestor adevaruri prin
puterea si lucrarea Sf. Duh. Cei mai de seama Sfinti a Périnti cunosteau calea teologiei si erau oameni
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de adanca traire duhovniceascd, aratand cd in slujbele bisericesti cerul se coboard pe pamant si
pamantul se ridica la cer.

Legatura cu Apologetica: Apologetica preia formularile dogmatice asa cum au for date de Biserica,
le propune si le apard fatd de invataturi straine propuse de mintea umand. Ea devine astfel foarte
importantd pentru pastrarea dreptei credinte in forma ei autenticd in fata realitatii dezbinate a
denominatiunilor de tot felul.

Legatura cu Omiletica si Catehetica: acestea fac parte din cadrul disciplinelor practice care expun
modul de propoveduire sub o formad frumoasa si sistematicd a invataturilor in cuvantarile din cadrul
activitatii misionare a Bisericii in lume. Toate catehezele 151 au esenta fie in adevaruri biblice extrase
direct, fie In invataturile dogmatice formulate deja de catre Biserica, fiind astfel cadlauza spre
mantuire.Primele cateheze ale Sf. Chiril al lerusalimului au esentd profund dogmatica.

Legatura cu Pastorala: grija pentru mantuirea credinciosilor printr-o atitudine conforma cu
preceptele dumnezeiesti in relatiile dintre semenii face ca Pastorala sa fie strans atasatd de dogmatica.
In cazurile concrete ale misiunii preotului cu persoane sau grupuri de persoane in comunitate sau in
afara ei, acesta se foloseste de formularile dogmatice cu valoare imuabila care sa motiveze persoana
umana in relatie cu o altd persoana.

Raportul cu Misiologia: este Tnsemnata deoarece principiile misiunii crestine in orice context nu pot
fi despartite de pricipiile dogmatice. Ele se intrepdtrund si se sustin astfel incat o misiune fara
sustinere dogmaticd nu isi indeplineste rolul esential pentru ca poate induce in eroare, in vreme ce
dogmatica rdmasa Intr-un cerc strans priveaza persoana de a avea acces la invatatura adevarata.

Asadar, Teolgia Dogmatica std in centrul disciplinelor teologice, unele avad rol de discipline
auxiliare fatd de ea, ca de exemplu disciplinele exegetice si istorice. Prin continutul principiilor ei,
Dogmatica este normativd pentru celelalte discipline §i pentru viata crestind. Ea reprezintd
fundamentul 1invataturii de credintda ortodoxd, dat in revelatie si formulat pentru méantuirea
credinciosilor.

METODA TEOLOGIEI DOGMATICE

In formularea si expunerea invataturilor dogmatice, teologia ortodoxa pleaci de la datul revelat din
Sf. Scriptura si Sf. Traditie, pe care il dezvolta in lumina Marturisirilor de credinta si a lucrarii Sf.
Duh in Bisericd. Fatd de aceasta, pozitia protestantd si catolicd este diferitd, intrucat primii
interpreteaza individual textul biblic ducand la dogme variate functie de directia teologicd sau
filosofica la un moment dat in istorie, in vreme ce teologia romano-catolica este pusa adeseori in
situatia de a formula invataturi dogmatice post-factum, care fusesera decretate de autoritatea papala.

Dogmatica nu ramane la o simpla ingsiruire de texte scripturistice in jurul unei idei, nici la
argumentarea interminabild dupa sistemul dialecticii antice a unei propozitii care cuprinde un adevar
dogmatic, ci ea cautd sa lamureascd invataturile crestine dandu-le fundamentarea necesara.

Sub raport interconfesional, Teologia Dogmatica urmareste, pe de o parte, apararea adevarului de
credinta impotriva tendintelor prozelitiste eterodoxe, iar pe de altd parte preocuparea pentru dialogul
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ecumenic unde sa aduca propria marturie a adevarului. De aceea, in expunerea invataturilor, se vor
face referiri la credinte ale principalelor denominatiuni crestine, aratdndu-se diferentele specifice.

Teologia Dogmaticd Ortodoxd nu are ca obiect eliminare misterului si tendinta de adaptare a
adevarurilor de credintd la capacitatea de intelegere a omului, ci ridicarea mintii umane la un nivel
mai inalt de intelegere a revelatiei si adeziunea la aceasta, fard eliminarea tainei, trunchierea
adevarului sau adaugarea de invataaturi straine tezaurului de credinta. Ea trebuie, pe de o parte, sd
elimine tendinta de speculatie abstracta si filosofica specificd Evului Mediu scolastic, iar pe de alta
parte sd conducad la experientd, transformare interioara a mintii §i inimii prin puterea Sf. Duh. Ea are
menirea s ofere calea spre viata, trdire si experienta in puterea Sf. Duh care este lucrdtor in Biserica.

ISTORIA TEOLOGIE DOGMATICE $1I SIMBOLICE

In prezent este general acceptati in teologia crestind ortodoxa evolutia Teologiei Dogmatice in trei
etape:

1. De la perioada apostolica pana la Sf. loan Damaschinul
2. De la Sf. Ioan Damaschinul pana la Marturisirea de credinta a lui Petru Movila
3. De la Petru Movila pana in zilele noastre

Periodizarea stiintei dogmatice ia forme diferite la fiecare confesiune sau mai multe forme chiar in
sanul aceleiagi Biserici. De pilda, Biserica Romano-Catolica o imparte in trei perioade: patristica,
scolastica s1 moderna.

Vom mentiona principalele lucrdri cu caracter dogmatic, reprezentative pentru cele trei perioade in
Biserica noastra.

1. PERIOADAI:
In Rasdrit:
Didahia celor 12 Apostoli (sec. 1I)
Sf. Policarp al Smirnei, Epistola catre Filipeni
Scrisoarea lui Pseudo-Barnaba
Sf. Ignatie al Antiohiei, Epistole
Sf. Tustin Martirul si Filosoful
Sf. Atanasie cel Mare (T 373), Cuvantari impotriva arienilor (Scrieri, PSB 15-16, trad. Pr. Prof. D.
Staniloae, IBMBOR, 1987-1988.
Idem, Despre intruparea Cuvantului,
Stf. Vasile cel Mare (F 379), Despre Sf. Duh (Scrieri, PSB 12,17,18), trad. Pr. Prof. C. Cornitescu,
IBMBOR, 1986-1988) si Trei carti contra lui Eunomie.
Stf. Grigorie de Nissa (T 394/395), Marele cuvant catehetic (Scrieri, PSB 30, trad. De T. Bodogae,
EIBMBOR, Bucuresti, 1998).
St. Grigorie de Nazianz ( 389/390), Cuvdntari teologice (Cele 5 Cuvantari Teologice, trad. Dr.
Acad. D. Staniloae, Anastasia, 1993).
Sf. Chiril al Terusalimului (1 386), Cateheze mistagogice
Sf. Chiril al Alexandriei (T 444), Despre inchinare in duh §i adevar (Scrieri, PSB 38-39, trad. Pr.
Prof. D. Staniloae, IBMBOR, 1991-1992), Stromatele, Protrepticul si Pedagogul.
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in Apus:

Clement al Romei, Epistola I catre Corinteni

Sf. Irineu (7202) Argumentarea si respingerea gnozei mincinoase

Tertulian (1240), De prescriptione haereticorum

St. Ciprian (7258), De Unitate Ecclesiae

Fer. Augustin (1430), De Trinitate (Scrieri alese, PSB 64, trad. N. Barbu, EIBMBOR, Bucuresti,
1985)

Pastorul lui Herma

Cel care a sintetizat gandirea dogmatica a Sfintilor Parinti de pana la el a fost Sf. loan Damaschin
(1749) cu lucrarea (Fantana cunogstintei in romaneste Dogmatica, trad. Pr. D.
Fecioru, Scripta, Bucuresti, 1993). Ea reprezintd o suma de cugetari patristice rasaritene si cea dintai
sistematizare dogmatica patristicd in crestinism. Opera are patru parti:

1. Dumnezeu in Sine si raportul Lui cu lumea

2. Creatia, anghelologia, antropologia si providenta

3. Hristologia si soteriologia

4. Probleme diferite de teologie si cosmologie

2. PERIOADA A II-A

Este dominata din punct de vedere dogmatic de doud evenimente istorice:

a. Separatia sau ruptura dintre cele doua Biserici

b. Lupta Bisericii Ortodoxe de aparare a dreptei credinte impotriva tendintelor prozelitiste catolice si
protestante, mai ales catre sfarsitul perioadei a II-a. Acest fapt a devenit cu atat mai dificil cu cat
in 1453 Imperiul bizantin dispare sub puterea otomana, un alt oponent al credintei crestine
ortodoxe.

Lucrarile din aceasta perioada reflectd preocuparea pentru apdrarea tezaurului de credintd al
Ortodoxiei.

Eutimie Zigabenul (sec. XII), Panoplia dogmatica a credintei ortodoxe, publicata in Tara
Romaéneascd in 1701. In ea sunt combatute ereziile aparute pana in vremea sa, cu argumentatie din
Stanta Scripturd si Sfintii Parinti.

Niceta Acominatul (+1206), Tezaurul Ortodoxiei, in care combate acelasi gen de erezii, aducand si
argumente rationale.

Grigorie Palama, aparatorul Ortodoxiei Tmpotriva scolasticii occidentale din secolul al XIV-lea. Este
cel care sintetizeazd si apara invatatura ortodoxa despre energiile necreate, harul divin §i lumina
Taborului. A scris lucrari apologetice Tmpotriva teologilor scolastici Varlaam din Calabria, Achindin
s1 Gregoras. Sunt de mentionat urmatoarele lucrari:

- Expunerea credintei ortodoxe

- Capete despre cunostinta naturald, despre cunoasterea Ilui Dumnezeu, despre viata

morala si despre faptuire
- Tomul aghioritic
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- Dialogul Teofanis
- Despre lucrarile dumnezeiesti si impartasirile de ele
- 4 tratate impotriva lui Gregoras

Momentul “Palama” constituie separatia ireversibild dintre cultura rasdriteand si cea apuseana.
Combatand energiile necreate, scolastica a suprimat puntea de legatura dintre Dumnezeu si om si a
pus premisele secularizarii.

Nicolae Cabasila, Viata in lisus Hristos
Toma de Kempis, Urmarea lui Hristos

Sf. Simeon al Tesalonicului, Expunerea simboalelor de credinta ale credintei ortodoxe
Ghenadie Scholarul, Marturisirea de credinta a lui lisus Hristos

Meletie Pigas, Catehism

Ieremia al II-lea al Constantinopolului, 7Trei Epistole dogmatice cdtre teologii din Wittenberg

Este o perioadd cand s-au scris multe lucrdri de respingere a ereziilor si inovatiilor in credinta,
acceptate in mediul catolic si protestant: filioque, prerogativele episcopului de Roma etc. Atat
Bisericile Protestante cat si cea Catolica au cautat sa profite de conjunctura defavorabila in care se
gasea Biserica Ortodoxa si sa dezvolte o misiune fara precedent In aceste medii: infiintarea ordinului
iezuit in 1450 a dus la crearea unui lant de scoli In mediile ortodoxe pentru atragerea acestora,
politicile uniatiste de la Brest Litovsk (1595) sau Transilvania (1698-1700) au fost mijloace prin care
catolicismul a cautat sa se impund in spatiul ortodox. O victima a prozelitismului protestant, de
cealalta parte, este patriarhul Chiril Lucharis care, in dorinta de a evita erorile catolice, a sfarsit prin a
accepta invataturi ale Reformei si, In consecinta, decaderea din demnitate.

Petru Movila, Mitropolitul Kievului, Marturisirea de credinta, aprobata la Sinodul de la Iasi, din
1642. El a reorganizat Academia din Kiev si a infiintat o tipografie. Este socotit ca cel care
marcheaza hotarul spre cea de-a treia perioada a dezvoltarii dogmaticii.

3. PERIOADA A III-A

Este marcata de scrieri de mare valoare, pe care le vom expune in functie de Bisericile carora autorii
au apartinut.

Biserica Rusa

- Teofan Procopovici (sec. XVIII), cunoscut pentru reformele aduse sub domnia lui Petru
cel Mare si prin orientarea pe care a dat-o teologiei rusesti la Academia de la Kiev,
indepartand-o de scolastica. El a despartit teologia dogmaticd de morald si a facut o
impartire valabild pana in zilele noastre in Dumnezeu in Sine (Deus ad intra) si Lucrarea
lui Dumnezeu in afara (Deus ad extra).

- Mitropolitul Filaret Brozdov continua directia lui Procopovici si a lui Platon Levkin. A
contribuit admirabil la adancirea sensului dogmelor prin trdirea lor, atat prin scrierile sale,

vvvvv

diferentele dintre Biserica Ortodoxa si Bisericile Orientale
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Alexei Homiakov, parintele ecleziologiei rusesti. A influentat ecleziologia crestind din
secolul XIX si incepului secolului al XX-lea, prin lucrarile: Biserica Una si [’Eglise latine
et le protestantisme de point de vue de [’Orient. 1deea principald este cd Biserica este
unitatea de iubire si libertate.

Vladimir Soloviev (+1900), ucenicul lui Homiakov, a combatut totusi ideea intemeierii
unei Biserici pe libertate si iubire si a sustinut ideea de autoritate in Biserica. A devenit
aparator al Bisericii Catolice si a scris un pamflet Impotriva Bisericii Ortodoxe: La Russie
et I’Eglise universelle.

Nicolae Arseniev, Biserica Rasariteana si mistica, Munchen, 1943

Pavel Smolenski, Stalp si temelie a adevarului

Nicolae Berdiaev, Esprit et Liberté

Leon Karsavin, Catolicismul, 1918

Serghei, Patriarhul Moscovei (+1944), Are Hristos loctiitor in Biserica?

Sergiu Bulgakov, Ortodoxia; Mielul lui Dumnezeu si Rugul care arde;

Vladimir Lossky, Essay sur la Theologie mistique de [’Eglise de |’Orient

Paul Evdokimov, Ortodoxia

Biserica Greaca

Manualele
scolastice.
mentionat:

de teologie dogmatica sunt deosebite de cele rusesti din pricina orientdrii conservatoare §i
Au meritul de a constitui un obstacol in fata liberalizdrii rapide a teologiei. Sunt de

Nicolae Ursula (+1653)

Vincentiu da Modas (+1730)

Antonie Maskopoulos

Eusebiu Bulgarul (1716-1806)

Atanasie din Parus

Nicolae Damalas, Peri arhon

Zicurosis, Sistemul dogmatic al Bisericii Catolice Ortodoxe, in care dezvolta teologia in
asa fel incat explicatia sd scoatd in evidentd armonia dintre diferitele dogme ale Bisericii
Résaritene

Hristu Andrutzos, Dogmatica, Sibiu, 1930, cel mai mare dogmatist, care a sintetizat
dogmele in jurul ideii de Biserica, apoi le imparte in doud: “Premisele mantuirii in
Hristos™ si “Mantuirea in Hristos.”

Diomed Kiriakos, Catehism crestin, Bucuresti, 1900, trad. De ep. Gherasim al
Ramnicului, expune dogmele comparativ cu alte confesiuni crestine

Diovuniotis, scrie cateva monografii foarte valoroase

Hristu Mesotora

Panaghiotis Trembelas (1886-1977), scrie; apologetica, dogmatica, liturgica, pastorald. O lucrare de
seama este Nouveau traité dogmatique de theologie orthodoxe..., caracterizatd drept ,,O tentativa
eroicd de a elibera teologia greaca din robia babilonicd a influentei occidentale” (K. Mopuratidis,
apud Y. Spiteris, p. 236). Lucrarea a fost aspru criticata de episcopul Kallistos Ware.

Ioannis Karmiris (1903-
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Exceleaza in: Dogmatica, antropologie, ecleziologie (natura Bisericii, laicii in Biserica

Este de mentionat lucrarea, L 'insegnamento dogmatico ortodosso intorno alla Chiesa, Instituo di
Studi Teologici Ortodossi S. Grigorio Palamas, Milano, 1970. A mai scris [l mistero della Chiesa,
Milano, 1970 si Lo Spirito Santo nella Chiesa, Milano 1982.

Panaghiotis Nellas (1936 — 1986)

Exceleazd in antropologie. Potirvit Parintelui Staniloae, are cea mai comprehensibila antropologie
patristica. Scrie si in hristologie. Intre lucrdri amintim Le vivant divinisé. L antropologie des Peres
de L’eglise, trad. de J.L Palierne, Paris, 1989, Deification in Christ. Orthodox Perspectives on the
Nature of Human Person, trad. de N. Russel, New York, 1987. edescopera si interpreteaza pe Nicolae
Cabasila

loannis Romanidis (n. 1927)

Specializat in istoria si doctrinele bizantine, este autorul lucrarii Ecleziologia Sf. Ignatie de Antiohia
(The Ecclesiology of St. Ignatius of Antioch), Atlanta, 1956, Franci, romani, feudalism si doctrina
(Franks, Romans, Feudalism and Doctrine, Boston, 1981).

Christos Yannaras (n. 1935)

Teolog si filosof, abordeazad teme legate de apofatismul ortodoxiei, erosul ca principiu al teologiei,
credinta ca experientd de dragoste fatd de Dumnezeu, lumea ca eveniment, omul ca relatie erotica,
noua etica si altele. Considerat un reprezentant de sema al neo-ortodoxiei grecesti, contestat de
monahismul grec pentru erotism si neo-nicolaism, a scris Despre absenta si necunoasterea lui
Dumnezeu (De l’absence e de l'inconnaissance de Dieu, tr. Fr, Paris 1971), Libertatea moralei (The
Freedom of Morality, NY, 1984), Abecedarul credintei. Introducere in teologia ortodoxa, traducere
de Pr. Dr. Constantin Coman, Editura Bizantina, Bucuresti, 1996.

Nikos Nissiotis (1925-1986)

Include in opera sa capitole dogmatice precum pnevmatologie, ecumenism, filozofia religiei
(Kirkegaard si Hegel), cunoasterea lui Dumnezeu ca ,,metousia”, teologia doxologicd, Sf. Taine de
initiere, eclezilogia ca identitate crestind si altele.

Joannis Zizioulas (1931-

Teologul personalismului crestin, este autorul a numeroase lucrdri si studii despre conceptul de
adevar, patristica trinitara, creatie, Biserica - Trupul lui Hristos, eshatologie. Este criticat ca vrand sa
reduca teologia la Parintii capadocieni i impinge la extrem ontologismul persoanei. Sunt de precizat
lucrarile, Fiinta eclesiala, (L’étre ecclesiale, Geneve, 1981).

Alti autori ar fi Sava Agouridis (n. 1921), loannis Foundoulis (n. 1927), Panaghiotis Christou (n.
1917), G.I Mantzaridis (n. 1935), N. Matzoukas (n. 1934), Arhiepiscopul Anastasios Yannoulatos,
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cu lucrarea Provocarea lumii. Studii crestine ortodoxe despre preocuparile globale (Facing the
World. Orthodox christian Essays on Global Concerns, translated by Pavlos Gottfried, St. Vladimir’s
Seminary Press, Creswood, NY, 2003).

Biserica Romana

- Melchisedec, Episcopul Romanului, Teologia Dogmatica a Bisericii Rasaritene, lasi,
1855

- Samuil Adrievici al Bucovinei, fnvd,tdtura ortodoxa, Viena, 1864,

- Alexiu Comorosan, Prelegeri academice de dogmatica ortodoxa, Cernauti, 1887

- Nicolae Chitescu, Dogmatica, Bucuresti, 1958; Ed. a [I-a

- Pr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, Bucuresti, 1978, vol. 1-3.

- Isidor Tudoran (coordonator), Dogmatica, Manual pentru Seminariile Teologice, ed. a II-
aBucuresti, 1991.

- Gheorghe Remete, Dogmatica Ortodoxa, Editura Episcopiei Ortodoxe, Alba Iulia, 1997.

- Pr. prof. Dr. loan Bria, Tratat de Teologie Dogmatica si Ecumenicd, Romania Crestina,
Bucuresti, 1999.

- Pr. Tache Sterea, Teologia Dogmatica, EIMBOR, Bucuresti, 1999.

- Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, lisus Hristos Pantocrator, EIBMBOR, Bucuresti, 2005.

Biserica Bulgara

- Raini Popovici, Doctrina crestina gi morala, 1837

- Cerniaev, Compendiu de invatatura a credintei, 1907

- Stefan Zancov, Crestinismul ortodox al rasaritului, 1928, una dintre cele mai atrdgatoare
sinteze dogmatice ortodoxe.

Biserica Sarba:
- Justin Popovici, Omul si Dumnezeu-Om, traducere de Pr. Ion L. Icd, Deisis, Sibiu, 1993

In prezent Biserica Ortodoxd cunoaste o dezvoltare a teologiei in tirile occidentale unde sunt
cunoscuti teologi de renume, care aduc o contributie Tnsemnata la dezvoltarea specificului dogmatic
al Ortodoxiei: John Meyendorf in SUA, Olivier Clement in Franta, George Florovski, John Zizioulas
de Pergam, Kallistos Ware de Dioklea s.a.
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Pr. Dr. Nicolae Achimescu, Relatia dintre cunoastere §i credinta in invatatura ortodoxa, in ST,
XLI(1989), nr. 4, pp. 53-64.

Florin Frunza, Cunoastere in dreapta credinta, in ST, VIII(1993), nr. 3-4, pp. 145-151.

Paul Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu in traditia rasariteand: invatatura

patristica, liturgica §i iconografica, traducere prefata si note Pr. Lect. univ. Dr. Vasile Raduca. —
Bucuresti, Christiana, 1995.
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Nikos Matsoukas, Introducere in gnoseologia teologica, traducere de Maricel Popa, Editura
Bizantina, Bucuresti, 1997.

CURSUL IV:
REVELATIA DIVINA
Cognoscibilitatea dogmei

Dogmele, ca enunturi formale logice, presupun actul de cunoastere umana, care este unul special, in
sensul ca implicd antinomia. Cunoasterea dogmatica trebuie sa fie ontologicd, ceea ce Inseamna
existenta apriorica a unei Fiinte, pe care teologia o numeste Dumnezeu. Cunoasterea ontologica nu se
fundamenteaza pe observatie, ci pe experienta unei realitti date.

Cunoasterea teologica sau dogmatica il are ca subiect pe Dumnezeu, realitatea ultima, independenta
de restul existentei. Avand caracter personal, Dumnezeu se vrea cunoscut, ceea ce inseamnd ca
initiativa cunoasterii apartine Dumnezeu care se reveleaza. Fiintd absolut spirituald, Dumnezeu nu
poate fi cunoscut de om prin simturi, decat dacd El se descopera si aceasta o face pentru ca oamenii
sa poatd cunoaste macar o parte din voia si planurile Sale cu creatia. Cunoasterea dogmatica se
fundamenteaza, deci, pe revelatia pozitiva, respectiv cunoasterea unor realitati existente prin voia lui
Dumnezeu si care trebuiesc doar recunoscute sau descoperite ca atare.

Acest proces, totusi, nu transformd obiectul in stiintd, pentru ca ea presupune existenta credintei.
Avand ca obiect atat realitdti vazute, dar mai ales nevazute, cunoasterea dogmaticd are caracter
antinomic, ceea ce depdseste ratiunea umanad, dar angajeaza atat ratiunea, cat si credinta. Ratiunea se
refera la aspectul ontologic al existentei, desi nu poate cuprinde in limitele ei toate aspectele
complexe ale lucrurilor, iar credinta se referd la aspectele teologice ale cunoasterii dogmatice. Privite
astfel, ratiunea si credinta nu se exclud una pe alta, ci sunt complementare, caci au ca obiect atit
realitatea, cat si revelatia.

Revelatia dumnezeiasca
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Actul prin care Dumnezeu se face cunoscut pe Sine, voia Sa, hotararile si planurile Sale creaturilor
rationale si libere poarta numele de revelatie sau descoperire dumnezeiasca.

Revelatia este cea dintai caracteristica a credintei crestine, desi este prezentd si in iudaism si islam.
Revelo, are = a descoperi, a ridica valul de pe ceva ascuns, a face cunoscut ceva. Termenul grec este
“apocalipsis”. Revelatia este un act de vointa liber al lui Dumnezeu, prin care vine in intampinarea
omului, facand ca prin ratiune si credinta sa-L cunoasca pe El in calitate de creator 1 Mantuitor, desi
in fiinta Sa El rdmane total necunoscut. El se descoperd cat ii este omului cu putintd sd inteleaga.
Omul este chemat sa-L cunoasca pe Dumnezeu: “Si aceasta este viata vesnica: Sa Te cunoasca pe
Tine, singurul Dumnezeu adevarat, §i pe lisus Hristos pe Care L-ai trimis” (Ioan 17,3). Acest tip de
cunoastere Inseamna trdirea intensa a relatiei cu Dumnezeu ca stapan al lumii, al luminii si 1ubirii, al
adevarului absolut. Cunoasterea, in aceasta perspectiva, nu este doar un act gnoseologic, ci presupune
desavarsirea, pand la ajungerea la asemanarea cu El, deschizdnd capacitatea ratiunii umane pand la
primirea unor adevaruri imposibil de primit altfel.

Revelatia este actul sine qua non al mantuirii, caci prin ea Dumnezeu il ajutd pe om sa-si
indeplineasca scopul ultim: mantuirea si fericirea proprie, precum §i cunoasterea si preamarirea lui
Dumnezeu.

Revelatiei 1i raspunde credinta, prin care primim ca adevarat faptul ca Dumnezeu se descoperd pe
Sine, ca persoana catre alta persoana: “Dupa aceea a zis Domnul catre Avram: "lesi din pamantul
tau, din neamul tau i din casa tatalui tau i vino in pamantul pe care ti-l voi arata Eu”(Facere 12,1)
sau “Dumnezeu i-a zis lui Moise” (Iesire 3). Credinta Incepe cu revelatia, cdci Dumnezeu vine intai
spre om, iar acesta raspunde. Ea nu lucreazd independent de vointa omului, ci in masura acceptarii:
“"Cu urechile veti auzi, dar nu veti intelege, si cu ochii va veti uita, dar nu veti vedea" si de aceea nu
toti se Indreapta catre Dumnezeu (Matei 13,14-15)

Datorita credintei, cunoasterea dogmatica nu este o simpld cunoastere speculativd si abstracta, ci
duhovniceasca si morald. Ea implica participarea integrald a fiintei umane. Parintii Bisericii vorbesc
despre credintd si iubire atunci cand omul se Indreaptd spre Dumnezeu, cultivand astfel virtutile in
toatd varietatea lor. Teologia ortodoxd nu a redus niciodatd cunoasterea dogmatica la aspectul pur
rational, 1dsdnd intotdeauna spatiu misterului credintei. Tendinta de eliminare a tainei din viata de
credintd duce la disparitia credintei si inlocuirea ei cu valorile seculare.

Revelatia premerge oricarei experiente interioare, dar implicd trdirea interioard. Ratiunea si credinta,
incélzite de dragoste, duc la descoperirea adevarurilor mantuitoare, pe care Dumnezeu ni le
descopera. El nu descoperda adevaruri pentru a satisface curiozitatea omului, ci pentru desavarsirea
persoanei umane capabile de infinit. Prin cunoasterea dogmaticd se descopera calea de acces cdtre
Imparatia lui Dumnezeu.

REVELATIA NATURALA
Revelatia naturala, reprezinta descoperirea pe care Dumnezeu o face prin naturd, unde si-a imprimat

pecetea Sa ca autor al acesteia si ei ii corespunde In om ca organ de sesizare §i primire ratiunea
luminata de credinta.
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Studiind natura, lumea Inconjuratoare, orice element al creatiei si meditand asupra istoriei si propriei
vieti interioare, mintea se poate ridica la o cugetare mai inaltd despre Creatorul tuturor lucrurilor
vazute si nevazute, stabilind unele concluzii despre rationalitatea creatiei care nu poate fi doar rodul
intdmplarii, ci al lucrarii unei fiinte atotputernicie, atotintelepte si iubitoare, care este Dumnezeu
Ziditorul. Toata creatia se conduce dupa niste legi imprimate in structura ei de la inceput §i care nu
pot fi explicate prin hazard.

Stanta Scriptura face trimiteri clare la acest mod de descoperire a lui Dumnezeu prin lucrarea vazuta
in creatie:

Psalmul 18,1 “Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea mdinilor Lui o vesteste taria.”

Sf. Pavel scrie: “Cele nevazute ale lui Dumnezeu de la facerea lumii se vad, intelegandu-se din
fapturi, adica vesnica lui putere si dumnezeire” (Romani 1,20), iar In cuvantarea din Areopag
proclama: “Dumnezeu nu este departe de fiecare dintre noi si in El traim si ne miscam si suntem...El
dand tuturor viata, suflare si de toate”. (Fapte 17,27-28 si 25).

Dar cerurile ,,spun slava lui Dumnezeu” numai pentru cei ce le privesc cu credintd. Revelatia naturala
nu epuizeaza relatia lui Dumnezeu cu lumea, caci Sf. Scriptura spune: “Pe Dumnezeu nimeni nu L-a
vazut vreodata” (loan 1,18) si El este “invizibil, incomprehensibil si inexprimabil” (Sf. loan
Damaschin). Cunoasterea mai deplina se face prin revelatia supranaturald, dar nici aceasta nu
epuizeaza relatia lui Dumnezeu cu lumea.

REVELATIA SUPRANATURALA

Cunoasterea naturala a lui Dumnezeu este incompleta, nesigurd si neclara. O cale mai sigurd de
cunoastere este cea a credintei, prin care Dumnezeu se descoperd omului prin fapte, imagini si
cuvinte, prin anumiti mijlocitori (patriarhi si prooroci in Vechiul Testament, apoi prin Mantuitorul
[isus Hristos in mod deplin). Fara revelatia supranaturala omul nu ar intelege revelatia naturala.

Revelatia supranaturala il fereste pe om de a-L confunda pe Dumnezeu cu natura, asa cum se
intdmpla in religiile nerevelate. Prin ea, omul il cunoaste pe Dumnezeu ca fiinta personald, deosebita
de natura si de sine. Aceasta cale implicd si un proces de indumnezeire a fiintei umane.

Un rol insemnat in cunoasterea supranaturala il are Sf. Duh, trimis de Dumnezeu dupa lucrarea de
rascumparare prin Hristos, care descoperd omului In mod tainic lucrurile cele mai presus de
intelegere.

Si aspectul supranatural al revelatiei este descoperit in Sf. Scriptura:

Evrei 1,1-2 “Dupa ce Dumnezeu odinioard, in multe randuri si in multe chipuri, a vorbit parintilor
nostri prin prooroci, in zilele acestea mai de pe urma ne-a grait noua prin Fiul, pe Care L-a pus
mogtenitor a toate si prin Care a facut §i veacurile;”

Sf. Pavel marturiseste pe Dumnezeu care este nevazut si ascuns (Coloseni 1,15), necunoscut si

necuprins de om cu mintea (I Timotei 1,17), dar din iubire de oameni S-a ardtat ca “fofi sa se
mantuiasca §i la cunostinta adevarului sa vina”(1 Timotei 2,4).
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Revelatia supranaturald s-a facut treptat, potrivit gradului de intelegere si starii spirituale a omenirii,
culmindnd in persoana Domnului Hristos. Istoria teologiei a marcat trei etape ale descoperirii
dumnezeiesti catre om:

1.

Inainte de caderea primilor oameni, pana la Ioan Botezitorul — perioadi de asteptare mesianicd.
Dumnezeu Se reveleaza prin acte sau fapte spre lume: creatia, chemarea lui Avraam, alegerea si
strdmutarea lui Israel, darea legii etc. De la profeti revelatia se face prin cuvinte promitatoare
despre faptele viitoare, adicd profetiile. Partea esentiald a acestei revelatii este Decalogul dat de
Dumnezeu pe muntele Sinai (Iesire 20,1-17). Israel a fost condus spre Hristos, ceea ce arata
caracterul pregdtitor al acestei revelatii. De aceea Ap. Pavel numeste Vechiului Testament
“calauza spre Hristos” (Galateni 3,24). Odata cu venirea Mantuitorului, prescriptiile rituale
vechitestamentare nu mai au obligativitate, ci trebuie interpretate numai in lumina Noului
Testament.

A doua etapa a revelatiei Incepe cu venirea Mantuitorului. Ea reprezinta realizarea deplinei uniri
a lui Dumnezeu cu omul, in persoana Mantuitorului. Este perioada de pregitire si asteptare
eshatologica, de extindere a spiritualizarii complete, realizata in Hristos la toti oamenii.

Prin intrupare, viata de ascultare, patimile, moartea si invierea Sa, Mantuitorul realizeaza
iconomia mantuirii neamului omenesc (Efeseni 1,9: ,,Facdndu-ne cunoscuta taina voii Sale, dupa
buna Lui socotinta, astfel cum hotardse in Sine mai inainte, spre iconomia plinirii vremilor, ca
toate sa fie iarasi unite in Hristos, cele din ceruri si cele de pe pamant — toate intru El”). Prin
Hristos, Dumnezeu se face prezent in mijlocul oamenilor in mod vazut. Hristos devine, astfel,
izvorul unic si deplin al descoperirii dumnezeiesti predatd lumii prin Evanghelii. lisus Hristos este
implinitorul unui legdmant profetit de leremia (leremia 31,31 si 33: ,,/ata vin zile, zice Domnul,
cand voi incheia cu casa lui Israel si cu casa lui luda legamant nou/..] Acesta este legamantul pe
care-l voi incheia cu casa lui Israel, dupa zilele acela, zice Domnul: Voi pune legea Mea
inauntrul lor §i pe inimile lor voi scrie §i le voi fi Dumnezeu, iar ei Imi vor fi popor”.) Este
legdmantul definitiv in care s-au implinit toate fagaduintele facute mai inainte de Dumnezeu (II
Corinteni 1,20-23 ,,Caci toate fagaduintele lui Dumnezeu, in El, sunt da; §i prin El, amin, spre
slava lui Dumnezeu prin noi. lar Cel ce ne intareste pe noi impreuna cu voi, in Hristos, si ne-a
uns pe noi este Dumnezeu, care ne-a §i pecetluit pe noi si a dat arvuna Duhului, in inimile
noastre’’.).

Noul Testament este, astfel, in raport de continuitate si desavarsire fatd de Vechiul Testament. In
Hristos, revelatia se desavarseste (Romani 10,4: ,,Caci sfarsitul Legii este Hristos, spre dreptate
tot celui ce crede”.). El a vestit si a implinit voia Tatdlui prin cuvant si prin fapta, avand ca
martori directi pe Sfintii Apostoli. Acestia sunt primitori nemijlociti ai revelatiei cuprinse in
Evanghelie si propoveduitd de ei prin trimitere dumnezeiascd. De aceea, primirea descoperirii
dumnezeiesti de catre Bisericd s-a incheiat odata cu moartea ultimului apostol. Propoveduirea lor,
in care Evanghelia s-a pdstrat in forma cea mai curatd, sta la temelia credintei Bisericii: “Voi

sunteti ziditi pe temelia apostolilor, piatra din capul unghiului fiind insusi lisus Hristos.” (Efeseni
2,30).

.....

imne liturgice, doxologii, etc. In urma acestei propovaduiri s-a constituit 7raditia sau predania,
pe care Sf. Apostoli au incredintat-o Bisericilor intemeiate. Revelatia a fost cuprinsa si fixata in
Stanta Scripturd si Sfanta Traditie, depozitare ale revelatiei dumnezeiesti supranaturale.
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3. Cea de-a treia perioada a revelatiei este viata care urmeaza dupa sfarsitul veacurilor, in vesnicie si
pe care Sf. Pavel o numeste cunoastere “fata catre fata si deplina” (I Corinteni 13,12: ,,Caci
vedem acum ca prin oglinda, in ghiciturd, iar atunci, fata catre fatd, acum cunosc in parte, dar
atunci voi cunoaste pe deplin, precum am fost cunoscut si eu”.), spre deosebire de cea de aici care
este in parte.

Revelatia supranaturald a fost impartita in Revelatie interna (inspiratia, care se adreseaza direct
sufletului omenesc desteptandu-i ganduri si sentimente) si externa (facutd de Dumnezeu prin mijloace
externe: minunile §i proorociile). Sub forma de inspiratie, revelatia se intdlneste in cazurile
persoanelor alese, prooroci $i sfinti care au fost animati de Duhul Sfant.

Exista o revelatie primordiald (facutd protoparintilor), cu elementele esentiale ale religiei: unitatea lui
Dumnezeu, calitatea de Creator al lumii, existenta sufletului, intrarea pacatului in lume prin voia
liberd a omului, necesitatea unui Rascumparator si stergerea urmarilor pacatului, necesitatea unui
cult. Adevarata revelatie a fost rastdlmacita datoritd mintii Intunecate de pacat. De aceea, Dumnezeu
a reinnoit-o prin proorocii $i patriarhii Vechiului Testament, la poporul ales care a avut menirea de a
o0 pastra nealterata.

Popoarele pagine nu au cunoscut revelatia supranaturald, ci doar reminiscentele pastrate din revelatia
primordiald sub forma de traditii, mituri, ritualuri, dar si prin revelatia naturala. Astfel se explica
unele idei 1nalte despre Dumnezeu §i anumite norme de morala.

Inspiratia

Pe langa mintea receptivad a omului este necesara si iluminarea acesteia si o pregatire speciala pentru
a o face capabild sia inteleagd §i sa transmitd revelatia. [Inspiratia sau insuflarea este actul
dumnezeiesc care-l face pe om destoinic sa primeasca, sa inteleaga si sa transmita revelatia
semenilor sai. Inspiratia este un proces tainic, divino-uman, analogic dar nu identic cu procesul de
inspiratie artistica.

Inspiratia este atestatd in Sf. Scriptura: II Timotei 3,16 ““ Toata Scriptura este insuflata de Dumnezeu
si de folos spre invatatura, spre mustrare, spre indreptare, spre inteleptirea cea intru dreptate”, sau
IT Petru 1,21 “Pentru ca niciodata proorocia nu s-a facut din voia omului, ci oamenii cei sfinti ai lui
Dumnezeu au grait, purtati fiind de Duhul Sfant”, ori Galateni, 1,11-12 “ Dar va fac cunoscut,
fratilor, ca Evanghelia cea binevestita de mine nu este dupa om; pentru ca nici eu n-am primit-o de
la om, nici n-am invatat-o, ci prin descoperirea lui lisus Hristos.” Sf. Pavel afirma: “ lar noi n-am
primit duhul lumii, ci Duhul cel de la Dumnezeu, ca sa cunoastem cele daruite noua de Dumnezeu,
pe care le §i graim, dar nu in cuvinte invatate din intelepciunea omeneascd, ci in cuvinte invatate de
la Duhul Sfant, lamurind lucruri duhovnicesti oamenilor duhovnicesti” (1 Cor 2,12-13).

Profetia

Poate fi definita drept o afirmatie facutd de o persoand umana sub inspiratia unui izvor transcendent.
Experienta lui Dumnezeu poate fi facutd si fara a se materializa in afirmatie profetica. Profetia se
poate face prin cuvinte, semne, actiuni, moduri de viatd sau jertfa vietii. Traditia iudaica vechi
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testamentard este plina de astfel de manifestari transmise drept semne ale profetiei, produse sau
transmise de Dumnezeu prin oameni alesi pentru péstrarea credintei monoteiste in mediul pagan.

Profetul fie transmite un mesaj divin, fie critica o stare de fapt sociald sau religioasa din incredintare
divind. El are autoritate divind independenta. Adeseori, in traditia iudaicd, profetismul a fost
manifestat ca o luptd impotriva unui sistem deficitar, pe care, dacd il Invingea, profetul capata
autoritatea asupra intregului sistem social, care incepea sa-1 asculte ca mesager al lui Dumnezeu.

In cele mai multe cazuri, totusi, profetismul a luat forme poetice sau forma unor afirmatii generale,
despre evenimente care nu puteau fi dovedite decit de alte generatii, care trdiau implinirea lor.
Profetia Inseamna mai degraba preocuparea unor oameni alesi de a indrepta o stare de lucruri,
afirmatii teologice greu de inteles, decat capacitatea de a prevesti anumite lucruri, fapt insistent
prezentat de cercetdtorii biblisti. Mai imporant este rolul profetului de vestitor al dreptatii si milei
divine, de avertizare cu privire la implinirea rolului teocratic al regilor si conducatorilor spirituali ai
poporului evreu, decat de amenintare cu pedepse pentru evenimente care aveau sa se petreaca.

In forma cunoscuti, profetismul a fost una dintre harismele des intalnite in comunititile crestine ale
primelor secole de crestinism. Accentele profetice din carti precum Pastorul lui Herma sa capete
autoritate aproape quasi-biblicd. Chemarea profeticd a Mantuitorului face ca panad la sfarsit, Biserica
sa poatd manifesta o atitudine profetica fata de mediul in care raspandeste cuvantul lui Dumnezeu.

Inspiratia profetica — rodul conlucririi omului cu Duhul Sfant

Dumnezeu este cel care initiaza actul inspiratiei, descoperind adevarurile prin stimularea facultatilor
profetului sau aghiografului, facandu-l1 sa inteleagd si sa redea fidel adevarul. Lucrarea este
antecedentd actului revelatiei pentru cd Dumnezeu 1isi pregdteste instrumentul ales. Inspiratia este
lucrare simultand, concomitentd, afirmativa §i activa pentru cd nu-l paraseste pe cel inspirat pe
timpul conlucrarii.

Omul se lasa patruns de harul potenteaza puterile spirituale firesti pana la capacitatea maxima de
receptivitate. Mintea este luminatd pentru a putea intelege si a se feri de eroare in redare, vointa
intaritd pentru a lucra nesovaielnic, simtirea este aprinsa de iubire fatd de Dumnezeu.

Profetul vine cu formatia sa intelectuald, vizibild in stil, forma si capacitatea literarad a autorilor biblici
(Isaia — stil elevat; Amos — stil rustic)

Sf. Scriptura, prin inspiratie, devine un act al colaborarii dintre Dumnezeu §i om; nu se poate delimita
clar ce apartine omului i ce lui Dumnezeu. Cartile Sf. Scripturi sunt armonizate nu prin stil, ci prin
unitatea adevarului descoperit in ele.

De-a lungul timpului s-au elaborat mai multe teorii cu privire la modalitate in care se face revelatia.

1. Teoria antropomorfica (inspiratia literara sau verbala) sustinutd de talmudisti si reformatori: n
Sf. Scriptura ar fi transmise direct cuvintele si literele, ca o dictare a lui Dumnezeu prin sunete
externe sau prin iluminare internd. Cei mai moderati considera ca este vorba de o inspiratie
speciald a unor persoane care sunt ridicate in spatiul supranaturalului. Teoria reduce pe om la o
stare pasiva si este respinsd de ortodocsi, catolici si chiar de unii protestanti pentru ca anuleazi
libertatea de colaborare a omului. Potrivit acesteia doar textul dictat ar fi inspirat, traducerile
nemaiavand valoare §i autoritate, nu se justifica de vreme ce stilurile Sf. Scripturi sunt atat de
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variate (cum ar fi cazul acelorasi evenimente transmise diferit de Evanghelisti, in cazul
Mantuitorului).

2. Teoria inspiratiei tainice: in timpul inspiratiei persoana inspiratd este scoasd din sine, fard a
contribui cu nimic la a primi un mesaj. Parte din textele Sf. Scripturi sunt alcétuite ca urmare a
acestel inspiratii tainice, insd nu putem admite cd unele carti istorice sau didactice ale Sf.
Scripturi, foarte similare cartilor laice din aceeasi perioada, au fost inspirate in acest fel. In plus,
relatarea simpla a faptelor, datele istorice si alte elemente care nu constituie adevaruri dogmatice
nu necesitau o interventie extraordinara din partea lui Dumnezeu prin revelatie tainica. Este cu
neputintd sa se traseze o linie de demarcatie intre adevarurile de credintd si pasajele profane.

3. Teoria inspiratiei psihologic-iluministe (cea mai acceptatd) dupd care primirea revelatiei se face
pe cale obisnuita, cu ajutorul mintii umane care judeca ceea ce primeste si este inzestratd de
Dumnezeu cu capacitatea maxima de a primi si Intelege adevarurile revelate. Dumnezeu inspird
aghiografului idei si imagini analogice si-i dd o lumind speciala, un impuls pentru a adera la
adevarurile revelate. Astfel libertatea omului nu este suspendata, ci doar capacitatile fiintei umane
potentate la maxim in slujba adevarului. Mintea clara este preocupata sa patrundd adevarul, vointa
este intdrita iar sensibilitatea aprinsd de iubire pentru adevarul revelat. Numai in cazul unor
adevaruri pe care mintea nu le poate cuprinde si exprima adecvat este admisa inspiratia tainica.
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CURSUL V:
IZVOARELE TEOLOGIEI DOGMATICE

Revelatia dumnezeiascd formeaza principiul obiectiv al teologiei dogmatice, care o expune
sistematic. Revelatia este actul prin care Dumnezeu se descopera si face cunoscut oamenilor cele cu
privire la fiinta, voia, planul si lucrdrile lui Dumnezeu in lume. Dumnezeu iese din “/umina
neapropiata” (I Timotei 6,16) si se face cunoscut oamenilor.

Revelatia a fost datd de Dumnezeu intr-o dezvoltare continud de la protopdrinti pana la ultimul
apostol si o altd revelatie este exclusa. Aceasta descoperire s-a pastrat in scris si in traditia orala si
transmisa nealterat pana la sfarsitul veacurilor. Cuvantul “revelatie” indica atat actul de descoperire a
lui Dumnezeu prin procesul inspiratiei cét si continutul descoperirii.

Exista o revelatie in religiile primitive precedente crestinismului, dar si unor religii posterioare, cum
este islamul. Elementul de deosebire si autentificare a revelatiei adevarate este Hristos insusi. El nu
este numai criteriul revelatiei, ci insusi izvorul revelatiei, este “chipul lut Dumnezeu” indreptat catre
lume, care devine criteriu de identificare a traditiei crestine nepervertite. In centrul revelatiei sti
asadar Hristos care este izvorul revelatiei, cuprinsa in Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie.

Revelatia este personalistd, pentru cd nu vorbeste despre o esentd, ci despre Dumnezeu personal, care
se adreseaza ca “Eu” spre un “tu” care este omul. “Dumnezeu este Duh” (loan 4,24) si se adreseaza
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omului ca fiintd spirituald. Limbajul ei este unul simbolic: desi foloseste expresii umane, el reda
realitdti dumnezeiesti, cautand ca prin cuvinte umane sd reveleze pe Cuvantul lui Dumnezeu.

Cuvantul dumnezeiesc, acceptat de omenire este cuprins in cele doua depozitare ale revelatiei, Sf.
Scripturd si Sf. Traditie, ca doua forme sau moduri de fixare, pastrare §i transmitere a revelatiei. Ele
cuprind tezaurul revelat In forma scrisa si orala, dar nu se deosebesc ca fond si continut, ci ca mod de
transmitere.

SFANTA SCRIPTURA

Sfanta Scriptura sau Biblia reprezintd colectia cartilor sfinte ale Vechiului si Noului Testament,
scrise sub inspiratia Duhului Sfant pe un interval de aproximativ 1500 de ani (aproximativ 1450/1400
i.d.Hs. — 100 d.Hs.) de prooroci, apostoli si alti oameni alesi si pastrate cu sfintenie de catre Biserica.
In ea se cuprind adeviruri de credinti, norme de purtare si unele relatiri istorice descoperite de
Dumnezeu si transmise credinciosilor in scopul mantuirii. Este istoria descoperirii de Sine a lui
Dumnezeu oamenilor in diferite feluri (Evrei 1,1): prin vise si vedenii profetice, inspiratie interna,
decoperire directd fatd de unii autori sfinti, prin descoperire nemijlocitd sau prin Lege, prin lucrari
minunate si, la “plinirea vremii” (Gal. 4,4) prin Insusi Fiul Sau.

Continutul Scripturii poartd numele de “canon”, care in traducere Inseamna “regula”, “masura”,
indicand norma sau regula de a crede in baza lucrarii creatoare si mantuitoare a lui Dumnezeu in
revelatia speciala.

Stanta Scripturd se deosebeste de celelalte carti prin citeva caracteristici care-1 arata unicitatea:

1. Cuprinde Invataturi inspirate mantuitoare, descoperite de Duhul Sfant;

2. Posedd o unitate desavarsitd, desi cuprinde carti numeroase (66 de carti). Unitatea ei provine din
faptul ca intregul ei continut este revelat si au acelasi scop: mantuirea.

3. Invatiturile Sf. Scripturi au o mare putere de transformare a sufletului omenesc, schimbénd starea
de pacatosenie in una de virtute. Sf. Pavel spune: “Cuvantul lui Dumnezeu este viu si lucrator si
mai ascutit decdt orice sabie cu doua taiguri” (Evr. 4,12)

Cartile inspirate ale Sf. Scripturi se numesc “canonice”, spre deosebire de cele neinspirate care sunt
necanonice. Cartile CANONICE sunt normative pentru credintia, pe cand cele necanonice sau
bune de citit sunt considerate folositoare pentru zidirea sufleteasca a credinciosilor. Existda doud
canoane cunoscute ca Palestinian (care nu cuprinde cartile necanonice) si Alexandrin (cu apocrife).
Biserica veche acorda importantda si cartilor necanonice, din Biblia alexandrind, recomandandu-le
spre citire catehumenilor. Cartile canonice sunt Tn numar de 66, iar apocrife sau necanonice sunt in
numir de 14. In baza autoritatii Sf. Augustin si a sinoadelor de la Hippona (393) si Cartagina (397 si
419) Biserica Catolica le-a primit si pe cele necanonice in corpul Bibliei, numindu-le
“defterocanonice” (canonice de gradul II sau semicanonice).

In versiunea Bibliei traduse de Luther se afirma ca apocrifele “nu pot fi puse pe picior de
egalitate cu Scripturile, dar sunt bune de citit”. Daca din secolul XVIII ele au disparut din traducerile
calvine, acum au inceput sa reapard, in versiunile ecumenice ale Bibliei.

Sinoadele de la lasi (1642) si Constantinopol (1672) exprima o pozitie favorabila cartilor
bune de citit. De aceea ele figureaza in toate editiile Bibliei roménesti aprobate de Sf. Sinod.
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Existd doud conditii pentru introducerea unor carti in canonul Sf. Scripturi:

1. Invatitura de credintd expusi si fie inspirata

2. Aceasta invatatura sa fie garantata de Biserica, cea care are asistenta Duhului Sfant i este in
masurd sd decida care dintre carti sunt normative pentru credinta.

Cartile canonice au fost impartite in: istorice, didactice si profetice.
CANONUL VECHIULUI TESTAMENT

Canonul Vechiului Testament s-a format in timp, dupa intoarcerea din exilul babilonic. In jurul

secolului III 1.Hs. el era aproape complet. Cuprinde urmatoarele carti:

1. Istorice, carti ce cuprind istoria poporului evreu ca purtator al fagaduintei mesianice si relatia lui
cu popoarele vecine: Acestea sunt: Pentateuhul lui Moise, losua, Judecatori, Rut, I si Il Samuel (I
si Il Regi), I si Il Regi (111 i IV Regi) I si I Cronici (Paralipomena), Ezdra, Neemia, Estera.

2. Didactice sau poetice, se referd la Invataturile religioase §i morale necesare bunei vietuiri a
omului in lume. lov, Psaltirea, Pildele lui Solomon, Eclesiast, Cantarea Cantarilor.

3. Profetice, cuprind vestiri sau anticipari ale unor evenimente viitoare in legatura cu venirea in
lume a Mantuitorului si sfarsitul lumii: Isaia, leremia, Plangerile lui leremia, lezechiel, Daniel
(profetii mari) si 12 profeti mici: Osea, Amos, Miheea, 1oil, Avdie, lona, Naum, Avacum, Sofonie,
Agheu, Zaharia, Maleahi.

Cartile bune de citit sunt 14: Tobit, ludita, Baruh, Epistola lui leremia, Cdntarea celor trei tineri,
Cartea a IlI- Ezdra, fn;‘elepciunea lui Solomon, fnfelepciunea lui Isus Sirah, Istoria Susanei, Bel si
Balaurul, Cartile I, 11, si III Macabei. Mai exista si alte fragmente necanonice. Citirea lor poate fi
socotitd o pregdtire pentru cele canonice.

Hotérarea Bisericii cu privire la canonul Sf. Scripturi a fost precizata in doud documente importante:

1. La Sinodul de la Laodiceea (360), unde, prin canonul 59, se opreste citirea cartilor necanonice in
Biserica. In canonul 60 se da lista canonului Palestinian, dar Biserica Ortodoxa a introdus si
cartile necanonice.

2. Sf. Atanasie cel Mare: Epistola 39 Festiva precizeaza ca scrierile apocrife trebuie respinse cu
totul si le respinge cu totul.

Sf. Toan Damaschinul recomanda exclusiv pe cele canonice. Despre cele “bune de citit” spune ca nu

stateau 1n canon la evrei i nu stateau in chivot.

CANONUL NOULUI TESTAMENT

Desi are ca element comun viata, activitatea si invatatura lui Hristos, constd din mai multe carti care

formeazd Noul Legamant, care devine canonic numai pentru membrii nou infiintatei Biserici crestine.

El se afla intr-o continuitate cu Vechiul Testament, aratdnd ca Dumnezeul lui Avraam, Isac si lacov,

este acelagi Dumnezeu si Tatd al lui lisus Hristos. El se legitimeaza prin Vechiul Testament si da

autoritate acestuia din urma. Este alcatuit din urmatoarele carti:

1. Istorice: viata Mantuitorului, istoria intemeierii Bisericii, raspandirea crestinismului in lume;
Evangheliile (Matei - 28 capitole, Marcu - 16 capitole, Luca - 24 capitole, loan - 21 capitole) si
Faptele Apostoli - 28 capitole;
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2. Didactice: 14 epistole pauline (Romani, 1 Corinteni, 1l Corinteni, Galateni, Efeseni, Filipeni,
Coloseni, I Tesaloniceni, Il Tesaloniceni, I Timotei, Il Timotei, Tit, Filimon, Evrei) si 7
sobornicesti (lacov, I Petru, Il Petru, I loan, 11 lona, Il loan, luda);

3. Profetica: Apocalipsa.

LOCUL SF. SCRIPTURI iN BISERICA

Biserica si Biblia se sprijina reciproc. Istoric, Biserica are prioritate fatd de Sf. Scriptura. Prin aceasta
se exprima faptul ca, incd din Vechiul Testament comunitatea a existat inainte de a se da Legea. In
Noul Testament primele carti sunt scrise la aproximativ 10 ani dupa Rusalii.

Existd si o relatie de functie, unde Biserica are prioritate, in sensul ca ea stabileste care carti sunt
canonice si vrednice de a fi introduse in canon. Comunitatea bisericeascd primeste, ingrijeste si
transmite nealterat adevarul scrierilor. Biserica nu are prioritate fatd de Scripturd, ca judecator al ei,
dar nici invers, ca Biblia nu poate sd stea in afara Bisericii sau deasupra ei, cum afirma doctrina
protestanti si neoprotestantd; Scriptura existd In §i prin Biserica, iar relatia dintre ele este de
complementaritate i sustinere reciproca.

O extremd in Invatatura despre Scripturd este exprimata de invatitura protestantd, care considera
Biblia infailibila si autosuficientd (Scriptura Scripturae interpres) si o pun deasupra Bisericii,
minimalizand autoritatea Bisericii. Pentru ei Biblia este singura norma de credintd, dupa care trebuie
sd se conduca credinciosul si Biserica. La polul opus se gaseste Biserica Romano-Catolica, unde
Scriptura a fost maximalizatad afirmarea puterii papei de a dogmatiza invataturi necuprinse in revelatie
si prin oprirea laicilor de a citi Sf. Scripturi. Dupa Conciliul II Vatican aceastd stare de lucruri s-a
schimbat, oferindu-se credinciosilro libertatea de a citi si interpreta Sf. Scriptura, ceea ce conduce la
aparitia unei directii liberale, de tip evanghelic In doctrina catolica.

Din punct de vedere ortodox, Biblia si Biserica nu trebuie nici opuse, nici suprapuse una alteia, caci
se sprijind reciproc. Ambele reprezintd norma de credintd, exprimata prin respectarea a trei
consideratii esentiale in raportarea la textul biblic in Biserica:

1. Credinciosii nu pot crede ceea ce vreau, cum vreau §i cat vreau, ci doar ceea ce invata Biserica, pe
temeiul revelatiei, pentru ca singura Biserica are pe lisus Hristos cap al ei si pe Duhul Sfant care o
insufleteste si o conduce la tot adevarul. Calauzitd de Mantuitorul prin lucrarea Sf. Duh Biserica
stabileste adevarurile de credinta in: Simboalele de credinta, Marturisirile de credinta, manualele
de morala, liturgica, dogmatica etc. Norma credintei nu este Biblia singurd ci invatatura
Bisericii, pe baza revelatiei din Bisericd; parerile si interpretdrile personale pot duce la
contrazicerea doctrinei Bisericii.

2. Pentru cad Biblia este pastratoarea revelatiei divine transmise in nucce, scoasd din comunitatea
bisericeasca devine:

a. incompleta (Ioan 20,30-31 ,,Deci si alte multe minuni a facut lisus inaintea ucenicilor Sai,
care nu sunt scrise in cartea aceasta. lar acestea s-au scris, ca sa credeti ca lisus este
Hristosul, Fiul lui Dumnezeu, §i, crezdand, sa aveti viata in numele Lui”’; loan 21,25 ,,Dar sunt
si alte multe lucruri pe care le-a facut lisus §i care, daca s-ar fi scris cu de-amanuntul, cred
ca lumea aceasta n-ar cuprinde cartile ce s-ar fi scris;” 1 Corinteni 11,24: ,,Si, mulfumind, a
frant si a zis: Luati, mdncati; acesta este trupul Meu care se frange pentru voi. Aceasta sa
faceti spre pomenirea Mea.” 11 loan 12 ,,Multe avind a va scrie, n-am voit sa le scriu pe
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hdrtie §i cu cerneala, ci nadajduiesc sa vin la voi §i sa vorbesc gura catre gurd, ca bucuria
noastra sa fie deplina.” 11l loan 13: ,,Multe lucruri aveam sa-ti scriu; totusi, nu voiesc sa ti le
scriu cu cerneald si condei”.

b. greu de inteles, cu adevaruri exprimate ermetic pe care cei fard pregatire teologicd si viatd
duhovniceasca neintinatad o pot intelege gresit: Il Petru 3,16 ,,Cum vorbeste despre acestea, in
toate epistolele sale, in care sunt unele lucruri cu anevoie de inteles, pe care cei nestiutori §i
neintariti le rastalmacesc, ca si pe celelalte Scripturi, spre a lor pierzare”; Faptele
Apostolilor 8,31: ,]ar el a zis: Cum as putea sd inteleg, dacd nu ma va célauzi cineva”?

3. Biblia nu este o carte sistematica in care sd se poata raspunde la diferite intrebari, ci a fost scrisa
in timpuri diferite, de autori diferiti, pentru mentalitati diferite, pentru comunitati diferite. De
aceea, interpretarea este necesara si in calitate de “stalp si temelie a adevarului” (I Timotei 3,16),
Biserica este singura talmacitoare a Sf. Scripturi. Ea o face prin ierarhia bisericeasca, care are o
pregatire si o chemare speciald (Efes. 4,11-12: ,,8i el a dat pe unii apostoli, pe altii prooroci, pe
altii evanghelisti, pe altii pastori si invatatori, spre desavarsirea sfintilor, la lucrul slujirii, la
zidirea trupului lui Hristos”; 1 Corinteni 12,28: ,,Si pe unii i-a pus Dumnezeu, in Biserica: intdi
apostoli, al doilea prooroci, al treilea invatatori; apoi pe cei ce au darul de a face minuni; apoi
darurile vindecarilor, ajutorarile, carmuirile, felurile limbilor”).

In exegeza Sf. Scripturi, Biserica tine cont de trei principii:
- principiul contextului
- principiul locurilor paralele
- principiul normei de credinta

Citirea Sf. Scripturi este datoria fiecarui credincios, fie in cadrul cultului, fie in mod privat.

Biserica Ortodoxa nu a facut din Biblie nici autoritatea supremd, independentd de comunitate,
devenind religia unei carti (protestantismul a fost adeseori acuzat cd face din Biblie un “papa de
hartie), nici nu pune stavila accesului la textul revelat credinciosilor, ci o recomanda, o cuprinde in
cultul public si privat zilnic si o difuzeaza alaturi de alte texte ajutitoare, cum ar fi catehisme,
exegeze, cazanii etc, care oferd credinciosilor explicatiile necesare intelegerii corecte a cuvantului lui
Dumnezeu.
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CURSUL VI:

SF. TRADITIE SI VIATA BISERICII

Numitd si  ,,predania”, ,datina” sau ,randuiala Bisericii”, traditia provine de la grecescul
“paradosis”. El desemneaza intregul tezaur de doctrine, practici, norme de viatd, cult si experienta
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religioasa transmise de la Inceputurile crestinismului pand astazi. Notiunea in sine are doud intelesuri.
Pe de o parte inseamnd actiunea de a transmite, de a da sau a preda mai departe din mand In mana,
iar pe de alta obiectul sau continutul acestei actiuni, respectiv cuvantul lui Dumnezeu sau anumite
datini ori o invatatura morald. Sf- Traditie este rezultatul unui sir neintrerupt de explicatii si
formulari, elucidari in materie de credintd, ca raspuns al Bisericii la evolutia istorica a omenirii.

Prin Sf. Traditie intelegem adevarul predat de Dumnezeu si transmis de Biserica, mai intai sub forma
vorbita, apoi fixata in scris, dupd moartea ultimului apostol, ale cérei sentinte sunt formal diferite de
cele ale Scripturii, dar armonice in continut.

Data de la care Incepe Traditia poate fi stabilit cu mult inaintea erei crestine, extinzandu-se pana in
timpurile imemoriale ale traditiei premozaice. In sens restrans, inceputul Traditiei trebuie pus in clipa
in care ia nagtere comunitatea crestind, cu traditia propriu-zisd, in ambianta careia este traitd revelatia
divind si explicata Sf. Scriptura, urmand ca de atunci inainte Traditia sd se transmitd din generatie n
generatie ca un corp de Invataturi separat de Sf. Scriptura, dar armonios alcatuit prin continut.

Primirea Traditiei Incepe cu moartea ultimului apostol, Sf. loan, aproximativ la anul 100. Treptat
continutul invataturillor Traditiei au fost fixate in scris, avand aceeasi valoare i importanta ca si cele
cuprinse in Sf. Scripturd: “Drept aceea, fratilor, stati drepti si tineti predaniile apostolilor” (11
Tesaloniceni 2,15). Existd mai multe texte biblice care atestd valoarea Traditiei. De pilda, loan 21,25
“Sunt si alte multe lucruri pe care le-a facut lisus si care, daca s-ar fi scris cu de-amanuntul, cred ca
lumea aceasta n-ar cuprinde cartile ce s-ar fi scris. Amin”, sau Matei 28,19-20: “Drept aceea,
mergand, invatati toate neamurile, botezandu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh,
invatdandu-le sa pazeasca toate cdte v-am poruncit voud, §i iata Eu cu voi sunt in toate zilele, pana la
sfarsitul veacului. Amin”, ori Romani 10,17: “Prin urmare, credinta este din auzire, iar auzirea prin
cuvantul lui Hristos” si 1l loan 12: “Multe avand a va scrie, n-am voit sa le scriu pe hdrtie §i cu
cerneala, ci nadajduiesc sa vin la voi §i sa vorbesc gura catre gurd, ca bucuria noastra sa fie
deplina” sau III loan 13-14: “Multe lucruri aveam sa-ti scriu, totusi, nu voiesc sa ti le scriu cu
cerneala si condei, ci nadajduiesc sa te vad in curdnd, si atunci vom grai gura catre gurd.”

Traditia este viata Duhului Sfant in Biserica, El facand legatura intre Traditia Apostolica si Scriptura,
intre Fiul lui Dumnezeu si lume. Duhul Sfant lucreaza necontenit in lume, in lucrarea lui Hristos, in
calauzirea Apostolilor, in conducerea Bisericii i calduzirea pentru formularea dogmelor si
patrunderea adevarului revelat in complexitatea lui.

Fata de traditia in sens larg, care se intinde pana in timurile premozaice, in sens strict, Traditia ia
fiintd odatd cu descoperirea desdvarsitd a Fiului lui Dumnezeu si formularea primelor invataturi pe
care Apostolii le-au transmis celorlalti. Sf. Traditie, ca depozitar al revelatiei se Incheie cu moartea
ultimului Apostol, in mod restrans, dar este fixata in scris si valabild pana la Sinodul VII ecumenic.

RAPORTUL INTRE SF. SCRIPTURA SI SF. TRADITIE

Intre cele doui tezaure ale revelatiei exista un raport de completare si interpretare reciproci. Acelasi
Duh Sfant inspira Sf. Scriptura si asista Biserica atunci cand aceasta fixeaza in dogme Sf. Traditie.
Ambele cuprind revelatia divind. Evident, revelatia adusa de Fiul lui Dumnezeu inomenit a fost
transmis la inceput sub formi nescrisi. In primele doui secole crestine, se ficea apel la autoritatea
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“normei de credintd”, inainte de stabilirea canonului Scripturii (Irineu, Clement Alexandrinul,
Tertulian, Ipolit, Origen si Novatian). Ea reprezenta fondul de credintd transmis prin articole simple,
care se rosteau in cult, in acord cu Scriptura.

Sf. Traditia a statuat anumite reguli de credinta definitiv valabile, ca de exemplu: acceptarea Crezului
apostolic, apoi a celui niceo-constantinopolitan, practicile doxologice de la Taina Botezului si
Euharistiei, orientarea catre Rasarit in timpul rugaciunii, insemnarea cu semnul Sfintei Cruci,
lepadarile si dialogul de la Botez.

Sf. Traditia Tnseamna viata si lucrarea Duhului Sfant in Biserica, pe care o sustine §i o asista in
lucrarea mantuitoare si deciziile insemnate. ,,7raditia are un caracter pnevmatologic; ea este viata
Bisericii in Duhul Sfant. Aceasta viata a Bisericii constituie fagasul de pdastrare si exprimare a
Traditiei, dupa cum raul sapa §i determina albia sa”, spune Vladimir Lossky.

Exista si unele aspecte distincte, care delimiteaza Scriptura de Traditie, dar acestea nu se referd la

fond, ci la modul de exprimare:

1. Autoritatea Sf. Scripturi se exercitd in cazul unei singure afirmatii divine a adevarului revelat; in
Sf. Traditie omul da marturie despre adevarul descoperit; el care poate gresi adevarul Traditiei;
Biserica il stabileste prin glasul majoritétii sau Consensul Bisericii care este absolut necesar.

2. Sf. Scriptura a fost datd prin inspiratie i marturia ei este primitd fara corecturi, in timp ce din
exercitd necontenit acest drept de a discerne intre diferite scrieri si cutume pastrate prin Traditie,
prin asistenta Duhului Sfant.

3. Biserica a dus o luptd necontenitd pentru pastrarea sau includerea In canonul Sf. Scripturi a
fiecdrei carti inspirate a Sfintei Scripturi. Daca ar fi considerat in epoca primard orice scriere a
Traditiei ca fiind egala cu Sf. Scripturd, nu ar mai fi fost atata luptd pentru stabilirea canonului
biblic.

4. In timp ce Traditia este fixatd in scris adesea la un interval de mai multe generatii, Biblia ne reda
cuvantul lui Dumnezeu de-a dreptul trecut printr-un organ al revelatiei dumnezeiesti.

Exista si unii teologi care subordoneaza Sf. Traditie Sfintei Scripturi, pe temeiul faptului cd o dogma
se poate formula pe temeiul Sf. Scripturi, dar nu se poate face pe temeiul Sf. Traditii. Traditia este
instrumentul de interpretare corectd a Sfintei Scripturi.

In concluzie, Biblia se afld intr-un raport de preeminenta fatd de Sf. Traditie, ca cea care cuprinde
adevarul dumnezeiesc neamestecat cu atitea elemente umane. Din punct de vedere al credintei, ele
sunt deopotrivd egale. Sf. Traditia completeazd Sf. Scripturd In domeniul liturgic si administrativ
canonic. Din perspectivd dogmatica, Traditia nu completeaza Sf. Scripturd, ci numai aduce precizari
si formulari noi a ceea ce este revelat. Ea dezvolta cele expuse pe scurt in Sf. Scriptura.

ASPECTELE TRADITIEI
1. Aspectul statornic: fondul traditiei apostolice, preluat de Biserica si fixat in scris, de la moarte

ultimului apostol pana la Sinodul 7 ecumenic.
- parte a fost fixatd in scris de apostoli sau ucenici ai acestora formand Noul Testament;
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- parte a fost transmis prin viu grai, dupad marturia Sf. Pavel (I Timotei 6,20): “Pazeste
comoara ce ti s-a incredintat, departandu-te de vorbirile desarte si lumesti si de
impotrivirile stiintei mincinoase, pe care unii, marturisind-o, au ratdacit de la credinta.”.

- cuprinde in mare parte traditia apostolica

- are caizvoare:

Simboalele de credintd, in numar de trei.

. Canoanele Apostolice, in numar de 85.

Definitiile dogmatice si canoanele celor 7 Sinoade ecumenice si a celor 10 sinoade locale

intdrite de sinodul 6 ecumenic

Sfintele Liturghii si cartile de cult

Marturisirile de credinta ale martirilor

Definitiile dogmatice date Impotriva ereticilor

Scrierile Sf. Parinti acceptate de Biserica

Marturiile istorice si arheologice, de artd sacra despre cultul divin, invataturile si trdirea

crestina.

o op

S o

Aceste aspecte ale traditiei statornice sunt neschimbatoare, in ele aflandu-se Intregul tezaur de viata
si credinta al Bisericii, in mesul ei istoric, exprimand modul in care raspunde si se adapteazd unor
provocari temporale, in virtutea puterii ei de iconomie.

Simboalele de credinta

Sunt mici rezumate ale credintei crestine care erau folosite In cadrul cultului la primirea Tainei Sf.
Botez sau rostite in timpul slujbelor religioase.

A. Simbolul Bisericii Apostolice: - 10 articole si origine in simbolul Bisericii din Roma
- formule trinirare si hristologice
- are origine nesigura, motiv pentru care nu a fost acceptat de Biserica Ortodoxa
- prin continutul apostolic, i se acorda un loc de prim rang intre monumentele Traditiei
B. Simbolul niceo-constantinopolitan
Isi trage numele de la localitatile in care au avut loc primele doui sinoade ecumenice, la care a fost
formulat. Elaborarea lui a constituit o prima faza a dezvoltarii teologice dogmatice, care nu avea sa
mai fie modificat. De la Sinodul III ecumenic inainte se elaboreaza “definitii dogmatice”, insuSite de
Biserica in conditii de egald importanta pentru ortodoxia credintei.’
- are 2 parti: art. 1-7 si art. 8-12
- completeaza si expliciteaza puncte ale doctrinei crestine contestate de eretici: Invatatura
despre creatie, despre Fiul lui Dumnezeu, fiinta si relatia Lui cu Tatal, Sf. Duh, Biserica,
Botez, invierea mortilor, judecata obsteasca si viata de veci.
- Sinodul III ecumenic precizeaza: “nu va fi ingaduit nimanui a marturisi, a scrie sau a
compune un alt simbol de credinta decdt cel definit de Sfintii Parinti” (canonul 7).
C. Simbolul atanasian:
- relativa originea lui atanasiana
- 40 de articole, compus pentru cadlugarii din Spania si Galia Impotriva arienilor

* O succinti prezentare a evolutiei formularilor dogmatice laSinoadele ecumenice la (Papadopoulou, 2007, pp. 87-90
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- Mentionat intai in Commonitorium —ul lui Vincentiu de Lerin, pe la 434, preluat sub forma
aproximativ identica la sinoade si autori occidentali ulteriori. Integral este redat de
Chesarie de Arelate.

- In Rasarit simbolul este cunoscut abia pe la anul 1000

- Are doua parti: una trinitara si una hristologica

- Contine si adaosul Filioque.

ASPECTUL DINAMIC AL TRADITIEI

in calitate de “trup al lui Hristos”, Biserica este o institutie vie, dinamica, activa intr-un anumit cadru
istoric, geografic, cultural. Biserica pastreaza identitatea desi unele elemente se schimba de la o epoca
la alta. Ea se adapteaza prin iconomie.

Sf. Traditie s-a fixat in Noul Testament si in scrierile primelor 8 veacuri crestine o alta dar Biserica a
continuat sa dezvolte si sa expliciteze aspecte ale invataturii, formand traditia bisericeasca, care isi
are originea 1n traditia apostolica sau dumnezeiasca, cu caracter statornic. Este o dezvoltare fireasca a
invataturii, ca planta din sdmanta.

Aspectul dinamic al traditiei reprezintd prelucrarea, explicitarea si dezvoltarea In acord cu nevoile
launtrice ale Bisericii a aspectului statornic. El se continua pana la sfarsitul veacurilor, prin lucrarea
Bisericii sub asistenta Duhului Sfant. Acesta trebuie sa primeasca consacrarea de la un sinod
ecumenic altfel ramane traditie bisericeascd. Ea corespunde unor nevoi temporare ale Bisericii,
facand o aprofundare a Traditiei statornice, comentdnd-o si accentudnd anumite aspecte, potrivit
epocii prin care Biserica trece din punct de vedere istoric.

Datoritd traditiei dinamice s-au formulat Marturisirile de credintd, au fost imbogatite slujbele
bisericesti, au fost cristalizate modalitatile de sfintire a vietii credinciosilor, s-au lamurit invataturi
dogmatice cu privire la cinstirea Maicii Domnului, a icoanelor, a harului divin necreat, a vietii de
dincolo sau a cinstirii si validitatii Sfintelor Moaste. Aspectul dinamic al traditiei are mai mult un
caracter uman. Ea este o dezvoltare intensivd a Traditiei statornice. Progresul presupus de dinamica
traditiei este unul subiectiv, de intelegere a adevarului divin, nu de schimbarea sau de completare a
revelatiei.
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CURSUL VII:
MARTURISIRI DE CREDINTA ORTODOXE

O forma de propovaduire a credintei crestine dupd perioada post-patristicd a constat din alcatuirea si
publicarea unor lucrdri cu caracter expozitiv si continut dogmatic, cunoscute drept Marturisiri de
credinta. Ele au reprezentat expresii ale credintei ortodoxe in vremuri in care Biserica se confrunta pe
de o parte cu expansiunea politica si religioasd musulmana, iar pe de alta cu prozelitismul occidental
reprezentat de catolicism §i protestantism, a cdror invataturd se voia a fi transmisd in randul
crestinilor ortodocsi din Rasarit.

Cele mai cunoscute Marturisiri de credintd sunt Marturisirea lui Petru Movila, 1642 si Marturisirea
Patriarhului Dositei, lucrari care sau bucurat de girul autoritdtii celor patru scaune patriarhale
istorice. La acestea se adaugd Enciclica Patriarhilor Ortodocsi de la 1848, Marturisirea lui
Ghenadie Scholarul, Raspunsurile Patriarhului leremia I, Marturisirea lui Mitrofan Critopoulos.

Marturisirile de credintd premerg si devin surse de inspiratie si model de alcdtuire a unor expuneri de
credinta, catehismele de mai tarziu.

MARTURISIREA LUI GHENADIE SCHOLARUL

A fost scrisa la cererea sultanului Mahomed al II-lea, dupa cucerirea Constantinopolului. Este cea mai
veche marturisire de credintd. Ghenadie Scholarul a fost un erudit care a participat la evenimente
importante din viata Bisericii secolului al XIV-lea: a participat la Sinodul unionist de la Ferarra-
Florenta, a luptat impotriva unirii si a asistat la caderea Constantinopolului. Ghenadie a fost ales
patriarh dupa acest dezastru. Sultanul, care voia sa reorganizeze imperiul s-a intretinut cu el im
privinta problemelor religioase si i-a acordat privilegii princiare. In urma discutiilor cu sultanul,
acesta i-a cerut sa-i prezinte o Marturisire a credintei crestine ortodoxe. Ea a ramas cunoscutd drept
Marturisirea lui Ghenadie Scholarul.

Cuprinsul lucrarii este Tmpartit In 20 de capitole, insd ultimele 8 sunt neautentice, dupa toate
probabilitatile. Autorul trateaza nvatitura despre Dumnezeu Treime de persoane si unime de fiinta,
dar foloseste termenul ,,idiomata” (atribut) pentru a desemna persoanele, evitand termenul consacrat
de ,,ipostasis” (pesoana). Structura include capitolele mai importante ale invataturii dogmatice,
respectiv: Dumnezeu — Creatorul a toate, treimea Persoanelor divine, care se aseamadna cu cele trei
functii sufletesti, lucrarea comuna a Treimii, Taina intmpérii, unirea celor doud firi Tn persoana
Domnului Hristos, despre Mantuitorul ca mijlocitor, atributele divine, jertfa Domnului, Invierea si
Inaltarea la cer, despre suflet si nemurire.

Este o Marturisire particulara dar de o valoare deosebita, tinand seama de mediul socio-politic in care
a fost elaboratd. Scopul ei era de a atenua adversitatile islamice fata de crestini. Acuzata de influente
platonice, prin aparenta confuzie intre persoana si atribut, Marturisirea lui Ghenadie Scholarul este
cea mai accesibild mediului musulman, rigid monoteis.
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RASPUNSURILE PATRIARHULUI IEREMIA II

Autorii acestor Raspunsuri date teologilor protestanti de la Tubingen, care se interesau de invatatura
Bisericii Ortodoxe sunt Patriarhul leremia II al Constantinopolului, in colaborare cu teologul
Teodosie Zigomala, protonotarul Patriarhiei.

Patriarhul Ieremia s-a nascut in 1536 si a pastorit cu intreruperi, intre 1572-1599. El poarta pe timpul
mandatului sdu corespondentd doctrinarda cu teologul protestant labob Andrea, superintendentul
Bisericii din Tubingen, profesor si rector al Universitatii germane, colaborator la celebra Marturisire
Formula de Concordie, din 1580 si cu teologul Martin Krusius, mare filolog elenist si latinist al
Universitatii. Ambele parti doreau o cunoastere mai buna a invataturii partenerilor de corespondenta,
cu scopul declarat de apropiere §i unire.

Inci din vremea lui Martin Luther si Philip Melanchton, luteranii au manifestat interes deosebit
pentru crestinii rasariteni, deoarece credeau cd sunt marturisitorii credintei Bisericii primare, vazand
in ei aliati firesti in lupta Impotriva institutionalismului dogmatic si disciplinar catolic. Pe aceeasi
linie se Inscriau si statele apusene, care au facut din religie mijloace de acces spre Rasaritul crestin si
Orientul Apropiat. Asa se explicd lupta pentru atragerea crestinilor rasariteni fie la romano-
catolicism, fie la protestantism, lupta ce a avut adeseori jertfe precum patriarhul Chiril Lucharis.

[acob Andrea si Martin Krusius au trimis la Constantinopol trei scrisori, intre 1573 si 1574. Patriarhul
Ieremia al II-lea a raspuns politicos la cea de-a treia scrisoare. El aratd ca toti conducatorii turmei sunt
urmasi ai lui Hristos si se pot numi ,,pdstori”, aparand in felul acesta invatitura despre ierarhie. Le
propune apoi sa pastreze si ei credinta nealterata a Rasaritului si sa nu se Indeparteze de la cele lasate
de Mantuitorul Hristos, transmise prin Sf. Apostoli si formulate de Sf. Parinti prin cele 7 Sinoade
ecumenice. Continutul nu corespundea cu ideea protestantd despre invatatura crestina si locul Bibliei
in Biserica.

In 1575 ei trimit o noud scrisoare, aratand ci nu se indeparteaza de traditiile vechi si imbratiseaza
toate cele invatate de la Sf. Parinti si Sinoadele ecumenice. Scrisoarea nu era clara cu privire la modul
in care primesc aceastd invatdtura. Pe 16 noiembrie 1575, patriarhul le raspunde a doua oara, aratand
ca Invatatura Mantuitorului se talcuieste in lumina Périntilor Bisericii, iar insugirea mantuirii se face
prin credintd si fapte bune. Naddjduieste ca protestantii vor renunta la nvataturile noi, care nu se
regasesc in hotararile Sinoadelor ecumenice. Urmeaza o cercetare a Confesio Augustana, combatand
toate erorile protestante, dupa care ii invitd sd cunoasca si sa primeascd invatdtura Bisericii
Rasdritene.

Dupa un an, Martin Krusius si Luca Osiander trimit din nou patriarhului o Marturisire si un Tratat
dogmatic al lui Heerbrand, tradus in limba greaca de Krusius. Tratatul insista asupra capitolelor in
care cele doud Biserici sunt de acord si capitolelor in care nu s-a intrunit acordul. Sunt abordate pe
larg: purcederea Sf. Duh, liberul arbitru, mantuirea ca dar, despre doud Taine, despre rugaciuni si
unele randuieli practicate in epoca primara. Patriarhul se afla la acea data in exil, locul lui fiind luat
de Mitrofan al Il-lea, dar dupa ce leremia se intoarce, reia legdturile cu teologii protestanti, carora le
raspunde, in data de 6 iunie 1581, categoric, aratand ca vor sa plaseze autoritatea teologilor deasupra
Sinodului ecumenic si Bisericii.
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In fata acestei schimbari de ton si atitudine, protestantii compun un document, semnat de 11 teologi
de la Wittenberg, avand ca subiecte principale: schisme, erezii §i Invatituri neconforme cu Scriptura.
Patriarhul nu a mai raspuns, astfel luand capat corespondenta cu teologii protestanti.

Raspunsurile Patriarhului leremia al Il-lea constituie prima incercare de pozitionare a credintei
ortodoxe apostolice in coparatie cu teologia protestantd emergenta. Ele n-au fost confirmate de vreun
sinod, dar teologia greacd le plaseaza aldturi de Marturisirile de credintd. Ele scot in evidentd grija
Bisericii Ortodoxe pentru pastrarea credintei celei adevarate.

Trebuie spus cd Raspunsurile Patriarhului leremia al Il-lea nu sunt fara repros. Astfel, atunci cand
vorbeste despre mantuirea subiectiva, pune accentul pe faptele bune, apoi pe har, cand ar trebui sé le
aseze invers. Dupd parerea patriarhului, ca sd castigdm ajutorul dumnezeiesc avem nevoie de fapte
bune si curatirea de patimi. Ca sd se indeparteze de protestanti, Raspunsurile se apropie ingrijordtor
de mult de pelagianism. Cu toate acestea, ele raman o buna calauza pentru invatatura noastrd in
legatura cu cea protestantd, in anii imediat urmatori Reformei din Germania.

MARTURISIREA LUI PETRU MOVILA

Se numeste in original ,,Orthodoxos Omologia” i il are ca autor pe Sf. Petru Movild, mitropolitul
Kievului, originar din Moldova, descendent al unei familii domnitoare. Paternitatea operei a fost
uneori pusd sub semnul intrebarii, considerandu-se cd autorul ar fi fost Isaia Kozlovski, staretul
Manastirii ,,Sf. Nicolae” din Kiev. Acesta era un om invatat, colaborator al Mitropolitului, dar nu a
fost autor de lucrari. Nu se cunosc alte opere teologice care sa-l fi impus ca scriitor de literaturd
religioasa.

Motivul alcatuirii Marturisirii a fost indoit: pe de o parte pentru a se pune la indemana clerului
ortodox un instrument de rezistenta impotriva propagandei uniatiste, iar pe de alta sa precizeze fara
echivoc invatatura ortodoxa fatd de alteratiile pe care le aduceau in diputele teologice protestantii.

Lucrarea a trecut mai intai printr-o verificare din partea Sinodului Bisericii Ortodoxe din Kiev, unde
s-a precizat cd existd doud lucruri cu care sinodalii nu au putut fi de acord: Invatatura despre locul
sufletelor dupa moarte si cea despre momentul prefacerii Cisntitelor Daruri. Obiectiile au fost aduse
la cunostinta Patriarhiei de Constantinopol.

In 1642, s-a convocat Sinodul de la Iasi, cu reprezentarea principalelor Biserici Ortodoxe. Biserica
Rusd a fost reprezentatd de Isaia Trofimovici Kozlovski, Ignatie Oxenovici, predicator si losif
Cononovici, igumenul manastirii ,,Aratarea Domnului” din Kiev, iar Ptriarhia Ecumenica a fost
reprezentatd de Porfirie, mitropolit de Niceea si Meletie Sirigul, mare teolog si Invatat. Sedintele s-au
tinut intre 15 septembrie — 27 octombrie la Manastirea Sf. Trei lerarhi, proaspdt construita, pe
cheltuiala domnitorului moldovean Vasile Lupu. Problemele puse in discutie au fost corectate in sens
ortodox, aratandu-se cd nu existd un foc curatitor dupa moarte, ca rugaciunile celor vii folosesc
raposatilor, 1a Cinstitele Daruri se prefac in momentul invocarii Duhului Sfant.
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La 30 octombrie 1642, Marturisirea, aprobata de Sinod, a fost trimisa la Constantinopol, unde a fost
aprobatd, In 1643, fiind apoi aprobatd si de celelalte scaune patriarhale istorice: Alexandria in 1645,
Antiohia n 1647 si lerusalim 1n 1650.

A urmat tiparirea ei in limba greaca, in 1667, in Olanda, apoi in latind, la Lipsca, In 1695, apoi in
greacd la Snagov, in 1699 si multe alte editii ulterioare. Prima tiparire in limba romana se face apare
la Buzau, in traducerea lui Radu Greceanu, in 1691. Odata cu tiparirea, a devenit cea mai cunoscuta si
mai folosita Marturisire de credinta ortodoxa. Ea se imparte in trei, potrivit celor trei virtuti teologice,
credinta, nadejdea si dragostea, cu materialul expus in forma catehetica, de intrebari i raspunsuri.

Partea I, cuprinde 126 de intrebari cu privire la Simbolul de credintd de la Niceea. Partea a II-a este
formata din 63 de Intrebari si rdspunsuri avand ca obiect rugdciunea. Partea a IlI-a are 72 de intrebari
si raspunsuri despre poruncile dumnezeiesti, pdcat, sfinti, icoane §i moaste. Lucrarea poate fi
impartitd si in doua, respectiv Despre credinta si despre fapte bune.

Lucrarea este Insemnata pentru cd a apdrut in vremuri de tulburare si nesigurantd pentru viata
Bisericii Ortodoxe. Adeseori, a fost folosita chiar de teologii catolici, pentru a combate Invataturile
protestante, argumentand cd lucrarea este influentata in plan, continut si limbaj de Catehismul latin al
lui Petru Canisius. Totusi, dupa diortosirea textului de la lasi, Marturisirea aratd mare rezerva fata de
punctele presupus influentate de invétitura romano-catolicd. Nu se folosec termeni precum
»transsusntantiatie” sau ,,mutarea usiei” i mai des termenul de ,,prefacere” a darurilor. De asemenea,
Marturisirea nu se pronuntd in chestiuni pe care nu le poate solutiona, cum ar fi inspiratia cartilor
bune de citit, numite 1n teologia catolica ,,defterocanonice”. De aceea, pare mai degraba ca textul
cauta sd solutioneze o serie de probleme de doctrind romano-catolica, decat protestanta.

Marturisirea lui Petru Movild expune invétatura de credintd in manierd irenicd, uzand de un limbaj
scolastic, specific timpului. Cu toate cd foloseste termeni si expresii intdlnite si in catehismele
catolice ale vremii, ea este un instrument de expunere a invataturii autentice ortodoxe. Prin aceasta,
se ridicd la rangul de cea mai folosita si mai accesibild Marturisire de credintd din acea perioada.
Teologul Hristu Andrutzos marturiseste cd ,,in ea respird duhul Bisericii Rasaritene in toate
frumusetea lui, asa cum strabate el prin operele marilor Parinti ai Bisricii, Grigorie, Atanasie, Vasile
si loan Damaschinul, rdmanand pururi un monument pretios al ortodoxiei si un ajutor neintinat de
rataciri pentru Simbolica”.

MARTURISIREA LUI DOSITEI

Imprejurarile istorice in car e a aparut Marturisirea Patriarhului Dositei sunt marcate de aceleasi
tendinte reformatoare §i prozelitiste venite din partea Bisericilor Occidentale. Protestantii cautau sa
gaseascd surse comune si sd arate ca ortodoxia are multe puncte comune cu invatatura protestanta.
Ideea a condus la redactarea unei Marturisiri de credinta de factura protestantd, pusda pe seama
patriarhului Chiril Lucharis, al Constantinopoplului, in 1633. Subiectul este inca prilej de
controversa, intrucat unii istorici §i teologi considera ca patriarhul ar fi adevaratul autor ar
Marturisirii calvine, in vreme ce altii considera ca i-a fost pusa pe seama pentru a-i da autoritate si a
apropia ortodoxia de protestantism. Existd cateva ipoteze care arata ca ar fi fost imposibil pentru un
patriarh ortodoxa sa scrie o asemenea Marturisire:
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- Marturisirea este ereticd, in absolutd contradictie cu celelalte lucrari si cu activitatea ortodoxa
a patriarhului Chiril Lucharis;

- Manuscrisul Marturisirii nu a putut fi gasit in arhivele Patriarhiei;

- Chiril Lucharis nu a afirmat sau scris cu nici un prilej ca ar fi autorul ei.

Patriarhul Lucharis a fost condamnat fard temei de sinoadele de la Constantinopol, din 1638,
respectiv 1639, la propunerea oponentului sau la scaunul patriarhal, Chiril Contaris. Cu toate acestea,
condamnarea persoanei patriarhului i a Marturisirii eretice nu a fost confirmatd de sinoadele
panortodoxe de la lasi, din 1642 si lerusalim, in 1672. Chiril Lucharis nu a putut aduce lumina cu
privire la presupusul sdu rol in redactarea marturisirii pentru cd a fost ucis prin inec, in vreme ce se
indrepta spre sinodul de la Constantinopol, unde avea sd-si sustind cauza.

Contextul social si politic in care a trait Lucharis era deosebit de complex, intrucat ambasadorii
statelor occidentale de orientare catolicd la Istanbul faceau presiuni asupra ortodocsilor ca sa se
uneascd cu Roma, in vreme ce ambasadorii protestanti cdutau sid foloseascd ortodoxia in lupta
impotriva catolicismului. In aceastd lupti surdd s-a uzat de fals, de inculturd si ignoranti, de
interventii politice, fraudd, lingusire si multd coruptie. Este perioada cand Rusia, Ukraina si
Transilvania se confruntd cu propaganda uniatistd a Ordinului lezuit. Prezenta si activitatea acestui
ordin in Orientul Mijlociu este foarte probabil sd fi determinat slujitori ai Bisericii precum Chiril
Lucharis, sa fi facut apel la ajutorul protestant, care putea oferi logistica si tehnica pentru tiparirea de
carti. Acest lucru s-ar fi putut afla daca sfarsitul nu-i era provocat tragic inainte de vreme.

Marturisirea lui Petru Movild, desi aprobatd la Sinodul de la Iasi, din 1642, avea sd vada lumina
tiparului in greceste dupa un sfert de veac. In acest timp, cu toata fermitatea misionar si apologetica
a ortodoxiei, Invatatura ei ontinua sd constituie subiect de controverse intre protestanti si catolici.
Fiecare dintre ei parea sa caute adevarul, iar pentru aceasta incercau variante de a atrage spre ei pe
ortodocsi.

Patriarhul Dositei (1641-1707), patriarh de lerusalim, initiazd o actiune practicd de precizare a
invataturii ortodoxe, fatd de invinuirile ce se aduceau impotriva Marturisirii lui Chiril Lucharis, dar se
apropie prea mult de catolicism, in dorinta de a combate influentele protestante, de care era acuzat
Lucharis. Dositei compune o Marturisire de credinta cu un continut dogmatic accentuat, cdutand
totusi sa apropie conceptia ortodoxa de prefacere a Darurilor de cea Catolicd despre
transsubstantiatie. El precizeaza ca prin acest termen, teologia occidentald nu cautd sd arate cum se
face prefacerea, ci cd aratd realitatea prefacerii, In sensul grecescului ,,metavoli”. Scopul cu care a
fost prezentatd Marturisirea lui Dositei la Sinodul de la Constantinopol, din 1672, era indoit: sa faca
dovada ca Marturisirea lui Chiril Lucharis nu angajeaza pe presupusul ei autor si sa dea expresie
invataturii adevarate a Bisericii Ortodoxe.

In linii generale, Mirturisirea cuprinde o parte introductiva de combatere a invitaturii calvine si a
ideii ca Biserica Ortodoxa ar fi suferit influente calvinizante. Chiar in ipostaza in care s-ar admite ca
Chiril Lucharis ar fi fost autorul ei, aceasta nu angaja Biserica, Intrucat celelalte scaune patriarhale nu
isi ddduserd consimtamantul pentru publicarea ei. Urmeaza combaterea punctuald a invataturii de
credinta din Marturisirea lui Chiril Lucharis. Este alcatuitd din 18 capitole, cu Intrebari si raspunsuri,
la fel ca si cea pe care o combate, cu referire la Sf. Treime, Sf. Scriptura, predestinatie si libertate

45


http://Www.cartiaz.ro/

www.cartiaz.ro — Carti si articole online gratuite de la A la Z

crestind, creatie si providentd, pdcatul stramosesc, Sf. Taine, sfinti, icoane §i monahi. Influentele
catolice ar consta, dupd unii specialisti, in patru puncte:

- asezarea cartilor apocrife alaturi de cele canonice si cele ,,defterocanonice”

- oprirea laicilor de la citirea Sf. Scripturi

- folosirea termenului ,,transsubstantiatie” in loc de ,,prefacere”

- lipsa de claritate cu privire la existenta Purgatoriului

Lucrarea a fost denumitd Pavaza credintei (Aspis orthodoxias), dar patriarhul Dositei o numeste
Scurta marturisire spre marturie inaintea lui Dumnezeu §i a oamenilor cu congtiinta sincera §i fara
prefdcatorie.

Valoarea Marturisirii este mare tindnd seama de Imprejurdrile istorice in care a aparut si de nevoile
stringente pe care le avea Biserica in acele momente. Ea ramine un document de hotar, cu autoritate
in ceea ce priveste atitudinea ortodoxiei fatd de invatatura despre predestinatie. Cu toate acestea, ea
nu a intrunit niciodata adeziunea teologilor ortodocsi datorita presupuselor influente, care o fac mult
mai vulnerabilad decat cea a lui Petru Movild. Rdméane un monument al Bisericii Rasaritene indreptat
unilateral impotriva protestantismului.

ENCICLICA PATRIARHILOR ORTODOCSI DE LA 1848

In Marturisirea lui, Patriarhul Dositei a luat atitudine energica fatd de protestanti, dar nu exista o alti
lucrare prin care sd se precizeze atitudinea ortodoxiei fatd de Biserica Romano-Catolicd la acea
vreme. S-a scris despre Patriarhul Fotie s1 Mihail Cerularie, care au semnalat o serie de adaosuri in
invatatura de credinta a Bisericii, sdvarsite de Biserica apuseand si au luat atitudine ferma si pe linie
administrativa in apdrarea dreptei-credinte, dar in Biserica Ecumenica nu a ramas un document oficial
care sd fi exprimat atitudinea fatd de ,,innoirile” de care s-au facut vinovati reprezentatii Bisericii
Romano-Catolice de mai tarziu.

Cea mai semnificativd Incercare in acest sens este Enciclica Patriarhilor Ortodocsi de la 1848,
aprobatd de Patriarhii celor patru scaune istorice, care sanctioneaza si combat erorile romano-catolice
din viata bisericeasca. Ea estre un raspuns la provocdrile Papei Pius al [X-lea care invita Biserica
Ortodoxa sa se uneasca cu cea catolica, oferindu-i tot felul de privilegii.

Intrucat Enciclica papald trecea cu usurinti peste chestiunile fundamentale de credinti, care separa
cele doua Biserici, Enciclica ortodoxa insista asupra lor si scoate in evidenta gradul de dificultate pe
care ele le reprezintd In calea unirii Bisericilor. Cu toate ca aceastd enciclicd n-a fost recunoscuta de
toate Bisericile Ortodoxe, 1 se recunoaste in general rolul de Marturisire ortodoxa.

Imprejurarile in care a aparut Enciclica sunt marcate de cresterea prestigiului si importantei
papalitatii, atat in Biserica Catolica, cat si in afard. Papa Pius al IX-lea decretase Dogma imaculatei
conceptiuni §i accentua excesiv infailibilitatea papala., proclamindu-se pe sine drept ,.traditia
Bisericii”. Importanta papei ca personaj politic sporise si datoritd aliantei franco-anglo-turca
impotriva Rusiei. Situatia grea in care se gasea Ortodoxia dadea sperante papei intr-o ,,alipire” a
ortodoxiei la Scaunul papal. Astfel, in 1847 infiinteaza un patriarhat latin la Ierusalim §i o serie de
episcopii misionare in Rusia (1850), Romania (1853) si Atena (1875). Intemeiaza scoli, congregatii si
misiuni pentru tot rasdritul crestin. El invitd pe ,,crestinii ortodocsi schismatici” sd intre in staulul
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roman, motivand cd nenorocirile au venit asupra Rasaritului ortodox din cauza despartirii lor de
Roma. Vor putea scdpa de aceste nenorociri daca se vor uni cu Biserica Romano-Catolica.

Paternitatea Enciclicii a fost pusa fie pe seama lui Constnatin Iconomos, autor si al altor opere de
teologie dogmatica, pretuit atat in Grecia, cat si In alte tari ortodoxe, sau pe seama Patriarhului Antim
al VI-lea al Constantinopolului, In cooperare cu Stefan Karatheodoris si Ilie Tantalidis. Este posibil
ca Enciclica sa fi fost adnotatd si completatd de Patriarhul Constantin I al Constantinopolului.
Enciclica s-a publicat In 1863 cu un adaos al lui Stefan Karatheodoris.

Cuprinsul este impartit in 23 de paragrafe. Primele 8 formeaza o introducere generald asupra starii
Bisericii Catolice la acea data. Paragraful 9 face trecerea la Enciclica papalda, combatuta punct cu
punct in paragrafele 10-23. In paragraful 8 se arati primejdia propagandei catolice, fatd de care se
protesteazd ca fiind un act nepermis de prozelitism. Dorinta de suprematia a papilor a facut ca
atitudinea friteasca si se transforme in subordonare fati de Papa. Intiietatea reclamati a scaunului
papal nu este de origine apostolica, ci isi are originea n istoria politica a capitaliei vechiului Imperiu
Roman. Papii vechi au recunoscut autoritatea Sinoadelor ecumenice, iar Patriarhii ortodocsi recunosc
scaunului papal intdietate de iubire, in sens fratesc, dar nu de suprematie universala.

In Encliclica se trag concluzii in care se arati ci este tot atat de evlavios si canonic si se renunte la
intentiile papei de a schimba dogmele liturghiei si ierurgiilor ortodoxe, pe cat este de salutar sa se
inlature toate Tnnoirile latine. Ortodoxia nu a adaugat in tezaurul dogmatic nimic in plus, fata de ceea
ce a randuit Hristos, capul Bisericii, iar dacad papa vrea sacrificii de la altii, el are insusi ocazia de a se
da exemplu de supunere si respect fata de invatatura Evangheliei si Sinoadelor ecumenice. Enciclica
face apoi apel la popor sa reziste in fata propagandei prozelitiste catolice i sa pastreze nealterata
invatatura de credinta.

in opinia unui teolog ortodox, Enciclica era caracterizata astfel: ,,Daca alocutiunea scaunului Romei
nu face sa se auda decdt cuvinte blajine si nu aduce decat argumente superficiale, aceasta se
datoreaza faptului ca orice agresiune are mnevoie sa imprumute forme care Ssd-i atenueze
nedreptatea. In schimb, dacd replica episcopatului rdsdritean videste mai multd vehementd si
dovezile aduse contra inovatiilor catolice se coloreaza de indignare, este pentru ca o serie flagranta
de antecedente grave, de atacuri zilnice si partiale imprima un caracter de ostilitate fata de cuvintele
Enciclicii latine, inofensive in aparenta”.

Enciclica Patriarhilor Ortodocsi oferd o pozitie intransigenta doctrinar fatd de Biserica Catolica. Ea
are valoare dogmatica deosebitd, avand autoritatea celor patru Patriarhate Ortodoxe si aprobarea
sinoadelor de la Constantinopol, Antiohia si Ierusalim.
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CURSUL VIII:
ATRIBUTELE LUI DUMEZEU

Prin crearea lumii, Dumnezeu a lasat posibilitatea omului de a intelege ceva despre Sine Insusi,
creatia insdsi purtand o amprentd a Creatorului. Din cele vazute se pot deduce cele nevazute, dupa
masturia Sf. Pavel “vesnica Lui putere si dumnezeire” (Romani 1,20).

Atributele sau calitatile lui Dumnezeu pot fi identificate prin meditatia omului asupra materiei create,
dar si a unor aspecte nevazute din mediul inconjurdtor §i in interiorul naturii umane. Trdirea autentica
a sentimentului religios duce la descoperirea atributelor dumnezeiesti, in masura in care Dumnezeu se
lasa cunoscut, mintea omului nefiind capabild sa se Tnalte pana la a cunoaste ceva din fiinta Lui. Prin
ratiune, credintd si traire, fiinta umand poate percepe in parte ceea ce este Dumnezeu, ceva din
atributele si lucrarile Lui in afara de Sine.

Atributele sunt reprezentdri subiective si analogice ale lui Dumnezeu, efecte ale lucrarii Lui in lume,
descifrate de omul credincios. De aceea, ele au caracter subiectiv i analogic pentru cda Dumnezeu
este Intotdeauna altceva decat cunoaste natura umana finitd. Atributele reprezinta insusiri ale naturii
dumnezeiesti §i sunt comune tuturor Persoanelor Sfintei Treimi: putere, intelepciune, iubire, sfintenie,
cunoastere si altele. Insusirile se refera in special la ceea ce caracterizeaza fiecare Persoana in parte si
o face distincta de celelalte.

Prin invatatura despre atributele dumnezeiesti, teologia nu cauta sa epuizeze taina fiintei pe care sd o
reduca la cunoasterea umana discursiva, nici sd divida natura divina, ci sd o accepte in diferitele ei
forme, spre o trdire cat mai profunda si autentica a tainei lui Dumnezeu. In acest sens, Sf. Grigorie de
Nissa scria: ,,Despre fiinta dumnezeiasca avem cunostinta marginita. Cunoastem suficient din
numirile care se referda la ea”. Potrivit acestui principiu, Dumnezeu a fost numit de unii parinti ai
Bisericii “Cel fara de nume”, care nu poate fi cunoscut in fiinta Sa, ori “Cel cu multe nume”, al caror
numar nu poate fi cunoscut, intrucat El este sursa oricarei numiri.

Formularea atributelor divine

S-a facut din ratiuni intelectuale, pentru a putea ajuta pe om in a primi adevarul descoperit in istorie,
adevar pe care l-a exprimat in diferite forme:

1. Via affirmationis sau causalitatis, este modalitatea de a-L numi pe Dumnezeu prin afirmatie,
plecand de la elementele creatiei. Lumea nu este perfecta dar are in ea potentialitatea perfectiunii,
datd in Creatorul ei, care a facut-o buna. Prin aceastd modalitate se ajunge ca Dumnezeu sa
primeascd atribute cum ar fi existentd, bunatate, frumusete, putere, viatd si intelepciune. Prin
calea afirmatiei, Dumnezeu devine “Cel cu multe nume”.

2. Via eminentiae sau superlativa, prin care se considera ca toate desavarsirile omenesti se regasesc
in Dumnezeu in mod amplificat sau superlativ. Dacd oamenii sunt buni, Dumnezeu este atotbun
sau bunatatea insasi, daca omul este puternic, Dumnezeu este atotputernic, dacd omul participa la
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viatd, Dumnezeu este viata insasi. Dumnezeu este pus mai presus de orice nume si atribute, iar
daca le accepta, aceste atribute trebuie privite la modul sublim.

3. Via negationis, sau negativa are ca punct de plecare diferenta dintre creaturd si Creator. Ea
presupune ca tot ceea ce are inceput si sfarsit sd nu fie asimilat cu Cel fard de sfarsit. Asa s-a
ajuns la conceptia cd nimic din ceea ce este bun sau foarte bun nu I se poate atribui lut Dumnezeu.
Lui nu I se poate atribui nici numir ca “viatd” caci El este mai presus de viata, este sursa vietii §i
datatorul ei. Este mai presus de intelepciune si de orice esentd. De aceea este numit “Cel fara de
nume”.

Caile afirmativa si superlativa sunt cunoscute in teologia rasdriteand drept cunoasterea catafatica, iar
cea negativa drept cunoastere apofatica. Ortodoxia a considerat cunoasterea apofatica mai aproape,
dar nu definitivd Si unica, de a reda taina insondabild a realitdtilor divine, mai ales dupd Dionisie
Areopagitul: “Dumnezeiescul Moise nu se intalneste cu Dumnezeu insusi si nu-L vede pe El (caci
este nevazut), ci locul unde a stat...dupa care...patrunde in intunericul nestiintei, la Cel cu adevarat
tainic...unit in chip desavarsit cu Cel necunoscut si cunoscand mai presus de minte prin faptul ca nu
cunostea nimic”. Sf. loan Damaschinul scrie 1n acelasi sens: “Dummnezeu este infinit gi
incomprehensibil iar ceea ce putem cunoaste despre El este infinitatea §i incomprehensibilitatea
Lui”.

Dumnezeu este mai presus de orice esenta si, de aceea, necunoscut. Sf. Grigorie Palma scrie: “firea
supraesentiala a lui Dumnezeu nu poate fi nici exprimata, nici gandita, nici vazutd, e de necunoscut
si negrdit pentru toti, de-a pururi”. In raport cu Dumnezeu nu existd cunoastere finala, ci doar o
necunoastere desavarsita care se marturiseste prin faptul cd se ridica deasupra a tot ceea ce este.
Nimeni §i nimic nu-L poate numi pe Dumnezeu in esenta intr-un mod adecvat, caci El este adevarul
mai presus de toate.

impirtirea atributelor divine

Intre toate criteriile de impirtire a atributelor, in care a excelat teologia scolastica, teologia dogmatica
ortodoxd accepta impdrtirea in atribute naturale, intelectuale si morale. Precizdm insa ca nici unul
dintre aceste atribute nu reflecta esenta divina, ci fiecare reprezinta o expresie a energiilor necreate
prin care natura divind se face cunoscutd spre exterior. Atributele aplicate la fiinta divind insdsi
anihileaza caracterul dinamic al acesteia si o izoleaza in transcendent, intr-o forma de deism, in
vreme ce viata spirituald a omului este lipsitd de semnificatie. Puse in legdtura cu energiile divine,
atributele dumnezeiesti dobandesc un caracter dinamic si sunt intelese ca exteriorizdri iubitoare ale
lui Dumnezeu spre omul pe care voieste sd-1 inalte la masura dintru inceput.

A. ATRIBUTELE NATURALE

Se refera la natura lui Dumnezeu, desi ele dau o idee incompleta despre ceea ce ea este cu adevarat.
Aceste atribute au fost formulate de teologi avand temei in revelatie. Au in vedere accentuarea
aspectului unitatii si unicitatii lui Dumnezeu.

1. Aseitatea sau existenta de sine, absoluta independentd fata de orice. Afirma cd Dumnezeu existd
de la Sine si prin Sine, fard a avea o cauza in afara de Sine, 1ar dacd existd o cauza aceasta se afla
in insdsi Fiinta Sa. Dumnezeu este izvorul existentei, care este conditionatd de El si dependenta in
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mod absolut de El. Dumnezeu Se descopera lui Moise ca “Cel ce este”, adicd are viata in Sine
insusi in toata plindtatea ei (o on — lesire, 3,14). Sf. loan Evanghelistul il numeste “Alfa si omega,
Cel ce a fost, Cel ce va fi, inceputul si sfarsitul” (Apocalipsa 1,8).

Spiritualitatea, atribut prin care Intelegem cd Dumnezeu nu are materialitate sau corporalitate, ci
este spirit pur, simplu, nevazut, perfect, rational si liber. El este singurul spirit absolut, ceea ce nu
inseamnd numai lipsa oricdrei materialitati, ci suport pentru alte atribute spirituale, pentru
cunoastere, dreptate, puritate, tubire. Atributul spiritualitatii pune in lumina caracterul de Duh al
lui Dumnezeu, dupd marturia lui lisus Hristos: “Duh este Dumnezeu si cel ce I se inchina Lui,
trebuie sa I se inchine in duh si adevar” (loan 4,24).

Atotprezenta sau supraspatialitatea lui Dumnezeu. Prin acest atribut se afirma si infinitatea Lui.
La Dumnezeu nu exista spatialitate ori alt fel de limitare pentru ca El creeaza spatiul, il umple dar
nu este cuprins si masurat de el, nu este limitat in vreun fel: “Dumnezeu care a facut lumea si
toate cdte sunt in ea, fiind Domnul cerului si al pamdntului, nu locuieste in temple facute de
mdini”. (Fapte 17,24). Prin acest atribut, Dumnezeu nu se izoleaza de creatia spatiala, ci se arata
deasupra existentei ca fiind necreat, nelimitat. Psalmistul David recunoaste aceastd calitate cand
scrie: “Doamne unde voi fugi de la Duhul Tau i de la Fata Ta unde ma voi duce? Ca de ma voi
sui in cer, Tu acolo esti; de ma voi cobori la iad, Tu de fata esti; de-mi voi lua aripile si ma voi
salaslui la marginea marii, mana Ta ma va povatui §i ma va tine dreapta Ta”. (Psalm 138,7-8).
impotriva acestul atribut s-au ridicat doua sisteme filosofice medievale, deismul si panteismul,
care fie 1l separd pe Dumnezeu de lume si spatiu, fie in circumscrie spatiului.

Vesnicia sau eternitatea lui Dumnezeu, arata absoluta libertate a lui Dumnezeu fatd de timp si
schimbare. Daca omul este supus timpului, timpul este supus lui Dumnezeu, Cel neschimbator.
Nu are Inceput si nici sfarsit, este nenascut si nemuritor. Nu are trecut si viitor, ci este vesnic
prezent: “Cel ce este, Cel ce era si Cel ce va fi”’ (Apocalipsa 1,4). Prin trecut si viitor se masoara
distanta pana la desavarsire, stare pe care nu o poseda in prezent. La Dumnezeu nu existd aceasta
evolutie pentru ca este plinatatea Insasi. El poseda deplindtatea comuniunii insasi, In Sf. Treime
aflandu-se comuniunea vie de Persoane.

Neschimbabilitatea, atribut aflat in strinsi legaturi cu aseitatea. Intrucit Dumnezeu nu este
conditionat de nimic inseamna cd este neschimbat, att in fiinta Sa, cét si in actele Sale. In fiinta
Sa, Dumnezeu poseda toate perfectiunile la care nu se poate adduga sau elimina nimic. Pentru ca
El cugeta si face toate din eternitate, nu exista schimbare in actiunile Sale. Atributul este cunoscut
din Sf. Scriptura si ca imutabilitate: “El este Parintele luminilor la care nu este schimbare sau
umbra de mutare™ (lacob 1,17) sau “Eu sunt Domnul §i nu M-am schimbat...!” (Maleahi 3,6)
Atotputernicia este atributul lui Dumnezeu ce stabileste un raport intre puterea Lui si fortele pe
care le-a sddit in creatie. Prin acesta se aratd ca puterea lui Dumnezeu nu are limite. La om vointa
este mai mare decat puterea, dar la Dumnezeu puterea este in deplind armonie cu vointa. Dupd Sf.
loan Damaschinul, ,,Dumnezeu poate cdte vrea dar nu vrea cdte poate, caci poate pierde lumea
dar nu vrea!” Daca Dumnezeu poate sau nu sa faca raul, nu poate fi considerat un atentat la
atotputernicia Lui, pentru ci El nu voieste raul. Intreaga lume este opera Lui si este rodul
dragostei si atotputerniciei: “El a zis §i s-au facut, El a poruncit §i s-au zidit!”” (Psalm 32,9).

B. ATRIBUTELE INTELECTUALE

1. Atotstiinta este cunoasterea desavarsita a tot ceea ce a existat, exista si va exista. Este o cunoastere
din veci, deosebitd de cea omeneascd, atat prin forma intuitivd si integrald, cat si prin faptul ca
apartine intr-o forma unici lui Dumnezeu. In toate paginile Sf. Scripturi este prezent acest atribut al
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lui Dumnezeu: ,,Duhul toate le cerceteaza, chiar si addancurile lui Dumnezeu. Cdaci cine dintre
oameni stie ale omului, decat duhul omului, care este in el? Asa si cele ale lui Dumnezeu, nimeni nu
le-a cunoscut, decat Duhul lui Dumnezeu.” (I Corinteni 2, 10-11)

Atotstiinta dumnezeiasca a dat nastere unor controverse, indeosebi in Apus, unde Reforma l-a
confundat cu predestinatia. Se stie ca, in invatatura ortodoxa, toti sunt chemati sd se mantuiasca.
Dumnezeu cunoaste mai dinainte cine se va mantui si cine nu. ,,Cdci pe cei pe care i-a cunoscut mai
inainte, mai inainte i-a §i hotarat sa fie asemenea chipului Fiului Sau, ca El sa fie intdi nascut intre
mulfi frati” (Romani 8, 29). Din textul folost de calvini pentru a sustine predestinatia se vede ca este
vorba despre o prestiintd a lui Dumnezeu si nu de o hotdrare arbitrard a lui Dumnezeu. Aceasta
confuzie duce la suprimarea libertatii omului si il face pe Dumnezeu, indirect, autor al raului.

2. intelepciunea lui Dumnezeu reprezintd capacitatea de a alege cele mai bune mijloace pentru
implinirea scopurilor firesti propuse omului de la creatie. Intelepciunea prezinti latura activa ratiunii
dumnezeiesti si este o premisd a puterii divine. Prin ea Dumnezeu foloseste mijloace de aducere la
credinta, de transmitere a Invataturii i de mantuire pentru fiecare om in parte. ,,lar Domnul a facut
cerul cu puterea Sa, a intarit lumea cu intelepciunea Sa §i cu priceperea Sa a intins cerurile”
(Ieremia 10,12), sau ,,Si mie, nu prin intelepciunea care ar fi in mine mai mult decdt la toti cei vii, mi
s-a descoperit taina aceasta, ci ca sa se faca stiut regelui intelesul ei ca sa cunogsti gandurile inimii
tale ”(Daniel 2,30).

Sf. Scripturd insista asupra rolului intelepciunii In lucrarea dumnezeiascd. Creatia apare ca rod al
atotputernicieii cu intelepciunea lui Dumnezeu: ,,Cdt s-au marit lucrurile Tale, Doamne, toate cu
intelepciune le-ai facut! Umplutu-s-a pamdantul de zidirea Ta” (Psalm 103,24). Apostolul Pavel
remarcd, sub o altd forma, aceeasi realitate: ,,0, addncul bogatiei si al intelepciunii §i al stiintei lui
Dumnezeu! Cdt sunt de necercetate judecatile Lui si cdt sunt de nepatrunse caile Lui!” (Romani
11,33)

ATRIBUTELE MORALE

Daca atributele naturale scot in evidentd puterea lui Dumnezeu, iar cele intelectuale intelepciunea
Lui, atributele morale demonstreaza desavarsirea dumnezeiascd. Principalele atribute morale sunt in
numar de trei: sfintenia, dreptatea si iubirea.
1. Sfintenia este acordul vointei lui Dumnezeu cu fiinta Lui. Sf. Scripturd indeamna pe oameni
s fie sfinti ca El, desavarsiti dupa modelul divin. In adeviratul sens al cuvantului, numai
Dumnnezeu este sfant, pentru ca din El izvoraste sfintenia. Omul a suferit caderea care 1-a
condus spre deserticiune, adici spe opusul sfinteniei. intoarcerea omului la Dumnezeu
reprezinta destinul natural in care este cuprinsa nu numai natura umana, ci intreaga creatie. El
devine preotul creatiei si trebuie sa o sfinteasca si sd o intoarcd la Dumnezeu.

Sfintenia lu1 Dumnezeu este dupa fiintd. La Dumnezeu nu existd minciuna, necurdtie, nedreptate
pentru ca acestea nu pot sa stea existe in Dumnezeu. Sfintenia se manifesta in cer §i pe padmant, adica
pretutindeni, cdci Dumnezeu este atotprezent.

2. Dreptatea lui Dumnezeu are doud nuante: pe de o parte se apropie de sfintenie, adica o stare
conforma cu voia Lui, iar pe de alta reprezintd preocuparea constanta de a se da fiecaruia
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ceea ce 1 se cuvine. Astfel, poate fi numit drept tot omul care traieste dupa preceptele date de
Dumnezeu, in acord cu voia lui cea sfantd. De aceea sunt numiti ,,drepti” patriarhii §i oamenii
alesi ai Vechiului Testament care si-au conformat viata lor cu vointa lui Dumnezeu. Ei sunt un
fel de echivalenti ai sfintilor din Noul Legadmant, Insd dreptatea este mai mult o prefigurare a
sfinteniei.

In sens juridic, prin atributul dreptitii Dumnezeu raspliteste sau sanctioneazi faptele bune sau rele
savarsite de fiintele rationale si libere pe tardm moral. Dumnezeu este al iubirii si iartd de saptezeci de
ori cate sapte dar tocmai iubirea reponsabila cere dreptate. Unde nu este dreptate nu poate fi iubire si
unde este iubire nu poate fi nedreptate. indurarea se aplica pe timpul vietii, dupa care se aplica
dreptatea lut Dumnezeucare, care are caracter vesnic.

3. Tubirea dumnezeiasca este legatd de insasi fiinta lui Dumnezeu. De la El, iubirea se imparte
tuturor fapturilor ca fericire a comuniunii intratrinitare. Prin iubire, Dumnezeu iese din Sine,
creeaza lumea si I se daruie pentru a o conduce spre comuniunea cu Sine. Iubirea este cel
dintdi bun daruit de Dumnezeu lumii si are caracter mantuitor. Ea insoteste vesnic pe cei
mantuiti, prin trupul Inviat al lui Hristos, care s-a facut faptura umana din iubire.

Revelatia insdsi este semnul vazut al iubirii lui Dumnezeu, culminand in jertfa de pe cruce. Pe
Golgota Sf. Ioan a inteles cad ,,Dumnezeu este iubire” (I loan 4,8). Iubirea se manifesta doar in
comuniune de persoane si de aceea Dumnezeu este o treime de persoane care impartasesc aceeasi
fiinta. Contrariul iubirii este egoismul, pe care Dumnezeu l-a osandit crednd lumea, venind in lume,
revarsand oceanul de bunatiti la Cincizecime cand a facut pe oameni partasi la bunatatile
dumnezeiesti. Prin invatatura despre Treime se evitd si transcendentalismul rigid de tip musulman si
confundarea lui Dumnezeu cu natura, ca in cazul religiilor orientale. Dupa modelul iubirii treimice,
Biserica indeamna in fiecare Sf. Liturghie, ,,Sa ne iubim unii pe altii ca intr-un gand sa marturisim
pe Tatal, pe Fiul si pe Sf. Duh’.
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CURSUL IX:

DUMNEZEU — UNUL iN FIINTA SI INTEIT IN PERSOANE SAU
SFANTA TREIME

Specificul invataturii crestine este invatitura despre Dumnezeu unul dupa fiintd sau esentd, in trei
Persoane. Dogma Treimii este esentiald pentru credintd, rdimanand o taind de nepatruns pentru mintea
omeneascd. Omul poate cunoaste despre ea numai atat cit s-a descoperit prin vointa lui Dumnezeu.
Ceea ce este Dumnezeu in fiinta Sa nu se poate cunoaste; il putem insd cunoaste dupd ceea ce ne
descopera despre Sine, respectiv infinitatea Sa si iubirea (I loan 4,8). Prin cele doud atribute
intelegem ca Dumnezeu este necesarmente Unul dupa fiinta, dar in mai multe Persoane, pentru ca
iubirea existd acolo unde exista comuniune in pluralitate de persoane.

Dogma Sfintei Treimi, asa cum este formulatd in dogmatica ortodoxa, fereste pe credincios atat de
panteism, cat si de deism, pentru ca ne arata ca Dumnezeu este transcendent §i imanent, mai presus de
lume. Treimea, Tatdl, Fiul si Sfantul Duh poate sd coboare in omenire prin Fiul, in Duhul Sfant,
pentru a ridica pe om spre cer. Invatitura ortodoxa despre Sf. Treime are, prin aceasta, caracter tainic
si dinamic.

Posibilitatea cunoasterii lui Dumnezeu in ortodoxie

La indeména cunoasterii lui Dumnezeu sta, pe de o parte, revelatia naturald, in care Dumnezeu se
face cunoscut prin intermediul simturilor sadite in fiinta umana si prin lucrdrile vazute ale lui
Dumnezeu in lume. Aceasta este completatd de revelatia supranaturald, prin care Dumnezeu se
descopera sufletului uman In mod tainic, prin credinta, cu Inraurirea Sf. Duh, trimis in lume dupa
lucrarea mantuitoare a lui lisus Hristos.

Exista, deci, posibilitatea cunoasterii lui Dumnezeu, o cunoastere limitata si antinomica. Dumnezeu
este cognoscibil prin creatie, prin pronie sau grija fata de cele create si prin lucrarea mantuitoare,
facuta vizibila oamenilor prin insasi interventia Lui in creatie: “Cuvantul S-a facut trup §i S-a
salasluit intre noi si am vazut slava Lui, slava ca a unuia nascut din Tatal, plin de har §i de adevar’(1
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Ioan 1,14). Din Sfanta Scripturd aflam si cd Dumnezeu este incognoscibil, dupa fiinta:*“Dumnezeu
locuieste in lumina cea neapropiata; pe care nu L-a vazut nimeni dintre oameni, nici nu poate sa-L
vadd, a cdruia este cinstea i puterea vesnicd” (I Tim 6,16). In acest sens, Dionisie Areopagitul (sec.
V-VI) L-a numit deodatd “Cel cu multe nume” (dupd lucrari) si “Cel fara de nume” (potrivit fiintei
sau esentei Sale).

Cunoasterea apofatica si catafatica

Cele doua tipuri de cunoastere au fost denumite inca de timpuriu catafatica sau pozitiva, cea care il
desemneazd pe Dumnezeu cu o serie de atribute pozitive cum ar fi: stiintd, bundtate, sfintenie etc,
pornind de la atributele omenesti, ridicate la superlativ, respectiv: atotbunatate, atotstiinta, preasfant
si celelalte. Se mai numeste si via afirmationis sau via causalitatis $i via eminentiae sau via
superlativa. Este prima treapta spre cea negativa sau apofatica.

Cunoasterea apofaticd sau negativa pleaca dinspre Dumnezeu spre lume. Mai este numitd si via
negationis, fiind cea care desemneazd tot ceea ce nu se poate cunoaste, ajungand sa constate ca
Dumnezeu nu este nimic din ceea ce este creat, ci mai mult decat atat, mai presus decat orice atribute.
Este definitd ca cea mai inaltd cale de cunoastere, respectiv ,necunoastere misticd”. Aceasta
cunoastere statueaza cd Dumnezeu are existentd In Sine, dincolo de orice determinare notionald. Sf.
Grigorie de Nissa (sec. 1V) afirma: “adevarata cunoastere si vedere a lui Dumnezeu consta in a
vedea ca El este invizibil, pentru ca ceea ce noi cautam este dincolo de cunoastere, cu totul despartit
prin intunericul inconprehensibil” (Viata lui Moise). Cei care exceleazd in descrierea acestui tip de
cunoastere sunt Dionisie Areopagitul, apoi Maxim Marturisitorul (+662) care ii comenteazi opera. in
sfarsit, Sf. loan Damaschinul, autorul primei lucrari sintetice de dogmatica, afirmd ca “Dumnezeu
este infinit §i incomprehensibil si ce putem intelege din El este infinitatea si incomprehensibilitatea
Lui” sau “Dumnezeu nu apartine clasei lucrurilor existente, nu pentru ca El n-ar avea existentd, ci
pentru ca El este mai presus de orice lucru existent, este deasupra chiar a existentei insasi’’.

Ortodoxia accentueaza apofatismul sau cunoasterea prin negatie ca fiind mai adecvat i mai putin
expus erorii, dar lasd suficient spatiu cunoagsterii catafatice, ca modalitate primard de cunoastere a
realitatilor dumnezeiesti, o cunoastere in parte, necesara insasi naturii limitate omeneSti. Acelasi Sf.
Grigorie de Nissa spune ca il cdutam pe Dumnezeu ca Cel ce este, caci "A-L vedea pe Dumnezeu
inseamnd a-L avea”, nu numai a-L cunoaSte ca ceea ce nu este.* Apofatismul aratd ¢ Dumnezeu nu
trebuie asociat sau asimilat cu ceva din categoriile gadirii empirice sau cu adevaruri filosofice, pentru
cad Dumnezeu Adevarul este altceva decat dumnezeul filosofiei religiei. Teologia inseamnd trairea
adevarului pe care Intai il afirma, dat fiind faptul ca s-a aratat prin lucrarea lui Dumnezeu n afara. De
exemplu, sunt teologice exprimdrile pozitive precum “Dumnezeu este Treime de persoane”,
”Dumnezeu mantuieSte pe om” Si altele, ceea ce conduce pe credinsios la experienta a ceva ce exista
prin sine Si poate fi experiat. Dumnezeu i-a spus lui Moise ”Eu sunt Cel ce sunt” (IeSite 3, 14), Sf.
Pavel a spus atenienilor ce Stie despre “Dumnezeul cel necunoscut lor”, iar Sf. loan spune
”Dumnezeu este iubire” (I loan 4,8).

Progresul in cunoasterea lui Dumnezeu

* La Fericiri, VI, PG 44, 1265 si 1269 AB, la Papadopoulou, 2007, p. 112.
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Descoperindu-Se lumii ca treime de Persoane, deschise spre comuniune, Dumnezeu i-a dat omului si
posibilitatea de a-L cunoaste: ,,Aceasta este viata vesnica, sa Te cunoasca pe Tine singurul si
adevaratul Dumnezeu si pe lisus Hristos pe care L-ai trimis!” (loan 17,3). Rolul esential in
cunoastere il are credinta, care reprezintd o cunoastere intima, prin experientd si trdire. Nu exista
limita in cunoasterea lui Dumnezeu Cel infinit. Cunoasterea tainicd, prin experienta, incepe cu Taina
Sf. Botez si se continud In viata viitoare Intr-un permanent progres epectatic (Sf. Grigorie de Nissa),
fara a se ajunge la o cunoastere definitiva, de fiintd, a lui Dumnezeu.

Al doilea aspect esential este cd progresul adevarat presupune si spiritualizarea vietii personale,
dezvoltand germenele credintei in cunoasterea experimentald sau adevdrata gnoza, care nu se
confunda cu gnosticismul.

In sfarsit, progresul in cunoasterea tainei dumnezeiesti nu este unul simplu intelectual, ci este
complementar si chiar identic cu cel al desavarsirii sau mantuirii. Dacd se poate vorbi despre o
etapizare a cunoasterii aceasta ar consta in purificare, iluminare si unire deplind cu Dumnezeu sau
desavarsirea.

Dumnezeu este cunoscut si slavit in traditia crestind ca un singur Dumnezeu dupd fiinta, in trei
Persoane. Aceasta invatitura despre Dumnezeu reprezintd forma superioard de monoteism, desi
monoteismul este caracteristic si altor religii, cum sunt iudaismul si islamul. Invatitura despre Sfanta
Treime este, asadar, doctrina crestind fundamentala, din care decurg celelalte dogme si de care
depinde calitatea unei persoane de membru al Bisericii.

Desi nu poate fi inteleasa discursiv, pentru a da o imagine cit mai aproape de realitatea existentei
treimice, parintii Bisericii au recurs la analogii. Una dintre cle mai cunoscute este analogia caramizii,
propusa la Sinodul I ecumenic de cétre Sf. Spiridon al Trimitundei, potrivit careia, desi caramida este
o singura entitate, ea este formata din trei elemente distincte: pamant, apa si foc. Alte analogii au fost
luate din contextul existentei experimentale, si anume: trei fete ale timpului: trecut, prezent, viitor;
trei dimensiuni ale spatiului: lungime, latime, ndltime; trei functiuni ale sufletului: ratiune, vointa,
sentiment (Fericitul Augustin); soarele care este format din disc, razd si lumind; pomul, alcatuit din
radacind, trunchi si coroana; floarea care ne impresioneaza prin planta propriu-zisa, culoare si miros
si altele. O analogie acceptata in special in traditia rasariteana este cea a familiei, superioara tuturor
celorlalte prin faptul ca tatal, mama §i copiii nu sunt fatete sau aspecte ale unei realitati inerte, ci
persoane, cu vointd libera si dispozitia constientd spre comuniunea de iubire (Sf. Vasile cel Mare).
Dovada existentei lut Dumnezeu in Treime Insd nu se gaseste in lucrurile finite, ci este statuata de
revelatia divina, cuprinsd in Sf. Scripturd si Sf. Traditie, pe care omul o trdieSte la nivel de relatie
inter-personald.

Prefigurari ale Sf. Treimi in Vechiul Testament

In cirtile Vechiului Testament, textele care se referd la descoperirea Sfintei Treimi au un continut

voalat datoritd contextului religios dificil in care poporul evreu monoteist a trebuit sa traiascd, in

mijlocul popoarelor politeiste: canaaniti, fenicieni, aramei. Elementele biblice vechitestamentare prin

care este redatd Invatatura despre Dumnezeu Treime sunt uratoarele:

1. Ideea de plural din referatul biblic (Elohim = Dumnezeu, forma plurald de la ,,EI”). In cartea
Facerii, 1,26, la sfatul Treimii se spune “Sa facem om dupa chipul §i asemanarea Noastra”,
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pentru ca acest lucru sd se reflecte §i in constitutia unitard a umanitatii ,,Si a facut Dumnezeu pe
om dupa chipul Sau, dupa chipul Sau I-a facut pe el, barbat si femeie” (v.27).

Intr-un alt loc se spune: “latd, Adam s-a ficut ca Unul dintre Noi, cunoscéand binele si raul” (Facere
3,22), pentru ca mai tarziu sa arate prin acelasi plural decizia sfatului treimic: “Haidem, dar, sa Ne
pogoram si amestecam limbile lor...” (Facere 11,7)

Pe aceleiasi linie se incadreaza textele ce evidentiaza cifra trei, cum sunt: “Eu sunt Domnul si M-am
aratat lui Avraam, lui Isaac si lui lacob” (lesire 6,3) sau “Sa te binecuvanteze Domnul si sa te
pazeasca! Sa caute Domnul asupra ta cu fata vesela si sa te miluiasca! Sa-si intoarca Domnul fata
Sa catre tine si sa-ti daruiasca pace!” (Numeri 6,24-26); “Sfant, Sfant, Sfant Domnul Savaot, plin e
cerul §i pamantul de marirea Lui” (Isaia 6,3). Parintii Bisericii au vazut trinitatea persoanelor in
intreita repetare a sfinteniei si unicitatea fiintei in calitatea Sa unicd de ,,Domn Savaot”.

2. Teofaniile istorisite in textul biblic, intre care cea mai insemnata este cea de la stejarul Mamvri, la
care martorul si beneficiarul este patriarhul Avraam. Acesta se adreseaza celor trei calatori ca
unuia singur: ,,Doamne, de am aflat har inaintea Ta, nu ocoli pe robul Tau” (Facere 18, 2 s.u.).

3. Locurile unde se vorbeste despre Mesia ca despre o persoand dumnezeiascd, Cuvantul sau
Ratiunea divind personalizatd, dar si despre celelalte Persoane ale Sfintei Treimi. Mesia este
adeseori recunoscut profetic drept ,,Fiul lui Dumnezeu”, care se va naste din fecioara (Isaia 7,14);
el mai este numit si ,,Dumnezeu tare”, ,parinte al veacului ce va sa fie”, ,domn al pacii” (Isaia
9,5). Texte treimice se considerd a fi si cele din Psalmul 2,7, care aratd diferenta caracteristica
dintre o persoana si alta in Sfanta Treime: “Fiul Meu esti Tu, Eu astazi te-am nascut”, precum si
dintre rolul fiecarei Persoane in Treime: ,,Duhul Domnului este peste Mine, ca M-a uns sa
binevestesc saracilor... (Isaia 61,1).

Referintele directe la Persoana Sf. Duh sunt mult mai putine, dar de fiecare datd se subliniaza

calitatea fiintei dumnezeiesti de a fi spirituald prin excelentd. Duhul este mentionat ca persoand in

textul profetic al lui Zaharia, ,,Si si-au invartogat inima ca diamantul, ca sa nu asculte legea §i

cuvintele pe care le-a trimis Domnul Savaot prin Duhul Lui, prin graiul proorocilor de alta data”

(7,12).

Desi textele biblice mentionate sustin fara echivoc invatatura cu privire la Treime, aceasta trebuie
inteleasd in sens prefigurativ. in unele texte apar numele unora dintre cele trei Persoane, in altele
lucrari sau insusiri ale fiintei dumnezeiesti, pentru ca aghiografii au cautat sa evite politeismul pagan
care ameninta poporul evreu. Este de mentionat cd predominantd in legatura dintre Dumnezeu si om
nu este iubirea, ca rezultat al unor relatii interpersonale, ci dreptatea, ca rezultat al dorintei de pastrare
a credintei monoteiste.

Interpretatd de unii filosofi In sens modalist, invétatura despre Treime se este desavarsit revelata
in Scriptura Noului Testament.

Texte ale Noul Testament cu privire la Sf. Treime

Inexistenta unei diferentieri clare intre conceptul de persoana si cel de lucrare sau putere impersonala
din Vechiul Testament este depasita iIn Noul Testament unde, prin Fiul lui Dumnezeu facut om, se
descopera fard echivoc atét unitatea de fiinta a dumnezeirii cat si caracteristicile personale ale Tatélui,
Fiului si Sfantului Duh.
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1. Inca de la inceput, Evangheliile sinoptice descriu relatiile interne ale Treimii si reflectarea
lor in creatie. Cuvintele ingerului care vesteste conceperea minunata si nasterea lui lisus
arata acest fapt: ,,Duhul Sfdnt se va cobori peste tine si puterea Celui Preainalt te va umbri.
Pentru aceea si Sfantul care se va naste din tine Fiul lui Dumnezeu se va chema” (Luca
1,35). Cele trei Persoane sunt ,,Cel Preainalt”, ,,Sfantul” sau ,,Fiul lui Dumnezeu” $1 Duhul
Sfant.

2. Inainte de inceperea activititii Sale pamantesti, lisus este marturisit distinct de citre Tatal,
,Acesta este Fiul Meu cel iubit intru care bine am voit” (Marcu 1,11, Matei 3,16-17, Luca 3,
21-22), in vreme ce Duhul Sfant S-a pogorat peste El sub chipul unui porumbel ,,si a ramas
peste El” (Ioan 1,32). Tatal este aici Cel care marturiseste, Fiul este Cel marturisit, iar Sf.
Duh martorul care ,,intareste marturia Parintelui” (Troparul Bobotezei).

3. In cuvantarea de ramas bun adresati ucenicilor, Domnul Hristos vorbeste extensiv despre
trimiterea Lui de catre Tatal, precum si despre trimiterea ,,Mangaietorului” ca persoand care
sa conduca pe ei i urmasii lor la tot adevarul: ,,lata, Eu voi ruga pe Tatal si alt Mangaietor
vd va da voud, ca sa fie cu voi in veac” (loan 14,16) sau ,,lar cand va veni Mdangdietorul, pe
care Eu il voi trimite voua de la Tatal, Duhul Adevarului, care de la Tatal purcede, acela va
marturisi despre Mine” (loan 15,26).

4.  Dupa invierea din morti, insusi Domnul 1i trimite pe Apostoli la propovaduire dandu-le
puterea de a invata si boteza: ,,Mergdnd, invatati toate neamurile, botezandu-le in numele
Tatalui i al Fiului si al Sfantului Duh!” (Matei 28,19). Acesta este unul dintre textele cele
mai reprezentative ale doctrinei trinitare, pentru ca se refera explicit la toate Persoanele,
aratand cd Ele au ,,nume”, ceea ce denota calitatea lor de persoane, implicit relatie sau
comuniune. In acelasi timp, enumerarea numelor arat si egalitatea lor, in vreme ce termenul
»~hume” folosit la singular denota unitatea lor de fiinta.

5. Sf. Apostol Pavel face aceeasi trimitere prin binecuvantarea treimica adresata corintenilor:
“Harul Domului lisus Hristos si dragostea lui Dumnezeu Tatal §i impartasirea Sf. Duh sa
fie cuvoi!” 1 Cor. 13,13

Dumnezeirea Persoanelor Sfintei Treimi
Din textele biblice se poate usor deduce ca Persoanele Sf. Treimi sunt egale si consubstantiale, cu
atribute comune, fiecare impartasind fiinta dumnezeirii intreagd, deplina si neimpartita, dar distincte

ca individualitate personald. Neacceptarea intelectuald a tainei Treimii a facut ca unii contestatari sa
nege calitatea dumnezeiasca a unora dintre Persoanele Treimii.
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In cazul Tatalui, dumnezeirea nu a fost contestatd niciodati. Cu toate acestea, simboalele cele mai
timpurii ale credintei incep prin marturisirea adevarului de credintd cd Dumnezeu, este Tatal,
“fiicdtor al cerului gi pamdntului, al celor vizute si nevizute”. In Sfanta Scripturd Hristos il
numeste “Tata” si ,,Parinte” (Matei 26,39 si 5,16), “Tatal nostru” (Matei 6,9), ardtand ca
mantuirea este darul Lui spre lume intrucat “Atdat de mult a iubit lumea incat pe Fiul Sau Cel
Unul Nascut L-a dat, ca tot cel ce crede intr-insul sa nu piard, ci sa aiba viata vesnicaa” (loan
3,16). De recunoasterea Lui ca ,,Tatd” al Fiului tine insdsi mantuirea credinciosilor “Viata
vesnica aceasta este, sa te cunoasca pe Tine singurul si adevaratul Dumnezeu si pe lisus Hristos
pe care L-ai trimis!” (Ioan 17,3). Mantuitorul Hristos 1i acordd o anumita intdietate atunci cand
spune, “Te preaslavesc pe Tine Parinte, Doamne al cerului §i pamdntului ca ai ascuns aceasta
de cei invatati si ai descoperit-o celor simpli” (Matei 11,25-26). Aparenta Intietate a Tatdlui in
Sf. Treime este doar pentru mintea noastrd, caci in realitate ele sunt egale in fiintd si lucrari.
Intietatea se refera doar la faptul ci Tatil este principiul vesnic al existentei celorlalte doua
Persoane si garantia personald a unitatii din Sf. Treime, reflectatd apoi peste lume: “Ma voi sui la
Tatal Meu si la Tatal vostru” (Ioan 20,17).

Contestatd vehement in primele patru secole crestine, dumnezeirea Fiului fusese explicit
afirmata in paginile revelate ale Noului Testament. Din acestea se vede ca are proprietati divine ca $i
Tatal, respectiv:

1. are aceeasi fiinta

2. are atribute dumnezeiesti

3. are lucrdri dumnezeiesti

4. 1se cuvine adorare ca si Tatalui
Pe langa textele vechitestamentare, Sf. Scriptura a Noului Testament precizeaza in nenumarate locuri
calitatea fiintiald de Dumnezeu adevarat: “Mergdnd, invatati toate neamurile, botezdndu-le in
numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh ... si iata, Eu cu voi sunt pana la sfarsitul veacurilor”
Matei 28,19-20 (consubstantialitatea cu Tatal si vesnicia). Prologul Evangheliei dupd loan este, insa,
esential pentru primirea invatiturii despre Sf. Treime: Fiul participara la creatie: “Toate printr-insul
s-au facut si fara de El nimic nu s-a facut din ce s-a facut” (Ioan 1,3), - atotputernicia.

Sf. Apostol Pavel 1i atribuie eternitatea si omniprezenta in texte ca cel de la Coloseni, 1,19,
“In El locuieste trupeste toatd plinirea” si atribute dumnezeiesti in relatie cu Tatil: “Care chipul Iui
Dumnezeu fiind, nu rédpire a socotit El a fi intocmai cu Dumnezeu...” (Filipeni 2,6-8). In sfarsit, celei
de-a doua Persoane a Sf. Treimi 1 se cuvine aceeasi adorare ca Tatdlui “Ca tofi sa cinsteasca pe Fiul
precum cinstesc pe Tatal. Cel ce nu cinsteste pe Fiul, nu cinsteste pe Tatal” (Ioan 5, 23 s1 17,5).

Dumnezeirea Fiului este atestatd si in Traditie, in izvoare precum scrierile Sf. Parinti,
Simboalele de credinti, Marturisirile de credinti, marturisirile martirilor. In 117, spre exemplu, Pliniu
cel Tanar scria imparatului Traian: “sunt niste oameni care se aduna la rasaritul soarelui §i canta
imne unui oarecare Hristos ca lui Dumnezeu”.

Cat priveste dumnezeirea Duhului, Acesta este Dumnezeu adevarat si de o fiinta cu Tatal si cu
Fiul in virtutea celor patru criterii enumerate mai sus. Textul cel mai de seama este din Epistola a II-a
a Sf. Petru: “Niciodata proorocia nu s-a facut din voia omului, ci oamenii cei sfinti ai lui Dumnezeu
au vorbit, purtati fiind de Duhul Sfant” (1,21).

Numeroase alte texte sustin atributele divine ale Duhului, precum si calitatea Lui de Persoana,
impotriva tendinteleor mai vechi si mai noi de a-L reduce la o putere impersonald de comunicare
dintre Tatdl si Fiul: “Toata Scriptura este insuflata de D-zeu....” 11 Tim 3,16 — inspiratia; “Anania, de
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ca a umplut Satana inima ta ca sa minti tu Duhului Sfdnt....n-ai mintit oamenilor, ci lui Dumnezeu”
Fapte 5,3-4 — atotstiinta; “lar cand va veni Mdngdietorul pe care Eu il voi trimite voua de la Tatdl,
Acela va marturisi pentru Mine” loan 15, 26 — atotputernicia; ,,Duhul toate le cerceteaza, chiar si
adancurile lui Dumnezeu” 1 Cor. 2,10 — atotstiinta; “De nu se va naste cineva din apa §i din Duh nu
va mosteni imparatia lui Dumnezeu” loan 3,5-7 — izvorul vietii;

Mai mult chiar, desi este adorat aldturi de Tatal si Fiul, pacatele impotriva lui nu se iarta:
“Oricine va zice un pacat Fiului se va ierta, dar cine va zice ceva impotriva Duhului, nici aici, nici in
veacul ce va sa fie nu se va ierta lui” Matei 12,30-31.

Duhul Sfant lucreaza in lume prin trimiterea Fiului, facand din trupul omului templu al lui
Dumnezeu “Preamariti pe Dumnezeu in trupurile voastre...” 1 Corinteni 6, 19-20, motiv pentru care i
se cuvine aceeasi inchinare si adorare.

Alte texte subliniaza unitatea de fiintd si atribute: ,,Eu si Tatal una suntem” (Ioan 10,30) sau
wlatal este in Mine si Eu intru Tatal” (Ioan 10,38), ori ,,Cdci cine dintre oameni stie cele ale
oamenilor, decdt duhul omului, care este intru ei? Asa si acela ale lui Dumnezeu nimeni nu le-a
cunoscut, decdat Duhul lui Dumnezeu” (I Corinteni 2,11).

Contributii patristice

Triadologia sta la baza celorlalte capitole ale invataturii doctrinare a Bisericii lui Hristos si, de aici,
importanta Intelegerii si acceptarii ei in mod adecvat reprezintd garantia receptarii celorlalte dogme
ale dreptei credinte. Afirmatiile despre Treime au intotdeauna aplicatie pastorala.

Pentru Parintii Bisericii, invatatura treimicd nu este o problema de speculatie filosofica, ci mai
degrabd rezultatul trairii concrete a experientei mantuirii, asa cum a transmis-o Domnul Hristos.
Dezvoltarea si aprofundarea patristicd a invataturii a facut posibild crearea spatiului eclesial sacru, in
care se administreazd Sfintele Taine prin lucrarea Treimii, facand posibilda mantuirea personala.
Creatia vine de la Dumnezeu Tatél, prin Cuvantul si este condusa inapoi la Tatal prin lucrarea
Duhului.

Sf. Traditie a fixat in scrierile sale invatatura despre Treime de indata ce s-a simtit nevoia
precizarilor doctrinare, dat fiind ca@ reprezenta o chestiune de viata i cd era contestatd de anumiti
ereziarhi.

Simbolul de credinta apostolic, spre exemplu, debuteaza cu afirmarea credintei In Dumnezeu
Treime: ,,Cred in Dumnezeu Tatal atotputernic, in lisus Hristos unicul Sau Fiu ... si in Duhul Sfdant”.
Simbolul numit ,,atanasian” marturiseste acelasi continut: ,,7rebuie sa veneram pe Dumnezeu in
Treime si Treimea in unime, nici confundand Persoanele, nici despartind fiinta”.

Textul mateean de trimitere a apostolilor la propoveduire a fost preluat in traditia crestind
timpurie si folosit pana astazi in formula Botezului, la intreita cufundare a pruncului in apa, in numele
Sf. Treimi. Aceeasi formuld se foloseste in toate imnele doxologice timpurii. Cel mai cunoscut
apartine Sf. Atanasie cel Mare, respectiv ,,Slava Tatalui si Fiului §i Sfantului Duh”, prin care a
inlocuit formula interpretabil subordinatianista mai veche ,,Slava Tatalui, prin Fiul, in Duhul Sfant!”.

Intre martiri, merita amintit Sf. Policarp al Smirnei care, inainte de martiriu a marturisit:
,yAdevaratule Dumnezeu, te laud pe Tine, te binecuvantez, te slavesc prin vesnicul Tau Fiu, lisus
Hristos, caruia impreuna cu Sf. Duh fie slava, acum §i in veacurile ce vor sd fie, amin”. Sf. Mucenita
Donata, in secolul al Ill-lea marturisea: ,,Noi cinstim pe Cezar, dar ne inchinam lui lisus Hristos,
care este adevaratul Dumnezeu”.
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Scriitorii bisericesti si apologetii Bisericii au intrevazut relatia stransd dintre hristologie si
triadologie, cu efectele lor asupra vietii crestine, asa le-au tratat In relatie una cu alta. Spre exemplu,
Sf Tustin Martirul s1 Filosoful (+156) si Irineu au insistat asupra prezentarii lui lisus ca LOGOSUI
Tatdlui pentru a ardta ca sunt distincti dar inseparabili. Prin aceasta, se evita modalismul, respectiv
ardtarea lui Dumnezeu Unul sub diferite moduri, Tata, Fiu sau Duh Sfant, dar si subordinatianismul,
potrivit cdruia trecerea de la transcendenta divind spre imanent trebuia facutd prin crearea unei fiinte
intermediare, Logosul inferior Tatdlui.

Intre primii scriitori bisericesti care au elaborat invititura despre Treime la loc de frunte se
afla Tertulian al Cartaginei, care a prezentat-o drept trei persoane intr-o singura fiinta, dintre care una,
lisus Hristos, s-a facut trup. La o analizd profunda, Tertulian lasd sd se intrevada o anumitd
inferioritate a Fiului fata de Tatal, fapt care face teoria nesigura. Logosul lui Tertulian se confunda
adeseori cu Logosul pagan, concept care nu se conciliaza cu invatatura despre Dumnezeu-om.

Abia 1n secolul al IV-lea, teologia patristicd face o elaborare temeinica invataturii despre
Treime ca o comuniune de Persoane. Elaborarile Parintilor fac uz de analogii si simboluri.

Sinoadele ecumenice I si II (325 si, respectiv 381) au definitivat invatatura despre Treime si
au recomandat-o spre madrturisire liturgica, in Simbolul de credinta niceo-constantinopolitan, dupa
ample discutii, la care s-a evidentiat Sf. Atanasie cel Mare. Acesta a ardtat ca negarea Treimii ca
realitate vesnica pericliteaza insdsi invierea si mantuirea: daca Hristos nu este Dumnezeu adevarat,
invierea Lui este un accident, fara urmari asupra naturii umane.Termenul omoousios, folosit pentru a
desemna deofiintimea Fiului cu Tatal, apare de mai multe ori in scrierile Sf. Atanasie, desi nu toti
sinodalii au fost in favoarea lui.

Deciziile Sinodului I ecumenic nu au pus capét insa controverselor, ci a urmat o perioada de
mari framantari si ezitdri, nuantari a ereziei ariene incat s-a ajuns in forma radicala la o redenumire a
arienilor ca ,,anomei” (anomoios = deosebit - de Tatal).

Controversele au continuat chiar dupa sinodul de la Alexandria, din 362, sub presedintia Sf.
Atanasie, unde s-a precizat diferenta dintre ousia — natura si hypostasis — ipostas, facand ca multi
Parinti a1 Bisericii sa aloce importanta cuvenitd precizarilor doctrinare. Mentiondm pe: Sf. Vasile cel
Mare, Despre Sf. Duh si Contra lui Eunomie, Sf. Atanasie cel Mare, Contra arienilor, sf. Grigorie de
Nissa, Contra lui Eunomie, Sf. Grigorie de Nazianz, Cinci cuvantari teologice, Disdim cel Orb,
Despre Sf. Treime i Sf. Ambrozie, Despre credinta.

Sf. Ioan Damaschin consacrd un intreg capitol, al VI-lea, din Dogmatica (Fantdna
Cunogstintei) sa tematicii treimice.

Sf. Treime in teologia moderna

Teologi mai noi, precum Jirgen Moltmann nu poate concepe invatatura despreTreime fara
aspectul imanent. In triadologie sunt cuprinse toate capitolele dogmatice. Intelegerea adecvati a
invataturii treimice depinde de intelegerea eficientei intrupdrii, jertfei si invierii lui Hristos.

Teologia occidentald leaga invatatura despre Treime de filosofia lui Hegel: ,,Istoria teologiei
dogmatice nu poate fi inteleasa in afara de el... ca e vorba de Barth, Jiingel sau Pannenberg,
Balthazar sau Rahner, Kiing sau Moltmann, toti, in mod explicit sau implicit, vrdnd sau nevrand, au
invatat de la el elementul decisiv al gramaticii si al dinamicii fundamentale a crestinismului.
Legatura dintre cruce si Treime, sensul istoriei dupa nasterea lui Hristos, orientarea Treimii
imanente spre cea transcendentd, nevoia cunoasterii semnelor timpului si a mortii lui Dumnezeu,
toate acestea fara Hegel sunt de neconceput” Nici o carte despre Treime nu va rezolva problema
doctrinei despre Treime, ci doar cat de relevanta este Treimea 1n viata crestinului.
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Teologia clasica afirmd autoritatea lui Dumnezeu si libertatea omului numai in Dumnezeu;
Moltmann conchide ca ,,unde este Dumnezeu monarh, nu mai est eloc pentru libertate” (TKG 203).
In spirit protestant, el aratd cd autoritatea lui Dumnezeu a fost folosita ca autoritate autocrata de
stapanii lumesti. Omul modern il respinge pe Dumnezeu in numele lilbertatii umane. Moltmann
criticd monoteismul clasic crestin, afirmand ca regula lui Dumnezeu este incompatibila cu libertattea
umana si nu este suficient de crestina, adica de trinitara.

1. Moltmann vede Treimea prin istoria lui lisus, ceea ce il face sd afirme cd Dumnezeu are o
istorie. Nu numai lumea este influentatd de Dumnezeu ci si Dumnezeu este influentat de lume.
El suferd transformarea cu lumea. Insesi relatiile treimice afecteaza lumea si sunt afectate de
lume, o istorie in care lumea este cuprinsd in relatiile treimice a celor trei Persoane.

2. Teologul protestant da prioritate perihorezei, comuniunii de dragoste in care constd unitatea,
dar unitatea nu precede distinctia. El se departeaza astfel atat de prioritatea data substantei, din
teologia clasicd romano-catolicd, dar si de principiul tatdlui ca principiu al unitdtii Treimii din
teologia ortodoxa.

3. Jurgen Moltmann propune comuniunea trinitard ca model pentru comunitatea umana, care
devine reflex al Treimii. Chipul lui Dumnezeu in umanitate nu se reflecta in omul individual,
ci in interpresonalitatea umani. In acest fel, teologia nu mai poate fi suspectata de ,,cultivarea
burgheza a individualismului”, dupa expresia sa.

Asadar, atat in societate cat si in Biserica, imaginea trinitard este identificatd in comunitatea care
desfiinteaza dominatia in favoare acceptarii celuilalt si participarea la viata intregii creatii. In locul
unui concept despre Dumnezeu monarh, care devine prototipul dominatiei umane, in defavoarea
libertatii, Treimea sociald se oferd model pentru comunitatea umana in care oamenii sunt liberi unul
pentru altul si descopera libertatea in relatia cu celalalt.

Atractiva cum este, aceasta parere ridicd probleme cu privire la relatia dintre Treimea imanentd, la a
carei viatd participam prin har si Treimea comunicantd, care este un simplu prototip pentru anumite
relatii. In privinta vietii treimice, o cunoastem prin Hristos Dumnezeu care a venit ca om, frate si
prieten al oamenilor, indiferent de categorie, pe Dumnezeu Tatdl, ca Tata al lui lisus si, implicit al
nostru si pe DSf.ca cel ce se sdldsluieste in om ca lumina si putere. Pe de alta parte, suntem pusi in
situatia de a sta in afara Treimii $1 a vedea in Treime doar modelul comuniunii umane externe.
Aceasta viziune nu are suport biblic. Nu se face o diferenta clara in calitatea relatiilor intratrinitare i
divino-umane. Simplificand, se poate spune cd Treimea se aseamand cu un grup de prieteni care
primesc in mijlocul lor alti prieteni, ceea ce face ca grupul sa se largeasca. Totusi, relatia omului cu
Persoanele Sf. Treimi sunt de alta natura si calitate decat cele din interiorul ei. Nu ne putem apropia
de lisus 1n acelasi mod ca de Tatdl, desi putem gandi aceasta relatie interpersonal. Cat priveste Duhul
Sfant, pentru acesta nu existd un anumit tip de analogie personald, El fiind cel ce se sdlasluieste si
face ralatia cu Tatal si Fiul posibila.

Asimilarea Treimii cu relatiile sociale duce la modificarea tipului de relatii din Sf. Treime, dupa
modelul relatiilor sociale. Ele ar fi subiect de schimbare si imbunatatire. Or, se stie ca relatiile sunt
imutabile si eterne.

Caracteristicile Personale in Sfanta Treime
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Cultul crestin ortodox cinsteste Treimea in forme doxologice incd de la inceput. Totusi se face
distinctie intre caracteristicile distincte ale fiecarei Persoane. Astfel, se poate vorbi de doud categorii
de caracteristici:

A. interne — caracterizeaza persoana insasi

B. externe — caracterizeaza Persoana dupd lucrarile ei in raport cu lumea.

Tatal este fara de inceput, nendscut, necauzat, principiul activ al Sf. Treimi 1n ce priveste proprietatile
interne. Din punct de vedere extern, El este creator si proniator. Fiul este ndscut pasiv din Tatal ca
relatie cu Treimea §i mantuitor in relatia cu lumea. Sf. Duh purcede pasiv din Tatal ca relatie cu
Tatal, iar spre lume este sfintitorul.

Diferenta dintre nastere a constituit o taind pe care parinti nu s-au nevoit sd o dezlege, Sf. loan Gura
de Aur afirmand: “Fiul este din Tatal prin nastere, iar Duhul Sfant tot din Tatal, dar nu prin nastere,
ci prin purcedere. Si, desi stim ca este deosebire intre nagstere §i purcedere, totusi in ce constd
aceasta deosebire §i ce este nasterea Fiului si purcederea Sf- Duh nu stim”.

Trebuie doar sa facem deosebire intre purcederea Duhului din Tatal ca act vesnic si trimiterea lui in
lume care are loc in timp. Prima se face de la Tatdl, a doua de la Fiul, cu bunavointa Tatalui.

Perihoreza

Persoanele Sf. Treimi sunt distincte dar nu separate incat sa se rupd comuniunea fiintiala intre ele.
Tatal impartaseste celorlalte Persoane fiinta Sa intreagd, pentru ca fiinta nu este divizibild. in baza
deofiintimii Persoanelor, ele se intrepdtrund, se inconjoara reciproc, locuiesc sau inhabiteaza una in
alta, fiecare existand intreagad in celelalte fard sa se confunde cu ele. Acest mod de existentd se
numeste perohorezd treimica. El exprimd deodatd unitatea Treimii dar si treimea Persoanelor.
Argumentele scripturistice sunt textele de la Ioan 10,38, “Au nu stiti ca Tatal este intru Mine si eu
intru Tatal” si 1 Cor 2,10-11 “Duhul toate le cerceteaza, chiar si addncurile lui Dumnezeu”.

Aproprierea

Tot ce se referd la fiinta divind si la lucrarile externe ale lui Dumnezeu este comun celor trei
Persoane. In El este o singuri fiintd, o singurd vointi si o singura lucrare externi. Cand unele numiri,
atribute sau lucrdari comune celor trei Persoane se atribuie uneia dintre ele are loc aproprierea.
APROPRIEREA inseamna atribuirea unei insusiri sau lucrari comune uneia dintre Persoanele Sf.
Treimi, fara a exclude si participarea celorlalte doud Persoane cu scopul de a o caracteriza mai bine
pentru noi. Aproprierea inseamnd a face ceva propriu din ceea ce este comun.Tatilui i1 se atribuie
creatia si providenta, Fiului méntuirea iar Sf. Duh sfintirea.

Pentru teologia crestind invatdtura despre Treime are o importanta fundamentald fiindca este expresia
iubirii in comuniune; Dumnezeu nu este saracit la simplitatea monoteista radicala de tip iudaic sau

islamic, ci este marturisit prin virtutea iubirii supreme.
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CURSUL X:
FILIOQUE - Istoricul si continutul unei inovatii

In centrul invataturii crestine se afla dogma despre Sf. Treime, respectiv despre Dumnezeu unul in
fiinta si Intreit In Persoane sau fete. Fiinta este comund (omoousios) dar fiecare persoand are
caracteristici personale; ele sunt unite fara confuzie, distincte dar nedivizate.

Daca fiecare persoana a Sf. Treimi este deosebitd de celelalte, in ce este data unitatea Treimii?
Parintii capadocieni au afirmat ca principiul unitatii std in Tatal ca origine, sursad sau izvor personal al
Fiului si Duhului Sfant. Se poate vorbi de monarhia Tatalui, care este nendscut, nepurces, principiu si
sursd a divinitatii; Fiul este nascut din veci din Tatal iar Duhul Sf. Purces din veci din Tatal. Avandu-
st originea in Tatal, Fiul s1 Sf. Duh se definesc in relatiile cu El prin nasterea si purcederea eterna.
Intelegerea si afirmarea monarhiei Tatilui ca principiu al unititii in Treime fereste de ciderea in
triteism, dupd marturia Sf. Vasile cel Mare: “Dumnezeu este unul pentru ca Tatal este unul”.

In acest punct, teologia apuseana se deosebeste de cea ortodoxa prin aceea ci, pornind de la principiul
ca unitatea Treimii nu sta in ipostasul vesnic al Tatdlui, ci in esenta sau fiinta Lui, facutd comuna
celor trei Persoane, romano-catolicii afirmd purcederea vesnica a Sf. Duh din Tatél si din Fiul ca
dintr-un singur principiu. Aceastd dogma a fost denumita Filioque si inclusa unilateral in Simbolul de
credintd. Aceasta dogma, alaturi de problema azimei, a primatului papal si a Purgatoriului, reprezinta
cele patru puncte majore deosebitoare dintre cele doua Biserici, cunoscute si ca “cele patru puncte
florentine”.

Filioque are consecinte grave 1n teologie deoarece produce confuzie intre persoanele Sfintei Treimi §i
amesteca insusirile personale si netransmisibile. Dacd Fiul este sursd si principiu In Treime ca i
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Tatal, atunci se creeazad doud surse sau doud principii distincte, ceea ce ar duce la diteism sau
sabelianism. Pentru a evita acuzatia de diteism, conciliul de la Lyon (1274) si Ferrara Florenta
(1438-1439) au afirmat ca Duhul Sfant purcede de la Tatal si de la Fiul ca dintr-un singur principiu,
dand prioritate esentei in Treime, in detrimentul persoanelor. Prin aceastad precizare, acuza de diteism
a fost eliminata dar persoanele Tatilui si Fiului au fost confundate intr-un singur principiu. In acest
fel, natura comuna trece inaintea persoanelor iar persoanele sunt reduse la simple relatii in aceasta
unitate de esentd, ele manifestindu-se ca moduri de existentd ale naturii celei una. Acest mod de
gandire 151 gaseste apogeul la Toma d’Aquino (+1274), care merge pana la identificarea persoanelor
treimice cu relatiile lor (personae sunt ipse relationem). Teologia rasariteand nu a identificat
niciodata relatiile cu persoanele, ci a aratat cd relatiile sunt caracteristici personale ale Tatalui, Fiului
s1 Duhului Sfant. Numele Tatal, Fiul si Sf. Duh desemneaza relatii de origine, dar nu epuizeaza prin
aceasta esenta unica a fiecarei Persoane.

Biserica Ortodoxa considera ca dupa cum Fiul a trecut prin doud nasteri, una vesnica din Tatal si alta
temporald din Sf. Fecioara ca Logos intrupat, asa si in Sf. Duh se face distinctie intre purcederea
vesnicd din Tatal si trimiterea Tn lume la Rusalii in planul iconomic. Purcederea este numai din Tatal,
iar trimiterea s-a facut de Tatal si Fiul sau de Tatél prin Fiul. Patriarhul Fotie, in secolul al 1X-lea,
afirmd trimiterea personala a Duhului ca misiune temporala datd de Fiul, dar Grigorie Cipriotul si
Grigorie Palama, in dorinta de a depasi ruptura dintre Apus si Rasarit, afirma o manifestare vesnica a
Duhului prin Fiul, precizand ca Duhul, purces din veci din Tatél, odihneste din veci peste Fiul si
straluceste din El in planul iconomic si se impartaseste prin Fiul.

Consecintele negative ale Filiogue sunt:

1. Duce la diteism sau semisabelianism si la confuzia insusirilor personale netransmisibile.
Duce la minimalizarea Sf. Duh si accentuarea caracterului institutional al Bisericii.

3. Subordoneaza pe Sf. Duh si accentueaza extrem unitatea lui Dumnezeu, de unde rezulta un exces
de centralizare §i importanta prea mare acordatd autoritdtii papale.

Pozitia ortodoxa se bazeaza pe Sf. Scripturd, aratdnd ca nicaieri nu se gaseste expresia “si de la Fiul”
cand este vorba despre persoana Sf. Duh, ci doar ca “de la Tatal purcede” (In 15,26). Pe de alta parte,
invatatura despre Filioque este straind si de Sf. Traditie. Sf. Grigorie Taumaturgul spune: “Fiul ne-a
aratat ca exista a treia Persoana a Sf. Treimi si Fiul impreuna cu Tatal il trimite spre sfintirea
oamenilor”. Sf. Epifanie, la randul sau, scria: “Duhul e de la Tatal purcezator si primit de om prin
Fiul”. Sinodul II ecumenic a formulat ultima parte a Crezului, unde se stipuleaza: “Si intru Duhul
Sfant [...] care de la Tatdl purcede [...] care a grdit prin prooroci”. In canonul 7 al aceluiasi sinod
se aratd ca Simbolul de credintd nu poate fi schimbat sau modificat, iar Sinodul IV ecumenic intareste
aceastd hotarare.

In concluzie, Tatil este singurul principiu de origine si unitate in Treime, iar Fiul participi doar la
trimiterea temporald a Duhului Sfant in lume.

Istoricul ereziei

Etapal
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La sfarsitul sec. al IV-lea Macedonie, fost patriarh de Constantinopol, invdta ca Sf. Duh ar fi o
creaturd a Fiului si slujitor al Tatilui si al Fiului. In canonul I al Sinodului II ecumenic a fost
condamnatd invatdtura lui Macedonie, precum si cei care au impartasit-o si s-a completat Simbolul de
credinta. In articolul 8 se afirma purcederea Duhului de la Tatil. Dupa sinod, Teodoret al Cirului
(+453) a negat purcederea Sf. Duh de la Tatal, pe care se parea cd o acreditase Chiril al Alexandriei
(+444) in Anatematisma a 1X-a.

Etapa a II-a
A doua disputd este transmisa prin opera Sf. Maxim Marturisitorul care sesizase ca Papa Martin |
folosise intr-o epistold sinodald ideea purcederii Sf. Duh de la Tatal si de la Fiul.

Etapa a IlI-a

Adevarata problemd a adaosului incepe in 589, la sinodul din Toledo, unde a participat regele
Recared al vizigotilor din Spania, care erau arieni, acceptand invatatura ca Fiul este creat de Tatal si
mai mic decat Acesta. In dorinta de a accentua importanta Fiului, pentru a indepirta pe vizigoti de
erezia ariand, la sinod s-a citit o Marturisire de credinta cu adaosul Filioque, acceptatd in final de
sinod. Desi acesta este considerat inceputul promovarii ereziei, dogmatistul rus Macarie considera ca
in documente nu exista expresia “si de la Fiul” sau ca dacd s-ar fi folosit, nu se poate sti daca a fost
folosita pentru desemnarea trimiterii temporare a Sf. Duh in lume sau daca intr-adevar era o inovatie
privind originea vesnicd a Sf. Duh. Singurul lucru cert este ca invatatura a inceput a fi promovata sub
aceasta forma in Spania. De aici a intrat in Germania, unde a fost aprobat la sinodul de la Frankfurt
(794), tinut impotriva adoptianistilor.

Etapa aIV-a

In 808 doi cilugiri benedictini francezi aflati in Ierusalim au rostit in M-rea Sf. Sava Simbolul cu
adaosul Filioque, fapt ce a facut pe calugarul loan sa-i acuze de erezie. Ei s-au adresat papei Leon I1I,
1ar acesta l-a incunostintat si pe imparatul Carol cel Mare. Carol convoaca sinodul de la Aquisgranum
(Aachen), in 809, la care se stabileste, la interventia papei, ca adaosul nu are temei si recomanda
cantarea Simbolului fara adaos. Mai mult, papa Leon III pune sd se graveze simbolul niceo-
constantinopolitan, fard adaos, pe doud placi de argint si acestea sa fie instalate la intrarea in Biserica
Sf. Petru cu mentiunea: “Haec Leo posui pro amore et cautela Orthodoxae fide” (Eu Leon, am pus
acestea din dragoste si grija pentru credinta ortodoxa).

Etapaa V-a

Disputa izbucneste in timpul Patriarhului Fotie al Constantinopolului, care acuza Biserica apuseana
de abatere de la credintd In Mystagogia sa. Schimbul de corespondenta a avut loc dupa retragerea lui
Fotie din scaunul patriarhal si, de aceea, nu a putut fi luatd vreo decizie in numele Bisericii. Totusi,
Biserica Apuseand a introdus adaosul in simbol in 1014 sub papa Benedict al VIII-lea cu ocazia
incoronarii impdaratului Henric al II-lea la Roma, cind s-a cantat cu adaosul pentru prima data in
biserica Sf. Petru din Roma.

Etapa a VI-a

Inovatia a fost readusa in discutie in timpul schismei de cétre patriarhul Mihail Cerularie, apoi la
sinoadele de la Lateran (1215), Lyon (1274), Ferrara Florenta (1438-1439). Investit cu putere de
dogma la cele trei sinoade apusene, adaosul ramane pentru Biserica Ortodoxa o inovatie si punct de
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separare a celor doud Biserici, aldturi de celelalte trei puncte florentine si de dogmele mariale.
Adaosul este comun tuturor Bisericilor iesite din Reforma.

Argumentare biblica
Biserica Romano-Catolicd invoca in sprijinul invataturii urmatoarele texte:

1. loan 15, 26 “lar cand va veni Mdngaietorul, pe Care Eu 11 voi trimite voua de la Tatal, Duhul
Adevarului, Care de la Tatal purcede, Acela va marturisi despre Mine.”.
Textul sta la baza dogmei si se interpreteaza ca in el ar sta implicit purcederea de la Fiul, care nu
contrazice purcederea de la Tatal, ci o completeaza. ,,Care de la Tatal purcede” implica pe Fiul,
care “este de o fiinta cu Tatal”, deci are si atributul de purcedere. Prin expresia “pe care Eu il voi
trimite voua de la Tatal” ar ardta ca purcederea vine si de la Fiul

Teologia rasariteand considera aceste rationamentele eronate din mai multe motive. De pilda, daca Sf.
Duh purcede si de la Fiul, inseamna ca Fiul se naste de la Tatal si de la Duhul si cd purcede si de la
Sine, fiindcad este si el “de o fiinta cu Tatal”. Purcederea este un act vesnic, din eternitate, iar
trimiterea in lume este in timp. Trimiterea in lume este comuna celor trei Persoane, ca mod de
manifestare a lui Dumnezeu in afard. Astfel, Fiul marturiseste ca este trimis de Tatal si Duhul (Luca
4,18) fara ca Duhul sa fie Tata al Fiului.

2. loan 16,14-15 “Acela Ma va slavi, pentru ca din al Meu va lua si va va vesti. Toate cdte are Tatdal
ale Mele sunt; de aceea am zis ca din al Meu ia §i va vesteste voud.”

In interpretarea scolastici “din ce este al Meu va lua” ar insemna purcederea, adici Duhul isi ia

stiinta de la Fiul, dar pentru ca Dumnezeu este act pur, fara accidenti, intre stiinta si fiinta divind nu

este diferentd, de unde rezultd ca Duhul, luand stiinta de la Fiul, isi ia si existenta de la El. El purcede

de la Tatal si1 Fiul ca dintr-un singur principiu necauzat, pentru ca Tatal si Fiul sunt de o fiinta.

Se scapa din vedere ca Mantuitorul vorbeste la viitor, ceea ce ar insemna ca atunci cand vorbea,
Duhul nu avea inca originea in nimic. Mantuitorul se refera la Invatitura pe care el o transmisese si
care urma a fi continuata. Expresia “din ce este al Meu va lua * nu se referd la existenta din veci, ci
de un fapt care urma sa se intample in viitor. Aici se referd la atributele fiintiale, respectiv stiinta si
invatatura, nu fiinta prin purcedere, care este Insugire netransmisibila a Tatalui.

3. loan 20,22-23 “Si zicdnd acestea, a suflat asupra lor si le-a zis: Luati Duh Sfant; carora veti
ierta pacatele, le vor fi iertate si carora le veti tine, vor fi tinute.”

Textul ar exprima chiar modul purcederii. Daca ar fi asa, arr insemna ca Duhul Sfant purcede si de la

Apostoli si preotii care au fost trimisi la propoveduire.

4. Galateni 4,6 “Si pentru ca sunteti fii, a trimis Dumnezeu pe Duhul Fiului Sau in inimile noastre,
care striga: Avva, Parinte!”
Rom. 8,9 “Dar voi nu sunteti in carne, ci in Duh, daca Duhul lui Dumnezeu locuieste in voi. lar
daca cineva nu are Duhul lui Hristos, acela nu este al Lui.”
Duhul se numeste al lui Dumnezeu (Matei 10,20) pentru ca purcede de la Tatil. Intrucat Duhul este
numit si “al Fiului” purcede si de la Fiul. Cu atat mai mult cu cat Fiul nu este numit niciodata “al
Duhului” pentru ca nu este nascut de Duhul ci numai de Tatal.
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In reactie, teologia ortodoxa arata ci Duhul se numeste “a/ Fiului” nu pentru ci purcede din El, ci
pentru cd odihneste peste Fiul din veci, este nedespartit de El, straluceste din Fiul si e trimis de Fiul in
lume. In textul de la Romani 8,9, Duhul nu desemneaza a treia Persoand a Sf. Treimi, ci o stare
harica, o dispozitie launtrica corespunzatoare calitatii de Duh nou unit cu Hristos.

5. Argumente din Traditia timpurie

a. Simbolul Atanasian are expresia “et Filio”.

Afirmatia este adevarata, dar s-a dovedit fara echivoc cd acest simbol nu apartine Sf. Atanasie, ci este
o creatie a veacurilor 8-9, in timpul lui Carol cel Mare. In versiunea greaci cea mai veche, el nu
contine adaosul “et Filio”.

b. Simbolul lui Nestorie stipuleaza: “Noi nu-I numim pe Duhul Fiu sau avandu-si existenta de la

Fiul”. Simbolul a fost condamnat la Sinodul III ecumenic, din 531, pentru erorile hristologice.
In consecintd, condamnand Simbolul, Parintii de la sinod ar fi afirmat implicit originea
Duhului de la Fiul.

Se stie ca Nestorie nu a invatat cd Sf. Duh purcede si de la Fiul. El nu a fost condamnat pentru
aceasta presupusd invatitura. Simbolul a fost condamnat pentru erorile hristologice nu si pentru ce
era adevdrat 1n el, respectiv fraza folositd mai sus.

c. Anatematisma a 9-a a Sf. Chiril al Alexandriei Tmpotriva lui Nestorie in care Sf. Duh este

numit propriu Fiului.

Intr-o scrisoare citre Teodoret, Sf. Chiril numeste pe Duhul “propriu Fiului”, nu pentru ci ar avea
originea de la Fiul, ci pentru cd desi purcede de la Tatal, nu este strdin Fiului, ci odihneste peste Fiul
si este nedespartit de El.

Atitudini fata de problema Filioque

Teologia occidentald afirma cd purcederea Duhului numai de la Tatdl ar pune in umbra relatia
Duhului cu Fiul. Teologul reformat Jiirgen Moltmann a cautat sd gdseascd o rezolvare a acestei
dificultati, propunand si o variantd de rezolvare. Gasind acest adaos ca ,invatatura trinitarad
unilaterala care a impiedicat in Apus dezvoltarea unei pnevmatologii trinitare”, Moltmann propune
rezolvarea acestei controverse tindndu-se seama de trei aspecte:

a) Sa se ldmureasca disputa din traditia ecumenica timpurie;

b) Sa se ajunga la o declaratie comuna despre relatia Fiului cu Sfantul Duh;

¢) In Apus si se realizeze o mai deschisa intelegere a independentei trinitare a Sfantului Duh, in
plindtatea energiilor Sale si rolului Sau in istoria omenirii, in care se aratd vesnica slava a Tatdlui si a
Fiului.

incercarile de rezolvare, facute de diferite sinoade, au ramas fara rezultat. ,,Este curios, spune
Moltmann, ca dupa separarea de Roma, Bisericile Protestante nu au facut suficiente incercari ca sa
reia dialogurile cu Biserica Ortodoxa, prin intoarcerea la textul original al Crezului, adica
renuntarea la Filioque”, ci,,au continuat sa nu renunte la Filioque”.

Biserica Veche Catolica este singura Biserica din Apus care a renuntat in mod oficial la adaosul
Filioque in Crez. Discutii In ceea ce priveste purcederea Sfantului Duh numai din Tatal exista chiar in
sanul Bisericilor Rasaritene, intre teologii rusi si cei greci.
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Cat priveste Crezul, aici se spune ca Duhul purcede din Tatdl, fara vreo altd precizare de
detaliu. Dupa parerea lui Moltmann, problema canonica si liturgica intre Biserici poate fi mai ugor
solutionatd dacd Biserica Apuseand ar recunoaste cd Filioque este un adaos tarziu in Crez, facut din
motive mai mult sau mai putin obiective. Pentru a se Intdri dumnezeirea Fiului impotriva
subordinatianismului arian, a fost introdus acest ,,FFilioque”, care in Résarit a fost interpretat in sensul
de ,,numai de la Tatal”. Deci, problema este ridicatd mai degraba de formula interpretativa decat de
incercarea unilaterald de corectare a Credo-ului comun. Prin inlaturarea acestui adaos, ar fi posibila
inldturarea unei vechi schisme, dar acest lucru implicd, In mod necesar, o reevaluare a Invataturii
despre Treime in Apus. Una fara cealaltd este imposibila.

Pe langd faptul cd formula din Crez evita un comentariu despre participarea Fiului in
purcederea Duhului din Tatal, ea nici nu spune nimic despre relatia dintre Fiul si Duhul Sfént.
Aceasta tacere poate fi inteleasd In sensul luptei impotriva pnevmatomahilor din epoca, care
intelegeau Duhul ca pe o fiinta creata si subordonatd Fiului. Aceasta lipsa de precizare nu poate fi, in
nici un caz, interpretatd ca Insemndnd o hotdrare dogmatica a Périntilor Sinodului Impotriva
participarii Fiului la purcederea Sfantului Duh din Tatal. Ei au vrut sa sublinieze deplina dumnezeire
a Duhului. In opinia lui Moltmann, rezolvarea schismei dintre Apus si Risirit nu poate fi gasita in
reintoarcerea la textul original al Crezului niceo-constantinopolitan, deoarece fiecare dintre parti
poate sa interpreteze acest text in sensul traditiei specifice.

Aceastd rezolvare poate fi gasitd in aflarea unui rdspuns comun la relatia dintre Fiul si Duhul
Stant. Asadar, potrivit textului de la loan 15, 26, Duhul Sfant purcede de la Tatal; Acesta il sufla din
vesnicie, deodatd cu Logosul (Cuvantul) Sau. Ca urmare, este corectd interpretarea ca Duhul Sfant
purcede numai de la Tatdl. Dar, acest ,,numai” presupune unicitatea purcederii Duhului din Tatal si
nu excluderea participarii Fiului la acest act. Filioque ar putea fi interpretat si in sensul ,, per Filium”,
fara sa fie indreptat Impotriva ,,monarhiei” Tatdlui, izvorul dumnezeirii. Tatal, numit ,,a0t00e0¢”, este
cauzator al Fiului s1 al Duhului Sfant, fiecare in felul Sau, lucru care face ca si adeptii Filioque sé fie
de acord cu formula despre purcederea Duhului de la Tatal, fara adaosul Filioque. Addugarea acestui
»~humai de la Tatal” a fost justificat in Résarit in sensul cd Tatal este cauza primara, singurul temei si
singurul izvor al dumnezeirii, cd Duhul isi are existenta si fiinta Sa divina ,,numai” de la ,,izvorul
dumnezeirii”, care este Tatal.

Moltmann porneste, in Incercarea de a gasi o rezolvare acestei probleme, de la ideea cd Tatél
este Tata numai in relatia cu Fiul, El este Tatdl Fiului. El este numit Tatd nu pentru faptul ca este
cauza prima a tuturor lucrurilor, ci pentru ca este Tatdl vesnic al lui lisus Hristos si numai in legatura
cu Fiul cel ,,intai Nascut” oamenii devin frati, iar El devine ,,Tatal nostru”.

Tatal nu este si Tatdl Duhului; deci daca Dumnezeu ca Tata 1l ,,sufla” pe Duhul Sfant, atunci
Duhul purcede de la Tatdl Fiului. Purcederea Duhului presupune nasterea Fiului, existenta Fiului si
relatia reciproca a Tatdlui cu Fiul. Purcederea Duhului din Tatél este diferita de nasterea Fiului de
catre Tatal si este legatd in mod relational de aceastd generare.

In concluzie, folosind si o serie de interpretri ale unor teologi ortodocsi si catolici, Moltmann
conchide ca interpretarea corectd a purcederii Sfantului Duh este aceea ca ,,Sfantul Duh purcede de la
Tatal Fiului”, in sensul cd de la Tatal isi primeste fiinta, iar de la Fiul forma, deoarece Tatal nu face
nimic fara Fiul.

Teologul catolic Joseph Ratzinger, in articolul Filioque — o problema care desparte Biserica,
dupd ce face o serie de consideratii cu privire la calitatea Indoielnica a traducerilor documentelor
sinodale, care au fost transmise teologilor occidentali medievali, Tn baza cdrora a fost introdus si
pastrat adaosul ,,filioque” drept problema esentiald martusita in Simbolul de credintd, mentioneaza un
text al Comisiei Internationale Comune, Taina Bisericii si a Euharistiei in lumina tainei Treimii, n
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care se precizeazd: ,Fara a dori sa rezolvam dificultatile care au aparut in Apus si Rasarit cu
privire la relatia dintre Fiul si Duhul, trebuie sa spunem ca acest Duh, care purcede de la Tatal
(loan 15,26), ca singur izvor al Treimii §i care a devenit Duhul infierii noastre (Romani 8,15),
intrucat este singurul Duh al Fiului (Galateni 4,6), ni se comunica in special prin Sf. Euharistie, de
catre Fiul peste care El salasluieste in timp si in vesnicie (loan 1,32).” Mai departe, actualul Papa
Benedict al XVI-lea aratd ca la intrunirile ecumenice dintre papa loan Paul al II-lea cu patriarhi ai
Bisericilor Ortodoxe la roma s-a rostit Crezul fara adaosul Filioque.

Controversatul document Dominus Jesus, publicat de Vatican in anul 2000 isi incepe
consideratiile despre Invatatura fundamentald a Bisericii pe baza textului Crezului de la 381. Aceasta
deschidere si recunoastere a erorilor trecutului, dublatd de acceptarea formulei niceene a Simbolului
de credinta chiar in inima catolicismului arata, spune autorul ,,constiinta partii catolice despre
caracterul unic al textzului grec original al Crezului ca fiind formularea autentica a credintei care
uneste crestinismul rasaritean cu cel apusean.”

In documentul Traditiile greaca si latind cu privire la purcederea Sf. Duh, semnat de Papa Ioan
Paul al Il-lea si Patriarhul Bartolomeu I, in 1995, se precizeaza: ,,Biserica Catolica recunoaste
valoarea irevocabila normativa, ecumenica si conciliard, expresie a credintei comune a bisericii
tuturor cregstinilor, a Simbolului marturisit in greaca la Constantinopol, in 381, de cel de-Al Doilea
Sinod ecumenic. Nici o marturisire de credinta a unei anumite traditii liturgice nu poate sa
contrazica aceasta exprimare de credintd, invatata si marturisita de Biserica nedespartita.”

La intrunirile ecumenice s-a convenit sd se rosteascd fie Simbolul apostolic, fie cel niceo-
constantinopolitan fara adaosul Filioque. Biserica Anglicana foloseste Simbolul apostolic, iar alte
Biserici Protestante folosesc alte simboluri, mai elaborate sau nu.
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CURSUL XI:
DUMNEZEU CREATORUL

Prima modalitate de cunoastere a lui Dumnezeu de catre om este lumea inconjurdtoare, ceea ce
teologia numeste cu termenul generic de ,creatie”. In primul articol al Crezului se marturiseste
credinta in Dumnezeu Tatal creatorul ,,cerului si al pamdntului, al tuturor celor vazute §i nevazute”.
Dealtfel, este prima afirmatie a Scripturii, preluata in Simbolul de credinta.

Creatia inseamna aducerea la existentd a intregii lumi materiale din nimic, prin vointa si lucrarea lui
Dumnezeu.Conceptia despre creatia din nimic fereste crestinismul atat de interpretdri mitologice cu
privire la aparitia existentei, ct si de explicatii ,,stiintifice” de tip evolutionist. In invatitura crestina
se afirma cd tot ceea ce existd a fost adus la viata prin voia personald si libera a lui Dumnezeu.

Invatitura despre creatie se bazeaza pe revelatie, cuprinsa in Sf. Scripturd si marturisitd de
iudei, de crestini si preluatd in final de musulmani. Pe cale naturald, omul nu poate intelege cum a
aparut lumea. Teoria evolutionistd a cazut in desuetudine, iar in zilele noastre este respinsa pentru ca
este prea simpld. Sf. Vasile cel Mare afirma ca “Filosofii, necunocdnd pe Dumnezeu, n-au pus la
temelia creatiei universului o cauza rationald, ci ideile lor despre facerea lumii sunt concluziile
nestiintei lor initiale despre Dumnezeu”.
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Opus invataturii despre creatia din nimic sunt panteismul, care afirma existenta unei singure
substante, dualismul, promovat de gnostici §i manihei, care postuleazd existenta a doud principii
create dintr-o materie preexistenta, binele si raul, spiritul si materia, aflate in permanenta luptd si
atomismul care afirma existenta lumii din eternitate.

Etapele creatiei

Dumnezeu a creat lumea prin cuvant, la ,,sfatul Sfintei Treimi” si a dat suflare de viata prin Duhul
Sfant. Forma de exprimare a modului concret in care a fost adusa la existentd creatia apartine lui
Moise, autorului Genezei, care foloseste forme si expresii ale timpului, ce sugereazd doud etape
principale, una de aducere la existentd a materiei informe, iar alta de organizare a acesteia si de
impodobire a universului creat. Existd o succesiune temporald, o gradatie de la simplu la complex, de
la anorganic la organic apoi mineral, vegetal, animal, uman. Fiecare regn apare ca mijloc si conditie
de existenta pentru cel imediat urmator.

Teoria crearii universului in milioane de ani poate fi acceptatd prin prisma referatului biblic, intrucat
acesta nu determind o data, ci se vorbeste generic in termeni de timp si spatiu. Timpul nu este totusi
obiect al credintei si referatul biblic nu se vrea a fi tratat stiintific. El nu este i nu pretinde a fi un
tratat de cosmogonie stiintifica, nu recurge la termeni de specialitate si nici la clasificari stiintifice.
Creatia biblicd este o prezentare schematica dar suficientd pentru explicarea adevarurilor referitoare
la creatie.

Creatia si timpul

Fiind creatd, lumea are un inceput §i va avea un sfarsit material. Ea nu este vesnica prin sine pentru
cd, odata cu ea apare timpul, care este elementul schimbarii. Dumnezeu este mai presus de timp si
spatiu. Materia a fost creatd odata cu timpul, pentru ca timpul este unitatea de masura a schimbarii,
proprie lumii materiale. Sf. Scripturd afirma calitatea lui Dumnezeu de creator in primul verset:
Facere 1,1 “La inceput a facut Dumnezeu cerul §i pamantul” sau, in cuvintele psalmistului, ,,Mai
inainte de a se face muntii §i a se zidi pamdntul i lumea, din veac si pana in veac esti Tu” (Psalmul

89,2).

Existenta nu este importanta doar prin ceea ce este, respective prin origine ci si prin ceea ce devine In
timp. Ea aratd cu sau fard cuvinte ca are un Creator, iar vocatia si-o implineste tot in legatura cu El.
Scopul ei este de a ardta rationalitatea creatorului i de a se transfigure prin energiile divine necreate
si lucrarea omului, stdpanul si preotul creatiei. Cand se pierde din vedere sensul si destinul creatiei,
credinta devine ideologie, iar adevarul biblic se dilueazd in sisteme de gandire.

Ortodoxia a respins invatatura lui Origen, potrivit careia, creatia este eternd, pentru a contracara
invatatura platonicd despre “schimbabilitatea” lui Dumnezeu. Pentru el, vesnicia lumii nu se deosebea
de vesnicia Logosului, pentru cd ambele proveneau de la Dumnezeu. Sf. Atanasie avea sa clarifice
aceastd eroare, aratand ca lumea este rezultatul vointei lui Dumnezeu, pe cand Logosul provinde din
fiinta lui Dumnezeu, motiv pentru care nici nu poate fi creat, asa cum afirmau arientii.
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Aceastd conceptie a fost continuatd de “sofiologia“ rusd a secolului al XX-lea, reprezentatd de
Vladimir Soloviev, Pavel Florenski si Serghei Bulgakov si Nicolai Berdiaev. Aceasta a fost
combatuta de George Florovski si Vladimir Lossky.

Fericitul Augustin confirma ca lumea nu s-a creat in timp, ci odata cu timpul; inainte de crearea lumii
nu exista timp trecut, caci nu putea fi nici o creaturd din a carei migcare sau schimbare s-ar fi dedus
existenta timpului. La producerea lumii s-a ndscut miscarea sau schimbarea, deci timpul.

Terminologia biblica despre creatie

Prin verbul “a crea” se exprimd activitatea de a aduce ceva din nefiinta la fiinta, a face o realitate
actuald, iar aceastd lucrare este specifica numai lui Dumnezeu. Activitatea de creare are ca esentd
calitatea lui Dumnezeu de persoana libera si constienta, cu vointa independenta de orice alta realitate:
»loate cate a vrut Domnul a facut in cer §i pe pamant, in mari si in toate adancurile”( Psalmul
134,6). El nu este un simplu arhitect care prelucreaza dintr-o materie preexistentd, nu este un
demiurg, ci singurul Dumnezeu Creatorul, asa cum reiese din versetul ,,Rogu-te, fiule, ca, la cer si la
pamant cautdnd si vazand toate cele ce sunt intr-insele, sa cunosti ca din ce n-a fost le-a facut pe ele
Dumnezeu si pe neamul omenesc asijderea l-a facut.” (11 Macabei 7,28).

Termenul “/ume” are mai multe intelesuri, pe care le subliniazd insdsi Sf. Scripturd. Mai intai el
desemneaza produsul creatiei, universul intreg, cosmosul, existenta materiald si spirituala, tot ceea ce
este vazut si nevazut dar distinct de Dumnezeu: Coloseni:1,16-17 “Pentru ca intru El au fost facute
toate, cele din ceruri si cele de pe pamant, cele vazute, si cele nevazute, fie tronuri, fie domnii, fie
incepatorii, fie stapanii. Toate s-au facut prin El si pentru El. El este mai inainte decat toate §i toate
prin El sunt asezate”. Cosmosul este imaginea unitatii treimice. Din unitatea lui Dumnezeu decurge
unitatea universului, pe care Creatorul a sadint-o 1n interiorul materiei, ca o lege intrinseca. Din
bunatatea lui Dumnezeu nu putea sa fie creatd decat o lume buna, care sd devind mediul de viata
pentru existenta umana. Potrivit Parintilor Capadocieni, Dumnezeu a creat lumea si a infrumusetat-o
ca pe propriul lui palat, unde I-a pus stapanitor pe om. Pentru omul paradisiac, creatia buna era taina
cea mare, pentru ca venea de la Logosul lui Dumnezeu. Prin ea Dumnezeu Se revela pe Sine (Romani
1,19-20), astfel incat faptura inteligenta care contempla cosmosul vedea, dincolo de materie,
intelepciunea creatoare a dumnezeirii si energiile ei necreate. Universul este o unitate coerentd, o
sintezd creatd intrucdt toate elementele sunt unite si relationate in timp si spatiu. Adevérata
cunoastere a cosmosului se poate face prin credinta si stiintd, numai asa putdndu-se reusi crearea unei
viziuni adecvate despre integritatea creatiei. Ziua liturgica in ortodoxie incepe cu slujba Vecerniei, iar
aceastd slujba cu Psalmul 103, o descriere impresionantd, cu mijloacele vremii, a organizarii
lucrurilor create.

La Evanghelistul Marcu el are intelesul de ,,pamant locuit de oameni’: Marcu 16,15-16
“Mergeti in toata lumea si propovaduiti Evanghelia la toata faptura. Cel ce va crede si se va boteza
se va mantui; iar cel ce nu va crede se va osandi.” Al treilea inteles al termenului ,,Jlume” este cel de
,heam omenesc” in general: loan 3,16 “Caci Dumnezeu asa a iubit lumea, incdt pe Fiul Sau Cel
Unul-Nascut L-a dat, ca oricine crede in El sa nu piara, ci sa aibad viata vesnica.” Pe de alta parte,
,lumea” se referd si la raul pe care nu I-a creat Dumnezeu si care este guvernat de diavolul: I Ioan
2,15-17 “Nu iubiti lumea, nici cele ce sunt in lume. Daca cineva iubeste lumea, iubirea Tatalui nu
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este intru el; pentru ca tot ce este in lume, adica pofta trupului §i pofta ochilor si trufia vietii, nu sunt
de la Tatal, ci sunt din lume.”

Prin creatia “din nimic” se intelege cd autorul lumii este Dumnezeu si lumea nu exista prin sine
insdsi, nici nu s-a nascut din intamplare. Aceeasi precizare ne ajutd sa intelegem ca lumea nu este
facuta din fiinta lui Dumnezeu sau dintr-o materie existentd la momentul creatiei, ci din nefiinta. Sf.
Atanasie cel Mare scrie: ,,Daca Dumnezeu nu e §i autorul materiei, ci a facut lucrurile dintr-o
materie existentd, El apare ca slab, deoarece nu a putut fara materie sa produca cele existente, asa
cum slabiciunea tamplarului se arata in aceea ca, fara lemn, el nu poate face nimic”.

In mod virtual, lumea exist in preceptele lui Dumnezeu din vesnicie, dar creatia inseamni activarea
voii lui Dumnezeu in a aduce in realitate vazutd preceptele Sale, iar aceasta nu-I schimba fiinta, asa
cum au obiectat unii ereziarhi. Sf. Grigorie Palama afirma: ,,Una este fiinta, alta vointa. Daca in
Dumnezeu ele ar fi identice, ar insemna ca daca exista fiinta, trebuie sa existe si lume”. Fiind creata,
lumea este supusad miscarii, devenirii i, in final mortii, ca orice lucru creat sub timp.

Sfdanta Scriptura aduce nenumarate marturii cu privire la creatia ,,ex nihilo”. Asa, primul verset al Sf.
Scripturi, ,,La inceput a facut Dumnezeu cerul §i pamdntul” (Facere 1,1) rezoneazd cu Prologul
Evnagheliei lui Ioan care scrie: ,,Toate printr-Insul s-au ficut si fird de EI nimic nu s-a ficut din ce
s-a facut” (loan 1,3). Acceasi marturie o aduce Sf. Apostol Luca in cartea Faptele Apostolilor (17,24)
care mentioneazd ,,.Dumnezeu, Care a facut lumea si toate cele ce sunt in ea, Acesta fiind Domnul
cerului i al pamantului, nu locuieste in temple facute de mdini”, sau Af. Pavel, in Epistola catre
Evrei (11,3): ,,Prin credinta intelegem ca s-au intemeiat veacurile prin cuvantul lui Dumnezeu, de s-
au facut din nimic cele ce se vad.” Modul in care a avut loc de facto creatia nu poate fi inteles decat
in baza revelatiei supranaturale. ,,Vrednic esti, Doamne §i Dumnezeul nostru, sa primesti slava §i
cinstea §i puterea, caci Tu ai zidit toate lucrurile si prin vointa Ta ele erau si s-au facut.”
(Apocalipsa 4,11). In felul acesta, creatia devine instrument de abordare doxologica a lui Dumnezeu
de catre creatia constienta.

Traditia bisericeasca foloseste si reafirma credinta marturisita in Sf. Scripturd, asa cum a fost fixata in
primele articole ale Simbolului de credinta de la Sinodul I ecumenic. Nu insista asupra a cum s-au
facut, acest aspect devenind un mandat pentru lumea stiintifica, cea care analizeaza ceea ce este deja
existent.

Motivul si scopul creatiei

Dumnezeu nu creeaza lumea din vreo necesitate interna sau externd, ci din libertate si bunatate.
Creatia reprezintd manifestarea bundtatii lui Dumnezeu. Din prea-plinul iubirii intratrinitare doreste
sd reverse, sd mpartaseasca altcuiva si pentru aceasta creeazd mediul 1n care il aseazd pe om.
Psalmistul exclama: ,,Cerurile spun slava lui Dumnezeu §i facerea mdinilor Lui o vesteste taria.”
(Psalmul 18,1), in aceeasi stare de uimire pe care a avut-o Pavel care scria romanilor ,,Cele nevazute
ale Lui se vad de la facerea lumii, intelegandu-se din fapturi, adica vesnica Lui putere §i dumnezeire,
asa ca ei sd fie fara cuvant de aparare” (Romani 1,19-20)
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Scopul creatiei este indoit, de preamarire a lui Dumnezeu, ca scop vesnic si fericirea creaturilor,
scopul imediat, realizabil in masura implinirii celui dintai. Cele doua aspecte sunt in stransa legatura,
determinandu-se si amplificandu-se unul pe altul.

Creatia, opera lui Dumnezeu in Treime

Lucrarea dintru Inceput a aducerii celor vazute si nevazute la existentd este opera Sfintei Treimi,
opera comunad, izvorata din pleaplinul iubirii fiintei dumnezeiesti celei una. Rolul cel mai insemnat
revine Persoanei Tatdlui, din a carui vointa s-au facut toate, dar toate cele trei Persoane participad in
mod deplin, in forma specifica. La sfatul Sfintei Treimi s-a spus “Sa facem om, dupa chipul si
asemanarea Noastra” (Facere 1,26). Sf. Vasile cel Mare spune: ,,Tatal este cauza cea indeplinitoare,
intrucdt cele create isi au existenta din vointa Tatalui, sunt aduse la existenta prin lucrarea Fiului si
se indeplinesc intru existentd prin lucrarea Duhului Sfant”.

Participarea Fiului este afirmatd de Evanghelistul loan (1,3) “Toate prin El s-au facut, si fara El
nimic nu s-a facut din ce s-a facut.” Lumea devine astfel o reflectare a rationalitatii Logosului sau
Cuvantului prin care se fac toate. Logosul nu este numai vointa manifestata a lui Dumnezeu Tatal, ci
persoana din Treime. Prin El, lumea nu este autonoma, ci se impartaseste de harul dumnezeiesc.
Stiinta confirma rationalitatea care existd in materie, care duce cu gandul la autorul ei, dar oamenii de
stiinta se pierd fie in panteism, fie In deism, intrucat studiaza creatia independent de vointa si lucrarea
lui Dumnezeu in ea.

Duhul Sfant este Persoana care ,,Se purta pe deasupra apelor” (Facere 1,2). Sf. Grigorie de Nazianz
afirma ca Duhul era co-creator cu Fiul, atat in creatie, cat si in inviere (Omilia XLI la Cincizecime).
Desi este comuna Treimii, creatia este atribuita preponderent Tatalui.

O contributie importantad a adus-o Parintele Dumitru Staniloae, care a scris, In sens patristic atanasian
ca, potrivit caracterului personal al lui Dumnezeu, din a carui bunatate origineaza lumea, ea nu poate
fi decat rezultatul dragostei interpersonale a Persoanelor Treimii, cae se manifestd in afard ca energie
creatoare. “Bundtatea” nu poate sa se identifice nici cu natura lui Dumnezeu nici cu o realitate statica,
addugatd dumnezeirii (“Sofia”), care ar limita fiinta dumnezeiasca. Aceeasi parere poate fi Intanita si
in eseurile teologice ale lui Christos Yannaras. Ele postuleaza, odatd mai mult, dinamica treimica
exprimatd prin energiile necreate despre care a scris Sf. Grigorie Palama. Persoanele Treimii nu pot fi
astfel considerate simple expresii ale fiintei sau relatii interne, intrucat se manifesta prin vointa,
lucrare si bunatate, care sunt caracteristici personale.

Numai gandit treimic, universul creat poate aparea ca “bun foarte” (Facere 1,31), pentru ca Tatdl a
conceput, Fiul a Tmplinit si a fost desdvarsit prin Duhul Sfant. Ceea ce se exprima din partea lui
Dumnezeu spre exterior a fost numit “iconomia” Fiului §i a Sfantului Duh. Fiul Tmplineste vointa
Tatdlui, iar Duhul o perfecteaza pana la frumusetea absoluta. Fiul cheamd creatia §i o readuce la
Tatal, iar Duhul Sfant ajutd creatia sd rdspundd Creatorului si sa dobandeascd desavarsirea. Creatia
este rodul comuniunii, a relatiei strinse personale dintre persoanele Sfintei Treimi. Comunitatea celor
trei Persoane participd activ la obiectivarea planului lui Dumnezeu de aducere la existentd a materiei
din nimic. Rolul Treimii apare astfel ca logic, ardtand ca ea continua sa existe in materie §i sd o
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conducd spre destinul ei firesc, numai cu acceptul si con-lucrarea acesteia. Daca lumea ar fi
consideratd doar prin prisma creatiei istorice, rolul Treimii ar putea fi exclus, in favoarea deismului.

Perfectiunea si valoarea creatiei

Valoarea creatiei se vede din aceea ca este buna prin natura datd de Creator, dar si din destinatia pe
care aprimit-o: de a fi mediul de viatd pentru fiintele vii. Valoarea ei creste inexprimabil prin faptul
cd devine mediul si locul Intruparii Fiului lui Dumnezeu, loc si stare prin care natura umani se
indumnezeieste, adicd locul unde se intemeiaza impardtia lui Dumnezeu. Se poate spune, astfel, ca
universul creat este scena pe care umanitatea trece de la starea de cretie la cea de indumnezeire. In
fine, valoarea ei rezida si din destinul eshatologic pe care il are, acela de a fi transfigurata, pentru ca
mantuirea omului nu este separatd de mediul sau natural, ci omul mantuit aduce inapoi la Creator
materia transfigurata, dupd modelul edenic.

Fiind opera lui Dumnezeu cel bun si sfant, creatia este buna: Facerea 1,31 “Si a privit Dumnezeu
toate cdte a facut si iatd, ele erau bune foarte”. Creatia bund nu este insa perfectd, ci perfectibila.
Perfectiunea morald a dat-o Dumnezeu ca tintd de realizat prin strddania omului ajutat de harul
dumnezeiesc, cu primirea rasplatii aferente lucrarii pe care o face in timpul dat pentru pregatirea
mantuirii.
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CURSUL XII:
CREAREA LUMII NEVAZUTE

Primul loc, in lumea creatd, il ocupa existentele spirituale, puterile ceresti sau lumea ingerilor.
»Aggelos”, in limba greaca, Inseamna crainic, vestitor, trimis, prin aceasta desemnandu-se atat natura
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lor, cat si menirea pe care acestia o au in legatura dintre Dumnezeu Creatorul si omul creat. Ei sunt
vestitori ai voii lui Dumnezeu, fiite nevazute pe care referatul biblic ii desemneaza cu formula ,,cer”.

Ingerii sunt fiinte spirituale, personale, libere, deosebite de Dumnezeu si de oameni, inferiori lui
Dumnezeu s1 superiori oamenilor, creati cu un scop precis. Data fiind misiunea lor in lume, cu
termenul de ,,inger” au fost desemnati si anumiti oameni care au vestit voia lui Dumnezeu: Moise
(Numeri 20,16), profetii (Agheu 1,13), preotii (Maleahi 2,7 sau 3,1), [oan Botezatorul (Matei, 11,10).

Existenta ingerilor

Ingerii nu pot fi perceputi senzorial, anghelofaniile sunt rare si se pot confunda cu teofaniile. Cel mai
cunoscut eveniment este aparitia celor trei ingeri de la Stejarul Mamvri, care 1-au vizitat pe Avraam.
In Sfanta Scriptura existd nenumdrate texte in care se vorbeste despre existenta ingerilor, rolul lor si
menirea instorica in instoria mantuirii neamului omenesc.

Intrucat nu toti oamenii acceptd existenta lor pe baza autorititii Bibliei, unii teologi au aritat ci
aceasta poate fi doveditd si pe cale rationala:
1. De la om la Dumnezeu existd o distanta prea mare in esentd, astfel ca acest spatiu este completat
de fiintele intermediare, ingerii;
2. Cum omul face legatura intre lumea materiald si cea spirituald, Ingerii fac legatura intre
Dumnezeu si om;
3. Trebuie si existe un mod superior omului de preamarire a lui Dumnezeu.

Cel mai sigur izvor al existentei ingerilor se afla in Sfanta Scriptura. In Vechiul Testament se arati
cd, dupa izgonirea protoparintilor din rai, un inger pazea raiul cu sabie de foc spre pomul vietii
(Facere 22,11-12); un inger l-a oprit pe Avraam sa-1 jertfeasca pe fiul sdu, Isaac (Facere 12); Iacob, in
drum spre Mesopotamia, are o vedenie cu scara pe care urcau si coborau ingerii (Facere 28, 12-13);
ingerii se aratd lui Valaam (Numeri 22,22), vorbesc lui Ilie (IV Regi 1,3), lui Daniel (Dan. 8,9-13) si
lui Zaharia (Zaharia 1,9). Slava lui Dumnezeu Fac 16, 7; Jud 6,11;

In Noul Teastament, arhanghelul Gavriil vesteste nasterea Sf. Ioan Botezitorul (Luca 1,11-12) si a
Mantuitorului (Luca 1,28); un inger se arata lui losif (Matei 1,20) pentru a-i vesti intruparea minunata
a lui Hristos din Fecioara Maria, Ingerii canta la Betleem, dupa ispitirea Mantuitorului vin i i slujesc
(Matei 4), in timpul patimilor, ingerii il intaresc pe Domnul (Luca 22 si Matei 27), vestesc nvierea.
Un inger il scoate pe Petru din temnitd (Fapte 5,18), da instructiuni sutasului Corneliu (FA 10) si-1
anuntd pe Pavel despre calatoria la Roma (Fapte 27,23).

Credinta 1n existenta si lucrarea ingerilor ca puteri slujitoare este afirmata de la inceput in Simbolul
de credinta, unde se afirma ca Dumnezeu este “Creatorul celor nevazute”. Sinodul VII ecumenic
dogmatizeaza cinstirea ingerilor si zugravirea lor in icoane. Aici se specificd rolul si originea lor,
aratandu-se cd nu sunt emanatii ale dumnezeirii, ci creaturi ale lui Dumnezeu, fiinte reale care ,,vad
fata lui Dumnezeu” (Matei 18,10) si il vor marturisi pe Mantuitorul inaintea oamenilor (Luca 12, 8-
9). Ingerii nu se confunda nici cu Dumnezeu, nici cu oamenii.
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Sf. Traditie mentioneaza, in Epistola lui Barnaba, unul dintre primele documente crestine, cd cele
doud cai, a vietii §i a mortii, sunt stdpanite de ingeri buni si ingeri rai. Ignatie Teoforul la sfarsitul
secolului al Il-lea afirmd ca intre ingeri existd o anumitd ierarhie. Pentru multi teologi, existenta
ingerilor este un lucru necesar, care se impune ca o completare a lipsurilor din lumea umana. Cine
crede in existenta lut Dumnezeu personal, trebuie sa creada in existenta Ingerilor ca puteri slujitoare
care completeaza spatiul dintre umanitate si dumnezeirea nepatrunsa.

Originea ingerilor

Ingerii sunt creati de Dumnezeu din nimic, nu din ceva preexistent si nici din fiinta Sa. Au fost creati
inaintea lumii materiale, ceea ce se vede din faptul ca, la crearea lumii materiale, unii erau deja
cazuti.

Gnosticii si maniheii 1i considerau emanatii din fiinta lui Dumnezeu. In cartea Facerea nu se face
mentiune expresd despre modul credrii lor, pentru ca evreii s nu-i considere zei §i sa cada in idolatrie
(Sf. Atanasie cel Mare si Teodoret). Ei sunt desemnati prin cuvantul ,,cer”. Existd doua texte despre
crearea lor: la Neemia 9,6 si Coloseni 1,16, unde sunt numiti “Ogstirea cerurilor” (,,Numai Tu esti
Domn i numai Tu ai facut cerurile, cerurile cerurilor si toata ostirea lor, pamantul §i toate cele de
pe el, marile §i toate cele ce se cuprind in ele; Tu dai viata la toate si tie se inchina ostirea
cerurilor.”) si “cele nevazute” (,,Pentru ca intru El au fost facute toate, cele din ceruri si cele de pe
pamdnt, cele vazute, si cele nevazute, fie tronuri, fie domnii, fie incepatorii, fie stapanii. Toate s-au
ficut prin El si pentru EL”), respectiv lumea spirituald (a se vedea si Efeseni 1,21). Ingerii sunt
descrisi ca fiind fiintele care-L 1dudau pe Dumnezeu Inainte de ziua a patra, cand a facut astrii (Iov
38,7).

Sf. Grigorie de Nazianz spune: ,./ntdi a cugetat Dumnezeu puterile ingeresti si ceresti si gandul a
devenit fapta”, iar Sf. loan Damaschinul precizeaza: ,,Trebuia zidita mai intdi fiinta spirituala, apoi
cea sensibila i, in cele din urma, omul”. Dupd Fericitul Augustin, ingerii au fost creati dupa om,
pentru cd numai asa se respectd legea gradatiei de la cele inferioare la cele superioare. Augustin
comite o eroare, considerand cd materia are preponderentd fata de spirit; or, in conceptia crestina, de
la Tnceputuri, se poate constata cad materia este o concentrare de spirit si energie (Sf. Grigorie de
Nyssa).

Natura ingerilor

Ingerii sunt duhuri imateriale, necorporale (Luca 24,39: ,.Pipditi-Ma si vedeti, cd duhul nu are carne
si oase, precum Ma vedeti pe Mine ca am.”), inferioare lui Dumnezeu si superioare omului. Puterile
si calitatile lor sunt marginite. Rationali si liberi, ei nu sunt omniprezenti, au o oarecare corporalitate
(Pr. Staniloae). Sf. Scriptura 11 numeste ,,duhuri slujitoare” si ,,ingeri” (Evrei 1,4: ,,Facdndu-Se cu
atdt mai presus de ingeri, cu cdt a mogstenit un nume mai deosebit decdt ei.”) Insusirile lor sunt
specifice unor fiinte spirituale: ,,vad fata lui Dumnezeu” (Matei 18,10), se bucurd de intoarcerea
fiecarui pacatos (Luca 15,10), cunosc tainele mantuirii (I Petru 1,12: ,,Lor le-a fost descoperit ca nu
pentru ei ingigi, ci pentru voi slujeau ei aceste lucruri, care acum vi s-au vestit prin cei ce, intru
Duhul Sfant trimis din cer, v-au propovaduit Evanghelia, spre care §i ingerii doresc sa priveasca.”)
si implinesc poruncile lui Dumnezeu (Psalm 102,20 ,,Binecuvdntati pe Domnul toti ingerii Lui, cei
tari la vartute, care faceti cuvantul Lui si auziti glasul cuvintelor Lui.”).
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Ingerii sunt fiinte nevizute (Coloseni 1,16 ,,Pentru cd intru EI au fost facute toate, cele din ceruri si
cele de pe pamant, cele vazute, §i cele nevazute, fie tronuri, fie domnii, fie incepatorii, fie stapanii.
Toate s-au facut prin El §i pentru EI”); cu toate acestea, pot lua forma umand doar cu voia lui
Dumnezeu (Facere 32,25, Luca 24,4, Matei 28,3, Isaia 26,2 s.a). Este eronat sa credem ca Ingerii au
un trup asemanator cu cel al oamenilor.

Parintii i prezinta ca pe fiinte ceresti necorporale. La Sinodul VII ecumenic au fost numiti ,,puteri
ceresti”. Adeseori despre ingeri se vorbeste ca despre fiinte de aer sau de foc. Sf. Vasile cel Mare
spune: ,,Probabil ca fiinta ingerilor e duh aerian sau foc material, caci se spune in Scriptura: ,,Cel
ce faci pe ingerii Tai Duhuri §i pe slujile Tale para de foc”. Data fiind aceasta materialitate subtila,
ingerii nu posedd omniprezentd, dar se migca foarte usor de la un loc la altul. Ei pot fi pretutindeni
unde le porunceste Dumnezeu. Prin intdrirea in bine, ingerii sunt superiori omului: ,,/ar despre ziua
aceea §i despre ceasul acela nimeni nu stie, nici ingerii din cer, nici Fiul, ci numai Tatal” (Marcu
13,32). Intelepciunea lor este ideal pentru cea umana (II Regi 14,20 ,,.Dar regele, stapinul meu, este
intelept, cum este intelept ingerul lui Dumnezeu, ca sa cunoasca tot ce este pe pamant”). Puterea si
activitatea lor o intrece pe cea a oamenilor (Matei 28,2 ,,Si iata s-a facut cutremur mare, ca ingerul
Domnului, coborand din cer §i venind, a pravalit piatra si sedea deasupra ei”).

Desi superiori oamenilor ca duhuri curate, ingerii sunt inferiori lui Dumnezeu ca fapturi ale Lui.
Marginirea lor se referd atat la cunoastere, cat si la putere; ei nu cunosc adancurile lui Dumnezeu, nu
au putere creatoare §i nu pot face minuni cu propriile puteri. Pot cunoaste unele dintre tainele lui
Dumnezeu numai daca Acesta li se descoperd (Efeseni 3,9-11 ,,Si sa descopar tuturor care este
iconomia tainei celei din veci ascunse in Dumnezeu, Ziditorul a toate, prin lisus Hristos, pentru ca
intelepciunea lui Dumnezeu cea de multe feluri sa se faca cunoscuta acum, prin Biserica,
incepatoriilor §i stapdaniilor, in ceruri, dupa sfatul cel din veci, pe care El [-a implinit in Hristos
lisus, Domnul nostru”).

Cu toate acestea, superioritatea omului consta in faptul cd nu este numai fiinta spirituald, nici numai
materiald, ci psiho-somatica, ceea ce face legatura intre cele doud lumi, vazutad si nevazuta. El a fost
facut ca incununare a creatiei direct de catre Dumnezeu si este chemat ca, in lisus Hristos, sa se Tnalta
catre Dumnezeu. Tertulian spune cd Dumnezeu a venit ca sd-1 mantuiasca pe om, nu pe ingerii cazuti.
Demnitatea oamenilor ar fi mai mare decat cea a ingerilor. Aceste pdreri nu au, totusi, suport in Sf.
Scriptura.

Natura morald a ingerilor este una de sfintenie §i impecabilitate, nu prin puterea lor, ci prin harul lui
Dumnezeu. In har ei s-au intdrit definitiv, prin puterea Creatorului, impotriva ciruia nu s-au ridicat,
ca Lucifer si ingerii cazuti. Impecabilitatea lor consta in rezistenta la ispitd, in stabilitatea In har. De
aceea, Sf. Scripturd 11 numeste alesi, care Inconjoara tronul ceresc si vad pururea fata lui Dumnezeu.
In virtutea sfinteniei lor, se gisesc in comuniune cu Dumnezeu, ,.cetdteni ai lerusalimului ceresc”
(Evrei 12,22 ,,Ci v-ati apropiat de muntele Sion §i de cetatea Dumnezeului celui viu, de lerusalimul
cel ceresc si de zeci de mii de ingeri, in adunare sarbdtoreascd”). Intariti in bine, ei nu mai pot cidea,
1ar cei cdzuti nu se mai pot ridica.

Numaérul ingerilor
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In lumea spirituald existd o anumiti ordine ierarhicd, intemeiati pe puterea si slujirea ingerilor.
Biserica, pe baza Sf. Scripturi si urméind lui Dionisie Areopagitul, Invatd ca ierarhia cereascd se
imparte 1n trei cete de Ingeri:

1. Heruvimi, Serafimi, Scaune

2. Domnii, Puteri, Stapaniri

3. Incepatorii, Arhangheli, Ingeri

Cu nume individuale sunt cunoscuti doar Mihail (Daniel 10,13), Gavriil (Luca 1,19) si Rafail (Tobit
3,17). Ordinea este marturisitd prin formula din Rugaciunea domneasca: ,,precum in cer, asa si pe
pamant” sa se faca voia lui Dumnezeu.

Impartirea se intemeiaza pe Sf. Scripturd, care mentioneazi pe fiecare dintre aceste cete. Deosebirea
dintre cetele Ingeresti a fost ardtatd de scriitori bisericesti timpurii precum Ignatie Teoforul, Irineu,
Clement Alexandrinul, Chiril al Ierusalimului, sau de Sf. Périnti precum, Vasile cel Mare, Grigorie
Teologul, Atanasie cel Mare. Plecand de la textul din Efeseni 1,21, Sf. loan Gurd de Aur este de
parere ca mai sunt si alte puteri ceresti pe care nu le cunoastem dupd nume.

Ierarhia puterilor ceresti isi are obarsia in voia lui Dumnezeu, care le-a adus la existenta intr-o ordine
ierarhica: Coloseni 1,16 ,,Pentru ca intru El au fost facute toate, cele din ceruri si cele de pe pamant,
cele vazute, si cele nevazute, fie tronuri, fie domnii, fie incepatorii, fie stapdnii. Toate s-au facut prin
El si pentru EL.”).

Sinodul V ecumenic, in canoanele 2 si 14, a condamnat conceptia origenistd potrivit cdreia
ierarhizarea ingerilor s-a facut mai tarziu, datorita caderii unora dintre ei. Origen era de parere ca este
contrar dreptdtii $i unitatii lui Dumnezeu sa fi despartit spiritele de la inceput, fard a fi avut niste
merite personale. Biserica are ca argument dreptatea lui Dumnezeu care distribuie darurile Sale si in
lumea spirituala ca si in cea materiala si nu o face pe criterii de uniformitate. El face lumea in unitate
si diversitate. Crearea diferitelor cete de Ingeri face parte din bogatia creatiei si diversitatea armonica
pe care Dumnezeu o sddeste in ea.

Nu se spune in ce consta diferenta dintre cete, dar se stie cd, dintru inceput, ingerii au fost toti buni,
insd nu o stare de perfectiune definitiva, la care trebuiau sa ajungd prin harul dumnezeiesc si
striduinta proprie. Ingerii constituie o lume unitard, unde totul se desfisoara in legitura comuniunii
reciproce.

Menirea ingerilor:

Potrivit numirii lor, menirea Ingerilor are mai multe planuri: ei au ca prima manifestare preamarirea
lui Dumnezeu (Isaia 6,1), a cdrui vointd o implinesc (Matei 6,10) si fata o vad (Matei 18,10). Pe langa
preamadrirea si slujirea lui Dumnezeu, ei slujesc si mantuirea oamenilor (Evrei 1,14).

In raport cu lumea, ingerii duc la indeplinire planurile lui Dumnezeu in lucrarea de mantuire, fiind
purtdtori ai unor mesaje catre oameni: anuntd nasterea Mantuitorului, i slujesc la nastere, sunt cu El
in ispita, il Intdresc in Ghetsimani, i1 anunta invierea si il Insotesc la Inaltare, il vor nsoti la a doua
venire. Anuntd nasterea lui loan Botezatorul, 1i ajutd pe Apostoli, pe lov, lacov, Ilie, Lot si Daniel, se
bucura de intoarcerea fiecarui pacatos (Luca 15,10.).
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Se crede cd, la botez, fiecare credincios este incredintat unui Inger pazitor care il ocroteste de-a lungul
vietil (Matei 18,10 s1 Fapte 12,15 ,,/ar ea staruia ca este asa. lar ei ziceau: Este ingerul lui Petru”).
Ingerul pazitor intireste credinta, apard de duhuri rele (Psalm 90,10-11), insoteste sufletele celor
adormiti (Luca 16,22). Sunt si ingeri care ocrotesc cetati, popoare $i comunitati crestine (Apocalipsa
3).

In Marturisirea de credinta se spune ,,Ingerii sunt duhuri create de Dumnezeu din nimic, ca sa-L
preamareasca gi sa serveasca in lume oamenilor, povatuindu-i catre imparatia cerurilor”.

Ingerii rai

Abatandu-se de la menirea lor initiald, unii ingeri au cazut din harul lui Dumnezeu si s-au transformat
in duhuri rele, prin dorinta de a fi ca Dumnezeu. Sf. Scriptura 1i numeste ,,duhuri necurate”, ,duhuri
ale rautatii” (Efeseni 6,12), ,,demoni” (Luca 8,30-35), ,,ingeri ai Satanei” (Apocalipsa 12,7), ,,ingeri
ai Diavolului” (Matei 25,41). Capetenia lor este Diavolul (I Petru 5,8), Belzebud (Luca 11,15), Veliar
(IT Corinteni 6,15), domnul lumii acesteia, domnul dracilor (Matei 9,34).

Numadrul lor este mare §i constituie o adevaratd impardtie a raului. Rautatea demonilor are grade
(Luca 11,26), au o capetenie (Matei 12,24) si au trepte ca si ingerii buni: incepdtorii, domni ai
intunericului (Efeseni 6,12 si Coloseni 2,15). Sunt fiinte reale, care aduc in lume raul si necazul,
produc nenorociri (Iov 1,6) chinuie oamenii (I Regi 14,14), ispitesc (I Paralipomena 21,1), iar
moartea a venit in lume prin lucrarea lor (Intelepciunea lui Solomon 2,24).

In Noul Testament, Méntuitorul confirmi existenta ingerilor in raspunsul dat fariseilor ca El scoate
demonii cu domnul demonilor (Matei 12,26-29). ingerii rai sunt, asadar, fiinte reale, rationale, care
cred si se cutremura (Luca 2,19), au vointad proprie si pacatuiesc dintru inceput (I Ioan 3,9) si-si au
planurile lor (Il Cor 2,11 ,,Ca sa nu ne lasam covarsiti de satana, caci gandurile lui nu ne sunt
necunoscute”’).

Opera Mantuitorului Hristos consti in lucrarea de sfaramare a puterii Diavolului (I Ioan 3,8). Ingerii
rai detin o putere extraordinard, incercand sd amageasca si pe cei alesi. Numai cei ce au pierdut
sensul spiritual nu pot sa intuiascd primejdia pe care o reprezintd existenta ingerilor rai. De aceea,
existenta lor este implicata in sistemul credintei crestine, aparand ca o premisad pentru mantuirea celor
care se opun lucrdrii demonice.

Originea ingerilor rai

Biserica invatd cd ingerii rai au fost creati buni de catre Dumnezeu, dar au devenit rai prin propria
vointd. Ei nu constituie un principiu al raului de sine stititor, ci sunt numai creaturi ale lui
Dumnezeu; rautatea a provenit din abuzul asupra libertatii initiale. Vina cdderii le apartine integral,

mai ales pentru faptul cd nu au fost ispititi.

Diavolul ,.dintru inceput a fost ucigator de oameni §i in adevar n-a statut pentru ca nu este adevar
intru el” (Ioan 8,44). ,,Dumnezeu n-a crutat pe unii ca acestia §i i-a aruncat in iad” (Il Petru 2,4).
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Dumnezeu ii tine in legaturile vesnice. Diavolii au cazut din propria initiativa, urmandu-l pe Lucifer,
despre care Mantuitorul spune ,, L-am vazut pe Satana ca un fulger cazand din cer” (Luca 10,18).

Cu privire la timpul caderii, Biserica invatd cd aceasta a avut loc inainte de crearea lumii vazute,
pentru ca dupa crearea omului, diavolul apare sub forma de sape, facandu-l sa pacatuiasca (I loan
3,8). Unii Parinti considera ca diavolii au cdzut cu putin timp inainte de crearea oamenilor, iar altii
considera ca a trebuit sa treacd un timp pana la creare, sprijinindu-se pe textul de la Iezechiel 28,13-
15 in care se vorbeste despre cel care trebuia sa fie fara prihand pana s-a incuibat in el nelegiuirea.
Sfintii Parinti Tnvata ca mai intai a cdzut un inger, apoi toti ceilalti care s-au ldsat influentati de el.
Caderea lui Lucifer (Ioan 8,44) a antrenat caderea altor ingeri, motiv pentru care sunt numiti ,,ingeri
ai Diavolului” (Matei 25,41 si Apocalipsa 12,7).

Pécatul prin care au cazut a fost mandria. Sf. Pavel cere ca ,,Episcopul sa nu fie de curdnd botezat, ca
nu cumva, trufindu-se, si cadd in osdnda diavolului.” (I Timotei 3,6). La Intelepciunea lui Isus Sirah
10,13 se spune ,,[nceputul pdcatului este trufia, si cel care stiruieste in ea este ca si cand i-ar ploua
urdciune.” Prin ea, Diavolul a vrut o totald independenta fata de Dumnezeu si a voit sa aiba in sine si
pentru sine plenitudinea existentei si fericirea desavarsita. Sf. loan Gurd de Aur spune: ,,Diavolul a
devenit mai intdi mdndru, ca sa cada, apoi invidios, ca sa vatame”. Périntii aratd caderea Ingerilor rai
ca fiind vesnica (Matei 25,41), pentru ca nu au fost ispititi de nimeni. Motivul neputintei mantuirii lor
se gaseste 1n natura lor, ca fiind lipsiti de orice inclinatie spre bine si in neputinta pocaintei. Biserica a
condamnat apocatastaza lui Origen.

Caracteristicile Diavolului sunt: ura fatd de adevar, minciuna (loan 8,44), inselatoria (Apocalipsa
12,9), opozitia fata de voia lui Dumnezeu. Imparitia lui este imparatia mortii spirituale (Evrei 2,14) si
a intunericului (Coloseni 1,13). Ei cauta sa-i impinga pe cei buni la rau, iar pe cei rai 11 adanceste pe
calea pierzaniei.

Dumnezeu nu lasa pe oameni sd fie ispititi peste puterile lor de rezistentd. Omul poate rezista ispitei
pentru ca prin ispitd nu se atinge libertatea lui. Cu Hristos, omul poate birui pe Diavolul (Efeseni 6,
10-11). In special prin priveghere, rugiciune si post, sustinute de harul lui Dumnezeu, se poate
invinge orice ispitd diavoleasca.

Pana la parusie, Diavolul va ispiti mereu, dar depinde de libertatea omului sd se apropie de
Dumnezeu sau de Diavolul. De aceea, Sf. lacov indeamna ,,Supuneti-va deci lui Dumnezeu. Stati
impotriva diavolului si el va fugi de la voi. Apropiati-va de Dumnezeu si Se va apropia si El de voi.
Curatiti-va mainile, pacatosilor, §i sfintiti-va inimile, voi cei indoielnici.” (lacov 4,7-8).
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CURSUL XIII:

CREAREA LUMII VAZUTE

Crearea materiei

Textul biblic al creatiei precizeazd ca ,,Dumnezeu a facut cerul §i pamdntul”, prin cuvantul ,.cer”
intelegandu-se realitatea lumii spirituale, iar prin ,,pdmant” lumea materiald. Pamantul primordial era
»hetocmit §i gol”. Un prim moment al creatiei a fost, deci, acela al aducerii la existentd a materiei, din
care au fost create toate celelalte elemente vazute, care se cuprindeau in ea ca Intr-o matrice.

Pe deasupra se purta Duhul lui Dumnezeu, despre care Sf. Vasile spune cd ,,Nu poate fi vorba despre
aer sau vant, ci purtarea Duhului pe deasupra apelor era o icoand prin care se exprima actiunea
creatoare a Duhului datator de viata §i pregatitor al naturii apelor in vederea formarii duhurilor gi
fiintelor. Dupa analogia pasarii care comunica prin caldura puterea ei de viata, tot asa Duhul Sfant
este izvorul vietii pe pamant”.

Dupa crearea materiei prime, Dumnezeu a randuit elementele universului material, care este prezentat
intr-o succesiune de zile. In ziua intai a creat lumina, in cea de-a doua a creat vizduhul, cerul vazut,
despartind apele de sus de cele de jos, in cea de-a treia a despartit apele de uscat si a dat uscatului
puterea de a creste vegetatia, in ziua a patra a creat corpurile ceresti, in ziua a cincea a adus la fiinta
vietuitoarele din apa si din aer, iar in ziua a sasea a facut vietuitoarele terestre si pe om. Aceastd
succesiune nu trebuie inteleasd ca o ,, creatio prima” $i o , creatio secunda”, ci ca pe o ordine
rationald in care Dumnezeu creeaza totul de la simplu spre complex. Sf. Atanasie cel Mare i Maxim
Marturisitorul vorbesc despre rationalitatea creatiei care este prezentd in intreg universul. Nu se
poate vorbi despre o precedentd n ce priveste materia si spiritul, Intrucidt materia este implicita
spiritului.

Actul de creatie este prezentat intr-o ordine progresiva, de la anorganic la organic, Dumnezeu,
aducand la existentd creatia, pune in interiorul ei o anumitd rationalitate dupa care aceasta se
conduce. Fara rationalitate, lumea s-ar inchide in ea si s-ar separa de Dumnezeu. Structura interioara
a universului creat constituie puntea dinamica de legatura dintre Dumnezeu si credinciosi. Dupa o
,,creatio originalis” urmeaza o ,.creatio continua” in sensul evolutiei dirijjate de Dumnezeu, care
aduce la existenta noi si noi realitati dar nu o mai face din nimic, ci din materia existenta, pentru ca,
in final, existenta sa se Incununeze in ,,creatio nova”, dupd cea de-a doua venire a Domnului.
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De aceea, facerea lumii trebuie cugetata ca savarsindu-se deodatd. Fericitul Augustin considera ca o
creatie progresiva nu se poate Impaca cu atotputernicia lui Dumnezeu. Dumnezeu, spune el, a creat
lumea desavarsita de la inceput.

Etapele sau zilele creatiei nu sunt zile astronomice, limite de timp cunoscute, ci perioade
nedeterminate de timp care marcheaza devenirea creatiei. Dealtfel, limbajul folosit de Moise in
Cartea Facerii este specific timpului, lucrarea de creatie fiind prezentatd in forme elementare,
specifice timpului, punctandu-se intuitiv modul in care Dumnezeu aduce totul la existenta. Sf.
Scripturd nu este o carte de stiinte naturale si nu se vrea a fi un tratat din care anumite laturi ale
stiintei moderne sa extragd informatii care sd concorde cu teoriile lansate de oameni de stiinta si
cercetatori. Biblia aratd in esentd cd lumea este creatd de Dumnezeu si c@ acest adevar are valoare
mantuitoare.

Crearea omului

In opera creatiei, omul este prezentat ca o cununi, fiintd special ziditdi de Dumnezeu la sfarsitul
etapelor creatiei, primind de la Creator o misiune speciala, de a purta grija de cele vazute. Cartea
Facerii prezintd succint crearea omului in primul capitol, "Sa facem om dupa chipul si dupa
asemanarea Noastrd, ca sa stapaneasca pestii marii, pasarile cerului, animalele domestice, toate
vietatile ce se tarasc pe pamant si tot pamantul! Si a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau; dupa
chipul lui Dumnezeu l-a fdacut; a facut barbat si femeie. Si Dumnezeu i-a binecuvdntat, zicand:
"Cresteti §i va inmultiti si umpleti pamantul si-l supuneti; si stapdniti peste pestii marii, peste
pdsarile cerului, peste toate animalele, peste toate vietatile ce se misca pe pamdnt si peste tot
pamdantul!"" (Facere 1,26-28), pentru ca detaliile sa fie descrise in capitolul al doilea: ,,Atunci, ludand
Domnul Dumnezeu tardana din pamant, a facut pe om si a suflat in fata lui suflare de viata §i s-a facut
omul fiinta vie. Apoi Domnul Dumnezeu a sadit o gradina in Eden, spre rasarit, si a pus acolo pe
omul pe care-1 zidise.[...] Atunci a adus Domnul Dumnezeu asupra lui Adam somn greu, si, daca a
adormit, a luat una din coastele lui §i a plinit locul ei cu carne. lar coasta luata din Adam a facut-o
Domnul Dumnezeu femeie si a adus-o la Adam.” (Facere 2, 7-8 si 21-22).

Referatul despre creatie are un caracter istoric si se foloseste de imagini antropomorfice pentru
exprimarea unor adevaruri dogmatice. Mijloace de exprimare aratd nivelul de dezvoltare a timpului
si puterea de intelegere a omului, dar textul cuprinde intregul tezaur de invataturi mantuitoare. Astfel,
sunt prezentate ideile principale ale aparitiei omului ca fiintd superioard, inzestratd cu suflet rational
si trup.

1. Omul a fost creat de Dumnezeu din pamant iar sufletul i-a fost dat prin suflare de viata (Eclesiast
12,7 s1 1 Corinteni 15,47: ,,Omul cel dintdi este din pamant, pamdantesc, omul cel de-al doilea este din
cer.)”. Originea omului este in Dumnezeu, pe care il recunoaste inca de la inceput drept Creatorul
sau, lov 10,8-9: ,,Mainile Tale m-au facut si m-au zidit si apoi Tu ma nimicesti in intregime. Adu-ti
aminte ca m-ai facut din pamdnt §i ca ma vei intoarce in taranda.” A urmat crearea Evei din Adam,
prin care se aratd esenta unicd a naturii umane sub forma duald, barbat si femeie, meniti sa traiasca in
armonie: ,, Caci Adam a fost zidit intdi, apoi Eva.” (1 Timotei 2,13)
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Adam a fost plamddit de Dumnezeu ca trup, peste care a dat sufletul ca suflare de viatd. Este vorba de
creatie simultand, nu doud momente distincte in actul creatiei. Asa se pastreaza neatinse atotputenicia
si atotintelepciunea divind si unitatea fiintei umane. Aici Sf. Scripturd exprimad nu succesiunea, ci
ideea ca trupul este un element constitutiv al omului ca bazd de manifestare a existentei spirituale a
omului. Sufletul nu a fost creat nici inaintea trupului (preexistentialismul lui Origen, condamnat la
sinodul V ecumenic din 553, Constantinopol). Sufletul nu este o parte din fiinta lui Dumnezeu, o
scanteie divind, cum Invata Marcion, ci spiritualitatea unei fiinte superioare, un mod mai intim de
relatie a lui Dumnezeu cu omul in actul creator decat in cazul trupului.

Moise foloseste elemente antropomorfice despre creatie pentru a fi inteles. Teodoret al Cirului
spune:”Cdand auzim de la Moise ca Dumnezeu a luat tarana §i a facut pe om, sa intelegem sensul
expresiei §i vom afla in aceasta o dragoste si grija deosebita a lui Dumnezeu fata de om, caci,
descriind creatia, Moise spune ca Dumnezeu toate le-a facut cu mdinile Sale. Dar precum acolo prin
cuvant nu intelegem vorbirea, ci vointa Sa manifestata si aici la facerea omului nu intelegem
lucrarea mdinilor, ci o grija mai mare fata de lucrul acesta.” Antropomorfismul imaginii creatiei este
ceva secundar, esentialul constituindu-l adevarul creatiei omului direct de Dumnezeu si grija fata de
om.

2. Sf. Scriptura precizeaza ca, la sfatul Sfintei Treimi, Dumnezeu va face omul ,,dupa chipul si
asemanarea Sa”, apoi ca a facut pe om ,,dupa chipul Sau”. Fatd de aceastd afirmatie, nu exista
precizdri biblice clare cu privire la diferenta intre chip si asemanare. Sf. Parinti, talcuind acest text,
arata:

Chipul lui Dumnezeu in om nu se refera la trupul omului, pentru cd Dumnezeu este netrupesc. Sf
[ustin Martirul si Filosoful si Irineu numesc trupul “chip al lui Dumnezeu” pentru a combate
gnosticismul, fara a intelege cd chipul lui Dumnezeu ar fi propriu trupului ci cd, in unire cu sufletul,
participa oarecum la chipul lui Dumnezeu. Ideea pare a fi prezentd si in ritual, Intr-un tropar de la
inmormantare: “Pldng si ma tdnguiesc cand ma gandesc la moarte §i vad in mormant frumusetea
noastra cea zidita dupa chipul lui Dumnezeu ramasa fara marire §i fara chip”.

Intrucat Dumnezeu este spirit, “chipul lui Dumnezeu” se refera mai intai la natura spirituald a omului,
cu cele trei functiuni (ratiune, vointd si afectivitate), care tind spre Dumnezeu, binele si fericirea
absoluta. Sf. Parinti afirma ca omul, in intregime, ca persoand, are calitatea de chip al lui Dumnezeu
care este Persoana.

Desi fac deosebire intre chip si asemanare, Sf. Parinti observa ca, adeseori, Sf. Scriptura le trateaza
ca sinonime (Facere 1,26-27; 5,1; 9,6). La lacov 3,9 se spune ca omul a fost creat dupa asemanarea
lui Dumnezeu: ,,Cu ea binecuvantam pe Dumnezeu si Tatal, si cu ea blestemam pe oameni, care sunt
facuti dupa asemanarea lui Dumnezeu.” Chipul lui Dumnezeu se refera la latura spirituala si morala a
omului, ratiunea, vointa si libertatea lui in inclinarea lor spre Creator si este un dat pe care omul il
poseda prin creatie. “Asemadnarea” este scopul sau tinta spre care tinde omul in calitatea sa de chip al
lui Dumnezeu 1n dezvoltarea si perfectiunea sa. Asemanarea se realizeazd prin statornicia omului in
bine, strddania proprie in cooperare cu harul divin. Punctul de plecare il constituie chipul dar, in timp
ce chipul 1l avem ca dat prin creatie, asemanarea ne este data ca scop spre a fi realizata in sfintenie cu
ajutorul harului. Chipul poarta in sine virtual asemanarea, iar aceasta poate fi actualizata prin starea

84


http://Www.cartiaz.ro/

www.cartiaz.ro — Carti si articole online gratuite de la A la Z

morald de desavarsire. Sf. Vasile cel Mare: “Chipul lui Dumnezeu in om este asemdanarea in potenta
iar asemanarea este chipul in actualitate”.

Diferenta dintre chip si asemanare se bazeaza pe cateva texte din Sf. Scriptura: Facere 1,26-27 “ "Sa
facem om dupa chipul si dupa asemanarea Noastra, ca sa stapaneasca pestii marii, pasarile cerului,
animalele domestice, toate vietdtile ce se tarasc pe pamdant §i tot pamantul!” Si a facut Dumnezeu pe
om dupa chipul Sau, dupa chipul lui Dumnezeu [-a facut, a facut barbat §i femeie”, asemanarea
urmand sa o realizeze personal. Sf. Grigorie de Nissa explica diferenta: “Pentru ce nu zice “a creat
pe om dupa chipul §i asemanarea Sa”. Oare a slabit Creatorul sau si-a schimbat planul Sau?
Suntem dupa chip prin creatie, iar dupa asemanarea ajungem prin noi insine, prin voinfa noastra
ajutati de harul divin. A fi dupa chipul lui Dumnezeu ne apartine prin creatie, dar a ne face
asemanatori depinde de noi. Avem posibilitatea sa devenim asemandtori cu Dumnezeu §i, avand
aceasta posibilitate, Dumnezeu ne-a facut si pe noi lucratorii asemandarii noastre cu El, spre a ne
darui rasplata pentru lucrarea noastra si a ne deosebi de pictura si tablourile inerte”.

3. Sfintii Périnti spun ca, la creatie Adam si Eva aveau un alt trup decat cel de dupa cadere. Trupul
era luminos si le permitea sa fie in comuniune cu Dumnezeu. Acest trup luminos, dupa caderea in
pacat a devenit trup pamantesc. El a fost restaurat in starea sa primordiald prin inviere. Mantuitorul
Hristos a Inviat din morti cu trupul Sdu care nu mai era limitat de spatiu si timp, infatisandu-se tuturor
ca lumind. Aceastd transformare a trupului lui Adam, din trup luminos In trup pamantesc este
simbolizat in Sf. Scripturd prin tunicile de piele pe care le-au luat dupd savarsirea pacatului
neascultarii.

4. Omul a primit la creatie porunca de a stdpani universul. Aceastd porunca insemna sa orienteze
intreaga creatie irationald spre Dumnezeu. Caderea in pdcat si pervertirea naturii sale a facut ca omul
sa foloseasca aceasta porunca in sensul exploatarii si distrugerii materiei create prin folosire excesiva
si irationald. Cel mai grav efect este poluarea care amenintd Insasi existenta vietili pe pamant.
Teologia prosperitdtii si dorinta omului de a folosi cat mai mult pentru confort si usurarea muncii a
dus la un conflict intre el s1 mediul pe care il exploateaza. Mutatiile sunt ireversibile si se Intorc
impotriva omului. In Rugiciunea la vreme de cutremur pamantul striga: De ce, popoare, imi faceti
atat rau?” Raul se rasfrange asupra elementelor esentiale care intretin viata, provocand suferinte
pamantului pe care Dumnezeu, In milostivirea Sa, l-a oferit omului pentru a se bucura de el.

Parintii rasdriteni vorbesc despre o dimensiune cosmicd a mantuirii in Hristos, in care este
integrata toatd faptura. Patriarhul Demetrios I al Constantinopolului spunea: ,,Sa ne consideram cu
totii, in functie de pozitia fiecaruia dintre noi, ca fiind personal responsabili de lumea incredintata in
madinile noastre de Dumnezeu. Tot ceea ce Fiul lui Dumnezeu Si-a asumat si a facut trup prin
Intruparea Sa nu trebuie ldsat sd piard. Ar trebui sd devind o ofrandd euharistica pentru Creator, o
pdine datatoare de viata, impartasita in dreptate si iubire cu semenii, un imn pentru toate creaturile
lui Dumnezeu.” Omul este chemat sd trateze creatia intr-un act de daruire prin jertfa, adica moderatie
prin post, veghere si infranare, precum si orice forma de auto-constrangere voluntara, o mai mare
simplitate la fiecare nivel al vietii de zi cu zi. Criza ecologicd poate fi rezolvatd — aceasta dacd mai
este posibild o rezolvare — prin disponibilitatea de a limita consumul tuturor resurselor naturale. O
mai clard distinctie intre ceea ce vrem si ceea ce ne este necesar, intre dorintele egoiste si necesitatile
naturale se impune mai mult ca oricand. Fara jertfa, spune Patriarhul Bartolomeu 1, ,,nu poate fi
binecuvantare i transfigurare cosmica.”
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CURSUL XIV:
ANTROPOLOGIE CRESTINA
MONOGENISMUL NATURII UMANE

In temeiul revelatiei divine, neamul omenesc provine din prima pereche de oameni, Adam si Eva,
singurii creati nemijlocit de Dumnezeu. In ei se cuprind in mod virtual toti urmasii lor. Sfanta
Scripturd spune ca, inainte de Adam, “parintele lumii”, nu era nimeni care sd lucreze pamantul
(Facere 2,5) si inainte de a fi Eva “maica tuturor celor vii”(Facere 3,20), Adam nu avea ajutor
asemenea lui (Facere 2,20). Acest lucru 1l marturiseste Sf. Pavel care scrie ca “dintr-un sange a facut
Dumnezeu neamul omenesc, ca s locuiascd pe fata pamantului (FA17,26)
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Invititura crestind despre neamul omenesc este monogenisti. Pe aceastd invatiturd se intemeiaza
dogma despre existenta si transmiterea pacatului strdmosesc, precum si cea despre mantuirea in
Hristos (Romani 5,12 si I Cor 15,22”: “Precum printr-un om a intrat pacatul in lume §i prin pdacat
moartea, asa §i moartea a trecut la toti oamenii, pentru ca toti au pacatuit in el” si ,,Cdci, precum in
Adam toti mor, asa si in Hristos toti vor invia.”). Pe ea se sprijind si universalitatea mesajului
evanghelic (Matei 28,19 si Marcu 16,15).

Conceptiile poligeniste, pre-adamica, co-adamicad si naturalistd sunt contrare unititii neamului
omenesc, neintemeiate stiintific si biblic. Pe ele se fundamenteazd deosebirile rasei omenesti cu
privire la culoare, forma craniului, spiritualitate etc. Crestinismul explicd deosebirile incontestabile
prin conditiile diferite de viatd in care oamenii traiesc de milenii.. Ele nu sunt semnificative si
unitatea esentiald a naturii umane s-a pastrat. Mult mai importantd decat deosebirile fiziologice este
mentalitatea umana identica in structurile ei fundamentale.

Daca trupul se trage din stramosii Adam si Eva, prin nastere din parinti, originea sufletului a ridicat
anumite controverse si a dat nastere unor teorii. Acestea sunt:

1. Preexintetialismul

2. Traducianismul sau transplantarea

3. Creationismul

1. Preexistentialismul. Are ca promotor cunoscut pe Origen, care, sub influenta lui Platon,
considerd ca sufletele au fost create toate la inceputul lumii si, pentru cd au pacatuit in stare de
preexistenta, drept pedeapsa au fost trimise in trupuri ca sa se purifice. Teoria a fost promovatad de
manihei, priscilieni si chiar de teologi mai noi. Trupul devine, in acest fel, o simpld inchisoare a
sufletului. Preocuparea principald a omului, in consecintd, este de a se elibera de aceasta
inldntuire in materie, care este sediul pacatului. Teoria este degradantd cu privire la statutul
trupului, este nebiblica si in contradictie cu revelatia, care spune ca sufletul a fost creat odata cu
trupul (Fac 2,7) si pacatul s-a ivit dupa aceea. Eroarea a fost condamnatd la Sinodul V ecumenic,
din 553, de la Cconstantinopol. Sinodul nu a elaborat insd o altd teorie care sd fie acceptatd ca
dogma de intrega Biserica.

2. Traducianismul. A fost promovat de scriitorul bisericesc Tertulian. Potrivit acestei conceptii,
dupa cum trupurile provin din cele ale parintilor, asa si sufletele ar proveni din sufletele parintilor,
prin desprindere sau ca o putere creatoare cu care sunt inzestrate sufletele parintilor. Teoria are si
un fundament biblic, in cartea Facerea (1,28), unde se spune cd Dumnezeu a dat putere oamenilor
sd nascd urmasi, precum si in capitolul 5, versetul 3, unde se spune ca Adam a ndscut pe Set
dupa chipul si asemanarea sa (,,Adam a trait doua sute treizeci de ani §i atunci i s-a nascut un fiu
dupa asemanarea sa si, dupa chipul sau §i i-a pus numele Set’’). Din Noul Testament se foloseste
textul de la loan 3,6: “Ce este nascut din trup, trup este; si ce este ndscut din Duh, duh este.”.

Teoria nu a fost acceptatd din mai multe motive. Ea contrazice natura sufletului, simplitatea si
spiritualitatea lui (sufletul nu se poate divide), creand o confuzie cu privire la natura sufletului dat
de Dumnezeu. Pe de altd parte, teoria nu poate explica originea pacatului strdimosesc, pentru ca,
dacd prin transmiterea unui suflet din altul ar trece pacatul stramosesc, de ce nu ar trece si
pacatele personale de la parinti la copii. In sfarsit, realitatea arata o adeseori o mare deosebire
intre parinti i copii sau chia intre frati gemeni din punct de vedere psihologic.
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Contributia pe care o aduce teoria este aceea ca se sustine a anumitd participare a fiintei umane la
aparitia alteia, dupa oranduire divina

3. Creationismul. Afirma ca sufletul este creat de Dumnezeu in momentul conceperii trupului de
parinti. Argumentele biblice folosite sunt urmatoarele: Eclesiast 12,7, ,,Si ca pulberea sa se
intoarca in pamdnt cum a fost, iar sufletul sa se intoarca la Dumnezeu, Care I-a dat”, Zaharia
12,1, ,,Asa graieste Domnul, Care intinde cerurile ca un cort, Care pune temelie pamantului si
Care zideste duhul omului inauntrul sau”, Psalmul 32,15, ,,Cel ce a zidit indeosebi inimile lor,
Cel ce pricepe toate lucrurile lor”, Evrei 12,9, ,,Apoi daca am avut pe parintii nostri dupa trup,
care sa ne certe, §i ne sfiam de ei, oare nu ne vom supune cu atdat mai vartos Tatalui duhurilor,
ca sa avem viata?” si Il Macabei 7,22-23, ,,Nu stiu cum v-ati zamislit in pantecele meu §i nu v-am
dat duh si viata §i inchipuirea fiecaruia nu eu am intocmit-o, ci Ziditorul lumii, Care a zidit pe
om de la nasterea lui, va va da ca un milostiv iarasi duh §i viatd, de vreme ce acum nu va este
mila de voi, iubind legile Lui"..

Teoria Intdmpind greutdti deoarece contrazice textul din cartea Facerea, 2,2 “Si a sfarsit Dumnezeu
in ziua a gasea lucrarea Sa, pe care a facut-o, iar in ziua a saptea S-a odihnit de toate lucrurile Sale,
pe care le-a facut.” Potrivit Facerea 5,3 se intelege cd cd parintii nasc cu propria lor putere fiinte
omenesti intregi: ,,Adam a trait doua sute treizeci de ani §i atunci i s-a nascut un fiu dupad
asemanarea sa i, dupa chipul sau §i i-a pus numele Set.”

Teoria face puterea creatoare a lui Dumnezeu dependenta de patimile umane, obligindu-L pe Cretor
sd creeze si in cazul unor accidente, pacate, abuzuri sau legaturi nepermise. De asemenea, ea nu poate
explica prezenta pacatului stramosesc in pruncul ndscut, pentru ca L-ar face indirect pe Dumnezeu
autor al pacatului.

Cu toate acestea, teoria creationistd este cea mi aproape de adevdr, dar nu este pe deplin
satisfacatoare. Crearea sufletului depdseste orice experientd omeneasca. Ea ramane alaturi de moarte
o taind cunoscutd numai de Dumnezeu.

O conceptia aparte a elaborat teologul Hristou Andrutzos, care aratd cd originea sufletului se explica
printr-o Tmbinare intre teoria creationista si cea a transplantarii, in sensul ca fiecare copil ndscut este
o conlucrare a lui Dumnezeu cu omul, adicd puterea creatoare a lui Dumnezeu conlucreaza cu puterea
creatiei pusa in om, conform unui plan dumnezeiesc necunoscut omului.

In ceea ce priveste timpul credrii sufletului, invatatura crestind aratd cd omul este fiintd umana
deplina, suflet si trup din momentul conceperii. Desi simplu, sufletul apare odata cu trupul inca
de la concepere, cand apare o noua fiinta umana.

MENIREA OMULUI
Prin creatie, omul are o menire speciald, in raport cu Dumnezeu, cu sine si cu mediul in care traieste.
1. In raport cu Dumnezeu, omul trebuia de la inceput sa caute sa-L cunoasca (loan 17,3 ,,Si aceasta

este viata vesnica: Sa Te cunoasca pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat, si pe lisus Hristos pe
Care L-ai trimis.” ) si sa-L slujeasca pana la a dobandi desavarsirea. De cunoasterea Lui este
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legata implinirea poruncilor: “Intru aceasta stim ca L-am cunoscut, daca pazim poruncile Lui” (1
Ioan 2,3). Chiar starea spirituald a omului il aratd ca tinzand spre adevdr, cu vointa spre bine si
sentimentul sensibil la frumos si fericire.

In Sf. Scripturd se face referire la doud meniri: cunoasterea si premirirea lui Dumnezeu si
urmarea poruncilor Lui in viata: Matei 5,16 “Asa sa lumineze lumina voastra inaintea oamenilor,
asa incdt sa vada faptele voastre cele bune si sa slaveasca pe Tatal vostru Cel din ceruri’.
Apostolul Pavel, in Epistola I céatre Corinteni, 6,20, spune: “Caci ati fost cumparati cu pret!
Slaviti, dar, pe Dumnezeu in trupul vostru §i in duhul vostru, care sunt ale lui Dumnezeu.” lar in
capitolul 10, versetul 31, “De aceea, ori de mancati, ori de beti, ori altceva de faceti, toate spre
slava lui Dumnezeu sa le faceti.”

Acelasi scop 1l subliniaza St. Grigorie Teologul si Sf. Vasile cel Mare.

2. In raport cu sine, omul trebuie si se cerceteze pe sine, nizuind spre asemdnarea cu Dumnezeu:
Matei 5,48 “Fiti, dar, voi desavarsiti, precum Tatal vostru Cel ceresc desavarsit este” . Sf. Petru
recomanda acelasi tel: “Dupa sfantul care v-a chemat pe voi, fiti sfinti”. (I Petru 1,15-16). n al
doilea rand, omul trebuia sa il preamareascd pe Dumnezeu, ca lucrare care arfi condus la propria
desavarsire morald si la dobandirea sfinteniei proprii.

3. Inraport cu lumea, omul este reprezentantul lui Dumnezeu pe pamant si stipanul vietii, mijlocitor
intre Creator si fapturile nerationale, profetul care vesteste prin cuvant si faptd voia lui
Dumnezeu, aduce jertfa de laudd s1 multumire in numele tuturor fapturilor. Coroand a creatiei,
omul atrage solidar dupa sine intreaga creatie. Conform textului din Facere 1,26 — 28, “Sa facem
om dupa chipul si dupa asemanarea Noastrd, ca sa stapaneasca pestii marii, pasarile cerului,
animalele domestice, toate vietdtile ce se tarasc pe pamdant §i tot pamantul!"Si a facut Dumnezeu
pe om dupa chipul Sau, dupa chipul lui Dumnezeu l-a facut; a facut barbat si femeie. Si
Dumnezeu i-a binecuvantat, zicand: "Crestefi si va inmultiti si umpleti pamantul si-l supuneti; si
Stapaniri peste pestii marii, peste pasarile cerului, peste toate animalele, peste toate vietatile ce
se migca pe pamant si peste tot pamdntul!"”, natura Intreaga este solidara cu destinul omului, care
este chemat sa o Intoarca la Dumnezeu in stare de desavarsire.

TRUP SI SUFLET — NATURA OMULUI

Din Sf. Scripturd invatdm cd omul este alcatuit din suflet si trup, primul dat de la Dumnezeu prin
suflare, al doilea luat din pamant, in care se va intoarce pand la obsteasca inviere. Prin trup , omul
apartine lumii materiale, fizice, cea ce il face sa aibd multe in comun cu celelalte vietuitoare. Prin
suflet, apartine lumii spirituale, prin creatie, nu prin emanatie.

In acest sens, Sf. Scriptura contine o serie de texte care sprijini invatitura dintotdeauna a Bisericii.
Eclasiast 12,7 “Si tardna sa se intoarca in pamant cum a fost, iar sufletul la Dumnezeu”

Matei. 10,28 “Nu va temeti de cei care ucid trupul iar sufletul nu-l pot ucide” sau lacov, 2,26
“Precum trupul fara suflet este mort, asa si credinta fara fapte moarta este”.

Fatda de aceasta invatdtura, unii scriitori bisericesti au afirmat eronat cad Sf. Scripturd ar contine o
conceptie trihotomica despre om. Aceasta pentru cd, uneori, in Sf. Scripturd, partea spirituald a
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omului este numita suflet (psihi, Matei 10,28), alteori spirit sau duh (pnevma, Luca 8,55), iar in unele
locuri cele doud notiuni sunt folosite Tmpreuna alaturi de cea de trup (I Tesaloniceni 5,23 si Evrei
4,12), unii au tras concluzia ca omul s-ar forma din trei elemente. Trup, suflet si spirit, conceptie
eretica, numita trihotomie.

In Evanghelia Sf. Ioan (10,15) Mantuitorul spune ci-si pune ,,sufletul pentru oile Sale”, iar la Matei
27,50 ca pe cruce “si-a dat duhul”. De aici se vede ca numirile diferite sunt notiuni distincte date
aceleiasi realitati spirituale din om. Dupd invétatura crestind doud sunt elementele constitutive ale
fiintei umane: partea materiala (trupul) si partea spirituald (sufletul sau duhul). Omul nu este nici
numai trup, nici numai suflet, ci cele doud sunt unite intr-o legatura spirituald. Moartea reprezinta
despartirea celor doud elemente iar invierea unirea lor intr-o conditie noua.

Trihotomismul s-a manifestat ca o continuare a credintelor pagane grecesti, fiind preluat de unele
grupuri deviante di Biserica primard. Astfel, apolinaristii, bazandu-se pe teoria lui Platon, in lupta
impotriva arienilor, afirmd cd Mantuitorul a avut numai suflet sensibil, lipsit de partea rationald, locul
careia l-a tinut Logosul divin. Cele trei elemente ale apolinaristilor ar fi fost: principiul imaterial
format din doua parti distincte, sufletul si spiritul, si principiul material, adica trupul.

In sprijinul acestor afirmatii ei aduc si argumente scripturistice. Astedel, Sf. Pavel spune:
“Dumnezeul pacii sa va sfinteasca pe voi desavdrsit si intreg spiritul vostru si sufletul si trupul sa se
pazeasca fara prihana”. (I Timotei 5,23), sau “Cuvdantul lui Dumnezeu este viu si lucrator §i mai
ascutit decat orice sabie cu doua taisuri care pdatrunde pana la despartitura dintre suflet si duh,
dintre incheieturi i maduva §i este judecator al simturilor §i al cugetarilor inimii” (Evrei 4,12).

Potrivit credintei crestine ortodoxe, Sf. Pavel nu distinge trei elemente distincte, desi foloseste trei
termeni. Chiar el afirma in alte texte, cum ar fi I Corinteni 5,3-5: “Ci eu, desi departe cu trupul, insa
de fata cu duhul, am judecat”, sau I Corinteni 7,34: “Si femeia nemaritata §i fecioara poarta de grija
de cele ale Domnului sa fie sfanta si cu trupul si cu duhul”.

Sf. Scripturd foloseste termenii suflet, spirit i duh in mod nediferentiat, desemnand aceeasi realitate
spirituala din om. De pilda, Sf. Evanghelist Matei, 27,50 si Sf. loan, 10,15 spun: ,,/ar lisus, strigand
iarasi cu glas mare, Si-a dat duhul”, respectiv ,,Precum Ma cunoaste Tatal si Eu cunosc pe Tatal. Si
sufletul Imi pun pentru oi.” Intelegem din cele doud texte ci duhul si sufletul nu reprezinti doua
realitdti diferite, ci doud functiuni sau puteri ale aceleiasi naturi spirituale a omului, adica puterea
vietil organice neurovegetative, senzitive, respectiv sufletul si puterea vietii spirituale, respectiv
duhul.

Ele sunt doar doud functiuni deosebite ale aceluiasi principiu spiritual din om. Natura spirituald se
numeste suflet cind se referd la cele ale trupului si indeplineste functiuni ale vietii organice si se
numeste duh cand se refera la cele strict spirituale i indeplineste functiuni din sfera vietii spirituale.

Deosebirea dintre spirit si suflet este indicata si de intelesul moral al cuvintelor spirit si suflet din
textele pauline. Astfel, omul atasat de cele pamantesti este numit psihi sau spiritual dupa natura nu
dupa virtute, inclinat spre cele pamantesti (I Corinteni 2,14 si 15,44: ,,Omul firesc nu primeste cele
ale Duhului lui Dumnezeu, caci pentru el sunt nebunie si nu poate sa le inteleaga, fiindca ele se
judeca duhovniceste”, respectiv ,,Se seamana trup firesc, inviaza trup duhovnicesc. Daca este trup
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firesc, este si trup duhovnicesc.”). La fel vorbeste si Sf. Iacob (Iacob 3,15) despre cele ce nu vin de la
Dumnezeu, ci de la trup, iar Sf. Tuda vorbeste despre o categorie de oameni care nu au spirit. De aici
rezultd cd spiritul cand rdmane in sfera pdmantescului se numeste suflet, iar cdnd este ridicat in sfera
harului divin se numeste spirit. Opozitia nu este ontologica, ci morala.

Biserica a invatat intotdeauna dihotomismul fiintei umane, iar definitia dogmatica de la Sinodul IV
ecumenic, de la Calcedon, o reafirma si accentueaza aceasta in persoana Mantuitorului: “Hristos se
compune din trup si suflet rational”. Inteleasa trihotomist, firea Mantuitorului nu ar mai fi deplini si,
prin aceasta s-ar fi periclitat mantuirea realizata de El.

CONCEPTIA CRESTINA DESPRE SUFLET SI TRUP

Sufletul este o substantd reald, vie, imateriala, spirituald si nemuritoare. Sf. Scripturd precizeaza clar
anumite aspecte ale relatiei trup-suflet. Astfel, sufletul este superior trupului care se intoarce in
pamant: ,,S1 ca pulberea sa se Intoarca in pamant cum a fost, iar sufletul sa se intoarca la Dumnezeu,
Care l-a dat”(Eclesiast 12,7). El nu poate fi ucis, ,,Nu va temeti de cei ce ucid trupul, iar sufletul nu
pot sa-l ucida, temeti-va mai curand de acela care poate si sufletul si trupul sa le piarda in
gheena. ”(Mateil0,28), este imaterial, simplu, nesupus legii dezagregarii, are -caracteristicile
spiritului, adica ratiune si libertate.

Sufletul este rational. Cand Dumnezeu l-a asezat pe om stapan al fapturilor, el a stiut sa le
diferentieze, dandu-le nume potrivite dupa calitatile lor. Dandu-le nume, el se afirmad si ca stapan al
lor. Numirea a avut §i rol de exercitiu pentru inteligenta si prilej de formare a limbajului in care sa se
exprime gandirea. Cu toate ca diferentiase toate vietuitoarele, printre fapturile necuvantatoare nu s-a
gasit nici una care sa-i fie omului soatd, aratandu-1 a fi o fiinta sociala.

Sufletul este liber, pentru ca Dumnezeu i-a dat legea morala pe care trebuia s-o urmeze si pe care si-a
dat seama ci poate si o incalce. In urma ciderii a fost mustrat, fiind responsabil in fata lui Dumnezeu
pentru fapta sa: ,,Si izgonind pe Adam, [-a asezat in preajma gradinii celei din Eden si a pus heruvimi
si sabie de flacara valvditoare, sa pazeasca drumul catre pomul vietii.” (Facere 3,24)

Este nemuritor, adica se poate muta de pe pamant la cer, asemenea lui Enoh si Ilie. Dumnezeu se
numeste pe sine “al viilor” al lui “Avraam, al lui Isaac si al lui lacov” (lesire 2,6 si Matei 22,32).
Moartea este doar despartirea temporara a celor doua elemente si intoarcerea sufletului la Dumnezeu:
Eclesiast 12,7, Matei 10,28 si II Corinteni 5,1 “Stim ca daca se va surpa casa noastra pamdnteascad,
avem in cer casd vesnicd, nefdcuta de mana’.

Toti Parintii Bisericii afirma cd sufletul este nemuritor in calitate de substanta spirituald simpla. Altii
pun nemurirea in baza harului lui Dumnezeu. Dumnezeu este nemuritor in Sine. Sufletul este
nemuritor dar nu prin sine, ci ca dar al lui Dumnezeu. Parintele Staniloae afirma: ,,Dumnezeu care
este izvorul vietii si viata insasi tine sufletul in relatie cu Sine si in aceasta relatie constientd, vie §i
personala a sufletului cu Dumnezeu prin har este data nemurirea lui.”

Omul este superior celorlalte fapturi nu numai prin suflet, ci si prin trupul sau. In timp ce celelalte
fapturi au fost create la porunca dumnezeiasca, trupul omului a fost creat intr-un mod special, cu o
menire deosebita, aceea de a fi purtdtorul unei vieti spirituale. Pentru noi, trupul nu este un reflex sau
o umbra a sufletului, asa cum afirmd monismul spiritualist, nici o inchisoare, cum credea Platon si
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neoplatonicii, ci el este un element esential al naturii omenesti, fiind organul de manifestare si
suportul sufletului, avand menirea sa fie partas invierii. Valoarea exceptionala a trupului rezidd in
intruparea Mantuitorului. Prin ea, trupul participd la toate actele sau lucrarile mantuitoare si prin
aceasta primeste o valoare exceptionald. Firea umand din persoana Mantuitorului este facuta partasa
invierii i, in starea de deplind pnevmatizare, este ridicata in Sf. Treime.

Cu toate ca In timpul vietii pamantesti, datorita pacatului, uzand rau de libertatea sa, trupul se poate
impotrivi sufletului (I Corinteni 3,16), Impiedicandu-1 uneori in aspiratiile lui ciatre Dumnezeu,
importanta trupului este datd in aceea ca numai in unire cu el, sufletul poate realiza mantuirea.
Sufletul poate exercita asupra trupului o lucrare de luminare, limpezire, transfigurare si sfintire,
facandu-1 vas si templu al Duhului Sfant (I Corinteni 3,16-17).

Sf. Parinti afirmd fard echivoc superioritatea omului i importanta sa prin organizarea superioara a
cosmosului, pozitia verticald a omului, cu privirea orientatd in sus, cét si de faptul ca este un mijloc
de manifestare a vietii spirituale.

OMUL PROTOPARINTE

Creat pentru o menire superioarda celorlalte fapturi, omul a fost inzestrat de Dumnezeu cu toate
puterile fizice si sprituale pentru atingerea acestui ideal. Perfectiunea sa la creatie este afirmatd in Sf.
Scripturd, cand se spune ca omul a fost creat ,,dupa chipul lui Dumnezeu, ca sa stapaneasca peste
toate vietatile pamdantului” (Facere 1,26). Omul a fost zidit Intru nestricaciune cu menirea de a realiza
asemanarea cu El dupa har si sfintenie.

Chip si aseminare
Biblia nu face precizare clara in ce priveste diferenta intre chip si asemanare, dar o fac Sf. Parinti.

1. Chipul lui Dumnezeu in om nu se refera la trupul omului pentru ca Dumnezeu este netrupesc. St
Iustin Martirul si Filosoful si Irineu numesc trupul “chip al lui Dumnezeu” pentru a combate
gnosticismul, fard a intelege cd chipul lui Dumnezeu ar fi propriu trupului care, in unire cu
sufletul, participa oarecum la chipul lui Dumnezeu. Ideea pare a fi prezentd si in ritual, Intr-un
tropar de la Tnmormantare: “Pldng si ma tanguiesc cand ma gandesc la moarte §i vad in mormant
frumusetea noastra cea zidita dupa chipul lui Dumnezeu ramasa fara marire §i fara chip”.

2. Intrucat Dumnezeu este spirit pur, “chipul lui Dumnezeu” se refera la natura spirituald a omului,
cu cele trei functiuni (ratiune, vointa si afectivitate), care tind spre Dumnezeu, binele si fericirea
absolutd. Sf. Parinti afirma cd omul, in intregime ca persoana, are aceasta calitate de chip al lui
Dumnezeu, care este persoand absoluta.

3. Sf. Parinti fac deosebire intre chip si asemanare cu toate cd adeseori Sf. Scriptura le trateaza ca
sinonime (Facere 1,26-27; 5,1; 9,6). La lacov 3,9 se spune ca omul a fost creat dupa “asemdanarea
lui Dumnezeu” (,,Cu ea binecuvdantam pe Dumnezeu si Tatal, §i cu ea blestemam pe oameni, care
sunt facuti dupa asemanarea lui Dumnezeu.”)

Chipul lui Dumnezeu se refera la latura spirituald si morala a omului, ratiunea, vointa si libertatea
lui in inclinarea lor spre Dumnezeu si este un dat pe care omul 1l posedd prin creatie.
“Asemanarea” este scopul sau tinta spre care tinde omul in calitatea sa de chip al lui Dumnezeu,
in dezvoltarea si perfectiunea sa. Asemanarea se realizeaza prin statornicia omului in bine,
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stradania proprie in cooperare cu harul divin. Punctul de plecare il constituie chipul dar in timp ce
chipul il avem ca dat prin creatie, asemanarea ne este datd ca scop spre a fi realizata in sfintenie
cu ajutorul harului.

Chipul poartd in sine virtual asemanarea, iar aceasta poate fi actualizatd prin starea morala de
desavarsire. Sf. Vasile cel Mare: “Chipul lui Dumnezeu in om este asemanarea in potentd iar
asemanarea este chipul in actualitate” Diferenta dintre chip si asemdnare se bazeaza pe unele
texte biblice. Astfel, la Facere 1,26 se spune “Sa facem om dupa chipul si dupa asemanarea
Noastra, ca sa stapaneasca pestii marii, pasarile cerului, animalele domestice, toate vietatile ce
se tdardasc pe pamant §i tot pamantul!”, iar la 1,27 “Dumnezeu a facut pe om dupa chipul Sau”,
asemanarea urmand sd o realizeze.

St. Grigorie de Nissa explica diferenta, cand spune: “Pentru ce nu zice “a creat pe om dupa chipul §i
asemanarea Sa”. Oare a slabit Creatorul sau si-a schimbat planul Sau? Suntem dupa chip prin
creatie, iar dupa asemanarea ajungem prin noi insine, prin vointa noastra ajutati de harul divin. A fi
dupa chipul lui Dumnezeu ne apartine prin creatie dar a ne face asemanatori depinde de noi. Avem
posibilitatea sa devenim asemanatori cu Dumnezeu si, avand aceasta posibilitate, Dumnezeu ne-a
facut §i pe noi lucratorii asemanarii noastre cu El, spre a ne darui rasplata pentru lucrarea noastra
si a ne deosebi de pictura si tablourile inerte”.

Starea primordiala a omului

Era una de nevinovatie §i nepdcatuire, de lipsd de rautate, ca necunoastere a raului nu ca urmare a
biruintei ispitei. Omul era asemdnator ingerilor. Ratiunea era luminatd, clard, sandtoasd, fara
prejudecati si libera de rataciri. Adam a dat nume vietuitoarelor, chiar femeii sale i Dumnezeu nu
aschimbat nimic din ceea ce facuse; vointa era curata si dreapta, supusa ratiunii $i lui Dumnezeu, fara
dezacord intre trup si suflet, iubind doar ce era bun. Adam si femeia lui erau goi si nu se rusinau
(Facere 2,25), acesta fiind puctul culminat al nevinodtiei (Sf. loan Damaschin); sentimentul era
indreptat numai spre iubirea lui Dumnezeu si a binelui, nepervertit si fard sovdire In se atasa de
Dumnezeu.

Trupul era perfect sanatos, fara neajunsuri, dureri, suferinte si boli care sunt consecinte ale pacatului.
Avea menirea de a deveni nemuritor: Intelepciunea lui Solomon 2, 23 ,,.Dumnezeu a zidit pe om spre
nestricdaciune si [-a facut dupa chipul fiintei Sale.” Moartea a intrat in lume odata cu pacatul: Facere
2,17, Rom. 5,12 si 6,23 ,,.De aceea, precum printr-un om a intrat pacatul in lume §i prin pacat
moartea, asa §i moartea a trecut la toti oamenii, pentru ca toti au pacatuit in el” si ,,Pentru ca plata
pdcatului este moartea, iar harul lui Dumnezeu, viata vesnica, in Hristos lisus, Domnul nostru.”

Conditiile de viatd erau cele mai bune. Natura rodea iar vietuitoarele erau supuse omului. Munca era
mijloc de sustinere a vietii si progres al ei, era pldcuta si ducea la intarirea puterii fizice si spirituale.
In plus, Dumnezeu i oferise harul Siu pentru a rimane in comuniune cu El, intruct omul nu are
viata prin sine. Chiar §i in rai “fara ajutorul lui Dumnezeu omul n-ar fi putut vietui in eviavie” (Fer.
Augustin). In plus, caracterul marginit al firii umane arati necesitatea harului (Sf Ioan Damaschin).
Adam putea sa se Intareasca in bine dar si sa se intoarca de la Dumnezeu spre rau, lucru acceptat de
Creator in virtutea libertdtii omului.
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In starea paradisiaca exista o armonie a omului cu Dumnezeu, cu sine insusi si cu lumea exterioara.
Aceasta stare era relativa, pentru cd perfectiunea absoluta apartine numai lui Dumnezeu. Omul nu
atinsese desavarsirea incat sa excluda orice progres. Nevinovatia nu era perfectiune morala pentru ca
daca ar fi avut desavarsirea, caderea in pacat ar fi devenit inexplicabila.
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CURSUL XV:

PACATUL STRAMOSESC

Pacatul stramosesc poate fi definit ca starea de cadere a materiei umane, cu care se naste fiecare om
ca urmas natural al lui Adam care, neascultand de porunca lui Dumnezeu, a pierdut starea fericitd
initiala, a deplinatatii originare, atit pentru el cat si pentru urmasii lui.

Cauza pacatului stramosesc

Omul a fost creat cu trup s@ndtos, spirit rational si liber, apoi asezat in mediul care-1 putea ajuta sa
ajunga la starea de asemanare cu Dumnezeu. In acea stare de relativa perfectiune, el a primit porunca
de a pazi paradisului, a stdpani peste pamant, prin aceasta urmand sa se dezvolte fizic si spiritual in
comuniune cu Dumnezeu si cu urmasii pe care avea sd-i nasca.

Inainte de aceasta, insi, trebuia si treacd prin incercarea de a-si arita liber dependenta fatd de
Dumnezeu Creatorul. Sf. [oan Damaschin argumenteaza aceastd necesitate astfel: “Nu era de folos

omului sa cdstige mantuirea fara a fi ispitit, ca sa nu cada in mandrie §i osanda Diavolului”.

Darea poruncii de a nu gusta din pomul cunostintei binelui si raului si din pomul vietii §i al mortii
presupunea ca omul era capabil de a lua o atitudine, de a se autodetermina spre bine sau rau.
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Sf. Grigorie de Nazians clarifica: “Dumnezeu a poruncit omului spre a procura motivele vointei
libere, ca el sa aiba obiectul pentru exercitarea puterii morale. Porunca era usor de tinut pentru ca
nu oprea decdt mdncarea fructelor dintr-un pom...nu punea omul la incercari prea grele... porunca,
desi unica, cuprindea intreaga lege morala intrucadt pazirea sau incalcarea ei insemna totul”. Prima
porunca dumnezeiascd a fost adresata tuturor oamenilor, prin Adam. Prin aceasta oamenii devin
solidari in consecinte “Din toti pomii din rai poti sa mandnci, iar din pomul cunostintei binelui si
raului sa nu mandnci, caci, in ziua in care vei manca din el, vei muri negresit!” (Facere 2,16-17). Eva
stia despre interdictie, dupd cum se vede din dialogul cu Diavolul: ,,Sa nu mdncati din el, nici sa va
atingeti de el, ca sa nu muriti!". (Facere 3,3,).

Ispita incepe prin strecurarea indoielii fatd de Dumnezeu, ca unul care vrea ca oamenii sd nu fie
asemenea cu El, dar si mandria de a fi independent fata de Creator.: “"Nu, nu veti muri! Dar
Dumnezeu stie ca, in ziua in care veti manca din el, vi se vor deschide ochii si veti fi ca Dumnezeu,
cunoscand binele si raul” (Facere 3,4-5). Imediat dupa savarsirea pacatului, in protoparinti se trezeste
constiinta vinovatiei: “Atunci li s-au deschis ochii la amdndoi §i au cunoscut ca erau go, §i au cusut
frunze de smochin §i si-au facut acoperaminte”. Ar mai fi existat sanse de indreptare daca Adam ar fi
recunoscut $i s-ar fi cait sincer. Cand Dumnezeu ii aratd vina si-l invitd pe Adam la pocainta, el se
dezvinovateste atribuind vina Evei: “Femeia pe care mi-ai dat-o sa fie cu mine, aceea mi-a dat sa
mandnc”(Facere 3,12). Femeia arunca vina pe sarpe; el nu mai este intrebat deoarece de la el nu se
mai asteapta intoarcere.

Interpretarea textului biblic

Textul biblic despre caderea in pacat a protoparintilor Adam si Eva trebuie interpretat pozitiv, istoric
si nu alegoric. Evenimentul este prea insemnat pentru istoria mantuirii pentru a fi fost considerat o
simpla alegorire si a ldsa loc pentru interpretdri care sa creeze confuzie.

De pilda Filon din Alexandria interpreta evenimentul astfel: femeia este simbolul voluptatii, barbatul
este simbolul ratiunii, sarpele ar putea fi interpretat ca dorinta senzuald iar gustarea din fructul oprit
ar fi insemnat consumarea relatiei sexuale prin seducerea lui Adam de catre Eva. Mai sunt si alti
adepti ai alegorismului, cum ar fi Ambrozie a Mediolanului , Clement Alexandrinul si altii, care
considera ca pacatul ar fi constat din actul conjugal savarsit inainte de maturizarea spirituala. Acest
rationament se bazeaza pe faptul cd Sf. Scripturd precizeaza cd Dumnezeu le-a dat primilor oameni
porunca cresterii $i Inmultirii.

Daca actul caderii are caracter istoric si celelalte amdnunte au caracter istoric: pomii cunostintei
binelui si raului si al vietii §1 al mortii sunt reali, fiind pusi in mijlocul Paradisului cu o menire
speciala. Pomul cunostintei trebuia sa prilejuiascad omului, prin virtute, deosebirea dintre bine si rau,
fara ca roadele in sine s contind vreo stiinta oarecare. Prin el omul a cunoscut binele din care a cazut
si raul la care a ajuns. Nu fructele aveau proprietatea de a produce raul, ci nesocotirea poruncii.
Pomul vietii este viata de comuniune a omului cu Dumnezeu. Pomul cunostintei insemna cunoasterea
prin experient a ruperii acestei comuniuni. in talcuirea Sf. Ioan Damaschin, “Pomul vietii era viata
de contemplatie a lui Dumnezeu sau cunostinta dumnezeiasca din care numai cei vrednici §i
nesupusi mortii pot sa mandnce, iar pomul cunostintei este un anumit act cognitiv ce cuprinde
cunoasterea naturii noastre proprii, care este buna numai pentru cei desavarsiti, dar rea pentru cei
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lacomi §i supusi poftei, care nu s-au consolidat in contemplarea singurului bine care este
Dumnezeu”.

Ca sarpele este Diavolul ne-o spune lamurit Sf. Scriptura: “Voi sunteti de la tatal vostru, Diavolul.
El de la inceput a fost ucigator de oameni” (loan 8,44) si “Sarpele a amagit pe Eva cu viclesugul lui”

(Il Cor. 11,23) sau “Prin pizma Diavolului a intrat moartea in lume” (Intelepciunea lui Solomon
2,24.

Consecintele pacatului stramosesc si gravitatea lui
Consecintele pentru firea umana

Pacatul are gravitate pentru amandoi protopdrintii, pentru cd Diavolul i-a indemnat dar nu i-a
constrans sa manance. El constd din neascultare, nesupunere, neacceptare a starii de comuniune cu
Dumnezeu, dorinta de independenta fatd de Dumnezeu, fard Dumnezeu, neincredere si nerecunostinta
fatd de Creator, aldturi de care nu a vrut sa fie prin propria vointd si putere, toate insemnand mandria
care constituie cauza principald a pacatului. Urmarea acestuia este ca si omul vrea s ajungd ca
Dumnezeu, dar prin mijloace proprii, autonome: “Inceputul péicatului este trufia” (Intelepciunea lui
Isus Sirah 10,13.)

Masura gravitatii pacatului este datd de mai multe aspecte:

1. importanta poruncii nesocotite, care cuprindea intreaga lege morald;

2. usurinta cu care a fost savarsit, la indemnul celui rau;

3. pedeapsa dictata de dreptatea lui Dumnezeu: moartea si celelalte urmari grave.

Urmarile pacatului stramosesc sunt atat de natura spirituala, cat si trupeascd. Dintre cele spirituale, se

cuvine a preciza ca asupra sufletului, pacatul stramosesc a insemnat:

1. Ruperea comuniunii harice cu Dumnezeu si alterarea starii originare, pierderea iubirii si harului
si, prin aceasta, moartea spirituald a omului, pierderea perfectinilor initiale, a puterilor sufletului
si Intunecarea chipului lui Dumnezeu in om.

2. Intunecarea mintii, care confundi imediat dupa aceea binele cu raul. El a crezut ci se poate
ascunde de Dumnezeu si ca se poate dezvinovati, dand vina pe Eva si, indirect, pe Dumnezeu.

3. Pervertirea inimii, care a ajuns sd fie mai inclinata spre cele lumesti si sensibile, urmand poftele
trupului 1 schimband dragostea fatd de Dumnezeu cu dragostea fatd de creatura.

4. Slabirea vointei, incat aceasta urmeaza calea patimilor cu usurintd, crednd o permanentd tensiune
intre diferitele tendinte ale omului In viata paménteasca.

Desi grav, pacatul stramosesc nu a fost letal sufleteste si trupeste pentru om, ca pentru ingeri; chipul
lui Dumnezeu s-a intunecat dar nu s-a sters, puterile spirituale au slabit dar nu s-au distrus.

Asupra naturii materiale, urmadrile pacatului adamic nu au fost mai putin Insemnate: a adus trupului
suferinte si boli, care sfarsesc cu moartea; a facut ca nasterea de prunci sd devina o bucurie dureroasa;
a Inradacinat in lume moartea, cu toate aspectele ei; s-au modificat conditiile de viatd ale omului, prin
alterarea mediului primitor; a atras blestemul asupra pamantului; a limitat stdpanirea omului asupra
animalelor si naturii; a facut ca munca sd devind grea si istovitoare, povara a castigarii existentei.
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Textul biblic reflecta toate acestea astfel: “"Pentru ca ai ascultat vorba femeii tale si ai mdncat din
pomul din care ti-am poruncit: "Sa nu mananci”, blestemat va fi pamdntul pentru tine! Cu osteneala
sd te hranesti din el in toate zilele vietii tale! Spini si palamida iti va rodi el si te vei hrani cu iarba
campului! In sudoarea fetei tale iti vei mdnca pdinea ta, pand te vei intoarce in pamantul din care
esti luat; caci pamdnt esti §i in pamdnt te vei intoarce"” (Facere 3, 17-19). Natura devine solidara cu
omul prin care toatd creatura se razvrateste impotriva ordinii divine primare, ca apoi sa suporte
consecintele: “Faptura intreaga geme sub povara pacatului”, spune Sf. Apostol Pavel (Romani 8,21).
Neascultarea omului de Creator a avut ca efect i neascultarea vietuitoarelor fatd de om. El insusi nu
si-a mai inteles potrivit rostul de stapan al celor create.

Consecintele pacatului in actualitatea lor au fost traite de toti cei care au trdit si au murit Tnainte de
Hristos. Parinti si scriitori bisericesti ca Sf. Atanasie, Ciprian, Origen considerd cd Adam a fost
mantuit primul dupa invierea lui Hristos si coborarea la iad.

Consecintele pentru natura inconjuritoare

Omul edenic a experimentat creatia ca dar al lui Dumnezeu intr-o organizare armonioasa, desavarsita.
Termenul “paradis” desemneaza, dealtfel, o gradina frumoasa (Facere 2,8), pe care o Ingrijeau cu
responsabilitate si dragoste. Pacatul, rezultatul folosirii eronate a libertatii date prin creatie, a adus
coruperea materiei, elementele care o faceau trecatoare si stricacioasa.

Prin aceasta, umanitatea sufera o indoita instrainare: pe de o parte de Dumnezeu, asa cum se vede din
atitudinea protopdrintilor care au cdutat sa se ascunda de Creator, iar pe de alta parte de mediul in
care fuseserd asezati, cu care nu au mai simtit comuniunea. Dugmania dintre lumea naturald si firea
umana a luat locul armoniei dintru inceput. Omul a inceput dominarea si exploatarea pentru propriile
nevoi, cdrora le-a dat o interpretare egoista, facand sa dispara simtul poderatiei in paralel cu cresterea
lacomiei, care a devenit preocupare de referinta in istoria omenirii. Stricdciunea si dezintegrarea a
luat forma ultima in moarte si putreziciune. Frica de moarte a adus omului angoasa, anxietatea,
patima, lacomia, ura §i disperarea. Nevoia de a scdpa de moarte l-a facut sa caute $i mai mult
elementele materiale care sa-l1 faca sa uite de ea. Exploatarea a luat forme caracteristice fiecarei
perioade din istorie. Exploatarea economicd, opresiunea rasiald, nedreptatile sociale, razboiul,
genocidul sunt toate consecintele fricii de moarte s1 semn colectiv ale mortii.

Notiunea de ,,pacat” a inceput sa fie folosit tot mai mult si cu referire la mediul in care omul traieste,
nu numai la persoana umana. Fatd de definitiile clasice, care considerau pacatul o problema
personala, intima, de relatie a omului cu Dumnezeu sau cu semenii, intr-o manierd mai mult sau mai
putin bilaterald, involutia climatica si starea generald a mediului a determinat pe teologi si specialistii
in probleme de ecologie sa vorbeasca despre pacatele Tmpotriva mediului inconjurator. Problema
ecologica nu este o simpla tema la moda in teologie si tehnologie, atat timp cat efectele exploatarii
iratinale a resurselor pamantului sunt incontestabile si dramatice. Poluare apei, epuizarea resurselor
nereccuperabile, distrugerea stratului de ozon, cresterea fara precedent a nivelului de radiatie
nucleara, despaduririle si desertificarea unor arii intinse nu mai reprezinta accidente, ci stari de fapt
anormale care creeaza suferintd pamantului si, indirect, omului. Pdmantul, care sub vointa lui
Dumnezeu, da nastere la vegetatie are in el puterea de viatd de la Creatorul lui ca stare fireasca.
Aceasta putere de viatd a pamantului este incet si sigur suprimatd prin otravire si sleire. Starea de
pustiire nu este una naturald si, poate de aceea, Edenul a fost descris ca o gradind luxurianta.
Legamantul lui Dumnezeu cu umanitatea nu priveste doar aspecte morale personale. Irationalitatea
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omului este pasul prin care rupe orice legdimant cu Dumnezeu atoatefacatorul. Profetul Isaia descrie
aceastd stare de fapt In termeni dramatici dar de o actualitate ingrijoratoare: “Pamdntul este in chin §i
sleit, lumea tanjeste si se istoveste, cerul impreuna cu pamantul vor pieri. Pamdntul este pangarit
sub locuitorii lui, caci ei au calcat legea, au infrant oranduiala si legamantul stricatu-l-au pe veci!”
(Isaia 24,4).

Stiinta si tehnologia au aparut in contextul in care credinta crestind era ferma cu privire la
crearea cosmosului de cdtre Dumnezeu prin Logos sau ratiune. Omul poate sd vada slava lui
Dumnezeu prin intermediul lucrurilor create. Cu timpul, aceastd convingere dispare atat din
preocupdrile teologilor, care iau o alura pretins stiintificd, facand din mesajul religios un discurs sec
si nerelevant in detrimentul metaforismului si poetismului biblic, cat si din preocuparile oamenilor de
stiintd, care trateaza stiinta ca autonoma si adeseori infailibila.

Mesajul biblic se afla in spatele cuvintelor si aratd cu prioritate intelepciunea lui Dumnezeu,
atottiitorul, decat sa caute sa ofere explicatii stiintifice de felul in care sunt organizate elementele
cosmice. Nevoia de a descrie fizic i exact ceea ce se Intdmpla conduce pe omul modern la atrofierea
imaginatiei religioase, la eliminarea simbolisticii biblice atat de profunde. Sf. Vasile cel Mare afirma
ca “Filosofii, necunocand pe Dumnezeu, n-au pus la temelia creatiei universului o cauza rationald,
ci ideile lor despre facerea lumii sunt concluziile negstiintei lor initiale despre Dumnezeu”.

Stiinta si tehnologia sunt daruri ale lui Dumnezeu care, folosite gresit de omul intunecat de
pacat, conduc planeta spre moarte lentd, nu numai pentru milioane de oameni care mor inainte de
vreme din cauza mediului chimic, poluat si toxic, ci pentru generatii intregi. Vocile celor care propun
o dezvoltare controlatd, programata si justa, distribuirea mai echitabild a bunurilor, spre un mod de
viatd ecologic, sunt fie ignorate, fie suprimate.

Biotehnologia si ingineria genetica trebuie vazute in lumina Sf. Duh pentru cd fard o
cunoastere adecvatd a vocatiei transcendente si a naturii spirituale a umanitatii, noile tehnici pot sa
conduca la riscul rupturilor biologice care au ca efect mutatii dezastruoase pentru existenta vietii pe
pamant. Creativitatea si libertatea umana pot fi considerate daruri exceptionale de la Dumnezeu, dar
trebuie subliniat ca ele trebuie sa fie Inradacinate in intelepciunea divinad i maturitatea spirituald a
umanitatii.

Criza prin care trece mediul inconjurator acum este un pacat comun si judecata trimisad asupra
umanitdtii. Reintegrarea creatiei astdzi Inseamnd mai intdi sincerd §i neconditionatd pocainta,
hotararea de a aplica un nou mod de viata care sa fie acceptat si aplicat de intreaga omenitate. Lumea
contemporand trebuie mai intdi s recunoasca abuzurile pe care le-a savarsit asupra lumii naturale,
prin reevaluarea relatiei ei cu natura, care trebuie sd aiba caracter unitar, asemeni relatiei dintre suflet
si trup in natura umand. Poluarea poate fi, daca nu stopata, cel putin incetinitd in asemenea maniera
incat sa nu mai constituie o amenintare pentru viata vegetald, animald si pentru intreg mediul
inconjurator.

Daca teologia a atins punctual ei maxim in venirea lui Hristos care a restaurat natura umana,
acum natura umana este chemata sa restaureze mediul dat pentru vietuire, pe care poate sa-1 Intoarca
la Dumnezeu. Nu este simplu sd se adopte un stil de viatd simplu, redus la necesitati, fara
extravagante si lux, dupa modelul Parintilor Bisericii. Sub toate aspectele ei, grija pentru restaurarea
creatiei este un indemn transmis crestinilor pentru a exersa disciplina, innoirea spirituald potrivitd
pentru o viatd crestind, indiferent de statutul fiecaruia sau de pozitia sociala.
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Importanta dogmatica a pacatului stramosesc consta in aceea ca se transmite la toti oamenii, cu toate
urmdrile lui si pedepsele pentru acestea, afara de scoaterea din rai. Starea de pacat cu care se naste
omul se numeste pacat originar, adamic, stramosesc, ereditar §i are caracter universal. Cel mai
cunoscut nume este ,,pacat stramosesc” pentru cd vine de la strdmosii comuni ai omenirii, nefiind
savarsit personal. Din textul Scripturii intelegem ca numai acest singur pacat se mosteneste, nu si cele
personale, pe care Adam le va fi facut dupa izgonirea din rai. Sf. Pavel ne invata ca “Precum printr-
un om a intrat pacatul in lume §i prin pacat moartea, asa moartea a trecut la toti oamenii, prin acela
prin care toti au pacatuit” (Romani 5,12) sau “Precum in Adam toti mor, in Hristos toti vor invia” (1
Cor. 15,22).

Din alte texte se vede cd Dumnezeu pedepseste pe oameni pentru pacatele pe care le fac ei. De
exemplu, cartea Facerea precizeaza: “Si a vazut Dumnezeu ca rautatea oamenilor s-a marit pe
pamant §i ca toate cugetarile si dorintele lor sunt indreptate spre rau”(6,5), sau “Am socotit sa nu
mai blestem pamdntul pentru faptele omului, pentru ca cugetarea inimii omului se pleaca la rau din
tineretile lui” (8,21).

Pécatele sunt ispasite de fiecare persoana care traieste pe pamant: I Paralipomena 6,34-40: “Cand
poporul Tau Israel va fi batut de dusman, pentru ca a pdcatuit inaintea Ta, dar apoi se va intoarce
catre Tine, va preaslavi numele Tau si va cere si se va ruga inaintea Ta, in templul acesta, atunci sa
asculti din cer i sa ierti pacatul poporului Tau Israel si sa-1 intorci in pamantul pe care I-ai dat lor
si parintilor lor.Cand se va incuia cerul §i nu va fi ploaie, pentru ca au pdacatuit ei inaintea Ta, §i-ti
vor aduce rugi in locul acesta, vor marturisi numele Tau si se vor intoarce de la pacatul lor pentru
ca i-ai smerit, atunci sa asculti din cer §i sa ierti pacatul robilor Tai, al poporului Tau Israel,
aratandu-le calea cea bund pe care sa mearga, si sa trimiti ploaie pamantului Tau, pe care l-ai dat
poporului Tau de mostenire. De va fi foamete pe pamant, de va fi boala molipsitoare, de va fi vant
dogorator sau palitura, lacusta sau omida, dugsmanii de-i vor stramtora in tara lor, sau in cetdatile
lor, de va fi orice necaz, orice boala, atunci orice rugdciune §i orice cerere care se va face de orice
om sau de tot poporul Tau Israel, cand ei isi vor simfi fiecare necazul sau si durerea §i igi vor intinde
mainile lor spre templul acesta, tu sa asculti din cer, din locul sederii Tale, si sa ierti; sa dai
fiecdruia dupd cdile lui, cdci Tu cunosti inima lui i singur stii inima fiilor oamenilor.” In Psalmul
50,6 se spune “Ca intru faradelegi m-am zamislit §i in pdcate m-a nascut maica mea”, in psalmul
134,2: “Caci nimeni dintre cei vii nu-i drept inaintea Ta”. Dreptul lov se intreaba (14,4) “Cine este
curat de pdacat? Nimeni, chiar §i numai o zi de ar fi viata lui?” si St. Pavel spune ca “Din fire eram fii
ai mdniei” (Efeseni 2,3). Evanghelistul Ioan confirma acelasi adevar, “Daca zicem ca pacat nu
avem, pe noi ingine ne inselam si adevarul nu este intru noi” (I loan 1,8).

Singura exceptie de la universalitatea pacatului straimosesc este Mantuitorul lisus Hristos care S-a
ndscut pe cale tainicd, prin lucrarea Duhului Sfant, din vointa Tatélui. Si Maica Domnului s-a nascut
cu pacatul stramosesc dar a fost curdtatd prin coborarea Duhului Sfant la Buna Vestire, cand Logosul
Tatdlui S-a salasluit in pantecele ei. Si Fecioara Maria 1si primeste mantuirea tot prin Hristos. A
afirma ca Sf. Fecioara se mantuieste fara Hristos, inainte de intrupare, ar rupe-o de neamul omenesc
si Hristos nu ar mai fi mantuitor pentru ea, ci egal cu ea, ceea ce ar contrazice Sf. Scripturd care
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spune: ,,Caci unul este Dumnezeu, unul este si Mijlocitorul intre Dumnezeu §i oameni: omul Hristos
lisus” (I Tim. 2,5).

Teorii privind transmiterea pacatului stramosesc

1. Teoria imputatiei directe

Potrivit acesteia, pacatul straimosesc 1 se imputd lui Adam direct, iar noua indirect, pentru ca nu
suntem autorii directi ai acestui pacat, ci doar il mostenim ca pdcat habitual sau dispozitie generala
pacatoasad. Vina ni se imputd in mod indirect, datoritd faptului ca si noi avem o fire pacatoasa.

Teoria are unele lacune, prin aceea ca nu poate explica in ce mod Dumnezeu Cel drept imputa
oamenilor pacatul lui Adam, desi nu au luat parte personal la sdvarsirea lui, ci doar au mostenit
pacatul si consecintele lui. Pe de alta parte, nu se intelege cum s-a transmis pacatul si vina, devreme
ce aceasta presupune vointa liberd, or in pacatul stramosesc vointa noastrd liberd lipseste. Hristou
Andrutzos spune ca ,,aceasta teorie, in loc sa justifice vina, duce la negarea ei”.

2. Teoria imputatiei externe (secolul al XVI-lea) presupune ca Dumnezeu a imputat in chip
extern urmagilor lui Adam pacatul personal al acestuia, intrucat descind din el. In realitate, noi nu
purtam pacatul lui Adam, ci ne este imputat de Dumnezeu din afara, ca ceva adaugat si strain naturii
umane.

Teoria nu are temei In revelatie si este inacceptabild din punct de vedere rational. Dupa Sf. Scriptura,
pacatul straimosesc este o stare reald in firea umana si Dumnezeu nu se poate concepe cd ar considera
pacdtos si ar pedepsi pe cineva care de fapt nu are vreo vind personala.

3. Teoria omului universal, apartine Fericitului Augustin. Potrivit acestuia, toti oamenii au
pacatuit impreuna cu Adam, fiind cuprinsi In aceeasi natura omeneascd. Adam nu a pacatuit ca
individ, ci ca om universal, 1n care se cuprinde toatd natura umana.

Teoria suferd de mai multe slabiciuni. Mai intdi, nu se poate intelege cum toti oamenii au fost
cupringi in Adam, ceea ce ar insemna ci toti au fost creati virtual la inceput. In al doilea rand, nu
poate explica textul de la Romani 5,12 in care se spune ca prin Adam ,,a intrat pacatul in lume”.
Apoi, teoria face responsabili pe urmasi de pdacatele 1naintasilor, ceea ce atenteaza la invatatura
despre dreptatea lui Dumnezeu. In sfarsit, in invatitura ortodoxi, pacatul nu poate fi atribuit unei
naturi impersonale, ci unei persoane sau unui grup de persoane libere si constiente.

4. Teoria pacatului stramosesc ca pacat al naturii umane. Prin aceasta se aratd ca vina
oamenilor consta in faptul ca se nasc cu natura pacatoasd, pe care o mostenesc de la Adam. Pacatele
savarsite in viatd sunt facute nu din vointa persoanei, ci prin natura umand comund corupta.

In aceeasi linie cu teoria precedentd, aceastd teorie trebuie sd ia in considerare ca pacatul nu este al
naturii. Pe de altd parte, ea explicd mai degraba realitatea pacatului, nu si modul transmiterii lui.

5. Teoria pactului formal sau federalista, dupa care vina deriva din Incalcarea unui contract pe
care Dumnezeu I-a incheiat cu Adam, ca reprezentant juridic al omenirii. Daca Adam pastra
starea de desdvarsire primard, o putea transmite si urmasilor lui. Pentru ca a pierdut-o el, a fost
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pierduta pentru toti oamenii si, de aceea, fiecare este juridic vinovat fatd de Dumnezeu prin
incalcarea contractului de la inceputuri.

6. Teoria aligatiunii, in baza cdreia Dumnezeu ar fi stabilit o legatura intre vointa lui Adam si
vointa noastrd, cuprinzand vointa tuturor oamenilor in vointa lui Adam. Atitudinea lui Adam fata
de porunca dumnezeiasca este, de fapt, atitudinea noastra a tuturor. Fapta lui este fapta noastra,
pentru cd vointa lui este vointa noastra.

Aceste doud teorii sunt excesiv juridice punand accentul numai pe imputatia externd. Pacatul
stramosesc nu inseamnd numai vind, ci $i alterare a naturii umane, care s-a transmis tuturor fiintelor
umane pana la sfarsitul veacurilor, aspect lasat adeseori in umbra.

7. Teoria generica, potrivit careia Adam ocupa un loc generic, o pozitie speciald, de cap al genului
uman, in el cuprinzandu-se principial intreaga specie umand. Adam este genul unam
individualizat. Acest proces devine determinant pentru intreaga evolutie a omenirii, Intrucat ea a
subsumat Intreaga specie umand, in prima desfasurare In concretul istoric.

Pacatul nu poate fi numai cadere individuala, ci este deodata una individuala si generica, a Intregului
gen sau spetd umana, pentru ca este fapta genului uman individualizat. Fiind fizic s1 moral cuprinsi in
Adam, pacatul nu este numai al lui, ci si al nostru (Romani 5,12), nu ca indivizi, ci prin acea parte a
umanitatii noastre care depaseste si precede existenta noastra individuald. Pacédtuind in Adam,
devenim coresponsabili cu el si devenim ,,fii ai maniei” prin fapta noastrd. Astfel, intelegem cum toti
au pacatuit in Adam. Desi Incd nu eram nascuti si, cum toti am inviat in Hristos, desi nu existam ca
indivizi concreti.
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