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I. Toate popoarele crestine an acelasi nume pentru locasul de inchi-
nare si peniru larga comuniune a celor ce cred in Hristos, exprimind
prin aceaSta legatura indisolubild intre ele. Noi romé&nii folosim ace-
lasi nume de bisericd. Grecii foloseau peniru amindoud numele de ec-
clisia, imprumutat si de popoarele latine din Occident. Popoarele germa-
nice au pentru amindoud numele de Kirche, Church, si cele asemini-
toare la alte popoate germanice, care derivd de la grecescul Kyriaki,
iar acesta de la Kyrios = Domnul. Ele exprimd prin acest nume in mod
direct & atit locasul bisericesc cit si larga comuniune bisericeascd au
ca temelie pe Domnul Hristos. Popoarele slave au peniru amindoua
cuvintul Terkov, Terkva, care se pare cd e o prescurtare a cuvintului
romanesc Bisericd, ardtind cd au primit crestinismul in ambianta popo-
rului romaén.

Poporul grec si popoarele latine folosesc un nume derivat de la
Domnul ((Hristos) nwmai pentru ziua invierii Lui: Kyriachi dominica.
Legdtura acestei zile cu Domnil Hristos o indicd si popoarele slave, nu-
mind-o0: voscresenie == inviere, ardtind prin acest nume direct cd ea
e ziua invierii Domnului. Dar am putea spune cd si cuvintul bisericd,
forma roméneascd a lui basilice, implicd in el gindal la Domnul Hristos,
ca !mpdrat, in sensul eminent al cuvintului. Cdci cuvintul inseamni ca

“locas, casa impdratului, iar ca comuniune, Impdrdtia Iui IIristos si im-
plicit a Sfintei Treimi: a Taldlui ¢i a Fiului st a Sfintului Duh. Poporul
grec, cele latine si germanice folosesc pentru sensul de comuniune al
bisericii, pe 1ingd cuvintul ecclesia sau Kirche, si pe cel de Vasileia tou
theou, de regnum sau Reich Gottes = Impériiie, Impiraiia luj Dumne-
zeuw. lar intrucit impé#rajia lni Dumnezeu a inceput sd fie anuntatd de
Hristos si a venit odatd cu El, sau a luat fiinta dupd invierea Lui, la
Rusalii, prin coborirea Sfintului Duh, de cind cei ce cred in Tlristos de-
vin mostenitori ai acestei impdratéii, numirca regnum Dei, implicd si
ealpe Hristos, ca si cea de Vasileiu tou theou.

Deci toate aceste numiri aratd legdtura bisericii cu Domnul Hristos
datit in sensul de locay cit si in cel de largd comuniune a celor ce cred
in Bl

S-ar pdrea cd numai cuvintul grec ecclesia (in latind : ecclesia) nu
cuprinde o referire la Hristos. Dar aceasta este numai o aparentd. Cuvin-
tul grec ecclesia vine de la verbul ekhaleo, care inseamna chem pe
cineva dintre aliii, sau il chem de la o stare la alta. In Noul Testament
el are ca subiect totdeauna pe Hristos. Cei chemati de El devin o comu~
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nitate a Lui, sau in El. Deci eclesia e gruparea, sau totalitatea celor che-
maii de Hristos, ca sd vietuiascd in El. Locurile din Noul Testament in
care se vorbeste despre aceastd chemare a lui Hristos, sau despre cei
chemali la viaja cea noud in El sint foarte numeroase. Nu ne oprim la
chemarea apostolilor de cédire Hristos, care a fost un eveniment decisiv
in viata lor, nici la declaratia repetatd a sfintului apostol Pavel, cd el
a fost «chemat» de lisus Hristos si ce intorsdturd radicald a produs
aceastd chemare in viata lui. El nu mai trdia siesi, ci lui Hristos, ca
de altfel to}i apostolii.

Ddmn numai unele locuri despre chemarea celorlalti crestini de cdtre
Domnul lisus IHristos. Sfintul apostol Pavel, declarind ci a fost chemat
de cdire Iisus Hristos la apostolie, luind har ca sd aduc# la ascultarea
credintei toate neamurile, le spune adresantilor s3i din Roma: «Intre
care sintefi si voi chemaji ai lui lisus Hristos... iubiti ai lui Dumnezeu,
chematr sfinti» (Rom. I, 6—7). Sfintul apostol Pavel e constient cd el a
fost chemat dintre Tudei, iar adresantii sdi dintre pdgini, ca s& formeze
impreund poporul lui Hristos (Rom. IX, 24). Chemarea s-a ficut prin
puterea harului (Gal. 1, 6, 15), printr-o atraciie mai presus de fire exer-
citatd asupra omului. Ea se produce din puterea jertfei lui Hristos si cei
chemati primesc prin chemare «figdduinta mostenirii vesnice» (Evr.
1X, 15). Dar la implinirea acestei fdgdduinte ajungem alergind spre ea
ca spre tinta noastrd finald, care e prin aceasta si o risplatd a efortului
cere ni se cere odatd cu chemarea (Filip. ITI, 14). Ardtindu-ne prin che-
mare tinta spre care trebuie s§ alergdm si drumul pe care trebuie s3 aler-
gém spre ea, chemarea a fost si 0 scoatere a «noastrd din intuneric la la-
mina cea minunatd a lui Hristos». Prin chemarea aceasta am devenit «o
semintie aleasd, o preofie impédrdteascd, neam sfint agonisit lui Dumne-
zeu, ca sd vestim in lume bundtdfile Celui ce ne-a chemat», pe care in
parte le avem de pe acum, iar deplin le vom pnml in viata viitoare (I Pe-
tru I1, 9).

Tatd deci cd <i termenul greco-latin de ecclesia implicd in sine pre-
7eMa <i harul lui Hristos. Si desi el se referd in mod direct la biserica
in inteles de comumune, el s-a extins inca din timpul Noului Testament
si la biserica in sensul de locas. In sensul de locag 1ntreba1nteazé sfintul
apostol Pavel cuvintul ecclesia cind cere femeilor «sd tacd in bisericd»
{1 Cor. XIV, 33—35). In acelasi inteles este folosit de sfintul apostol
Pavel cuvintul in T Cor. XI, 18 (in versiunea romaneascd a Noului [Tes-
tament din 1978 cuvintul ecclesia e tradus nu cu «bisericd», c¢i ca in tra-
ducerile neoprotestante, cu «adunare», neinjelegindu-se ca cuvintul ec-
clesia 1mplicd prezenta si lucrarea lui Hristos, cum are loc in locasul
bisericesc, deci nu se referd la o adunare in indiferent care inteles).
Ciici e opusd caselor particulare : «N-aveti, oare, case ca sd mincati si
sd bet1 ? Sau dispretuiti biserica (evident c& e vorba de bisericd in sens
de locas) lui Dumnezeu? E clar ¢d nu e vorba numai-de disprefuirea
unei «adundri» omenesti, ci de dispretuirea unui locas in care e prezent
Hristos, Care se aduce jeri{d in el. Cdci urmeazd descrierea jertfei eu-
haristice. Sensul de locas il are cuvintul ecclesia (bisericd) si in Col
1V, 16, unde sfintul apostol Pavel cere s& se citeéasci epistola sa si in
«Bisenca din Laodiceea». Desigur epistola avea s se citeascd in fafa
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comunitdtii din Laodiceea, dar in fata comunildlii odvunale nu in indi-
ferent care casd, ce ar putea fi disprefuitd, ci intr-un locas al lur Dum-
nezeu, care nu trebuie disprejuit.

Dar sfintul apostol Pavel leagu strins biserica in sensul de locas nu
numat cu biserica in sensul de largd comuniune in Hristos, rdspinditd
pretutindeni unde sint credinciosi in Hristos, ¢i si cu comumtatea ce se
adund inlduntrul ei ca locas. Legalura inlre biserica in scnsul de locas
si biserica i1 sensul de comuniune rdspinditd pretutindeni o eratd stin-
tul apostol Pavel alternind folosirea cuvintului in cele doua sensuri,
iar legdtura bisericii ca locas cu biserica in sensul de comunitale adunala
inl8untrul ei o arald in locurile in care spunc : «salulaji Bisclica din casa
Nynfei» (Col. IV, 15), sau: «salutafi pe Prisca $1 Achila... si biserica
din casa lor» (Rom. XIV, 10}; sau: «har si pace Bisericii din casa ta»
{Filimon, 2). Desigur nu saluta locasul in sine, ci comunitatea, dar comu-
nitatea se aduna in acelasi locas.

Intocmai. ca sfintul apostol Pavel, tot asa si crestinii de azi, cind
rostesc In diferilele lor limbi cuvintul hiserica, subinteley prevenja st
lucrarea Domnului lisus Hristos in ea, fie cd vorbesc de locasul biser:-

- cesc in care se adund comunitatea locald a celor de aceeasi credinta,

’,

fie de larga si continua comuniune bisericeasca. Prezenta iur Ilristos
este atit de subintelcasd in cuvintul Bisericd, incit crestinii care trdiesc
credinta in realitatea ei spirituald concretd, cind zic, in oricare din lim-
bile lor nationale, bisericd, sc gindesc in primul rind lo locasul biser:-
cesc, pentru cd in el primesc nemijlocit pe llristos, pe Carc cei mai -
trodusi in sensul teologic al Biscticii Il vad mai mult in larga comu-
niune a celor ce cred in El De fapt, dacd Hristos n-ar fi prezent si nu
S-ar comunica in locasul bisericesc, unde se aduna comun:latea localq,
n-ar fi prezent nici in larga comuniune bisericcascd, Hristos este pre-
zent in cea din urmd, pentru cd Acelasi e prczent in modul cel mai
accentaat si mai lucrator in locasuiile biscricesti locale ale el.

Dacd Hristos nu s-ar aduce jertfd in locasurile biscricesti, dacd nu
S-ar impértasi in ele prin trupul si singele Sau jertfite si prin harul tu-
turor Tainelor, membrilor comunitdiii din fiecare locas, El n-ar Ii pre-
zent si lucrdtor in larga comuniunc bisericeascd. De aceca credinciosii
simpli au dreptate sd intelecagd in primul rind prin biserica locasul in
care sé intilnesc cu Hristos si-L primesc pe El De fapt noi vedem ca si
sfintul apostol Pavel cd nici comunitatea nu poate fi despartitda de lo-
cas, nici locasul de comunitate, si nici amindoud de larga comuniune bi-
sericcascd, Céci in toate aplicdrile, Biserica are drept viaid a ei pe
Flristos, pornind de la comunitatea unitd cu Hristos in locasul bisericesc.

Denominativunile crestine au pardsilt cuvintal de biserica penirn lo-
€as nu numai ca numire, ¢i si ca sens cere inplica prezenta Lo Hristos
in acest locas. Aceasia pentru cd au pardsit credinia cd pe Hristos 11
primesc prin Taine, cd Tainele sint mijloacele prin care Se impartaseste
comunitdtii, intr-un locas sau cltul, IIristos, Ei eu inlocuit biserica cu
«casa dé adunare», rol pe care il poate avea orice fel de casd. Hristos
7mu e mai prezent, pentru ele, In locasn] bisericesc decil in orice all fel
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de casd s1 in orice all fel de loc, odatd ce El nu Se mai Impdrtdseste in
mod special prir Taine. Pentru aceste denominatiuni, nici «casa» nu
mai este bisericd, pentru cd nu mai este Hristos in ea intr-un mod spe-
cial, nici «<adunarea» nu mai e bisericd, pentru cd nu se mai impdartiseste
cu Hristos in «casa de adunare», v

Mai mult, unele din aceste denominafiuni au pierdut intelesul hris-
lologic al Bisericii $i nesocotesc mintuirea adusd de El prin inviere si
comunicatd noud prin Taine. Cind vad pe dreptcredinciosii insHristos
mtrind in bisericd, ei spun cd intrd intr-o capiste ideleascd, pentru cd
nu cred in prezenta euharisticd a lui Hristos in ea. In realitate ei sint cei
ce inlrd in «casa lor de adunare» ca’in orice casd, intrucit nu mai au
pe Hristos in ea.

Unii din ei au inlocuit pe Hristos cu Iehova, deci nu méi cred cd
Hristos este Fiul lui Dumnezeu Cel intrupat, intrucit revin la ideea de
* Dumnezeu din Vechiul Testament, care nu e un Dumnezeu in Treime.
iar in loc de ziua invierii lui Hristos sdrbdtorésc ziua termindrii creatiei,
socolind cd luniea accasla e {ot ce avem de la Dumnezeu.

II. Aceastd legdturd intre locasul ‘bisericesc si comunitatea biseri-
ceascd locald, pe de o parte, si intre ele si Biserica in sens de largid
comuniune in Hristos, cere insd unele explicdri mai dezvoltate.

lisus Hristos, impdrtdsindu-Se ucenicilor cu trupul si cu singele Sdu
la Cina cea de Taind, le-a poruncitt «Aceasta s-o face}i spre amintirea
Mea»n (Luca XXII, 19). A ardtat astfel cd impdart&sirea de El e forma
principald prin care iy1 va indeplini fagaduinta Sa: «Iatd Eu cu voi voi
f1 pina la sfirsitul veacurilor» (Matei XXVIII, 18). :

Spunind waceasta s-o faceti», a ardtat ci ei vor putea face exact
ceea ce a fdcut El atunci, cd deci ei nu vor face numai o comemorare a
ceea ce a facut El. Deci dac& Hristos le cere s& facd aceasta intru amin-
tirea Lui, «amintirea» de care vorbeste este totodatd retrdirea a ceea
ce s-a petrecul la Cina cea de Taini. imi amintesc de cineva nu numai
gindindu-md la intilnirea de altddata cu el, ci si reintilnindu-ma din
nou cu el; sau in acest caz amintirea vechii intilniri este si mai deplina.
Acest sens il are in s#virsirea Euharistiei si in Sfinta Impértésanie amin-
tizea lui Hristos de la Cina cea de Taind. Iar Hristos, poruncind ucenici-
or Sai sd facd in viitur ceca ce a fdcut El la Cina cea de Taing, ca rein-
t'inindu-se astfel cu El sd-si aducd aminte de intilnirea dintre El si uce-
nici la Cina cea de Taind, le-a promis ucenicilor si.urmasilor lor si pu-
lerea de a face ceea ce a fdcut El la Cina cea de Taind, le-a promis, sd
1ind de fiecare datd din nou la ei, cum a fost la Cina cea de Taina. Cédci_
oiifel, In zadar le-ar i dat ucenicilor S&i si urmasilor lor aceastd poruncd
tJean Haui, La divine Liturgie, 1981, p. 41).

lar pluralul ¢s-o {acetin are doud sensuri: a) S-o facd fiecare apos-
tol s1 urmasii lui; b) dar s-o facd avind in jurul lui o comunitate, cum
crau ucenicii in jurul lui Hristos, toii impreund, nu in izolare.-In aceasta
s¢ implicd faptul cd pentru a face ceea ce a facut Hristos, credinciosii
dintr-o localitate trebuie sd se adune intr-un locas din acea localitate
i In jurul unui episcop sau preot, urmas al apostolilor, investit pentru
fapla acecasta cu puterca lui Hristos. Numai impreund acestea doud cre-

’
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eazd un punct de convergentd pentru toti, cum a fost si la Cina cea de
Taind Hristos si locul ei. Dar episcopul sau preotul e investit numai cu
puterea de a prilejui prin rugdciunea sa, ca si Hristos, prefacerea piinii
si vinului In trupul si singele lui Hristos si de a le impdrtdsi pe acestea
credinciosilor, nu de a se si preface el insusi in acestea cum S-a preficut
Hristos. Tar in momentul impdartdsirii sale, el trece din rolul unic de séi-
virsitor al Tainei, sau de reprezentant in oarecare privintd al lui Hristos,
si In acela de primitor al lui Hristos, ca si ceilalti credinciosi. El e jertfi-
tor in oarecare privin{d al trupului si singelui lui Hristos, nu si jertfa
insdsi ca Hristos; si e nu numai impdrtdsitor al acestei jertfe credincio-
silor, ¢i i primiter al ei. Rolul lui se reduce numai la accla de organ vi-
2ibil prin care Hristos Insusi preface in mod nevizut piinea si vinul in
rupul si singele S&n, sau prin care Hristos Insusi se aduce jertfd pe Sine
nsusi i nu pe altcineva (ca preotul; si la acela de organ vizibil prin
care Hristos Insusi se impartiseste pe Sine credinciosilor in mod invizi-
bil). Episcopul sau preotul. are numai rolul de punct vizibil de conver-
gentd a credinciosilor pentru intilnirea prin El cu Hristos Cel invizibil.
Acest rol e nccesar dat fiind cd credinciosii sint suflete dotate cu tru-
puri si unirea lor cu Hristos si intreolaltd trebuie sa se manifeste prin
-aceastd convergentd a lor ca fiinte ce au nu numai suflete ¢i si trupuri
deosebite. , .

Deoarece, conform poruncii Mintuitorului credinciosii trebuie si se
uneascd in Hristds mincind trupul si bind singele Lui sub chipul piinii si
vinului, deci cu Hristos Care in prealabil Se jertfeste, locasul bisericesc
trebule sd fie prevdzut cu un altar vizibi]l de jertfd, care este in acelasi
1imp si o sfintd masd, asezatd in fata credinciosilor, la care slujeste ca
organ vdzut al lui Hristos, Care se jertfeste si se da spre mincare si bdu-
turd, — episcopul sau preotul.

Deci sint absolut necesare trei conditii vdzute pentru ca credinciosii
dintr-o localitate s& se poatd impdrtdsi de trupul si singele lui Hristos
jerifile pentru ei inainte de a se impartdsi, sub chipul piinii si vinulii,
toti impreund ca la Cina cea de Taind ; un locas, un preot si un altar sau
o sfintd masd. Iar intrucit jertfa lui Hristos s-a adus pe cruce, amintirea
lui Hristos ca intilnire reald cu El in stare de jertfd se concretizeazd ca
insotitd de semnul crucii, care e prezent cit mai mull in bisericd, in bi-
necuvintdrile preotului si in rugdciunile credinciostlor.

Despre acest altar-masd vorbeste tot sfintul apostol Pavel, cum vor-
beste si despre locasul in care se adunau toti credinciosii. Cdci oprind pe
credinciosi de la impdrtédsirea de jertfele aduse in templele idolilor,
ca unii ce se implrtdsesc de trupul si singele lui Hristos (I Cor. XI,
24~-25), zice : «Nu puteti si beti paharul Domnului gi paharul demoni-
lor; nu pute}i s& v# impirt&siti la masa Domnului si la masa demonilor»
(ICor. X, 21). .-

Daci sfintul apostol Pavel vorbeste de locas si de masd ca condifil
pentru a se face ceea ce a facut Insusi Domnul la Cina cea de Taind cu
ucenicii Sdi, ca sd implineascd porunca Lui, Clement Romanul, un uce-
nic al apostolilor vorbeste, incd la sfirsitul secolului I, nu numai de
jertfa ce se aduce in acest locas i pe aceasti masd, ci 5i de persoana
autorizatd pentru sdvirsirea acestei slujbe, afirmind cd Dumnezeu Insusi
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cere aceste conditii : «Dumnezeu Insusi a ardtat, in virtutea vointei Sale,
1ocul unde trebuie sd se sdvirseascd aceste sfinte slujbe (jertfe) si pe
cei care trebuie si le sidvirseascd» (Cor. I, 40). )

S-a comentat acest pasaj spunindu-se cd Dumnezeu a indicat tre-
buinta unui locas, a altarului de jertfd si a preotului, incid in Vechiul
Testament, cind a ardtat lui Moise pe Sinai modelul cortului.

De fapt, Parintii Bisericii au vdzut in modelul cortului de pe Sinai
un model fie al locasului bisericesc crestin, ca Paulin, episcopul de Tir
din secolul III, fie al Bisericii universale. Dar ei au vdzut in acest cort
dc pe Sinai totodatd o prefigurare spirituald a insusi Cuvintului dum-
nezeiesc, in care se cuprind inainte de creafie chipurile tuturor creatu-
rilor, iar dupd creatie 51 opera de mintuire a lui Hristos, insesi creaturile
readunate in El. ‘

Astfel, Paulin de Tir, potrivit celor spuse de Eusebiu de Ceza‘reea
in Panegiricul ce i l-a dedicat si pe care l-a inserat in Isforia biseri-
ceascd a sa, — asemenea lui Veseleil, care a dat in simbolul material
al cortului din legea veche o expresie vdzutd modelului ceresc, formin-
du-si un chip exact al lui Hristos, Cuvintul si Intelepciunea lui Dumne-
zeu, — a constrmt o bisericd mireajd Celui Prea Inalt, dup& un model
cu mult mai desdvirsit, ca infitisare vdzutd a Bisericii nevizute (X, 4,
21). Dar modelul ceresc al locasului bisericesc are ca prim chip sufletul,
care odald dezorganizat prin*pdcat, se reinnoieste prin imprimarea in
ol a modelului sdu dumnezeiesc, a Cuvintului ipostatic {X, 54). Noi am
zice cd omul intreg este un chip al Cuvintului, sau un chip al templului
ceresc. Si Eusebiu termind zicind cd Cuvintul, marele Orinduitor al tu-
turor lucrurilor, s-a fdcut El Insusi pe pdmint, prin intrupare, o copie
a modelului ceresc, iar apoi extinzindu-se in Biserica-comuniune, ina-
inteazd spre a deveni Ierusalimul de sus, cetatea Dumnezeului Celui viu
(X, 65). Prin aceasta afirmd legatura intre biserica locas si Biserica co~
muniune universala. '

Sfintul Grigorie de Nyssa vede in cortul de pe Sinai In primul rind
moaelul comuniunii universale in Hristos: «Puterea cuprinzdtoare a
tuturor, in care locuieste toatd plindtatea dumnezeiascd, cortul de obste
al tuturor, care cuprinde in el toate, sc numeste cort in intelesul cel mdi
propriu... Caci apostolul zice undeva despre Unul Ndscut cd «intru El
au fost fdcute toate cele vizute si cele nevizute, fie scaunele, fie stdpi-
niile, fie incepdtoriile, fie domniile, fie puterile» (Col. 1, 16) (Viafa Iui
Moise, in «Pdrinti si Scriitori bisericesti», vol. 29, p. 79)

Dumnezeu Cuvintul ne invdluie pe toti, ca un locas general, ne cu-
prinde pe toti, incd inainte de intrupare, jertfa si invierea Lui. Cortul
de pe Sinai e Cuvintul neintrupat in Care se cuprind toate ca intr-un
iocas al intregii creatii, cdci aceasta nu e despdriitd de Dumnezeu, de
Cuvintul, prin Care s-au creat toate cele vazute si nevazute. Chivotul,
continud tot sfintul Grigorie de Nyssa, ni se pare cd inseamnd necuprin-
sul cugetat al celor ascunse si negrdite.

In alt loc, sfintul Grigorie de Nyssa vorbeste de asemenea de Bise-
rica in sensul de comuniunea universald in Hristos, considerind-o si pe
aceasta un templu in care credinciosii sint pietre vii, zidi{i pe Hristos,
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piatra cea din capul unghiului, polivil cu ceca cooa spus slintinl apostol
Pavel (Efes. II, 20—22) si sfintul apostol Petru (I Pelru H, 5). lar aceasta
Bisericd, sfintul Grigorie de Nyssa o vede pretiguratd in templul lui
‘Solomon : «Si cine este atit de maic zidilor de ltempluy, ca Cel ce a pus
temeliile lui in muniii cei sfin{i, adicd in prooroci si apostoli, si apoi
zideste, cum zice Pavel, pe temclia apostolilor si a proorocilor, pietrele
vii §i insuflefite care se orinduiesc de cdlre El spre buna intocmire a zi-
durilor, dupd cuvintul proorocului (Ps. 36, 2, s.u.}, in asa el ca, inche-
gindu-se in unitatea credintei si in legatura pécii, sd facd sa creascd
prin ele templul cel sfint, ca sd se faca locuinfa lui Dumnezeu in duh»
(Comentar la Cint. Cintdrilor, Omil. VII, in trad. rom. cit., p. 203).

Insd in «Viata lui Moise», dupd ce a vorbit de cortul de pe Sinai ca
prefigurare a Bisericii in sensul de largd comuniune in Hristos, sfintul
Grigorie. continud : «ardtind cd in cortul din Vechiul Testament se afla
acoperdmintul impdcdrii ca prefigurare a «patimii mintuitoares a lui
Hristos». Astfel sfintul Grigorie alterneazd vorbirea despre Biserica in
sensul de largd comuniune in Hristos, cu cea despre biserica in sensul
de locas. Cdct in amindoud locuieste Hristos si in amindoud se cuprind
credinciosii in El.

Doud sint scopurile pe care le urmdreste Dumnezeu-Cuvintul cu
fdpturile pe care le cuprinde in Sine ca un cort: a) Sd le aduci la uni-
tate, si b) sd le imprime dispozitia de jertfd. Primul scop n-ar putea fi
infdptuit férd al doilea. Cine nu renuntd la sine, ddruindu-se lui Dum-
nezeu si semenilor sdi, nu poate realiza unitalca intre sine, Dumnezeu si
ceilalii oameni. De aceea deja cortul Vechiului Testament, ca prefigu-
rare simbolicd a Iui Hristos, era nu numai punctul de unitate pentru
*tot poporul Israel ci si un loc de jertfe pentru toti membrii acestui popor.

‘ In ce priveste unitatea, s-ar pdrea cd cortul si templul din Vechiul
Testament o realiza si o meniinea mai mult decit biscricile crestine ca
_locasuri, odatd ce era unul singur pentru tot poporul Israil, citd vreme
in crestinism sint locasuri multe.

Dar prezenta cu mull mai dircctd, mai simiitd, a lui Dumnezeu Cel
‘ficut Om si Care Se aduce ca aceeasi jertfd si Se impdrtdseste credin-
ciosilor in toate acesle locasuri, realizeazd o unitate mult mai strinsa
a credinciosilor in T'iul Tui Dumneseu Cel intrupat si dect si intre ei in
L1, decit unitalea pe care o realiza templul din Vechiul lestament si
jertfele ce se aduceau acolo si de care se impdrtdseau membrii- popo-
ruluy Israel. Cici aceia nu se impdirtiseau toti de Insusi trupul si sin-
Jele Fiului lui Dumnezeu Cel intrupat si inviat, de trupul si singele
Aceluiasi Hrislos. Dumnezeu nu era acolo atit de aproape, cum e in lo- .
casurile bisericesti crestine, in carc e prezent Fiul lui Dumuezeu Insusi,
venit in maxima apropiere de noi, prin parliciparc la firca noasird, si
rdmas asa si dupd inviere, adicd pentru veci, si nici nu se Impértiscau
- acolo membrii poporului Israil toti de trupul si singele Lui, intreg, ci
fiecare familie minca o parte din carnea animalului adus de ea ca jerifd,
care nu avea decit o oarecare alingere cu pulerea dumnezeiascd. In hi-
sericile crestine ne impértdsim insd toti de Insusi Fiul lui Dumnezeu,
venit in cea mai mare intimitate a noastrd si rdmas aproape de noi. Ba
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mai wiull, [ avem inlr-o si mai marc apropiere datoritd jertfei si p&ti-
mirii pentru noi si datoritd faptului cd ne rdmihe in aceastd apropiere
permanentd prin starea de jertfd in care Se afld continuu si in care ni
Se impadrtaseste. )
Dar tot prin intruparea Fiului lui Dumnezeu si mai ales prin impé&r-
tdsirea de El ca jertfd, se realizeazd o unitate cu mult mai mare nu nu-
mai ntre cei ce sint in acelasi locas bisericesc, ci intre cei prezenti in
loate locasurile bisericesti. )
Mai mult, impdrtisirea de acelasi Hristos jertfit pentru toti reali-
zeazd o unitate maximd intre ei, numai prin faptul cd primesc toti
acelas trup si acelasi singe pe care le are El, ci si, prin faptul cd prin-
aceasta se intdreste in ei dispozitia de jertfd, de pér#sire a egoismului;
Je predare lui Dumnezeu si semenilor. In sensul acesta sfintul apostol
Pavel, dupd ce redd cuvintul Domnului de la Luca: «Aceasta s-o facefi
Intru amintirca Mea», aduce explicatia : «Cdci ori de cite ori veti minca
piinea aceasta si vefi bea singele acesta, moartea Domnului veti'vesti,
pind ¢ind ve veni» (1 Cor. XI, 26). Nu e vorba de o vestire a moriii
Domnului cu cuvintul, cdci aceasta trebuiau sd o facd crestinii totdea-
una, nu numai cind se fmpértdsesc, c¢i cu insdsi fiinta lor, murind si ei
lor insdsi din puterea mortii lui Hristos. Aceasta aratd si mai mult cd&
nu e vorba in Euharisiie de o simpld cothemorare, ci de o triire a stirii
actuale de jertfd a lui Hristos In dispozitia actuald a fiintelor noastre:
lar faptul acesta al trdirii lul Hristos Cel jertfit prin dispozitia noastri
de jert{d se aratd mdriurisit si el prin’ semnul crucii prezent in biserici,
in binecuvintdrile preotului si in practica crestinilor. In general totul in
Liserica locas si in Biserica comuniune e plin de Hristos Cel jertfit si
inviat. Sfintul Giigorie de Nyssa zice: «Cel ce priveste spre Biseric§,
priveste spre Hristos, Care Se zideste si Se méireste pe Sine Ilnsusi prin
addugarea celor ce se mintuiesc» (Cint. Cint.,, Omil. XIII, {rad. cit.,, p.
-291). Cu alit mai mult totul e plin de Hristos pentru cei ce se afld in bi-
scrica locas si in Biseica comuniune, si nu privesc numai spre ea. .
Prin impartasirea de acelasi Hristos ,in starea Lui permanentd de
. jertfd, se depaseste nu numai despdriirea dintre membrii comunitdfii
dintr-uyn anumit locas bisericesc, ci dintre toate comunitdtile aflate in
diferite locasuri bisericesti in care se marturiseste aceeasi dreaptd si in-
tegrald credintd In Hristos. Si depdsind despdrtirile intre ei, credinciosii
depésesc spatiul ca interval intre ei. To{i se unesc in Acelasi Hristos,
Care e la temelia nespatiald a spatiului. Ba chiar dacd in diferitele loca-
suri bisericesti credinciosii nu se Impdrtdsesc exact in acelasi timp, ei
depdsesc si timpul, intrucit Hristos de Care se impdrtdsesc e pururea
in starea de jertfd in care li Se impdrtdseste; numai prefacerea piinii
si vinului in trupul si singele Sdu jertfit are loc in diferite timpuri, po-
trivit cu necesitdtile noastre de a dedica diferitele timpuri diferitelor
noastre irebuinte.

Toti credinciosii din toate locasurile bisericesti se intilnesc cu Hrit
stos Cel permanent jertfit si se impéartdsesc de El, depdsind timpul si
spafiul variat in care se impirtdsesc. Propriu-zis aceastd depdsire a spa-
tiului st timpului nu este p uitare de viata noastrd in spatiu i timp, ci
ndicarea ei in planul netrector si deschis universalului. Responsabihtﬁ-»
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{ile nosstre impuse de timpul §i de spatiul propriu al nostru si impli-
nite sau neimplinite in ele devin responsabilitdfi cu repercusiuni eterne
$i pentru toti.
' In sensul unei uniri a tuturor cu Acelasi Hristos in permanenta
Stare de jertfd, ridicali cu adincimea fiintelor noastre dincolo de spatiu
51 de timp, se vorbeste de o Liturghie cereascd, care ia chip vizibil in li-
turghiile din diferitele biserici. Iar vesnicia si nespatialitatea in care ne
ridicdm nu e golitd de urmérile vietii noastre in timp si in spatiu, ci le
ducem pe acestea imprimate in fiintele noastre, asa cum si Hristos ca
Om ndicd in vesnicie si nespatialitate «amintirea» trditd a jertfer Sale.
Ca atare Hristos Cel jertfit coexistd cu noi tofi in timpul si spatiul
in care trdim, prelungindu-$i asupra noastrd eficienta acestei stdri, sau
in alt sens, facindu-ne pdrtasi de vesnicia si nespafialitatea stdrii Sale
de jertfd. Sfintul Maxim Madrturisitorul a spus in acest sens cd eterni-
tatea noastrd viitoare va fi o eternitate «conicé», in care se vor piastra
urmele vietii noastre in timp, nu o eternitate ca a lui Dumnezeu (Am-
bigua, P.G., 91, 1153, 1164). Aceasta se inlimpld si cu Hristos ca om.

In sensul unirii noastre a tuturor cu Acelasi Hristos in starea Lui
rermanenta de jertfd, se vorbeste de o unicd si permanentd Liturghie
cereascd, care ia chip vizibil in liturghiile din diferitele locasuri biseri-
cesti. Aceastd idee a afirmat-o clar Teodor de Mopsuestia. Impdrtdsirea
euharisticd este pentru el impdrtdsirea sacramentald (prin chipuri) de
Jertfa cereascd (la Jean Daniélou, Bible et Liturgie, ed. Cerf, 1951, p. 21,
care folosesle : «Les Homelies catechétiques de T. de M». Cité du Va-
tican, 1949). In vechea liturghie asiro-chaldeeand se spune: «Ridicati
privirile voastre spre cele ceresti si privifi Tainele ce se sdvirsesc
acum, Serafimii stau cu fricd in fata tronului slavei lui Hristos, cintind
laude trupului jertfit si paharului amestecat. $i aici jos poporul se roagd
si preolul cere mila pentru lumea intreagd» (Rugédciunea de dupd sfin-
{irea darurilor). «Astfel Liturghia are prototipul ei in jertfa cercascd a
Mielnlui descris in Apocalipsd» {Jean Hani, op. cit,, p. 41).

Mai precis, prin Liturghie Hristos leaga cerul cu pdmintul. Prin ea
Fiul lui Dumnezeu, fdcut Om, jertfit, inviat si indl{at, ne duce de-a lun-
gul istoriei, pe toti cei ce vrem, spre Tatdl, unde S-a indl{at El. C&ci El
S-a indltat ia Tatdl nu pentru a petrece acolo despdrtit de noi, ci pentru
a ne trage si pe noi la Tatdl. Sfintul Chiril din Alexandria repetd in
scrierea sa «fnchinare in duh si adevdr» continuu, cd noi nu putem
intra la Tatdl decit in stare de jertfa curatd, iar cum noi nu ne putem
aseza in aceastd stare, Fiul Lui Cel intrupat care I se ofera Tatdlui ca
o asttel de jertfd neincetat, ne da putin{a sd ne unim cu El in starea Lui
de jertfd curatd, ca sd ne putem ridica si noi impreund cu El la Tatdl
asimilati cu El ca jertfe curate. Aflindu-Se in faja Tatdlui in stare de
jertfd pentru noi, El este in acelasi timp legat si cu noi in mod pe de o
parie actual, pe de alta virtual. El ¢ puncte intre Tatdl si noi. Cu un
brat e intins spre Tatdl, cu altul spre noi. «Cd prin El avem aducerea
la Tatdl, intr-un duh» (Efes. H, 18). De aceea a trebuit sd intre intii El
la Tat#l in stare de jertfd, pentru ca sd vind continuu st sd ne ducd si
pe noi acolo unde este El. Cici fiind in stare de jertfd permanentd, este



ORTQDOXIA i 345

¢

si Arhiereu permanent pentru noi. «In casa Tatdlui Meu sint multe lo-
casuri. Iar de nu, v-as fi spus. Md duc s8 vd gdtesc voud loc. $1 daca
M4 voi duce si voi gdti voud loc, iardsi voi veni si v& voi lua cu Mine
ca sa titi si voi unde sint Eu» (Ioan XIV, 2—4),

Dar dacd toti intrdm la Tatdl prin Fiul Sdu Cel intrupat si jertfit,
toti gdsim in acelasi {imp unitatea noastrd in unirea cu El in stare de
jertfd. In feiul acesta toti cei ce se impdértdsesc de El in toate bisericile
de aceeasi dreaptd credintd, formeazd unitatea Bisericii ca comuniune
universald a celor ce cred astfel in El

Clar vorbeste despre legdtura ce o face intre noi toti cu Tatal,
Hristos ca Arhiereu si jertfd a bundtdiilor viitoare, Epistola cdtre Evrei.
Si e clar cd ea vede aceastd legdtura savirsindu-se printr-o Liturghie
scare se prelungeste din cer pind in bisericile noastre: «El a intrat o
singurd datd-in Sfinta Sfintelor, nu cu singe de tapi si de vifei, ci cu
insusi singele Sdu si a dobindit o vesnicd rdscumpdrare». «Drept aceea,
frajilor, avind indrdzneald, sd intrdm (si noi) in Sfinta Sfintelor, prin
singele lui Iisus» (Evr. IX, 11-—12; X, 19). Pe de o parte lisus «aducind
o singurd jert{&, S-a asezat in vecii vecilor de-a dreapta lui Dumnezeu»,
pe de alta noi toti «sintem sfintifi prin jertfa trupului lui Iisus Hristos»
(Evr. XII, 10). El std ca jertfd in cer, dar prin aceastd jertfd El ne sfin-
teste pe rind, cum venim la existenid in istorie, cdci ne deschide intra-
rea spre locul unde este El; deci jerifa Lui ni se face proprie si noud
pe rir.d. Prin aceasti jertfd El «va curdti cugetul nostru de faptele cele
moarte» (Evr. 1X, 14), adicd va lucra asupra noastrd cit sintem pe pa—
mint in tot timpul pind la sfirsitul luniii.

Aceeasi legdturd intre jertfa prezentata in cer de Hristos si min-
tuirea tuturor celor ce o vor primi, o face si Apocalipsa. Céci loan a va-
zut «un Miel stind ca injunghiat» in cer lingd Cel ce sade pe tron, deci
lingd Tatal, dar avind «sapte coarne si sapte ochi, care sint cele sapte
duhuri‘trimise in tot p&mintul» si fiind 13udat de toatd fdptura din cer
si de pe pamint. «Toatd fdptura care este in cer si pe pdmint si sub péa-
mint si in mare si in toate cite sint in cer, le-am auzit zicind : Celui ce
sade pe tron si Mielului, fie binecuvintarea si cinstea si slava si puterea,
in vecii vecilor» (Apoc. V, 6, 13). Mielul primeste aceeasi cinste ca
vi Cel.ce sade pe tron, ca si Tatdl. Dar El este Cel ce std prezent in fata
Tatdlui ca Miel injunghiat pentru noi. Mai precis Mielul std «intre tron
si intre cele patru fiinte si batrini» in numé&r de 24, care sint, se pare,
cei 12 prooroci si cei 12 apostoli (dintre care cei 4 evanghelisti), prin
care s-a vestit i se vesteste continuu -venireassi lucrarea Mielului asu-
pra creatiunii). Mielul ia cartea din dreapta Tatdlui si o deschide, iar
deschiderea ei esle una cu desfisurarea vietii omenesti de pe pdmint. Dar
in desfdsurarea aceasta, unii merg spre readunarea in Tatdl, altii spre
vesnica nefericire, dupd cum se miscd spre Miel sau contrar Lui. Dar
cum se pot misca fdpturile spre asemdnarea cu Mielul, dacd nu prin im-
pértasirea de El ? Textul acesta din Apocalipsa presupune faptul sporirii
{Apturilor umane in asemdnarea spirituald cu Mielul, prin impértdsirea
Iiturgicd de jertfa Lui.

Ni se prezintd aici acelasi dinamism al lucrdrii Mielului, Care con-
duce hintele umane spre asemdnarea cu El, desi ele pot inainta, prin li-
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bertatea lor, s1 spre o stare contrard Mielului, care se afirmd in textele
cilate din Epustola catre Evier, unde ni se spunc cd Arhiereul Cel aflat
la dreapla lur Dumnezeu, pe cer ce se siinfesc prin jertfa Sa ii duce
«la vesnica desdvirsires, iar despre vrdjmasii S3i spune gé asteaptd
sa-i vada «pusi asternut picioarelor Sale» (Evr. X, 14, 13). Liturghia are
astfel rolul de cdpetenie in acest dinamism al desfdsurdrii viefii omenesti
prin lucrarea Mielului. Ea e mijlocul de unire a Mielului jertfit cu fiin-
iele umanc din generatille ce se succed, dupd Indlfarea Lui la cer. Prin
ca s¢ 1calizeaza de lapt tcadunarea creatiunii in Cuvintul intrupat si
prin El in unirea cu ‘latdl jn Duhul Sfint. «Ea este operafia prin care
Dumnezeu-Omul, primul ndscut din toatd creatiunea, readuce universul
la Dumnezeu, il ridicd din planul creat in cel necreat» (dupd har) (Jean
Hani, op. cit., p. 40).

Acest dinamism il vede un liturgist ca riul vietii ce {isneste din tro-
nul Iui Dumnezecu §i al Mielului (Apoc. XXII, 1, s.u.), coborindu-Se in-
tii la no1 inir-un mod oarccum subieran In Fiul Care Se smereste intru-
pindu-Se s1 jertfindu-Se, ca sd urce apoi, iesind la suprafatd, spre Tatil,
prin invierea si indliarea lui Hristos, intii El «primul ndscut dintre multi
frati», ca dupd aceea sd ne adune si pe noi in El sau si ne ridice pe ma-
lurile Lui, udati pe apa riului sfint, lingd Tatdl. «Ingerul imi arat§ riul
vietii, limpede ca clestarul, care izvordste din tronul lui Dumnezeu si
al Mielulu1. Iar in mijlocul pietii din cetate de o parte si de alta a riului
sint pomi al vietii... $i frunzele lor pot tdmddui neamurile» (Jean Cor-
bon, Liturgie de source, ed. Cerf, 1980). , -

lar plinea si vinul aduse de credinciosi, in succesiunea timpului,
pentru a fi prefdcute in trupul si singele Domnului, e in acelasi timp
toatd creajiunea, ca dar al lui Dumnezeu, si in solidaritate cu ea, fiinta
noasird, intoarsd ca darul nostru lui Dumnezeu, unindu-se impreun cu
noi insine, cu Fiul Cel Unul Né&scut si intrupat al Tat#dlui. To{i devenim
astfel legafi cu creatiunea ce ni s-a dat, fii ai Tatdlui, uniti cu Fiul si
intre noi. Aceastd lucrare de unire a noastrd cu Fiul si intre noi si prin

El cu Tatdl, se face in locasurile bisericesti, care, desi multe, nu ne,

despart, dar nici nu ne confundd, asa cum nici membrii comunitiiii din
fiecare locas nu sint nici despdrtiti, nici confundati, ci uniji f&rd con-~
fuzie in Acelasi Hristos s1 cu Acelasi Tatd.
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