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DUMNEZEU ESTE LUMINA
(I loan I, 3}

- de Pr. Prof. D. STANILOAE

Am incercat in studiul «Dumnezeu este iubirer, publicat in nr. 371971 al revistei
«Qrtodoxias, 0 apropiere de intelegerea insusirilor asa-numite naturale sau ontolcgice,
ale lui Dumnezeu. In baza caracterulug Sdu personal<treimic.

Vom incerca :acum acelasi lucru cu insusirile Sale numile spirftuale.

Aceste insusiri, in mdsura in care le cunoastem si inlelegem, sint alte forme
ale coboririi lul Dumnezeu in relatia cu Iumea releliva, concomitent cu pdstrarea
absolutitatii Sale. Ele se deosebesc de insusirile ontologice, prin faptul cd primele
sint creatoare de hintd, de structuri, pe cind ultirmele au mait mult efecte de spiri-
walizare si de armonizare a lwmil, Fard indoiald, deosebirea e destul de aproximaliva.
In ele insele, ca aspecte ale absolutului in sine, ba chiar ca aspecte ale raportuluj
Lui <¢u lumea, insusiriie onfologice au si un caracter spiritual, przcum insusirile
spirituale au si un caracter onlolegic, c¢dci Dumnezeu este subieciivitate pura si
in acelasi timp ontologicd. Caracterul spiritual al insusirilor oniologice a [ost pus
in reilef In prezentarea lor de mai inainte. Caracterul ontologic al insusirilor spiri-
tuale se arata in fapiul cd atotstiinta, atotinielepciunea, alotsfinienia, iubirea desavir-
siti a lui Dumnezeu implicd existenia perfectd a Lui, care fiind existentd prin sine,
are in sine atcistiinta, alotinleiepciunea, atotsfintenia, iubirea desavirsita, Faoiurile
Care n-au decit o existentd relativd, pe care o primesc de la Dumnezeu, sint prin
fire marginite si in insusirile lor spirifuale,

Toate insusgirile lui Dumnezeu {srmeazd in El insusi un tot indisiinct, exprimind
Inpreund caracterul Lui de sublect absolut, iar ca raporturi diferite aie acestui ab-
so.ut cu lumea, ele se presupun st se implicd reciproc,

Precum Insusirile ontologice ale absolutului in sine sint apofalice, iar ¢a as-
pacie ale raporfulul acestuia cu lumea sint catafatic-apofatics, asa esie si cu if
rile spirituale,
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1. — Dumnezeu este alotstivtor, pentru ci esle existenta totald sau existenia din
care se explica exislentele nedepline care ca atare foate Isi au sensul In ElL Lumina
reprezentata prin atotstiintg este lumind prin sine si ea le lumineaza pe toate. (Cine
Se cunoaste pe sine st relatia sa cu celelalle existenie, are o mail depdlind existentd,
intrucit se trdieste pe sine conglient, Dumnezeu ca existentd perfecii nu poate fi
lipsit de aceastd insusire a unei existenie de supremda complexitate st bogédtie. Pe de
altd parie irebuie sg eXiste o consliinid in care toate isi descoperd@ sensul lor ultim,
caci aitfel toate ar fi fard rost. lar intrucit ele au un sens care poate fi cunoscut in
mod desavirsit de o constiinid suprem@, ele irebuie si-si aibd si cxistenfa in pulerea
creaicare a acesiei constiinte.

Cunoasterea este o relatie mai completa a celut ce cunoaste cu ceea c2 cCu-
noaste, Lipsa luminii sau cunoasterii echivaleazd cu o {rdire oarba a realitatit, cu o
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Atotgtiinta diving este pentru noi neinteleas3 in referirea @i la Dumnezeu !n
susi, Ne d&m doar seama c¥ privitd in aplicarea ei la raportul. lui Dumnezeu cu 1'.'1
insusi, ea inseamni formal ci Dumnezeu se cunoaste pe Sine intreg si deplin. Dar ce |

inseamnd continutul lui Dumnezeu la care se referd aceasta atotstiintd, nu intelegqem. '1

Deci nici continutul acestei atotstiinte in referirea ei la Dumnezeu in Sine,

O mare dificultate in calea injelegerii cunoasterii de Sine a lui Dumnezeu sti
in fapful ¢3d cunoasterea lui Dumnpezeu fiind tolald, iar El fiind infinit, ar trebui ca
<1 aceasty cunoastere sd fie infinitd&, Dar noi au putem inlelege o cunoastere infinit3
in act. De aceea Karl Barth eviti sd se ocupe cu cunoasterea de Sine a Lui.

Teologia catolica afirmi insd infinitatea cunoasterii lui Dumnezeu cu privire
la fiinia Sa : «Din infinitatea puterii Sale de cunoastere, urmeazd ¢3d El epuizeazd de-
plin cunostibilitatea Sa si prin aceasta se cuprinde pe Sine iasusi» {Ludwig Ott,
Grundriss der Dogmatik, Herder, 1952, p. 47).

In ce priveste fiapturile, Barth afirmi ci cunoasterea lui Dumnezeu este margi-.

nitd, pentru od si existenta lor este marginitd. El zice: «Cel inai simplu lucru care
trebuie spus in legdturd cu atofstiinia, este c3 cunoasterea lui Dumnezeu e, dupd cu-
prinsul ei, 0 cuncastere atotputernicd si atotcuprinzdtoare. Cdci dacd Dumnezeu este
in puterea Sa infinit, domeniul cunostibilului este pentru noi, firi indoiald, infinit,
dar peniru Dumnezeu, care stie tot, este un domeniu finit, epuizat si marginit prin
cunoasterea 5a. Ceea ce e simplu posibil si ceea ce nu fiinfeazd. existd in modul sdu
propriu, Dar cunostinia lui Dumnezeu indici granita a ceea ce existi. Si de aceea
cunogiinta lui Dumnezeu, tcomai intrucit cuprinde totul, adicd tot ce existi, e o cu-
nostintd finitd, marginita — nu din afard, ¢i de la sine insusi. Lui nu-i este pusd nici
O granifa». 3i Barth citeaza din Fericitul Augustin: «Omnis infinitas quodam ineffabili
modo Deo finita est, quia scientia eius incomprehensibilis non est» {(De civitate Dei,
X1, i9). (Dogmatik II, 1, Vierte Auflage, Zollikon Verlag, Zirich, 1958, p. 622).
Dimpotrivg, teologia catolicd lasd si se inleleagd cd cunostinfa lui Dumnezeu
este infinitd in i{cate privintele, deci si in privinta faptuarilor. Aceasta o alfirma pe
bﬂza mvatadiurii catolice, cd puterea de cunoastere a lui Dumnezeu este pururea in-
aga in act, deoarece la Dumnezeu nu existé trecere de la pofenti la acl. «Concl-
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11 Vatican {I) spune de Dumnezeu c& este infinit in puterea Sa de cunoastere (intel-
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fectu infinitus) D, 1972». Pe de altd parie, «cunostinta lut Duninezeu este numal ac-
tuzis, intrucit Dumnezeu este purj realilate existentd {actus purus). In cunostinta Sa
nu e i{recere de la potentd la act, nu existd habit. nu existd succesiune si prodgres de
la cunoscult le necunoscul» (Ludwig Oti, op. cil,, p. 47).
Ni se pare ca conceptia lui Barth nu poate depdsi ideea unei cunocstinie finite
a iui Dumnezeu, prin faptul ca el consideri cunostinta pe care o are Pumnezeu dupa
dasemanarea cunostinfei despre lucruri, dupd asemanarea «stiintei» cantitative, Iar in-
vajalura catolicd se aflid in bmposibilitatea de a deosebi cunostinta ce o are Dum-
nezeu despre Sine de cunostinta ce o are despre lucruri, din cauza simplificarii no-
tiunii despre Dumnezeu, din cauza identificdrii Lui cu un act intal in care nu incape
o complexitate de cunoastere, de actiune, de viald, in care vointa are si ea un rol,
Dupa doctrina catolica, totul in Dumnezeu se afld intr-o eterni monotonie si identi-
tate, deci nemiscare, chiar dacd zicem acesici monotontl act pur.
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arts, credem cd cuncasierea lui Dumnezeu pﬁvﬁoare la“ fapturi are: o
: .pentm cd Dumnezeu.le cunocaste in radicinile lor, in infinilalea
dwmﬁ $} in chipurile lor in vesnich transfigurare si devenire in Dwnnezeu cel infinit,
Pa de alts parte, cunoasterea lui Dumnnezeu este unitd cu jubirea. lar iubirea are fn
sine insdsi o apumitX infinifate. Dumnezeu se comportd in cunoasterea Sa cu iubire
infinitad faid de cele cunoscute. In general, cel ce cunoaste o persoand, intr-o compor-
tare iubitoare fatd de ea, — si aceasta este adevidrata cunoastere —, nu o vede ca&
margimit3, cici perscana respectivi capitd pentru cel ce o iubeste o valoare indefi-
nitd si-i deschide celui ce o cunocasie asifel noi si-noil dimensiuni indefinite, desi pe
de alti parte, acela distinge in ea ccea ce 0 deosebeste de aliele. Dumnezeu cu-
noaste persoanele create in interminabilele variafii de raporturi intre ele si cu lucru~
rile. dar mai ales le cunoaste in Sine insusi, deci in interminabile raporiuri cu Sine
insusi, ca cu Cel din care si in care ele se dezvoltd, se imbogdfesc. Le vede deci pe-
acestea in interminabile stéri s urcind trepie interminabile,

Dumnezeu se vede pe Sine cel infinit in ele 51 pe ele Iin Sine cel infinit. El ist
insusesie, cunoscindu.le, expernenta lor despre Sine insusi ca Dumnezeu cel infinid,
in care si din care ele se imbogatesc. E] cunoaste deci, cunoscindu-le pe acestea, in-
iinitatea Sa in doud moduri: intr-o trdire a el prin El insusi si intr-o irdire a ei de
catre aceste perscane, El le cunoaste pe acestea deschizindu-se carecum orizon‘ului
nelinital, reprezentat de El insusi, sau trdind in orizontul acesta nelimitat. cu toatid
limitarea proprie fiinter lor. El le cunnaste ca limitate si dezlimitindu-se in acelast
timp. L1 le cunocasie ca pe unele ce au devenit subiecie Limiiale ale lucrarii nelimi-
tate sau in continua dezlimitare a lui Dumnezeu, sau suporfind lucrarea indumnezei-
toare, nelimitatd, sau in conbinud dezliin.tare a lui Dumnezeu.

Chiar raporiurile persoanelor cunoscute cu alte perscane si cu lucrurile variazg
necontenit, iar aceasta le aduce o necontenitd schimbare de stdri si de calititi, o ne-~
conienitd imbogatire, si desdvirsire Ba, mzi mult, chiar relatiile inire conponentele lu-
cruntlar si Intre lucruri sint inlr-o miscare continud si variatd, Durnereu cunoaste o
tolalitatea el lumea creatd, care se modificd neincetat. £l o cunoaste mal ales prin
cunoasierea determipdrii ei'prin Sine insusi.

Pe de altd parte, persoanele si modalitdtile de relatii intre comnonentele lucru-
r:lor, intre lucrunle insesi si perscane, pastreazi in aceste raporiun mereu varna'e
$1 de o complexitate ce nu va h poate n.ciodatd sesizata deplin de cunoasterea ome-
neascd, o anumitd neschimbare si o anwmitd identitate specificd flecirera

Poate ¢4 acest mmod de cunoastere a persoanelor create de céire Dumnezeu, ne
ajutd sa inlelegem 51 cunoasierea de Sine a lul Dumnezeu., Dumnezeu nu se cunoaste
pe Sine ca o esentd impersonald, ¢l se cunoaste in relajiile Sale interpersonale treimice.
Cunocasterea aceasta esie identicd cu iubirea infinitd a celor trei perscane intreolalta.
Dacg e greu sa intelegem concilierea intre cunostintd si infinitate, nu e tot atit de
greu sa intelegem concilierea intre jubire si infinitate. Iar intrucit adevdrata cunoas-

tere este cea imbinatad cu i1ubirea, pulem intelege intr-un anumit grad, prin interme-
diul iubirii, concilierea intre cunoastere si infinitate. Fiecare perscand divini are ¢
cunodsiere infinitd despre celelalte persoane divine si despre Sine insdsi in raport

cu ele, pentru ca infinite sint si persoanele si infinity este si iubirea Lor intreolalta.
In acelasi timp aceasta nu inseamnd hpsa distingeri: unei persoane de catre alta. In
aceastd iubire si cunoastere Tatdl cunoasgie pe Fiul etern ca Fig, dar nu mai putin

infinit in filkatia Sa, iar pe Sine se cunocaste ca Tatdl si nwmai ca Tatsd, dar nu mat
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putin infinit fn cunoasterea s: iubirea' Sa fat& de Fiul. Fiul de asemenea cunoaste per
" Tatdl ca Tatd, dar nu mai pulin ca infinit In insusirea si iubirea Iui de Tatd. lar pe
Sine se cunoaste ca Fiu si numai ca Fiu, dar nu mai pulin infipit in iubirea Sa fala
de Tatdl. Infinitatea iubirii si cunoasterii de Sine a lui Dumnezeu se conciliazd prin
urmare cu o anumiti immbritisare de citre flecare perscand, a tot ce reprezintd ca spe-
cific celorlalie persoane si ea insisi in raport cu ele. Fiecare persoana divind este
infinils, dar fiecare are specificul ei neschimbat si neconfundat cu al celorlalie si
e sesizat ca atare de celelalte doud persoane, lubirea Fiului fald de Taidl e infinitd,
dar e o iubire specifici de Fiy, nu de Tali. Infinitatea cunoasterii fiecarei persoane
de cdire alta se conciliazi astfel cu o anumitd distinctie a acestel cunoasteri de cdatre
cunoasierea referitoare la alta persoand.

Dar in Fiul, Tat3l cunocaste din veci si pe cei ¢e vor fi in chipul Fiului §i adu-
nali in Fiul, deci cu aceeasi iubire paterni infinitd, ca pe niste fii care isi InsuSesc,
prin har, filiatia si iubirea Fiului faty de Tatil. ’

Cele spuse pind aci faid de Barth sint in mdsurd si facd inteleasd, in ocarecare
grad, conceptia catolicd despre caracterul infinit al cunoasterii lui Dumnezeun, chiar
$i in raport cu fapturile.

Dar doctrina catolicd despre actualitatea permanentd a infinitei puteri de cu-
noagstere a lui Dumnezeu in raport cu orice obiect, nu e In mdsurd sa distingd cu-
noasterea de Sine a lui Dumnezeu, sau cunocasterea celor trei persoane divine intre-

olaitd, de cunoasterea fipturilor de citre Dumnnezeu, ci atribuie ambelor acestor cu-
noasteri acelasi fel de infinitate,

Ortodoxia poate evita aceasti confuzie prin doctrina sa despre deosebirea intre
fiinta si enerqiile divine, Dummnezeu este infinit in puterea cunoasterii Sale, dar
aceasty infinitate in pulerea cunoastierii o manifes{d ca infinitate in act. numai in re-
latille interpersonale treimice. Creind realitdti finite, El si-a madarginit intr-o anumity
pTivin{d, nu numai actualizarea puteni Sale creatoare. i si actualizarea puterii Sale
de cunoastere, restringind accasti actualizare la madsura dimensiumilor finite si ale
realitdlilor create. Chiar daci Dumnezeu stie de realitdfi posibile de creat, dar ne-
creatle in fapt, sau de si&ri posibile ale reahtatilor create, pe care acestea nu le reali-
zeazd In fapt, aceslea sint tot hnutate, cdci Dumnezeu nu le poate infiinfa pentru a
doua card sau de mar mulle on. lar cunoasterea acestor realitdii posibile, dar nerea-
i1izate cale au baza nerealizarii lor deplin sau in parte iIn vointa Ldui este si ea Ii-
mitata.

Pinad =mc are dreptate Barth si am puiea spune cii in afirmarea acestei autoli-
mtari voluntare a puteni de creare sau de non-creare a lui Dumnezeu si deci de li-
miia¥e a cunoasgteni, e implicati acceptarea de catre Barth a doctriner despre deo-
sebirea intre {iinta lui Dun'nezeu si lucrinle Lui necreate,

Dar in faptul ¢d Barth nu vede in cunoasierea fapturilor de cdire Dumnezeu
decit limita ei, nu si o anumtd dezlimitare a ei, e imphcatd lipsa uneir depline inte-
legeri a raportulu infre lucrdnle lui Dummnezeu si intre fiinta Lu, Dumnezeu dezlimi-
leazg continun cuncasterea Sa hmitatd cu privire la fdpturi, pentru ¢d face ca in
exislienta lor limitatd f{&plunle s& abd experienta tot maj clard a Sa, ¢a Dumnezeu

nehmitat, face ca ele si trdiascd, cu toati pdstrarea limitelor lor, in orizontul neli-
mitat al lm: Dumnezeun, lar Dumnezeu le cunoaste In act ca atare, datorita energiilor
Sale necreate; E} se trdieste pe E) insusi in ele in planul energiilor Sale necreate in
confinud actualizare, nerdaminindu-i stradin modul in care El e trat de ele, atrdgin-
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. Sine insusi nu are iasa dn nici un fel caracterul cunoasterii obiectalor, pentru ¢ Duam-
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iﬁaamt,ate care se dezlimiteazad continuu in El insusi, de cunoastere referitoare la Sine

insusi, deosebeste cunoasterea Sa In ele de cunocasterca Sa referitoare la Sine insusy,
ca deosebit de ele, pentru ca oricit de continuu st de adinc ar fi si ar deveni ele pre-

zente in infinitatea Sa divind, sau oricit de prezent ar fi El in eie si ca atare s-ar

cunoaste pe Sine in ele, totusi El se cunoaste pe Sine in Sine insusi altfel; se cu-
noaste ci Cel ce poate face parte fiintelor limitate de infinitatea Sa, dar nu in mod
necesar. Oricit ar un: El fépturile cu Sine in iubirea Sa nelimitatd fata de ele, acestea
ramin totusi altfel unite cu cele trei persoane divine, decit sint unite intreolalld acele
persoane, deci altfel cunoscute — din cauza lumilei lor dupd fiintd — decit se cunosc
ceie trel perscane divine intre ele,

Notiunea de cunoastere {init3d nu se poate aplica cunoasterii de Sine a lui Dum-
nezeu si nu se poate aplica, .in sensul ei uman, nici cunoasterii lumii create de cdtre
£l, din canzid ci cunoasterea Lui nu are caracterul de cunoastere a obiectelor in 2le
insesi, Numai noit avem o astfel de cuncastere intr-o anumitd masurd in raport cu
noi insine, pentru cd in cunoasterea de noi insine, nol ne sesizam in parte st ca
obiecie, sany ne cunoastam in functie de obiecte., Alotstiinta lui Dumnezeu  despre

nozey insusi nu are deloc un asemenea caracter. Noi ne cunoastem chiar pe noi insine
ovintr-o cuncastere nir-g oarecare mdsura asemanatoare cunoasierii obiectelor, nu
nuMiail pentru ¢cd avem in noi $i ceva asemandator obiectelor, €1 si pentru ¢a cunoas-
terea noastrd de noi insine este in functie si de lucruri si de marginirea lor, pzniru
ci sinte:n intr-o legaturd necesard cu obieclele. Iar cunoscind obiectele, noi le s
ié¢m intre ele pentru a le cunocaste si le separam <artificial de n&t insine si de !}
ura lor cu Dumnezeu, Dumpezeu insa, inind numai subiect si ce loc obiect, st cu-
noaslerea Sa proprie neatirnind nici decum de cunoasterea obiectelor, nu se cunoasie
ce Sine insusi citusi de pulin intr-un mod definibil rational. lar fiind subiectul tuiuror,
ve (oata e cunoasie iegate de Sine, neseparindu-ie. in mod artificial, de Sine si n=-
ﬂunﬁscir‘ -le exclm*x ca ouviecte, Nici finia Sa nu e definibil& rtational, nici stiinia
5a despre Sine insusi, ba chiar nici stinta Sa despre lume, desi si ceea ce e defini-
bil rational in tume Isi are baza in El. Chiar noi nu ne putem deiini pe de altg parte
Cinta neastird suplecilva in mod total prin cuneoasizre, pentru ¢ ea nu e asemensi3
tuerurilor, lar dacd nol nu ne putem defini fiinta noastrd in med total prin cunozs-
lere, ¢ numal inm parie, si nici stiinfa rnoasira cu privire la noi iasine, ne Dumnezeu
nu-i. putem delint nicidecurmn in fiinta Lut si deci nici atotstiinta lui Dumnezeu in
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referirea el la abisul subiectiv al fiintei Luil Nu putem defini nici chiar stiinta Lui
referitcare la lumea creatd, intrucit El insusi este prezent si lucreazd in ea, intrucit
Il nu separd artific:al lumea de Sine peniru a o cunoaste.

1. Vorbind de cunpasterea e sine ca Dumnezeu a Iui Iisus Hristes, Karl Rahner zice :
eAceasta nemijlocita contemplare a lui Dumnezeu ... nu este altceva decit constiinta originarid
neobiectivabiida de TFiu al lui Dumnezetl (ungegenstiindliche Gottes bewusstsein)... intruci
aceasta consgtiintd neobiectivabild de Fiu al Iui Dumnezeu nu este altceva deeit lumina intzri-
oara ontologicd ce insoteste aceastd filiatie-, (Dogmatische Erwdgungen iber das Wissen und

. Selbst, bewusstsein Charistl, In «Schriften zur Theologie», V Band, 2 Auflage, Benzinger
" Verlag, Zurich-K6ln, 1964, p. 237).
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Cu toate -acestea Dumnezeu deosebeste cunﬂas:terea Sa ref Eritﬂaré- la fépttiriie __
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| Din punct de. vedﬁra fonrnal se paata ﬁpune c& stun’ca lm Dumnezeu refentoa__r:g'f
!.a S:ne insusi’ e cunoaster&a rec:pmcﬁ perfecté & perﬁoanelﬂr treimice, Acesie: pen
soane sint fnrm fn care Dumnnezeu isi este SlE$1 obiect de cunnastere. Submctul m
-singuritatea absoluti e un gol, care nu se poate cunoaste in nici o miscare a Lui,
peniru €3 nu are o asemenea miscare, intrucit nu are spre ce Y| indre;:ﬁe O asemenea
miscare, Cunocasterea este referirea spirifuald a unui subieot la un obiect. Numai .
prin aceasti referire se cunoaste pe sine si se actualizeazd pe sine ca subiect. Dar
cel mai mult se actualizeazi pe sine un subiect prin referirea la un obiect, care e o
alt3 persoand, sau prin cunoasierea altei persoane, care se referd si ea prin cunoas-
tere la subiectul respectiv, Dumnezeu are un astfel de pol de referin{d perfectd in
Smme fnsusi, El se referd la Sine insusi ca la alte persodane si aceste persoane se referi
unta la alta in mod reciproc, perfect, Tatdl se cunoaste in referirea Sa la Fiul, cunos-
cind pe Fiul, cunoscindu-se in Fiul, in miscarea Sa continud spre Fiul care e in Sine
insusi, si iIn miscarea continud a Fiulni spre Tatdl, Cunoasterea perfectda sau atot-
stiinta perfecti a lui Dumnezeu consti in faptu] cd fiecare persoand divind cunoaste
pe celelalle in Sine insdsi ca pe Sine insdsi, dar in calitatea lor de alte pérSﬂane.
Prin aceasta fiecare persoand se cunoaste §i se actualizeazd perfect si etern. pe sine
insisi. Aceasta datoriti interioritstii lor dinamice reciproce sau asa-zisei perihoreze,
Dar interioritatea aceasta nu trebuie inteleasa dupd asemadnarea interioritafii fizice.
ca consia in lapiul cd fiecare persoand e deschisd inteniionat celorialte si indreptatd
spre ele inir-o iubire totald si infinitd, cd nu tine nimic pentru sine, ¢d e predatd
intreaga celorlalte. E o periboreza spirituald totald si infinitd a ilubirii constientz

In cunoasierea reciproci a persoanelor ireimice ca subiecte nelimitale, e data
pentru Dumnezeuw, odatd cu eternitatea, baza pentru posibilitatea cunoasterii altor
subiecte, deci si peniru crearea lor, a unor subiecte limitate in ele insesi. Dumnezeu
coboiard ip cunoasterea lor iubitoare la dimensiunea ior limitatd, dar in acelasi imp
le ridicad prin iubirea Sa la unirea cu Sine, in ambiania realitdtii Sale infinite.

‘Dar pentru ca Dumnezeu sd cunoasci in deplindtatea lor aceste subiecte, si le
cuncascd ca pe Sine insusi., e necesar ca ele sd se predesd, sa se deschidd Lui, sa-L
iitheascd cu tozatd fiinta lor, Cunoasterea lor deplina de citre Dumnezeu depinde nu
numal de iubirea Lui fatd de ele, ci si de iubirea lor fatid de El. Dumnezeu vrea sa
reaiizeéze cu ele o cunoastere reciproca, bazatd pe interioritatea reciprocd prin har, in
care Dumnezeu sa cunoascd perscgna umand ca pe Sine Iasusi, datoritd iubiril reci-
proce pertecte. Cine cunoaste pe Dumnezeu deplin, it cuncaste pentru ca Dumnezeu
1 se cGeschide in iubire.: «Cel ce nu iubeste, n-a cunoscut pe Dumnezeu» (I loan I, 8).
Dar si invers: «lar dacd cineva ijubeste pe Dummnezeu, acela 2 cunoscut pe Dum-
nezeus (I Cor. VI, 3). Cunoasterea reciprocd aulenticd inseamnd ancorarea in efer-

-

nitaie, In sensul celor spuse la tema despre timp si eteinitale, In acest sens, Min-
tuitorul a spus: «Aceasta este viaia de veci, ¢a sd te cunoascda pe Tine Unul, adeva-
ratul Dumnezeu, si pe Cel pe care L-ai trimis. pe lisus Hristos» {Iean XVII, 3). Cu-
noasierea reciprocd in ceea ce are fiecare propriu se va realiza, atit cit ii e posibil
omuiui, in viata viitoare: «Atunci voi cunoaste deplin, precum cunoscut am fost si
eur» {I Cor. XIII, 12),

Ca subiecte libere cu totul deosebite in fiintd de cele divine, subiectele create
nu sint prin fiinta lor intericare lui Dumnezeu, cum sint persoanele divine, ¢ pol
fi numait pein har, Numai prin har unele din ele se destainuiesc lui Dumnezeu §i se
fac cunoscute lui Dumnezeu in acest sens. Altele pun intre ele si Dumnezeu un zid,
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& . i3 {icindu-se tof mmi inchise’ Lui. Dumnezeu se
’ bﬁtmﬁ cind omul isi vars3 imima inaintea Lul sau se deschide fnZuntrol Lw, cind
nu.si ascunde suspinul sdu fnaintea Lum (Ps XXXVII, 9). Suspinul omulum: devine
aturci carecun propriu lui Dumnezeu, Dumnezeu nu mai are de cunoscut in necre-
dinc os mare lucru Cda ma el nu mar are de cunoscul in sine mare lucru Dum-
nezey i cuncaste teorelic, aproape ca pe un obiect dar nu {1l cuncaste pnn comu-
nicarea Im propne, care creazg in el sidn mobile de ahipire de intelegere, de afec-
tiune continuu not, care fac fluidid granita intre el s1 Dumnezeu, il fac sa vibreze
in Dumnezeu .nsus: <1 pe Dumnezeu impreund cu el, i1 fac mereu interesant 1 pla-
cut Dumnezeu cunocste 1n acest caz o persoand in deplhina e1 realizare, numai ca
o posibhlitate Dar aceastd posibilitate nu d& aceeas: bucune vibrantd 1in Dumnezep,
aey bucuna lm Dumnezey §5i are totusi plemitudinea e in relatunle intertreitmuce Cu-
ninasierea aceasta a uner perscane din partea i Dumnezeu nu ¢ mar imbogateste
se aceasta, peniru ¢d ea insas: nu se mar imbogdieste prin cunoasterea I Dumnezen
1n 1 biTe, peniru ¢d ea insa$: nu mar dobindeste o plenifudine de viatd pnn iubire.
S5-dr pultea spune cd Dumnezeu nu vrea <d forieze inirarea in funte'e create ce 1 se
Apun, pentry ¢d respectd Libertalea lor, in sensul c¢d .ubirea nu poate fi infroduss
tu x1la é n afarda S1 dec: mici corplexitatea viein
In Reve atie se vorbeste oltfel despre cunoasterea de calre Dunnezea a celor
ce sa deschid Lur <1t s de un fel ge renuntare a lua Dumnezeu la cunoasterea celor
ce n vor sa se deschida Lw Psalmistul vorbeste pe de o parte de cunoasierea
nt n tdt1 neasire de cdtre Du™nezen, spunind . «Ce} ¢ a zidit indeoseb: 1imi mle lor,
Cel ce cunoatle toate lucrurnle» (Psalm XXXIT 15}, sau «Dumnezeun stie ascunsuride
n 1 ois (Psalm XLIH, 23) Pe de 2ltd parte, cere lm Dumnezeu sd caute dn cer si
>d& vaga sau sd audad glasul rugeClunn lul pnn ceea ce se presup.ne ¢d Dumnezeu
AT puiea sd nu Priveasca, sau sa nu 1vo01a8scd sd audad g asul uner rugdciuni {Psalm
XA 6 17) In trebuinta ca fi nla noastrd si pr veascd spre Durrezeu ca st Du-
TRL0u Sa PNVeacCa spre ea ce cupnnde de fapt deca 3 persoana noastra ‘rebuie s
se acschida 'ur Duine.eu ™at bire-zs 1n Dumnezer sca <3 whea~cd pe Dumnezedy,
C. Durmrerzen <a-] cum0dcca m <ensul dephin al ¢ v ntala, nu nua- ar teoretic sau
ca pc wi'i'a*e medep! » realh™a*3a Dn oceanul de : kire s. de Ilux.nd a! l.a Dumr-
nezeu carg va'urn de uabire 5. raze de lumnd 101, raTra <aind nor ne descmiden L
Z o chenczg a la Dumnezen ) fn iaptul cf se 1ef e oo 1 forja S pat:imdere €1
1abirea §1 cu cunocasterea 11 cer ¢e se nchid Lui, - ar bne zis ¢c& 4 creat asa, ca
g 71 le poata »>™ ulge cu sila 1ubirea s; cunoasterea 'or refenitcare a 8§ ne
Duarnezeu canoaste pe cel ce se desch.de Lut «e bund voie, aude pe cel co
“irgd catre £l Caci pmin aceds*a aceli se face tran~na—ent prin <~erema Lua, pea-
iry mmhnitatea pulern 1 b 11 anine nct Duvnezea cunoscindu-l pe acela, se
cur0as’e pe Site nsusy, In efictenla Sa in acela, 159 vecde 1ubirea Sa rmhibatd sau
rod t§ i1n iubirea aceluia, se vede pe Sine insus: in acela ca intr-un mediu trans-

parent al infimtain Sale «Aprodpe este Domnul de cer wmhfi la nim3 s pe ce
smersy ¢u Duhul 1 va mintw» {Psalm XXXII, 18)

Du nnezey cunoaste pe cel suent, pe cel ce se deschrde Lw, dar aceastd cv-
noas'ere este pe de altd par‘e un plerea acelwa de ub.rea Sa, de e¢—ergule Sale ne-
_create de prezenta Sa- crieatoare de waaid, de complex,talea {ot mar becgatda a vieln,
ceea ce are ¢a urnare indlfaree acelwma S-ar parea ¢4 Dumnezeu cunoaste pe aceia
“care, deschizindu-se Lul primesc p ezenta Lw n e ol cunoaste astfe]l pe alfu, cu-
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noscindu-se sunultan pe Sine in prezenta Sa si in roadele prezentei Sale in &LmEI
vrea s3 dea tuturor din ale Sale §©1 dect sd-1 cunoascd pe toti. El asteaptd aceasty
cunoastere a lor de cdtre Sine, pentru c3 asteaptd ca er sa pnimeascd ceva din ale
Sale, 51 s¥ rodeascs ceea ce primesc pnin tubirea lor Dar nu di _sau nu se dd cu sila,
Dea s-ar pdrea c3d nici nu cunoaste cu sila Pentru ¢d cunoasterea lwi Dwmnezeu e
insolitd de darul pe care il hiarszeste, sau de jubirea Lui roditoare, sau i urmeazd
har s1 primurn lun s: relatiey de afectiune care se produce dsifel inire subiectul creat
st Dumnezeu, pentru c¥ cunoasterea insdsi e un dar, & o prezentd care se mtroduce
in cel cunoscut, dar numa cind prezenta aceasta e primitd de bund 1o Pe cer
€& nu se deschid s1 nu infloresc inir-o spontanertate afectuoasd, sub 1ubirea mpii-
catd in dar, Dumnezeu 11 cunoasie poate teoretic sau ca posibilitate nerealizatd, dar
nu prin participarea lor reald la Il insu$i $1 prin participarea Sa la wviala lor oon-
Creld sau in actualizarea lor Dar cunoasterea teoreticd neparticipantd, nefund st
un dar, adici o mamfestare de 1wubwe, nu-i o cunocastere dephnd, pentru c¢i nu-1 o
cunoaslere eficients care transformi si care zideste, care creeazd © comunicare vie
si afectuoasd, care face gramita intre Dumnezeu $1 persoana respect,ivd fluidd, in urma
faptulu: ¢d funt{a wonang a devenit s1 ea flnds {cea divind e intoldeauna flmmda) Dum-
nezeu n cunoaste pe acestra dar nu-t poate ajuta $t aceasta din vina lor, lar aceastd
cunoastere e lipsita de eficientd s1 de dephnilate hipsitd de caracterele cele mar esen-
fiale ale cunoastery adevarate, ea e in oparecare fel o necunoastere, acceptati de
Dumnezeu printr-o chenozd beneh old

Cel mar deplin cunoaste credinciosul pe Dumnezea n Hnstos, in care f{irea
umand, ca firea ipostasuluz divin, esle deschisd total acestuia, $1 acesta deschis total
el Dumar m hnisios cunoastem §1 ror cu adevarat pe Dumnezeu $1 Dumnezeu ne
Wmmﬁﬁdgu drala noastra implinire--ea-fir tubrtosi-al L

Complexitatea problemer cunoastern lur Dumnezeu ne poate da s1 o idee despre
complexitatea extremn de dificiler problane a prestunter fut Durnezeun

Durrnezeu prestie poate pe unn ca nu <e vor deschide nic odatd Lur s: dec:
prest e ca nu-1 va cunoaste nicrodatd cun adevarat, in deplina aciua zare a potenielor
lor Prestuntia aceasta a lur Dumnnezeu e dect re de alti pirte o pr stuntd ¢ nu
va cunoaste nicrodaty pe aceia in realizarea lor adevara*a Refentor la acera ¢Xista
m Damne7ea cundsasterea a ceea ce ar fi patut deven Cunoa e €4 €a nJd 1o
Ieaiiza aceastd potenta E cunoasterea poritia a uner rosibilitats 1 erealizate, nu a
posbilitaya lor tealizate

D~ altnn Dumnezeu prestie ca se vor deschide Lui, dewt ca 11 va cunoaste in de-
plinatatea reahizarn lor Dar nicy pe acestia nu 1 cunoaste dinainte cum 11 va cunoasgle

atunct csnd se vor deschide Lur Aci iarasi Dumnezeu 151 1mpune prn chenoza \o-
luntard o linutd pe care o va depds: cu impul Caa aliceva este sa §li Cca cineva

te va b 51 aliceva <3 e afh in bucuna iubirn o actuale si sd le resimhb infenor
de cdldura 1ubiriy concreie a acelwia Dunnezeu insust va cunecaste, in planul relaties
Sale benevole cu aceia, an zice in planul energi lor Sale stdri de bucune pe care
nu le poate avea nainte de a se produce dar s1 stari de durere pentru neiubirea
altora, sau peniru fazele de neiubire char ale acelora care pe uw'md se yor in-
toarce Atunciy Dumnezeu va putic pa la ele ele vor vibra in El atunc cind se vor
produce ™ar bine-zis, vor vibra mn Ll 53 prin aceasta va vibra El insusy, intruc.t su-

brecilu] respectiv 1-a devenit inter:or, sau stdrile acelm subiect 1-au devemt inir-un
anunit sens pProprit
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- 1n felul acesta s-ar conclia In parte prestisnta loi Dumnezeu cu o anumid nou-
tate {n cunoasterea ce o va avea in legiturd cu suhieciele create, sau cu 0 anumia
prestiin{d voluntar hi-mitata.

S-ar putes intelege i oarecare miasurd cum Dumnezeu, cunoscind wvulorul su-
b ectelor nane, acesta r&mine totus: wvator s1 pen‘ru El Vnlorul lor va depinde
s de darurt'e ce e va da El, de primirea acestor darurn de c3ire persganele wrane.
far darun e qcestea ~; le va aa 1in funche de cresterea capacytdtu roastre de a e
sri Dumnezep asicapta sa se bucure in concret de bucuna s recuwnost nta con-
cre -~ a celnr ce vor proon daruritle Sale Du rnezeu accepta 1a planul sieln Sale de
~ alyy cu f1 nlele create, n vislor 1n funchie de dezvollarea acestar funte El are o
rres i3 dar pu ura care paricpda anl.cipat la ceca ce vor face ele dect una pnn
care prestie 1mn acest sens de «f{raire» anticipata, st&rile lor i1 {oare

Jin taptul ¢d nu se poate contesta o presinntd a lui Dumrnezew, dar nic1 0 anu-
4 asteptare 31 particinare a4 lut Durnezeu la franintanle, dureri’e si bucurle
omenesty atuncy cind ele se produc ar urma ca prestunia hn Dirmnezen nu prejudi-
ciazd a~teplarea sy participarea Sa la aceste eventmente Decr s-ar parea c¢d Dum-
nZea acceptd 51 in »riv nts prestt nter o anumitd chenozd Dar cun se impacd vre-
» b1 'n Darrereu cu crenoza Lur in aceastd pavinld, rdmine pentru ner un ¢ oster
irecndat i
May oles rimine un T ster niezul problemer  raportul intre prestunta 5 Lber-
« a Ji Lutnezeu i hibertatea fiinter umane

in ™o 1 Testement se vorbes'e, ca s in Vechiul Testament ca ce un {apt de
< ~c yrteres Jespra prestunta vutoruluy de calre Dumneseu  In Dirnezeun este
« ¢hipcal bodat el s ozl ipfelepaun: $roal canostinler» {Rornam N 373,

1 Hiostos «s =1 ascurse ‘oate comnonle mnielep mni 1 oate cunocs nie» {Co
i1 o) hrstos Mebil care s a tasat mjunghiat peniru peca‘ul lamir ae-iace pecet:l»

¢ T1 1 ave pstc (ny viiterul {Avoc N s a) El p o> cies e LQdeseoinl an
C. ~al viel, Sale oo—imntes Dim pres nla Lur ¢a Da nezeu pr mesc proefcty Y oe

1 L s'am~ent s ALCs 1 pute ea ¢eoa profes _n~'e uctu ol dim o vooor {1 Tes
174

D r tntedata <e <pune 1 Nou] Tes*ar ept aty £ 1 s*au 13 asa <1 »=t De v3
2 1 C7ova gle ul Mey < va desch Ae vor intra ' el <1 vl ©~a cu es {Apnc 111
ol S lesusar™e Jcu = 1e care onorE we LroOYOCI S LC L C1 N ETe proC ol
Y181 13 mMe (e ¢ e Oorn naivoet sa adun pe fin ter, cum acund pae a €a pwl e
S Tamnarivtet [Ma er 3XI 37) sanw Lyurma a tr ris la e pe Fuut S.u acaind
«32 verrusina de b ar Meu  Cilucrater 1 v e poinzin® pe [1ul aa 725 nire €1 «Acesta
C e 10%t* oral vemufr sa L onortmn ¢i sa avem rov rosteniea Luis Mater AL
37— 3

Ne aflam acr n fata unu a din cele mar man —ictere ale existenter 5 ale adin-
ca' 1 de mfni*a co olexuta*a 7 hay Dumnnczeu <«Cit -int de nepatrun e judecat.le
Lur <1 at de 1earnc e cale Lw? (a0 cine a cunoscut gmdul Donnulu $1 cne a
fost sietmicul Lur? 2o arr ] 33 91

AW o<1 8w nare aceeas: interferentd de prestinid 1 de coborire yoluntard {3
0o astepa » a real zariy corncrete a persoiner umane 1m planul relatier ca oarenn ?
Dar cun se misca L1a n antenorul celeililte fara a o desfinia pe cealaltd?

In g neral teciogia s a opnt la solutia uner presti nfe nepredelert narfe a I
DuTnezeu car 1 ea e phna de mster «Dumnezeu le prestie toate dar nu le pre-
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determind pe toates, a spus Sf.ntul loan Damaschin {De fide orth., cap, 301 Ef 1%&

plestie nu pentru c¢3d le va predeteriming, c¢i pentru cd se vor face iIn mod liber de
cdire ocamenm Prestunta Lu: in loc de a predetermmna, se lasd determrnati de faptele
viitoare ale oamenilor

Poate cd in aceasti prestinld care nu predelerrina se ascund niste sensuri mai
adincr Relinerea de la predetermnare nuy ¢ poate o altitudine pur negativad, ¢1 ex-
presia iubini lui Dumnezeu Ca atare ea imphicd s1 0 prestuntd de un fel deosebit,
¢ o Telinere de la o $'unia prea ngqida prea fatald Ea are desigur, un ceri element
de chencsd, insd nu $tim pmnd unde merge aceasta Dumnezeu nu considerd poate
Irrplimirea celor prestinle despre fiptun ca impuse numa: decit de rmutebihitatea
nnte;r Sale Prestunta cu privire ija acestea nu e constitutivd funter sale, in asa fel,
incit o schumbare a celor prestiute s3 afecteze imutabilitatea acester funie Ea e de-
pendenta de vointa sa Revelatia irorbeste de cazun de intoarcere a lui Dumnezen
«Atunct Dornul s-3 cait de prapddul pe care cugetase si-1 aducd peste poporul s3us
(esite XXXIT 14, Deut X1, 17)

Cind cetatea Nimve se pocaieste la predica lu Iona, «Dumnezen a iizut fap-
'e'e lor cele de pocainld caci s-au intors din ciile lor cele rele s1 Domnulur 1-a pa-

Ut reu de prapddul pe care zisese c¢d-l va slobozr peste er, s1 nu l-a ma slobozit»
(lora 111 10)

Libertaiea 1ubirnn lmt Dunnezeu fatd de faptury, hrdmitd din prezentul etern al
ubimy ntertre  ce nf nite, poate are 51 ea un cuvint faid de prestunia L, poate
Cd MU € "edu<i cu totul la tdcere

[» 1ntelegerea prestuntie; care nu predetermind poate ¢3 trebuie avut in vedere
aptul ca rubirea e o*it de funtiale a Dumnezeu, dect hberiatea mbirn Lw, fatd de
fap uri'e create periry 2ceasta afit de conforrd cu fiiria Lui, incit ar fi g-eu de
ciqe at cq e1 se asa redusa la o resemnare i1rohila de catre prestunta Lur (ch ar
deca 1 aceasta e 1ot asa de conforma cu finta Lwi} ca n-ar incerca 1ardasy St 1iras
se ajute fnn‘ele create pentra El <a 1asd dn nefencitul drun pe care hi-]l preste
Asa «um altceva es e pentru Du rezeu, s pres' e ca cireva e + 1 $ al ceva <3
experieze 1ubirea cclmia ¢ nd ca aevine reald tot asa 1ltcerva este sa prestie despre
Ny Ca A0r f Tar s1odeey) refericyt sy oaliceva sa vada nefericirea lor ¢ nd ca <e pro-
d ce n vreun fel Poate cg atirce nbirea lar <ensibila la acc+s*a nefenicre 1

Ce3ICa € n Mou sa-1 a,u'e poate ca incearcd sd mmvinga rrestinia ca privire 1i et $
poate ¢ s1 reuseste in unele cazurt Poafe ¢d Dumnezeu 1nclude in presgt »mia 5a
6 oase enea cyventuah ate Intnind in dialog cu fnatele create E. face din Limp o rea
iitate serioasa s1 pentru Sine De aceea ult mul verdict de condamnare il rosiestie
annezeu asupra unora numar dupd ce acestia an defimtivat in rod concret viata
'or prnin refuzul onicarey colaborern: ca harul ofent de El 1 acesiora de nenunara‘e
ale!

Dar or ce mcercare a noastry de a concilia prestuinia lut Durnezeuw cu lhiber-
*atea Lm neobosiid ¢<te gqr-osciana si deci gresitd inirucit apleacd cuwrmpéna raportuiui
n‘re ele cu o lcgica sioplhista cinl an favorul uneia cind in al celeilalte §1 dect
ramine ma prejos de nhimt de subita $1 de complexa concihere pe care o realizeazd
po tc 1n fap* Dumnezea in Trerme De aceea preferdm sd respectdm msterul cu ta-
cered iar prachic sa nu disperdm maiodata cn privire la posibilhitatea mintuitir noas-
tre, <1 s& incercdm neincetat cit trdwm, efortul de a ne schimba spre bine



Oricare dinkre noi se afld In cursul unw progres In cunoasierea de sine, cind
e 1n cursul unutr progres in cunoasterea lui Dumnezeu si, ca urmare, in dezvoltarea
51 aclualizarea tuturor posibilitdhlor Sale Aflindu-ne intr-un asemenfsa progres nice
Dumnezey nu ne curoaste bucuria deplind ce I-o0 va procura iubirea noastrd com-
pletl, ne cunoaste total doar pnin prestiinta odrecum teoreticd Dumnezeu a acceptat
2 chenozd $1 wn phivinia aceasta, prnin crearea funter create constiente Cunoasierea
roasiry de cidlre Dumnezeu are joc in planul energnlor divine in care are loc o dez
voitare

In Hristos cel credincios e 1a virful desavirsirn — inam'e de nviere potenfial
ot as1 indmvidual, — dupd nviere 1n mod actual De aceea Dumnezeu o cunoaste n
deplingd*atea e1 am zace in {forma ac'ualizatd a e Cel c.edincos fiind 1n Hrostos
ia capatul desavirsit al cunoastern de sine, saug al cunoastenn: de Dumnezeu saa din
co'o de orice pos:bibitate de dezvoltare, la nivelul maxim la care se poale cunoaste
aceastd unta, si1 la care poate cunoaste pe Dumnezen, Dumnezeu de asemenea O Cu
noaste la acest capdt final s1 maxim al et In Hnstos Dumhezeu ne cunocaste pe noi
cred 1c osiy, 1ar ~or cunoastem pe Dunnezeu, ia un nivel la care niciodatd nu va
cun »31$*te vreun al*ul din no1 pe Dumrezeun pentru ca iuoeste pe Duirnecen la un
D VL] cuTespunzator, iar Dumnezeu gqusta tubirea naturn umnare s1 dect o canoaste
e aceas*a la un nivel de realizare a acesteia prin aceasta iubire —awuma de Dum
e <1 la care maiodaty nu va ajunge aul din nor E o cunoastere pnn partic parea
fotala a celur credincios la viata lu Dumnezeu, © cunoastere a .1 Dumnnezen datorita
partt ¢ parfil Lul maxime la vialg umana Poate 1n aceasta ¢oynsta cormunicarei 1
sasiTiior an Hristos 1n 1nfelesu]l e1 real Desigur, cunoasterea [t Dunnezeu de citre
no1 Cred nciosit ramine © cunoasiere de forra u ana s1 € roas ersa noastra de
Ca re Durnezea ramine o cunoaste e de forma divina In rnstos s-a realizat o n
*eriorizare rec proca iotala in*re Dumneceire si1 Liinta asumate =~ a1 1wt decit nnin
ar E L) n enonizare inir n 1postas

1p tuistes Damnezeu cunoaste ulanul ¢a pe Sine irs.y  catl e St om ar
.~ anal cunocasie ne Dwrnezeu ca pe sine nsu$l cact e acelas: si Darnezeu T Ly
Hris 5 ramine <1 Dumnezey st o cact cuno<cind ¢a om wnti- a ea divina ©€a 3 5a
DO re 3 11 ramine inf nitate improprie dupa fi 1ta 1ar cunosc ! ¢3 Da nezea
ta 1 a 1 ana €ca @ a poprie ea nn "ww e fn udine 1mproy e dapa f nia dar -
wd ~ 1 Cdve trinspare imiin*atear div na ca mfimitafe divin care t anspare prin

f2 u nmea urda~ E! nu d-vine ca om imfu  orin fapful ca Do nezeu fiind da- s

e CLnoasie oe Sine nsuy ©a odn dar <em<inile s1 radaec n o exnstienter um=n-
=~ d scooera pert u El 1 inlimtatea du nezeia ca <1 ca Dumim=zeu nu devine f -t
0 nofaptul ca om fund dar <t Du nezeu se cunocas e pe Sine mns.<t ca Dumnezea a
r ©1tia B} abisul eXistenier divine se descopera p in {ransparer 3 umnana

Prestiinta w1 Hristos ca Dumnezeu despre Sine ca om es = de a erenea pno
fecta pentru ca 1ub rea <1 cuncas$ erea Lui ¢y om refe itoare l» 5Sine ca Dur ne.e i
acte $1 ea perfecta si1 nesch mbata

In Hristos e data posibilitaiea ¢a no1 sa mamntan spe reanta 1 ¢z e Dum
nezeu cu1oasie na ura Sa wmnana ca pe Sine 1MsLSt S na ula unala cunoaste -
Du nezey ca ,pe sine msus$t Dar penlru aceasta not trebuite a maintam mm oagn reg
cu HTistos Prin acedsta 1namntam spre tredp a ta care f{iecare an ne va cuanoaste
pe aploapele sau ca pe »ine msust ntrucit i va wubt ca pe sin~ nsust Cact kristos
fiund 1postasul d v n al intregu creatin nu pune bhariere mmre ~ne st ea iar in Ef
-Ca 1posias deschus tulurer 1ol se pot wbt $1 cunoaste pe 1 1nsist E necesar nu: 3
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ca nict nor s¥ nu punem o astfel de barierd intre not si ElL El e ca un fel de ipostas..’

cap al nostru Dar pnn aceasta e datd posibilitatea ca si nor s3 Inaintdm In a en-
noagte pe Hnstos-Dumnezeu ca pe not insine, ca pe ipostasul-cap al nostru,

lar daci no1 ne consohd3m in birea s1 in cunoasterea reciprocd intre nor §i
Hristos, prestiinta hn Dumnezeu cu privire la nor nu mai pune problema dificild
a concailiern intre ea s1 libertatea lw Dumnezeu, care «vrea ca tofi oamenti sd se
mintulasci s: la constunia adevarului de vind» {1 Tim 11, 4}

2 — Infelepciunea lur Dumnezew, intrucit e un ansambluy de gindin $1 de acte
ale Lwi referitoare la lume, reprezintd 51 ea o chenozd a Lui in baza atotstunter Sale
etarne g1 wtninsece Ea.i o coborire la dimensiunile, la postbilitdtile s1 la necesits-
{ile lumn Dar wim3nnd folosul maxuyn al tuturor componentelor lumu, s1 al lummi
ca Inireg, nu poate vedea acest folos al lor decit in sididsluirea maximd a lor in
Sine 1nsus: De aceea ea nuy e numai o cobornire a lut Dumnezeu la lune st la toate
g1 la toli cer din ea c1 s1 un ansamblu de mijlodace adecvate peniru ndicarea con-
tinua a lumu la impirtisirea comuny si1 armontoasd de fericarea dumnezeiascd Inte-
lepciunea culminanti a lur Dumnezen refentoare la lume se concretizeazd In «sfatal
sau planul cel eterns cu prnivire la muntuirea lumn $: la infaptuirea lw

De multe on aceastd inielepciune recurge la metode care noud ne par absurde,
nebune dar care in realhitate demascd injelepciunea noastrd ca aflindu se mult mai
prejos de ea Dumnezeu accepti sd pard inferior in lucrarea Lwi jogicu noastre Dar
aceasta e numar o chénozi pdarutd care demascta pind la urmd falsele ndljim: ale
cugetarn sau ale logiciy noastre, bazate pe cunoasterea unur insufcient de larg orne-
zont al reali*datn  Noi surpd@m i1zvodirtle muntun §1 once indliale, ca.e se ndicd impo-
tiiva cunoesternn lur Dumnezeus {(II Cor X 5) «<Inir-adevdr cuvintul crucu pentru
cer pieritorr nebume este» (I Cor I 14) «Au n a dovedit Dumnerzeu nebund infelep-
ciunea luna acestera? Ca de yrere ce lumea pnin mielepciunea e1 n a cunoscnt
pe Dumnezea a binevoit Duinezea sa mintuiasca pe cer credincios: prin nebunia

propoy dduiriy Pentru ca nebuma la Dumpezeu este mar dreaptsd cecit infelepciunea
oamenior» {I Cor 1 21 25)

Aceasta pune o problemd este oare absurdd ordinea lumn pe care pretinde
Ca o reflecta injelepciunea «naturald»? Sau ordimea aceas*a e mar complexd decit
reusesc fiuniele umane sa o reoflecte 1n 1intelepciunea lor? Sau i1mplica ea foarte
logic misie fundamenie s1 msie sropun pe care injelepciunea finfelor umane nu
‘rea sa le 1a 1n considerare ceea ce are ca uvrnare o truncheatd intelegere a ordinu
fumit 2 Punind aceastd intrebare trebuie sa constatam ca existd, pe lLingd ordinea
naturil s1 ordinea vietnl umane deosebita de ordinea naturi Funta umani este acea
funtd din lume care nu se multumeste cu planul naturu Din amindoud se constituie

crdinea exastenier umane [n amindoua psalmistul iede oghnditd intelepciunea lw
Dumnezeu

Ordinea naturui $1 a vietn umane sint chemate s fie deschise uner trepte supe-

noare de existentd s1 s¥ se desavirseascy in ea Tulburarea lumn a vemt din inchi-
derea e in ea 1nsdst Din aceasta decurge $i1 non sensul e

Infelepciunea lui Dumnezeu, descoperita 1n Revelatie $1 in mod culminant in
Hristos care a inviat deschizindu ne $1 noud perspectiva invien: nu contrazice deci
¢senla ordinn lumu, ¢ o reface pe aceasta §; o completeazd o Inalld pe all plan
Dar infrucit indrepteazi starea in care a cdzut aceasta, ea apare de mulie on ca
conrirard acesteia

5
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T Unei judeckii care nu vede declt ordinea rigid§ a netwii, Infelepciunea mani-
festatd in aceasla 1 se pare supericari celei descoperite In* Revelalie, care culmi-

neazi in Hnstos; sau i se pare chiar sinqura Intelepciune adevdratd, fie cd admile,
fie 03 nu admite existenta lui1 Dumnezeu

Intelepciunea lui Dumnezeu ins¥ reveleaz¥ ordinea lumii c¢a bazi pentru dez-
voltarea funier umane spre o existentd eternd Cda1 abia aceastd existentd eternd rds-
puntde valor s: dorninter {inter umane s1 e mar profundd o injelepciune care reve-
leazs ordinea lumn ca bazd peniru un dialog supenior si vesnic a)l nosiru, al celor
credincios: cu Dumnezeu $1 cu semenii nostri, Mar profunds este o intelepciune care
restabilesie pe cer oredinciosy in ordinea supencard §1 comnplexd a relatulor inter-
personale normale, suspinutd de dialogul lor de nesiirsitd exigenid, finete 51 com-
plexitate cu Dumnezeu, dialog care poate modela in sens supernior $1 ordinea naturn

Ce abis de inielepcrune nu se ascunde in imiruparea Fiulur i Dumnezeu ca
om, care deschude perspectiva vesmcer vieli indumnezeite, @ uner vesnice $1 negrane
slave a funje celar credincros:? Duhul acester Inlelepoium, se roagd Siintul Aposiol
Pavel, si se dea adresaplot si din Efes, ca sd priceapd «care esie nadejdea la care
1-a chemnat, care este bogajia slaver mostenini 1wt Hrnistos pastratd sfintilor» (Efes.
{ 18)

Ce abis de inlelepciune nu se ascunde in faptul ¢d pnn intrupare, una $1 aceeasi
versoang este sy Dumnezeu sy om in acelast timp, purtind s adincind in sine ca si
in no1 toh pind i1n infinitatea divina, viata noastra spintuaid? Ce abis de intelep-
ciune ny se ascunde in crucea sau in sufennia pe care o asamd insust Fual lux
Dumnezeu peniru nor s1 o face, prin renuntarea la sine $1 pnn rdbdarea 1mphcatd
in ea, conditia vietn poastre superioare, adicd a relainlor dintre not si Dumnezeu.
Ce abis de infelepciune nu e in perspectiva de viatda vesnicd, in starea de inviere
deschise $i1 darutd i invierea lumr Hnstos, Dumnnezeu-omul? Ce adincun nesiirsiie
ae sens fericitor nu da infelepciunea aratatda in iconomia lui Hnstos, ordinn lumu,
care prn ea insasi ar raminea inir o frinturd cde sens sau de 1nielepcane, cu care

na S-ar Dutes ajange la mummc? [n ce spor abisal de sens na m se cescoperi unm
Dumrnezeu care e persoand <au o itreime de perspoane 1 intra ca atare prn caldura
comuntunn nesiim;i'e de care e capabl 1in relat: de iubire cu no1 ca persoane, in
comparitie cu «bDamnnezea's sivpl st mnonown umforn, hipsit de viata, conceput dupsd
chipul na*urn ?

In chenoza din bire pe care nu o poate asura decit Dumnezeu ca persoani,
"1 se reveleazd dacd ne lasédm cuceritf: de aceastd i1ubire, ceea ce -~pane Sfintul
Apostol Pavet «linradacinatr s imtantr find in 1ubire, sd putea sa i1m*elegef:, im-
DIeUna <ca totr s¥ 11t care esie largimea si lungimea si: adincimea st oinalfimea, si
>d cunoastefy rubirea hn Hrnistos cea mar presus de cunostntd ca phrm sa fiti de
toatd phindtateas» (Efes 111, 18—19)

intelepciunea 1n sensul acesta nu poate avea alt temer dect 1n perfectiunea
comuniuniy treimice Pnn intelepciune Dumnezeu <rea sd le conducd pe ‘og‘e spre
perfectiurea ce 1radiaza din acea comunmune Intelepciunea inire nor 1radiaza ea in-
sast din comuwnuunaa nteriren ¢d «Unul» in sens abstract propria anor fHilozofir nu
poate f1 inteles Lnde nu e relalie interpersonald nu e cumpan.fe $1 m&sura, C1 eXa-
gerare mtr.o par‘e, exclusivisn Eforturile spre intelepciune le 1mplicid saa le 1n pune
numai viata i1npreund
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fericireg Sa, dup3 o dreptate in care se reflectd egalitatea persoanelor divine
Dumnezey pny e drept f3r¥ s% fie milostiv $i nu e mulostiv f3r3 s hie drept Cici
e drept falg de 101 pnin coborirea la noi. Cind ar fi numai drept, n-ar deplin iber,;
cind ar § numaj mﬂestw, n-ar {me seama de efortunle umane Funtele umane ar 1§
Teduse la stareg unor receptacole pasive ale miler Lui. Lumea creaty n-ar avea o

Dummezey ca drept vrea pe de o parte ca toti s§ fie egali intre e, pe de alta
Ca sa le dea tuturor ati Cit pot primi din fenarea Sa, dindu-le El insusi Capacitatea
de a puteg PILM Maxamum pe care il poi pnim fiptunle Prin dreptate Dumnezen
Se referd la nos say la toli, dar se gindeste la fiecare in mod deosebit in cadrul tu-
turor Cugetarea dreptity POIneste de la un mode] say de la o0 1dee a dreptdtil sj
tinde la o reahzare g drepiitii intre toti. Dumnezey il porneste de la o i1dee a drep-
tatii, o1 de 13 realitatea e fn sine,

In aceasta constd pornrea spre dreptate in Cel ce are puterea s¥ o faci celor-
lal{l, adicg in mod culminant ip Oumnezeu Dar in cel Ce nu are parte de dreptafe,
POINITea spre dreptate consid mai ales in sentimenty] de revendicare a er, Fiecare do.
Tesle s§ fie luat in Considerarea ce ; sa cuvine, adicd Intr-o considerare egald in
€sentd cu a tuturor Fati de Dumnezeu, funtele unane nu manifest Propniu-zis un
senliment de rey endicare a dreptdtu, pentruy cg numa: din bundvomnta Lui ay fost
aduse lg exisienty pentru a f partase la fericirea Lun Dar Dumnezeu 1 cheamy la
O dreptate chiar in raport cy El intrucit le olerd tot ce are El eun exceplia faptulul
a nui poate face Necrealt sau izvoare ale existenter, cum este El fnsus: Dar in
Cdleny existy o adincy Convingere ¢i Dumnezey nu se abate de I3 dreptate in ra-
pottul Lur faty de €1 $1 pe baza aceste; conyingerr au er un sentivent de asteptare
legiimy 4 dreptdty s o PoInire de a o cere Dumnezeu cel irept in raportur Je per-
sonale treimice, ny poate si& nu fie drept s1 in raportul ey creatur.’e Sale Bazafr pe
dceasty tonvingere no; pe putem ruga hn Dumnnezeu «Doamnpe Tu care est drept
*1 I ar facut sj fiy partas de fericirea Ta dupd dreptate, 11 phneste intentia Ta S
Cu minel! M a; faeout Pentru aceasts dreptate, dar ez nedreptatea de care sufir

I npuneste ¢y Itine dreptatea Ta pentru care m-ar f3icuts Dar odaty cu
aceasia, funfa umang trebue g3 spund  <«Iti multumesc Cd m-a: f3cut pentru a
IMpiink Cu mne dreptatea Ta'» Cy alte cuvinte, nor trebuie sy Cerem dreptatea d;-
Villa de la Dumnnezey PIIn Tugdciunt de cerere si de muliumire De ac decurge cj
noy, rugind pe Dumnezey s ne facd parte de fericires S5a, trebuie s3 11 rugdm sy
faca parte de lericirea Sa, dupi dreptate, 51 celorlalfi Dorinta de dreptate pentruy
sine, bazati pe Cotnvingerea cd Dumnezey o drept, trebuie s3y fie legatd de donnta
de dreptate €Jaid s1 pentry ceilalty, neuitind cy Dumnezeu, drept g nd, 1 a ficut s
Pe acela sg se bucure, dupa dreptate, de fericire

Dar omul poate revendica mar ales dreptatea de la semeny “dl pentru sine g
pentru altiy s; poate sd se intemeieze 1p aceasia pe faptul cd Durnezey 1 g facut
Pe ‘olt cu dreptu] de a se bucrua in mod egal de bununle pe care El le a dat DFin
CIeajte s; care pot f1 sporiie prin efortunle lor lar in revendicarea dreptdtn de Ia
SETCNL <3l nu nay trebule s3 amestece cererea mler lor, peniru ¢i nu ace:a l-aun
facut e el ¢1 aceln sint Creaturn egale cu sine 51 €a atare practicy un abuz dacy
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mnvlngeraa ¢ Dumnezeu i1 sprijin¥ in zévendicarea dreptitii de la fceilalti. Desi-
gur, in 3ceasty revendicare a dreptitit de la ceilalli, nu trebuie sd piardd iubirea
fat& de ei, - =

In privinta fericirii de la Dumnezeu, trebuie tinut insd seama ¢d Dumnezeu,
creindu-i pe toti cu dreptul si se impdrtdseascd de fencirea Sa, a legatl aceasta si
de niste eforturi pe care trebuie si le facid ei insisi. «Impdridtia lui Dumnezeun se ia
cu sitae» (Matei, X1, 12},

Not trebuie s5 ne sihim si fim drepfi in fata lui Dumnezeu, sau deschzsz loiali,
in relatia cu El, f3ry s3-L ingeldm, Trebuie s&-1 d&m si Lui ce se cuvine din partea
noasird, adicd slavirea §i muliumirea ce I se cuvin 51 efortul nostru pentru obtinerea
fericini, Intrucit o o drept, Dumnezeu ne cere si noud s3 fim drepti. Numai ce! «drepts
In sensul acesta se poate bucura de dreptatea lui Dummnezeu, Dumnezeu trehuie admis
Ca drept in toate privintele, El nu numai ddroieste dupid dreptate, ci si cere drep-
tatea cdtre El insusi si c3tre semenii nostri, Cel ce nu implineste, din partea sa, con-
ditia de dreptate cerut¥ de Dumnezeu, cel ce nu recunoaste pe Dumnezeu ca izvorul
dreplitii si ca revendicatomul dreptdiii, cel ce nu e drept in relatie cu El {si o
semenii sdi}, asa cum voieste Dumnezeu, nu poate astepta sE se impirtiseascid de
fericirea de la Dumnezeu, Astfel sensul complet al dreptitn este: fiecare primeste
de la Dumnezeu cel drept dupi dreptatea sau nedreptatea sa.

In «dreptatea» adevirati in fata lui Dumnezeuy, intrd, cum am spus, si smerenia
noastré, adicd recunoasterea ci toate le avem de la Dumnezeun. In aceasti leg&tur3
ma1 {rebuie mentionat ¢d cererea miler lui Dumnezeu nu contrazice cererea de a ne
Inpirtdsi dups dreptate de fericirea de la Dumnezeu. De fapt in dreptatea hintei
umdane in fata lui Dumnezen trebuie sd intre si recunoasterea ci Dumnezeu ne face
parte de feficirea Sa dupa dreptate pe baza bundvointei Lui sau a mulei Lui Dar pe
de alt¥ parte, fiind milostiv fat§ de noi, Dumnnezeu nu se poarti samavolnic si ar-
Ditrar in hirdzirea fenicini Sale, ca in conceptia calvini. Dumnezeu e milostiv, dar e
$1 «Dreptul Judecator», punind un pref si pe creaturi si pe efortul ei. Cel ce cere
“ula jm Dumnezeu, e chiar prin aceasta dreot si se impartiseste dupi dreptate de
Inricirea de 13 El

Nu vorbim ac: de dreptatea in planul s.tuatulor lumesti. Aceasta depinde de
dite condiin, Omul nedreptdtit in acest plan e justificat si revendice in acest plan
dreptatea Sa de la alti, f&r3 s¥ ceard in acelasi timp mula lor, Ba ch.ar e indrep-
tatit sd-i musire pe cer nedrepti, pe celr ce calci dreptatea pentru hatirul lor, sa

nrotesieze Irpo‘niva fapter lor. Dar in acest plan oamemi se lasi greu in realizarea
aQreptatn

Nu trebuie ins¥ wtat ci existi o altd creotaie, care v.ne de la Dumnezeu si
Care se Impdrtaseste dupd o «dreptate» a finier umane Ea e deosebiti de la unul

ta altul, dupi «dreptatea» fiecarma De aceea cel nedreptdtit in ordinea lumeascd, se
bucurd de o dreptate de la Dumnnezeu, cind el e drept in fafta Lul si viceversa. Sau
o1 egahh in planul ordintt lumest, pot f1 foarte deosebifi In {ericirea de care se
fac pdrtasi de la Dumnezeu.

De dreptatea deplinid de la Dumnezeu se vor bucura cer drepti mar ales in
M13{a vutoare (Pilda bogatului si a sdracului Lazdr; Mater IX 10). De ac1 rezulid
cd pind la urmd dreptatea pe care o are cineva de la Dumnezeu va birur s1 nedrep-
tatea de care suferd in lume

Totusi conshiinia aceasta a dreptdiii adev3rale, care pind la urmi va invinge,
insufleteste in general lupta pentru dreptatea adevaratd si in lume, care ins3i nu

1
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pogte fi despaHita-de eforturile pentra o fas fﬁfiﬁﬁ?%ﬁ?ﬂ& drep
spiritual al cuvinty} « In Jume se d% o luptd continui pentr apropierea Inire a
vdrata dreptate ﬁe care vor oamenii s3 o realfzeze induntrul -lor si inére drepiatea
exterioary, sapy in raporturile erte'rioare dintre ei, si se pare ca, desi foarte incet, se
Trealizeazd totusi un Progres in aceastd directie, mai bine-zis in aceasts dubjy directie
si implicit in directig armonizdrii celor dous dreptiti. Cau a acoperirii mai satisfx-
cdloare dintre ele, f3r% ca acoperirea totald si se realizeze in lumea aceasta,
Dumnezeu sustine aceasty luptd pentru dreptatea adevirat¥, dar nu o dd de-a
gala, pentru ci noj trebuwie s§ ne apropiem de ea, si prin aceasta de El prin efor-
turile noastre continui, Dumnezey sustine aceasti fnaintare spre dreptatea adevirati
intre altele $i prin faptul c3 El insusi sanctioneazy pe cei ce rapesc dreptatea altora,
mai ales a celor «dreptis. Iisus, care a fost cel mai drept si a sufent cea ma: mare

nedreptate dip partea lumii, — cea mai mare in raport cu faptul c3¥ a fost cel maj
drept ~— dar a fost ridicat in slava cereascj pentru dreptatea Lui, sustine in modul
cel mai efectiv lupta pentry dreptatea adeviratx In cursul istoriei,

Pe lingX aceea, Dumnezeu, sanctionind pe cei nedrepti, tine in oarecare masuri
in echilibry ordinea lumii, i cu aceasts putin{a tuturor de a se bucura de bunurile
déarmite de E! pe seama tuturor, Dreptatea adevdratd, deplind va insemna si restabi-
lirea echilibrului deplin intre toate cele Creale, care este reflexul deplin al dreptitii
lui Dumnezeu care pe toate le iubeste.

Dreptatea desdvirsity a noastrs in fata lui Dumnezeu a fost impligitd in Hristos.
Dar sj Trdasplatirea desdvirsiti a aceste dreptdti din partea lui Dumnezeu, tot in
Hrnistos a avut loc Pentru tot ce a suferit Hristos de la lume, peniru c3 s-a mentinut
drept in fata luj Dumnezeu, I s-a dat slava vesnicd mai presus de tot si de toate,
(Fihp 1I, 9). 1 toti cei ce ne unim cu El st urmdm pilda Lui, ne vom impartisi de
slava Lui. In Evanghelia Im Hristos «s-a descopent dreptatea lui Duwmnezeus {(Rom.
I, 17) <hsus Hristos s-a ficut pentru noi intelepciune de la Dumnezeu st dreptate si
shntire sj rascumparares (I Cor 1, 30). In Fl s-a aritat dreptatea in dar si din E]
AVem aceasti dreptate ip prisosinta harulur si a darulin {Rom. V', 17). In El n: s-a

aratat dreptatea cea ma inaltd, care e totodats mila cea mai mare mla conirsitoare
(Efes. II, 4; Rom IX, 23; Tut 111, 5}.

Dar ar f gresit sa socotim ca protestantii, ca in Hnslos Dumnezeu si-a aritat
dreptatea din milj peste 6 umamitate pasivi In acest caz, in Hnstos nu s-ar f
ardtat si dreptatea, o numar mila lui Dumnezeu. In Hiistos inséa, dreptatea cea mal
deplind a luy Dumnezeu a incoronat cea mazi deplind drepta‘e a onulul, s-a realizat
0 depling corespondents intre ele. Acj apare impaortanta voinies omnenestt in Hristos.
Dacd Durnezey si-ar manifesta o milg f3r3 dreptate, El n-ar mai face cu noi o opera
de Dedﬂgﬂgle, nu L-ar mar interesa o CIes'ere a noasird. c1 4ar arita Cd nu ne-a
CI€at pe nor ca finte capabile de o Crestere spirtuald. InsZsi puterea Lui creatoare
ar apdrea enorm dimmuatd, Hristos Cca om Implineste dreptatea ca reprezentant al
nostru al tuturor, iar ca Dumnnezeu raspliteste cu dreptatea aceasts dreptate. Le face
Pe ambele acestea, pentru c3 e unul si acelasi ipostas pentru du-mnezeire s1 pentru
umantate. Le face acestega pentru cd vrea ca not si ne Impdrtd&sim nu numai de

dreptatea Juij Hristos ca Dumnezeu, sau de dreptatea lui Dumnezeny acordata in Hris-
tos din muld — ma: bine-715 de mila lun Dumnezeu fir3 dreptate, pnmiti in mod pasiv,

€1 51 de dreptatea lui Hristog ca om, prin efortul nostru, ajutat, desigur, de harul
lui Hristos, say de Duhul Lui Toate «madularele noasire trebme s3 le facem arme
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draptgfil (oferite}. lui Dtmmezeuwsau oferite de I)umnﬁzeu “(Rom., 1, 13). ASthl;?
“*"a‘f"aptatea. deplma o realizeazi Dummezeu in Hristas nu numai prin faptal c3'1l umple
pa Hristos ca om de toatl slava §i str¥lucirea persoanelor divine, ¢ §i penlru ¢d §i
“pe noi ne umple de aceasty fericire in Hristos, inirucit am biruit in El. «Celui ce
birnieste ii voi da s3 sadd in scaunul Meu, precum §i Eu am biruit § am sezul cu
Tatxl in scaunul Lai» {Apoc, I, 21).

Dreplatea lui Dummezeu va putea umple pdmintul, prin fapiul c3d ea se va ardta
si din partea lui Dumnezeu §i din partea oamenilor, Numai asa se va putea implint
cu adevirat intentia lui Duwmnoezeu de a se umple luwnea de dreptate, iradiind si” din
oameni si deasupra lor. Numai asa lumea wva putea deveni cu adevirat «Impdradtia

lui Dumnezeu, care este dreptate si pace si bucurie in Duhul Sfints {Rom., XV, 17).

r... :

4. — Sfinfenia 1ui Dumnezeu exprimd si ea pe de o parie o calitate internd a
fiinjej divine, pe de alta se mamfestd in lume si devine o calitate participald a
fiintelor wnane. In primul aspect ea este cu totul apofaticd, indefinibil®; in al doilea
e sesizatd, dar dintr-un mod ¢greu de definit rational, adicl infr-un mod apofatic-cata-
fatic, Aci vorbim mai mult despre sfintenia aceasta revelatd, spanifestatd in lume, in
coborirea lui Dumnezeu la ea, prin energiile Sale necreate.

in sfinjenia manifestatd in lume se aratid aceeasi ¥mbinare de transcendent
si revelat al lui Dwmnezeu, de indliime si coborire. Dacd nu s-ar fi revelat Dum-
nezeu, nu i1-am cunoaste aceasty calitate; dacd nu s-ar cobori, lumea n-ar putea
suporta sfin{enia lui Dumnezeu si n-ar putea deveni pdrtasd la ea. Dar revelindu-se,
coborindu-se, El anatd totusi ceva ce depdseste tot ce e lumesc, ceva ce e de alt
ordin, De cite ori licdreste pentru constiinta noasirs transcendenta divinid prin per-
soagne {si, prin ijlocirea persoanelor, si prin lucruri), ea ni se impune in aceastd
calitate a sfinienie:, greu de definit prin conceple si prin cuvinte. insasi sfinienia
e cevi {ranscendent lumii st de aceea insdsi tnanscendenta, o experiem c¢a sfintg,
desi e coboriti la noi, Poate ¢¥ nimic nu se {rdieste acel «cu totul altfels (das ganz
Andere), acel «mister producifor de teamds (mvsterium tremendum) al realittii di-
vine ca in shntema in care e imbracatd in revelarea sa. Aproape c¢i identificdm
revelatia cu sfintenia, Se poale spune cd in sfintenie ni se teveleazd concentrai toate
Insusinle lui Dumnezeu., Ea ne umple de o sfiald de alt ordin decit orice sfiald lu-
meascad, de un fror neexperiat in raport cu realitdtile din lumne, amrestecat cu teama,
cu spaima, cu rusinei, pentru tot ce e intinat in noi. Parcd ne simiiim descopenti
in fata e1 in toatd necurdtia si goliciunea noastrd. Dar in acelasi timp shinten'a ne
atrage % Pentrn cd starea de descoperite in care ne plaseazi e si o descoperire a
ceea ce e bun In noi si prin care ne putem purifica in faia propriei constiinte. S
omui e cucent de fenomenul cunoastenii adevaratei sale fiinte, cind acela se pro-
duce. Cind sim{im cd Cel sfint a cunoscut adevirata noastri funts si prin aceasta
am cunoscut-o $i noi si, pe lingd aceasta, arati ingaduinid cu starea noastri de péi-
catogenie, sau ne curdteste, ne simtim fericiti, pentru ¢d8 ne simiim neimpiedicati
de a ne manifesta cu sincentate fati de El. Nu mai jucdm un teatru, prin care pini
la urmi sfirsim PN a nu ne mai cunocasie pe noi insine St a nu ne mail permite
sd fim noi insine si a ne {ine mereuy in teama cid ne vom demasca. Nu mai jucdm
un teatru trist cu aparentd de veselie, Cei ce se synt curatiti in fata lui Dumnezeu
cel sfint, primesc o «Indrdzneald» (mppq:ia), o deschidere a constiintei, care nu

L ]

2. H, Midhlen vede contrastul din sfintenie in faptul ¢& ne atrage i ni se sustrage.
Entsakralisierung, Schoningh-Padeborn, 1971, p. 14. ’
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* de "pic {, avind T plus maturitatear constiintei. De aceea, cind ne stmtim intinath‘:
- Tugam pe sfintii care 2u <«Indrdznealds la Duwmmnezeu, ca sj vorbe&scﬁf?;sa{mijlg;
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Orice fiint} Uumand asupra ciareia se prolecteazi o razi din transcendenta diyini’i;
In care sjlisluieste Dumnezeu, datoritd efortului de curdlire si de statornicire tn
Constiinta prezentei luyj Dumnezeu, devine sfint. «C¥ Sfint esti Dumnezeul! nostru -si
Intru sfinti te odihnesti», se spune in cultul Bisericii Qrtodoxe, Toli crestinii sint
nwmiti de Sfintul Apostol Pavel «sfinti», intrucit la botez s-a silishiit in ei Hristos
prin Duhul Sfint si au aceasty congliintd a prezentei lui Hristos in ei.

Protestantismul, consecvent doctrinei lui despre rd3minerea in crestin a p3ca.
tului stramosese 51 despre neprimirea de cXtre crestin de la Dumnezeu in viata pJi-
minteascy decit a unei figdduinte a mintuirii in viata viitoare, nu a unui har, a
unei energii necreate inc¥ in viata aceasta, contesti ¢33 omul se poate impirtssi de
sfintenia lui Dumnezeu, iar aceastx conceptlie s-a dezvoltat In teoria moderni a secy.
Iari&rnului, conform c3reia Crestinismul a desfiintat «sacruls, ca o calitate a unor
Yerscane, locuri, obiecte speciale, a «profanizats totul. Insusi Fiul lui Dumnezeu, In-
trupindu-se ca om intre oameni, s-a «<profanizats.

De fapt, crestinismu a desfiintat Intr-un anumit sens, In principiuy, granita intre
Sacru si profan, Intr-un grad oarecare o ficuse aceasta inci Vechiul Testament. Dar
v ca sa profanizeze totul, ci ca s¥ sfinteascy totul. In Vechiul Testament tot po-
porul lui Israel erg sfintit lui Dumnezey. «Vorbeste adunini fiilor lui Israel : Fiii
sfinfi, cdci Sfint sint eu Domnuy} Dumnezeul! vostrus {Lev. XIX, 2). Am vizut cd
Sfintul Apostol Pavel numeste pe toti crestinii «sfinti». Iar Siintul Apostol Petru nu-
meste pe crestini «neam sfints (I Petru II, 9). Toti avem acces la sfintenie, cici
toli ne putem uni cy Hristos prin Duhul Sfint, odats ce Hristos este Fiul lui Dum-
NEZeu, care s-a ficut om. A nega posibilitatea accesului tuturor la sfintenie ar in-
semna a nNega ca Fiul lui Dumnezey ficindu-se om si-a pdstrat dumnezeitea activi tn
umamtatea aswnaty $1 se uneste cu noi in aceastd calitate de Dumnezey intrupat,

In crestinism s-a revelat fiintei umane taina propriei sale exisiente si cu aceasta
O siiald faty de persoana sa si a celorlalti semeni si obligalia de a avea grija de
Curdiia sa si de g iuora pentru vesnicia sa. lar de taing aceasia tine aspiratia ei
Spre absolutul care e sfint, o anumity legaturd cu absolutul cel sfint, pe care reve-
latia nuwmai o restabileste, o face evidentd o int3reste in ea. Crestinismul a desfiintat
In principiy granifa intre sacru si profan si a deschis accesul tuturor la sfinfenie,
Intrucit, aesi ahirmi cx sfintenia vine de i1a Dumnezeu, ¢3 unde e sfintenie e Dum-
nezeu, totusi a recunoscu! in inta noastrd o aspiralie spre stintenie, o capacitate
pentru ea, un indemp Ijuntric >pre puritate, spre delicatete; si intrucit el s-a ngs.
€t prin intruparea Fiului jui Dumnezeu ca om si prin salisluirea Lui in tot cel
Ce voiesle sd-L primeasci.

Stintul Chiril aj Alexandniei a legat strins sfintenia de jerifire, Cine se trans-

Psune in starea de jertfg, se lranspune in starea de sfintenie, Cuvintul tepév  in-
Seamnd «jertfd» si «sacrus in acelasi timp. Prin insusi faptul c& crestinii se ddruiesc

lui Dumnezeu, say se jertfesc Lui, devin sfinti, sint invaluiti 1o sfintenia ce ira-
diazd din Dummnezeu. Dar ej se pot jertii in mod curat, sau total, numai pentru cj
se lmpdrt3sesc de jertfa curati sau totald a lui Hristos care, jertfindu-se, s-a sfintit,
€a $1 noi s3 ne sfintim unindu-ne cu E] in stare de jertfd si avind astfel intrare la
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Sﬁz;_;enia vmg as;ti__L dm prmggjr%a l-::cta[a a c:ujuhg Jﬁﬁi?ff?i _@bfggﬂmﬂg; Numay
'.nn&i persoane te poyi preda, numai spre ea te poti iranscende cu adevirat. In in-
demnul spre puritatea si delicatetea l¥untricid e rmph{rat indernnul de a i pur si
delicat in relatiile cu ceilalli, de a te preda lor {otal. Dar predarea absolwtda nu o
- poti. realiza decit in {avoarea unel persoane absolute. St puterea de predare abso-
hitd nu o poti primi decit unit cu o perspand absolutd care se predid si ea. Numai
predindu-ne lui Dumnezeu si numal intrucit reusim sia o facem aceasia in unirea <
Finl lui Dumnezeu devenit om si predat ca atare lui Dumnezeu, noi pulem deveni
sfinti, atit prin predarea noastré absoluts, cit si prin persoana absolutd prin care ne
predam aliel perscane absolute, ” |

- Sfintenia vine de la Dumnezey, de la absolutul ca persoand, dar vine $i prin
faptul cd noi espirdin ca persoane sd ne preddm total unei persoane absolute si rea-
liz&m aceasti predare prin Fiul lui Dumnezeu care s-a predat ca om, cu intensi-
tatea absolutd 3. Daci te-ai preda cu intensitatea absolut¥ numai unei persoane lipsit®
de caracterul absolut, ai face din acea persoand un idol. Dar predarea la un idol nu
poate fi definitivd pentru cd descoperi curind relativitatea lui, pentru c3d in afara
de aceea nu ai in line puterea pred&rii absolute si nu o al nici din altd persoapd
umand., Puterea preddrii -absolute iti vine din primirea cu jubirea absclutd a acester
predari, iti vine din intimpinarea iubirii absolute a persoanei careia i te predai. Tot-
deauna inchinarile 1a idoli sint ambigui si provizorii, pemirn ¢d nu primesc in intime
pinarea 1ot o iubire absoluta.

ei sa ﬁ’e sfxnﬁti fhr

Sfintenia vine numai de la o persoanad absoluld, pentru ¢d numai in fata ei te
poli rusina in mod absolut si poti simii indemnul spre o puritate absolutd, datoritd
tubirii absolute si deci puritdtii absolute cu care te intimpind, In fata unui «absoluts
impersonal, nu te poti rusina; in fata unei persoane neabsolute nu te poti rusina in
modul cutremurdtor, absolut, cum te cutremuri in fata Celui Unuia Sfint, sau in fala
cuiva plin care transpare Cel Unui Sfint. Pentru ¢3 o perscani neabsoluid prin ea
insasi are atitea imperfectiuni, care o {in la nivelul tZu. Numai iertarea de la Per-
soana absoluid iti pcate da linistirea totald si definitivd a constiintei prin iertarea de-
firitivd a pacatelor, sau prin curdtirea de -intinZciuni. Si numail printr-o persoan3
care vorbeste in numele lui Dwnnezeu si confirmi prin smerenia el ¢d numai Dum-
nezey vorbheste prin ea. Numéi un absolut ca Persoana poate ft curat prin iinia,
si-{i poale da pornirea spre o delicatele a puritdiii totale. Daci in pdginism, sacrul
era o calitate a lucrurilor, in Vechiul Testament ea a dev emt o calitate a persoanei
:absﬁlu%e iar in cresiinism si a persoanei umane, In masura in care aceasta se umple
de Duhul Sfint, se pnev:natizeazd, Si aceasta datorita faptulm ci Persoana absolut
a devenit in Hristos si persoand umand, comunicind celor ce c<red in El pe Dubul
S&u cel Sfint, sau s&lasluindu-se in ei, Unui absolut impersonal nu i se poate atribuk
curatenia In sens propriu, penfru cd curéienia este st o chestiune de intentie, de
ginduri, de 1nter1cmta e subiectivd, de delicatete in rapornt cu alle persoane, In actele

b L g T

conﬁtzente Sl numai un absolut ca persoand poate fi curat definitiv si total, prin sine

ST e

Jnsml pentru ¢& e curat prin {iintd, nu prin efort, nu in sens mdrginit. Numai o
persoand ne poale airgge, ne poate {rezi un interes real, pentru ca& ni se poate preda

L e o N —-

3. H, Mdhlen, op. cit., p. 10,
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fﬁersoana absolut

5. 711 De putem preda intr.o 1otald delicatete. Si°numal o $'ne 5
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I~ 5i ca atare ne poate face s& i ne predim intr-o ‘sinceritate absolutd, s¥ ne«conva-
= crams e, ' - -} - A

Predarea aceasta in seama Persoanei absolute” este o autojertﬁre'sﬁntiﬁm;m
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Penlru cd e o autotranscendere absoluts peste totCe este relativ; orice fiinl¥ uman
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cdT€ Se Inalld peste sine, renunts la sine calcind peste ceea ce &_egoist, Meschin, in-
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Teres TG0, BolTE tndrepta
€ _slinfeste. Se sfinteste pent

e s By L g
-1

Tl e B s chrFE o e e raen AL R e i

j pasionat spre un lucru marginit si patima pentru_el,
U cd se autotranscende spre persoana absoluts §i din

bulerea acesteia spre toate persoanele a ciror valoare o vede in persoana absoluty.

Dar intrucit aceasty autotranscendere e implinirea a ceea ce formeazy aspiratia cea
mai intimj a Hintei umane, se poate spune ¢4 sfinfenia e dintr-un punct de vedere-

!

realizarea cea maj proprie a umanului, descoperirea sanctuarului intim al Hinjei
sale 4, | |

Fiinta umanx este sfi‘nté,' sau devine sfintX, intrucit se daruieste, se «consacris.
rersoanei absolute si Prin aceasta se consacry slujirii a tot ce tine ca absolut de Dum-
nezeu (binele curat, adevdru] real, dreptatea adevirati etc.)., Actul «CONSacrdarii» saw

actul «jertfirii» € un act de preot, Toli cei ce se jertfesc sint «pPreoti», ca cei ce
oferd persoang lor Persoanei absolyte. $1 «sfinti» ca cei oferitis. Iag intrucit cel ce-
se daruieste pe Sine lui Dumnezeu, d&ruieste toatda lumea Iui Dumnezeu, nemai ti-
nind-o pentry sine. toate aclele sale si obiectele aceslor acte, ca s3 coboare ASUPTa:
lor dragostes Ini Dumnezeu, toate sint destinate s3 devinj sfinle. «Prima, principala
definitie a fiintej winane, este c¥ ea este preotul. Ea st3 in centrul lumii si o unifica:
in actul de multumire sj de slavire, ce-1 aduce lui Dumnezeu. Primind lumea de la

Dumnezey $1 ddruind-o ly; Dumnezeu, ea transform3 viata sa Pe <are o primesie de-
la lume, in Dumnezey. in comuniune cuy El» €

'-"m-q,‘._

1=

Toli credinciosij sint chemati deci s3 se imbrace in sfintenia din Dumnezeu,
Prin fiinta umans, nrin deprinderea acesteia de a realiza iranscenderea sa spre Per-.
~0ana absoluti de la toate lucrurile lumii, dar prin tfoate lucrurile Ilumii, pe care le
ft}}osege, le priveste Si Ie"cercet-eazﬁ, dar nu ca si cind ar fi ultimele. Fatid de toate-
€a cisligd o delicaty puritate in ginduri, in acte, In simtiri, sporind in delicatetea
puritatii lduntrice, a dezinteresului, a lubirii, Toate isi descoperd prin aceasti atitu-.
dine 3 noastrd legaturg lor ‘misterioasy cu Dumnezeu, toate apar ca daruri ale iubirii
de Dumnezeu, ficuie noud, peniru ca nol sa vedem aceasti iubire si sj-i raspundem
Intorcind darul Ce ni s-a f3cut cu pecetea iubirii noastre. iardsi Juj Dumnezé&, in mod
direct sau prin semenii nostri. Lumea e un semn al reciprocei transcenderi a Jui Dum-.
nezeu la noi 51 a n{:}ast'r‘a"l-a Dumnezen prin iubire si prin aceasta e saCra in originea-
51 In destinatia el, avind s3 deviny sacra si prin modul nostru curat de a O intre-
buinta, & necesar sg-j desmperhm aceasta origine sacrd si aceasts destinatie spre-
sfinfenie si sy o actualizdm si din partea noastrs, practicind rostul e de dar al lui
Dumnezey catre noi $1 de dar al nosiry c3tre Dumnezeu si inire noi

e )

1. Ibidem, passim. vezj $1 Marcu Ascetul care vede acest sanctuar in inima in care-
salésluieste Hristos (Filocalia rom., vol. I, p. 282--2383),

3. Al Schmemann, For the Life of the World. New York, ed. II, 1963, p. 9.
6. Ibidem, p, =5 |
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" mhente ale lumii. Ele sint sfintite pentru toate obiectele si lucrurile din lume, In mod
mérezenbaﬁv, dat3 fiind legdtura lor cu loate si data [iind sfinlirea pe care ne-o
cistigdm nor Insine prin aceasta s1 pe care trebuie »-0 mamiestdm in mod general
fatd de toate lucrutnile. Pnin plinea, apa, vinul, untdelemnul, griul, <iinlite In bisency,
se sfinteste in wodul acesia tcaid plinea, apa, vinul, necesare vietu oamenior s in-
irebuin{ate 'de oameni. Se sfiniesc apele riurilor, manlor, lanurile ctmpului, amma-
lele, rodunle pamintului, curtile, casele Punea euhanst &x proiecteazd o aurd de shn-
feme peste orice piine Dacd sint vase hiturgqice cu oishnure speciald, ele pninesc
aceasiy siintire numal ca mstrurente de cull, peniru ca pnin cultul adus v Dum-
nezey §t dect prnin ele si se sfinteascd toale Iar preoin primesc o sfintire in c¢alifate
de slujitonn a1 shniini tuturor, ca puncte active din care iradiazd sfinlenta peste toli
Sfintenla e destinatd sy devind o cahtate a tuturor si a cosmosulun intreg

Oricdoxia n-a reintrodus despdriirea intre sacru si profan, intre supranatural
st natural in {wre?, cum s-a fdcut in Occident in evul redi, mici n-a nivelat totul
In secular, cum s-a fd&cut mai lirniu prin reactia Reformafiumi, c1 a socotit sfintema
compatibild cu viata intreqii lum Piinea naturald cea de itoate zilele a fost shnhitg,
fiind consideratd vvednicd si se prefacd in trupul Domnulur care hrineste pe om,
$1 vinul in singele Lw, nerecurgindu-se la azrma neobisnwit¥d in uzul cotidian si nict
renunfindu-se la vin; famiha a fost shniitd, fund acceptatd ca ambiantd 1ntimi a

preotal, hmba folositd in viata de toate zilele a popoarelor a fost shnhita fund
primita ca i.nbkd de slavire 4 lui Dumnezen in culit

Dacg principial sfinjenia flinter umane constd intr-o continud triire a vietn sale
51 a lumn ca un dar al persoane: transcendente, intors acesteir perscane prn trans-
cendere spre ea, dar folosit§ in acelasi tump de perscana umrand, ar dacid pnn

aceasta funta uwmani se reahzeazj cu adevdrat ca atare, cum se arati in concret
aceasid adevaratd «omenies 4 sfintulu ?

In sfint nu existd numic trivial, mmic grosolan, mimic JOSH.C NLMC CINIC, [LTIC
tocit In el e actuahzatd, delcaletea, sensibilitatea si nobletea cea mar autenticd a
G131 anulul E] se caracterizeazd prinir-o delicatete 1ireprosab.la, prnn cea rar fng
sensibiiitate, care sesizeazd std3n pe care nu le pot sesiza ceilalfs, pnntr.o retmeré

de la tot ce este 1mpur s1 neautentic, care s-ar putea rum bunid cuvi r{d exenplarg,
printr-o atenlie f3r3d gres faia de senmeni, el citeste cea mar puf n articulatd trebuinta
st dorin{d reald a semeniler sar $1 o i phneste pronpt, din el 1rad az3 continuu un
duh de daruire, de generozitate, de jertfelnicie fatd de totr fard micr o grijé de
sine, un duh care incalzesie pe ceilalir s1 le dA sigurantia c3d nu sint singun

S1 totusy, nu exista cineva mair smerit, mar simplu., mar neartficial, mar neteatral
na: negrandiiocyent, mar «naturals» 1n comportarea lui, acceptind tot ce e cu ade-
varat omenesc, creind o atrosfery de cucentoare familiantate Uneort (st manifestd
famihantatea s 1ntelegerea printr-un umor de aceeas: delicatete MNimic de pozd,
de distanid, arogantd fatd de situatnle, de lucrurile st de perscanele cele mai simole
socotindu-le pe toate ldsate de Dumnereu ca pe miste daruni de mare pret si cu un

Iost peniru no1, nimc de ordinul prezumiier s1 al pretentiozitatr, al voinfer de a se
reliefa, de a se 1 rpune Se {ace aproape neobservat, apdrind numnat cind ¢ hpsd de

A—

i Ibtdem, D 3
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~© mingliere, de o incurajnﬂre dej un aiumr.-. El esta cea mai umand $i cea mai smerits
hinid si In acelasi ttmp o aparitie naabimuxta ulinitoare, prilejuind oelorlalti senti-
mentul descoperini adevirate a umanului in el si In ei. Cici este cel mai apropiat si
in acelasi fump, fdr8 s§ vrea, ce] mai tmpundtor, cel ce atrage atentia cel mai mull,
fXr3 s¥ vrea, [{i devine cel mai intun dintre foti s5i cel mair intelegitor gt te simti
Cirts nu se podte imnar bine lingd El, sau mai la larg, & In aceldsi imp te strimto-
reazd, fdacindu~te s&-{i veri sidbiciumle si greselile lale; (e copleseste cu mdareha’
stmpld a puntdili si cu cildura bundtiiil Lui si te face <3 te rusinezy de starea t{a
coboritd de la umanilatea adevirati, de aruficialitztea si nedehcatetea ta, 51 s3d te
lem de 1mpuritatea, nevrednicia si meschinina ia, care 1ese puternic in gehef in
comparatia ce o faci, fird si vrei, intre tine si el. Nu exerc.td nict o forlda lumeascs,
nu d3 nict o0 poruncd cu seventate, dar simfi in El o fermitate si 0 neincovorere mai
presus de orice tepsiune si crispare in convingerile Lui, in viata Lui, in opinule $§i
in sfatunile pe care le di, incit pirerea Lun despre ceea oe ar trebui sid fac, expn.
matd cit se poate de voalat si delicat, iti devine 0 poruncd peniru a cdrei imph-
nire esti in stare de orice efort si sacnficiu, Aceasta pentru cd o sim{i ca o adevd-
rat3d dezlegare de neincrederea pe care o aveai in fine, ca l8munrea siqurd a adeva-
atulut drum pe care trebuie si umbli; peniru ¢i surti ci pnn Implimrea recoman-
dari Lu poti scipa de chinuitocarea constiinid c¢3 esti defimitiv prerdut. Te temi de
privirea Lun in sufletul {8y, dar o astepii si o cauli ca pnvirea unw pnieten siqur
$i a unw mmedic de mdubitamls destormad, ocare-ti di diagnoshicul si teacul sigur
al salvarn tale dinir-o boald de moarte, intdrindu-te cu zsistenla lui reconiortantd
Exirem de delicat s1 de sment, in acelasi timp s mi1 ci n'c: o pulere din lume nu-L
poate Incovola, nu-L poate abate din puritatea Lur blindd, din ruhirea Lui de Dum-
nézeu $1 de oameni, din predarea Sa totald lw Dumnezeu si d»n voinla de a sluji
semenlior pentru 3-1 ajuta si devind cu adevirat oamen: si sd se mintuascd Cine
se apropie de sfint, descoperd in el maretia de *ama a s.mplitata, a puntétil inten-
tulor, a fermutdin in bundtate si blindete, a faptelor $1 1w nepretentioase si ne-
frimbifate, ba chuar acoperiteXTrebme s8 te strdduiesu ca sd descopen faptele mari
ale sfintului, dar mdrefrta lur se trpune dintr-o daty chrar f3rd a 1 se cunoaste fap-
teie concrete prin care se manifestd D'n sfint 1radiazid o r—oe-turbabild himiste si in
ace.asy timp o caldid particomare la durenle celorlalis El se odihneste in s*abilitatea
mabitoare $1 suferitoare a luy Dumnezey cel nitapat El a 1n rat in acea «odihnd», in
Care nu (or 1ntra cer neascultdton {Evrer 1iI, 18) Dar omhna lum are forta de a
atrage s1 oe¢ altil spre ea $1 in ea s1 de a-1 ajuta astfel sd-5: invingd in mare masurd

durerea De aceea sfintul e un inamte mergdtor al umanitijn, care avanseazd spre
viitorul perfectiunn eshatologice

El a birwmit oarecum timpul, fund totusi puternic prezent in timp Paul Evdo-
chimov spune c# in siint exisientia e identicd cu escnta, &d cd esenia sa umnand s-a
realizat, el nu mai are hpsj de 1esirea con*inuid din sine spre a se realiza® Prin
aceasta el a cistigat o maximi asemdanare cu Dumnezeu, Cidc existenia constd in lan-
sarea omulur inaintea sa, in intervalul mobil al timpultn, pentru a realiza esenta sa
in Pumnezeu No1 ne umplem funta noasird numar inaintind spre Dumnezeu Sfintul
a ajuns in Dumnezeu s§ la deplindtatea funtelr sale umane.

A 1esit el prin accasta din acel urcus intermnabil, din acea suitd de «epectazer,

de care vorheﬁté Sfintul Gnigore de Nisa? Sfintul a gdsit «ioculs, in care se adin-

8. La femme et le salut du monde, p 221,



cejle, say mn care se ingitd continuu lrecind din treapld in treaptd, El esle in «mus-
carea stabilds, de care vorbeste acelasi «Loculs pe unde se inalid cosmonsutul este
jngust, dar el se inzl{¥ intre asin.

Sfintul deplin nu ar trebin si he retras din lume, 1 focar acliv de adevaratla
umanitate, de umanitate eshatolegicd i1 lume In conumtdhle ca viata supencard
c¢e la nceputul crestimismulin, toty amembry lor erau sfindy $1 nicr urul din er nu
se Yetrdgea dn comunitate Sfntenia era susi'nuild de anbiania generald a comuni-
1A Crestinn dormicy de viald supenocara s-au retras din comumiatile d.n lume, cind
rivelul de vistd spintuald a ecestora a coborit si vointa uner vielt inbundtitiie in
T pocul €1 a mnceput 3 in'impie nulte 1spite O nidicare generald a uamanitidfu pe
plan etico *prmitual ar insemna o rnidicare a er la un nivel in care sfintenia ar deyenr
‘ot mai frecventa

Sfintul reprezinta umanul punificat de zgura subumanulm, sau mumanohuy, sau
uranulur pervertit | el reprezinty umanul subtiat pini la starea uner fele de extrema
‘ransparenid s: sensibihitate, peste cdldura abisulur de wbire al nersoaner absoluie
El e un chup viu al absolutuilm viu s1 personal, un ‘irf amentor de apropiat s1 ame.
vior de 1nalt sau de sublim at wnattatn

In sfinteria de care ajung ~3 se imparteseasca uniy din semenu faostry, El apare
aCeidsy paradox al in&liuni: transcendente s1 al cobornir lur Dumnezeu la noi, fa&cin-

du-~e $1 re nm cind vorn $i cind depunen efortun in acest sens, partas: de ace-
:8%1 paradox

Prin pilda lor de funte umane sp.ntual subtiate, autentice g1 delicate, dar ferme
mn cele bune pnn mMmaéciuanea stiruitoare calre Dumnezeu n care se iopesc $1 se

parédsesc pe e: pen'ru semren, prn sluprea lor dezinteresatd, shntil an*ic peaza cu-
cen*or whanitatea desavits {d a8 1 eaculur vailor

Dar in acelas: ‘imp sf at1 fac ef cientd s1 reveleaza 1n ev wmimitoarea unanitate
a2 .al Hns*os fund o maze a er Ba nar mull, iatrucit Dumrnezeu c¢ste modelul fn~ten
Lrane el {go ehiieniy s resveleaza «u amtatea hu Dummezeus

Dn cele de may sus rezalti c3 shintema hw Dumnmnezeu e lcgats de carac erul
de persoara ar b ne 718 de 'n per<orabtate a Lui Subiectul suniemer nu poate &
demit rercgana 51 ~hintema persoanel e simitd de o altd perscand Shintenia e re-
lal a de suprera df! catete de la persoand la perscand Siimien a se reahzeaza .0
pul *a%ea &) gelica*e ea rele! e1 gesavirsite a uner persoane fatd de alta Cicl na
niatea s1 del catefea este 1n alin termem fidelitatea desdvirsitd s1 atertia suprema
a urer persoine fata de a.ele autotranscenderea to*ald sore celelalte persoane
Fidelitatea 1 autotranscenderea aceasta is1 are gradul supren din etern tate intre
persoaneie div ne Dohul ca Duh al Tatam s al Fiulwn ca acetasy Duh 1m amindo

exprimund ca per<eana aceac<ta lidelitate desavirsitd inire er se nures’e in mrod
<pecral Stint

Din fidehitatea st atenfia reciprocd trewmicd mu se fnpirtiseste puterea fHidelitdtn
s1 atentiey prnin Duhul Sfint s1 noud, in primul rind fatd de Dumnezeu $1 phin aceasta

i Mmire nor De aceea cel ce se dedicd cu hidelitate dephind luir Dumnnezeu se <con-
cacrde, se sfinteste» 1ar aceasta se reahzeaza prin prnimirea Duhulur Sfint Aceasta
me 1ace sa him mir-un Duh cu Tatadl s: cu Fiul Se vot consacra 1 lucrun intrebusn-

latu fidele pentru Duvnezeu dar cel ce le imtrebuinfeaza hdel pentru Damnezeu e
omual Pnn ele se mamiestia credinciosia totald a omulur fati de Dumnezeun Omnul
total Credincios luir Dumrnezeu devine tota] fidel s1 semenilor sar Cic: 51 Hrnistos
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S-a tdcut total fide] s prieten oamentlor {«Cu my stintesc pentru ei») Dar a ficut-o
aceasta, ca s1 acestia sd-1 deving, total fiden si prnietenr Fan «Fi{i shnti, precum si Eu,
Dumnezeul vostru Sfint sint» De aceea se aseaming legdtura funter umane cu
Dumnezeu, ¢y legdtura dintre miredasa s1 mire-lar Biserica e sfinty pnin fapiul c4 e
Inireasa iw Hristos Sfintenia cere feciprocitate in fidelitate, se intdreste in recipro-
Citates fidelitdtn  Da aceea cere Dumnezeu atit de starmtor in Vechiuy Testament
poporuluy Israel fidelitate, fidehitatea uney sotil, péntru g raspunde fideltidtn L
Sfintenia Iy Dduninezey e realizaty in Sine n funta Sa, pnin fidelitatea reaproci a
Persoanelor tre'mice Day Pe temeiul er Dumnezey poate h fidel s: ocamenilor

Dar omul care a total fidel lu1 Dumnezey *I pnin aceasta si sementlor sd1, e Si

umanizat intr-un grad Superior De aceea a se sfinli inseamni a S€ umaniza si orice
adevirat¥ umanizare e in acelas: timp sfinfire

Shintemia dephiny, preohia deplind, s-a realizat in Hnstos Iar Pnn aceasta si
uMmanizarea in gradu] Suprem, in sensul in care am vizut-o la shin{r Pentru cj El
$-a ddruit total lui Dumnesoy PlIn Jerifa sa, dar s-a daruit tot asa de total s1 noud.
St se afla in aCLastd stare de ddrure totaly pind la sfhirsitul v eacurnilor, indeosebs
Rna Euhanstie In Hristos a <oborit inire nor fidelitates wterirermicd printr-o per.
S0and diving, pentru ca s§ deviny pIOprie §» unmi om fata de Dumnezeu si ca Dum-
HI€Z€u sd ne-o arate s1 nouj $1 sd ne comunice puterea e, pentru ca st noi si ne-o
Insusim in anindous directule Pentru aceasta ipostasul divin al fidehtdtii desyvir-

Site eterne a des enit s1 ipostas al wmamitain  sau 1 ipostas uman al acester fide-
hiat

> In Hristes e SUrsa puterit de fidelitate say de legaturd in ruritate desivirsity,
S4u de sfintenie, 3 noastrd fatd de Dumnezey $r d= semenu no$*ni El ne transmjte
aceastd putere prn Duhyl Sdu cel Sfint care din Treime s-a Coos 11 g1 In El ca om
In lertia lur e puterea jeriier noastre in preofia Lui puteres preoiiel noastre «Dat
fundcd omul nuy e decit 1n masura n care se abandoneazy se sfinteste, am zice not),
Intruparea Dumnezey e Prez nta ca supremul 1 unwen cay a desavirsini esen-

liale a reantatn umane ¢

El e nu numay sfintenia >UPIeNa 1n forra Lnana ¢ si ory en*ru nor in gra-
du} Suprem  Dacd sfintul e Ul om peniry odamrent intracy* e 11 srimul rind un on
Peniru Dumnezey Hnstos e omul pentru oamen; 11 gradu]l supre~ dar e aceastq nu
pPentru ca nor sj profitdm in mod pasiv de sfintema lui ca jn 4nv ~jatura protestantsy,
Ci pentru ca sa dobindim »1 Not sfinfenia sau fidehtatea activa fata de Dumnnezey
3t fatd de semeny nostn

Shin*ul Ch il de Alexandna a pus in relief, m opera sa «Inclinare in Duh s
adevdr», fapiul cq 101 nu puten devenm: sinti decit in Hnis*os r*rucit El ne 1a n
Sime, in jertfa Sa adusa luy Durnezeu, intrucit ne insufld acelas: act $1 aceeas: stare

de jertfd, sau de autotranscendere, sau de hdelitate tofali fita de Ddumnnezeu, in care
Se afld El .nsus;

Dulmezeu, Cu shintenia >4, 1a forma umani 3 e pentru ca s3& ne faci si pe
101 sfinf1 say fidely Ste$: dar s1 intre 01 €4 sS4 ne umanizeze cu adevdrat Shntema

€ sensibilizarea desgvirsity g relatie; intre funta umand si Dumnneze s $t 1ntre nor in-
*
3 Kari Rahner Considerations generales sur la Chrnistologie, In «Problémes actuels de

chrisbolﬂgie Travaux du Symposium de l Arbresle~ 1861 recuerlus pac H Bousse et J -
J  Latour, Parils, Descide 1965, p 21—29
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5111& ca 1:: imttatie a supremex dehc&a‘ete dintre pma&nele Simte_: Trexmr ca a im-
pﬁrtﬁsne din ea. | . .

Dumnezey vrea ca toat3d lumea si se umme de sfinti, devenind cer nou §i pd-
mim nou, in care locuieste dreptatea, sau fidelitatea, sau sfinjenia, prin extensiunea
ei din Sfinta Treime, ,

Criza actuald a occidentuluil cmstm se erphcé credem, prin faptul ca acest
crestinisim a plerdut capacitatea reveldrii sacrului, Dupd ce romanoc-catolicismul a
oconceput sacralitatea Bisericii ca un factor de nutere lumeasca {atd de oameni Si
faty de lume, ca un factor de distant3 si de superioritate jar Protestantismul, obse-
dat de acest inteles al sacrului, l-a respins cu iotul, afirmind cu pasiune pdacdtosenia
$i egoltaleag Iremediabild a 1ot ce e manifestare wmand, fie ea cit de bisericeascy,
— azi acest crestinism cautd s3 inl3ture “instrdinerea lumii fatd de el, ca rdspuns la
distania Risericii sau la egoismul vielii crestine, prin accenfuarea comuniunii din-
lre oreslini si chiar dintre crestini si necrestini, Dar prin aceasta cregtmlsmul OCCi~
dental r3mine tot in planul pur lumesc, neputind oferi lumii categoria sacrului, ca
ceva deosebit de ea si capabil s-o_imbogdteascd cu ceva ce n-are ea si 53 rdspunda
la o a{d necesilate a ei. Prectii din occident nu mai au curajul sd poarte haina
preateascd, spunind ci trebuie s se compori{e ca niste oameni inire oamenid, cdci ai-
ie} apar lumii ca niste figuri mobile de muzeu, Bisericile lor au devenit ca niste
Ccase obisnuile, Liturghia lor a pierdut aproape orice element sacru, promovind nu-
may aspectul comuniunii, Crestinismmul occidenfal vrea sd se secularizeze, devenind
Intru totul asemenea lumii, ducind pind la cap3t o {endin{d care a fost de alifel tot-
deauna proprie acestui crestinism. Dar prin aceastd secularizare lumea simie si mai
mult inutilitatea acestui crestinism, sau o utilitate de naiura altor institufili si acti-
vitati lumesti. ]

Ortodoxia n-3 parcurs acest drum al secularizdrii, cel pufin in Liturghia, in
slujbele, 1n lraditiile ei, caci teologia si comportarea slujitorilor ei se Tesimt de
multe ori de finfiuenta occidentald secularizantd, de un complex de inferioritate fatd
de crestinismul occidental, care ar fi, chipurile, cult si modern, faii de ortodoxia
«inapoiatd»,

Credinciosii, mat mult decit slujitorii bisericesti. traind ortodoxia nediminuata
in Liturghiz =i in slujbele ei, a pdasirat experienta sacrului si prin aceasta Biserica
11 satisiace sau le satisface o necesitate, pe care nu le-o poate satisface nimeni §i
de aceea nu 4asistdm in ortodoxie la criza din crestinismul occidental, la conlestarez
Bisericii de caire credinciosi.

Experien{a sacrului este identicid cu experienta eshatologicd a iradierii celuilalt
plan in planul lumii. Liturghia are caracter eshatologic, Credinciosii irdiesc in ca-
drul ei, cu anlicipare, infdtisarea inaintea judec&tii din urmd, pregustarea vielii ves-
nice, {isnirea prezeniei divine in planul vietii pamintesti; preotul poale purta rasa,
caci Prin aceasta nu apare ca o figurd de muzey, ¢i ca o prezenid care aminteste
camenilor eshatologicul, faptul ci viata pdminteasca nu e totul si nu e ultima. Si
lucrul acesta apare credin;ciosilor ca O imbogdlire de experientd, ca o bucurie ca
pesie viala pdaminteascd, uneori apasald de grele probleme ¢i nu {378 o oarecare
monotonie, }i se deschide perspectiva unei alte vietfl supericare, lar aceasta le da o
putere S]:}Gri?.ii in suportarea greutdtii vietii terestre, in implinirea intr-un mod con-
stiincios ‘a indatoririlor 1eg~aia$de ea $i in purtarea luptei penitru bine, stiind c&d de



“aceasta dep1nde viala lm' de ferxc;re vesmcé Prezema sacmiui &E &sﬁe& un sens
* vielii &cestm&. | - Cot w*#

Prin sacru} pastral de OﬂOdGXlE Jumea se transﬁgur:eazé credincicszi f-ar.: efar—-
turi spre sfmteme si, astfel, prin el se transmite. tredlnmoalt}; o pulere 51 pentrtr

viala paminteascd, pentry realizarea adeviratei comuniuni Si a pacu !n'tr& t}ameni..
Nimmai In experienia sacrului, fiinta wmand, umplindu-se de prezenta gficace &
lui Dumnezeu, umplindu-se de categoria sacrului, cunoaste cu adevdrat pe Dum-.
nezeu, «Urmariy pacea cu #totil, si sfintenia, féré de ¢care nimeni nu va vedeﬁ pe
Domnul» {(Evrei XII, 14). In felul acesta, cel ce se afl¥ in sfintenie, se afld in ade~
var, in cuncagterea adevaratd, prin experientd, a lui Dumneczeu. -Sfmt&ste-x pe ei In
adevarul Tiu» (Iﬂan X, 36). Sfintenia lui Dumnezeu ne-a devenit cu adevirat acce-
sibild, ca o0 modalitate de viatx umand superioard, in Hristos. «Eu m3. sfmtesc pﬁf
Mine pentru ei, ca sX fie si ei sfmtm in adevdr» (loan XVII, 19) ‘Cdci nimeni nu a
fost sfint ca lisus Hristos si prin nimeni nu ni se comunicd sfin{enia ca prin EL :Cef-
ce se va naste din Tine, sfint se va chema» {(Luca 1, 35). u$tm cine esti, sfinml lul
Dumnezeus» (Marcu I, 24; Ioan VI, 29). -

5. — In nici o insusire a lui Dumnezeu nu se vede mai clar unirea pamdﬁmlﬁ
intre indl{imea si coborirea lui, ca in jubire. Implicarea acestor doud aspecte e asy
de totala, cd nu se poate spune c§ sint doud, ci ¢& in coborire se arati incéltlmeﬁ*
$i Vviceversa, Se poate spune ¢a jublrea e chenoza pnn excelenld si mérene prin
excelen{a #ocmai intrucit e chenozi. (Ca atare ea ex.phcé unirea paradﬂxalé intre
indtimea si coborirea lui Dumnezeu in ioate celelalie insusiri. In toate se manifest¥
lubirea. E greu de g&sit iubirea goal¥ de-orice alt continut, de orice alti insusire,
de orice alt dar ce ni se d3 prin celelalte insusiri. Dar tot asa de greu e de infeles
vieo alta insusire a lui Dumnezeu, fdr3 iubirea carte le explicd, le insufleteste si le
umple pe toate. Totusi se poate vorbi si de ijubirea ca atare,

I,ubi;ea coboritocare la noi {si are si ea baza in relatiile eteine ale perscanelor
treimice, "'__I_.ubirea implicd un iubitor si min iubit, sau mai bine-zis, cind iubirea e de-
plind, e relatia intre doi san mai mulii, din care fiecare e si iubilor si iubit. De aCeea
lubirea perfecty inseamni reciprocitatea perfectd de iubire intre doud sau mal muite
persoane. |

Karl Barth spune c3 insidsi existenta lui Dumnezeu este iubire 19 Mai precis, a
Spune cd Dumnezeuy exist3, inseamnd a spune cid este iubitor si iubit, Nu se poate
merge dincolo de lubire pentru-a g&si o existenta superioard, fard 1111311*& Nu se poate
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merge dincolo de persoana Iubitoare si iubitd, asadar §i de I'Elaglﬂ imre doua sau
mai multe persoane, pentru a gési eXxistenta perfecta $1 sensul ei. Deci nu Se poa‘te
merge dincola de Sfmta__Trenne peniru a gast o existenta su-permam. Existenta prin
excelentd existenia ca izvor pentru orice existenid, este actul de iubire nesfirsita,
absoluts si inepuizabild, intre persoanele divine. Nu se pot cugeta persoane per-
fecte fara actul desdvirsit si etern al tubiril, nici actul iubirii {878 persocane, asa
cum in fizicd nu se poate cugeta energie fard corpusculi, sau corpuscull fdra energie.
In sensul acesta, pe planul cxistentei supreme sau divine a exista inseamna a iuby
(si a fi iubit); iar a iubi (si a fi iubit) inseamnd a exista. Ontologicul si spiritualul
coincid. Existenta f3ri iubire inseamnd existentd uscatd, nedeplind. Aceasla poate
davea loc numai pe planurile, inferioare, create. lar iubirea se obiine de la Dumnezeu,

- J—

18, Kirchliche Dogmatik IL/1, 1838, p. 315.
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de unde se obtine chiar prnin aceasta existenfa, Dar iubirea devine propne fapturu,
numat pnn rispunsul la ubire Numa: pnin aceasta ea e activy in wubire, isi in-
suseste jubirea ca subiect, e activi peste {ot. Caracterul activ implicd o dualitate, o
legdturi In dualitate, Prin aceasta creatura se ndicid la o existen{d plenard Astfel
faptura contnibuie si ea la reahzarea uney exisienie plenare a sa Emnstenia creatd
is1 are baza in coborirea jubitocare a lmi Dumnezeu; este, in fundamentul e1, semnul
iwhiry lur Duvnezeu s1 al apelalur siu la 1uwbire Dar creatiunea a refuzat s3-s: in-
sugeascyd wubirea lur Dwnnezeu pnn I1dspunsul e pozriv, 1ar prnin aceasta a refuzat
sd se ndice la existenta plenard De aceea a cdzut inlr-o exustenta sldbitd, chinuitd,
ienesd Un raspuns a i{rebuit s3d dea, cdc {ard un raspuns n-ar intra inir-o existenta
proprie Dar respunsul er nefuind o acceptare dephind a exisienter, este insusirea
uner existentie greoae, strimbatd sfisiatd launtnc, slab ta

Dumnezeu mmsa ne-a ofent putinja anu rdspuns pozitiv ia subirea Sa §i odatd
<cu aceasta exisient{a normald in Hristos In Hnstos, omul raspunde iubim lui Dum-
nezen in aceeasi dephindtate in care Dumnezeu un oferd wubirea Sa In Hnistos, Dum-
nezeu iubeste fiinta umand cu wbirea cu care se iubesc persoanele divine, ciac: Hrnis-
tos cel 1uant de Durmnnezeu e nu numar Dumnezeu, €1 §1 om, 1ar omul raspunde aces-
teq 1ubin cu aceeas: iubire cu care rdspunde o persoand divind celorlalte persoane
divine, cda omul Hristos, care pnmeste iubirea divind s1-1 raspuande e totodati Dum-
nezeu, Dar 1n Hnistos Dummezeu ne ubeste pe tohr ca pe Frul S3iu, 1ar nor totr pu-
tem r1ubr pe Dumnezeu prin ubirea Fiului S&u Desrgur numai dacd ne umim deplin
cu Hrstos, ca si devind El 1postasul-cap al nostru Dar nov gfeu ajungem pini la
acest nivel de unive cu Hnstos

Iubirea lm1 Durmnezeu a sdvirsit cea mat deplind coborire 1m Hristos nu numat
pentiru cjy s-a ofent hinfer umane c¢a wbire egala cu cea ntertreimucd, G S pentru
ca din Hnstos s-a ofent hintelor umane pacatoase De aceea s salennta Lur a atins
gradul cel mai nalt, pentru cd uner astfel de 1ubirt 1 s-3 raspuns cu un refuz Cu
c1  ubirea ofenitad a fost mair mare cu atit refuazil er a fost stmirit mair dureros To-
1 s1 nemay printr-o asiiel ae cobonre pu €a ea cistiga pe oamenr S de fapt a cis-
t gat pe maltr in Todul acesta ea si-a manifestat tofodata f{oata puterea e rndicind
«: Niele umane a capacitatea unwur raspans egal cu al 'wr Do nereun facut om, la
ai.elul eternita
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