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DINAMICA CREATIEI IN BISERICA #
de Pr Prof. D STANILOAF

Realitatea unei dinamici a creatiei in Bisericd se bazeazd inainte
de toate pe legdtura evidentd a credinciosilor din Bisericd cu lumea
m general.

Oamenii Bisericii tinzind spre plindtatea lor vesnicd in Dumnezeu,
stin c&@ ei nu vor obtine aceastd plindtate, asteptind cu o speranti pa-
sivd sfirsitul vie{ii pdmintesti. Ei stiu cd pentru a obtine aceastd plina-
tate la sfirsitul vietii padmintesti trebuie s& se miste spre desdvirsirea
lor spirituald, iar aceasta implicd imbunadtatirea a_relatiilor ey cei-
lalfi oameni, indiferent dacéd -aceia apariin sau nu u Bisericii. lar aceasta
conlribuie la amecliorarea relatiilor tuturor vamenilor in gencral

Crestinii mdnincd aceeasi pline cu cellalli oameni s1 deci muncesc
mmpreuna pentru pregdtirea eii el folosesc aceleasi cuvinte si prin ele
exprima si trezesc acelasi fond de sentimente si de aspiratii umane spre
mai bine. Existd un teren comun, mai precis un dinamism comun intre
el oi ceilalti oameni. $i intrucit acest dinamism este impus de natura
lor creatd si de creatie in general, iar creatia este opera lui Duni-
nezeu, ceilalti oameni, desi sint in afara de Bisericd, nu sint in afard
de Dumnezeu. Faptul ca crestinii stiu ca piinea, desi pregatita de oameni
in comun, este darul Iui Dumnezeu $i-1 muljumesc pentru ea, si faptul
cd el stiu ca@ aspiratiile lor spre mai bine sint aspiratii spre Dumnezeu,
susfinute de Dumnezeu, nu sldbesc constiinfa legdturii lor cu ceilalti
oameni, ci din contra. C&ci el constatd cd intdrind relatiile lor de shu-
jire cu ceilalii oameni si folosind lucrurile in acest scop, fiinta lor $1
a_celorlalti oameni si chiar lucrurile devin in general transparente pen-
Jru Dumnezey, chiar daca printre oameni unii conserva opacitatea lor
pentru razele iubirii Lui. De fapt, comunicdrile intre gameni Egtrunse
de iubire, participarea_ unora la suferinfele altora, fac si pe unii si pe

ﬂtl,l: sau pe unii pentru “alfii “membrane transparente ale infinitdfii
@L&R@LLW&% Aceasta ajutd Biserica si trdiasca
ca pe un fapt de experien{d punciul ei de doctrind cd miscarea creatiei
este o miscare intipdritd de Dumnezeu pentru inaintarea ei spre El si
cd In masura In care aceastd miscare isi sporeste calitatea sa naturala
de miscare spre bine, ea apropie creatia de Dumnezeu.

Acest fapt intdreste in Bisericd vointa de a ramine intr-o solidari-
tate cu miscarea lumii, aducind contributia sa la perfectionarea miscéarii

* Referat finut la congresul teologier ortodoxe de la Atena (august 1976).
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lumii. S1 aceasta dad Bisericii 0 noua convingere cd ea se miycd, pentru
cd lumea se miscd in general si pentru ca miscarea creatiei si a ei insdsi
este voita de Dumnezeu.

1. Interpretarea patristicd a miscdrii creafter ca miscare spre Dum-
nezeu, imprimatd in ea de Dumnezeu.

mma pu> 1n evidenta sensul pozitiv al
miscarii lumii impolriva origenismului platonizant, care considera miy-
carea ca un etect ai cdderus spintelor din pleroma preexiatenté aces-

nezey si exte (:lla;\ inaevitabila '\rxu care.creatura. __lunge 13 desavu‘su’e
siia Odlgﬂﬂolnﬁwdlnﬁﬁ_lw&eleuh\u prin_iesirea din” miscare
se_ajunge in Dumnezeu, ci prin miscare Miscarea are un caracter
creational si ca atare o origme si o finalitate divind, «Cdci loate cele
ce au fost tacute primesc miscarea, nefiind miscare si putere prin ele
insesi. In consecintd daca existeniele rajionale au fost facute, fara in-
doiald ca ele sint tinute si in miscare, pentru taptul ca ele exista... spre
scopul lor, pentru a ajunge la existenia lor cea bund. Céaci tinta lor
finald (0 <zdos} este de a fi in Cel ce este existenta bunda eterna.. Si
acesta este Dumnezeu, care este atit Daruitorul existeniei cit si Ddarui-
torul existeniei celei bune ca inceput si ca fintd finala» !

Precizind si mai mult originea si tinta dumnezeiascd a miscérii, Sfin-
tul Maxim Marturisitorul vede in toate creaturile chipurile ratiunilor
divine, care ca atare se gasesc sub impulsul actiunii lor. Toate aceste
chipuri au originea lor in ratiuniie divine care formeazd in Logosul
dumnezeiesc o unitate si prin impulsul si atractia ratiunilor divine,
adica in Logosul insusi; ele inaintcaza c¢a niste linii spre aceasta
unitate, imbogatite cu o mare experientd, imprimatd in plasticitatea
lor consistentd pe care au primit-o prin creafie si au transfigurat-o
prin penetrarea lor de cdire Dumnezeu. Ele inainteazd spre aceastd
unitate ca spre centrul unul cerc care a fost si punctul lor de
plecare. «Cele multe care s-au distantat intre ele prin naturd tind
sd ajungd la Unul, prin convergenta lor spre natura unicd a oame-
nilor, ca s& fie Dumnezeu totul in toate, cuprinzindu-le pe toate si
enipostaziindu-le in El» (mivta wepihaBiv zai évomostoas év Savtd) 2, fiind
in toate ca sufletul care tine unificate maddularele trupului3

Prin dinamismu! lor creaturile nu-si pierd identitatea, ci trec de
la o fazd la alta in cursul desavirsirii sau al deteriordrii lor. Sfintul
Maxim Marturisitorul numeste identitatea lor indestructibild ratiune, in
timp ce fazele trecerii in bine sau in rdu, moduri (=pémot} Fazele bune
ale creaturilor constiente, adicd ale oamenilor le numeste si virtuti.

Inaintind din treapts in treaptd, persoanele umane crestine_vor de-
veni unele transparente altora si lucrurile transparente persoanelor, Caci
in cenfrul in care ajung se afla infinitatea care hraneste fara sfirsit tota-
litatea lor intr-o armonie desavirsitd. E un fapt care poate fi trait deja
in aceastd viatd de cdtre aceia care fac evidentd umanitatea lor mai
adincd si mai autentica.

1. Ambigua, P G., 91, 1073 C 2 ibdem, col 1081 C. 3 Ibidem, col. 1100 D
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Caracterul dinamic al ratiunilor divine ale caror chipuri au primit
o consistentd plasticizatd in lucrurile lumii, a fost exprimatd inainte
de Sfintul Maxim Marturisitorul, de catre Dionisie Areopagitul prin ter-
menut ipaintdrii hinefdcatoare  (ayadowotoi wpsodot). Prin aceste ina-
intdri Dumnezéu iese din-Sine_insusi prn lucrdrile Sale bincfdcatoare
nu numai in crearea lucrurilor, ci si a persoanelor, care »int chipurile

subiectulul insusi al Logosului. ST Dumnézeu confiiiud aceste Inaintdr:

si in conservarea si actiunea Lui cirmuitoare. Caci aceste 1naintari nu
sint numai iesiri ale lui Dumnezeu din Sine insusi prin bunatate, ci
si lucrdri care inainteazd cu persoanele si cu lucrurile, sau se proiec-
tcazd inaintea persoanelor si lucrurilor, atrdgindu-le dupa ele, sau im-
primind si persoanelor si lucrurilor o miscare de inaintare. Din cauza
aceasta Sfintul Maxim foloseste si el pentru a exprima caracterul dinamic
al ratiunilor divine ale creaturilor termenul Inaintari (=nd0%orj al lui
Dionisie Areopagitul %

Aceste inaintari sint binefdcdtoare caci orice inaintare nealterata
a unui spirit constient este o inaintare spre bine. Fiecare vrea prin pro-
gres binele, chiar dacd pdcatul sau constiinta restrinsa face ca binele
ales s& nu fie un bine adevarat. Numai binele atrage; numal el pune
fiecare fiintd constientd in miscare. Aceasta este cauza pentru care si
rdul sc ascunde sub masca binelui, sau cauta o justificare printr-un bine
aparent. Aceasta aratd cd exista o fortd constientd suprema a binelui
care a imprimat si fiintelor constiente create miscarea spre bine, atré-
gindu-le spre ea. Pentru aceasta lumea se aratd nu numai ca aflindu-se
in miscare, ci si ca ndzuind prin miscare spre bine. Binele este prin el
insusi progresiv, expansiv, sau sustine expansiunea si progresul, sau coa-
duce spre bine cele ce nu sint incd intr-un bine deplin. Pentru c& binele
este plenitudinea fiinfei supreme, sau aspiratia spre plenitudine a fiin-
telor nedeplin realizate. —

Sfintul Grigorie Palama vede si in termenul =poooisuol, alternat de
Dionisie Areopagitul cu termenul =pdedo: un sens dinamic al ratiunilor
divine al lucrurilor. Aceste wpoopisuer sint predefinitiile virtuale ale
creaturilor, care le sustin in tendinta si miscarea lor spre actualizarea
deplind a predefinitiilor lor virtuale in Dumnezeu. Aceste predefinitii sint
numite de Sfintul Grigorie Palama si modele virtuale, sau paradigme ale
creaturilor, la care acestea participd continuu in miscarea lor de actua-
lizare a formelor lor % Pentru aceea Sfintul Grigorie Palama numeste pe
Dumnezeu Forma in forme, ca principiu al formelor, sau ca sursd de
unlde fiin}ele create primesc puterea lor de a infdptui formele lor ({zigos-
v tols eideaty, @S i8edpX7s) 8. Dar aceasta inseamna cd in miscarea fiecarei
creaturi si a tuturor creaturilor in reciproca lor conditionare este activa
puterea lui Dumnezeu d&tdtoare de formd. De altfel, chiar energiile di-
vine la care participd creaturile, energii aparate de Sfintul Grigorie
Palama, trebuie s& fie considerate ca un fundament dinamic al creaturii.

4. Ambigua, col 1081 5 Capete naiurale etc, 87 6 Op ct, cap 78.
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Aceasta conceptie patristica despre originea, suportul si tinta divina
a miscarii creatiunii pune in evidenta faptul cd lumea din afard de Bise-
rica nu este si in afara de Dumnezeu si cd ea nu este ruptd de Dumnezeu
in miscarea ei. Aceasta implicd o anumitd continuitate intre miscarea
lumii din Biserica si a celei din afard de Biscricd. Lumea din Biserica
are imprimate in ea, intr-un mod solidar cu lumea in general, impulsul
s1 tinta miscarii, sau cum zice Mitropolitul Khodre, «regimul intruparii
adoptat de Cuvintul nu epuizeaza toata prezenta Sa» 7.

2. Omul sau umanitatea, factorul si beneficiarul principal al dinamis-
mujui lumii in gindirea patristicd.

Factorul principal de care se serveste Dumnezeu pentru a conduce
creatura spre Sine insusi este, dupd Sfintul Maxim Marturisitorul, omul,
sau umanitatea: si tot omul este beneficiarul principal al acestei condu-
ceri. Sfintul Maxim numeste pe Wm care leagi

[si {ine toate intr-un ansamblu si este in mod natural intermediarul intre
extremitatile tuturor diviziunilor... Caci el are, in mod natural, prin cali-
tatile pdrtilor sale, capacitatea de a fi in legdturd cu toate extremitétile,
puterea de unificare, intermediind intre toate laturile. Prin aceasta se
completeazd modul in care au fost create cele care sint separate pentru
o anumitd cauzd si asa iese In evidentd marele mister al tintei lui Dum-
nezeun. Din cauza aceasta omul este introdus ultimul intre toate creatu-
rile, ca «un fel de legaturd naturald» intre toate {ovvdeopds =6 poowxés),
pentru ca «ascensiunea progresivd care se realizeazd prin aceasta unifi-
care a tuturor sd primeasca tinta ei in Dumnezeu, in care nu existd
diviziune» ®.

_Dupéd _Sfintul Maxun, adevaratul.-dinamism- constd deci in efortul
de unificare treptatd a futuror in Dumnezeu. adicd in plenitudinea ju-
birii si a x’;gmimm.iammg_aﬁgnhm Fara indoiald, omul trebuie
sa realizeze aceastd uniune in primul rind intre sine si semenii sdi. Dar
ea nu se poate realiza fara acordul si efortul tuturor. Aceasta inseamna
un progres liber al tuturor spre aceastd unitate. Caci unitatea reald in-
seamnd iubire, pretuire reciproca si aceste calitdti nu se obtin decit
_treptat Intr-un efort liber si prelungit pentru desdvirsirea fiecdruia.

- Iar Inaintarea reald spre aceastd unitate implicd in ea o inaintare
spre Dumnezeu. C&ci in aceastd uniune credinciosii devin trlantsparenti
unii pentru altii si pentruQumnezeur.supremul focar al iubirii; dar si
invers, in inaintarea lor in constiinta de Dumnezeu, ei isi descopere
unii altora constiinta responsabilitdtii lor reciproce, sau se descopere
din ce in ce mai mult ca dati unii altora ca izvoare de iubire, de res-
pect, de obligatii. In aceastd inaintare, orizontalul devine transparent
}pentru vertical si verticalul proiecteazda o lumind de sus asupra ori-
' zontalului.

" In strinsd legdturd cu acest rol unificator, Sfintul Maxim mentio-
neazd de asemenea rolul omului de a completa creatiunea, sau chiar

\

7. Paradoxe de I'Eghse, in «Contacts», nr 89, 1 tnm 1975, p, 48.
8 Ambigua, P G, 91, col 1313-1315.
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rolul lui de transformator al lumii si al Jui insusi, intrucit 1] numeste
«laborator».

De fapt, oamenii n-ar putea sa-si implineascd misiunea de a se
uni intre ei, daca nu s-ar transforma ei insisi reciproc intr-un sens bun

si daca n-ar transforma si completa ordinca exterioara si lucrurile lu-

Bmii, penltru a putca implini prin accasta obhigaliile responsabilitatii si
1abirii intre ei.

X C&ci Dumnezeu isi aratd iubirea Sa, cerind omului credincios sa-I
raspunda liber cu propria lui iubire. Raspunsurile lui Dumnezeu date
de la inceputul lumii si intr-o succesiune continua pe méasura cresterii
spirituale a omului credincios, sint in acelasi timp apeluri ale lui Dum-
nezeu cdtre credincios pentru ca acesta sd-I rdspundd cu ijubirea Iui
la darurile iubirii Sale. Si omul credincios creste nu numai prin intre-
bérile sale, ci si prin raspunsurile sale practice la jubirea lui Dumnezeu,
descifratd in raspunsurile lui Dumnezeu concretizate in lucrurile si in
persoanele lumii si in noile circumstante produse de Dumnezeu pentru
cresterea omului credincios si potrivit cu aivelul de fiecare -ata al
acesluia. lar raspunsurile iubirii credinciosulul >e manifesta in propria
sa daruire oferitd lui Dumnezeu si celorlalti oameni, in oferirea lucru-
rilor si a propriei sale persoane. In aceasta ddruire oferita lui Dumnezeu
si de la om la om, constd cresterea credincioyilor, 1n aceasta consta
si progresul lor in unire intreolaltd si cu Dumnezeu.

Astfel, persoanele si lucrurile lumii sint daruri si cuvinte ale lui
Dumnezeu ca expresiuni ale iubirii Sale fata de oameni si ca apeluri
la iubirea lor. Si aceste daruri si cuvinte a-cunzind in ecle posibilitati
indefinite de modificdri si multiplicari, care asteapta actualizarea lor
prin oameni, ascund in acelasi timp sensuri nenumaéarate de dé&ruiri si
de exprimdri din partea acestora. Omul poate multiplica, perfectiona,
descoperi si aprofunda virtualitatile de dar si de sens ele persoanelor
si lucrurilor prin puterile sale spirituale in comuniune cu ceilaiti. Aceasta

.inseamnd cd lumeca e contingenta prin bogatiile sale virtuale indefi-
nite. Dar aceastd contingentd se activeazd nu numai prin oameni ci
si prin Dumnezeu. Si Dumnezeu nu dezvolia numal ceea ce e dat in
natura lucrurilor $i a oamenilor, c¢i aduce prin acestia din urma si
puteri noi in forme noi in lume, desigur pe o linie care nu contrazice
creatiunea, ci o desdvirseste in Dumnezeu Cel infinit.

Inca din starea lor primordiald lucrurile si persoanele lumii sint
puntile noastre catre Dumnezeu si cdire ceilalti, punti care ne ridica
deasupra noastrd. Dar in madsura in care descoperim virtualitaji »i
sensuri mai adinci in ele, sau le transfigurdm prin energiile necreate
ale lui Dumnezeu, cle ne devin punti mai transparente cdtre Dumnezeu
si catre semenii nostri. Ca atare toate sint taine in sensul larg al cu-
vintului, desi taina prin excelen{d ne este si ne devine persoana seme-
nului nostru ®, prin transparenta pe care el o cistigd, in comuniune cu.

9. Hans Urs von Balthasar vorbeste de Sacramentul fratelu; in «Dieu et 1home d aujourd’hut»,.
Ed Desclée et Brouwee 1966, p. 150.
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noi, pentru Dumnezeu, principiul viu al oricdrei comuniuni si al vietii
fara sfirsit.

Spre aceasta transparenta reciprocd a persoanelor care le face
transpareate si pentru Dumnezeu, antrenind in ea si transparenfa lucru-
rilor, cind ele sint folosite ca mijloace de iubire intre oameni, se ina-
inteazd in masura in care acestea se elibereaza de servitutea pasiunilor
goi, crescind in capacitatea de a se uita pe ele insesi in favoarea celor-
lalte, intr-o iubire mereu crescinda.

Restaurarea dinamismului creafiunii prin lisus Hristos si prin
Duhul Siint in Bisericd,

Dar in rindurile anterioare noi am descris dinamismul creafiunii
nu cum s-a manifestat de fapt, ¢i cum a trebuit sd@ se manifeste pe
baza posibilitatilor reale intiparite in ea de Dumnezeu. In realitate insa
pdcatul care s-a produs a detormat in diferite moduri dinamismul ei
si prin aceasta l-a sidbit, fara sa-l distruga propriu-zis. E fodrte greu
sa distingem ceea ce este strimb in acest dinamism de ceea ce este
autentic. Desigur, datorita pacatului, urmasii lui Adam au pierdut con-
stiinfa ¢d au miscarea de la Dummezeu spre infinitatea lui Dumnezeu,
adica constiinta ca ei insisi si toatd creatiunea sint un dar al iubirii
lui Dumnezeu pentru a se deschide si mai mult iubirii-Lui si a se urrygle
Wm%mu si intre_ei, oferlpldu -se pe ei
insisi si prin aceasta lucrurile, lui Dumnezeu si semenilor lor. Miscarea
creatiei a pierdut prin acéasta “Caldura iubirii si perspectiva infinita.

Pentru a restabili in oameni constiinta sensului miscarii si mis-
carea insasi in autenticitatea ei si in perspeotiva el intinitd, s-a fdcut
om insusi Eiyl lul Dumnezeu, in care isi au originea si {inta persoanele
51 lucrurilé creamﬁm “Asumind natura umand, El ne-a ficut cunoscul
ca originea si scopul miscdrii noastire este El insusi. In Hristos, Logosul
lui Dumnezeu insusi s-a facut subiectul rafiunii (al gindirii) si al mis-
cdrii umane, punind-o total in acord cu rajiunea si cu miscarea Sa
divind plind de iubire si fadcind-o sd se miste spre Sine insusi ca Dum-
nezeu si spre Tatdl Sau, cum {rebuia sa se miste in virtutea creatiunii
insdsi. El a deschis intelegerii si miscarii creatiei perspectiva infinita
in El insusi. S$i in aceastd Intelegere si in aceastd miscare ne-a facut
sd vedem intelegerea si miscarea iubirii, adica a oferirii omului cre-
dincios lui Dumnezeu, dar si frafilor Sai intru umanitate. Umanul si
ﬁéﬁe,lw_ullﬁmaum_mdm&m*ﬂusm}dxmm_mrmmun
functia de daruri ale lui Dumnezeu cdtre oameni si _invers, ca si_intre
oamenii insisi. Caci Hristos este darul suprem al lui Dumnezeu. catre
faptura Sa si invers, pentru ca El este plin de toatd iubirea lui Dumnezeu
cdire oameni $i de toatd iubirea omului cdtre Dumnezeu.

Iubirea divind varsatd in natura Sa umand, Il face sd fie cel mai
desévuslt dar omenesc cdatre Dumnezeu si catre oameni. Astfe] functia
" fiintei noastre ca «laborator», sau ca factor unificator al tuturor per-
soanelor si al tuturor lucrurilor intre ele si intre ele in Dumnezeu este
restauratd in Hristos in gradul suprem, ca si putinta beneficierii prin-
<ipale si culminanie a credinciosului in general de darul lui Dumnezeu.
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Sfintul Maxim Madrturisitorul zice : «Dumnezeu ne-a facut asemenea
Lui, pentru a ajunge la trasdturile bunatatii Sale prin participare, ca
ta o tintd atotfericitd. In acest scop El ne-a dat modul bunei folosiri
a puferilor nafuraie. Dar omul a refuzat cu voia acest mod prin reaua
folosire a puterilor naturale. Din cauza aceasta, pentru ca omul instrai-
nat sd nu ajungd departe de Dumnezeu, Acesta introduce un all mod
cu atit mai minunat si mai demn de Dummnezeu decit primul, cu cit
ceca ce este mai presus de natura este mai inalt decit ceea ce este
dupd naturd. Si acest mod este venirea alollainica a iui Dumnerseu
la cameni... De fapt, e clar pentru toti cd taina savirsile in Hristos
{a sfirsitul veacului este, fdrd indoiald, dovada implinirii (imowr7ges:3)
tainei saditd la inceputul veacului in strdmosul nostru»

In virtutea unirii Sale ca om cu noi, Hristos ne unesle cu Sine
insusi si intre noi, dacd voim, conducindu-ne la aceeasi {intd, la care
El a condus umanitatea Sa, adicd la finta la care a voit Dumnezeu »sd
ne conducd prin miscarea imprimatd in noi prin creatiune. «Prin trupul
S&u cel sfint, asumat din noi, El ne-a fixat ca printr-o pirgd in Sine,
ne-a facut demni de a fi unul si acefasi cu Sine dupd umanitate, asa
cum am fost destinati dinainte de veacuri sd tim in Ei ca madulare
ale lrupului Sdu, articulindu-ne si armonizindu-ne in Bl prin Duhul,
asa cum ftace sufletul cu trupul, si conducindu-ne la masura virstei pli-
nirii Sale pnevmatice. Prin aceasta ne arata si pe noi facuti in vederea
acestei plenitudini si pentru scopul lui Dumnezeu dinainte de veacuri
privitor la noi» 11,

@gm_lsmul_cmall_cmgl al Jumii primeste o noud infensitate si_csie
estabi _auj;gnng_q_prm dinamismul _propagat din interio-

rul lui Hristos. Acest dinamism nu se aseazd pe o «tabula rassav din
acest punct de vedere. «<Modul nou» imprimat miscarii naturii omenest:
spre Dumnezeu nu schimba ratiunea acestei naturi, nici nu este o alta
miscare, ci mai degrabd un mod care restabileste miscarea creatiunii.

Extensiunea si amprenta dinamismului uman al lui Hristos in noi,
restabilit in deplind armonie cu Dummezeu, nu este alt lucru decit
extensiunea jubirii Sale depline fatd de Dumnezeu si fatd de fratii Sai
intru umanitate. Si aceasta restabileste mai mult decit orice alt lucru
natura noastrd in autenticitatea ei. «Iubirea convinge vointa noastrd
sd se miste potrivit naturii, pdrdsind despdriirea dintre ratiune si na-
turd. Prin aceasta, asa cum sintem unul dupd ratiune, noi ne facem
unul si dupd vointd si pulem fi proprii ai lui Dumnezeu si proprii unii
altora, nemajavind nici o separatie intre Dumnezeu si intre noi, dat
fiind cd prin legea harului noi reinoim de bund voie legea naturii» !2

Dar dimensiunea hristicd imprimatd in umanitate de Hristos in Bise-
ricd, in calitatea Lui de cap el ei, este in acelasi timp o dimensiune pnev-
maticd. In masura In care Hristos devine dintr-o persoana ginditd teo-
retic, deci distantd de noi, subiectu]l activ si transformator al miscarii
noastre, El devine aceasta prin Duhul Sfint. In ma&sura in care Hristos

10. Ambigua, P.G., 91, 1097 D 11. lbidem
12, Sf. Maxim Martunsitorul, Ep. I, P.G., 91, col 396D
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se intipareste mai mult in noi, facindu-se dupa chipul Sau, noi devenim
pnevmatici ca El. Pentru aceea inaintarea noastrd in Dumnezeu care
este si o inaintare a lui Dumnezeu in noi, este identica cu induhovmi-
cirea noastra. Induhovnicirea este covirsirea naturalului si logicului
in noi si in relatiile noastre cu natura $i cu semenii nostri prin pute-
rile mai presus de fire si mai presus de ratiune ale lui Dumnezeu §i
prin aceasta actualizarea mai accentuatd a bogatelor virtualitdtii si po-
>ibilitati imposibile ale naturii umane si ale naturii in generad, pind
la gradul, unde minunile, adicad imposibilul pentru naturd devine posibil
in ea si prin ea.
Pnevmatizarea inseamna covirsirea Duhului Sfint prin duhul nos-
~fru_asupra pornirilor inferioare ale lrupului nostru si asupra legilor Ii-
gide ale natuni hai maleriale, fatindu-1 o unealia docdila a spirituluj si
un trapsparent al bunatafn eliberale. 1n el de ornice egoism, de orice
tendintd a omulur de a se rezerva pentru sine insusi, de a se opune.la
deplina actualizare a lui ca persoand deschisa in comuniune, deschisd
Wpinii-rseiaserate a iubirir divine pentru a o lransnute altora. Prin
aceastd pnevinatizare, «laboratorul» uman care transforma si unificd lu-
mea se incalzeste din ce in ce prin iubirea de Dumnezeu si de semeni,
pentru a-i uni, pentru a-i articula si suda impreund. Pnevmatizarea este
cea maji proprie i mai deplind dimensiunc a dinamism@lii maturii noas-
dre. Prin ea dinamismul uman realizeazd nu numai ceea ce poate alege
libertatea omului intre posibilitdtile naturii, ci obiine si puterea de a
produce efecie imposibile, ascunse ca virtualitdti in infinitatea divind,
adica imposibile din punct de \edere al naturii. Pnevmatizarea da na-
turii noastre o transparentd subtiatd la maximum, care nu opune nici
un obstacol energiilor divine care transfigureazd si unificd creatiunea,
care ii dd o delicatetd ce-o face accesibila si apropiatd semenilor
intr-un farmec suprem. Prin pnevmalizare, credinciosul devine Dum-
nezeu dupd har, subiect prin parnticipare al energiilor necreate «care
transforma, transfigureaza si unifica la maximum toatda creatia in Dum-
nezeu. Prin ea oamenii credinciosi inainteazd in dialogul lor nu numai
printr-un acord de ginduri si sentimente, ¢i si prin darul reciproc al
lucrarilor si al propriei lor persoane, pentru cd ci inainteazd in iubirea
si In puterea unificatoare a lui Dumnezew}

4. Formele moderne ale dinamismului lumii si raportul intre dina-
mismul lumii din Bisericd si al celei din afard de Bisericd.

Dar dimensiunea hristicd si pnevmaticd nu ne sint date de la in-
ceput in treapta lor finald nici in Bisericd, ci numai ca posibilitati si
ca Inceputuri reale, ce trebuie sd fie dezvoltate prin dinamismul insusi
imprimat in inceputurile lor. Lumea Bisericii se distinge de lumea din
afara numai prin faptul cd ea are aceste posibilitdti sau puteri si este
constientd de originea si finalitatea lor in Hristos si in Duhul Sfint;
sau prin faptul cd posibilitéiile de a ajunge treptat la o unire ot mai
mare cu Hristos si intre credinciosi au fost in mod real descatusate

13 Op cit, col. 400 A, col 400 C.
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de lanjurile pacatului, datoritd faptului cd& membrii ei se gdsesc intr-o
comunicare ou Hristos in Duhul Sfint.

Propriu-zis lumea din Bisericd nu este numai o realitate orizontala
uniforma, ci o verticalitate complexa. Membrii ei se gdsesc in planul
invizibil, care se reflectd in oarecare fel si in planul vizibil, la nivele
diferite, asemandtoare virfurilor muntilor, care totusi se {in intr-un lant
prin faptul cd toate sint orientate spre aceiasi directie a inaltimii; la
fel membrii Bisericii aflati la diferite nivele sint legati prin faptul ca
toti sint orientati in miscarea lor spre Dumnezeu $i participd la pute-
rile Duhului spre a inainta spre nivelul lui Hristos.

Dar prin faptul cd in inaintarea treptatd spre unirea cu Hristos si in-
tre ei, membrii Bisericii nu pot fi to}i la acelasi nivel si cd aceasta ina-
intare trebuie sa se facd in libertate si iubire, lumea Bisericii aratd
in ea in general patru categorii din punct de vedere al actualizarii
dinamismului ei.

a) O buna parte din aceastd lume se gaseste practic din acest punct
de vedere pe o treaptd coboritd. Membrii acestei categorii stiu ca lu-
mea va sfirsi in unirea dintre oameni si Dumnezeu, dar ei cred ca acest
sfirsit va veni pentru el fard nici o miscare spre El din partea lor; le
ajunge doar sd creadd in aceasta.

b) O altd categorie destul de mare este formata din oamenii care
se simt in ei nemulfumiti cu distantele si nedreptdtile intre oameni si
simpatizeazd cu cei oprimati si-i ajuta prin fapte de milostenie, facind
tot ce pot pentru a usura suferintele lor. Dar ei cred ca atit ei cit si
ceilalti care suferd de aceste conditii, vor obtine in viata viitoare drep-
tatea de la Dummezeu tocmai intrucit suferda in aceastda lume. Ei do-
resc totusi un progres al societdtii spre bine si sustin reformele in acest
sens, cind ele sint propuse, dar nu se angajeazd intr-o luptd pentru ele.

¢) O altd categorie este aceea care a aparut mai ales in epoca noas-
trd. Ea trage alte comsecinie sau consecinte practice din aceastd sim-
patie pentru cei oprimati si din propriile lor suferinte, angajindu-se in-
tr-o actiune pentru a face sd dispara cauzele nedreptdiii si ale inega-
lif}ii in viata sociald, pentru a usura apropierea intre oameni prin in-
latunarea folosirii egoiste a lucrurilor si prin eliminare a tuturor felu-
rilor de orgoliu ca ziduri de separatie intre oameni, implinind o mare
dorintd a Pariniilor Bisericii.

d) In sfirsit a patra categorie cuprinde pe cei ce sint atit de avan.
sati in starea de induhovnicire, incit pot fi considerati ca sfinti. Ei
au renuntat total la ei insisi si se daruiesc fara rezerva celorlalti. Ei
au realizat in ei insisi starea la care dacd ar ajunge toti, s-ar infaptui
impdratia lui Dumnezeu. Insd ei aratd prin iubirea lor totald faja de
toti fdra exceptie starea culminantd spre care trebuie sd tindad dina-
mismul nostru si iradiazd din ei puterea pentru aliii de a se angaja
si de a persista pe calea acestui dinamism fara sfirsit.

In fata celor trei prime categorii ale lumii Bisericii exista irei cate-
gorii ale lumii din afard de ea. Prima este, din punoct de vedere al dina-
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mismului chiar inferioara primei categorii a lumii Bisericii, cdci ea nu
este constientd de un anumit relativism al lumii $i deci si al formelor
vietii sociale. A doua, formatd si ea din cei ce suferd, este destul de
deschisa reformelor, dar nu se angajazd nici ea intr-o luptd contra
separdrilor si contra inlaturdrii inegalitaiiilor sociale, pentru diferite
cauze (comoditate, frica etc.).

A treia categorie este cea a celor ce se angajeazd in lupta pentru
crearea unor structuri noi ale societatii, care sa poatd facilita apropie-
rea si unirea dintre oameni, conform aspiratiilor autentice ale dinamis-
mului lumi. Ea luptd cu mai multd indirjire $i poate cu mai multd efi-
cientd pentru acest scop decit categoria corespunzatoare a lumii din
Biserica, care nu vrea sd facd abstractie de libertatea tuturor fiinte-
lor umane si de iubirea fata de ele.

Rezumind, se poate spune c& lumea Bisericii participd prin trei
din categoriile menijionate la dinamismul lumii: prin categoria mem-
brilor ei care suferd sub nedreptdti cu sperania indreptatd exhatologic
si simpatizeazd cu cei oprimati si-i ajutd, prin categoria celor ce luptd
pentru structuri mai drepte ale societatii si prin categoria sfintilor care
aratd posibilitatea de depdsire a lipsei de iubire si de frdtietate intre
oameni.

Biserica lauda pe sfinti, simpatizeazd cu cei ce sufera sub nedrep-
tati si manifesta simpatia lor pentru oprimaji, si indeamnd pe cei ce se
complac in situatiile lor privilegiate, la o schimbare de spirit. Dar ea
nu dezaprobd nici pe cei ce, vdzind nedreptédtile in societatea cu struc-
turi ale divizarii si se simt scanidalizali de ele si amenintaii prin aceasta
in mintuirea lor, se angajeazd in lupta pentru inlaturarea lor, pentru
motivul cd acei ce apdrd aceste nedreptdii nu voiesc sd accepte de
bundvoie inldturarea lor. Biserica are dreptate s&-i aprobe pe acestia
cu atit mai mult cu cit ea vede cd cei ce se angajeazd in aceastd luptd
o fac aceasta si din temerea cd fratii lor oprimati vor fi si ei scandalizati
de nedreptati si deci amenintati in mintuirea lor. Pentru aceasta uncori
insisi reprezentanti oficiali ai Bisericii se angajeazd in asemenea lupte
pentru eliberarea nationald si indepdrtarea nedreptdtilor sociale.

Concluzie : Spiritul general al dinamismului lumii Bisericii. Pro-
priu-zis eul specific uman — care este singurul eu propriu-zis — con-
tine in sine si dimensiunea sociald, prin care omul tradieste, in masura
in care este mai mult om, si o responsabilitate pentru ceilalti si este
un fel de eu suport pentru eurile celorlalti. Un tatd trdieste mai intens
suferiniele, insuccesele, dificultajile copiilor sdi decit ei insisi; el este
ca un fel de eu al eurilor lor. Si existd persoane care fac din eul for
un suport pentru eurile unui mare numdr de oameni. Acesta este unul
din sensurile in care Hristos a «enipostasiat» in sine persoanele tutu-
ror acelora care acceptd aceasta si a suferit si sufere pentru toate paca-
tele noastre si pentru toate urmadrile dureroase ale lor, prezente si vii-
toare, sau chiar a murit pentru ei.

Intr-un fel asemdanator cel ce suferd pentru altii, uitd de sine in-
susi, facindu-se eul altora, suportind durerile si neajunsurile lor. El
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devine transparentul prin care el nu mai vede decit pe alfi1 $i primeste
razele viefii lor in sine si traieste responsabilitatea peniru el in fata
lui Dumnezeu.

Cei ce se unesc cu Hristos cistigd pentru eul lor calitatea unui
eu transparent al eurilor transparente ale altora, suferind pentru ei,
luptind pentru ei, contribuind la unirea lor in dreptate, in pace, in fra-
tietate. Ei cistigd aceastad putere din Hristos, Eul suprem al tuturor, Eul
care ne t{ine si imprimad si in noi responsabilitatea inaintea lui Dum-
nezeu pentru altii.

Iar dimensiunea efortului pentru aceastd transparentd prin respon-
sabilitate, adicd a acestei interiorizari reciproce cu ceilalii, are o pers-
pectiva infinitd care echivaleazd cu pnevmatizarea fard sfirsit. Ea im-
pune crestinilor un dinamism infinit pentru ei si pentru ceilalti, pentru
propria lor desavirsire si pentru desdvirsirea raporturilor de iubire cu
ceilalti si intre ceilalii. Aceastd substituire a eului meu prin eurile
celorlalti sau invers si unirea pe care ea o produce prin aceasta este

descrisd de (Sfiniu urisitorul/astfel : w;mm

divizati si face pe om din nou unul dupa ratiunea »i dupa modul lui

51 egalizeazd si niveleaza megahtatlle si deosebirile 1n vointe.. Caci
pm4uMomMmg§_pg_celalalt sine si-1 prefera sie insusi atit de
JLmsnmgemente de aceia si se prefera pe sine
ms,usl». Astfel «el nu mai considera pe altul ca pe un altul decit el
insusi, si cunoaste pe unul ca toti si pe toti ca unul».
Iatd aspiratia care animd si perspectiva care atrage dinamismu®
lumii Bisericii.
—
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