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Duhul e Sfantul si Sfintitorul, prin fidelitatea cu care
asista pe ceilalti, prin fidelitatea pe care o intretine in cei-
lalfi fata de Dumnezeu si intreolalta. Tine de Duhul sa par-
ticipe si sa Se facad participat ca persoana. Fl e expresia
generozitatii lui Dumnezeu, a uitarii lui Dumnezeu de Sine
in "iesirea” Lui la creaturi. El e bucuria lui Dumnezeu de ele
si a lor, de Dumnezeu.

PARTEA A DOUA

LUMEA,
OPERA A IUBIRII LUI DUMNEZEU,
DESTINATA INDUMNEZEIRII



I
Crearea lumil vazute

A
Crearea lumii vizute sl a omului, in general

l. Crearea lumli sl solidaritatea omulul
cu sementii lul si cu natura

Iconomia lui Dumnezeu sau planul Lui cu privire la lu-
me consta in indumnezeirea lumii create, care, in urma pa-
catului, implica si mantuirea. Mantuirea si indumnezeirea
lumii presupun, ca prim act divin, crearea ei. Mantuirea si
indumnezeirea vizeaza, fara indoiala, in mod direct umani-
tatea, dar nu o umanitate desprinsa de natura, ci unita
ontologic cu natura. Caci natura tine de om, sau intregeste
pe om, si omul nu se poate desavarsi fara sa reflecteze si
sa lucreze asupra naturii. De aceea prin lume se infelege
atat natura, cat si umanitatea; sau, cand se indica prin cu-
vantul lume una din ele, totdeauna este subinteleasa si
cealalta.

Crestinismul din Occident a avut adeseori tendinta de
a referi mantuirea la omul separat de natura. Crestinismul
rasaritean nu le-a conceput niciodati separat. in timpul
recent a paradsit insa si Occidentul in general conceptia
despre mantuirea omului in mod separat de natura. Scoala
lui Bultmann care separa mantuirea omului de natura este
astazi un fenomen destul de singular.

Dependenta umanului de naturi, care nu inseamna co-
borarea lui la ea, ci invers, este atat de adanci, incat se
poate spune ca natura € o parte a naturii omului, e sursa
unei parti a naturii umane si deci conditie a existentei si a
dezvoltarii integrale a omului pe pamant. Omul nu se poate
concepe in afara naturii cosmice. Aceasta poate sd insem-
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ne ca nici natura nu-si implineste rostul ei fara om, sau
printr-un om care lucreaza contrar ei. Prin coruperea, steri-
lizarea si otravirea naturii, omul face imposibila existenta
sa sl a semenilor sai. Astfel natura nu este numai condifia
existentei omului singular, ci si a solidaritatii umane. Natu-
ra apare intr-un mod cu totul clar ca mediul prin care omul
poate face bine sau rau semenilor sai, dezvoltandu-se sau
ruinadndu-se el insusi din punct de vedere etic si spiritual.
Natura e intercalata cu deplina eviden{a in dialogul interu-
man binefacator sau distrugdtor, dialog fara de care nu
poate exista nici omul singular, nici comunitatea umana.

Potrivit credintei noastre, fiecare persoana umana e in-
tr-un anumit fel un ipostas al intregii naturi cosmice, dar
numai in solidaritate cu ceilalfi. Aceasta inseamna ca natu-
ra cosmica este comuna tuturor ipostasurilor umane, desi
fiecare o ipostaziaza si o traieste personal intr-un mod pro-
priu si complementar cu ceilalti. O separare a naturii cos-
mice pana la capat intre indivizii umani este imposibila.
Separarea ei prea mare sau in mod inegal introduce raz-
boiul intre persoane si chiar in interiorul naturii umane, sau
o face pe aceasta sclavul ei. Dar tocmai de aceea fiecare
poate contribui la coruperea nu numai a unei naturi care ii
apartiine personal, ci a naturii care apartine tuturor. Aceasta
indica o responsabilitate a omului fata de natura, in care e
implicata o responsabilitate fata de semenii sai. lar acuita-
tea acestei responsabilitati arata ca ea are un temei intr-o
responsabilitate fata de o Persoana suprema, Care e Crea-
torul naturii si al oamenilor.

Imposibilitatea separarii persoanei umane de natura
cosmica face ca mantuirea si desavarsirea persoanei sa se
proiecteze asupra intregii naturi gi sa depinda si de ea; de
asemenea, face ca persoana singulara prin silinta sa in ve-
derea mantuirii sa poata ajuta si pe altii, sau sa fie ajutata
in ea de ei. Natura intreaga e destinata slavei de care se vor
impartisi oamenii in Imparatia cerurilor si inca de pe acum
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€ea se resimte de linistea si de lumina ce iradiaza din omul
sfant. Slava lui Hristos pe Tabor a acoperit si natura. Dar ea
poate ramane ascunsa pentru ochii si simtirea multora si
natura poate fi injosita si afectata de rautatea unora dintre
oameni. La randul sau, natura poate fi mediul prin care
omul care crede primeste harul dumnezeiesc sau energiile
necreate binefacaitoare, dar si locul prin care se exercita
asupra lui si inrauriri care il imping la rau.

O concluzie care mal rezulta din interdependenta oa-
menilor fata de natura ca dar al lui Dumnezeu, este ca ea
trebuie mentinuta in esenta nu numai in elementele ei, ci
si in sintezele ei naturale. Céci sintezele acestea sunt sin-
qurele care nu sunt statice si sterile, ci fertile. Ele se afla
intr-0 neincetata fertilitate, producand omenirii mijloacele
de existentd. Natura ca dar al lui Dumnezeu se innoieste
continuu in acelasi mod propice existenfei umane, fara sa
se epuizeze In aceasta miscare de innoire si de fertilitate.

Astfel, natura se dovedeste ca un mijloc prin care omul
creste spiritual si isi fructifica intentiile fata de sine si fata
de semeni, cand este mentinuta si folosita conform cu ea
insasi; dar cand omul o sterilizeaza, o otraveste si abuzea-
z3 de ea in proportii uriase, el isi impiedica cresterea spi-
rituala a sa si a altora. Aceasta confirma faptul ca ea e data
ca un mijloc necesar pentru dezvoltarea umanitatii in soli-
daritate, ca e un dar al unei fiinfe superioare personale,
care a creat-o, ca si pe oameni, intr-o solidaritate. Aceasta
solidaritate nu a fost produsa de om, dar el o poate dez-
volta sau slabi spre binele sau spre raul lui si al semenilor
sai. Originea ei transcende puterile lui, ca si cea a fiinfei lui.
Dar in adecvarea lui la darul naturii care transcende, in ori-
ginea ei, puterile lui, se face vadita originea lor comuna in
actul exclusiv al lui Dumnezeu, in crearea lor de catre Dum-
nezeu, din nimic. Daca in esenta lor ar arédta ceva de la ele
insele, responsabilitatea noastra faja de Dumnezeu, in com-
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portarea noastra fata de natura si de semeni, n-ar fl atat de
totala.

Intelegerea naturii ca dar al lui Dumnezeu nu inseamna
insa ca ea nu trebuie prelucrata. Ea este astfel facuta, ca
multe din cele necesare omului se obfin printr-o prelucrare
din partea lui, iar in aceasti prelucrare un loc important il
are imaginatia continuu creatoare. Numal animalul se inca-
dreaza intru totul in ceea ce-i da natura in mod invariabil.
Omul se dovedeste si prin aceasta "stapanul’ naturii; iar
natura ~ o realitate maleabila, contingenta, adecvata aces-
tei imaginatii creatoare a lui. Aici se inscrie rolul mare al
gandirii, al imaginafiei si al muncii omenesti, prin care se
realizeaza gandirea lui creatoare in natura. lar prin munca
sa, fiecare obtine mijloacele necesare nu numai pentru
sine, ci si pentru semenii sai. Oamenii trebuie s munceas-
ca si sa gandeasca solidar la prelucrarea darurilor naturii.
Astfel se creeaza o solidaritate intre oameni prin mijlocirea
naturii. Munca, condusa de gandire, este o virtute principa-
la care creeaza comuniunea intre oameni. Subiectele uma-
ne isi devin astfel transparente prin natura, prin gandirea si
munca lor aplicate in mod solidar, ca intr-ajutorare, naturii.
lar intrucat comuniunea intre ei e intrefinuta de respon-
sabilitatea fatd de Subiectul suprem, El devine, la randul
Sau, transparent prin natura data de El, pentru ca ei sa
creasca in comuniune prin munca lor.

Munca poarta astfel semnul iubirii intre oameni; iar prin
caracterul ei obositor, ascetic, ii spiritualizeaza pe ei si
fructele ce li le da natura, sau natura sensibila care, daci
ar fi folosita fara munca, ar deveni suma de mijloace a unei
vieti de placeri, lipsita de forta spiritualizarii omului si fara
influenta libertatii lui asupra ei.

Dar puterea omului de a prelucra natura prin fapta gan-
ditd, prin munca, intalnind natura ca dar, se hrineste ea
insasi din puterea incomparabil mai mare a faptei Celui ce
a creat acest dar, a Celui ce nu a prelucrat, la randul Lui, o
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natura data, ci a creat-0 din nimic. Munca cu efecte limi-
tate, savarsita de om asupra naturii, pentru a o face la ran-
dul sau dar, altora, trimite astfel la fapta creatoare a lui
Dumnezeu, al Carui dar complet este natura. Din puterea
creatoare a lui Dumnezeu, Care a creat lumea din nimic, isi
ia originea puterea creatoare limitata a omului asupra na-
turii. Creatia limitata a omului se intemeiaza pe actul crea-
tiei din nimic al lui Dumnezeu.

Pe de alta parte, in constiinta umana sl in fubirea fata
de semeni ce se manifesta in orice lucrare asupra naturii
este o sete de cunoastere si de prelucrare nelimitata a pro-
ceselor naturii. Natura insasi se dovedeste a fi facuta pen-
tru constiinta, si nu constiinta pentru natura. Natura se do-
vedeste ca o rationalitate plasticizata care poate fi in prin-
cipiu modelata la nesfarsit de constiinta si transferata com-
plet in continuturile constiintei interumane iubitoare.

Prin toate acestea, atat constiinta, cat si natura trimit la
existenta unei constiinte eterne, care cuprinde actual din
eternitate nu numai toata tesatura rationala si posibil de
plasticizat in forme nesfarsite ale naturii, ci si puterea de a
o plasticiza de fapt $i, prin aceasta, de a o crea din nimic si
de a o modela pana la totala ei coplesire de catre spirit.
Prin aceasta satisface setea constiintei umane dupa aceas-
ta coplesire deplina a naturii de catre spiritul uman in comu-
niune, sau de adunare a ei in spirit, stare spre care se
dovedeste destinata insasi materia, ca rationalitate obiec-
tiva plasticizata. Aceasta opera o realizeaza Spiritul Creator
prin spiritul uman.

De fapt, daca tesatura rationala a lumii trebuie sa aiba
un subiect care o gandeste, un subiect care e cu adevarat
cunoscator si stapan al lumii create, acest subiect poate
opera si prin constiinta creata, in comuniune, adunarea si
transfigurarea materiei in spirit. Spiritul Creator, care este
originea rationalitatii plasticizate a naturii si a subiectelor
constiente legate de ea, este si {inta lor, {inta in care su-
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biectele umane isi gasesc deplina unitate, impreuna cu na-
tura prin care comunica, ridicata la o stare deplin coplesita
de spirit.

Crearea lumii din nimic de catre Dumnezeu se face azi
evidenta si in limitarile ei, prin care El insusi ne limiteaza.
Dar chiar prin aceasta limitare El ne ajuta sa crestem spiri-
tual punand frana egoismului nostru, prin grija de a imparti
frateste cu ceilalti resursele limitate ale lumii, de a da si
altora posibilitatea si se dezvolte!. Dumnezeu ne face azi
sa ne solidarizam si mai mult intre noi si prin aceasta sa
crestem spiritual prin munca si sacrificiu. Acesta € un nou
ascetism, un ascetism pozitiv, generalizat si obligatoriu,
care insid nu e intr-o contradictie cu formele lui vechi, ci
poate sa-si giseasca in ele o putere de sustinere. Respon-
sabilitatea noastra fata de natura data de Dumnezeu apare
azi sl ca o datorie de a folosi resursele cu crutare si de a
nu o altera prin poluare. Acest lucru ne fereste si el de pa-
timi si de cautarea unei satisfaceri infinite in lume.

2. Crearea din nimic, in timp

Dupa credinta crestina, lumea si omul au un inceput si
vor avea un sfarsit, in forma lor actuald, sau in cea in care
pot evolua prin ei insisi. Dacd n-ar avea un inceput, n-ar fi
din nimic, deci n-ar fi opera exclusiva a libertatii si a iubirii
lui Dumnezeu si n-ar fi destinate unei existente in plina-
tatea lui Dumnezeu, ci forma ei relativa, imperfecta ar fi
singura esenta fatala a realitatii. Numal daca lumea este
din nimic prin voia lui Dumnezeu, ea poate fi ridicata la un
plan de perfectiune in Dumnezeu tot prin voia Lui atotpu-
ternica si prin iubirea Lui, dupa o anumita pregatire a ei

1. Raportul comisiel “Biserica §i Socletatea’ a Consiliului Ecumenic
al Bisericllor, intitulat ‘Natura, dreptatea soclala si viitorul eshatologic’,
din iunie-lulie 1973, Christian Anticlpation of Social Thought in Future
Perspective, ed. Church and Society, World Councli of Churches, March
1974, p. 6-7.
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pentru aceasta. Acest inceput al lumil si al omului §1 acest
sfarsit care nu e un sfarsit total dovedesc amandouad
iubirea lui Dumnezeu fata de ei si le da un sens.

O lume existenta din veci in forme evolutive, in esenta
identice cu cea actuald, ar fi ea insasi absolutul, adica sin-
gura realitate. Dar absolutul nu poate purta marca nonsen-
sului si limitarilor, pe care o are in sine forma actuala a
lumii, privitd ca singura realitate, sau cele esential identice,
in care toate se compun si se descompun. Chiar daca ar fi
un sens superior necunoscut in aceasta relativitate, ar tre-
bui sa fie cineva care sa fie constient de el in mod etern,
in care caz el ar fi adevaratul absolut, superior acestei re-
lativitati. lar daca nu € nimeni constient de un asemenea
sens, un asemenea sens nici nu exista. Constiinta noastra
insa, cea mai inalta forma de existentd in aceasta lume,
cere ca lumea aceasta s fie mantuita de relativitatea ei; ea
trebuie sisi gidseasca sensul intr-un plan de existenta
superior ei.

Dar daci cel care a creat-0 nu este superior ei, nu o
poate nici mantui. Mantuirea lumii de catre Dumnezeu pre-
supune crearea ei de cdtre Dumnezeu. Daca lumea e
creatd, ea are un inceput. Acest lucru poate fi facut evident
si altfel.

Lumea are un inceput, pentru ca sensul ei se imph-
neste in om, iar neamul omenesc are un inceput. $i nea-
mul omenesc are un inceput, pentru ca se misca spre un
absolut si duce si lumea cu sine. El nu e din veci, pentru
cd in acest caz nu s-ar misca spre un absolut. El ar avea
impreund cu lumea absolutul in sine din eternitate si ar
ramane in el etern. "Nici una din cele create nu-si este {inta
sa finald, intrucat nu e nici cauza sa, pentru ca altfel ar fi
necreat si fird inceput si n-ar avea sa se miste spre nimic...
Nidi una nu e scopul in sine, caci altfel n-ar fi supusa unei
lucrari, o data ce ar avea plenitudinea in sine si ar fi mereu
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Ia fel si n-ar avea de la nimeni existenta. Caci cel ce e scopul
in sine e si necauzat'2.

Potrivit credintei noastre, lumea si omul se misca pen-
tru ca tind spre o tinta desavarsita pe care nu o au in ei. Iar
cata vreme se mai misca, inseamna ca n-au ajuns la tinta
desavarsita spre care tind. Ei suporta miscarea, pentru ci
nu si-au dat-o ei insisi si pentru ci n-au desavarsirea in ei,
ci au primit miscarea de la cauza care i-a adus in existenta.
Dar acea cauza i-a adus in existentd nu in plenitudinea in
Care este ea, caci ar fi o contrazicere ca Dumnezeu cel in-
finit sa creeze un alt infinit 1anga Sine; dar exercita asupra
lor atractia plenitudinii spre care ei tind si de care se vor
impartasi la sfarsit nu prin natura lor, ci prin comuniunea
de care se va face omul vrednic prin efortul liber al inain-
tarii spre ea. Aceasta inseamna cd Dumnezeu cel etern Se
asaza intr-o legiaturda cu lumea temporard si raméne in
legdtura cu ea; deci ca starea de devenire, sau starea tem-
porala in care e pusa creatia prin "inceputul’ ce i se da,
ramane in legatura cu eternitatea. Dumnezeu S-a coborat
la nivelul ei temporal, fara sa inceteze de a ramane toto-
data in eternitatea spre care vrea si o ridice. Acest lucru s-a
dezvoltat mai pe larg in capitolul ‘Eternitatea lui Dumnezeu
si timpul creaturii’.

a. Expresia biblicé ‘la inceput” indici prima unire a lul
Dumnezeu cu timpul. Aici e locul sa precizim ca insasi
expresia "la inceput’, cand se produce actul creator si
apare creatia, indica prima unire a vesniciei lui Dumnezeu
cu timpul. "La inceput’ inseamna atat inceputul coborarii
lul Dumnezeu la timp, céat si inceputul timpului care ia
fiinfa prin puterea creatoare a lui Dumnezeu, Cel astfel co-
borat; "la inceput’ e prima clipa a dialogului lui Dumnezeu
coborat la creaturs, cu creatura care incepe drumul ei tem-
poral. Aceasta au remarcat-o Sfantul Vasile cel Mare si Sfan-

2. Sfantul Maxim Marturisitorul, Amblgua, P. Q. 91, col. 1072.
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tul Grigorie de Nyssa, utilizand remarcabilele notatii ale lui
Platon asupra expresiei ‘deodata” (&mof)3. "Pentru ei, “la
inceput’ al Genezei este "deodata” de la frontiera (in sens
geometric) eternitatii si timpului: adica, cum a aratat foarte
bine Sfantul Vasile, un fel de moment atemporal in sine,
dar a carui {asnire suscita timpul, punct de atingere, s-ar
putea spune, al vointei divine cu ceea ce, trecand de la
nonexistenta la existenta, incepe acum si, neincetand sa
inceapa, devine si dureaza#. lata cuvintele Sfantului Va-
sile: "Sau poate pentru iuteala si netemporalitatea actului
creatiei s-a spus: 'la inceput a facut", fiindca inceputul e
indivizibil si fara extensiune. Caci precum inceputul dru-
mului nu € inca drum si inceputul casei nu € deja casa, asa
si inceputul timpului inca nu e timp, ba nici macar partea
lui cea mai mica. lar daca ar sustine cineva ci inceputul e
deja timp, sa stie ca ar trebui sa fractioneze in partile tim-
pului. Iar acestea sunt: un inceput, un mijloc si un sfarsit.
Dar a vorbi de un inceput al inceputului, € cu totul cara-
ghios. $i cine taie inceputul in doua face in loc de unul
doua (inceputuri), mai bine zis, multe si nesfarsite, fiecare
fractiune putand fi taiata in multe fractiuni. Deci pentru ca
sa Invafam ca lumea a luat fiinfa in mod netemporal
(é&xpévag), deodata cu voirea lui Dumnezeu, s-a spus: "La in-
ceput a facut™S. "In inceputul’ (prin excelent3) se intalneste
deodata consimtirea voii divine celei mai presus de timp cu
aparitia primei clipe a timpului, a existentei create, in asa
fel ca se poate spune numai celei dintai ‘inceputul’. "Prin
singura consimtire a voii (tfj porfj Tod 6eAfpatog pévn) a adus

3. Platon, Parmenide, 157: "Deodata, aceasti realitate ciudata sta la
mijloc intre repaus si miscare. El nu e timp; e punctui de ajungere si
punctul de plecare a celui in miscare, care isi schimbd miscarea in
odihna, si al celui nemiscat, care isi schimb3 odihna in miscare”.

4. Oiivier Ciément, "Notes sur le temps” (Il), in rev. Messager de
FExarchat du Patriarche russe en Europe Occldentale, Paris, 1957, nr.
27, p. 134,

5. Hom. in Hexalmeron, P. G. 29, col. 16-17.
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la existenta toata maretia celor vazute's. “Deodata” al lumii
€ "deodata” al voirii divine ca lumea sa fie. Dumnezeu pro-
duce in Sine un "deodata" al voirii Sale, care suscita timpul,
de care e legata lumea. "Consimtirea” voirii divine e accep-
tarea din partea lui Dumnezeu a relatiei cu timpul, care
primeste chiar prin aceasta existentd. Prin "deodata” al
voirii divine se pune originea timpului in voirea divina si se
arata ca timpul nu existd decat prin relatia lui cu voirea lui
Dumnezeu cea mai presus de timp. Timpul nu exista de la
sine, din eternitate, fara voia divina, ci isi ia originea in
voirea divina, intr-un "deodata” al consimtirii acestei voiri.
Dar timpul nu numai incepe, d si dureaza prin voirea
divind. Dumnezeu nu S-a coborat l1a relatia cu timpul ca sa
suscite numai ‘inceputul’ lui. Acesta singur, daca n-ar fi
timp. n-ar avea rost sa fie suscitat. Pentru ci "inceputul’
timpului inseamna ‘inceputul” lucrurilor create in potenta
lor, deoarece nu exista timp fara lucruri in miscare, sau
aducerea lucrurilor create la existenta potentiala de un mo-
ment n-ar avea nici un rost. In "inceput’ e implicata toata
distanta ce are sa o parcurga lumea creata prin timp, intre
inceput si sfarsit, dar si voia lui Dumnezeu de a fi in relatie
continua cu ea, pentru a o duce la sfarsitul voit de El. Actul
divin de voire a inceputului timpului sau a lumii create im-
plica in el voirea timpului sau a lumii create pana la sfarsit,
ca un intreg, ca un "eon’, ca un ‘veac'. lar aceasta voire a
inceputului timpului fiind inceputul coborarii lui Dumnezeu
la relatia cu lumea ce incepe, implica persistarea coborarii
Lui continui in relatia cu toata miscarea lumii in timp.
Timpul ce urmeazi inceputului, sau lumea ce se des-
fasoara din potenta ei, nu dureaza prin sine, precum nici
"inceputul’ lor nu apare de la sine. Sfantul Vasile spune:
"‘Deoarece inceputul s-a pus inaintea celor de dupa el, in

6. Ibidem, col. 8 C.
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mod necesar, vorbind despre cele ce-si au existenta in
timp, a pus inaintea tuturor acest cuvant zicand: "la inceput
a facut'7.

Precum inceputul timpului sau lumea nu tasneste dintr-o
potenta impersonala existenta de sine, ci din hotararea voii
personale divine, care pune potenta lumii, asa si desfasu-
rarea ei nu iese dintr-o potenti de sine, ci din potentele
puse de Dumnezeu si insdsi aceastd desfasurare e voita si
deci sustinuta in continuare de puterea lui Dumnezeu. La
flecare aparitie a unei noi ordini in existen{a, Dumnezeu
zice: "Sé fie", ardtand ca vrea sa fie si, prin aceasta, da pu-
tere speciald acestei noi ordini create. Fara voia si puterea
Jui Dumnezeu n-ar aparea o noud ordine in existenta, intr-o
conformitate cu toate celelalte.

Un act al lui Dumnezeu pune in cele anterioare ceva
care se dezvoltd in ordini noi de existenta. Dar intr-un anu-
mit sens toate cele posterioare au fost prevazute in ceea ce
s-a creat la inceput si apoi in mod special in cele imediat
anterioare, sau ceea ce a fost creat de la inceput a fost
creat de Dumnezeu capabil sé primeasca si puterea prin
care s3 apara noi ordini. Astfel totul iese din voia lui Dum-
nezeu, dar voia Lui se foloseste si de cele anterioare. Sau
toate au fost create de El, dar intr-o anumita conformitate
si legatura intre ele. De aceea se poate spune ca pe de o
parte toate au fost create ‘la inceput’, pe de alta, ca creatia
se incheie cu crearea omului. Caci creatia nu e intreaga
pana ce Dumnezeu nu-i descopera sensul ei in om. Omul
apare numai la sfarsit, pentru ca el are nevoie de toate cele
anterioare. Iar cele anterioare nu-si gasesc sensul decat in
om. Aparitia succesiva a celorlalti oameni din primul om nu
mai e o creatie ca cea de la inceput, caci se ramane pe ace-
lasi plan. Dar, pe de alta parte, fiecare suflet de om e o0 nou-

7. Ibidem, col. 12 C.
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tate, pentru ca fiecare e creat; si aceasta, intr-un dialog real
al lui Dumnezeu cu parintii lui.

Sufletul omului nu mai jese insa, nici in cazul primului
om, din potenta pusa anterior in lume la ‘inceput’, desi e
prevazut si el de la "inceput” si dintr-o porunca si putere a
lui Dumnezeu, asemenea celorlalte ordini ale existentei. El
e suflat de Dumnezeu insusi, adica e adus la existenta din
nimic printr-un act special al lui Dumnezeu. Cici Dum-
nezeu intra cu el de la inceput intr-o relatie directi. Relatia
voita a lui Dumnezeu cu lumea sau cu timpul, prin care
acestea subzistd, inseamna in cazul omului dialog cu un
subiect din primul moment, dat fiind ca atat Dumnezeu, cat
si omul sunt persoane, in timp ce natura intreaga e adusa
la existenta ca obiect sau ca succesiune de obiecte, numal
prin putere. Dar Dumnezeu creeaza acest ansamblu de
obiecte pentru un dialog cu omul. Aitfel, crearea lor n-ar
avea nici un rost. De aceea, in om e depasit planul creatiei
naturii. Actul de creare a sufletului omului este de alta ca-
tegorie. In el se manifesta ca suflare, din primul moment,
relatia directa a lui Dumnezeu cu omul, o relatie dialogica,
datatoare de viata spirituala.

In dialogul continuu cu oamenii adusi la existents in
mod succesiv, relatia lui Dumnezeu cu lumea temporala isi
capata sensul ei deplin. Lumea e oferitd omului de Dum-
nezeu, iar lui Dumnezeu, de om. Lumea e vazutd de Dum-
nezeu in om, si de om, in dependentd de Dumnezeu. Pre-
lungirea existentei oamenilor, in forma unor neincetate de-
Cizii de vointa fata de lumea ca obiect si in raport cu se-
menil, fatd de care triiesc o responsabilitate neconditio-
nata, arata ca ei nu exista prin prelungirea lucrarii unei
forfe mai adanci indefinite, ci prin voia libera a lui Dum-
nezeu, care face mereu apel la voia lor. Iar lumea este voita
si ea de Dumnezeu, ca una ce slujeste existentei oamenilor
Ca parteneri ai dialogului cu Dumnezeu, ai unui dialog de
necondifionata responsabilitate si intre ei, si fata de El
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Dumnezeu creeaza lumea si timpul si ramane in lega-
tura cu ea prin vointa Lui, pentru un dialog cu fiintele con-
stiente, pe care vrea sa le conduci la deplina comuniune
cu Sine. In acest scop lumea a fost facuta pentru ca omul
sa se poata folosi de ea in cresterea lui in comuniunea cu
Dumnezeu. Ea a fost creata in vederea omului. Ea s-a dez-
voltat prin dirijarea exercitata de Dumnezeu asupra energj-
ilor el componente, pana cand, printr-o lucrare speciala a
lui Dumnezeu (‘mana lui Dumnezeu’), a fost format orga-
nismul biologic, in care a aparut prin “suflarea’ Iui Dum-
nezeu sufletul rational dupa chipul lui Dumnezeu, capabil
de dialogul cu Dumnezeu si cu aspiratia spre o tot mai
adanca comuniune cu El, fiind investit in acest scop de la
inceput cu harul lui Dumnezeu, sau pus in relatie cu Dum-
nezeu.

Asa cum prima clipa temporali are la baza eternitatea,
dar nu eternitatea unui substrat impersonal, ci voia lui
Dumnezeu, Cel ce este din veci, asa si fiecare clipa ce ur-
meaza are la baza voia lui Dumnezeu cel etern, Care sus-
fine lumea in dezvoltarea ei si cheama pe om continuu la
un raspuns si prin aceasta face posibila existenta lui treaza
si intensa, sau legatura responsabiléd cu eternitatea.

b. Timp, eon, eternitate eonicd. Lumea nu e contrari
eternitatii, cum socotea Origen; si nu e nici o eternitate li-
neara in sine. Ea isi are originea in eternitate, e sustinuta
de eternitate si destinata sa se invesniceasca intr-un fel de
eternitate care nu e una cu a lui Dumnezeu. Cici nu e eter-
na prin ea insasi, ci prin Dumnezeu. Sfantul Maxim Martu-
risitorul, deosebind "eonul’ (cibv) de eternitate, il socoteste
pe acesta eternitatea plind de experientele timpului, sau
timpul umplut de eternitate. Existd un eon final, in care se
aduna tot timpul, precum existd un eon initial, care cu-
prinde in Dumnezeu posibilitatile gandite ale tuturor celor
ce se vor dezvolta in timp. Legile atemporale ale creatiei,
ideile timpului, sunt un astfel de eon. Felul de viata al in-
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gerilor si viata viitoare a oamenilor si a lumii in ea este un
eon final®. Ea e o eternitate eonica, nu eternitatea pur si
simplu a lui Dumnezeu. E eternitatea pentru lume care se
cuprinde in Dumnezeu si e datéd potential in *deodata” si se
readund in eternitatea eshatologicd trecand prin timp.
Eonul initial nu e in miscare. Eonul eshatologic are in el
experienta migcarii si chiar un fel de miscare stabila eterna
in jurul lui Dumnezeu (cum au i ingerii in viziunea lui Dio-
nisie Areopagitul), pentru cd creatura ajunsa in Dumnezeu
se adanceste mereu in contemplarea si in impartasirea de
infinitatea lui Dumnezeu, desi € mereu scaldata in ea. Acel
‘deodata” potential al primei zile devine un "deodata” plin al
zilei a opta fara de sfarsit: iesirea din eternitate prin creatie
sfarseste cu intrarea in eternitate prin inviere, dupa mis-
carea prin timp.

V1. LossKy exprima aceasta conceptie patristica astfel:
“Exista deci o posibilitate a timpului in care se maturizeaza
intalnirile omului cu Dumnezeu, autonomia (dar nu sepa-
rarea) lui ontologica fiind aventura libertatii umane, posi-
bilitatea lui de transfigurare. Parintii au simtit aceasta po-
zitivitate, ferindu-se sa defineasca eternitatea ca ceva con-
trar timpului. Desi categoriile timpului sunt miscarea,
schimbarea, trecerea de la una la alta, nu li se poate opune
totusi nemiscarea, invariabilitatea statics; aceasta ar fi eter-
nitatea lumii inteligibile a lui Platon, nu a lui Dumnezeu cel
viu. Dacd Dumnezeu vietuieste in eternitate, aceasta eter-
nitate vie trebuie sd depageasca opozitia timpului mobil si
a eternitatil nemiscate™®.

c. Creatia din nimic. Faptul cd omul se simte impreuna
cu lumea dependent in mod total de voia lui Dumnezeu
aratd cd omul si lumea nu au sursa intr-o potenta de sine
eterna si ca nu sunt nici din fiinta lui Dumnezeu. Lumea e

8. Ambigua, P. G. 91, col. 1164, 1153.
9. “Théologie Dogmatique’, in Messager de I'Exarchat du Patriarche
russe en Europe Occidentale, 1964, p. 211.
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creata din nimic de Dumnezeu. Rafiunile ei plasticizate
sunt create din nimic, dar au ca model si ca susfinatoare
ratiunile eterne ale Logosului. Daca ar fi din fiinta lui Dum-
nezeu, ea ar fi péartasa prin fiinta de plenitudinea Lui, si
omul, legat de ea, ar fi si el etern si egal cu Dumnezeu si
nu s-ar explica responsabilitatea lui fatda de Dumnezeu si
setea de un absolut superior lumii. Ea nu e nici dintr-o sub-
stanta eternd, coexistentd cu Dumnezeu. Caci si in acest
caz ar fi egalé in eternitate cu Dumnezeu si atat El, cat si ea
s-ar limita reciproc, neavand nici El, nici ea plenitudinea. in
acest caz Dumnezeu n-ar fi mai bun ca ea si n-ar putea fi
mantuita din relativitatea ei absurda. in acest caz n-ar
exista o responsabilitate umana necondifionata si o norma
a acestei responsabilitiati. Dumnezeu nu ar putea impune
lumii forma pe care a voit-o si nici omului, o direcfie spre
Sine prin exercitiul unei responsabilitati. Sfantul Atanasie:
spune: "Unii, printre care Platon, care e mare la greci, asil
gura ¢ Dumnezeu a facut universul plecand de la o mate*
rie preexistenta si fara origine; ca Dumnezeu n-ar fi putut
face nimic daca materia n-ar fi preexistat, asa cum trebuie
sa existe lemnul ca sa poata fi lucrat de tamplar. Cei ce
vorbesc astfel nu-si dau seama ca atribuie lui Dumnezeu o
slabiciune. Caci daca nu este El insusi cauza materiei, ci
formeaza lucrurile pornind de la o materie de baza, El va fi
considerat slab, incapabil sa lucreze ceva fara materie, asa
cum slab este si tamplarul care nu poate face nici un lucru
necesar fira lemn'10,

Spiritul dumnezeiesc poate nu numai sa produca modi-
ficari cu mult mai mari asupra energiei din care se alcatu-
iesc formele lumii, ci si sa produca aceasta energie, ca un
efect al energiei lui spirituale, imprimand in ea potential

10. Sur FIncarnation du Verbe, ed. Charles Kannengiesser, in
Sources Chrétiennes, n. 191, p. 266-267.
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formele ce se vor actualiza la vremea lor, sau asa zisele
*ratiuni* ale lucrurilor, de care vorbesc Sfintii Parintill.

3. Motivul gi scopul creafiel

Potrivit credintei crestine, Dumnezeu a creat lumea din-
tr-un motiv si cu un scop. Aceasta da lumii un sens. Parintii
au scos in evidentd bunatatea lui Dumnezeu ca motiv al
creatiel, pentru a o opune ideii ca Dumnezeu a creat lumea
dintr-o necesitate interna, care duce si ea la panteism.
Sfantui Grigorie de Nyssa spune: "Astfel Dumnezeu Cuvan-
tul, intelepciunea, Puterea a fost Creatorul naturii umane,
nu impins din necesitate la crearea omului, ci in virtutea
iubirii Sale pentru aceasta fiin{a a carei existenfa a produs-o.
Trebuia ca lumina sa nu fie nevazuta, slava sa nu ramana
fara martor, bunatatea sa nu fie fara o altd persoana care
sa se bucure de ea si celelalte daruri cate se vad in jurul
firii dumnezeiesti sa nu ramana fara efect (épyé xeicbou) ne-
fiind cineva care sa se impartaseasca si sa se bucure de
ele'12. Dumnezeu a creat lumea din bunatate, pentru ca sa
faca partase si alte fiinfe de iubirea Lui intertrinitara. Dio-
nisie Areopagitul zice: "Binele, prin insusi faptul ca exista
ca bine fiintial, intinde bunatatea la toate cele ce sunt'.
Datorita razelor acestui Soare al existentei, exista ingerii si
sufletele si fiintele necuvantatoare. "Dar si plantele toate au
viata nutritiva si miscatoare din Bine. $i orice esenta nein-
sufletita si fiara viata exista din cauza Binelui si din cauza
Lui isi are insusirea ei fiintiaia“13,

Daci pe toate le-a creat Dumnezeu ca sa se imparta-
seasca de iubirea Lui, scopul lor este sa ajunga la o parti-
cipare deplina la aceasta iubire, adica la o comuniune de-

11. Patrick J. Mc. Laughlin, The Church and Modern Science, Lon-
don, 1957, p. 33.

12. Cuvantarea catehetici cea mare, F. Q. 45, col. 21.

13. De divinis nominibus, cap. IV, L, P. G. 3, col. 693-696.
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plina cu Dumnezeu. Tot aceasta o spune iarasi Dionisie
Areopagitul: “Bunatatea pe toate le intoarce spre ea. Ea e
principiul adunétor al celor dispersate, ca Dumnezeirea
incepatoare si unificatoare. Si toate o doresc ca pe originea
lor, ca imbratisatoare si tinta finala. Si Binele este cel din
care toate au luat subzistenta si exista (cum spune Scrip-
tura) si au fost produse ca din cauza desavarsita, in care
toate persistd impreuna, pazite si pastrate ca intrun san
atottiitor, spre care toate se intorc ca la capatul propriu al
fieciruia si pe care toate il doresc'14.

Sfantul Maxim Marturisitorul vede in tendinta spre
unirea deplind cu Dumnezeu si spre odihna in plenitudinea
Lui sensul miscarii si deci al timpului. Restrangandu-se cu
deosebire la fiintele rationale, el declara ca toate au fost
aduse la existenfa ca sa dobandeasca prin miscarea sau
lucrarea lor libera existenfa buna si, prin aceasta, sd ajunga
la vesnica existenfa bund. "Dupa cum lucrarea prin vointa
se foloseste de puterea firii, fie dupa fire, fie contrar firii, va
primi, ca sfarsit al existentel bune sau al existenfei con-
damnabile, un fel sau altul de existenta vesnica, in care se
odihnesc sufletele, incetand miscarea lor. A opta si prima
zi, mai bine zis cea una si netrecatoare, este prezenta
atotcurata si atotluminoasa a lui Dumnezeu, aparuta dupa
stabilizarea celor ce se misca; ea se salasluieste in chip
cuvenit intreq in fiinta intreaga a celor ce s-au folosit prin
vointad de ratiunea existentei potrivit firii, si le procura
vesnica existenta bund prin participarea lor la Sine, ca la
Cel ce este si este bun si este vesnic in sens propriu. Iar
celor care prin vointd s-au folosit contrar firii de ratiunea
existentei, li se va repartiza dupa cuviinta vesnica existenta
nefericitd'15, in loc de vesnica existenta fericita.

Textele date din Sfantul Grigorie de Nyssa si intreaga
conceptie a Sfantului Maxim Marturisitorul pun in relief fap-

14. Op. cit., cap. IV, col. 700.
15. Ambigua, F. G. 91, col. 1392.

23 - Dogmatica - vol. I
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tul ca Dumnezeu a creat lumea pentru om si a preconizat
conducerea lumii spre scopul deplinei comuniuni cu El, in
mod special prin dialogul cu omul. Numai omul poate fi si
deveni tot mai mult “martorul” slavei si bunatatii lui Dum-
nezeu aratata prin lume; numai omul se poate bucura in
mod constient tot mai mult de iubirea lui Dumnezeu, deve-
nind partenerul Lui. De aceea lumea ca natura e creata
pentru subiectele umane. Ea are un caracter antropocen-
tric. Numai in ele isi descopera si-si implineste lumea sen-
sul ei. Caci numai oamenii sunt constienti de un sens al
existentei lor si al naturii fizico-biologice si numai ei depa-
sesc repetitia legilor naturii, putandu-se ridica la urmarirea
sl realizarea prin ea a altor sensuri.

Lumea slujeste ridicarii noastre la sensul nostru ultim,
sau la obtinerea plenitudinii noastre in comuniunea cu
Dumnezeu cel personal, prin rationalitatea ei flexibila sau
contingenta, prin sensurile pe care omul le poate urmari
prin ea. Toate acestea ne impun noua o responsabilitate
fata de Dumnezeu si fata de lumea insasi, responsabilitate
prin al carei exercifiu noi sporim in comuniunea cu Dum-
nezeu si cu semenii, umanizandu-ne sau desavarsindu-ne
pe noi insine.

4. Lumea ca dar al lul Dumnezeu
sf crucea pusé pe acest dar

Potrivit credintei crestine, lumea a fost creata de Dum-
nezeu ca un dar pentru cameni. Viata este un dar al lui
Dumnezeu. Tot ce mananca si bea omul "de pe urma
muncii lui este un dar de la Dumnezeu* (Eccl. 3, 13). Inte-
lepciunea, stiinfa, bucuria sunt daruri ale lui Dumnezeu
(Eccl. 2, 26). Chiar daca lumea ar fi data omului numai
spre cunoastere, si tot ar fi un dar al lui Dumnezeu. Insa ea
e data si pentru viata lui trupeasca, si pentru formarea lui
spirituald in vederea vietii de veci.

CREAREA LUMII VAZUTE 355

In aceasta se arata dragostea lui Dumnezeu pentru om.
Lumea e si din acest punct de vedere un cuvant, sau o cu-
vantare coerenta a lui Dumnezeu citre om, intr-o inaintare
continud. Ea isi vadeste si in aceasta sensul ei. Lucrurile
sunt., cum spune teologul H. Schier, "darul Cuvantului lui
Dumnezeu care lumineazi viata. Dar daca lucrurile si tot ce
exista a fost adus la existenta prin Cuvant, atunci acestea
sunt marturii sau semne ale Cuvantului. Fle poarta, asa
zicand, Cuvantul in ele. Aduse in existenta prin Cuvantul
care lumineaza viata, ele sunt in sine insesi indicatii, in-
dreptari spre Cuvant si in Cuvant'16, “*Cosmosul poate si
trebuie sa fie interpretat din Cuvantul‘17,

Dar Dumnezeu ne arata noua iubirea Sa prin lumea ca
dar, pentru ca sa realizeze un dialog progresiv in iubire cu
noi. insa pentru aceasta trebuie ca si nol sa intoarcem lui
Dumnezeu un dar. Dar omul nu are ce sa dea lui Dumnezeu
de la sine. Dumnezeu Se bucura ca omul sa renunfe la
unele din darurile primite, intorcandule. Acesta e sacrifi-
ciul omului, intrucat putand considera in lacomia lui ca
toate cele date lui de Dumnezeu ii sunt necesare, renunta
totusi la unele din ele. Prin aceasta el arata ca recunoaste
ca toate le are de la Dumnezeu ca dar si-l apartin Lui.
Lumea arata in caracterul ei de dar al lui Dumnezeu ca ea
nu este ultima si absoluta realitate. Ea e necesara pentru
om nu numai intrucat are trebuinta sa-i fie data, ci si intru-
cat are trebuintd de ea ca sa o daruiasca, la randul lui, pen-
tru cresterea lui spirituala. Ea isi vadeste prin aceasta din
nou caracterul ei educativ pentru om. Acesta se foloseste
de ea si prin faptul ca o daruieste la randul lui. $i el n-o
pierde total prin actul daruirii, ci se impodobeste prin ea si
mai mult prin faptul ca o daruieste: "Mai fericit este a da
decat a lua“. El se imbogateste astfel cu adevarat nu numai
prin darul lui Dumnezeu citre el, ci prin dialogul complet

16. Zeit der Kirche, Freiburg, 1966, ed. 4. p. 285.
17. W. Belnert, Christus und der Kosmos, Herder, 1974, p. 47-48.
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al darului, adica prin primirea si intoarcerea darului. Para-
doxul se explica prin faptul ca darul primit si intors apropie
persoanele in asa madsura, incat obiectul darului devine
comun si devine mijlocul transparent al celei mai depline
comunicadri intre persoane. $i nu numai comun, ci si sporit
prin viata ce si-0 comunica persoanele prin iubirea mani-
festata in darul ce sil fac; persoanele se daruiesc prin
aceasta ele insele, iar prin aceasta daruire sporesc duhov-
niceste,

Dar lucrurile date noua de Dumnezeu pot deveni darul
nostru catre Dumnezeu, prin faptul ca suntem liberi in in-
toarcerea lucrurilor catre Dumnezeu. Noi transformam lu-
crurile in daruri ale noastre prin actul libertatii noastre si
prin iubirea ce-o aratam in felul acesta lui Dumnezeu. Spre
aceasta noi le putem transforma si combina la nesfarsit.
Dumnezeu i-a dat omului lumea nu numai ca un dar de o
fertilitate continua, ci si de o mare bogatie de alternative
posibile de actualizat de catre om prin libertate si munca.
Aceasta actualizare ca talanti inmultiti dati de Dumnezeu
este darul omului cdtre Dumnezeu.

Cel mai mare dar pe care cineva il poate face lui Dum-
nezeu este darul vietii sale insesi. Desigur, aceasta intoar-
cere a darului nu inseamna o dispretuire a darului primit.
in cazul acesta, darul intors al omului citre Dumnezeu n-ar
mai fi dar. Intoarcerea unui dar implica pretuirea lui chiar
de catre cel ce l-a primit. In daruirea vietii noastre catre
Dumnezeu vointa noastra face un sacrificiu suprem, dat
fiind ca ceea ce voieste in esentd natura umana este sa se
conserve. De fapt, prin faptul ca da, omul face ceva prin
care el socoteste ca promoveaza fiinta lui. Dialogul darului
intre Dumnezeu si om este ca fiecare se daruieste celuilalt.
Omul, chiar daca are viata de la Dumnezeu, o poate face
dar lui Dumnezeu intrucat, desi ar putea sa o0 mentina pana
cand i-o ia Dumnezeu, o intoarce lui Dumnezeu prin liber-
tatea sa, printro slujire mai inalta. Desigur, aceasta nu
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inseamna un refuz al vietii primite de la Dumnezeu, Cel ce
si-o daruieste de fapt lui Dumnezeu nu tine insa la ea in
mod egoist, ci o daruieste lui Dumnezeu atunci cand e ne-
cesar, sau in cazurile mal dese o pune in slujba lui Dum-
nezeu. Pe de o parte, el marturiseste prin orice lucru oferit
lui Dumnezeu ca e darul lui Dumnezeu, ca nu-l are de la
sine, ci de la Dumnezeu; pe de alta parte, ca nu vrea sa
profite in mod egoist de darul lui Dumnezeu, {inandu-l la
sine, ci-si aratd si el iubirea fatd de Dumnezeu dandu-l
macar ceea ce are putinta sal dea, adica o parte din lu-
crurile primite de la El insusi.

Pe langa aceasta, mal trebuie observat ca nimeni nu
intoarce lui Dumnezeu lucrurile primite fara sa fi adaugat la
ele si munca sa. Strugurii, painea, vinul, untdelemnul, date
lui Dumnezeu, sunt nu numai darul lui Dumnezeu, ci si
munca omeneasca imprimati in ele. Desigur, si munca o
presteaza omul tot prin puterile date lui de Dumnezeu.
Totusi el ar fi putut sa nu foloseasca aceste puteri pentru o
munca prin care sa intoarca lucrurile primite cu pecetea sa
omeneasca, adica valorificate de el. El sporeste prin aceas-
ta talantii primiti, dupa cuvantul Mantuitorului. $i Dum-
nezeu vrea ca omul s3 oboseasca pentru a pune o pecete
valorificatoare a sa pe darurile primite, prin ceea ce le face
si daruri omenesti.

in esenta, prin darul lumii Dumnezeu vrea sa Se faci
cunoscut omului pe Sine insusi in iubirea Sa. De aceea si
omul trebuie si se ridice peste darurile primite, la Dum-
nezeu insusi, Care le-a dat. Darul ca semn al dragostei unei
persoane fata de alta are in sine imprimata destinatia de a
fi depasit de cel caruia i s-a dat. Intr-un fel darul e lucrul la
care renuntd persoana care l-a daruit, de dragul persoanei
careia i-1 daruieste.

Cand cineva nu intelege aceasta, darul i se ia adeseori
fara voia sa, pentru ca sa-si dea seama ca Daruitorul e mai
mult decat darul. Peste lume si peste viata noastra sta ast-
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fel asezata crucea. Cand noi nu mai vedem pe Dumnezeu
prin crucea de bunavoie, depasind lumea si viaja noastra
in iubirea de Dumnezeu, Acesta ni Se face transparent prin
crucea fara voie.

in sensul acesta toate cele ce se afla la mijloc intre
Dumnezeu si oameni se cer dupa cruce. Prin dezlipirea de
ele, omul da de Dumnezeu, Care e infinit mai mult decat
toate darurile Lui. Crucea prin care el se dezlipeste de ele
si mormantul uitarii de ele, in care dispar ele, duc pe om
la inviere. $i toate sunt menite sa duca pe om spre inviere,
adica spre viata eterna, spune Sfantul Maxim Marturisitorul
(Capete gnostice, 1, 66). "Toate cele vazute se cer dupa
cruce, adica dupa deprinderea de a stavili afectiunea fata
de ele a celor ce sunt dusi prin simturi spre ele. lar cele
inteligibile toate au trebuinta de mormant, adica de nemis-
carea totala a celor ce sunt purtati spre ele de minte".
Miscarea aceasta spre ele flind inlaturata, "rasare Cuvantul
singur existand de Sine, ca ridicat din morti, circumscriind
toate cele ce au provenit din ElI' (Capete gnostice, 1, 67). Se
reaiizeaza adica vederea directd a Logosului cel personal
mai presus de ratiunile lucrurilor, ca izvor care le circum-
scrie fiind infinit mai cuprinzator decat ele, dupa cum cand
realizam comuniunea cu un subiect uman, lucrurile daruite
de el au fost dep3site, bucurandu-ne de bogatia lui cu mult
mai mare decat ele. In sensul acesta Sfantul Apostol Pavel
zice: "Lumea este rastignita pentru mine, si eu pentru lume”
(Gal. 6, 14). Lumea nu mai are pentru mine ceva care sa
mé atragd spre ea, nici in mine nu mai € ceva care sa ma
impinga spre lume. Sufletul se satisface deplin prin comu-
niunea cu Dumnezeu cel personal, nu prin lucruri. Ele tre-
buie sa fie numai mediul transparent ai lui Dumnezeu cel
personal, semne ale iubirii Lui. Cand este El insusi in fata
mea, nu mai am nevoie de semne. Comuniunea cu Dum-
nezeu cel personal copleseste prezenfa lucrurilor. "Ce-i va
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folosi omului de va castiga lumea toata, iar sufletul si-l va
pierde?" (Mt. 16, 26; Mc. 8, 36; Lc. 9, 25).

intorcand lui Dumnezeu darul naturii prelucrate prin
asceza muncii noastre, prin imprimarea acestei cruci in
ele, le sfintim, le ludm caracterul de izvor usor de placeri si
ne sfinfim pe noi insine.

Dar Dumnezeu ne-a dat lucrurile ca daruri nu numai
pentru a ne deprinde in taria de a le depasi spre El, ci si
pentru a le depasi pentru semenii nostri, daruindu-le lor.
lubirea noastrd manifestata prin folosirea lucrurilor ca
daruri trebuie sa se indrepte nu numai spre Dumnezeu, ci
si spre semenii nostri ca sa le castigam iubirea —~ comuniu-
nea cu ei. "In dar ati luat, in dar sa dati* (Mt. 10, 8). Pro-
priu-zis, cand le dam altora, le dam lui Dumnezeu, Care
le-a dat pentru toti (Mt. 25, 34 s.u.). Dumnezeu vrea ca
talantul dat de El s3 fie dat la zarafi, adica la cei ce stiu sa
lucreze cu el, ca si fie luat inapoi cu dobanda (Mt. 25, 27).
Darul facut de cineva altuia i se intoarce totdeauna cu un
folos sporit. Mantuitorul ne recomanda sa ne facem prie-
teni cu bogétia care nu e de la noi, ca si ea sa ne ajute sa
intram la bogatia cea vesnica (Lc. 16, 8-9).

Bunurile lui Dumnezeu ca daruri servesc ca legatura a
jubirii intre persoane; prin aceasta ele nu devin paravane
despartitoare intre ele. Ele pot servi deci spre desavarsirea
sau spre coruperea oamenilor. Bunurile ca daruri sunt me-
nite sa serveasca comuniunea interpersonala si sa fie depa-
site pentru aceasta comuniune. Drumul spre Dumnezeu
trece prin umanizarea noastra. lar in aceasta umanizare nu
se poate inainta decat in comuniunea umana. Ea consta in
realizarea unei adanci comuniuni interumane. De aceea
lucrurile nu ne sunt date numai pentru practicarea unui dia-
log singular al fiecdruia cu Dumnezeu, ci si pentru practi-
carea unui dialog intre ei si al lor in comun cu Dumnezeu,
sau a unui dialog intre ei in constiinta ca lucrurile le sunt
date de Dumnezeu pentru folosirea lor ca daruri intre ei, in
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numele, din porunca si din bogatia Lui, ca semne ale iubirii
Lui, pentru ca aceastad iubire si se extindi si intre noi.
Limitarea lor, pusa in relief deosebit in timpul nostru, arata
ca daruirea, sacrificiul, crucea si constiinta insuficientelor
nu sunt numai o conditie a cresterii spirituale pentru viata
de veci, ci chiar gi a convietuirii camenilor pe pamant.

5. Lumea, opera rational a lul Dumnezeu,
Pe maésura ratlunii umane in progres continuu
spre sensurl tot mal inalte ale el

Lumea ca natura se dovedeste o reaiitate unitara ratio-
nala, existand pentru dialogul interuman, ca o conditie
pentru cresterea spirituald a omului, pentru dezvoltarea
umanitatii. Dupa Parintii Bisericii, toate lucrurile isi au ratiu-
nile lor in Logosul dumnezeiesc, sau in Ratiunea supre-
mal8, Daca ar fi numal pentru mancare, nu ar fi necesar
caracterul ei rational. E drept ca animalele se folosesc si
ele de rationalitatea proceselor fizico-biologice ale naturii,
desi numai pentru cresterea biologici inconstients. Dar
daca acestea nu ar avea scopul de a servi omului, ar fi si
ea f?ré sens.

Insa rationalitatea lumii are virtualitati multiple. Ea e
maleabila, contingenta si omul e cel ce foloseste si scoate
acest caracter al ei la iveala.

Singur omul, folosindu-se de rationalitatea naturii in
mod constient si ficand uz in mod constient de procesele
ei prin munca sa animata de responsabilitate, urci la o
viatd de comuniune spirituala si la constiinta unor sensuri
si scopuri mai inalte ale naturii. Numai in om rationalitatea
de indefinite virtualitati ale naturii capata un sens, un rost,
sau ajunge tot mai deplin la implinirea ei. Numai pentru om
ea este folositoare nu numai existentei lui biologice, ci si
cresterii lui spirituale. Numai omul, ca fiinta constient ratio-

18. Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, P. G. 91, 1365.
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nala care cunoaste din ce in ce mai bine rationalitatea
naturii si sensurile ei, devine prin ea el insusi mai rational,
sau isi actualizeazd din ce in ce mai mult ratiunea lui.
Descoperind si punand in valoare rationalitatea multiplu
suprapusa a lumii, in mod liber, impreuna cu semenii sal,
pentru mal bogata folosire a resurselor ei si pentru intele-
gerea sensurilor ei inepuizabile, sporeste in comuniune cu
acestia; iar acest lucru e o sursa de cunoastere a altor sen-
suri mereu mai inalte. In cunoasterea rationalitatili naturii
prin ratiunea sa, omul isi descopera responsabilitatea sa
fata de ea, faia de semeni si de Dumnezeu; si dezvoltarea
acestei responsabilitati echivaleaza cu descoperirea cres-
canda a sensurilor lumii si ale existentei umane,

De punerea in lumina si in valoare tot mai inalta a ratio-
nalitatii naturii, {ine deci sesizarea si aplicarea ei printr-un
subiect constient si faptul ca acesta poate descoperi in
rationalitatea aceasta sensuri care servesc cresterii lui spi-
rituale. Rationalitatea lumii isi descopera un sens prin fap-
tul ca se completeaza cu rationalitatea subiectului uman,
care e constienta si de o bogdtie inepuizabila, care nu este
o repetare monotona. Ea este o rationalitate care desco-
pera, alege si urmareste tinte mereu mai inalte, spre care
inainteaza folosind natura insasi, dar nu intr-o repetitie mo-
notona, ci cu o intelegere continuu noua a lucrurilor si prin
alegerea libera a altor si altor moduri, din cele tot mai
multe cunoscute, prin noi aplicari ale legilor naturale, ur-
marind rezultate din ce in ce mai de folos. Prin gandirea
imbogatita si prin munca comuna de tot mai accentuata
responsabilitate pe care le aplica naturii, oamenii se ridica
la trepte tot mai inalte de intelegere a ei si de comuniune.

a. Ratiunile stricte ale lucrurilor si sensurlle lor. Parintii
Bisericii, vorbind de ratiunile eterne ale lucrurilor cuprinse
in Ratiunea divina, sau in Logosul, sau in Cuvantul lui Dum-
nezeu, inteleg prin ele si aceste sensuri mereu mal inalte
ascunse in ele si socotesc ca ele sunt surprinse, cu ajutorul
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Cuvantului suprem, tot de ratiunea umana care cuprinde
ratiunile lucrurilor in sens strict. Uneori ei disting sensul lu-
crului de ratiunea lui strictad, numind pe cea din urma
logos, iar pe cel dintai, noema. De asemenea disting inte-
legerea sensului (noesis) de ratiunea personala stricta, care
sesizeaza ratiunea obiectiva a lucrului, numind pe aman-
doua cele din urma logos. Urmand acestei distinctii, vom
distinge si noi pe de o parte intre ratiunile lucrurilor si cu-
noasterea acestora prin ratiunea umana in sensul strict, si,
pe de alta parte, intre sensurile lor si intelegerea lor in con-
tinuu progres printr-un act cunoscator mai sintetic si mai
direct (intuitie). Tot asemenea Parintilor bisericesti, recu-
noastem o legatura intre ratiunile lucrurilor si cunoasterea
lor prin ratiunea strict analitica, pe de o parte, si, pe de
alta, intre sensuri si intelegerea lor printr-o dreapta jude-
cata mai directa si mai intuitivi. Caci chiar cunoasterea
analitica a lucrurilor deschide vederi noi in descoperirea de
noi sensuri ale lor. Lumea se dovedeste astfel ca e "lumina’
inepuizabila, conform cuvantului romanesc ‘lume’, care
vine de la latinescul "lumen".

Ratiunea analitica cerceteaza ratiunea partiaia a lucru-
lui, cautand sa afle proportiile exacte ale elementelor care
intra in compozitia lui si conditiile in care se constituie si
se mentine. Astfel, toate lucrurile si toate fenomenele de
formare, de durata, de desfacere a lor sunt strict rationale.
Trupul omenesc are si el ratiunea, sau rationalitatea lui. $i
chiar fiinta umand, ca una ce se constituie totdeauna din
trup si suflet. Dar in fiecare componenta si in fiecare lega-
turd din launtrul lui el este ceva mai inalt decat ceea ce
poate fi surprins prin ratiunea analitica. Astfel, in insasi
ratiunea aceasta totala a fiecarei unitati intra deja un sens,
care poate fi intuit, dar nu cunoscut si definit strict. E un
sens care se intuieste tot mai mult si in care intra si le-
gaturile nesfarsite si mereu noi in care e vazut fiecare. Min-
tea, sau ratiunea ca intelegere, vede acest sens mai inalt si
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tot felul de legaturi intre diferitele unitati si {ine seama in
infelegerea fiecarei unitati de celelalte unitati. Aceasta
pune in lumina totodata ratiunea mai completa a fiecarui
lucru. Exista deci un logos general al logosurilor unitatilor,
sau unul mai presus de logosul tuturor logosurilor. Ratiu-
nea mai generala e sensul sau bogatia de sensuri a unui
lucru legat de ratiunile si de sensurile tuturor componen-
telor lui si de toate celelalte lucruri.

Exista astfel un sens comun inepuizabil al lucrurilor, un
sens care le leagd, un sens de indefinita bogatie spre care
inainteaza omul. Sensul lor unic suprem e Logosul divin. in
El sunt sensurile tuturor. Numai Acesta le explica pe toate,
numai in El omul isi gaseste propriul sens al existentei sale.
Mai ales cel ce crede sesizeaza acest sens suprem printr-un
act general de intuire, prin spiritul sau.

Sensurile tot mai inalte si mai bogate si sensul suprem
al realitatii totale si al existentei sale le afla omul credincios
in legdtura sa cu realitatea mai presus de lume si de na-
turd, deci in masura in care cultivd aceasta legatura. Pro-
gresul spre sensuri tot mai inalte si spre sensul suprem €
si o chestiune de vointa, de vointa a omului de a se dez-
volta drept, in armonie cu toti semenii, cu toata realitatea,
cu ratiunea suprema a intregii realitati. Sensurile supe-
rioare si sensul suprem i se reveleaza omului in legatura cu
realitatea mai presus de sine si de natura, dar, in acelasi
timp, ca cerute de existenta sa deplina si de natura insasi:
sau existenta sa si a naturii isi reveleaza tot mai mult sen-
surile lor insesi si sensul suprem in lumina realitatii su-
preme. Cel ce crede isi va descoperi sensul sau suprem in
masura aproplerii sale de Dumnezeu, in lumina revelarii
mal depline a lui Dumnezeu. La fel va descoperi sensul
oricarui lucru prin aceasta. Potrivit credintei noastre, lumea
se lumineaza in relatia ei ontologica cu Dumnezeu, Care €
sensul ei suprem. Lumea e deosebita de Dumnezeu, dar
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nu e despartita de El nici in existenta ei, nici in sensul ei.
Sensul lumii e implicat in sensul lui Dumnezeu.

Rafiunea analitica vede lumea si fiecare lucru al ei oare-
Cum separat. Dar ea e insotita, in omul care isi traieste
complet existenta sa, de o intelegere care intuieste, prin
progresele ratiunii analitice, sensurile tot mai inalte ale lu-
crurilor si sensul lor suprem. Dupa conceptia noastra cres-
tina, ratiunea progreseaza in cunoasterea lucrurilor si a le-
gaturilor logice intre ele, intrucat e condusa de ratiunea sau
de intelegerea care intuieste sensurile tot mai inalte si sen-
su! suprem al existentei. Ratiunea analitica se convinge
chiar prin rezultatele ei de pe fiecare treapta ca n-a ajuns
la exPlica;ia finala si totala a realitatii, iar ratiunea intuitiva,
sau infelegerea care intuieste pe fiecare treapta sensuri
mereu mai inalte, o indeamnai la alte cercetiri si-i da in ace-
lasi timp constiinta ca sensul suprem sau deplin al oricarei
l.:mitati cercetate € un mister legat de misterul intregii rea-
litati si al realitatii supreme, pe care niciodati nu-l va cu-
noaste deplin.

b. Ratiunile lucrurilor si rafiunea umana. Potrivit cre-
dintei noastre, Dumnezeu creand lucrurile ca plasticizari si
sensibilizari ale ratiunilor Sale a dat totodata omului ratiu-
nea ca organ de cunoastere a lor. Se poate spune de aceea
ca omul are chiar datoria fata de Dumnezeu de a cunoaste
aceasta opera creata la nivelul capacitatii raiunii umane de
a o sesiza, opera in vederea cireia a creat pe om Cu o ra-
tiune adecvata ei. De alta parte, omul este obligat sa cu-
noasca aceste ratiuni ale lucrurilor, cici altfel nu se poate

folosi_ de ele si nu poate trai intre ele. Dar tot ca si poata
trai si ca sa se poata folosi de ele, lucrurile au, in organi-
zarile sau ratiunile lor solidare, o anumita permanenta,
adecvata permanentei ratiunii umane, care depinde de ele.

In acelasi timp omul foloseste ratiunea sa pentru adap-
tarea lucrurilor la trebuintele sale multiple si in continua
miscare. El giseste alte si alte conformitati intre lucruri si
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trebuintele sale si, prin aceasta, alte si alte armonii ale
lumii, alte frumuseti, alte dimensiuni ale ei. Precum natura
este in miscare si omul se poate folosi de miscarea ei, la
fel trebuintele lui sunt intr-o continud miscare. Omul des-+
copera astfel sensurile lucrurilor care pe de o parte sunt
aceleasi prin continuitatea lor si deci pot fi cunoscute in co-
mun, pe de alta sunt mereu noi in dezvoltarea si aspectele
descoperite si ca atare il pot ridica pe om la o intelegere
spirituala tot mai inaltd. Omul poate face aceasta intrucat
componentele insesi din care se alcatuiesc lucrurile sunt
elastice si mobile si pot fi combinate in diferite feluri, dar
totdeauna in anumite limite, asa precum si fiinfa umana se
poate misca treptat fard sa depaseascad o anumita linie de
dezvoltare. Deci exista 0 anumita elasticitate a modalita-
tilor de combinare a forfelor componente ale naturii, pre-
cum exista o anumita elasticitate a modalitatilor de trai si
de autoconducere spiritual-fizica a omului. Natura fizica si
natura umana ofera un spatiu mereu deschis pentru exer-
citiul libertatii omului.

Noi nu putem convietui intre lucruri intr-un mod con-
stient fara a ni le adapta trebuintelor noastre si fara preve-
deri si promisiuni reciproce legate de interventiile noastre
asupra lucrurilor, adica fara a descoperi si a actualiza sen-
surile comune, generale ale lucrurilor si ale oamenilor.
Aceasta presupune atat rationalitatea lucrurilor, cat si elas-
ticitatea lor in cadrul unei rationalitati previzibile de ordin
mai larg. Totul e rational in lucruri si in energiile compo-
nente, ca si intre ele. Este imposibil sa distingi ce este plas-
ticitate sesizata prin simturi si ce este structura sau sinteza
rationala in ele.

Dar Dumnezeu a implicat in aceasta rationalitate, in
acelasi imp permanenta si elastica a lucrurilor, si in posi-
bilitatea cunoasterii si folosirii ei constient-rationale de
citre om - adicd intrun mod continuu mai adecvat tre-
buintelor lui de ordin material si spiritual si comunitar in
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continua crestere — sensuri mereu noi ale lucrurilor si ale
fiintei umane. "Ratiunile’ lucrurilor si "ratiunea’ umana au.
implicate in ele "sensuri® continuu noi, care ies la iveala
prin aplicarea ratiunii umane la ratiunile lucrurilor.

c. Raflunile lucrurilor si cuvintele, ca mijloc al dialogu-
lul nostru cu Dumnezeu. Ratiunile lucrurilor in unitatea lor
cu cele ale elementelor componente, intr-un fel perma-
nente, intr-un fel elastice, putand fi gandite, trebuie sa fie:
exprimate de oameni pentru a-si comunica experientele
despre lucruri si a se angaja reciproc prin ele pentru viitor.
Dar oamenii le gandesc si le exprima in cuvinte, pentru ca
ele sunt date prin creatie de Persoana suprema ca lucruri
gandite de Ea mai intai, sau ca lucruri pe care le-a creat,
coborand in gandirea lor la nivelul capacitatii oamenilor de
a sesiza gandirea si voinfa Lui cu privire la ele si la ei si de
a le exprima in cuvintele lor. Astfel, oamenii gandesc si
exprima lucrurile pentru ca Dumnezeu le-a gandit mai intai
pe masura lor; gandirea si exprimarea lor de catre oameni
sunt, mai bine-zis, un raspuns la gandirea si la "vorbirea"
Lui, Care li se adreseaza prin ele. Dupa credinta noastra,
oamenii n-ar avea un continut al gandirii lor daca n-ar fi
creat mai intai Dumnezeu lucrurile gandite de El la nivelul
intelegerii lor si daca n-ar avea in ele un continut dat al vor-
birii, daca nu le-ar fi exprimat El in mod plastic creandu-le
si daca nu le-ar cere prin aceasta El insusi sa sesizeze ce a
gandit si ce a spus El la adresa lor si ce le spune prin impre-
Jjurarile mereu noi in care ajung prin voia Lui.

Rationalitatea lumii este pentru om si culmineaza in
om; nu omul este pentru rationalitatea lumii. O persoana s-a
gandit la persoana omului cand a creat lumea. Dar asa cum
cunoasterea lucrurilor progreseaza si se nuanteaza, asa
progreseaza si limbajul in bogatie si nuanta. E un progres
spre infinitatea Cuvantului dumnezeiesc in care se cuprind
nediferentiat radacinile infinite ale lucrurilor sau sensurile
lor.
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Dumnezeu a dat oamenilor prin lucruri atat posibili-
tatea sa gandeasca si sa vorbeasca, prin faptul ca El a gan-
dit ratiunile lor si le-a dat creandu-le mai intai o imbra-
caminte plastica la nivelul lor, cat si trebuinfa sa le gan-
deasca si sa le exprime, ca sa poata face uz de ele in
relatiile dintre ei si, prin aceasta, sa se realizeze intre ei si
El dialogul pe care l-a voit El cu ei, adica pentru ca ei sa-l
raspunda Lui prin gandirea si vorbirea lor. In aceasta isi
gasesc toate sensul lor. Omul descopera alternative mereu
noi ale lucrurilor nu numai prin ratiune si prin noi com-
binari si intrebuintari ale lor, ci si prin simtirile si gandirile
mereu noi produse in trupul lui prin contactul cu ele si prin
relatiile mereu noi mijlocite de ele intre el si semenii sai.
Toate acestea se cer exprimate si comunicate printr-un lim-
baj mereu imbogatit.

Acesta e intelesul cuvintelor din Geneza: "Si Domnul
Dumnezeu care facuse din pamant toate fiarele campului
si toate pasarile cerului, le aduse la Adam, ca sa vada cum
le va numi; asa ca toate fiintele vii sd se numeasca precum
le va numi Adam. Si a pus Adam nume tuturor animalelor
si tuturor pasarilor cerului si tuturor fiarelor salbatice" (Fac.
2, 19-20). Astfel Dumnezeu insusi a cerut omului sa vor-
beasca intrucat l-a indemnat sau a pus in firea lui trebuinta
s& descopere cuvintele ce i le-a comunicat El prin lucruri
sau sensurile date de El lucrurilor.

De aceea, chiar cuvintele adresate de Dumnezeu houa
prin lucruri ne stimuleaza la intelegerea lor. lar infelegerea
lor provoaca un raspuns din partea noastra. Caci nu exista
cuvant inteles de un om, fata de care el sa nu ia o atitudine,
adica sa nu raspunda. El a inceput sa vorbeasca atunci cand
a inceput sa raspunda lui Dumnezeu, trebuind sa raspun-
da, fiind obligat de Dumnezeu sa raspunda prin lucrurile
puse de Dumnezeu in fata lui; el a inceput sa se actualizeze
ca partener al dialogului cu Dumnezeu. Dumnezeu accepta
numele pe care omul le pune lucrurilor, in dialog cu El,
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pentru ca aceste nume au fost date lucrurilor de Dum-
nezeu insusi. Punand nume lucrurilor, fiinta noastra a in-
ceput sa se actualizeze si sa se dezvolte ca partener al dia-
logului cu Dumnezeu. Numai in acest dialog cu Dumnezeu
despre lucruri, fiinta noastra se dovedeste superioara lu-
crurilor ca obiecte, asa cum este si Dumnezeu. Prin aceas-
ta persoana noastra e ridicata pe un plan comun cu Dum-
nezeu, ca doua subiecte care vorbesc despre lucruri ca
despre obiecte, fiind si ea superioara lucrurilor si capabila
de a sta, prin dialogul cu Dumnezeu, oarecum pe acelasi
plan cu El, prin bunavointa Lui.

Dumnezeu nu insufld insd omului de-a gata intelesurile
si numele celor create de El, ci asteapta efortul lui de a le
descifra, pentru care i-a dat capacitatea si trebuinta laun-
trica. Fiindca aceste intelesuri si intrebuintdri sunt actua-
lizérile unor virtualitati indefinite. Aceasta e inca o cauza
pentru care fiecare om invata sa vorbeasca printr-un efort,
nu i se da vorbirea de-a gata. Numai in felul acesta dialogul
implica in el o crestere spirituala si o libertate. Intelesurile
lucrurilor ne sunt date obiectiv, asa cum este data si capa-
citatea noastra de a le sesiza. Dar aceste intelesuri au in
acelasi timp caracterul unei solicitari din partea lui Dum-
nezeu, la care omul trebuie sa-si dea silinta sa raspunda.
Dumnezeu asteapta ca omul sa descopere nesfarsitele gan-
duri ale Sale puse in lucruri si sa exprime in cuvintele lui
tot mai multe din indefinitele infelesuri pé care voieste ca
el sa I le spuna prin lucrurile create pentru el. Noi putem
combina in moduri nenumarate lucrurile intre ele, sau lu-
crurile cu noi, si ne putem aseza in relatii de o varietate
mereu imprevizibild cu altii, prin lucruri. Astfel actualizam
in mod variat virtualitatea vorbirii, care are pe Dumnezeu
ca partener solicitant. Omul poate sa nu facad efortul de a
patrunde la toata bogdtia sensurilor lucrurilor si la sen-
surile care il pot dezvolta pe el in intelesul cel mai deplin
al cuvantului. El va face si in cazul acesta un progres, dar
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progresul poate sd nu fie intotdeauna cel adevarat. Dum-
nezeu asteapta ca noi sa infelegem tot mai bine si tot mai
deplin gandurile Lui puse in lucruri si cuvintele ce ni le-a
adresat prin ele, sau ni le adreseaza prin situatiile noi in
care suntem pusi. Continutul spiritual al umanitatii poate
deveni tot mai bogat si mai subtil, pe masura imbogatirii ei
cu experientele tot mai multe, castigate in situatii mereu
noi, prin descoperirea altor si altor aspecte ale lucrurilor,
ale atitudinilor si starilor posibile umane, bune sau rele. Lu-
mea isi descopera alte si alte aspecte, alte si alte modalitai
de combinari ale elementelor, alte si alte modalitati create
de raporturile intre oameni si rezultate din raporturile oa-
menilor cu lucrurile.

Desi in Geneza se spune ca Adam a dat nume anima-
lelor inalnte de facerea Evel, totusi faptul ca facerea femeii
e mentionata imediat dupa actul lui Adam de numire a ani-
malelor, arata o legatura intre vorbirea omului si natura lui
comunitard, Omul vorbeste pentru ca Dumnezeu il in-
deamna la vorbire prin capacitatea si trebuinta ce i-a sadito
spre aceasta, dar omul vorbeste pentru ca gandeste, iar
aceasta arata ca el gandeste nu numai pentru a descoperi
prin gandirea lui tot mai mult pe Dumnezeu cel infinit in
opera creatiei si pentru a-L. lduda pentru intelepciunea si
puterea Lui aratata in creatie, ci si pentru a comunica cu
ceilalti oameni si pentru a-L. 1auda impreuna cu aceia pe
Dumnezeu si pentru a creste spiritual impreuna. Omul nu
poate creste spiritual deplin numai in relatia cu Dumnezeu.
Oamenii isi raspund si unul altuia prin gandire si vorbire,
pentru ca Dumnezeu a sadit in ei aceasta trebuinta, deci le-a
cerut aceasta.

d. Ratiunile lucrurilor si sensul lor in comuniunea noas-
trd cu Dumnezeu. Potrivit credintei noastre, omul incepe sa
descopere ratiunile lucrurilor prin descoperirea folosului
lor material, dar concomitent cu aceasta si prin cautarea
sensului lor mai inalt, prin explicarea rostului lor. Lucrurile

24 - Dogmatica - vol. 1
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-sunt rationale.cu acest dublu scop: de a fi-de folos omului
pentru a'se intretine biologic; dar si in scopul de a spori spi-
ritual prin cunoasterea sensurilor si-al conformitstii tot mai
inalte alor cu el 'sial ultimului sens al lor care e:Dumnezeu,
Care raspunde cel mai deplin setel de implinire infinite a
-omului. Sensul lucrurilor i se largeste: prin faptul ca ele con-
istituie continutul gandirii comune si al comunicani verbale
cu ceilalti, deci:al-comuniunii tot mai intime in general, al
-acordului'pe care-l realizeaza cu ceilalfi pe baza'lor,-al im-
‘bogatirii si unirii spirituale reciproce: Dar in.aceasti comu-
‘nicare oamenii isi descopera.si ceeace e in el mai presus
-de trebuinfele materiale. -Se descopera ca subiecte ‘care
cautd un sens spiritual suprem al lucrurilor si-al lor insist.
‘Aceasta comunicare ist-descoperd ea insisi nu numai o
‘rationalitate permanenta, ci si niste sensuri tot mai inalte.
-9l 0 data cu aceasta, lucrurile insesi isi descoper sensuri
icontinuu noi'in intrefinerea si indl{area. acestei comuniuni.
‘Oamenti descopera ca trebuie sa se comporte intr-un anu-
‘mit fel cu lucrurile; pentru ca ele si promoveze comuniu-
‘hea intre ei 5i' sa nu o impiedice. Aceasta nu-inseamna ¢
‘eitrebuie sa se lase dominati de ele, cu uitarea trebuintelor
lor spirituale, -ci ¢a trebuie s le foloseascd cu o anurhita
‘cumpatare, sa se deprinda a I€ face prilej de practicare a
‘unei atentii si-generozitati reciproce, sa vada superioritatea
nesfarsitd a persoanelor semenilor in comparatie ' cu
lucrurile, s&ivada transparenta lor. Acestea isi’ descopeia
astfel sensul un0r m;jloace de c:restere spiritualﬁ a oame~
nilor 2 ¥
L Omul sporeste in difentele forme de tc’me spiﬁtualé
sau de virtuti, printr-un anumit raport de superioritate deta-
-$anta de lucruri, prin faptul ca nu se las dominat in mod
‘egoist ‘de ele. Numai intrucat lucrurile capéata o a@numita
‘transparent# sau relativitate in raport cu comuniunea inter-
‘personala, ele isi descopera sensul lor din ce in:ce mai pro-
‘fund si importanta lor in formarea spirituald a omului..
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alii;lar daca intre subiectul uman si continutul lui format
din ratiunile lucrurilor nu se poate face o despartire, sau
subiectul se dezvolta el insusi prin continutul lor, lucrurile
ca continut al subiectului sunt necesare dezvoltarii acestu-
la. In fond subiectul, prin gandurile despre tucruri si prin
cuvinte, se exprimé pe sine insusi. El este “adevarul'. Cand
cuvintele. nu-l exprima pe el insusi, sunt cuvinte mincinoa-
se. lar lucrurile servesc pentru-desfasurarea subiectului,
care fard ele raméane o pura potenta. insa tot atat de nece-
sara pentru actualizarea subiectului este raportarea la cele-
lalte subiecte umane si la-Persoana absoluta. Fara aceasta
raportare omul nu pune nici un interes in desfasurarea su-
biectului sau. Astfel, adevarul drept pe carel exprima cu-
vintele, adica subiectul:adevérat exprimat prin ele, include
raportarea pozitiva a omului la-persoanele semenilor si la
Persoana absoluta. Dar realizand prin cuvinte raportarea
aceasta, o realizeaza propriu-zis prin lucruri. O atitudine
dreapta fata de lucruri e o atitudine dreapta fatd de semeni
si fatd de Dumnezeu si viceversa. $i de aceasta depinde
dezvoltarea dreapta a noastra.

Mai presus de toate, lucrurile isi descopera sensul,
intrucat rationalitatea lor e vazuta de om ca avandu-gi in
mod unitar sursa in Dumnezeu cel personal, intrucat sunt
vazute. ca mijloc al iubirii lui Dumnezeu, deci al dialogului
lui Dumnezeu cu noi.si al dialogului intre noi, diaiog prin
care Dumnezeu ne conduce spre o tot mai profunda cu-
noastere a gandirii si iubirii Lui si la o crestere a gandirii si
iubirii noastre proprii in relatia dintre noi si cu Dumnezeu.
Dialogul cu Dumnezeu prin lucruri contribuie la dezvol-
tarea noastra, intrucat acestea sunt vazute ca imagini, sau
ca simboluri, sau ca chipuri transparente ale rafiunilor lui
Dumnezeu, ale sensurilor urmarite de El prin crearea lor,
sensuri prin care vrea sa ne conduca tot mai mult spre Sine
si spre dezvoltarea noastra proprie, cu conditia ca noi sa‘le
descoperim si si le realizam. Noi .crestem astfel prin lu-
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crurl, intrucat prin ele cunoastem tot mai mult intentiile
iubitoare ale lui Dumnezeu fata de noi. Din ce se cunosc
mai bine lucrurile, din aceea se cunosc mai mult intelepciu-
nea si iubirea lui Dumnezeu fatd de oameni, si din ce se
Cunosc mai mult acestea, din aceea se vad in lucruri sen-
suri mai profunde.

Sensul fundamental descoperit de noi in rationalitatea
lumii este cid ea vine de la Persoana suprema si este
adresata ca unei alte persoane, adica faptul importantei cu
totul deosebite pe care o acordi Dumnezeu persoanei
umane. Rationalitatea este modul inteligibil al unei per-
soane de a se comunica altei persoane, pentru realizarea
$i dezvoltarea comuniunii intre ele. Persoana e mai mult
decat rafionalitatea, prin intentionalitatea ei fara sfarsit in-
dreptata spre altul, prin iubirea ei nelimitata, prin libertatea
nemarginitd. Dar acestea nu sunt lipsite de sens. Rationali-
tatea e modul de comunicare a sensurilor profunde impli-
cate in acestea. In comuniunea treimica este sensul infinit.
Din ea se comunicd omului pe cale rationald sau inteligi-
bila, adaptata lui, vointa ei de a1 ridica si pe el la comuniu-
nea cu ea, ca la sensul sdu suprem si infinit.

Daca comuniunea cu semenii face lucrurile transpa-
rente si impune o anumita infranare si curatire in raportu-
rile cu ele, cu atat mai mult da lucrurilor o asemenea trans-
parenta, si impune o infranare si o curatie in raporturile cu
ele, dialogul cu Dumnezeu si progresul in comuniunea cu
El, care urmareste ca prin lucruri si ne conduca spre co-
muniunea deplind cu Sine. Dumnezeu ne cere, pe de o
parte, un anumit respect al lucrurilor, pe de alta, 0 anumita
cumpatare in raporturile cu ele. Intre aceste doua atitudini
€, de altfel, o stransa legatura. Si prin amandoua se forti-
fica si se innobileaza spiritul nostru, dar se si promoveaza
raporturile de dreptate, de respect si de iubire intre cameni
si intre ei si Dumnezeu, dat fiind ca liacomia e cea care
aduce dezechilibru si conflict in raporturile dintre ei, cat si
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depdrtare de Dumnezeu. Lucrurile, ca imagini ale ratiunilor
divine, nu trebuie injosite printr-o intelegere si folosire
murdara si producdtoare de vrajba. Dar aceasta o putem
face cand nu ne robim in chip patimas lor, ci vedem in ele
sensul lor divin, promovator de comuniune. Insasi ratio-
nalitatea lor, pe care nu noi am creat-o, ne face transparent
sensul originii lor divine si scopul lor, de a ne inalta spre
Dumnezeu. Si insusi sensul lor ne cere valorificarea cea
buna a rationalitatii lucrurilor.

Rationalitatea naturala a lucrurilor € numai prima treap-
ta a scarii pe care ne urcam la sensurile tot mai inalte ale
lor, care echivaleaza cu o urcare in cunoasterea gandurilor
lui Dumnezeu cu privire la noi si in cunoasterea si for-
marea noastra proprie, formare care ea insasi, la randul ei,
ne urca la noi sensuri ale noastre, la o tot mai inalta cu-
noastere a lui Dumnezeu si a sensurilor tot mai adanci ale
lucrurilor. Dacd am putea desprinde rationalitatea repetifiei
lucrurilor de sensul lor mai adanc, responsabilitatea de a
le cunoaste ar fi numai o responsabilitate de a cunoaste
utilitatea trupeasca a lucrurilor. Dar intrucat nu putem des-
parti rationalitatea lor, care se repeta, de sensurile lor. res-
ponsabilitatea de a le cunoaste in sensurile adevarate ce
decurg din rationalitatea lor e si o responsabilitate de a ne
forma spiritual in legatura cu ele, dupa voia lui Dumnezeu,
neimprimand vreo patima si vreo ingustare in sensurile lor
si, prin aceasta, neintunecandu-le.

Sfantul Maxim Marturisitorul ne indeamna sa nu punem
ceva pdtimas in sensurile lucrurilor, ci sa ne straduim pen-
tru a pastra sensurile lor curate, dumnezeiesti, deci des-
chise spre infinit. Acesta este rostul purificarii gandurilor,
faptelor si deprinderilor noastre in raport cu lucrurile. Se-
sizam iucrurile in sensul lor curat sau adevarat, cand le cu-
noastem in legatura lor cu Dumnezeu, sau in scopul in care
le-a gandit Dumnezeu, in favoarea mentinerii si dezvoltarii
noastre ca persoane in vesnicie. De aceea Sfantul Maxim
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Marturisitorul cere sa ne ferim de a altera printr-o patima
acest sens obiectiv al lucrurilor. Iar Sfantul Marcu Ascetut
cere ca indata ce vedem un lucru sau ne vine in minte
imaginea unui lucru, sa punem in legéturd cu Dumnezeu.
Sfantul Maxim spune: 'inteles patimas este gandul compus
din patima si infeles. Sa departidm patima de inteles, si va
ramane gandul simplu’!9, lar Sfantul Marcu Ascetul cere sa

aducem lui' Dumnezeu ca jertfa "gandurile nemuscate de
fiare'20,

6. Virtualitstile alternative ale raportulul omulul
cu lumea. Responsabilitatea lui in a le actualiza
pecele mal folositoare pentru cresterea spirituala a lul
sl a semenilor lul

Pentru Dumnezeu, lumea € nu numai maleabila, flexi-
bifa, ¢l si total contingentd, in sensul ci nu e necesara.
Numali asa, ea este opera libertatii si jubirii Lui. Pentru om,
pdata ce e datd de Dumnezeu drept conditie a existentei
lui, contingenta ei e limitatd, sau ea € mult mai maleabila,
intrucat omul dotat de Dumnezeu cu libertate poate face
un uz intrucatva variat de ea, dar nu se poate dispensa de
ea. Adica el poate schimba, in anumite limite, modurile in
care se poate folosi de ea, sau ea i permite o folosire a €i
in moduri-variate. Contingenta totals a lumii péritru Dum-
nezeu se aratd in insusi faptul ci ea a fost creatd in mod
liber din nimic. Chiar omul ca c¢reaturd e pentru Dum-
nezeu contingent, iar pentru sine, maleabil sau contingent
in sens limitat, intrucat nu el s-a creat pe sine, dar poate
face un uz extrem de variat de nesfarsitele lui virtualitati
alternativeé. "Gandind strict, pentru’om nu e nimic natural,
caci el insusi nu e necesar. El este o creatura si, prin
aceasta, o existentd conditionats, $i nu una necesara: S-ar

19. Capete despre dragoste, I, 43, Filocalla romaneasc, il, p. 85.
20. Despre Botez, Filocalla roméneasca |, ed. I, p. 282.
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putea tot asa de bine sa nu existe; si tot asa‘de bine s-ar
putea sa fie altfel organizat. Ca este si cum este, o datorea-
za numai vointei iubitoare a lui Dumnezeu. Prin aceasta
faptul si modul existentei lui sunt intemeiate in harul lui
Dumnezeu'2!. Omul e contingent pentru Dumnezeu, dar in
acelasi timp Dumnezeu a pus in el o valoare de partener.

Dumnezeu S-a angajat prin crearea omului, pentru a1
aduce la indumnezeire, Omul ‘este transcendent ca or]gine
si totusi existenta sa este incredintata libertatii proprn El
nu e incredintat ca un obiect pasiv altcuiva, asa cum e na-
tura, caci are caracterul unei contingenfe active, ‘si nu pa-
sive, ca natura. Omul e o fiinta limitat si activ contingenta,
sau maleabild pentru sine insusi. ‘Dumnezeu a creat lumea
total contingenta pentru Sine, iar in raport cu omul, ca pa-
siv maleabild pentru om, pentru ca el s&si poata exercita
maleabilitatea tui libera si activa in raport ¢u ea, punand in
ea virtualitati alternative pasive miultiple, pentru ca omul sa
poata exercita un rol in parte creator chiar asupra sa insusi.
Omul se creeaza si pe sine el insusi, nu e creat numai de
Dumnezeu; si creeaza in parte si lumea. El poate actualiza
unele:-sau altele dintre virtualitatile. lumii in mod liber, iar
intrucat Dumnezeu il ajuta la aceasta, El insusi ramane cu
lumea intr-un raport de libertate, iar cu omul, intr-un raport
de colaberare libera. in lume se intalneste astfel libertatea
omului cu libertatea lui Dumnezeu nu intr-o ciocnire, ¢l
intro colabomre cand omul fine seama de cgea ce este
propriu naturii externe si naturii lui proprii, sau cand vrea
54 mearga pe linia sporlrii saie in infinitatea Celui ce este.
*Caci nimic din cele naturale, precum nici firea insdsi nu se
opune Cauzatorului firii212, Nici natura, nici Dumnezeu nud
sunt omului o fatalitate imuabila, un zid nemiscat; oricé
situatie e reparabila in oarecare fel, oricand el intalneste un
Dumnezeu indurator. -

21. W. Béinert, op. cit., p. 83.
24a.Sf, Maxim Marturisitorul, Opyscula Theologica, P49l , col. 80.
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Rationalitatea maleabild a lumii, plina de multiple vir-
tualitati, corespunde indefinitelor virtualititi ale ratiunii,
imaginatiei si puterii umane creatoare si progresive.

Pentru Sfintii Parinti, materia era 0 masa amorfa, intru
totul neluminata, a carei transfigurare era greu de inteles.
Ei mostenisera din filosofia elina notiunea unei materii
opuse Logosului divin, deci oricarui logos. Unii dintre ei —
ca Sfantul Maxim Marturisitorul - au ajuns totusi la ideea
raiunilor lucrurilor cu originea lor in Logosul divin. Astazi
noi vedem rationalitatea deplina si totusi maleabila a ma-
teriei, transparenta ei rationala, capacitatea ei de a fi flexio-
nata de ratiunea si fapta constientd umana — asemenea
metalului caruia i se pot da multe forme - si descoperita in
lumina ei de aceasta ratiune. Dar rationalitatea aceasta ma-
leabila capata sens deplin, prin actualizarea acestei ma-
leabilitati, numai dacd ratiunea umana se conduce in
aceasta operd a ei de principii etice, de o responsabilitate
fata de comunitatea umana si fata de Dumnezeu. Prin
aceasta se deschide in ea perspectiva unei transparente si
transfigurari care poate inainta pana la inviere, prin co-
plesirea ei de lumina si puterea spiritului uman umplut de
lumina si puterea Duhului dumnezeiesc.

Adam si Hristos sunt tipurile pentru alegerea celor doua
alternative ale raportului omului cu natura: robirea spiritu-
lui lui de catre fructul dulce al partii sensibile a naturii sau
stapanirea ei prin spirit, desigur, nu fara efortul renun{arii
la dulcetile ei si al durerilor crucii. Numai prin aceasta bi-
ruleste spiritul asupra partii sensibile a naturii si o transfi-
gureaza pana la inviere.

Astfel, contingentei pasive a naturii ii corespunde con-
tingenta libera a omului. Prin libertate, el insusi dispune in
anumite feluri de modul fiintarii sale si al naturii. Prin liber-
tatea sa de alegere el e chip al lui Dumnezeu, care, ca
model, a putut chiar crea sau nu lumea,si poate fi ajutat
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in opera lui de actualizare a unora sau altora din virtu-
alitatile ei.

a. Omul adapteazd in mod liber legile naturili la sen-
surile din ce in ce mal Inalte ale vietil. Plantele si intr-o anu-
mitd masura animalele pot viefui intr-o naturd care se
desfasoara dupa legile repetitiei. Oamenii, care urmaresc in
viata sensuri tot mai inalte intr-un mod constient si intr-o
comunitate constientd, adapteaza legile naturii in mod
liber acestor sensuri. Natura se dovedeste capabila de un
uz constient, elastic, prin alternantele multiple ale gandirii
trecute in munca. In insusirea virtuald a maleabilitatii, a
contingentei sale, natura se dovedeste facuta pentru omul
liber, condus de un etos al inaintdrii intr-o comuniune
eterna. De aceea ea devine in mod actual contingenta prin
om. Altfel, s-ar desfasura in mod monoton in cadrul exclu-
siv si rigid al legilor ei. Omul aduce in natura solutii mereu
noi, care nu decurg in mod sigur din combinarea exclusiva
a factorilor dati la un moment dat in ea. El aduce solutii
imprevizibile, producand combinatii de factori, care nu s-ar
fi produs de la sine. El introduce in ea o anumita libertate
a sa in continua crestereZ1b,

Aceasta inseamna ca natura este astfel structurata,
incat lasa locul interventiilor umane, care nu tin seama de
totalitatea legilor ei exacte, si ca aceste legi nu sunt menite
sa dea rezultatele cele mai folositoare prin ele insele, ci se
intregesc prin interventiile libertatii umane. Sensul exis-
tentei pe care-l au camenii intr-un timp sau altul, felul vietii
lor spirituale, in interdependenta lor sociald, natura senti-
mentelor fiecaruia se combina cu natura exterioard, sau o
intregesc intr-un mod care face imposibilad o separare reala
a lor; sau, care face ca separarea sa fie mai mult in planul
abstract, inchipuit, ales si el de spiritul omuluiZ2!<, Imagina-

21b. Schulte Wieting, "Technik und Verantwortung', in Herder
Korespondenz, 1973, Heft 4, p. 203.
21c. Ibidem.
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tia si libertatea creatoare:umana nu:se misca in acelasi fel
ca natura, desi nu contrazic in majoritatea cazurilor efecx
tele produse de legile naturii, sau nu le suprima pe acelea,
ci le folosesc intr-un fel sau in altul.

Modelul acestei intregiri este simbioza dintre viata spi-
rituala, plina de sensuri si de simtiri constiente, si leglle fi-
zico-chimice ale trupului. Cea dintai nu le anuleaza pe cele
din urma, darle ridica pe planul trairii lor spitituale, iar cele
din urmha nu anuleaza pe cea dintai, ci constituie o baza
pentru’ ea. Toata realitatea lumii e ridicati la planul unei
tréiri a ei in sentimente, a intelegerii ei in sensuri. lar aces-
tea conduc pe dameni in atitudinile, in decidziile, in respon-
sabilitatile lor morale si efi cnente fata de ea.

Acestea ne obligd sd conchidem ca legile au in ele
posibilitate elastica sau contingenta pusd la dispozil;ia omy:,
lui pentru a o actualiza in diferite moduri, conform trer

huintelon si continutului de sensuri la care el a ajuns. ..

.Ca sa infelegem acestea, e bine sa revenim ja faptul ca
toate fortele si lucrurile naturii sunt o rationalitate .dina-

mica, plasticizata. Ca rationalitate inconstienta,-ea nu.se

misca in- mod liber spre teluri alese de ea. Rationalitatea
naturii € numai un obiect supus cunoasterii' si dirijarii su-

biectului rational, constient si:liber, care ¢ omul. in calita-
tea aceasta rationalitatea naturii e intr-o solidaritate si con--

tinuitate cu ratiunea constiénta si liberd a:omului; e fiacuta

pentru interventia acesteia in ea. lar cum ratlunea omului,

in intelesul ei deplin, e organul de sesizare-a sensurilor
realitatii si existentei umane, ¢are se descopera méreu mai
inalte, si, in ultima analiza, a sensului suptem al realitati si
al existentei umane, rationalitatea naturii serveste acestei
inaintari a ratiunii umane spre sensul suprem, ascunzand
in ea posibilitatea de a fi infeleasa de rafiunea umana in
cadrul acelor sensuri tot mai inalte si de a fi actualizata de
ea in moduri care sa serveasca tot mai mult acelora.

CREAREA LUMII VAZUTE 379

Cand oamenii se ridica la intelegerea sensului frater-
nitatii umane si a responsabilitatii lor reciproce, aceasta ii
face sa descopere, in posibilitadfile rationalitatii sau ale le-
gilor naturii, ceea ce serveste intr-un mod mai deplin aces-
tei fraternitdti si responsabilitati si tot aceasta da nastere
tehnicli, care poate apropia mal mult pe oameni si poate
satisface nevoile tuturor intr-un grad mai deplin. |

b. Progresul spiritulul uman si al lumii prin raporturile
lor intreolaltd. Se poate spune in general ca progresul in
umanitate, care e progresul in cea mai autentica rationali-
tate cunoscatoare, identic cu progresul in cunoasterea sen-
sului existentei umane, se face odatd cu progresul in cu-
noasterea autentica.a rationalitatii sau a sensului naturii ca
obiect al rationalitatli cunoscatoare. a omului. Deci prin
aceasta se face cunoscut tot mai mult insusi sensul ratio-
nalitatii naturii.

Contingenta rationalitatii naturii serveste realizarii omu-
lui, sau umanizarii lui, dat fiind ca umanizarea e legata de
comuniunea tot mai adanca intre oameni. Contingenta na-
turii e antropocentrica.

Dupa credinta noastra, se pare ca toate aspectele lumii
sau chipurile actualizate ale bogatiel-ei oontingente des-
coperite de diferitele forme ale culturii umane h mod co-
respunzator cu sensurile multiple ale existentei prin care a
trecut sau mai trece omenirea — sunt menite si fie pastrate,
sau armonizate intr-un chip tot mai complex si mai cuprin-
zédtor, pana la chipul atotCupﬂnzator corespunzator sensu-
lui atotcuprinzétor la care va ajunge omul, in unirea lui cu
Dumnezeu. cel infinit. Contributiile oamenilor duhovnicesti,
ale marilor creatori de arta, ale tuturor savantilor si multe
din experienfele si vederile juste a]e popoarelor si indi-
vizilor vor rimane inscrise in acest chip final ‘atotcuprin-
zator al reaiitdtii si existentei umane, umplut in intregime
de Dumenzeu cel infinit. lar aceste chipuri, chemate sa se
concentreze intr-unul singur de o indefinita complexitate,
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nu sunt numai actualizari ale potentelor date in lume si in
spiritul uman, ci si trepte noi la care lumea se ridica printr-o
transcendere, ajutata de transcendenta infinita divina.

Depasirea fiecarui chip unilateral si al tuturor la un loc
se face din intuirea unei desavarsiri aflate mai presus de
toate, in care chipurile isi au izvorul si spre care tind, aju-
tate de insasi acea finta finala. Formele si treptele uma-
nizarii insesi, pe care oamenii le doresc si le depasesc rea-
lizand sub impulsul lor alte chipuri ale lumii, isi au originea
in comuniunea unei iubiri interpersonale supreme si inain-
teaza spre 0 comuniune perfectd din puterea ei si dupa
asemanarea ei. Astfel rationalitatea naturii isi gaseste im-
plinirea ei suprema in realizarea sensului ultim al existentei
umane, care consta in unirea acesteia cu Dumnezeu, sensul
sau ratiunea suprema, mai presus de orice rafiune, cum spune
Sfantul Maxim Marturisitorul (Raspunsuri catre Talasie, 24).

lar Schulte Wieting spune ca simpla orientare a atitu-
dinilor si activitatilor umane dupa o norma imanenta care
nu vede dincolo de om nimic, nu poate explica, nu poate
adandi si nu poate fundamenta responsabilitatea de care
se simte stapanita fiinta noastra si nu poate da puterea tre-
buintei de depasire continud a sensurilor existentei si
chipurilor lumii, la care ajunge omenirea in mod succesiv.
Sensurile si chipurile acestea se pot depasi in alte sensuri
si in alte chipuri numai ciand responsabilitatea care in-
sufleteste aceasta ridicare continua a umanitatii se alimen-
teaza din perspectiva absolutului.

in om se produce o transcendere a naturii, care nu se
datoreste numai lui si cu atat mai putin numai naturii22,

7. Factorll care actualizeaza virtualititile multiple
sl alternative ale lumii
a. Primul factor al acestei actualiziiri: unirea intre suflet
§l trup. Dupa concepfia crestina, fara spirit, lumea ar fi

22. K. Rahner, "Weltanschauung®, Schriften zur Theologie, V, Ben-
zinger Verlag, Einsiedeln, 1964, p. 19.
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inchisa in repetarea automata a unor cicluri monotone mai
inguste sau mai largi. Numai spiritul, prin libertatea lui,
depaseste repetifia si poate face si natura sa o depéaseasca.
Munca are rolul decisiv in prelucrarea naturii, dar ea € o
insusire a omului ca fiinfa ganditoare. Dar o poate face
aceasta datorita faptului cad spiritul uman este, pe de o
parte, inserat in ordinea materiala a lumii, prin trupul sau.
Spiritul uman dispune de capacitatea unor decizii alterna-
tive, sau a unei transcenderi de sine insusi, iar aceste
decizii le poate imprima prin trupul sau si lumii exterioare.
Cheia acestui rol sta in inserarea tainica a spiritului sau in
lumea materiala prin trupul sau. Toata lumea se resimte de
acest fapt al inserarii ei in spirit prin trupul omenesc. Nu-
mai prin trup omul poate prelucra natura, muncind. Spiritul
omenesc se poate decide intr-un fel sau altul; dar numai
prin faptul ca este spiritul unui trup, deciziile lui variate se
pot prelungi in miscari variate ale trupului, in activitatea lui
muncitoare, in care ele se prelungesc prin organele lui sau
prin uneltele confectionate si manuite tot prin el.
Inserarea spiritului uman in trup este parghia care
ridica prin munca lumea intreaga din calitatea ei de natura
supusa unei repetitii automate. In inserarea aceasta sta
izvorul spiritualizarii intregii lumi; in aceasta se dovedeste
lumea ca lume pentru om si-si implineste rostul ei. O raza
de lumina in aceasta taina arunca faptul ca lumea materia-
la este o fesatura a rationalitatii plasticizate sau materiali-
zate cu caracter de obiect, care nu-si alege in mod con-
stient drumurile; iar omul este ratiune sau spirit ca subiect
constient de sine si de lume si cu capacitatea de a se de-
cide si de a se misca din el insusi si de a misca deci si ra-
tionalitatea plasticizata a trupului si a lumii, care tine de el
ca un fel de trena ce poate primi forme variate. Fara
congtiinta care se manifesta prin munca trupului din liber-
tatea spiritului, lumea n-ar fi sau nu s-ar arata contingenta.
Lumea e si se reveleaza contingenta, pentru ca e in lega-
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tura cu spiritul, inserat prin:trup si prin munca lui gandita,
in.naturd. Lumea e-contingentd pentru ca e pentru om,
care pe de o parte e legat de ea, pe de aita parte o depa-
seste.: Exista. 0. anumitd continuitate intre lumea contin-
gentd si spiritul uman intrupat22a

Spiritul rational uman, ca subiect in legaturd cu ratio-
nalitatea obiectiva plasticizata in trup si in natura exte:
rioara, poate sa puna in miscari de combinare alese de: el
ratiunile, care. prin. plasticizarea lor alcituiesc lumea, sau
sa'modifice directia miscarii lor.

b. Trupul.este Interior spirtului;'de aceea se poate
vorbi de o non-oblectivitate a trupulul.'Dupé credinta cres-
tina, trupul e'intr-un mod particular interior’ spiritului, par-
ticipand prin aceasta la viata spiritului, deépésind planul bio-
logic si fizico-chimic. In trup, rationalitatea capéta o com-
plexitate particulara, datoritd bogatiei spiritului din el. La
randul ei, rationalitatea spiritului insusi se actualizeazs;
ntr-0 complexitate de mare finete si subtilitate, in lucrarea
lui asupra trupului. Pe ldnga aceea, sensibilitatea materiei,
insofitd cu durerea si cu plicerea deja in organismele ani-
malelor, se repercuteaza in constiina spiritului uman ca'o
durere si placere traite de constiintd cu o deosebits inten-
sitate. Dar sensibilitatea aceasta, traita de spirit si de trup
in comun, alcstuieste o unitate si € ea insasi un prilej de
dezvoltare si actualizare a rat:onautatli spir}tului fie pentru
a pune aceastd rationalitate a spiritului, trait3 prin trup, in
slujba sensibilitafii intr-un sens pagubitor libertétii umane,
fie pentru a intari aceasta rationalitate tot prin trup spre for-
tificarea libertatii spirituale fata de sensibilitatea trupului.

Viata trupului face astfel parte constitutiva din viata su-
fletului nostru, a carui baza este spiritul. Viata aceasta e in
‘acelasi timp primul obiect contingent al libertitii spiritului,
care ori o lasa s& coboare la starea de procese aproape atito-

- 22a. Ibidem,
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mate prin slabirea libertatii spiritului, ori intipareste in ea o
libertate spirituala tot mai mare. in cazul al doilea, prin trup
se exercita asupra lumil intr-un mod accentuat libertatea
spiritului si lumea e astfel ridicata de spirit spre scopul su-
perior al unirii ei cu spiritul suprem. Fara trup, -spiritul
uman n-ar putea misca prin sine lumea spre sensuri alese
de el, n-ar putea modifica miscarile ei, ci acestea ar ramane
determinate de cauze pur intriseceé lumii -exterioare si
extrinsece spiritului. Participarit la spirit ca subiect, trupul
nu poate fi definit.ca un obiect pur si simplu. Trupul omu-
lui nu e numai 'materie, sai numai rationalitate plasticizata
ca obiect; ci materie subiectivizata, participand la spirit ca
subiect. in realitatea trupului meu € ceva care-transcende
ceea ce s-ar putea numi materialitatea lui si miscarile ei pur
automate, ceva ce nu-se poate reduce la proprietatile lui
materialeZ3,.

- Existd o non-obiectivitate partiald a trupului. Daca tru-
pul meu ar fi un simplu obiect, el mi-ar fi fost tot asa de
strain ca si natura exterioara si n-ar mai fi un intermediar
intre spiritul meu si lumea exterioara. Trupul meu nu poate
deveni nicicand o imagine completd a mea, cum pot
'deveni celelalte obiecte, cici face parte din subiectul meu
care sesizeaza imaginea celorlalte obiecte. Nici trupul altuia,
in calitatea lui de participant la subiectul aceluia, nu-mi
‘poate deveni complet obiect. Pot vedéa interiorul trupului
meu sau al altuia, radiografiat, deci in miscare, dar-nu vad
calitatea lul de subiect care-1 vede ca obiect. Trupul meu
formeaza, impreund cu spiritul meu, ecranul subiectiv al
imaginilor tuturor obiectelor. Dar pentru aceasta trebuie sa
fie in acelasi timp intr-o legétura cu acele imagini. El este
in parte subiect, in parte obiect. El ia parte la actul meu de
gandire si de simtire a tuturor obiectelor, dar e si obiect de

25 Gabriel Marcel, Journal Métaphysique, Parls, Gallimard, 192'2
p. 230. in afara de Gabriel Marcel, a mal pus in relief caracterul de
subiect al trupului Robert Blanchet in: La notion du fait psychique. Essai

-sur‘les rapports du physique et du mental, Paris, Alcan, 1935.



384 TEOLOGIA DOGMATICA ORTODOXA

gandire si de simtire. Il simt ca obiect si ia parte 1a simtirea
pe care o am despre el ca obiect, intr-o calitate de partici-
pant la subiectivitatea mea. Toata lumea o simt si o gan-
desc in el si prin el. Durerea e obiect al simtirii mele si act
subiectiv de simtire. $i nu numai trupul, ci lumea insasi ia
parte prin el la actul simtirii prin trupul meu, rdmanand
obiect al simtirii.

Trupul nu se poate intelege fara spiritul care l-a organi-
zat si-l penetreazi, combinand ratiunile diferitelor ele-
mente materiale, in sistemul de ratiuni ale trupului, prin
care se manifesta ratiunile spiritului. Trupul e adaptat con-
tinuu spiritului, sau e imprimat in mod particular de spirit.
Trupul este rezerva prima de nenumarate posibilititi con-
tingente materiale, actualizate de spirit prin tot atatea posi-
bilitali ale lui in stare de a fi actualizate. Dar fara trup, posi-
bilitatile spiritului nu s-ar putea actualiza. intr-un fel, si
sufletul se formeaza prin trup, sau primeste o pecete a lui.

S-a spus ca trupul este imaginea si senzatia prima si
fundamentala a tuturor imaginilor si senzatiilor subiectului
uman. Dar trupul este nu numai imaginea sau senzatia-
obiect, ci si imaginea si senzatia-subiect. El apartine, pe de
o parte, subiectului care sesizeaza imaginile si simte obiec-
tele impreuna cu spiritul si, pe de alta, e imaginea si sen-
zatia fundamentala in care sunt adunate celelalte imagini si
senzatii. Acelasi rol il are trupul si in ordinea actiunii. Asu-
pra lui lucreaza pe de o parte spiritul, iar, pe de alta parte,
el participa l1a lucrarea spiritului. El face trecerea de la su-
biectul activ 1a lumea obiectelor supuse activitatii lui, fiind
si subiect, si obiect.

Aceastd mare taind de formare a trupului ca participant
la subiectivitatea spiritului n-ar fi insa posibila fara un anu-
mit caracter rational al materiei. Spiritul rational ca subiect
penetreaza rationalitatea materiei ca obiect si o asimileaza
rationalitatii trupului sau participant la subiectivitatea sa. O
face aceasta si prin insusirea sensibilitaii rationalitatii plas-
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' ticizate sau sensibilizate ca materie. Aceasta deschide pers-

pectiva subiectivizarii intregului cosmos de catre fiecare
subiect uman, perspectiva trairii lui de citre om in ratiunea
si sensibilitatea lui.

Trupul e 0 mare taina si trebuie respectat ca atare. El ne
este intr-un fel transcendent intelegerii si arbitrariului
nostru, pentru ca nu e produs de noi, nici de parinti, nici
simplu de natura. Noi nu avem voie sal lasam prada por-
nirilor inferioare in raport cu natura. in acest caz, cadem noi
insine de la starea de sublect liber la starea de natura,
aservifi naturii. Destinafia trupului este ca spiritul uman sa
lucreze prin el la transfigurarea sau spiritualizarea intregului
cosmos, a intregii naturi. El trebuie innobilat si transfigurat
sau spiritualizat in simtirile lui, pentru ca prin el sa trans-
figuram lumea. Pilda si puterea aceasta ni le da Hristos.

c. Plasticizarea chipurilor ratiunilor divine, ca creare a
lumlii, sau ca aducere la existentd a lor. Potrivit credintei
noastre, plasticizarea ca lume reala a rationalitatii lumii
gandite se datoreste unui act al creatiei din partea unui
subiect suprem. Acest act echivaleaza cu crearea lumii din
nimic. De aceea, aceasta plasticizare pastreaza mereu in
ea marca acestui nimic si a dependentei ei de subiectul
creator suprem. Din taina ei se explica alte multe taine:
nagterea lui lisus Hristos fara stricarea fecioriei, pnevmati-
zarea trupului inviat, o anumita implicare a trupului nostru
in sufletul nostru dupa moarte si inainte de inviere. Caci
plasticizarea se poate subtia si se poate ingrosa, in functie
de vointa spiritului care da rafiunilor sale forma plastici-
zata. Mentionam ca crearea sufletelor nu poate fi inteleasa
ca o plasticizare a ratiunilor lor din Dumnezeu, ca lucrurile
materiale. Prin creare ele capati o fiinta reala de alt ordin.
In legatura cu aceasta mai e de precizat ca rafiunile lucru-
rilor primesc si ele existentad reald, deosebitd de gandirea
lor de catre Dumnezeu, cand lucrurile sunt create ca plas-
ticizari ale ratiunilor lor.

25 - Dogmatica - vol. I
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In orice caz, actualizarea contingentei lumii si prin
aceasta ridicarea ei la stari tot mai spiritualizate, odata cu
omul care se transcende spre comuniunea cu Persoana
infinita si spre continua imbogatire din Ea, este o opera a
spiritului uman in trup. Lumea insasi fara spiritul uman nu
ar putea iesi din cadrul rigid, liniar, al unei repetitii auto-
mate. Spiritul uman intrupat poate elibera prin intarirea lui,
care echivaleaza cu deplina lui eliberare de robia pasiu-
nilor care-l automatizeazi, si natura, de repetitia ei auto-
matd, Spiritul omenesc intrupat e o oglinda care, prin sim-
tirea si gandirea mijlocite de trup, aduna in el, in mod
constient, ratiunile si imaginile lucrurilor, facand din toata
lumea un chip unitar al constiinfei sale, pe baza caruia
intervine intr-un anumit fel in lucruri, in fortele naturii.
combinandu-le si dirjjandule dupad cum voieste, intro
transcendere bund, cand se misca conform nazuintei si
ratiunii lui adevarate,

Contingenta lumii si inserarea spiritului in ea, cu capa-
citatea lui de a actualiza aceasta contingenta, n-ar avea nici
un sens daca nu s-ar urmari prin aceasta o transfigurare a
trupului si a lumii. Omul pune pe lume pecetea nivelului
spiritual de pe fiecare treapta a urcusului sau, sau lumea
se ridica in om la nivelul lui spiritual. Celui curat, toate ii
sunt curate, cel intelept din toate aduna intelepciune. Sfan-
tul Grigorie de Nyssa spune: "Lucrarea organelor e dubla,
una spre producerea sunetelor (a cuvintelor), cealaita spre
primirea intelesurilor. Si una nu se amesteca cu cealalta, ci
fiecare organ ramane in lucrarea care i-a fost randuita de
fire, nestingherind pe cel vecin. Nici urechea nu vorbeste,
nici gandul nu aude... Acelasi lucru se poate admira si in
lucrarea ochilor. Caci 1a fel actioneaza mintea asupra celor
din afara trupului si atrage la sine chipurile celor ce se vad,
inscriind in sine trasaturile celor sensibile 24,

24. De hominis opificio, Migne, P. G. 44, col. 152 si 136.

CREAREA LUMII VAZUTE 387

intrucat atrage in sine reprezentdrile lumii si intele-
surile ei, dar la nivelul spiritual la care se afla, omul arata
in sine toatad lumea catd o cunoaste (si aceasta reprezinta
lumea in general), subiectivata la nivelul sau. intrucat isi
pune pecetea sa pe ea, omul arata lumea exterioara per-
sonalizata conform nivelului séu spiritual. Omul e pretutin-
deni. imbogatindu-se prin lume, pune o pecete proprie pe
ea, extinde in zone tot mai mari pecetea personalitétii sale.
Lumea se vede personalizatd conform nivelului lui spiri-
tual, in organele trupului lui; ea poarta pecetea nivelului
spiritual al trupului sdu. Omul si lumea se vad in trupul lui,
ca dovada participarii trupului la subiectul uman si la lume.
Chiar in mainile omului muncitor si artist se vad destoini-
cia complexd a spiritului sau si semnele lucrurilor facute
de el.

d. Lumea ca operd a libertatil divine. Faptul ca fiinta
noastra inscrie o linie de transcendere proprie, in actiunea
ei de actualizare si ridicare a lumii contingente, arata ca
omul se afla in aceastd actiune in relatie cu Dumnezeu. El
urca spre Dumenzeu si e gjutat in acest urcus de Dum-
nezeu, cand crede in EL

Dupa credinta crestina, daca lumea are o structura con-
tingenta, care permite interventia libertatii umane in ea si

- poate fi conduséa spre stdri tot mai inalte, inseamna ca ea

e opera unui creator liber. Daca ar fi emanatia unei forte
impersonale, ea n-ar oferi putinta interventiilor libertatii
umane in ea. Daca lumea e adaptata libertail spiritului
uman, inseamna ca e opera unui spirit personal si liber si
mult mai puternic decat omul, a cérui libertate se poate
manifesta intr-o lume data pentru el, dar pe care nu a
putut-o crea el insusi. Daca contingenta lumii implica in ea
faptul ca e data pentru un spirit constient si liber, carac-
terul acesta al ei n-ar putea fi explicat fara un spirit care e
nu numai constient, liber si puternic, si nu numai in anu-
mite limite, ci si atotputernic, care a creat-o pentru mani-
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festarea libera si constientd a spiritului uman in ea. Daca
lumea e contingenta, pentru ca e adaptata unui om liber,
ea e creata de un subiect atotputernic interesat de om,
chemat sa-si manifeste prin ea libertatea lui.

Lumea e contingentd, pentru ca e creata de un spirit
liber atotputernic, pentru un spirit liber dupa chipul lui, ca
un loc de intainire intre libertatea lui si libertatea chipului
lui, pentru activitatea libera a creatorului cu omul in ea. A
Creat-o pentru ca omul sa o ridice la o spiritualizare su-
prema cu ajutorul spiritului suprem, pentru a se intalni cu
Dumnezeu intr-o lume deplin spiritualizata prin unirea lui
Cu Dumnezeu. E creatda ca un camp al intalnirii lucrarii
libere a omului cu lucrarea libera a lui Dumnezeu, in vede-
rea intalnirii lor finale depline, prin ea. Caci daca numai
omul ar lucra in mod liber in ea, el n-ar putea duce lumea
pana la o completa spiritualizare, adica pana la intainirea
deplina a sa cu Dumnezeu prin ea. Dumnezeu foloseste
lucrarea Sa libera in lume pentru a ajuta pe om ca printr-o
lucrare libera a acestuia sa se inalte si acesta si sa inalte
si lumea spre El; pentru ca intr-o conlucrare cu omul sa
duca lumea la starea unui mediu de perfecta transparenta
intre ei.

In lume se implineste astfel un dialog al lucrarii lui
Dumnezeu si a fiintei umane. Lucrarea lui Dumnezeu soli-
citéd lucrarea noastra ca raspuns corespunzitor la lucrarea
Lui; ea e o lucrare uneori ajutatoare si incurajatoare, alte-
ori pedagogic pedepsitoare, care deschide fiinfei noastre
noi cdi folositoare de lucrare; uneori ea ne intareste lu-
crarea $i o incununeaza cu succes, alteori o impiedica, sau
aduce insuccese si dureri de pe urma ei, pentru ci nu cores-
punde cu linia adevaratei dezvoltari a omului. Dumnezeu
Se face mereu cunoscut si tot mai cunoscut in lume printr-o
lucrare care de cele mai muite ori nu se distinge, dar une-
ori se poate distinge ca o lucrare deosebitd de cea a naturii
automate, care si ea este opera lui Dumnezeu, Creatorul si
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Conservatorul, dar numai ca un cadru pe de o parte pre-
vizibil, pe de alta elastic al lucrarii libere a omului si a lui
Dumnezeu insusi.

In libertatea spiritului divin e data atat posibilitatea in-
terventiilor variate ale lui Dumnezeu in lume, cat si puterea
de a face ca efectele acestei interventii sa fie cu mult mai
extinse, mai sensibile si mai eficiente decat interventiile
libertatii umane. Cand vorbim de Providenta divina, trebuie
sa infelegem lucrarea lui Dumnezeu, Care pe de o parte
conserva lumea in starea ei elastica, contingenta, pe de
alta, o conduce: de obicei prin miscarea ei naturala, dar
uneori prin interventii directe sau prin activitatea umana
spre tinta ei de mediu de suprema transparenta.

Dacd omul nu-si poate exercita lucrarea libera asupra
lumii decat prin trup, spiritul divin, prin faptul ca e infinit
mai puternic, poate lucra si direct asupra ei, féra sa opreasca
in general lucrarea factorilor naturii.

Dar El lucreaza si prin spiritul intrupat, care e fiinta
noastra. In felul acesta lucrarea omului intdritd de puterea
lui Dumnezeu este in acelasi timp o lucrare a omului si a
lui Dumnezeu, o lucrare sinergica. Sinergia e formula ge-
nerala a lucrarii lui Dumnezeu in lume.

Noi nu putem sti pana unde va putea ajunge in esha-
tologie covarsirea legilor naturale prin lucrarea libertatii
umane, enorm potentata de cea divina, ca lucrari combi-
nate. Nu putem sti de aceea pana unde poate ajunge
aceasta covarsire nici in cursul existentei actuale a lumii, in
unele cazuri exceptionale, ale minunilor, efecte ale forfei
spiritului uman intarit de spiritul divin, sau ale spiritului
divin lucrand direct asupra naturii sau a omului.

Minunile par s& biruiasca intru totul legile firii. Dar, pe
de alta parte, in cele mai multe cazuri ele nu fac decat sa
arate naturii o deschizatura spre tinta ei cea mai proprie, la
care legile repetitiei nu-i mai permit sa ajunga din pricina
slabirii spiritului. Aceasta o spune Sfantul Maxim Marturisi-
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torul prin ideea ca minunile reprezinta o innoire a modului
in care se implineste ratiunea naturii umane, sau a naturii
in general, nu o alterare a ei. Cici intre natura creata si pu-
terile lui Dumnezeu, Care-Si desavarseste creatura Sa, nu
este o contrazicere, asa cum nu este intre natura si ceea ce
€ superior naturii25,

Urmarile pacatului fac imposibila ajungerea naturii 1a
linta ei ultima in cursul vietii terestre, chiar in cei ce, dupa
venirea lui Hristos, se induhovnicesc la maximum prin
credinta in El si printr-o viefuire dupa pilda Lui. Minunile
sunt considerate ca anticipari exceptionale ale starii esha-
tologice, in care ordinea repetitiei va fi biruita pe toata
intinderea naturii transfigurate, care va sluji ca mediu per-
fect transparent si elastic al comunicarii intre oameni si
intre ei si Dumnezeu.

Pana atunci, ordinea naturii care se repeti in randuiala
legilor ei va fi men{inutd ca un paravan care ne cere con-
tinuu de a- face transparent, ca un cadru previzibil in care
sa planificam lucrarea noastra, dar asupra céreia sa si exer-
citam eficienta lucrarii noastre transformatoare si spiritua-
lizatoare. Pana la sfarsitul acestei lumi, ordinea ei haturala
Va exista continuu penetrata intr-un chip misterios de o
ordine care e deasupra ei, asa cum penetreaza viata spiri-
tuaia realitatea mai mult sau mai putin statornica, deci ne-
desfiintats, a vietii in trup.

lar cand minunile coplesesc total aceasta randuiala sta-
bilita, fenomenul acesta nu se produce pe plan general, ci
numal cu obiectul sau cu subiectul respectiv in acel mo-
ment. Lumea ca intreg permite asemenea momente in
imensul ocean ai realitatii ei. Minunile nu distrug tesatura
generala a ordinii lumii, asa cum porii nu distrug pielea
trupului, nici punctele mai transparente dintr-o panza nu
distrug continuitatea panzei. Ci aceste puncte atest: pre-

25. Ambigua, P. G. 91, col. 1341.
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zenta unei ordini fundamentale care in!;retine ordir-le.a lumvi:
si spre care aceasta e chemata. lar In s.tarea ei mviata_x,
intreaga panza a naturii va deveni deplin transparenta.
Aceasta transparenta va fi in acelasi timp de o mare elas-
ticitate, caci rigiditatea de acum e mentinuta de faptl,!l ca
toate sunt spre moarte. Lipsa mortii va insemna elasticitate
si libertate, sau contingentd maxima, desi chipurile de
acum se vor mentine in identitatea lor; ele isi vor n?e.ntlne
identitatea prin varietatea profunda a ratiunilor Spl'ntuale
ale lor. Comunicabilitatea variata intre ele nu va prejudicia
libertatea lor, ci o va accentua. Mortii seamana mai mult
intre el decat oamenii vii. i

in minuni, spiritul uman intarit de cel divin, sau insusi
spiritul divin razbate mai vizibil cu puterea sa prin rlatura.
Si pe masura ce s-ar intari spiritul in oamer_ﬂ, el ar razbate
tot mai mult prin intregul mediu al naturii, iar in primul
rand, prin trupurile lor. :

B
Crearea omului

1. Constitutia omulul

a. in trupul omenesc, rationalitatea plasticizatd isl
'atinge maxima complexitate. Dupa credinta t.:restina, omul
consta din trupul material si din ceea ce numim suflet, care
nu poate fi redus la materie. Sufletul strﬁbate‘ prin trl.lpl.}l
material si e legat de el, dar transcende matenauhtatea lui.
Fiinta omeneasca se cere respectatd ca o fiinta de o va-
loare inestimabila. Ea e prin suflet ‘cineva’, nu Ilumai ceva.
Ceea ce il face pe om "cineva’ e acest substl:at mzest{-at cu
constiinta si cu capacitatea de reactii congtiente si libere.
in fata omului ies la iveald nu numai deosebiri material.e de
la individ la individ, ci si acel substrat spiritual deosebit de
materie. Prin acesta se manifestd omul ca cineva constient
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si_ unic. Acesta sustine in el vointa de a fi si de a se desi-
vaf‘sf vesnic. lar aceasta unicitate, care nu poate fi inlo-
cuita, se aratd demna de a dura etern. Acest substrat nu-
pute-rr.l defini in esenta lui, ci il putem doar descrie in mani-
festarile lui, stiind despre el, ca fapt esential, ci face pe om
un subject constient si voluntar, unic si de neinlocuit

Tmpu} omului este o rationalitate palpabila, con;:reta

speciala, in legatura cu rationalitatea palpabild, concreta a;
?aturll. El_ {epr?zlnta cel mai complex sistem de rationali-

ate plasticizata. Daca rationalitatea materializatd a ordinii
minerale, vegetale si animale isi are originea intr-un act cre-
:::;m;;l.;ul‘l?un:me?eu, Care_ a dat o existents proprie aces-
de~coﬂ1!: tatl prin pla:s%icnzare, €a unui chip al nesfarsit-
de plexei rahonal.lt?t.l divine, si daca actuaiizarea aces-
s(;' complexe rationalitati plasticizate isi dezvolta potentele
tm;;.l f?;f:::s 20:;2:;; de i.nﬂue‘nta rationalitatii divine, in
comploxitatan ooceast rationalitate plasticizata isi atinge

Trupul omenesc e o rationalitate A
prin faptul ca are de la inceput in s];e &aégarzgasszsiggt
suﬂetului: imprimata in el cu toata complexifatea activi-
tatilor rationale si a formelor Iui de sensibilitate.

Trupul ca rationalitate plasticizata inceteaza o dati cu
moarfea: Sufletul insa nu e una cu aceasts rationalitate pal-
pa'bila $l speciala a trupului si de aceea nu inceteaza sa
exn.ste o fiata Cu trupul. Caci sufletul, a carui prezenta da
rafionaiititii palpabile a materiei calitatea de trup propriu-zis
€ ? rationalitate subiectiva, constienta, depasind toatf:;
ratlon.alitatea si sensibilitatea pasiva a naturii.
ot Prin ac?asta, cl.ﬂar 'trupul ca participant la subiectivi-
a ea constienta si libera a omului nu e una cu insasi ratio-
nalitatea plasticizata a naturii denerale. Trupul se deose-
bles;e de toatd natura materiala prin prezenta sufletului in
Ee;t ;I.;pul nu € numai o parte a rationalitatii materializate a

uril generale, ci un trup uman strabatut de suflet. Dar el
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are in natura ca rationalitate materializata o realitate in
oarecare fel apta de a fi trasformata intr-un trup capabil de
o rationalizare si sensibilizare speciala, sau de participare
la rationalitatea constienta si libera a sufletului. .
Sufletul poate aduna si influenta prin trup intreaga
lume, iar pe deasupra e rafionalitate subiectiva si nesfarsit
de bogatd prin legatura cu ordinea superioara. Nichita
Stithatul o spune aceasta declarand cia omul e dupa chipul
lui Dumnezeu in sensul c3, precum Dumnezeu are in Sine
ratiunile lucrurilor inainte de a le crea, "asa si omul are intr-un
mod asemanator ratiunile lucrurilor si firile si cunostinta in
sine, ca unul ce a fost facut dupd chipul lui Dumnezeu ca
imparat a toata creatia*26.
Nefiind din natura generala, sufletul nu poate disparea
in ea, o datd cu dizolvarea trupului individuai. Sufletul e
produsul Spiritului constient etern, Care, gandind principi-
ile rajionale ale materiei si plasticizandu-le, aduce la exis-
tenta in fata acestor principii plasticizate, dar legat de ele,
un suflet constient, dupa chipul Lui, suflet care sa gan-
deasca aceste principii si sa spiritualizeze realitatea mate-
riald in care ele sunt intiparite prin unirea cu Spiritul con-
stient etern. El este facut sa ridice principiile rationale ale
lucrurilor la unirea lor cu principiile eterne ale lumii gandite
de Dumnezeu, intr-un dialog de cunoastere si de conlu-
crare cu El
Acest chip creat al Spiritului constient etern nu mai e
adus la existentd ca o rationaiitate plasticizata generala,
gandita, ci ca un factor care el insusi se gandeste pe sine
si toate celelalte, asemenea Logosului. S€ produce aici o
intrerupere in actiunea creatoare a Spiritului constient
etern. Sufletul constient nu mai e adus la existentda prin
simpla gandire si porunca a Spiritului creator, ci, avand de
la inceput caracter de subiect, € chemat la existena, printr-un

26. Despre suflet, ed. J. Darouzes A. A., in Opuscules et Lettres,
Sources Chrétiennes, nr. 81, 1961, p. 81-82.
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fel de reduplicare a Spiritului creator pe plan creat. Spiritul
constient suprem vorbeste cu spiritul constient creat ca si
cu un fel de alter ego, dar creat.

Spiritul constient suprem nu poate avea decat caracter
de subiect. Spiritul constient creat e chip al acestui Spirit
congtient necreat. Ca atare are si el caracter de subiect.
Dar un subiect constient e totdeauna in dialog cu alt su-
biect constient, sau cu alte subiecte constiente. Continutul
congtiintei supreme e intr-un anumit fel comun. dar su-
biectele sunt mai muite. Sufletul uman e facut dupa chipul
lui Dumnezeu cel personal, atat prin constiinta sa, cat si in
calitatea de subiect intre subiecte, cu un fel de continut de
constiinfa umana comuna. Caci Subiectul Logosului su-
prem, ganditor al rafiunilor pe care le plasticizeaza ca uni-
tati ale naturii, are temeiul unui dialog cu subiectele create
chiar in dialogul cu celelalte Subiecte divine, cu un fel de
continut de constiintd comun intre Ele, cum e comun intre
ele si confinutul de constiinta al subiectelor create, care,
pana la un loc, este comun si cu cel al Subiectelor divine,
Acestea impartasind oamenilor ratiunile eterne ale
lucrurilor.

Dar constiinta creata e adusa la existenta in legatura
ontologica cu rationalitatea plasticizata a lumii, pe care
Logosul dupa creare continua sa o gandeasca eficient si sa
o conduca spre starea in care constiinfa umana va putea sa
existe si sa functioneze in ea. El Se foloseste spre aceasta
si de un impuls de dezvoltare pus in insasi rationalitatea
p!asticizata a lumii. Creatia ajunge astfel la starea de orga-
nizare complexa, apropiata celei a trupului adecvat sufle-
tului constient adus la existenta de Spiritul constient su-
prem. Atunci sufletul constient e adus la existenta prin actul
special creator si initiator al dialogului Logosului cu el.

Scopul creatiei se implineste astfel prin aducerea la
existenta a persoanei constiente create, pentru ca si Crea-
torul este Persoana si pentru ca creatia are ca scop reali-
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zarea unui dialog intre Persoana suprema si persoanele
create.

b. Sufletul si trupul incep sa existe deodata. Precizam
ca oricat ar fi de pregatita aparitia trupului uman printr-o
conducere a naturii inferioare spre el, ca trup propriu-zis
nu exista inainte de suflet, asa cum nici sufletul nu incepe.
sa existe prin creatie, (care e si chemare), inainte de a
incepe sa se formeze trupul siu individual adecvat.

Asa cum trupul nu incepe sa se formeze de la sine, sau
printr-un proces anterior, ci are de la inceput in sine sufle-
tul, ca factor deosebit de natura lui, tot asa nici sufletul nu
existd inainte de a incepe sa se formeze trupul sau. In-
ceputul concomitent al existentei lor presupune o impli-
care foarte intima a sufletului si a trupului, care face im-
posibil de inteles separat un suflet si un trup in sine. Acest
inceput concomitent si in stransa implicare a doi factori tre-
buie admis, odata ce trupul nu poate fi inteles singur ca
parte a naturii ce se depaseste pe sine, sau numai ca parte
a naturii ce se depaseste pe sine. Pe de alta parte sufletul
uman nu poate fi inteles inainte de trup, caci in acest caz
trupul n-ar fi partas de la inceput la caracterul de subiect al
omului si acesta s-ar repercuta asupra intregii viefi a omu-
lui si a legaturii lui cu natura, tinand sufletul in trup ca intr-o
temnita si in fata naturii ca in fata unei realitati straine pe
care nu o poate transfigura si care nu-l poate imbogati, asa
cum socoteste teoria platonic-origenista.

Sufletul trebuie si fie in trup de la inceputul formarii
trupului,pentru ca trupul sa aiba aceasta complexitate spe-
ciald adecvata sufletului si sa ofere mediul adecvat pentru

miscarea spirituala, adica pentru gandirea si vointa con-
stienta si libera a sufletului. E drepl ca Facerea ne spune ca
Dumnezeu a format intai trupul omenesc din {arana si apoi
j-a insuflat sufletul. Dar aceasta trebuie sa o infelegem in
sensul ca de cand a inceput sa se formeze trupul omenesc
cu o complexitate biologicd maxima, a avut in el sufletul
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insuflat de Dumnezeu, prin care Dumnezeu a contribuit in
mod special la realizarea organismului biologic uman de
maxima complexitate. De aceea, formarea trupului e consi-
derata in Facerea ca un act creator special al lui Dumnezeu,

Aici lucrarea creatoare a Logosului dumnezeiesc nu a
mai constat numai intr-un nou impuls si intr-o noua putere
data rationalitatii generale a lumii create, pentru a produce
noi forme analoage ale rationalitatii sale divine, ci a intrat
El insusi ca subiect in relatie dialogica creatoare cu uin su-
biect creat ce este chip vazut al subiectului Szu spiritual,
aducand la existenta sufletul omenesc o data cu trupul. in
acest fel s-a putut concentra in noul subiect nu numai ex-
presia intregii rationalitati plasticizate a lumii, ci si calitatea
de purtdtor constient al acestei rationalitati. Logosul divin
a inceput sa vorbeasca cu un chip creat al Sau, ca subiect,
ca ipostas, creandu sau chemandu-l la existenta, si acest
chip creat s-a manifestat de la inceput intr-un organism bio-
logic, care a inceput sa se formeze. Prin aceasta, omul sti
intr-o relatie constients, intr-un dialog constient pentru a
produce in lume tot felul de transformari voite, dupa ase-
manarea cu Dumnezeu.

Noile persoane umane se nasc apoi dintr-o pereche de
alte persoane umane, prin puterea lui Dumnezeu care intra
in dialog cu ele.

Datorita faptului ca nici o clipa nu exista nici sufletul
singur, nici trupul, invatatura crestina prefera sa vorbeasca
nu de spiritul omului, ci de suflet. Caci prin spirit s-ar
intelege o entitate care n-are nici o calificare ce s-ar datora
coexistentei cu trupul. De aceea, pentru invatatura cres-
tina, spiritul nu este in om o entitate deosebita de suflet,
ci, functiile superioare ale sufletului, dedicate mai putin in-
grijirii trupului si mai mult gandirii care se poate indl{a pana
la gandirea Creatorului sau.

Sfantul Maxim Marturisitorul considers ca omul e con-
stituit de la inceput din suflet si trup, pentru ci el este de
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la inceput ipostasul-om, constituit din amam‘}o?a.. l‘lici-o
parte a ipostasului-om nu vine la existenta mai tarnu,.c?ci
aceasta le-ar transforma pe amandoua cand s-ar uni, i1ar
omul n-ar fi om inainte de unirea lor?7,

Pe de altad parte, Sfantul Maxim declara ca sufletul si
trupul nu se pot uni nici sub presiunea unei forte exte:
rioare, nici a unei afinitati naturale, caci in ambele cazurl
unirea lor s-ar datora unei forte impersonale Iipsitfa de liber-
tate, si in acest caz nici omul n-ar fi o fiinta libera. Suﬂe!:ul
si trupul vin la existenta deodata, la inceput prin creatie, iar
dupa aceea prin nastere si prin voia lui Dumnezeu, ca o
unitate, dar nu ca o unitate de substan{a, ci ca o unitate
formata din amandoua?8, .

Faptul venirii lor simultane la existenta ca o unitate, tilar
nu ca unitatea unei singure substante, nu se poate explica
decat prin aceea ca la inceput omul a fost creat de Dum:
nezeu, iar apoi, prin nastere, dintr-o pereche de oameni
existenti ca unitati, prin propagarea speciei-om, sau a ipos-
taselor umane in cadrul aceleiasi specii formate din su-
biecte libere. Taina unirii sufletului si a trupului in omul
individual trimite la taina existeniei speciei-om, ca unire
intre suflet si trup. Sfantul Simeon Noul Teolog atrage aten-
tia ca la formarea Evei din coasta lui Adam, Dumnezetl nu
a mal suflat in ea "suflare de viata", caci ea a fost luata .nul
din trupul neinsufletit al lui Adam, ci "din coasta insuflefita’
si "parga duhului pe care ea a primit-0 impreuna cu 'g:;mpm
insufletit, Dumnezeu a facut-o spre suflet viu deplin"? . Dar
aceasta nu inseamna ca nu are si Dumnezeu un rol in adu-
cerea la existenta a fiecarui nou subiect uman. Chiar "scoa-
terea’ Evei din coasta lui Adam e un act al lui Dumnezeu.

27. Ambigua, P.G. 91, col. 1324.

28. Op. cit., col. 1101. »

29. "gu\.rént. etic I', in Syméon le Nouveau Théologien, Traités
Théologiques et Ethiques, vol. 1, edité par. J. Darouzés A. A., Sources
Chrétiennes, nr. 122, p. 196.
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lar acest act da Evei un caracter propriu, deosebit nu nu-
mal ca sex, ci si ca persoana unici. Aceasta are loc la
‘Scoaterea’ fiecarui om dintr-o pereche anterioars.

c. Unirea intre suflet sl trup e atat de deplind, ci ele for-
meaza o singuri fire, superloara naturil. Unirea intre suflet
si trup in unitatea persoanei umane e o taina deosebita
pentru ca specia-om, care uneste natura cu spiritul, re-
prezinta factorul spiritual constient si liber inserat in natura
ca suflet. Acest fapt da posibilitate persoanei noastre s3
facd un uz contingent de naturi. Inserarea spiritului in
natura materiala e atat de intima, ca factorul spiritual uman
nu poate fi conceput nici o clipa ca Spirit pur, ci trebuie in-
teles de la inceput ca suflet, sau ca Spirit intrupat, ca spirit
cu ramificarile lui in trup, sau ca trup cu radacini in spirit,
Persoana noastra e spirit capabil de simtire si de cunoas-
tere pr:in simturi, dar mentinand constiinta de sine si liber-
tatea si puterea miscarii sale Prin migcarea trupului si, prin
aceasta, si puterea miscarii obiectelor dupa cum voieste,
in!:rucét are trupul participant la actele de cunoastere si de
miscare ale spiritului.

Trupul e in intregime un aparat de o sensibilitate ne-
sfarsit de complexa. in el e perceputs in mod nesfarsit de
variat toata vibratia lumii cu formele ei in continui mis-
Care, precum tot prin el se exprima relatia la fel de com-
plexa a persoanei umane cu lumea. E aparatul unei sensi-
bilitati si expresivitati inepuizabile. Dar sensibilitatea e
congtienta, iar dezvoltarea acestei expresivitati depinde in
mare masura de vointa. Prin trup omul se intercaleazi ca
un factor care intrerupe legaturile proceselor naturii, sta-
bilind legaturi voite, spiritual-naturale. Prin senzatii, omul
se ridica la sensurile superioare senzatiilor din natura si
stabi}&ste In natura legaturi conforme cu sensurile urma-
rite. In trup se intalnesc spiritul si lumea, spiritul care mo-
deleaza trupul la nesfarsit pentru sesizarea lumii, cum si
reactia fata de ea. Mai muilt, prin trup spiritul exprima lega-
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tura infinit de complexa a lui, pe de o parte cu ordinea spi-
rituala superioars, pe de alta, cu ordinea lumii, legandu-le
impreund. El ridica prin trup lumea in orizontul superior si
imprima acel orizont, lumii. i
Asa cum desenul si flexibilitatea mainii sunt de o com-
plexitate nesfarsitd, dar in ele se reflecta un desen si o fle-
xibilitate a intregului organism din lucrarea ei asupra lumii,
asa fata si ochii redau si ele in felul lor sensibilitatea si
expresivitatea nesfarsit de nuantate ale spiritului dobandite
prin relatla lui cu lumea. lar intrucat fiecare ins reprezinta
in trupul lui un desen propriu al sensibilitatii si expresi-
vitatii, acesta nu poate fi numai o mostenire a desenului
sensibilitatii si expresivitatii parintilor si al celorlalfi inain-
tasi, ci e de la inceput manifestarea unui factor superior
naturii si speciei umane in general. In trup se actualuzeaza
in parte de la inceput, in parte treptat, desenul sufletului
personal.
" Dupa conceptia crestind, omul nu e numai trup mate-
rial, caci ca atare nu ar reprezenta un factor de libertate

.creatoare fatd de natura automatd, un factor care actua-

lizeaza lumea ca realitate contingenta.

Dar nu e nici o juxtapunere de spirit pur si de trup ma-
terial. Un spirit pur juxtapus trupului ar mentine spiritul
nepartas sensibilitatii si pasiunilor prilejuite de convietui-
rea cu trupul si ar mentine trupul nepartas calitatii de su-
biect a spiritului si inapt de spiritualizarea sa si de rolul de
organ al spiritualizarii lumii.

Numai ca spirit intrupat, sau ca suflet, din primul mo-
ment al existentei sale, spiritul uman e un factor inserat in
lume, ramanand totusi deosebit de natura, dar putand face
uz de natura in mod liber.

Sfintii Parinti vorbesc de partea superioara intelega-
toare a sufletului, de voig (minte), intr-un fel care ar ardta
ca ea cunoaste pe Dumnezeu in mod direct, intuitiv, dupa
o eliberare de toate reprezentarile si imaginile lucrurilor din



400 TEOLOGIA DOGMATICA ORTODOXA

lume. Unii teologi ortodocsi au vazut aici o deosebire intre
crestinismul din Rasarit si cel din Occident, in sensul ca
Rasaritul afirma o cunoastere directa a lui Dumnezeu, pe
cand Occidentul, numai o cunoastere deductiva, prin ana-
logie30. Dar se pare ca aceastd cunoastere directi a lui
Dumnezeu nu e inteleasa in Rasarit ca o cunoastere a unei
minti separate de trup si de lume, ci a unei minti care se
resimte de faptul vietii in trup si de toata experienta din
lume. E cunoasterea directd a mintii unui trup purificat. E
cunoasterea directd a unei minti care se resimte de efectul
purificarii in relatie cu lumea. E o cunoastere direct3 printr-o
lume devenita transparenta.

Sfantul Simeon considerd cunoasterea lui Dumnezeu
ca o "vedere’, care € mai mult decét auzirea. La el, ca si la
ceilalti Parin{i, intelegerea nu e conceputa in spiritul sco-
lasticii ca o cunoasterea deductiva, de la distanta, c¢i ca un
contact, sau ca o "simtire" a mintii; realitatea lui Dumnezeu
iradiaza o "lumina" spirituala care patrunde in mintea omu-
lui, cum iradiaza si lucrurile o lumina materiala. Noi nu am
mai pastrat acest sens al "infelegerii* decat in cazul ‘inte-
legerii" prin simpatie a semenilor nostri. "lar cand auzi de
lumina cunostintei, sa nu intelegi ci aceasta e numai cu-
nostinta celor ce ti se spun, fara lumin... caci altfel nu se
poate cunoaste Dumnezeu decat prin vederea luminii tri-
mise de EI'31, Dar asa cum cunoasterea prin simtire a sufle-
tului altuia o realizam prin mijlocirea ochilor, tot astfel si
Cunoasterea 'prin vedere' a lui Dumnezeu o realizam prin
mintea noastra unita cu trupul.

Sfantul Maxim Marturisitorul socoteste ca mintea nu-
mal prin "miscarea’ de purificare ajunge la cunoasterea de
Dumnezeu, fapt afirmat si de Sfantul Simeon Noul Teolog,

~ 30. M. Lot-Borodine, "L’anthropologie théocentrique de I'Orient chré-
tien comme base de son expérience spirituelle’, in Irénikon’, 1931, nr. 1.

31. "Cuvant. etic V", op. cit.. vol. II, in Sources Chrétiennes, nr.
129, p. 98.
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deci nu prin refuzul miscarii prin lume in sens origenist.
Pentru el miscarea spirituald prin lume, deci si prin trupul
legat de lume, are o valoare pozitiva.

Nesepararea mintii de omul total in cunoasterea lui
Dumnezeu se datoreste si faptului ca cunoasterea deplina
a lui Dumnezeu e in acelasi timp o unire cu Dumnezeu a
celui ce cunoaste. Dar de unirea aceasta nu are parte
numai mintea inteleasa ca parte pur spirituala a sufletutui,
ci sufletul intreg si chiar omul intreg. "Toate cele ce se
misca isi primesc stabilitatea in infinitatea lui Dumnezeu'.
Toate se unifica in Dumnezeu si in intelegerea traita a omu-
lui, fara sa dispara nici una>2,

Sfantul Grigorie Palama respinge teoria lui Varlaam ca
mintea care se intalneste cu Dumnhezeu este o0 minte
abstracta, detasata de persoana integrala. Ea este mintea
in care se concentreaza sau in care vibreaza intreaga per-
soana alcatuita din suflet si trup, cu rezultatele experien-
telor acumulate in ea, dar purificate, facute curate. El con-
damna teoria lui Varlaam zicand: "Cea mal mare ratacire
elina si izvorul a toata necredinta... este a ridica mintea nu
din cugetarea carnald, ci din trupul insusi, pentru a o face
sé& se intalneasca acolo sus cu vederile mintale™33, "Nu ni s-a
spus: “trupurile noastre sunt templul Duhului Sfant care
locuieste in noi’ (1 Cor. 6, 19)? De ce a asezat Dumnezeu
la inceput mintea (voig) in trup? A savarsit prin aceasta un
rau? Noi socotim ca e un rau ca mintea sa fie in cugetari
rele, dar nu € un rau sa fie in trup, pentru ca nici trupul nu
e rau'34, Sfantul Grigorie Palama nu vorbeste de un trup
golit de senzatii, ci de un trup ale carui senzatii au fost
purificate, indreptate spre Dumnezeu. El socoteste "inima’,
in care trebuie sa se adune mintea (vodg), ca sa se expe-

32. Ambigua, Migne, P. Q. vol. 91, col. 1290 C.

33. Cuvant despre isihasti, al doilea din cele dintai, ed. Hristou, vol.
L p. 397.

34. Op. cit., p. 393.

26 - Dogmatica - vol. I
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rieze acolo harul lui Dumnezeu, cel mai launtric organ al
trupului, dar in acelasi timp ca centrul de intalnire dintre
trup si suflet si ca organul conducator (fiyepovixov Spyovov).
Dar aceasta inseamna ca nu inteligenta purd conduce pe
om $i nu ea intalneste pe Dumnezeu, ¢i omul total, in care
intelegerea si simtirea fac un tot. De abia acesta realizeaza
ratiunea integrala a omului. Interpretand cuvantul Sfantului
Macarie Egipteanul: "Acolo, deci, trebuie privit daca si-a
inscris harul legile Duhului®, Sfantul Grigorie Palama zice:
"Unde, adica, acolo? In organul conducitor, in tronul haru-
lui, unde e mintea si toate gandurile sufletului, in inima
adica. Vezi ca celor ce si-au ales sa fie atenti la ei insisi in
isihie (liniste) le e cu totul necesar sa-si readuca mintea si
sa o inchida in trup, si mai ales in partea cea mai din-
launtru a trupului, pe care 0 numim inima'35,

Dupa Sfantul Grigorie Palama, a lasa mintea in cugetari
abstracte dezlegate de fiinta integrala a omului e o ade-
varata ratacire. Omul acela e departe de sine, de realitate
si de Dumnezeu.

Fata de Varlaam, care cerea omorarea totald a partii
pasionale a sufletului, Sfantul Grigorie Palama nu cere o
anulare a acesteia, care se leaga de trup (iutime si dorinta),
ci punerea ei in slujba binelui si a iubirii. "Dar noi am in-
vatat ca nepatimirea nu e aceasta, adicd omorarea partii
pasionale, ci mutarea lucrarii de la cele mai rele spre cele
mai bune si dumnezeiesti prin deprindere... E a celui ce s-a
imbogatit cu virtuti ca cei patimasi de placerile lor, a celui
ce si-a supus iutimea si pofta, care sunt partea pasionala,
partii cunoscatoare si rationale a sufletului*36,

Inserarea intima a spiritului in trup si calificarea lui
incepand din primul moment al existentei lul ca spirit intru-
pat, sau ca suflet, nu inseamna ca sufletul nu poate exista

35. Op. cit., p. 396.
36. Cuvant despre isihasti, al doilea din cele posterioare, ed.
Hristou, vol. I, p. 526.
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dupa moarte si inainte de invierea trupului, prin faptul ca
nu mai este in trup. El duce cu el calificarea sa ca suflet al
trupului, cu radacinile trupului adancite in el in cursul vie-
tii. Faptul acesta arata si el ca sufletul e un factor deosebit
de trup, fara sa fie un spirit pur, necalificat prin trup, cu
care a trait intr-un anumit loc si timp.

d. Inserarea sufletulul in trup nu poate fi decit opera
unul Creator liber. Aceasti inserare a spiritului constient si
liber in natura nu poate fi decat opera unui Creator liber
mai presus de lume. Daca lumea ca natura pura ar putea fi
emanatia unei surse nelibere, lumea facuta pentru omul ca
spirit intrupat, si deci ca un factor liber si constient ce poate
face din lume un uz contingent si o poate duce spre starea
unui mediu total transparent si elastic pentru dialogul intre
persoanele umane si intre ele si Dumnezeu ca persoana
suprema, nu poate fi decat opera unui Creator atotputer-
nic, spiritual si liber.

Dumnezeu creeazd lumea in mod liber pentru a o spiri-
tualiza, pentru a o face transparenta pentru Sine. Dar
aceasta o poate face prin om, intrucat a inserat spiritul li-
ber in ea prin om. Prin spiritul uman inserat in lume lucrea-
za Spiritul divin insusi 1a spiritualizarea lumii prin lucrarea
Sa in sufletul omului, dar in special prin intruparea Sa ca
om, Dumnezeu Se face cunoscut omului prin conservarea
si conducerea naturii, intr-un mod adecvat si folositor omu-
lui, si prin fapte exceptionale de atotputernicie pentru tre-
zirea omului. Dar in toata aceasta opera El Se adreseaza
omului. Omul trebuie sa fie prezent macar pentru a cu-
noaste aceasti lucrare a lui Dumnezeu in lume, Lumea se
dovedeste in tot felul ca fiind in relatie cu omul, fie si nu-
mai prin faptul ca e cunoscuta numai de el.

Natura umana ca unitate intre suflet si trup cu scopul
de a face lumea transparenta pentru Dumnezeu, are deci
originea intrun act special creator al lui Dumnezeu.
Aceasta origine speciala se arata intr-un mod cu totul par-
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ticular in inserarea spiritului in natura ca suflet din primul
moment al existentei naturii umane, sau ca factor consti-
tutiv al acesteia, El e creat printr-un act creator special al
lui Dumnezeu ca sa foloseasca lumea intr-un dialog cu
Dumnezeu. Numai datorita acestui fapt se trezeste intr-o
lume pe care nu a creat-o el, dar pe care o constatd adec-
vata lui, pusa la dispozitia lui. Sufletul uman e creat de Dum-
nezeu intr-un mod special, intrucat e inzestrat cu insusiri
inrudite cu cele ale lui Dumnezeu: constiinta, ratiunea cog-
nitiva, libertatea. Sufietul uman e chemat la un dialog liber
cu Dumnezeu prin cunoastere si fapte, la o folosire a lumii
in mod liber, ca un dar al lui Dumnezeu, pentru a rdspunde
prin ea iubirii lui Dumnezeu care i-a dat-o si a prelungi prin
ea dialogul iubirii cu semenii sai.

De aceea Dumnezeu suscita continuu libertatea oame-
nilor in atitudinea lor fata de El prin raméanerea Sa intr-un
raport liber cu ei.

Dumnezeu cheama alte si alte persoane la continuarea
dialogului cu Sine si a inaltarii lumii la starea de mediu
transparent al Sau, prin aducerea lor la existenta. Dar in
aducerea noilor persoane la existentd El colaboreaza cu
actul de jubire al persoanelor umane, care se angajeaza cu
raspunderea lor cea mai serioasa in aducerea la existenta
si in cresterea altor persoane umane pana la starea lor de
libertate constienta, transmitandu-le dialogul lor cu Dum-
nezeu si cu semenii si toate invatamintele Lui. Astfel fie-
care persoana venita la existenta reprezinti o modalitate
noua si continuatd de manifestare a libertatii umane in dia-
logul cu Dumnezeu si cu semenii, prin natura, pe care o or-
ganizeaza si o dezvolta in mod corespunzator, dar repre-
zinta si o incadrare in responsabilitatea comuna a tuturor
pentru aceasta opera.

Fiecare persoana se Insereaza ca un nou ochi de trans-
parenta spirituala in panza naturii, prin care Dumnezeu cel
intrupat lucreaza la adancirea si largirea acestei transpa-
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renle, pana la desavarsirea ei prin inviere. Oamenii nu sunt
repetitia simpla a unor indivizi uniformi. Libertatea la care
sunt chemati, uzul contingent sau mereu variat de natura

pe care-l fac intr-o libertate continua, impune originalitatea
ireductibild a fiecirui om. Numai astfel opera de spiritualiza-

re a naturii se realizeazi in mod amplu prin alte si alte per-
soane, variate in contributia lor, si prin Dumnezeu, Care-$i
variaza ajutorul Sau la aceasta opera potrivit cu specificul
fiecarei persoane si cu etapa la care s-a ajuns in aceasta
opera.

2. Omul, creat printr-un act special al lul Dumnezeu

Omul, dupa invatatura crestina, e adus la existen{a de
la inceput ca spirit intrupat, sau ca o unitate constituita din
suflet si trup, printr-un act creator special al lui Dumnezeu.
Pentru aceasta trebuia sa existe lumea ca natura, dar omul
nu e opera naturii, desi e legat de ea.

Facerea nu spune cd Dumnezeu a alcatuit intai trupul si
apoi a suflat suflare de viata in narile lui, ¢ci numai ca 'l-a
facut luand tarana din pamant si a suflat in narile lui suflare
de viata si s-a facut omul cu suflet viu* (Fac. 2, 7). Nu se
mentioneazad nici o succesiune temporala in crearea lui
Adam. Omul ca fiin{a speciala este creat in mod simultan
in intregimea sa. Prin mentionarea caracterului bifurcat al
actului de creare a omului, Geneza vrea sa spuna numai ca
omul e constituit din doua componente: din trup si suflet,
si ca trupul e din materia generala, iar sufletul are o inru-
dire speciala cu Dumnezeu. "'Omul este inrudit cu Dum-
nezeu', spune Sfantul Grigorie de Nyssa37. lar Sfantul Ma-
carie Egipteanul declara: ‘Intre Dumnezeu si om exista cea
mai mare inrudire’38,

37. Cuvantarea cateheticd cea mare, 5, P. Q. 45, col. 21 CD.
38. Omilia 45, 5. P.Q. 34.



406 TEOLOGIA DOGMATICA ORTODOXA

Dar Facerea precizeaza ca actul de creare a omului e un
act special si in partea lui referitoare la trup. Omul e pe de
o parte fiinta deosebita de natura, pe de alta, o fiinta uni-
tara si compusa in acelasi timp. Tot asa, actul de creare a
lui e un act deosebit de crearea naturii. El e unitar si bifur-
cat in acelasi timp. Actul de creare a omului se deosebeste
de actul de creare a naturii chiar si in componenta lui refe-
r]toal:e la trup. Dumnezeu a facut trupul *luand tarana din
pamant’, deci n-a poruncit simplu pamantului sa1 produca,
dandu-i putere in scopul acesta. Prin aceasta a deosebit
trupul de restul naturii, mai mult decat se deosebesc trupu-
rile diferitelor animale, de natura. A facut trupul pentru su-
fletul inrudit in mod special cu Dumnezeu.

Omul ins3, ca fiinta reala "vie’, vine in mod esential la
existenta prin suflarea lui Dumnezeu in narile lui. Prin fap-
tul ca omul e creat nu numai din {arana, ci si prin suflarea
lui Dumnezeu in trupul facut din aceasta tarana, se face
vadit ca el are o pozitie specialda nu numai fata de natura
din care e luat trupul lui, ci si in raport cu Dumnezeu. Cum
se ia din faina o parte si se pune aluat in ea, apoi se ames-
!:ecé in toata faina, asa e format omul dintr-o parte a naturii
in care s-a introdus sufletul, ca apoi sa dospeasca toata
natlin'a Cu care ramane in legatura, sau sa mijloceasca pen-
Eru Intreaga natura Duhul lui Dumnezeu, sau si fie preotul
intregului cosmos. Sfantul Grigorie de Nazianz spune: "In
calitate de pamant, sunt legat de viata de jos; dar fiind si o
particica dumnezeiascd, eu port in mine dorinta vietii vii-
toare'3°. Omul va urca prin aceasta relatie special a sufle-
tl:llui cu Dumnezeu la viata viitoare impreuna cu trupul sau
si cu pamantul cu care sta in legatura.

a. Chipul lul Dumnezeu, ca inrudire si relatie speciald a
omulul cu !)umnezeu. In relatia aceasta constienta si vo-
luntara a fiinfei noastre cu Dumnezeu, datoriti sufletului

l ;5;)2 Sfantul Grigorle de Nazianz, Poemata dogmatica, VIlI, P. G. 37,
col. .

-
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inrudit cu Dumnezeu, sta chipul lui Dumnezeu in om. Omul
e dupd chipul lui Dumnezeu, pentru ca, avand un suflet
inrudit cu Dumnezeu, tinde spre Dumnezeu, sau se afla
intr-o relatie vie cu Dumnezeu. lar prin aceasta relatie men-
tine neslabita inrudirea cu Dumnezeu. Chiar un chip biolo-
gic se mentine in inrudirea cu modelul sau numai daca-i
vine de la model o putere continua, sau daca e intre el si
model o comuniune continud. Fenomenul acesta il obser-
vim si intre oameni. O relalie convergenta frecventa face
doi sau mai multi oameni sd semene intre ei. Dar daca
intre un chip biologic si modelul lui sau intre doi sau mai
multi oameni n-ar fi o inrudire, n-ar putea fi vorba nici de o
relatie care s arate si sa mentina pe unul ca chip al celui-
lalt. Astfel omul se mentine ca chip neslabit al lui Dum-
nezeu numai daci, pe baza unei inrudiri, se mentine intre
el si Dumnezeu o relatie vie, o comuniune continua, in care
e activ nu numai Dumnezeu, ci si omul.

Deci fiinta noastra se aratd si se mentine ca chip al lui
Dumnezeu prin relatia vie, iar aceasta relaie e posibila
pentru ci Dumnezeu l-a facut pe om de la inceput inrudit
cu Sine si deci capabil de relatia cu Sine. Mai bine zis l-a
pus de la inceput in relatie constienta si libera cu Sine,
chiar prin insuflarea sufletului viu (vezi 1 Cor. 15, 45, unde
omul e numit "suflet viu', pentru a se accentua unitatea
lui). Caci Sfintii Parinti spun ca prin aceasta suflare Dum-
nezeu a sadit in om nu numai sufletul infelegator inrudit cu
Dumnezeu, ci si harul Sau, ca manifestare a relatiei Sale cu
omul, care provoacd in om raspunsul sau la actul intemeie-
tor de relatie al lui Dumnezeu. Sfantul Grigorie Palama
spune: "Au vazut atunci ochii ingerilor sufletul omenesc,
unit cu simtire si cu trup, ca pe un alt dumnezeu, nefacut
numai pe pamant minte si trup pentru bunatatea dumne-
zeiasca, ci pentru prisosinta acesteia, si configurat dupa
harul lui Dumnezeu (kowé Seiav xEpLv pepoppdpevoy), ca sa
fie acelasi trup, minte si duh si sa fie sufletul sau dupa
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chiPul si a§emanarea dumnezeiasca, ca o fiinta deplin uni-
tara. din minte, din ratiune si din duh*49, Fiinta noastra e in-
rudita cu Dumnezeu prin duhul primit, dar primeste duhul

pentr!.l ca e capabila de el, pentru ci e capabila de relatia
constientd cu Dumnezeu.

Chipul e vazut aici intr-o participare la Sfanta Treime si,
tocmai prin aceasta, ca tinand de sufletul mintal si rational
al omului, si harul, ca energie necreati a Duhului Sfant,
Sau ca comuniune activa cu Dumnezeu. De altfel, insusi
"sufletul viu’, insuflat omului, este vizut de Sfantul Grigorie
Palama ca vesnic viu, nemuritor si inzestrat cu harul dum-
nezeiesc. «Ce i-a insuflat? Suflarea vietii. Caci s-a facut pri-
mul or.n spre suflet viu. Dar ce inseamna viu? Vesnic viu,
nemuritor, adica rational (cuvantitor). Cici nemuritorul
este rational. $i nu numai aceasta, ci inzestrat cu harul dum-
nezeiesc. Caci asa este cu adevarat viu sufletul. lar aceas-
ta este identic cu "dupa chipul’, iar, de voiesti, si dupa ase-
ménare»*!, Ratiunea are tendinta sa continue in veci a cu-
noaste, iar cuvantul are tendinta sa vorbeasca in veci.

40. Despre purcederea Sfantului Duh (in Ib. greaca), ed. Hristou, vol. I,
P- 85. V1. Lossky, op. cit., p. 113, spune, {inidnd seama de acest cuvant
al lui Palama: *Suflarea divina indicd un mod de creafie, in virtutea
cdruia spiritul uman e intim legat de har'. S-ar putea infelege aceasta
chiar ca o legitura indisolublld intre sufletul nostru si puterea lui
Dumnez_eu, Care- da posibilitatea s subziste dupa chipul Lui, si in acest
sens chipul continua sa existe chlar in omul cazut, printr-o energie
necrf:ata, mai mult ca o relatie si ca un dialog ontologic decat ca o
relatie sl ca un dialog de cunoastere si de iubire fatd de Dumnezeu. In
acest sens poate fi infeleasd, ca o noua Interpretare data de Lossky
:wﬂarli lul Dumnezeu, si expresia Sfantului Grigorie de Nazianz, ci suntem
pér‘tlcele ale lui Dumnezeu'. "Aceasta inseamna ci harul necreat e impli-
cat in actul creator insusi si ci sufletul primeste in acelasi timp viata si
harul, cicl harul este suflarea lui Dumnezeu, ‘raza de dumnezeire"

prezenia dc.z viata facitoare a Duhului Sfant. Daci omul devine viu cénci
Dumnezeu ii insufla viata, este pentru faptul ca harul Duhului Sfant este
principiul adevarat al existentei noastre® (“Théologie Dogmatique”, in

rev. Messager..., 1964, p. 225-226).
41. Ibidermn. ¥
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Dar identificarea rationalului cu nemurirea se va inte~
lege mai bine daca vom considera ca existenta omului spre
moarte este nerationala sau lipsita de sens, dar si daca
vom privi rationalul ca cuvantator. Omul vorbeste pentru
ca e agrdit de Dumnezeu, pentru ca e pus prin vorbire in
relatie cu Dumnezeu; si pentru ca vorbeste, mai bine zis
pentru ca raspunde, omul nu va termina niciodata sa ras-
punda, pentru ca Dumnezeu nu va termina niciodata sa-i
spuna ceea ce este El si sa- arate iubirea Lui, $i omul nu va
termina niciodata sa infeleaga si sa vrea sa inteleaga si mai
mult si sasi exprime bucuria, recunostinta si doxologia
pentru ceea ce ii aratd Dumnezeu.

Suflarea lui Dumnezeu sideste in om nu atat viata bio-
logica, caci aceasta o au si animalele, care nu primesc o in-
suflare de la Dumnezeu, ci viata infelegerii si a comuniunii
cu Sine, adica viata spirituala. Cu cat e mai dezvoltata inte-
legerea, cu atat e mai dezvoltata comuniunea si viceversa.
in aceasta e chipul in intregimea lui. Prin insuflarea lui
Dumnezeu sufletul intelegator si liber e pus o data pentru
totdeauna in om, dar o data cu el Dumnezeu intra si in co-
muniune prin suflarea Sa cu sufletul sadit in om. Din sufle-
tul insuflat si din comuniunea inceputa prin Dumnezeu,
care e una cu harul Lui, rasare comuniunea omului cu EL
De aceea in Rasarit s-a pus totdeauna in stransa legatura
harul cu natura omului, in special cu sufletul lui. Chiar
dupa cadere omul, ramanand cu suflet, ramane cu un oare-
care har al lui Dumnezeu, sau intr-o anumita aspiratie spre
Dumnezeu si deci intr-o relatie cu EIL

Dumnezeu insufld in organismul biologic suportul spiri-
tual al sufletului caruia i se adreseaza chemarea Sa si in
acelasi timp ii da capacitatea sa raspunda. Dumnezeu su-
fland in om incepe sa vorbeasca cu omul, sau ii da incre-
dintarea ca Dumnezeu ii vorbeste si el trebuie sa raspunda.
O dati cu sufletul ii da constiinta ca Dumnezeu ii vorbeste
si ca el trebuie sa raspunda. Prin suflarea lui Dumnezeu,
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apare in om un {u al lui Dumnezeu, care e “chipul lui Dum-
neze.u", caci acest tu poate sa spuna si el eu si-l poate spu-
ne sl el lui Dumnezeu Tu. Dumnezeu isi da din nimic un par-
tener al dialogului, dar intrun organism biologic. Suflarea
spiﬁtyalé a lui Dumnezeu produce o suflare spirituala onto-
logica a omului, sufletul spiritual inradacinat in organismul
biologic, in dialog constient cu Dumnezeu si cu semenii,

Iar acest dialog e menit sa dureze continuu. Prin pacat
c?mynlunea clara se intuneca, dar intrucat sufletul rational
ramane in om, ramane si o anumita relatie cu Dumnezeu,
chic?lr dacd Dumnezeu nu mai e cunoscut ca Persoana, ci nu-
mal ca adevar si bine impersonal ce tasnesc din fata aco-
perita a Lui.

lj‘iinta noastra, in calitatea sa de chip al lui Dumnezeu,
ramane permanent participant la divin, la lumina dumne-
zeiasca, chiar daca nu o mai vede destul de clar. Dupa
Sfantul Grigorie de Nazianz noi suntem ‘din neamul lui
Dumnezeu®, urmand in aceasta Sfantului Apostol Pavel
(Fapte 17, 29). Sfantul Maxim dedari ci noi suntem "particicd"
a lui Dumnezeu. Dar participarea aceasta nu e numai un
fapt dat, ci si unul ce se cere dezvoltat. Sfantul Maxim ex-
plica aceasta in sensul ca noi avem ca principiu si cauza
l?atiunea divina sau Cuvantul lui Dumnezeu, avand sa spo-
rim prin lucrarea noastra in apropierea de Dumnezeu®2.
Sfantyl drigorie de Nyssa leaga participarea de inrudire
Spunand: “E ceva care inrudeste pe om cu Dumnezeu, Caci
pentru a participa la Dumnezeu este indispensabil si po-
sedt_a in fiinta sa ceva ce corespunde Celui participat*43. lar
Patnarhul Calist leagé de participare si de inrudire dialogul
in iubire, spunand ca lui Dumnezeu ca iubitor Ii corespun-
de din partea omului: *lubesc, deci sunt om. Amandoi iu-
besc si vor si fie iubiti%4,

42. Ambigua, P. Q. 91, col. 1077 D.
43. P. Q. 45, col. 21 C.
44. P. Q. 147, col. 860 A.-B.
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Omul a fost cinstit prin insusi actul creatiei sale cu cali-
tate de chip al lui Dumnezeu, intrucat prin ea i s-a sadit
inrudirea si relatia lui cu Dumnezeu. Dar aceasta calitate se
mentine si se dezvolta prin relatia continua cu Dumnezeu
de care omul e capabil si dupa care se cere prin sufletul
sau. Chipul e un "dar' si o "'misiune’ (Gabe und Aufgabe),
cum spune Viseslaviev45.

b. Omul ca chip al lul Dumnezeu tinde spre absolut,
care e persoand. in calitate de chip, omul intreg tinde spre
modelul sau, spre Dumnezeu. Tot Viseslaviev spune: "Fara
Jegatura cu Dumnezeu, omul nu poate fi cugetat. Raporta-
rea la absolut tine de fiinta lui. Omul e inradacinat si anco-
rat in absolut'46, Alternarea ce o face teologul amintit intre

.Dumnezeu si absolut e necesara. Omul tinde spre Dum-

nezeu intrucat Dumnezeu e absolut, si tinde spre absolut
dntrucat absolutul e Dumnezeu personal.

Un absolut impersonal nici nu e absolut cu adevarat.
lar un Dumnezeu personal care n-ar fi absolut n-ar putea fi

- sursa deplin si etern satisfacatoare a omului, n-ar asigura

existenta lui eterna si plenara intr-o comuniune desavarsi-
ta. $i aceasta o cere omul, aceasta e dorinta lui, pe care n-o
poate nesocoti si indbusi. Omul nu se poate muliumi sa
ramana inchis in relatii cu realitati finite. El are nevoie de
relatie cu realitatea infinitd in care se include in acelasi
timp noutatea continua, care nu se identificad numai cu in-
teresul mereu nou al omului, ci si cu interesul mereu nou
al acelei Persoane inepuizabile, fatd de el. Numai in aceas-
ta iubire infinita se poate odihni omul. "Inquietum est cor -
meum donec requiescat in Te", a spus Fericitul Augustin.
Ratiunea si inima noastra se cer dupa comuniunea cu
Persoana capabila de o relatie infinita, ca sa-si explice de-
plin sensul existentei si sa-si umple fiinfa de bucuria nein-

45. "Das Ebenbild Gottes in dem Siindenfall”, in vol. Kirche, Staat
und Mensch, russisch-orthodoxe Studien, Genf, 1937, p. 310-311.
46. Op. cit., p. 312.
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cetatd si fara lipsuri. Pe ea o intuieste mintea ca sens su-
prem al vietii. De aceea Parintii vad chipul lui Dumnezeu
manifestandu-se in toate functiunile si miscarile sufletului,
sau mai bine zis ale fiinfei omenesti. Toate se impartasesc
de chipul lui Dumnezeu, de capacitatea relatiei cu Dum-
nezeu si de aspiratia dupa comuniunea cu El. Astfel, cum
spune Lossky, “caracterul de chip al lui Dumnezeu se atri-
buie cand demnitatii imparatesti a omului, superioritatii lui
in cosmosul sensibil, cand e vazut in natura lui spirituala,
in suflet, sau mai bine zis in puterea principaia conduca-
toare a fiintei lui (fryepovikév), in minte, in facultatile supe-
rioare, ca intelegerea, ratiunea sau libertatea proprie omu-
lui, in facultatea de a se autodetermina (cbtekoboiov), in vir-

tutea careia omul e principiul propriilor sale acte; uneori.

chipul lui Dumnezeu e asimilat unei calitidti a sufletului,
simplitatii, nemuririi, sau identificat cu facultatea de a cu-
noaste pe Dumnezeu, de a participa la Dumnezeu'462,
Alteori e vazut in locuirea Sfantului Duh in suflet si alteor,
ca in "Omiliile duhovnicesti’, atribuite lui Macarie Egiptea-
nul, chipul lui Dumnezeu se prezinta sub un dublu aspect:
‘intai, el e libertatea formalda a omului, liberul arbitru, sau
facultatea de a alege, care nu poate fi distrusa de pacat; pe
de alta parte el e "chipul ceresc’, continutul pozitiv al chipu-
lui, care este comuniunea cu Dumnezeu, in virtutea caruia
fiinfa umana inainte de pacat era imbracata cu Cuvantul si
cu Duhul Sfant47?, In sfarsit, ca la Sfantul Irineu, Sfantul
Grigorie de Nyssa si Sfantul Grigorie Palama, nu numai su-
fletul, ci si trupul omenesc participa la chip, e creat dupa
chipul lui Dumnezeu. Sfantul Grigorie Palama referé calita-
tea de chip si la trup, intrucat identifica chipul cu omul in-
treg, iar omul e constituit din trup si suflet. "Numele de om
nu se aplica sufletului sau trupului in mod separat, ci la

46a. VI. Lossky, Essai sur la théologie mystique de I'Eglise orientale,
p. 111.

47. Omilii duhovnicesti, XXll, 6, 7 etc., F. G. 34, col. 557.
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amandoud impreund, cicl impreuna au fost create dupa
chipul lui Dumnezeu'48, Adica nici 0 componentd a omului
nu are calitatea de chip in mod separat, ci numai intrucat
omul intreg se manifesta prin fiecare parte si funcfiune.

Paul Evdokimov declara la randul sau: "Parcurgand cam-
pul imens al gandirii patristice, infinit de bogata si nuanta-
ta, se castiga impresia ca ea evitd orice sistematizare pen-
tru a salva intreaga ei suplete uimitoare. Ea ingaduie totusi
sd se tragd cateva concluzii fundamentale. Inainte de toate
trebuie inlaturatd orice conceptie substantialista despre
chip. Acesta nu e asezat in noi ca o parte a fiintei noastre,
ci totalitatea fiintei umane e creatd, sculptata "dupa chipul".
Prima expresie a chipului consta in structura ierarhica a
"omului’, cu viata spirituala in centru. Chipul este aceasta
centralitate, acest primat al vietii spirituale, animata de as-
piratia funciara spre absolut. Este elanul dinamic al intregii
noastre fiinfe spre arhetipul ei divin (Origen), este aspiratia
irezistibila a spiritului nostru spre Dumnezeu (Sfantul Va-
sile) ca persoana infinitad, este erosul uman intins spre ero-
sul divin (Sfantul Grigorie Paiama), care ii vine in intampi-
nare cu infinitatea Sa, sustinand si in spiritul uman tensiu-
nea spre infinit. Pe scurt, este setea inepuizabila, intimi-
tatea dorului de Dumnezeu, cum se exprima atat de minu-
nat Sfantul Grigorie de Nazianz: "Pentru Tine traiesc, vor-
besc si cant’ (P.G. 37, col. 1327). In rezumat, fiecare fa-
cultate a spiritului uman reflecta chipul, dar acesta este in
mod esential intrequl uman centrat pe spiritual, al carui
caracter propriu este sa se depaseasca pentru a se arunca
in oceanul infinit al Dumnezeirii, ca sa gaseasca acolo ali-
narea nostalgiei sale. Aceasta e tensiunea icoanei spre ori-
ginal, a chipului spre ‘obarsia’ sa (épyf)"49.

Sporirea infinita in comuniunea cu Dumnezeu este spo-
rirea infinita in cunoasterea Lui si in participarea la El. Daca

48. Prosopopceiae, P. G. 150, col. 1361.
49. L’Orthodoxie, Neuchétel, 1959, p. 82-83.
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in viata pamanteasca aceasta sporire se misca de la o
treapta la alta, intrucat pe fiecare se presimte infinitatea lui
Dumnezeu, dar nu se gustd, in viata viitoare omul care a
crezut se va scufunda cu cunoasterea si trairea in infini-
tatea divina in aga fel, incat nu va mai trece de 1a o treapta
la alta, ci se va odihni vesnic in aceasta infinitate. Sfantul
Maxim a insistat pe larg asupra acestei odihne care va incu-
nuna migcarea omului din viata paméanteascas©.

Insa trebuie mereu precizat ca oceanul acestei infinitati
nu are caracter impersonal. De aceea Sfantul Maxim afirma
ca Dumnezeu cel personal, la sanul Ciruia se va odihni
faptura, € mai presus de orice infinitate. In felul acesta
‘odihna’ eterna a omului isi va pastra pururea caracterul de
comuniune. in comuniunea cu Dumnezeu cel personal e
mai multa infinitate si bucurie decat in orice scufundare in
vreun ocean al infinitatii, cici e odihna in iubirea Persoanei
infinite. O scufundare intr-un ocean impersonal ar insemna
o contopire a persoanei umane in el. “Caci infinitatea e in
Jjurul lui Dumnezeu, dar nu e Dumnezeu, Care e mai presus
de ea in mod incomparabil*31. Infinitatea iradiaza din Dum-
nezeu, dar El e mai presus de ea. Ea este in El, dar El e su-
biectul ei, care da incomparabil mai multa bucurie decat o
infinitate impersonala.

c. Chipul tinde spre asemdnarea cu Dumnezeu sau
spre indumnezeire. Unirea aceasta maxima cu Dumnezeu,
imprimarea omului de plinatatea lui Dumnezeu, fara conto-
pirea cu El, este indumnezeirea omului. in vederea ei e dat
chipul lui Dumnezeu Iin om, ca aspiratie a acestuia spre
modelul sau absolut. $i in ea isi afla chipul implinirea sa,
ca asemanare maximala cu Dumnezeu. in chip e implicata
ca o porunca dumnezeiasca tensiunea omului spre indum-
nezeire. "Omul este o creatura care a primit porunca sa de-

50. Ambigua, P. G. 91, col. 1031-1418.
51. Ibidemn, col. 1220 C.
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vina dumnezeu’, spune Sfantul Grigorie de Nazianz52, im-
preuna cu Sfantul Vasile cel Mare53. "Chipul implica desti-
natia omului spre indumnezeire">4, setea de infinitate, ca
relatie bilaterala.

Asemanarea insa € nu numai starea finala de indum-
nezeire, ci Intreg drumul de dezvoltare a chipului, prin
vointa omului stimulata si ajutata de harul lui Dumnezeu.
De aceea Parintii, de la cei dintai si pana la Sfantul Grigorie
Palama, au accentuat faptul ca "chipul’ se dezvolta in "ase-
manare’ indeosebi prin virtuti, care sunt in special opera
vointei, ajutata de har.

Sfantul loan Damaschin spune: "Dupa chipul’ inseamna
asadar mintea si libertatea, iar "dupa asemanarea’ — asema-
narea in virtute pe cat e cu putinta'35,

Prin aceasta deosebire intre chip si asemanare intele-
gem declaratia unor Sfinti Parin{i ca chipul s-a pastrat in
om, degi n-a pasit pe calea asemadnarii. Caci desi omul
dupa cadere a mai pastrat o anumita aspiratie spre bine si
0 anumita capacitate de a-l face, ca si o aspiratie dupa
adevar si o cunoastere a unei franturi din el, totusi Parintii
nu spun ca omul s-a mentinut prin aceasta in miscarea
asemanarii. Ba intr-o anumita privinta chiar chipul s-a sla-
bit, neactivandu-se deplin in lucrarea de asemanare. Un
chip deplin este un chip ce se actualizeaza in miscarea de
asemanare. Un chip ce nu se activeaza e oarecum un chip
slabit, dar niciodata deplin pierdut. De aceea se spune ca
Hristos a restabilit chipul, sau a aflat chipul pierdut. Dar nu
se spune ca l-a creat din nou.

Chipul ca tendinta spre Dumnezeu s-a amestecat cu o
tendinta contrara; mai bine zis s-a pastrat ca tendinta spre
absolut, dar absolutul si-a acoperit pentru om fafa perso-

52. Sfantul Grigorie de Nazianz, In laudem Basilii, Or. 43, 48.
53. P. G. 26, col. 560 A.

54. P. EvdoKkimov, op. cit., p. 80.

55. De fide orthodoxa, libr. 11, cap. 12, P. G. 94, col. 920.
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nala si ca urmare chipul omului si-a pierdut luminozitatea,
claritatea; trasaturile lui au ramas, dar s-au strambat in par-
te, cum se mentin intr-o caricatura trasaturile unei fete, dar
strambate. Structurile naturii umane raman esential ace-
leasi, dar ele se activeaza in mod contrar firii.

Sfantul Grigorie Palama, dupa ce afirma o data ci n-am
pierdut chipul, ci numai asemanarea, continua: 'Nerefu-
zand relatia cu cele rele, (Adam) introduce uratenia necin-
stitoare in chipul lui Dumnezeu'; si: “cel ce iubeste nedrep-
tatea uraste sufletul sdu si sfarteca si corupe chipul lui
Dumnezeu (10 xateixdva Seondv kol dypeidv) si cade intro
patima apropiata celor stapanifl de furle, care isi sfasie
trupurile lor in mod constient'56,

Numai in acest sens socotim ca s-ar putea accepta ceea
ce spune Paul Evdokimov, ca un chip fiara asemanare e un
chip redus la pasivitate: *Traditia patristica este foarte fer-
ma: dupa cadere, chipul in realitatea sa proprie ramane
neschimbat, dar in actiunea sa este redus la o ticere onto-
logica™7. Credem ca chipul € redus la pasivitatea activarii
potentelor sale pe calea cea dreapta. Dar el si cand se ac-
tiveaza o face intr-un mod alterat; el se framanta trecand
de la un lucru finit la altul, cautand dar negasind multumi-
rea si odihna. De aceea e posibil ca chipul rdmas cu poten-
tele sale sa fie readus la o activare dreapta a lor.

d. Dezvoltarea chipulul in aseménare, prin comuniune.
Cineva care raspunde negativ apelului altuia si care nu ve-
de indefinitul altuia, si-a pastrat capacitatea si necesitatea
de a raspunde, dar raspunde contrar naturii sale, care ri-
mane In inima dialogului atunci cand e un raspuns dat ce-
luilalt vazut in indefinitul lui. De aceea e usor ca omul sa
fie readus la raspunsul pozitiv. Sau omul egoist se mentine
si el intr-o preocupare de altii, pentru ca isi defineste pre-
ocupadrile de sine in opozitie cu alfii, cu o pasiune de a se

56. Capita physica..., 39-40, Filoc. greacd, ed. IL, vol. I, p. 316.
57. Op. cit., p. 88.
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afirma pe sine in raport cu alfii. Dar se preocupa de altii
referindu-i la sine, socotindu-se pe sine singurul absolut. In
felul acesta uitd de adevaratul absolut sau il socoteste
impersonal, deci apt de a-1 anexa siesi. Dar in esenta, el nu
poate iesi din legatura ontologica spirituala cu altii. Astfel e
usor de al readuce la preocuparea pozitiva fata de altii.
Apoi preocuparea negativa fata de altii, sau raspunsul
negativ la necesitatile altora nu raman nestrapunse de tas-
nirile unor porniri de preocupare pozitiva sau de raspuns
pozitiv. lar absolutul la care gandeste adeseori si spre care
aspira nu ramane neintrerupt un absolut lipsit de o fata
personala, lipsit de caracterul adevaratului absolut pentru
el, care sa dea un fundament pornirii de a raspunde cu

. elan pozitiv semenilor sai. De altfel, insusi Paul Evdokimov

interpreteaza declaratia sa despre chipul ramas intact, dar
pasiv, in acest sens, adaugand ca "chipul a fost facut astfel
ineficace prin distrugerea oricérei capacitati de asemana-
re'. Aceasta capacitate tine de "chip” si, o data ce ea a fost
distrusa, "chipul' insusi a slabit. lar la nota, Evdokimov
adauga: 'lata de ce, pierzand asemanarea, omul a alterat
chipul', si citeaza pe Sfantul loan Damaschin>8,

Sfantul Grigorie Palama declara ca chipul a ramas, dar
am pierdut stabilitatea lui, care este una cu asemanarea®®.
Dar un chip e deplin cand se manifesta statornic ca chip,
sau se activeaza in asemanare. Un chip fara asemanare nu
se face vadit in mod integral ca chip, ci in mod alterat. Pa-
radoxul sta in faptul ca el e chip, si totusi nu se poate mani-
festa statornic ca chip, nu se poate arata ca un chip clar, ci
se introduce in el o anumita ambiguitate sau duplicitate.

Am mentionat ca unirea maximala cu Dumnezeu, spre
Care urcam prin virtute, nu poate insemna scufundare in
oceanul unei infinitati impersonale. Aceasta n-ar mai putea

58. Op. cit., p. 84-85.
59. Cap. 44, P. G. 150, col. 1148 B.

27 - Dogmatica - vol. |
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insemna un om indumnezeit prin har, dar deosebit de
Dumnezeu dupa fiin{a, ci o singura si indistincta divinitate.

In cazul acesta, starea de indumnezeire finald n-ar mai
fi o stare de comuniune maxima, nici drumul spre ea, un
efort spre comuniune, care ascute sentimentul de partener
responsabil in comuniune si intdreste libertatea fati de
pasiunile depersonalizate sau egocentrice. in cazul unei
scufundari in oceanul monoton si mort al infinitatii imper-
sonale, drumul omului ar trebui sa fie o pregadtire spre
aceasta stingere finala a constiintei personale, fie prin scu-
fundarea treptata intr-un eu pustiit de toate relatiile, in sen-
Esul platonic-origenist, sau nirvanic, fie prin autoantrenarea
In vartejul ametitor al pasiunilor, in care omul uita si de
acel eu iesit din comuniune, sau se socoteste purtat pe va-
lurile tumultuoase ale unei mari de senzatii comune, dar in
afara comuniunii personale.

Comuniunea adevirata se dezvolta printr-o atentie In-
dreptata spre ceilalti oameni si spre lumea ca opera a lui
Dumnezeu, asodiata cu o franare a pasiunilor ca porniri ne-
§fér$ite spre finit, cu o cultivare a virtutilor care culmineaza
in iubirea de persoane, de Dumnezeu ca persoana, deci ca
absolut adevarat. Aceasta deschide drumul Spre contem-
plarea, in acelasi timp sobra si ametitoare, a profunzimii
semenilor si a sensurilor lumii, care e potential infinita,
pentru ca semenii si sensurile lumii isi au, prin ratiunile lor
in curs de revelare treptata si nesfarsita, radacinile comune
in infinitatea si in dragostea nemarginita a lui Dumnezeu
cel in Treime. Ratiunea treaza si elanul autodepagirii lubi-
toare se unesc intr-o unicd metoda in realizarea urcusului
uman, pentru ca rafiunea distinge nu numai infinitul, de fi-
nit, ci si drumul luminos in infinitate, de drumul intunecos
si plin de pasiuni inrobitoare.

e. Chipul lul Dumnezeu in nol: misterul negriit al fiintei
noastre, trdit in comuniune si legat de Sfénta Treime. Dupa
Evdokimov, in chipul nostru vedem ‘reproducerea misteru-
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lui trinitar negrait, pana la nivelul profunzimii unde omul
devine o enigma pentru sine insusi. “Caci € mai usor sa
cunosti cerul decét pe tine insuti*60,

Viseslavtev vorbeste de un apofatism antropologic,
care e un chip al apofatismului divin. Precum din Dum-
nezeu cunoastem numai enerdiile Lui necreate, asa si din
om cunoastem numai energiile umane. "Precum exista o
teologie negativa, care indreapta spre misterul Dumnezei-
rii, asa exista si o antropologie negativa care indreapta spre
misterul omului*61,

Dar acest mister il trdim ca persoana, ca subiect. Si
misterul persoanei noastre, ca izvor de nebanuite stari,
simtiri si ganduri, il traim in mod viu si actualizat in relatia
cu misterul persoanei semenilor nostri si o data cu el. Mis-
terul sau chipul dumnezeiesc al persoanei noastre si al ce-
lorlalte persoane se dezvaluie si se actualizeaza in comu-
niune. in comuniunea cu semenii se dezvaluie cel mai mult
insa si misterul prezentei divine interpersonale. Caci numai
din iubirea intre Persoanele divine iradiaza forta iubirii
noastre interpersonale. Comuniunea interpersonalda € un
chip al comuniunii treimice si o participare la ea. Deci chipul
dumnezeiesc in om e un chip al Treimii si el se arata in
comuniunea umana. Sfantul Grigorie de Nyssa a spus ca
"‘nu intr-o parte a naturii se afla chipul, nici intr-un membru
al ei se gaseste harul, ci natura in totalitatea ei este chipul
lui Dumnezeu62,

Comentand acest loc, J. Daniélou zice: "Acest nou as- -
pect al lui eixdv va determina si el un aspect al teologiei
spirituale. Daca chipul nu e decat in comunitate, viata spi-
rituala va trebui sa fie pe de o parte triita in comunitate,
pe de alta sa fie orientata spre o mai desavarsita realizare

60. Op. cit.. p. 80, si Sfantul Grigorie de Nyssa, De opificio hominis,
P. G. 44, col. 257 C.,

61. Op. cit., p. 334.

62. Op. clt., P. G., 44, col. 185 C.
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a umanitatii... In sfargit, ea e orientata spre acea realizare
perfecta a chipului prin unirea tuturor fapturilor in Hristos,
care este perspectiva fundamentala a gandirii lui Grigorie...
Cand iubirea desavarsita va fi alungat afara frica, atunci tot
ce va fi mantuit se va gasi formand o unitate si toti vor fi
unul in altul, in Porumbita desavarsita"63.

lar Ciprian Kern, comentand pe Sfantul Grigorie Pala-
ma, spune: ‘In alt inteles, aseméanarea cu Dumnezeu nu e
numali chipul unei persoane din Sfanta Treime, ci a intregii
Treimi de viata incepatoare. Omul in felul acesta reflecta in
sine, In structura si viafa sa spirituala, viata intertreimica a
Dumnezeirii. Aceasta au invatat-o Sfintii Grigorie de Nyssa
si Chiril din Alexandria, Fericitul Teodoret, Vasile de Seleu-
cia, Atanasie Sinaitul, loan Damaschin, Fotie'64.

Poate ca e semnificativ pentru caracterul comunitar al
chipului, pentru dezvoltarea comuna a lui, faptul ca in
Facerea se vorbeste de chip in legatura cu crearea omului
ca pereche: "$i a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau,
dupa chipul lui Dumnezeu l-a facut pe el, barbat si femeie
l-a facut” (Fac. 1, 27). lar pentru legatura caracterulul co-
munitar al chipului cu Sfanta Treime e semnificativ poate
faptul ca, imediat Inainte de aceasta, Facerea prezinta pe
Dumnezeu vorbind la plural in hotdrarea de a crea pe om
dupa chipul dumnezeiesc: "Si a zis Dumnezeu: sa facem
om dupa chipul si dupa asemanarea Noastra® (Fac. 1, 26).

Desigur ca inainte de pacat iubirea intre barbat si fe-
meie nu era incarcata de pasiunea violenta care are ceva
din stihia naturii nepersonalizate si nespiritualizate. Toate
structurile umane au fost coborate prin pacat. V1. Lossky,
amintind cuvintele: “Si Dumnezeu a facut pe om dupa chipul
Sau; barbat si femeie i-a facut pe ei’, le comenteaza zicand:

63. J. Daniélou, Platonisme et théologie mystique, p. 278. Comen-
tariu Ia locul din Sf. Grigorie de Nyssa, F. G. 44, col. 1516-1321.

64, Antropologia Sv. Gridorii Palami (rus.), Paris, Ymca-Press, 1959,
p. 455.
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“Astfel misterul singularului si pluralului in om reflecta mis-
terul singularului si pluralului in Dumnezeu; asa cum prin-
cipiul personal in Dumnezeu cere ca natura cea una sa se
exprime in diversitatea persoanelor, la fel in omul creat
dupa chipul lui Dumnezeu. Natura umana nu poate exista
in posesiunea unei monade; ea cere nu singuratatea, ci
comuniunea, sau diversitatea cea buna a iubirii', Apoi zice:
«Dar acest "eros" paradisiac va fi fost diferit de sexualitatea
noastra cazutd si devoranti... Caderea a schimbat chiar
sensurile cuvintelor. Sexualitatea, aceasta "multiplicare’ pe
care Dumnezeu o porunceste si o binecuvinteaza, apare in
universul nostru iremediabil legata de separare si de moar-
te. Conditia umana a cunoscut pana in realitatea ei biolo-

‘gica o mutatie. lubirea umana n-ar fi imprimata de o astfel

de nostalgie paradisiaca daca n-ar fi subzistat in ea in chip
dureros amintirea unei conditii primare, in care celalalt si
lumea erau cunoscutfi interior, In care deci moartea nu
exista'65,

in deosebirea ca barbat si femeie umanitatea are ca

fapt pozitiv o completare mai importanta si deci si prilejul

unei imbogatiri spirituale mai accentuate. E ceea ce depa-

.seste violenta placerii sexuale, in care sensibilitatea mate-

riald a capatat o forta atat de coplesitoare, si dureaza din-

fcolo de ea. lubirea, care se poate dezvolta pe baza comple-
tarii spirituale dintre barbat si femeie, depaseste marimea
.placerii sexuale si se poate spune ca ea se poate adanci

mai mult si e mai durabild cand nu exista preocuparea de
aceasta pldcere. Dar oamenii trebuiau sd se inmulteasca

-pentru interminabila imbogatire ce o prilejuieste fiecaruia,

si umanititii in general, multimea de relatii variate intre un
numar indefinit de persoane unice in originalitatea lor. Pe
langa aceea, relatia cu fiecare persoana pune omului pro-

‘bleme mereu noi de rezolvat; relatia cu semenii creeaza

65. "'Théologie Dogmatique’, in Messager..., nr. 48, p. 224, p. 355.
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situatii sociale mereu noi, probleme noi in raporturile cu
natura. Natura umana nu se poate imbogati, nu poate
ajunge la desavarsire daca nu subzista in ipostasuri variate.
Progresul nesfarsit il realizeaza natura umana, atat in cu-
noastere, cat si in responsabilitate, in relatiile nesfarsit de
variate intre multele ipostasuri ale acestei naturi.

f. Persoanele, natura lor comuné si baza lor in Sfanta
Trelme. Daca spre comuniunea fara sfarsit cu Dumnezeu si
spre cresterea spirituala in El ne atrage numai participarea
misterioasa a chipului din noi 1a modelul sau si functiile
active ale energiilor dumnezeiesti, spre comuniunea fara
sfarsit cu semenii nostri in Dumnezeu, fara de care nu pu-
tem spori nici in comuniunea cu Dumnezeu, ne atrage nu
numai participarea comuna la viata de comuniune a Trei-
mii si bogatia energiilor care ne comunica tuturor acea
viatd de comuniune, ci si natura noastra comuna, sau fap-
tul ca aceeasi natura subzista in multe ipostasuri.

VL. Lossky, facand o serie de reflectii asupra deosebirii
intre persoana si natura, lasa sa se infeleaga intr-o parte a
lor existenta unei opozitii intre persoana si natura, atribu-
ind persoanei opuse naturii intimitatea apofatica a "chipu-
lui*, care e determinanta pentru individ. Dar cand afirma
aceasta opozitie, intelege prin naturd, in sensul acesta infe-
rior al cuvantului, natura impartita intre indivizi. Cel ce reu-
seste sa devina ipostasul intregii naturi umane nu mai e
individ, ci persoana. Astfel, pe de o parte, el spune ca pe
cand individul reprezinta "un anumit amestec de persoana
cu elemente care apartin naturii comune, dimpotriva, per-
soana desemneaza ceea ce Se distinge de natura’. Pe
aceeasi linie el continua: «Omul determinat de natura sa,
activand in virtutea proprietéatilor sale naturale, a “carac-
terului® sau, este cel mai putin personals. $i tot pe aceeasi
linie continué: ‘Se incearcd o anumita dificultate fata de
dogma hristologica, ce vrea sa vada in vointa o functie a
naturii; ne este mai usor sa ne imaginam persoana care
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vrea, care se afirma, care se impune prin vointa sa. Pe
langa aceea, ideea de persoana implica libertate fata de
natura; persoana este libera fata de natura sa, nu e deter-
minata de ea. Ipostasul uman nu se poate realiza decat in
renuntarea la vointa proprie, la ceea ce ne determina si ne
aserveste unei necesitati naturale. Individualul, afirmarea
de sine in care persoana se confunda cu natura si pierde li-
bertatea sa adevarata, trebuie infrant’. Dar dupa aceasta
Lossky continua in cel mai autentic spirit ortodox: “Ceea ce
corespunde in noi chipului lui Dumnezeu nu e deci o parte
a naturii noastre, ci persoana care cuprinde in ea natura...
Ca persoana (si nu ca individ), ipostasul nu imparte natura,
dand loc 1a mai multe naturi particulare... Treimea nu e trei
dumnezei, ci un singur Dumnezeu... Omul se prezinta sub
un dublu aspect: ca natura individuala, el devine o parte a
totului, unul din elementele constitutive ale universului;
dar ca persoana, el nu e o parte: el contine in sine totul.
Natura e continutul persoanei, existenta ei. O persoana
care se inchide ca individ, inchizandu-se in limitele naturii
sale particulare, nu poate sa se realizeze deplin; ea se sara-
ceste. Numai renuntand la continutul sau propriu, dandu-l
in mod liber, adica incetand sa existe pentru sine insasi,
persoana se exprima deplin in natura cea una pentru toti.
Renuntand la binele sau particular, ea se dilata infinit si se
imbogéateste prin tot ce apartine tuturor. Persocana devine
chip desavarsit al lui Dumnezeu, dobandind asemanarea,
care e desavarsirea naturii comune tuturor camenilor. Dis-
tinctia intre persoana si natura reproduce in umanitate or-
dinea vietii divine exprimata prin dogma trinitara*66,

Fiind intru totul de acord cu sensul pozitiv cel acorda
Lossky In partea a doua a expunerii sale naturii umane,
socotim ca sensul negativ ce il atribuie naturii in partea pri-
ma nu se refera la natura umana propriu-zisa, ci la o stare

66. Op. cit., p. 116-119.
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desfigurata a naturii. Sfantul Irineu spune ci omul cazut nu
mai e omul adevarat6?, adica nu mai are nici natura ade-
varata. O natura taiata in indivizi nu mai pastreaza trasatu-
rile depline si autentice ale naturii, pentru ci nu mai mani-
festa armonia in ea insasi. Persoana a devenit individ nu
pentru ca s-a amestecat cu elementele naturii umane, ci
pentru ca nu cuprinde toata natura, pentru ci vrea sa tina
despartita natura pe care o reprezinta, de natura intreaga.

Ideea de natura ca un element neliber e imprumutata
fie de la natura fizic-biologica exterioara, fie de la natura
cazutd, in care factorul spiritual apartinand si el naturii
umane nu se mai afirma cu toata puterea lui, ceea ce adu-
ce si slabirea omului ca persoana. Adancimea persoanei e
in fond adancimea naturii care este pastrata nestirbita.

Foarte bine arata LossKy cum comuniunea intre persoa-
nele umane nu inseamna o tendinta a insului de a acapara
natura tuturor, caci aceasta ii face pe aceia sa-si mentina
bucatile lor de natura, ci vointa naturii de a fi a tuturor in
comun, voinfa manifestata prin persoanele in care ea exis-
tda in mod concret.

De fapt Sfintii Parinti nu fac in general nici o deosebire
de continut intre persoana si naturd. Persoana nu e decat
natura in existenta reali si in starea normala toate persoa-
nele cuprind in comun toatd natura, dandu-si-o si primind-o
reciproc, ca in Sfanta Treime. Tocmal de aceea aceasta
stare, care e o stare ontologica si de iubire in acelasi timp,
nu o pot realiza oamenii decat din puterea comuniunii de
natura si de iubire suprema a Sfintei Treimi, in comuniune
culminantd, dacd nu de natura, desigur de har, sau de
energie necreata si de iubire, cu Sfanta Treime.

Totusi trebuie sa mentionam ca Sfantul Atanasie pune
in relief un alt sens al naturii create, inclusiv al celei uma-
ne: ea este din neant si cand cade in pacat tinde iarasi spre

67. Adversus haereses, 5, 6, P. G. 7, col. 1138 A -B.
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neant®8, Numai legiatura cu Dumnezeu o mentine si o pro-
moveaza in viafa. Se poate deci spune ca natura umana
are ca baza a subzistentei ei pe Dumnezeu sau ca ceea ce
il face pe om capabil sa se mentina ca o persoana nemuri-
toare si profunda este spiritul divin care intareste spiritul
lui. In acest sens Lossky ar avea dreptate sa spuna ca co-
borarea spre starea de natura necomunicativa coboara pe
om de la nivelul de persoana si de chip al lui Dumnezeu,
iar realizand o comuniune desavarsitd, intrucat in aceasta
se implica participarea la comuniunea cu Dumnezeu, omul
se mentine si progreseaza in calitate de persoana si de chip.

Natura subzistd cu adevarat in mai multe ipostasuri si
se imbogateste la nesfarsit in relatia completa intre ele,
dupa modelul si din puterea comuniunii treimice. Ipostasul
nu poate fi inteles nici golit de natura, nici in afara relatiei.
Ipostasurile sunt natura in existenta concreta si in forma
relatiilor intre ele, natura in dinamica relatiilor interne ce se
realizeaza in forma ei pluriipostatica. Ipostasul e un eu ra-
portat la un tu de aceeasi naturd. Numai asa experiaza re-
latii nesfarsite de cunoastere si de responsabilitate. $i nu-
mai asa exista natura in mod real. Dar in forma de ipostas,
natura umana realizeaza si relatia nesfarsita cu un Tu abso-
lut. Ipostasul uman, ca natura umana real subzistenta, nu
se poate dezvolta cu adevarat fara relatia cu absolutul per-
sonal, fara responsabilitatea fa{a de el.

g. Omul ca chip special al Cuvantului, dezvoltat prin
Duhul Lul. Am privit pana aici. ca model al chipului dum-
nezeiesc al omului, Sfanta Treime. Dar nu trebuie uitat ca
omul e vazut si ca chip al Logosului divin, Care la randul

68. "Prin natura sa, omul este muritor, pentru ci este iesit din nimic.
Daci ar fi pastrat prin contemplatie asemanarea cu Cel Ce este, el ar fi
redus coruptia dupa natura si ar fi ramas incoruptibil... Cum am spus, el
erau de o natura coruptibild, dar prin harul participarii la Cuvantul ar fi
scdpat de aceastd conditie a naturii lor. daca ar fi ramas buni’ (De
Incarnatione Verbi, in Sources Chrétiennes, nr. 199, p. 279).
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Sau fiind chipul Tatalui a imbracat la plinirea vremii si chipul
Sau uman (Filip. 2, 6-7; Evr. 1, 3). Omul este astfel "chipul’
Cuvantului si ca atare "dupa chipul’ Tatélui. intrucat e chipul
Cuvantului si dupa chipul Tatalui, el e pus intr-o relatie cu
comuniunea treimica si e chemat sa realizeze in planul
uman o viatd de comuniune asemanatoare comuniunii
treimice si din puterea Ei. Prin intrupare, Hristos a ridicat in
om chipul dumnezeiesc la deplina lui actualitate, adici la
deplina lui comuniune cu Dumnezeu si cu semenii umani.

Ca chip al Cuvantului, omul este subiect al lucrurilor,
sau impreuna-subiect cu semenii sai, avand raspunderea
sa vada prin lucruri ratiunile divine ale lor si pe Logosul
insusi ca subiect suprem al lor si sa dezvolte cu semenii sai
comuniunea ca impreuna-subiecte ale lucrurilor, dupa chipul
Logosului divin,

De aceea actualizarea chipului nu consta numai in rea-
lizarea comuniunii depline cu Dumnezeu si intre ei a tutu-
ror celor ce cred In Hristos, modelul divin si uman al lor, ci
i intr-0 Incadrare a intregii naturi in comuniunea omenirii
transfigurate. Duhul dumnezeiesc, raspandit in plenitudi-
nea Lui din Hristos in oamenii care cred in El, intarind spiri-
tul din ei, va face nu numai trupul lor deplin elastic si trans-
parent, di si natura cosmica. Sfantul Maxim Marturisitorul a
insistat pe larg asupra acestei perspective impotriva plato-
nismului si origenismului, care profesau o desprindere a
spiritului uman de trup, de lumea ca temnits si de istorie,
pentru a se intoarce in “pleroma" de unde a cazut prin
pacat. Oamenii actualizeaza chipul lor dumnezeiesc sau
umanitatea lor autentica inaintand spre cunoasterea lui
Dumnezeu si in asemanarea cu El si prin inaintarea in cu-
noasterea ratiunilor lucrurilor si prin patrunderea prin ele la
ratiunile lor preexistente in Dumnezeu si la Dumnezeu
insusi, ca si printr-o viefuire conforma cu simfonia acestor
ratiuni. Omul e chemat sa creasca prin stipanirea duhovni-
ceasca asupra lumii, prin transfigurarea ei, prin capacitatea
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de a o vedea si de a o face mediu transparent al ordinii
spirituale ce iradiaza din Persoana Cuvantului.. .

El poate spori in aceasta crestere duhovmgi_asca si din
stiinta care poate descoperi 12 un nivel tot mai inalt sengul
apofatic al lumii, ascuns in Dumnezeu, precum poate cas-
tiga si din experientele istoriei. Acestea, daca sunt bune,
duc mai departe comuniunea umana; daca sunt r(-zle, arata
necesitatea ajutorului dumnezeiesc pentru adevarata dfa-
savarsire a existentei noastre, sau ne intorc spre bi.ne. Siin
general totul contribuie la descoperirea comPlemtétii ne-
sfarsite a posibilitatilor umane in raporturile dintre oameni
si in raporturile lor cu natura. Adevaratul folos ce tre.buiP:
sa castige insa omul din istorie este fortificarea spintu!ul
uman pentru a actualiza in mod tot mai accentuat contin-
genta trupului si a naturii in raport cu Spil’itlfl lui, pentru
a descoperi tot mai muite din adevaratele virtualitati ale
naturii. )

intr-un fel, natura umana comuna se prelungeste in na-
tura cosmicd, si ea comuna. De aceea, daca dezvoltarea
comuniunii umane inseamna o actualizare a caracterului
de naturd umana in natura comuna, ea trebuie sa ins'emne
si 0 actualizare a naturii cosmice ca realitate comuna.

3. Starea primordiala

Chipul dumnezeiesc consta in structura ontolog:icﬁ a
omului facuta sa tinda spre comuniunea cu comuniunea
suprema, cea a Persoanelor divine, Care sunt izvor al ori-
carei comuniuni, si cu persoanele umane, iar asemanarea
consta in activarea acestei structuri. In consecingz‘i, starea
primordiala a omului nu putea fi o stare de desfasun.are a
chipului in virtutile in care manifesta aceasta comuniune,
intrucit pentru aceasta se cerea timp. Dar stareau primor-
diala nu putea fi nici o lipsa a chipului ca structura ontolo-
gica in tendinta spre aceasta comuniune, pentru ca o ase-
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menea structura specific umana nu se casliga in timp,
Omul a fost de la inceput om.

Omul a fost deci curat de pornirile rele si cu o tendinta
spre binele comuniunii cu Dumnezeu Si cu semenii, dar nu
intarit in aceasta curatie si in acest bine. Fl era constient si
liber, iar in constiinta si libertate avea tendinta spre cele
bune. Dar el nu realizase o constiinta progresata a binelui
si @ adevarului, nici o libertate asigurata impotriva posi-
bilitatii de a fi robit de anumite pasiuni. Nu era pacatos, dar
nici impodobit cu virtuti dobandite si cu dganduri curate
consolidate. Avea nevinovatia celuj ce nu a gustat pacatul,
dar nu cea castigata prin respingerea ispitelor. Era o fiinta
cu spiritul neranit si neslabit de pasiuni, dar neintarit prin
exercitare in faptele de supunere a trupului si a lumii, de
actualizare a elasticitatii contingente a lumii. Trupul lui nu
era robit legii automate a pacatului, dar nu avea nici forta
intdrita prin deprindere de a ramane imun fata de o astfel
de stare. Lumea nu impunea trupului si spiritului sau pro-
cesele el ca niste lanturi din care nu se poate iesi, dar nici
nu fusese adusa sub stapanirea duhului care isi impune
puterea lui asupra ei.

Lumea avea pentru om transparenta ce o are pentru un
copil nevinovat, care se va putea izbi insi de opacitatea ei
incepand sa lucreze rau, dar nu avea transparenta aceea
pe care o are pentru sfant, care a invins in mod real opaci-
tatea ei. Bunul simt al ratiunii, in intelegerea lucrurilor si in
alegerea faptelor, avea o claritate pe care nu a mal pastrat-o
in omul tras in toate partile de tot felul de cunostinte si de
pareri; dar el nu era verificat si statornicit intr-o fermitate
neclatinata printr-o experients critics ce se castiga din per-
sistenfa in bine si din respingerea raului.

Dumnezeu cel personal, creator si proniator, Se arata
cu o evidenta de necontestat in oglinda netulburata a sufle-
tului si toate bunele intentii ale omului se intalneau cu cele
sugerate interior de Dumnezeu. Naturalul si supranaturalul
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nu formau doua nivele distincte, al vietii si al realitatii, ::i
erau imbinate intr-o singura ordine de viata clara si buna in
acelasi timp. Mal ales acelei stari care nu cunostea ;-)a-catul
i se potriveste afirmatia Sfantului Maxim Marturisitorul
despre nedeosebirea intre legea naturala si cea supranatu-
rala®9, In starea de la inceput, omul vedea in toate lucru-
rile, cum vede si sfantul, darurile mereu oferite ale lui Dum-
nezeu si cuvintele mereu adresate prin imprejurari variate
produse de El. Natura insdsi era un mediu straveziu al lu-
crarii si al vorbirii actuale a lui Dumnezeu. Numai cand pa-
catul a tocit sensibilitatea curatda a omului pentru Dum-
nezeu,Care lucreaza si graieste prin lucruri, a fost necesara
0 Revelatie care sa se deosebeasca de lucrarea Lui de fie-
care clipa prin lucruri, dar care nu mai este vazuta de om,
Inainte de aceea, Dumnezeu umbla continuu prin "gradina®
transparenta a lumii.

Daca aceasta nevinovatie s-ar fi consolidat prin fapte
de staruinta in ea, forta spirituala ar fi devenit asa de mare,
ca legea coruptiei n-ar fi putut sa-si impuna stapéanirea nici
in lume, nici in trup. Potenta nemuririi, pe care o avea omul
in sine, prin spiritul sau creat dupa chipul lui Dumnezeu, ar
fi devenit o realitate. ]

Ispitele si pasiunile nu se afiau in el ca nis}e radacini
gata sa odrasleasca, cu 0 necesitate imperioasa; dar posi-
bilitatea lor era data in sensibilitatea trupului lui, care se
putea mentine curata daca omul ar fi acordat spiritului ro-
lul precumpanitor, dupa cum se putea si intina daca Iés?
aceasta sensibilitate sa se accentueze in mod precumpa-
nitor trupesc. Bucurandu-se de o libertate de care nu s-a
mai bucurat omul cazut in pacat, el totusi nu se bucura de
o libertate intarita in bine, in asa fel incat sa raména. cu
totul ferma in fafa ispitelor unei sensibilitati precumpanitor

trupesti. Omul de la inceput isi putea schimba mai usor

69. Ambigua, P. G. 91, col. 1288 A.
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starea de curatie in care se afla, de cum si-o poate schim-
ba un om consolidat in bine prin staruinta in el, dar nu era
atras intr-o astfel de schimbare de violenta unor placeri gus-
tate sau a unor pasiuni patrunse adanc in obisnuinta firii.

In acest fel de trasaturi generale descriu Sfintii Parinti
starea primordiala. Sfantul loan Damaschin spune ca Dum-
nezeu l-a facut pe om *fara de pacat in fire si liber in vointa,
dar fara de pacat nu ca inaccesibil pacatului, caci numai
Dumnezeu este inaccesibil pacatului, ci ca unul ce nu avea
in fire pornirea spre pacatuire (obk év tfj pboet 16 dpoprovely
£xovia), ci avea aceasta putinta in libera alegere. Adica
avea libertatea sa staruie si sa progreseze in bine, ajutat de
harul dumnezeiesc, dar tot asa, sa se abata de la bine si sa
fie in rau. Dumnezeu a ingaduit aceasta de dragul libertatii,
Caci ceea ce se face cu sila nu e virtute'70,

Dumnezeu nu a creat pe om ca pe 0 piesa automata in
angrenajul unei naturi inflexibile in procesele ei, ci ca su-
biect liber, capabil sa flexioneze procesele naturii, ca sa
faca prin ele binele de buna voie si sa-si arate prin aceasta
conformitatea cu voia cea buna a lui Dumnezeu, progre-
sand in asemanarea cu El. O incadrare mecanica a omului
in ordinea unei naturi mecanice ar fi facut fara rost atat
crearea lumii, cat si a omului. Dar crearea unei naturi care
poate atrage pe om intr-un automatism, care pentru sensi-
bilitatea omului cu ecou in spirit poate lua proportii de pa-
siuni absolute, impune omului misiunea de a lupta pentru
mentinerea si intarirea libertatii sale, pentru ca prin ea sa
elibereze atat natura, cat si trupul sau de automatismul in-
cadrarii in ea cu rezonantele patimase in el. Omul nu poate
deveni o piesa intru totul asemenea naturli, dar devine
patimas cand cade in stapanirea ei, dupa cum atunci cand
isi afirma stapanirea sa asupra ei devine virtuos, fortificat
spirituai. Pentru aceea i s-a dat porunca sa stapaneasca

70. De fide orthodoxa, Iib. Il, cap. 12, P. G. 94, col. 92 C.
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asupra naturii. Daca urma acestei porunci, isi afirma liber-
tatea sa si intarirea spiritului prin ea. Porunca nu urmarea
aservirea omului, ci intdrirea lui in libertate si in comuni-
unea cu Dumnezeu. Ea ii cerea omului sa ramana om si sa
se fortifice ca om, ca fiinta superioara naturii.

Numai fiind deasupra automatismului naturii, omul
putea sa si iubeasca cu adevarat pe Dumnezeu, sau putea
sa fie cu adevarat virtuos. O virtute, sau o nepacatuire prin
natura si nu prin bunavointa, nu reprezinta o forta a spiri-
tului. Sfantul Vasile, raspunzand intrebarii: de ce nu avem
in constitutia noastra nepacatuirea?, raspunde: “Pentru ca
si tu pe casnicii tai ii ai binevoitori nu cand ii tii legati, ci
cand ii vezi implinind de bunavoie datoriile lor. Deci si
Dumnezeu nu iubeste ceea ce facem fiind siliti, ci ceea ce
facem din virtute. lar virtutea se savarseste din libera ale-
gere, nu din sila. lar libera alegere depinde de noi. Iar ceea
ce depinde de noi este libertatea'”1.

a. Paradoxul libertatil. Dar neurmand poruncii de a sta-
pani asupra naturii, omul a renuntat la libertate. A renuntat
la libertate insa prin libertatea insasi, intr-un fel care lasa
omului oricand posibilitatea sa revina asupra acestei re-
nuntari macar in parte, sau sa doreasca sa revina asupra ei.
Daca nu avea libertate sa renunte la ea in mod liber, nu i
s-ar fi cerut sa si-o afirme stapanind asupra naturii. Baza
intregii maretii a chipului dumnezeiesc al omului sta in li-
bertatea lui. Dar in ea a fost implicata si putinfa caderii,
putinta de a-si afirma libertatea renuntand in acelasi timp
la ea intr-o anumita masura si de a aproba continuu, prin
libertatea sa, renuntarea la libertate.

*Ca sa poata implini ordinul de a deveni dumnezeu —
cum zice Sfantul Vasile — omul trebuia sa-1 poata si refuza.
Dumnezeu Se face neatotputernic in fata libertafii umane,
pe care nu o poate incalca, pentru ca ea provine din atot-

71. Homiiia quod Deus non est auctor malorum, F. G. 31, col. 345.
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puternicia lui Dumnezeu. Desigur, omul a fost creat numai
prin vointa lui Dumnezeu, dar nu poate fi indumnezeit
numai prin ea. A fost necesara o singura vointa pentru
creatie, dar e nevoie de doud, pentru indumnezeire. O sin-
gura vointa, pentru a aduce la existenta chipul; dar doua,
pentru a face chipul asemaénare. lubirea lui Dumnezeu e
aga de mare, Ca nu vrea sa constranga pe om. Caci nu este
iubire fara respect. Vointa divina se va supune tatondrilor,
ocolirilor, revoltelor insesi ale vointei umane pentru a o
aduce la o libera consimtire. Aceasta este providenta di-
vina". "Perscana umana e cea mai inalta creatie numai pen-
tru ca Dumnezeu pune in ea posibilitatea iubirii, cum si a
refuzarii ei. Dumnezeu risca ruina eterna a celei mai inalte
creafii a Sa, ca sa poata fi cea mal inalta. Paradoxul este
ireductibil. Chiar in maretia sa de a putea deveni dum-
nezeu, omul e capabil sa poata cadea'72,

b. Ambivalenta nestriciiclunii si a nemuririi primordiale.
Dat fiind ca in starea de nepacatuire pe care o avea omul
la inceput era implicata comuniunea neimpiedicata cu Dum-
nezeu, ceea ce constituie baza consistentei naturii umane
si a Incoruptibilitatii si nemuririi ei dupa har, Sfintii Parinti
au dreptate sa atribuie omului dinainte de cadere starea de
incoruptibilitate (nestricaciune) si de nemurire si de stra-
lucire a lui, in lumina lui Dumnezeu. Caci nu se cerea omu-
lui altceva decat persistarea prin vointa in acea stare de ne-
pacatuire ca, intarindu-se spiritual, incoruptibilitatea si ne-
murirea neasimilate inca deplin persoanei sale sa devina
niste insusiri definitiv asimilate prin virtute. Prin péacat insa
oamenii au fost readusi 1a moartea care era si nu era pro-
prie naturii lor. Astfel moartea si stricaciunea {in pe de o
parte de natura umana, cand ramane in legiatura cu Dum-
nezeu, fireasca ei, pe de alta sunt contrarii aspiratiei naturii
umane celei facute din nimic, cand ramane in ea insasi.

72. VI. Lossky, ‘'Théclogie Dogmatique’, in Messager.... p. 229.
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Raportul lor cu natura are acelasi infeles paradoxal ca si
nofiunea insasi a naturii: ea este o realitate de sine, dis-
tinctd de Dumnezeu, si in acelasi timp ea nu poate veni la
existenta si nu se poate mentine si dezvolta fara relatia cu
El, sau fara o anumita participare la El.

Vl. Lossky, punandu-si intrebarea: "Se poate spune ca
Adam, in condifia sa paradisiaca, era cu adevarat muritor?",
raspunde: “Dumnezeu n-a creat moartea', spune Intelepciu-
nea. Pentru teologia veche, precum cea a Sfantului Irineu,
Adam nu era nici muritor in chip necesar, nici nemuritor in
chip necesar: natura sa bogata in posibilitati, maleabila,
putea fi constant hranita de har si transformata de el pana
la a putea depdsi toate riscurile imbatranirii si mortii. Posi-
bilitatile mortii existau; dar existau pentru a fi facute impo-
sibile. Aceasta era incercarea impusa libertatii lui Adam:
pomul vietii in centrul raiului si hrana nemuririi oferita de
acesta ofereau posibilitatea nemuririi... Trebuie sa te hra-
nesti din Dumnezeu pentru a atinge in mod liber indumne-
zeirea. Si Adam n-a facut-0'73.

Natura maleabila are in ea corupltibilitatea si aceasta se
actualizeaza intrucat ramane de sine, fara suflet, iar sufle-
tul, fara Dumnezeu. Dar prin sufletul partas de Dumnezeu,

" ea poate dobandi nestricéciunea.

Sfantul Atanasie zice: "Oamenii, intorcandu-se de la
realitatile eterne si, la sfatul diavolului, indreptandu-se spre
lucrurile coruptibile, devenira responsabili de coruperea
lor si de moarte... Ei erau de o natura coruptibila, dar prin
harul participarii la Cuvantul, ar fi putut scapa de conditia
naturii lor, dacé ar fi ramas buni. De fapt, din pricina Cu-
vantului care le era prezent, chiar corupfia dupa natura nu
s-ar fi apropiat de ei*74. Prin spiritul partas de Dumnezeu,
naturii umane i se deschidea planul nestricaciunii, aQl nemu-

73. Ibidem, p. 232.
74. Sur I'Incarnation du Verbe, in Sources Chrétiennes, nr. 199, p.
279-281.
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ririi, al noutatii continue, al libertatii, al eliberarii de mono-
tonia facerii si desfacerii, care pentru persoana umani indi-
viduala inseamna moartea. Tot Sfantul Atanasie zice: "Ast-
fel Dumnezeu a facut pe om si a voit ca el sa ramana in
nestricaciune... Dar calcarea poruncii i-a readus la natura
lor, pentru ca, iesiti din nimic, sa sufere din nou, cu drep-
tate, in cursul timpului, coruptia indreptata spre nimic...
Prin natura, omul este muritor, pentru ca a iesit din nimic.
Daca ar fi pastrat, prin contemplare, asemanarea cu Cel ce
este, ar fi redus coruptia cea dupa natura si ar fi ramas
incoruptibil'75. Jar Sfantul Simeon Noul Teolog spune si el:
"Fiind format din pulberea pamantului si primind suflare de
viata, expresie prin care Scriptura indica sufletul intelega-
tor si chipul lui Dumnezeu, el a fost asezat in rai si a primit
porunca sa-l lucreze si sa-1 pazeasca. Cum asa? lata de ce:
Atata timp cat omul va pazi porunca si va lucra potrivit cu
ea, va ramane nemuritor si se va intrece cu ingerii: impreu-
na cu ei va lauda neincetat pe Dumnezeu, va primi ilu-
minarile care vin de la El, va vedea pe Dumnezeu in duh si
va auzi cuvintele Lui dumnezeiesti. Dar din clipa in care va
calca porunca ce i-a fost data si va manca din pomul oprit,
va fi predat mortii si va fi lipsit de ochii sufletului: dezbri-
cat de vesmantul de slava, va avea urechile astupate si,
cazut din petrecerea cu ingerii, va fi alungat din rai.
Aceasta i s-a intamplat lui Adam dupa neascultare: a pier-
dut viata nemuritoare si vesnicia'76.

Deci nemurirea finea de atasarea la Dumnezeu, de orien-
tarea spre Dumnezeu chiar prin simfuri. La inceput ochii
omului nu scaparau priviri viclene si lacome, de pands, de
acaparare, gura lui nu era obisnuita cu cuvinte jignitoare,
urechile Iui nu sesizau intelesuri dusmanoase sau ispiti-
toare in cuvintele altora. Din fata lui iradia lumina increderii

75. Ibidem, p. 277-279.
76. Cuvant. etic XIll, in Traités théologiques et éthiques, vol. 11, in
Sources Chrétiennes, nr. 129, p. 403-405.
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si a bunatatii. Daca omul ar fi persistat in aceasta legatura
cu Dumnezeu, starea de nemurire s-ar fi consolidat in el.
Sfantul Simeon Noul Teolog opune lucrarea intinata a
simfurilor de dupa pacat, atasatd lacom de aspectul mate-
rial al lumii, lucrarii lor dinainte, calduzita de spirit si tintind
respectuos spre realitatea spirituala a lui Dumnezeu de din-
colo de lucruri: “El a calcat porunca lui Dumnezeu si si-a
plecat urechea la susotitul diavolului inselator; s-a ldasat
induplecat de acela, ascultand cuvintele lui viclene, cand
graia contra Stapanului, Creatorul sau; a gustat fructul po-
mului si, incepand sa priveasca intr-un mod dominat de
simfuri, a privit cu pasiune goliciunea trupului sau si a va-

" zut-0. Din acea clipa, a fost cu dreptate lipsit de toate avan-

tajele si a devenit surd, nemaiauzind cu urechile lui inti-
nate cuvintele dumnezeiesti si nemaipercepand acea slava
negraitd, o data ce-si dezlipise cu voia intelegerea sa, pri-
vind cu patima fructul pomului*77.

Inainte de péacat, aflindu-se cu Dumnezeu si cu seme-
nul sau intr-o armonie asa zicand fireasca, chiar daca ea nu
era consolidata prin virtuti dobandite cu fapta, omul se afla
si intr-o armonie cu natura. Blandetea sa nu alunga anima-
lele din preajma sa. Lacomia sa nu intina si nu injosea na-
tura. Vazand pretutindeni in ea pe Dumnezeu, se simtea in
ea ca intr-un leagéan si nu destrama taina ei ocrotitoare cu
analize si cu siluiri. Vedea prin ea dincolo de ea si forta spi-
ritului sau nevinovat facea procesele ei maleabile. Un mare
simf{ al solidaritatii cu toate ii dadea o pace cu toate.

Omul putea deveni in mod actual 'inelul" de legétura a
naturii intregi cu Dumnezeu, cum spune Sfantul Maxim
Marturisitorul. Contrar conceptiilor panteiste, omul nu e
destinat sa se "dezindividualizeze', sau sa se "cosmicizeze"
intr-un tot impersonal, ci, dimpotriva, sa personalizeze lu-
mea. "Omul nu se mantuieste prin univers, dar universul se

77. Op. cit., p. 405.



436 TEOLOGIA DOGMATICA ORTODOXA

mantuieste prin om, Caci omul e ipostasul cosmosului in-
treg, care participa la el. Pamantul gaseste sensul sau per-
sonal, ipostatic, in om. Lumea urmeaza omului, pentru ca
este ca o natura a lui; e "antroposfera" lui, s-ar putea zice.
Si aceasta legatura antropo-cosmica se implineste cand se
implineste legatura chipului uman cu Dumnezeu, prototi-
pul sau... Deci suntemn responsabili de lume. Suntem cu-
vantul, logosul, in care lumea vorbeste, si nu depinde
decét de noi ca ea sa huleasca sau sad se roage. Numai prin
noi, cosmosul, ca un trup care se prelungeste, poate primi
harul. Caci nu numai sufletul, ci si trupul omului e dupa
chipul lIui Dumnezeu'?8. Numai prin om, cosmosul, care e
de la origine o "logosfera’, poate deveni o “hristosfera” si o
"pnevmatosfera®.

78. V1. Lossky, "Théologie Dogmatique’, in Messager..., p. 227.

II
Crearea lumii nevizute.
Lumea duhurilor netrupesti

A

Ingerii buni i rolul lor in progresul spiritual
al naturii umane

1. Solidaritatea lumii ingeresti s omenest

Dumnezeu, Cel nemdrginit in bogdtie, nu creeaza cu
zgarcenie. Creatia este adusa la existenta pentru a-L revela
si pentru a participa la bogatia fiintei Lui, avandu-si solida-
ritatea in aceasta participare. Ca atare ea reflecta in oare-
care masurd, in mod corespunzator ei, aceasta bogatie ne-
masurata, prin dimensiunile si varietatea ei, si ea participa
in toate formele la acea bogatie. Pe de altd parte, revelarea
Iui Dumnezeu trebuie sa se faca cuiva, adica unor fiinte
spirituale. De aceea natura nespirituala nu e o revelare ade-
varata a lui Dumnezeu decat prin faptul ca exista flinte
umane care sa cunoasca pe Dumnezeu din ea si prin ea si
sa-si dea seama cum ea, revelandu-L, participa la Dum-
nezeu prin aceasta si cum participa si ele insele intr-o ma-
sura si mai mare si mai conforma cu El. Dar cunoasterea
lui Dumnezeu prin lumea vazuta, de care e legat omul, nu
este singurul mod de aL cunoaste. Trebuie sa existe si un
alt mod de revelare a lui Dumnezeu si deci de cunoastere
a Lui si de participare la El, adica un mod nelegat de sim-
bolurile vazute sii deci mai potrivit cu spiritualitatea divina,
un mod mai adecvat cu fiinta Lui.

Dionisie Areppagitul zice: "Sfintele ordine ale fiintelor
ceresti se impéﬂtésesc de ceea ce li se transmite de Dum-
nezeirea-origine in mod superior numai celor ce exista si



438 TEOLOGIA DOGMATICA ORTODOXA

vietuiesc rational si sunt rationale ca noi. Caci modelandu-se
spiritual spre imitarea lui Dumnezeu si privind spre ceea ce
e propriu Iui Dumnezeu In chip supralumesc si dorind sa
dea mintii lor un chip asemanator, ele se bucura de parti-
cipdri mai imbelsugate la Acela, fiind nemijlocit langa El si
tinzand pururea in sus, pe cat pot, sustinute continuu de iu-
birea dumnezeijasca si neclintita si primind iluminarile pri-
mordiale in chip nematerial si neamestecat si conforman-
du-se lor; si toata viata lor e intelegatoare™°.

Daca Dumnezeu n-ar fi creat decéat spirite intrupate, am
fi socotit ca fiinfa suprema nu poate fi cunoscuta decat prin
forme sensibile. Aceasta ar insemna ca ea insisi este oare-
cum un subiect sensibil, ca de existenta absolutului este
legata in mod ontologic materia. lar aceasta ar constitui un
dubiu asupra creatiei insesi. O materie tinand de fiinta ab-
soluta i-ar lua acesteia capacitatea creatiei, dandu-i un ca-
racter panteist.

Existenta spiritelor create dar netrupesti ne arata, apoi,
putinta unei cunoasteri directe a realitatii spirituale, putinta
unei comunicari directe intre spirit si spirit. De aici decurg
doua moduri sau doua planuri de revelare a lui Dumnezeu:
unul direct spiritual si unul prin forme sensibile. lar cum
spiritul se afla pe multe trepte, decurge o multiplicitate de
trepte ale creatiei spirituale. Dar pentru ca Dumnezeu este
unul, creatia trebuie sa fie si ea o unitate si spiritele cunos-
catoare, incorporate sau neincorporate, trebuie sa o poata
cuprinde intr-un mod solidar.

Pe de alta parte, cu cat sunt mai variate formele de re-
velare a lui Dumnezeu si de impartasire de El, cu atat mal
mult se da din bogatia lui Dumnezeu fiecdruia din cei capa-
bili sa le observe si sa le cunoasca, Dumnezeu folosindu-Se
in acest scop de toate formele de revelare ale Lui. Aceste
moduri, comunicandu-se de la un subiect cunoscator la

1

79. De coelesti hierarchia, cap. IV, 2, P. G. 3. col. 180 A.
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altul, imbogatesc cunoasterea si intelegerea fiecidruia. Re-
zulta astfel o cunoastere soborniceascd nemasurat de bo-
data a intregii creatii, cu privire la Dumnezeu.

De fapt, Revelatia dumnezeiasca ne spune despre o
lume a spiritelor netrupesti, aflate intr-o solidaritate cu oa-
menii si cu lumea sensibila. Cu privire la momentul cand a
fost creatd lumea spiritelor, Sfanta Scriptura nu cuprinde
decat un singur loc in cartea lui lov, care considera acest
moment anterior creatiei lumii sensibile si omului. in acest
loc se spune: "Cand s-au facut stelele, laudatu-M-au cu glas
mare toti ingerii Mei" (lov 38, 7). Parintii socotesc ca ingerii
au fost creati inainte de crearea lumii sensibile si a omului.
Aceasta e opinia celor mai multi. Ei plaseazi chiar lumea
ingereasca intr-un fel de eon supratemporal, dar nu co-

. etern cu Dumnezeu. Aceasta reprezinta un mod de viata

asemanator celui in care va fi toata creatia in planul esha-
tologic. Dar lumea sensibila inalnteaza spre ea prin timp.
Sfantul Vasile vorbeste de un fel de stare mai veche decat
creatia lumii, supratemporald, eonicd, vesnica, potrivita cu
puterile supralumesti. In acest eon, Autorul si Creatorul
tuturor lucrurilor ar fi dat fiinta creaturilor spirituale si invi-
zibile80, La fel, in scrierile lui Dionisie Areopagitul, ingerii
sunt socotifi ca existente eonice, mai presus de timp, dar
nu coeterne cu Dumnezeu, Care era inainte si de eon. Fi
mijlocesc intre eternitate si timp. lata cuvintele lui Dionisie:
“‘De multe ori si cele atotvechi sunt caracterizate prin nu-
mele eonului si toatd extensiunea timpului nostru este nu-
mita eon, intrucat insusirea eonului este vechimea si ne-
schimbarea. lar temporal e numit cel ce se afli in stare de
coruptie si schimbare si mereu altfel. De aceea si de noi,
cei definiti ca temporali, Scriptura spune ca vom participa
la eon cind vom ajunge la incoruptibilitate si neschim-
bare... Cele ce sunt in mod mal propriu sunt indicate prin

80. Sfantul Vasile, Omilia I, 5, la Hexaimeron, P. Q. 29, col. 13.
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eon, cele care se afla in devenire, prin timp. Deci cele nu-
mite eonice nu trebuie socotite simplu coeterne cu Dum-
nezeu, Cel inainte de eon". Urmand Scripturii trebuie sa
socotim “eonice si temporale, dupa modurile lor. pe acelea
care sunt la mijloc, intre cele ce sunt si cele ce devin, care
participa in parte la eon, in parte la timp'81,

Poate cd inainte de cadere omul s-a aflat in fafa existen-
tei eonice si temporale. Daca s-ar fi consolidat in neschim-
barea binelui, ar fi devenit eonic, ceea ce nu insemna
totusi lipsa posibilitatii progresului in bine, deci intr-un fel
de timp coplesit de eternitate. Caci si ingerii, desi eonici,
inainteaza neincetat si neschimbabil in Dumnezeu. Prin
cadere omul a intrat intr-un timp al schimbaérii, stricarii si
mortii, care nu inseamna numaidecat al pacatului total si
inevitabil, cum spune Karl Barth. Timpul acesta ramane si
el intr-o legaturd cu eternitatea si intr-o aspiratie dupé ea.

intrucat ingerii au misiunea de a ajuta pe oameni sa
inteleaga realitatea eterna a lui Dumnezeu de la inceputul
existentei lor, ei trebuie sa existe cand apare omul si deci
si lumea sensibila de care e legat omul. Tot ceea ce este
necesar omului trebuie sa existe cand apare el. Pe de alta
parte, nu trebuie sa fie o intrerupere intre crearea ingerilor
si a lumii, daca ingerii sunt creafi nu numai pentru fericirea
Ior, ci si pentru a ajuta pe oameni la cunoasterea Iui Dum-
nezeu prin simbolurile sensibile ale lumii si la stapanirea
lumii sensibile prin spirit. Avand misiunea sa ajute pe om
sa se ridice si sa ridice si lumea in eon, in timpul coplesit
de eternitate, ei sunt creati in legatura ontologica cu lu-
mea. Spiritele netrupesti ajutid pe oameni sa faca acest
urcus atat pe plan de cunoastere, cat si de intarire spiritua-
la etica. Pe de alta parte si ingerii castiga din legatura lor cu
oamenii. Ingerii comunica oamenilor o experiere nesensi-
bila a lui Dumnezeu, si oamenii comunica ingerilor o ex-

81. De divinis nominibus, cap. X, P. G. 3, col. 940.
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periere mai sensibild a lui Dumnezeu, adicé revelarea lui
Dumnezeu prin "estetica spirituala®.

Cata vreme Dumnezeu stitea mai la distanta de oa-
meni, cunoasterea despre El le era comunicata in mai mare
parte prin ingeri. Oamenii primeau prin ingeri, care le sunt
mai accesibili, 0 anumita fermitate a intuitiei absolutului,
inca foarte departat spiritual de ei. De aceea se spune in
Noul Testament ca Legea veche s-a dat prin ingeri (Gal. 3,
19; Evr. 2, 2; Fapte 7, 53). Dar cand Fiul lui Dumnezeu ia
trup omenesc, Dumnezeirea Se reveleaza prin trdirea si
transfigurarea celor omenesti intr-un mod care nu poate fi
experiat sau infeles de ingeri. De aceea spune Sfantul
Apostol Pavel ca ingerii afla de la Bisericd "infelepciunea
multifelurita’ a lui Dumnezeu, descoperita de Hristos oa-
menilor (Ef. 3, 10).

ingerii cunosc spiritualitatea divina intr-o intuifie sim-
pla, mai mult sau mai putin intensa, pe care, comunican-
du-le-o oamenilor, acestia o prind in simboluri. Dar cand
Fiul Iui Dumnezeu Se intrupeazi, El insusi Isi manifesta
realitatea si viata Sa atotinteleapta in acte sensibile multi-
ple. 'Intelepciunea multifelurita’ inseamna nu numai multi-
felurime, ci multifelurime sensibila. Acesta e un mod mai
accesibil de revelare a lui Dumnezeu pe seama omului,
care inseamni o0 mai mare apropiere a Lui de om, un mai
mare interes pentru om si pentru problemele Lui in trup, o
manifestare a unei mai mari iubiri fata de oameni. E o reve-
latie prin sensibilitate, prin multiformitatea frumusetii spiri-
tuale, prin acte savarsite in planul realitdtii sensibile; e o
Revelare a lui Dumnezeu printr-o mal mare chenozi si, toc-
mai prin aceasta, manifestarea unei mai mari iubiri.

Existenta ingerilor, ca structuri indefinite de comuni-
care a adancimii infinite a Iui Dumnezeu, € nu numai o
punere in relief a acestei adancimi a Lui, ci inseamna si o
grea proba pentru om de a nu se lasa ispitit sa considere
lumea spiritelor ca ultima realitate, ca in doctrinele teo-
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zofice si antropozofice. E un semn de mare subtilitate, do-
bandita de capacitatea de sesizare a spiritului uman, de a
distinge pe Dumnezeu, Care Se comunica prin spirite, dar
nu e identic cu ele. E un semn de mare subtirime duhov-
niceascd de a nu socoti pe ingeri mai presus de Hristos,
Care e Dumnezeu in trup (Col. 1, 16).

Dar tot in scopul transmiterii unei cunoasteri a lui Dum-
nezeu catre oameni, ordinea sau ordinele fiintelor spiri-
tuale trebuie sa fie in numar ce depaseste puterea noastra
de cuprindere, pentru a-si comunica in moduri indefinite
de reflectare, participare si intelegere cunostinta existentei
supreme si pentru ca aceste moduri sa le comunice si
camenilor, cum si oamenii le-o comunic ingerilor pe a lor.
Volumul si varietatea cunoasterii creste nemdasurat mal
mult prin aceasta sobornicitate angelo-umana.

De fapt bogatia vietii si gandirii divine se reflecta intr-un
ocean de necuprins de lumini spirituale, sau de subiecte
cunoscatoare, despre care nu ne-ar putea oferi o analogie
decat mulfimea de structuri umane si oceanul de particule
si de corpuri ceresti ale lumii materiale.

Dionisie Areopagitul scrie: "Si aceasta socotesc ci e
demn de un comentar al gandirii, ca traditia despre inger,
din Scriptura, spune ca sunt mii de mii (milioane) sau zeci
de mii de zeci de mii (miliarde), intorcand in cerc si in mul-
timi cele mai mari numere pe care le avem si prin aceasta
aratand clar ordinele, pentru noi de nenumarat, ale fiinte-
lor ceresti. Caci sunt multe fericitele ostiri ale mintilor mai
presus de lume, depasind ratiunea debila si contractati a
numerelor noastre materiale, fiind definibile cognoscibil nu-
mai de intelegerea si cunoasterea lor cereasca si mai presus
de ceruri, daruita lor cu imbelsugare de intelepciunea crea-
toare si infinit cunoscétoare a Dumnezeirii-origine’82.

82. De coelesti hierarchia, cap. XIV, P. G, 3, col. 321.

CREAREA LUMII NEVAZUTE 443

Sfantul loan Gura de Aur vorbeste de "popoare infinite
de puteri netrupesti, ale caror mii nu le poate numara ni-
meni'83, Clement Alexandrinul presupune ca ‘ingerii sunt
in numar infinit'84,

Infinitatea nu inseamna lipsa oricarei limite a numaru-
lui lor, ci neputinta pentru ocameni de a ajunge vreodata la
capat in numararea lor. Dionisie Areopagitul zice ca “fiintele
ceresti sunt asa de numeroase si de desavarsite, ca numal
Cel ce sustine randuiala lor le poate sti'85.

Varietatea lor e tot asa de mare ca si intre popoarele
lumii vazute, sau cu mult mai mare. Sfantul loan Gura de
Aur zice: "Exista Ingeri, Arhangheli, Scaune, Domnii, Ince-
patorii, Puteri. Totusi multimile ceresti nu sunt acelea, ci si
popoare infinite, rase negraite, pe care nici un cuvant nu le
poate infatisa, cum rezulta din cuvintele lui Pavel (Ef. 1,
21), pentru care exista intre ele numiri care vor fi cunos-
cute in viitor si care nu sunt cunoscute in prezent'86, Pa-
rintii vorbesc de varietatea "infiniti" a Puterilor spirituale. in
aceasta infinitate se manifesta bogatia infinita a imaginatiei
si a puterii lui Dumnezeu. in lauda acestei multimi "infinite”
de duhuri se vesteste slava infinita a lui Dumnezeu. O crea-
tie care nu ar cuprinde ca fiinfe constiente decat oameni,
fie ei chiar miliarde, ar fi o creatie saraca, iar un dialog al
lui Dumnezeu numai cu ei ar fi un dialog destul de mono-
ton, si imbogatirea prin el, destul de saraca.

Dar daca Dumnezeu vrea ca El sa fie cunoscut intr-o cat
mai mare masura de toate fiintele constiente create, lega-
tura Iintre spiritele netrupesti si oameni trebuie sa fie de
asa natura, incat sa formeze o singura creatie si, prin

83. Sfantul loan Gura de Aur. Omilia VI la Evrei, par. 4, P. G. 63,
col. 60.

84. Stromata, VI, 11. P. G. 9. col. 488.

85. De coelesti hierarchia, V1, 7. 24, F. G. 5, col. 904.

86. Despre Dumnezeu cel necuprins, 4, par. 2, P. G. 48, col. 729.
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ea, sd se realizeze o singura revelatie comuna a unicului
Dumnezeu,

Sfintii Parinti vad unitatea creatiei in faptul ca ingerii au
fost creati pentru a sluji planului de mantuire a oamenilor,
plan care e gandit de Dumnezeu din veci8?. Desigur aceas-
ta nu inseamna ca ingerii nu sunt creati si pentru propria
lor fericire, ca si oamenii. Dar fericirea si-o ajung si unii si
altii intr-o comuniune a tuturor. lar in aceasta comuniune
ingerii ca fiinte superioare au un anumit rol de ajutorare a
noastra. insa prin acesta, desi dintr-un punct de vedere
sunt superiori oamenilor, ei se fac slujitori ai mantuirii
acestora si, prin aceasta, ai misiunii acestora de a spiritua-
liza creatia vazuta. Daca subiectul uman se imbogateste in
masura in care se afla in relafie cu mai multe subiecte
umane si in masura in care aceste subiecte se afla pe
trepte de spiritualitate mai inalta, el desigur se va imbogati
si mai mult daca va avea relatie si cu 0 mare multime de
subiecte ingeresti aflate pe trepte spirituale superioare.

Sfantul Grigorie Palama spune: *Inainte de noi si pentru
noi Dumnezeu a creat pe ingeri, pe care- trimite sa slu-
Jjeasca acelora care, cum vorbeste Pavel (Evr. 1, 14), 0 sa
mosteneascd mantuirea'88, "Multimea multifelurita si fara
de numar a ingerilor a fost creata pentru om'89, pentru ca
prezenta si spiritualitatea divina, inaccesibild in ea insasi,
sa iradieze prin spiritualitatea ingereasca pe toate treptele
corespunzatoare nivelelor pe care se giasesc oamenii. In
acest sens Sfantul Grigorie Palama, citand pe Dionisie Areo-

87. Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri citre Talasie, 22,
Filocalia romaneasca, IlI, p. 69: "Cel ce a dat fiin{a intregii zidiri vazute
si nevazute numai cu puterea voin{ei Lui a avut inainte de tofi vedii, deci
inainte de facerea lumii, un plan bun si negrait in legiturad cu ea. lar
acesta a fost ca sd Se uneasca El insusi, fard schimbare, cu firea oame-
nilor, prin unirea adevarata intr-un ipostas, si si uneasca cu Sine, in
chip neschimbat, firea omeneasca".

88. Omilia 3, P. G. 151, col, 33 C.

89. Omilia 36, P. G. 151, col. 449 D.
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pagitul, vorbeste de diferite configurari ale spiritelor in-
geresti, dupa una sau alta din trasaturile supraabundentei
spiritualitati divine, si de influenta acestor configurari asu-
pra spiritelor de pe treptele inferioare lor. Deci insesi cetele
ingeresti isi au caracteristica fiintei lor prin configurarea
dupa Dumnezeu. Astfel, Dionisie Areopagitul zice: *Domnia
lor e plina de dorul dupa izvorul domniei lor si se configu-
reaza pe sine si pe cele de dupé sine, in mod superior,
potrivit cu asemdnarea ce o au cu Domnia'9°. in alt loc,
Dionisie Areopagitul spune: "Sfintele cete ale fiintelor ce-
resti, configurandu-se pe ele insele in mod spiritual (vontig
£autdg rotumoboon), spre imitarea lui Dumnezeu, si dorind
sa-si modeleze chipul lor intelegator (poppodv &piépevor 10
voepdv odTiv €1d0g), dupa modelul dumnezeiesc originar, se
impartasesc de o mai imbelsugatd comuniune dumne-
zeiasca®l,

2. Superioritatea ingerilor si misiunea speciala

a oamenilor

Superioritatea ce o au ingerii dintr-un anumit punct de
vedere nu e contrazisa de misiunea lor de slujitori ai omu-
Iui in vederea mantuirii. Cel mai mare slujeste adeseori
celui mai mic, mai ales cand isi vadeste, in misiunea impor-
tanta pe care o implineste prin aceasta, marirea sa. Altfel
slujesc cuiva cele inferioare, si altfel, cele superioare. Cele
inferioare slujesc pentru a se impartasi de superioritatea
celor superioare, sau dintr-o necesitate de ascultare, sau
dintr-o dependenta implicata in minusul existentei lor. Cele
superioare slujesc din constiinta unei raspunderi, a unei
datorii de a ajuta pe cele inferioare, de a le face parte ace-
lora de surplusul lor de existenta sau de dar.

90. sfantul Grigorie Palama, Al treilea din cele posterioare, Cod.
Coisl. 100, f. 190 r. unde citeaza din Dionisie Areopagitul, De coelesti
hierarchia, cap. Vi1, P. Q. 3, col. 237 D.

91. De coelesti hierarchia, P. G. 3, col. 180 A.
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Insusi Fiul lui Dumnezeu Se face slujitorul oamenilor.
Omul e slujit de cele mai mici decat el si de cele mai mari.
De aceea, intra ultimul in creatie. El intrd ca un stapan, vie-
tatile inferioare avand sa slujeasca trebuintelor lui vitale,
iar ingerii superiori, mantuirii Iui®2. Teodoret de Cyr spune
ca dupa ce Dumnezeu a creat lumea sensibila si inteligi-
bild, a creat pe om ca toatd lumea sensibila sii fie de fo-
los, iar "firile inteligibile, adica ingerii, sa-si arate grija lor
fata de eI'93. Aceasta pentru ca omul este, dintr-un punct
de vedere, mai mult dupa chipul lui Dumnezeu decat in-
gerii. El are darul creator, cum nu-l au ingerii, dar si misiu-
nea grea de a spiritualiza lumea vazuta. El are misiunea de
a respinge tentatiile trupului si ale lumii si, prin aceasta, de
a transfigura natura materiala.

Daca frumusetea consta in manifestarea spiritului prin
materie, cea mal mare frumusete este iradierea spiritului
viu prin trupul viu, iar aceasta are loc cand trupul nu mal e
stapanit de materialitate, si insusirile superioare ale lui se
fac stravezii in mod neimpiedicat prin ea. Acest fapt cere
nu atat o maiestrie artistica, ci un efort etic. Se poate spu-
ne ca sfantul a realizat in sine adevarata frumusete a omu-
lui: cuviintad, echilibru, lumina spirituald cuceritoare. La
Opera aceasta a spiritualizarii materiei, care e proprie omu-
lui, toate fiintele spirituale si Dumnezeu insusi vin in ajuto-
rul omului, ca sa intdreasca spiritul lui. Ispitele care vin
omului din trup si din lumea vazuti sunt mari, dar si opera
lui e importanta daca o realizeaza. De aceea e ajutat de
Dumnezeu si de duhurile netrupesti. Caci spiritualitatea di-
vina se reveleaza prin aceasta intr-o forma nous, mai bine
zis multimea insusirilor divine isi gaseste tot atatea chipuri
sensibile prin oameni.

92. Sfantul Grigorie Palama, Omll. 6, P. G. 151, col. 81 B. Sfantul
Grigorie de Nyssa, De hominis opificio, P. G. 44, col. 132-133.
93. Quaestiones in Genesim, 20, F. Q. 80, col, 105 B.
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Fiul lui Dumnezeu insusi, ca model al omului, faicandu-Se
om, ia asupra Sa opera aceasta de spiritualizare a omului,
intai in Sine, apoi in ceilalti oameni si, prin ei, a universu-
lui sensibil, care e o opera de revelare a Dumnezeirii prin

forme materiale.

In acest scop i s-a dat omului calitatea de stipanitor
asupra ordinii materiale, calitate prin care este, mai mult
decat ingerul, dupa chipul lui Dumnezeu, cum spun Sfintii
loan Damaschin si Grigorie Palama.

ingerul e numai slujitor, slujitor al lui Dumnezeu si al
omului, pe cand omul e si stapanitor (&pywv). Fara indoiala,
prin slujirea oferita omului, si ingerul contribuie la stapani-
rea acestuia asupra materiei. Dar el e stipanitor numai
intrucat slujeste omului. Omul cunoaste ingerul in intensi-
ficarea puterii sale spirituale pana la un grad superior pu-
terii sale naturale. 'In timp ce ingerii randuiti sa slujeasca
dupa puterea lor Creatorului au o destinatie unica, aflandu-se
sub stapanire, dar nu li s-a dat sa stapaneasca peste cei ce
stau mai jos ca ei, decat daca sunt trimisi la aceasta de Cel
ce sustine toate, omul a fost destinat nu numai sa fie sub
stapanire, ci si ca sa stapaneasca peste toate cele ce se
afla pe pamant'94, "Omul, fiind creat dupa chipul lui Dum-
nezeu, nu e numai pentru aceea mai mare ca ingerii, pen-
tru ca are in sine puterea sustinatoare si conducatoare de
viala, ci si pentru ca stapaneste. Pentru c in natura sufle-
tului nostru este un principiu stapanitor si conducator, iar
impreuna cu acesta se afla si principiul cu totul natural de
slujire, de supunere, adica dorinta, dispozitia, simtul si, cu
un cuvant, tot ce € mai jos de minte, creat de Dumnezeu
odata cu mintea. Cand noi suntem sedusi de un gand pa-
catos, ne sustragem nu numai de sub stdpanirea lui Dum-
nezeu Atottiitorul, ci si de sub puterea noastria de stapa-
nire. Dumnezeu, prin puterea conducitoare din noi, ne-a

94, Sfantul Grigorie Palama, Cap. 44, P. G. 150, col. 1152 C.
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dat stapanire si asupra intregului pamant, iar ingerii nu au
trupul unit cu ei, supus mintii.

Vointa spirituala in ingerii cazuti e permanent vicleana,
far in cei buni, neschimbat buna si n-au lipsa intru nimic de
un principiu de stdpanire. Duhul rau nu are stapanire lu-
measca, dar o doreste; de aceea e clar ci el n-a fost facut
stapanul lumii. lar ingerii buni au fost randuiti de Atottiito-
rul sa privegheze asupra partilor pamantului, dupa ciderea
noastra, si, in scopul acesta, pentru ca, potrivit iubirii de
oameni a lui Dumnezeu, neamul omenesc s nu se nimi-
ceasca cu totul'95,

Darul creator e legat de misiunea stapanirii spirituale.
Prin spiritualizarea materiei, omul da acesteia transparenta
care sa faca vadita spiritualitatea divina in multe forme;
mai precis, acesta e un mijloc de a spiritualiza chipul ca fru-
musete, care e deplina cand are in ea o puritate. Acest dar
inrudeste pe om cu Creatorul, Care e in Sine frumusetea
spirituala. El a adus la existenta atatea forme vizibile capa-
bile sa reveleze spiritualitatea Lui ca frumusete neintinati
si nesfarsita. Sfantul Vasile cel Mare spune ca in om a fost
sadit un dor dupa frumusetea pura, luminoasa in care se
ascunde dorul dupa Dumnezeu. Caci "ce € mai vrednic de
admirat decat frumusetea dumnezeiasca', spre a carei re-
velare si ingerii slujesc omului®6? Nemesiu de Edesa spu-
ne: "Numai omului 1i apartine cunostinta artelor, a stiintelor
si aplicarea lor9?. Numai omul se pricepe sa infranga sti-
hiile, sa sece marile, s imblanzeasca animalele, sa comu-
nice prin scris la distanta cu oricine vrea®8, Numai el poate
sa descopere prin pictura, sculpturs, arhitectura, poezie,
frumusetea profunda a naturii umane, ce iradiazi din Dum-
nezeu, acoperita in parte de pacat.

95. ldem, Cap. 62, P. G. 150, col. 1152 C.

96. Regulae fusius tractatae, resp. 2, P. G. 31, col. 909 B, 912 A,
97. Despre natura omului, cap. 9, P. Q. 40, col. 542 B.

98. Ibidem, col. 532 C, 533 B.
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Prin ingeri se intireste puterea spirituald a omului asu-
pra naturii, din punct de vedere moral, desi ingerii nu sta-
panesc direct asupra ei.

Dar pozitia privilegiatd a omului in cosmos se arata mai
ales in faptul ca Fiul lui Dumnezeu S-a facut om, nu inger,
si cu natura Sa de om devine stapanul ingerilor pe tronul
dumnezeiesc. S-a facut om, pentru ca numai prin natura Sa
umana putea aduna in Sine si indumnezei toatd creatia,
inclusiv pe cea materiala. Daca S-ar fi facut inger, n-ar fi
putut face aceasta. Dar El aduna totusi si pe ingeri in Sine,
caci este in acelasi timp Spiritul atotcuprinzator.

Creand pe om, Dumnezeu a creat nu numai spirite, ci
spirite care au o manifestare legata cu ratiunile lucrurilor,
care au sensibilitatea ca o ultima expresie a lor. De aceea
si ratiunea spiritului uman este capabila sa sesizeze si sa
cuprinda ratiunile lucrurilor si e capabila si de sensibilitate.
Ea sesizeaza ratiunile lucrurilor printr-o sensibilitate a cor-
pului uman si prin insusi acest lucru sensibilitatea corpului
omenesc e proprie si spiritului, conform cu cuvantul Sfin-
tilor Parinti despre "simtirea mintii".

Prin aceasta simtire, proprie omului, spiritul uman lea-
ga de sine ordinea materiala a existentei. Uneori mintea se
lasa stapanita de aceasta simtire, robindu-se celor materia-
1€99. Dar misiunea ei este sa faca curata simtirea. lar Fiul
lui Dumnezeu, asumand mintea umana cu sensibilitatea le-
gata in mod natural de ea, leaga de Sine insusi aceasta sen-
sibilitate, indumnezeind-o.

3, Cum cunosc ingerii pe Dumnezeu

Desigur, realitatea lumii ingeresti si legatura dintre ea si
lumea noastra sensibila suscitd doua intrebari: a) E posi-

99. Scolia 10, la Sfantul Maxim Méarturisitorul, Raspunsuri catre
Talasie, 49, Filocalia romaneasca, Ill, p. 192: "Mintea care zaboveste cu
inchipuirea la infafisarea lucrurilor sensibile de dragul simtirii se face
creatoare unor patimi necurate, nestrdbatand prin contemplare spre
realitdtile inteligibile inrudite cu ea".

29 - Dogmatica - vol. |
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bila o0 cunoastere a lui Dumnezeu fara mijlocirea simbo-
lurilor? Adica, cum e cunoscut Spiritul dumnezeiesc cel mai
presus de orice cunoastere, de catre spiritul creat ingeresc,
fara mijlocirea simbolurilor? b) Cum iau cunostintd spiri-
tele netrupesti de lumea noastra sensibila, fara organe sen-
sibile de cunoastere? Adici, cum cunosc in general o reali-
tate fara o intiparire in sensibilitatea lor a formelor realitatii
sensibile, sau a unor simboluri corespunzatoare realitatilor
nesensibile?

La prima intrebare raspunsul pare mai usor. insusi spiri-
tul uman poate cunoaste anumite principii logice in ele
insele, desi prilejul acestei cunoasteri i-a fost dat de viata
sa in trup si de cunoasterea lumii sensibile. Nu vedem nici
un motiv ca spiritele netrupesti sa nu poata cunoaste prin-
cipiile acestea rationale si altele mai inalte, in mod nemij-
locit. Apoi, spiritul uman cunoaste anumite prezente si rea-
litati care nu pot fi reduse la cele materiale, chiar daci pri-
lejul acestei cunoasteri il ofera anumite perceptii materia-
le. De exemplu, el sesizeaza subiectele semenilor sii si
atatea stari sufletesti ale lor. Spiritul uman traieste o pre-
siune a acestor realitati si un anumit fel de a fi al lor, desi
ele raman in mare masura apofatice sau indefinite si nicio-
data deplin intelese. Exista si o alta “simtire a mintii* decat
cea prin simboluri materiale si propriu-zis pe aceasta o indi-
ca Sfintii Parinti sub aceastda numire. Nu vedem de ce n-ar
putea avea si spiritele netrupesti simtirea presiunii unor
prezente spirituale negraite, totusi suficient de determi-
nate, fara mijlocirea imaginilor sensibile. in sfarsit, subiec-
tul uman trdieste presiunea unei autoritati spirituale supre-
me, neconditionate, chiar daca o simte printr-o anumita inti-
parire a ei si in organizarea sa somatica. Nu vedem de ce
nu ar trai presiunea unei asemenea puteri si spiritele netru-
pesti, fara prelungirea unei intipariri a ei intr-o fiinta soma-
tica. La urma urmelor, toate aceste presiuni sunt traite si
de subiectul uman ca niste presiuni spirituale in insusi spi-
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ritul sdu, care fiind cu mult mai clare se pot numi pe drept
cuvant iluminari. Intiparirea acelora in organizarea soma-
ticd nu e decét o prelungire a experientei acelei presium_.
in definitiv omul cunoaste pe Dumnezeu printr-o necondi-
tionata responsabilitate fata de presiunea spirituala supre-
ma a acestei autoritati, traita chiar in fiinta lui. De ce n:ar
trai si ingerii in ei ingisi aceasta responsabilitate neconditio-
nata intr-un mod chiar mai clar decat omul, nefiind tulbu-
rati in finetea acestei trairi de atractiile trupului spre pre-
ocupari mai exterioare?

4. Transmiterea reclproci a cunoasteril ingeresti
sl omenesti

Mai greu e de raspuns la intrebarea cum cunosc ingerii
realitatile pur materiale ale lumii noastre. Dar poate ca si ei
au o "sensibilitate” cu totul deosebita pentru structurile ra-
tionale ale realititii materiaie (pentru "Wesensschau' al ﬂe:-
carei realitati), incat sa simta o presiune a acestora in spiri-
tul lor. Pe de alta parte, cunoscand pe oameni ca subiecte,
cunosc in ei toate intiparirile traite ale lumii, care au deve-
nit si au provocat in ei continuturi si stérf spirituale. Se
poate presupune ci ei pot intra cu oamenii intr-o comuniu-
ne launtrica atat de intima, incat pot vedea prin ochii oa-
menilor ca si cand ar fi ai lor si pot simti cu oamenii bucuri-
ile si durerile provocate in ei de lumea sensibila, asa cun.‘l
si oamenii isi pot insusi de la ingeri o vedere mai inteligi-
bila in imaginile si simbolurile lor.

S-ar mai putea presupune ca ei, ca spirite cn:eate, au to-
tusi 0 anumita capacitate intrinseca pentru sesizarea si in-
fluentarea lumii materiale, fara ca aceasta capac[tate sa
ajunga pana la cea a spiritului uman inradacinat in trup.
Poate in acest sens unii Parinti si autori bizantini vorbesc
chiar de un corp foarte subtire al ingerilor, cum sunt de
exemplu Sfantul Vasile cel Mare si Mihail Psellos, care se
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bazeaza pe Psalmul 103, 5: "Cel ce face pe ingerii Sai du-
huri si flacari slujitoare100,

In felul acesta, dar si prin harul dumnezeiesc, ei pot cu-
noasgte oarecum chiar aspectele materiale ale lucrurilor.
Desigur, modul acestei cunoasteri ne ramane pana la urma
cu neputinta de inteles pe deplin.

Despre contributia ingerilor la cunoasterea umana a lui
Dumnezeu, pe langa locurile indicate din Sfanta Scriptura,
mentionam unul din Dionisie Areopagitul. Acesta zice: "Or-
dinele fiintelor ceresti participa primordial si multiplu la
Dumnezeu si sunt revelatoarele prime si in multe feluri ale
ascunzimii dumnezeiesti. De aceea s-au si invrednicit mai
mult decat toate de numele de ingeri, deoarece iluminarea
Dumnezeirii ajunge intai la ele si prin ele ni se transmit
noua revelarile cele mai presus de noi. Astfel “legea, cum
zice cuvantul dumnezeiesc, prin ingeri ni s-a dat" (Gal. 3,
19); pe vestitii nostri Parinti dinainte de lege si de dupa
lege ingerii i-au ridicat la Dumnezeu, sau i-au invaitat ce s3
faca si i-au adus la calea dreapta de la raticire si de la viata
lipsita de curatie; ei au descoperit randuieli sfinte, sau vi-
ziuni ascunse de taine ceresti, sau anumite preziceri* (Fap-
te 7, 53; Mt. 3, 12; Fapte 11, 12; Dan. 7, 10; Is. 10)10t,

La Dionisie Areopagitul strabate insa si ideea unei re-
velatii directe a lui Dumnezeu cdtre oameni. Asa incat con-
ceptia lui s-ar putea infelege numai in sensul ca toatd cu-
noasterea umana a lui Dumnezeu are un anumit caracter
simbolic. Dar totdeauna omul credincios isi da seama ca
Dumnezeu insusi i Se descopera prin graiul simbolic, sau
prin imagini propriu-zise. Graiul simbolic si imaginile referi-
toare la Dumnezeu au intelesuri infinite; iar la descoperirea
acestor infelesuri oamenii sunt ajutati in mare masura de
ingeri. Caci ingerii strabat cu intelegerea lor la intelesurile

100. Sfantul Vasile cel Mare, De Spiritu Sancto, cap. 16; M. Psellos,
De daemonum operatione, P. Q. 120, col. 836-837.
101. De coelesti hierarchia, cap. |, P. Q. 3, col. 180,
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nesfarsite care iau chip in simboluri. Incit se poate vorbi
de o asistenta a ingerilor la reveiarile lui Dumnezeu catre
oameni. Dionisie Areopagitul afirma direct ca toata Reve-
latia divina s-a facut prin viziuni, sau prin imagini. lar ima-
ginile, desi produse direct de Dumnezeu, sunt explicate
prin ingeri: "lar daca ar zice cineva cé unora dintre sfini le-au
venit aritari divine in mod direct, sa afle si aceasta din
Preasfintele Scripturi: cd ascunsul insusi al lui Dumnezeu,
in ceea ce este FEl, 'nimeni nu L-a vazut, nici nu-L va vedea’
(In 1, 18). Manifestarile divine s-au impartasit cuviosilor in
revelari potrivite cu Dumnezeu prin unele viziuni sfinte si
corespunzand vazatorilor. lar Scriptura atotinteleapta nu-
meste dumnezeiasca viziunea aceea care arata in sine ase-
manarea dumnezeiasca figurata, ca pe o asemanare figu-
rata a celor cu neputinta de figurat, pentru ridicarea prin ea
a celor ce vad la Dumnezeu, pe drept cuvant aratare a lui
Dumnezeu, datorita faptului ca prin ea vine in cel ce vad o
iluminare dumnezeiasca si ei sunt introdusi in chip sfant in
ceva dumnezeiesc. Dar Parintii cei vestiti au fost luminati
in aceste viziuni de Puterile ceresti*192,

Sfantul Grigorie Palama refine de la Dionisie Areopagi-
tul ideea ca viziunile se produc direct de Dumnezeu ca mij-
loace prin care El insusi Se face cunoscut, dar explicarea
lor se face prin ingeri. Prin aceasta el accentueaza ideea
unei reciprocitati intre ingeri si oameni in ce priveste cu-
noasterea lui Dumnezeu. in special oamenii se impartasesc
de o revelare directa a lui Dumnezeu, incepand de la intru-
parea Fiului lui Dumnezeu. lar aceasta revelare o cunosc si
ingerii prin oameni.

Sfantul Qrigorie Palama pune astfel un accent mai apa-
sat pe cunoasterea umana nemijlocita a lui Dumnezeu. To-
tusi mentine ideea unei completari reciproce intre ingeri si
oameni: "Astfel, nu numai in ingeri, ci si in noi au loc vederi

102. Ibidem.
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nemijlocite ale lui Dumnezeu si nu numai vederi mijlocite
prin altii; sunt vederi care nu coboara de la cei din primul
rand la cei din al doilea, prin transmisiune. Caci Domnul
domnilor nu e supus legilor creatiei. Dupa sfintele noastre
predanii, Gavriil e singurul caruia i s-a descoperit misterul
coborarii negralte a Cuvantului, desi nu face parte din cea-
ta ingerilor aflata in prima triada si nemijlocit langa Dum-
nezeu. Trebuie sa fie nou inceputul zidirii noi. Caci Cel ce
S-a coborat pana la noi pentru noi, toate le-a facut noua.
De aceea inaltandu-Se la cer, pe ingerii din ceata infericara
si mai degraba din jurul lumii ii face, cum spune Sfantul
Chiril, luminatori si desavarsitori ai cetei superioare. Astfel
li se da putinta sa ceara celor ce le sunt superiori sa ‘ridice
portile vesnice" si ii invata ca Cel ce S-a imbracat in trup
pentru negrdita iubire de oameni va intra si Se va urca si va
sedea mai presus de toata Incepatoria si Puterea. Caci El
este Domnul Puterilor si Imparatul slavei, putandu-le toate;
putéand face cand voieste si pe cei din urma mai mari decat
pe cei dintai. Dar inainte de aratarea in trup a lui Dum-
nezeu, n-am invatat sa fi fost asa ceva la inget... Aratandu-se
acum harul, nu mai e nevoie sa se faca toate prin mijlocire.
Aceasta o spune si marele Pavel: "Acum, zice, s-a facut cu-
noscuta prin Biserica, Incepatoriilor si Stapaniilor. intelep-
ciunea cea de multe feluri a lui Dumnezeu® (Ef. 3, 10). Tot
asa spune si corifeul cetei apostolice, Petru: "Cele ce au
fost vestite de cei ce ne-au binevestit intru Duhul trimis din
cer, spre ele doresc ingerii sa priveasca” (1 Pt. 1, 12). Cele
mai mici fiind facute astfel mai mari prin har, se mentine
totusi randuiald armonioasa in chip nestirbit si minunat.
Poti sa vezi ca harul cunostintei e dat de cele mai muilte ori
prin mijlociri; dar vederile dumnezeiesti se vad de cele mai
multe ori nemijlocit. De aceea si pe timpul lui Moise legea
formulata s-a dat prin ingeri, spune Sfanta Scriptura, dar
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vederea aceea a lui Dumnezeu, nu; s-a dat insa talmacirea
vederii prin ingeri' (Is. 6)103.

In Hristos, trupul inviat devine atat de transparent pen-
tru dumnezeire, incat si cei inferiori vad aceasta dum-
nezeire, deci nu mai au atata nevoie de explicarea ingerilor
superiori; ba intr-un fel cei inferiori sunt intr-o prioritate,
caci cunosc dumnezeirea si prin umanitatea pe care Hristos
o are comuna cu ei. Ingerii cunosc mai mult adancurile
dumnezeirii; oamenii, mai mult taina ei facuta evidenta
prin Inviere.

Astfel, Sfantul Qrigorie Palama pune si mal mult in re-
lief caracterul elastic al ordinii ierarhice a cunoasterii lui
Dumnezeu. El impaca ordinea ierarhica cu contactul direct
cu Dumnezeu si cu cunoasterea directa a lui Dumnezeu de
catre cei de pe treptele ierarhice inferioare. lerarhia se
mentine totusi in natura; si daca cel de pe treapta supe-
rioara cunoaste ceva prin mijlocirea celui de pe o treapta
infericara, el pastreaza totusi in general un rol in explicarea
a ceea ce se comunica direct celui de pe treapta inferioara.

in general, din cele spuse de Dionisie Areopagitul si
mai ales de Sfantul Grigorie Palama, rezulta ideea unei
completari reciproce in cunoastere intre ingeri si fiintele
umane.

Cunoasterea noastra e mijlocita de simboluri sensibile.
ingerii ne ajuta sa strabatem la profunzimile a ceea ce e
suprasensibil in simboluri. Dar ingerii insisi,afland de aces-
te simboluri comunicate oamenilor, afla ceva nou despre
Dumnezeu, mai bine zis afla despre continuturi si moduri
noi ale revelarii si bunatatii divine. Ei sunt in stare sa intu-
iasca mai bine continuturile spirituale din simbolurile de
care afla, adica profunzimea sensurilor lor. Dar pe de alta
parte nu au experienta sensibila multiforma in care, de
dragul oamenilor, se face intuit ceva din confinutul divin.

103. Al treilea din cele posterioare, loc. cit.
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Avand ca spirit intrupat experiente de viata proprii, fiindca
Dumnezeu $i-a insusit aceste experiente in Hristos, omul
credincios le intelege, dar nu in toatd profunzimea lor.
Omul credincios da prilej lui Dumnezeu sa Se coboare in
manifestarea iubirii Sale pana la treapta lui. Astfel, prin
aceasta coborare a lui Dumnezeu la oameni si prin ceea ce
cunosc camenii, ingerii afla lucruri noi despre iubirea lui
Dumnezeu, dar ei aduc o contributie la intelegerea profun-
zimii acestei iubiri. Fara om nu s-ar putea cunoaste nici de
ingeri si nici in general de cata coborare sau de cata iubire
e capabil Dumnezeu. Prin calitatea sa de fiinta spiritual sen-
sibild, numal omul este in stare sa sesizeze acest fel de co-
borare sensibila si extrema a lui Dumnezeu. ingerii nu sunt
capabili sa primeasca si sa traiasca intern aceasta revelare
"estetica” (sensibild) a lui Dumnezeu. Daca ei "vad' formele
sensibile prin care Dumnezeu Se reveleaza oamenilor, ei
vad in primul rand oarecum structura lor interna.

Ajutorul ce se da oamenilor de catre ingeri, pentru pa-
trunderea sensurilor spirituale ale formelor sensibile in
care li Se reveleaza Dumnezeu, devine tot mai pufin nece-
sar acestora pe masura ce ei progreseaza in sesizarea spi-
rituald, adica pe masura progresului lor duhovnicesc spre
starea ingereascd. Dar, pe masura ce aceste forme sunt
coplesite de spiritualitatea divind, ingerii devin capabili sa
le sesizeze chiar ei insisi. Acesta e sensul in care noi - cum
spune Dionisie Areopagitul — vom deveni in viata viitoare
asemenea ingerilor. Se va realiza 0 comuniune mai intima
intre oameni si ingeri. "Acum, potrivit noua, iubirea de oa-
meni a Cuvantului se acopera in valurile cuvintelor si cele
inteligibile iradiaza in cele sensibile, cele mai presus de
fiinta in cele ce sunt, cele fara forme si figuri imbracand
forme si figuri, multiplicand si plasticizand in varietatea
simbolurilor divizate simplitatea mai presus de fire sl nefi-
gurata. Atunci insa, cand vom deveni incoruptibili si nemu-
ritori si vom ajunge la starea preafericita a chipului lui
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Hristos si vom fi totdeauna cu Domnul (1 Tes. 4, 17), dupa
Scripturd, ne vom umple de teofania Lul viziblla prin con-
templari atotcurate. Caci ea ne va invalul in straluclri atot-
luminoase ca pe ucenici in acea preadumnezelasca Schim-
bare la Fata. lar impartasindu-ne de revarsarea de lumina
inteligibild a Lui cu o minte nepatimasa si nematerlala sl de
unirea mai presus de minte prin atingerile incognosciblle sl
fericite ale razelor supraluminoase, intr-o imitare mai dum-
nezeiascd a mintilor supraceresti, vom fi intocmai ca in-
gerii, cum spune adevarul Scripturii (Lc. 20, 36), si fii ai lui
Dumnezeu, fiind fii ai invierii. Acum insa, pe cat ne este
accesibil, ne folosim de simboluri proprii pentru cele dum-
nezeiesti, iar din acestea iarasi suntem ridicati, dupa pu-
terea noastrd, la adevarul simplu si unit al vederilor inteli-
gibile si, dupa toata intelegerea celor deiforme de care sun-
tem capabili, oprind lucrarile noastre intelegatoare, atin-
gem raza mai presus de fiinta, pe cat ne este posibil, in
care preexistd in chip negrait marginile tuturor cunostinte-
lor, raza pe care nu e cu putinta nici a o infelege, nici a o
grdi, nici a o contempla. Céci ea € mai presus de toate si
mai presus de cunoastere si are in sine anticipat toate cu-
nostintele si toate puterile celor ce exista si e statornicita
cu o putere necuprinsa, mai presus de mintile supraceresti.
Pentru ci daca toate cunostintele sunt ale celor ce sunt si-si
au marginile in cele ce sunt, ceea ce este dincolo de cele
ce sunt este dincolo si de cunostinta 104,

in orice caz, chiar cand devine supracunoastere, cu-
noasterea umana a lui Dumnezeu e prilejuita de simbolu- .
rile sensibile, sau porneste de la ele. Avem o analogie cu
cunoasterea subiectelor umane intre ele. Eu ma scufund in
contemplarea lui tu, din prilejul intalnirii realitatii lui va-
zute. Chiar lisus, ca Dumnezeu intrupat, e un astfel de pri-
lej, fie chiar in forma Lui cea mai transfigurata. Cunoaste-

104, De divinis nominibus, cap. 1, par. I, P. G. 3, col. 592-593.
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rea ingerilor nu e insa prilejuita de simboluri vazute. Dar
transfigurarea simbolurilor, fulgerarea lui tu prin realitatea
vazuta a semenului, nu se realizeaza numai prin vointa mea,
Ci printr-un act de Sus. Acest act e de la Dumnezeu. Dar e
foarte verosimil ca si de la un inger, si anume de la un inger
model al persoanei cunoscute si de la un inger model al
persoanei care cunoaste, Dumnezeu ne ridica in infinit. Dar
nu totdeauna contemplarea unei realitifi hemateriale de
cdtre noi se scufunda in infinit. in acele cazuri putem pre-
supune ca lucreaza un inger. Caci ingerul, desli e o realitate
spirituala, spre deosebire de Dumnezeu este o realitate
spirituala structurata, sesizabila ca atare, care ne usureaza
prin aceasta sesizarea realitatilor spirituale structurate inru-
dite cu el. De cate ori nu transpare prin frumusetea spiri-
tuald a unui tu uman o frumusete intensificata, structurati
dupa chipul acestui tu? Desigur, frumusetea lui tu e inten-
sificata in ultima analiza de proiectarea luminii divine asu-
pra lui, dar cand aceasta intensificare e prea trecatoare, ea
transpare mai degraba structurata de ingerul model.

Pe de alta parte, oricat de structurat ne-ar aparea un tu
sau euw-l propriu, sau prin el - ingerul lui, structura aceas-
ta nu e rigid inchisa; ea ne deschide accesul nu numai in
indefinit, ci si in infinit. Noi ne dam seama in clipele de har
ale contemplarii unui tu, sau a eu-lui propriu, atat de ca-
racterul specific, clar structurat al acelui tu sau al eu-lui
propriu, cat si de lipsa lui de granita, de scaldarea lui intr-un
infinit din interiorul de dincolo de el si de capacitatea lui de
infinita deschidere spre altii. Astfel, se poate spune ca prin
eu, sau prin tu, se contempla ingerul, iar prin inger, infini-
tul divin. In interiorul omului e ingerul, si in interiorul inge-
rului, Dumnezeu. Ei sunt pe o scara, dar treptele scarii sunt
stravezii.

Aceasta putintd de comunicare launtrica a ingerului cu
spiritul omenesc intrupat arata iarasi o legatura ontologica
intre spiritele netrupesti si cele intrupate omenesti. Ingerii
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nu sunt purtatori directi de trupuri, dar sesizeaza spiritualul
intrupat, trailesc legatura cu spiritualul intrupat, simt in spi-
ritul intrupat ceva care nu e numai spirit, simt presiunea
prezentei spiritului intrupat, cu toata experienta adunata in
el prin viata in trup, precum si spiritul intrupat traieste pre-
zenta spiritului neintrupat.

Claritatea vederii continutului spiritual al unor revelatii
sensibile ale lui Dumnezeu, pe care le ocazioneaza inge-
rilor sesizarea acestor revelatii de catre spiritul uman, da si
spiritului uman o putere de sesizare mai clara a continutu-
lui acelor revelatii si, in general, un ajutor in depasirea con-
templativa si etica a domeniului sensibil, fie ca e Revelatie
supranaturala a lui Dumnezeu. fie ca e revelare naturala a
sensurilor spirituale ale lucrurilor. Asa credem ca trebuie
infelese explicarile chipurilor sensibile ale revelatiei date
de ingeri camenilor credinciosi.

Omul nu e singur nici cand pare ca e complet singur.
Dimpotriva, tocmai cand se aduna in sine mai mult din
imprastierea atentiei spre tot felul de lucruri sau amintiri de
lucruri exterioare, se deschide inrauririi unor prezente spiri-
tuale. Cand se aduna mai mult in rugédciune, rugaciunea lui
e incalzita de rugaciunea unui duh, sau a mai multor duhuri
netrupesti, daca rugaciunea e o deschidere interioara spre
absolutul divin. Evagrie Monahul spune: "Cunoaste ca sfin-
tii ingeri ne indeamna la rugaciune si stau de fata impreuna
cu noi, bucurandu-se si rugandu-se pentru noi"195, *Daca te
rogi cu adevarat, vei afla multa intarire si incredintare, si
ingerii vor veni la tine ca si la Daniil si4i vor lumina intele-
surile celor ce ti se intampla*106,

in Biserica se realizeazi nu numai o comuniune intre
membrii ei vazuti, ci si cu ingerii. Sobornicitatea Bisericii
cuprinde si pe ingeri. '

105. Cuvant despre rugdciune, cap. 81, P. G. 79, col. 1165-1201.
106. Op. cit., cap. 80.
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Sfanta Scriptura vorbeste si de o legatura speciala intre
un inger si 0 persoana umana. Ingerul legat in mod special
de cétre Dumnezeu cu 0 persoana umana trebuie si fie si
un model special al acesteia. Multimea de ingeri trebuie sa
corespunda mullimii de oameni. Legatura ontologica intre
ordinea ingerilor si a noastra are nu numai un caracter ge-
neral, ci este specificata si in mod interpersonal, Desigur,
asa cum fiecare om se dezvolta spiritual in legatura cu toti
semenii sai, asa se intampla si cu lumea ingereasca in de-
neral. Totusi continutul spiritual al intregii lumi ingeresti se
comunica si inraureste continutul spiritual al intregii lumi
omenesti prin legatura speciala dintre o concretizare indi-
vidual-ingereasca si una individual-omeneascd a acestor
lumi, concretizarea ingereasca reprezentiand o forma per-
sonala de model spiritual potrivit cu temperamentul unei
concretizdri personale umane.

Ingerii ne aduc astfel nu numai un orizont nou de Cu-
noastere, care ne scapa de monotonie, ci si un ajutor in
dezvoltarea originalitatii noastre pe linia unei frumuseti a
curatiei si a unui caracter superior. in chip special, creato-
rilor de arta aceste noi orizonturi de intelegere si armonii li
se deschid intr-un mod original, potrivit lor, prin ingerii lor.
Caci ingerii,laudand pe Dumnezeu "cu graiuri netacute’,
concretizeaza in structuri spirituale superioare uimirea pe
care le-o produce infinitul si indefinitul divin. Iar aceste
structuri de armonii si intelegeri, desi sunt nemateriale,
totusi sunt sesizabile de cei dotati cu 0 mai dezvoltata capa-
citate de perceptie spirituala si de exprimare mai corespun-
zatoare cu ele,

Dar am vazut ca nu numai noi avem un folos de la in-
geri, intrucat ingerii ne fac simbolurile transparente, trans-
figurate, sau ne indruma in organizarea elementelor sensi-
bile in aga fel ca sa tasneasca prin ele realitatea spirituala,
ci si ingerii cunosc prin coborarea lui Dumnezeu la cameni
si prin activitatea contemplativ artistici a oamenilor reali-
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tatea divina in forme noi, in forme frumoase, in actiuni
care reveleaza mai profund sublima bunatate si iubire a lui
Dumnezeu fata de cele mai modeste creaturi constiente
ale Sale. Ingerii n-au cunoscut cat de mare este iubirea de
oameni a lui Dumnezeu, pana la intruparea Fiului Sau, nici
valoarea omului ca si creatura a lui Dumnezeu, pana la
invierea si inalfarea la cer ca om a lui Hristos.

Sfantul Grigorie de Nyssa, explicand cuvantul Sfantului
Apostol Pavel: 'Infelepciunea lui Dumnezeu cea de multe
feluri se face acum cunoscuta, prin Biserica, Domniilor si
Stapaniilor, in cerestile locasuri' (Ef, 3, 10), zice: "De fapt in
cursul veacurilor care au precedat Biserica, ele au cunos-
cut intelepciunea simpla si uniforma a lui Dumnezeu. inte-
lepciunea de multe feluri, impusa de complexitatea luptei
contra forfelor dusmane, au cunoscut-o clar numai acum
prin Biserica: cum S-a facut Cuvantul trup, cum s-a ameste-
cat viata cu moartea, cum prin ranile Sale a vindecat ranile
noastre, cum a infrant prin slabiciunea crucii puterea dus-
manului, cum a rascumparat pe pacatosi'107, Tot Sfantul
Grigorie de Nyssa aplica inaltarii Domnului cuvantul din
Psalmul 23, 7-10: "Ridicati-va, porti vesnice, sa intre impa-
ratul maririi. Cine este imparatul maririi?*, si spune ca pana
atunci ingerii nu stiau la ce slava va fi ridicat Cuvantul intru-
patl08, Sfantul loan Gura de Aur, comentand cuvantul
Sfantului Pavel, "S-a aratat ingerilor’, spune: "Cand S-a ara-
tat ingerilor era imbracat in trup; inainte de aceea nu L-au
vazut, caci si pentru ei esenta este nevazuta'109,

in general, ingerii nu cunosc viitorul, deci slava la care
e destinata lumea n-au cunoscut-o decat dupa ce aceasta
s-a revelat ca fagaduinta Bisericii. Ei nu cunosc nici chiar
gandurile nemanifestate ale oamenilor!1°, ingerii cunosc

107. Comentariu ia Cantarea Cantarilor, Omil. 8, P. Q. 44, col. 948.
108. Despre Indltarea lui Hristos, P. Q. 44, col. 693.

109. Despre Dumnezeu cel necuprins, I, par. 6 si 4. P. G. 48, 725.
110. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentarfu la Ioan, 1, 1, P. G. 73, 224.
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insa de la creatie capacitatea noastra de a face transpa-
renta marefia divina si-si activeaza una din capacitatile lor
proprii, ajutand oamenilor la opera transfigurarii ei. Asupra
creatiei sensibile se lucreaza din doua parti, pentru a o
face o transparenta uimitor de frumoasa a Dumnezeirii: de
deasupra ei, prin ingeri, si din cadrul ei, prin noi. in aceas-
ta consta solidaritatea ontologica a ingerilor cu oamenii si
cu lumea sensibila, sau sensul cuvintelor care descriu actul
creatiei ca un act unitar: “Dumnezeu a facut cerul si paman-
tul’. Numai impreuna, lumea sensibila, avand drept coroa-
na omul, si lumea inteligibila a ingerilor sunt un receptacol
deplin al revelarii lui Dumnezeu si al valorificarii ei. Numai
impreuna, ingerii si ocamenii, pot indlta o slavoslovie mai
completa lui Dumnezeu. Asa trebuie sa intelegem ca in-
geril sunt creati pe de o parte pentru a-L lauda pe Dum-
nezeu, pe de alta pentru a sluji lui Dumnezeu in solicitu-
dinea Lui pentru oameni, pentru a fi trimisii lui Dumnezeu
la oameni, pentru a fi "vestitorii* Lui si, prin aceasta, pentru
a ajuta la ridicarea oamenilor la o laudare comuna a Lui cu
ei; iar prin aceasta, a sluji la mantuirea lor. Dar aceasta in-
seamna si 0 capacitate a ingerilor de a conduce pe oameni
spre Dumnezeu. In acelasi timp prin aceasta chiar ingerii isi
sporesc cunoasterea de Dumnezeu si slavoslovia lor, asoci-
ind-o si pe a camenilor. Corul ingeresc-uman e mai maret
decat corul simplu uman sau simplu ingeresc. Partea inge-
reasca si cea omeneasca a corului se completeaza si se in-
frumuseteaza reciproc. Fiecare din cele doua parii castiga,
in elanul slavosloviei, de la cealalta.

Unii Parinti au subliniat superioritatea ingerilor fata de
oameni prin faptul ca sunt "minti pure’, neimpreunate cu
trupul si cu afectele care rezulta din aceasta. Dar altii, cum
am vazut, au afirmat ca mai mult omul e dupa chipul lui
Dumnezeu, intrucat omul prin trup este si devine un "sta-
pan" al lumii ca si Dumnezeu, cata vreme ingerii nu au
aceasta calitate.
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Dar nevoia de lume pe care o au oamenii si capacitatea
de a dispune de ea reprezinta si o ispita pentru ei de a se
atasa de ea si de a se increde in puterile lor creatoare. in
calitatea de spirite intrupate sta si maretia, dar si primejdia
caderii lor. in dominarea afectelor se poate actualiza o
noua forta a spiritelor. Dar aceste afecte pot sa si inchida
infinitele orizonturi spre care e chemat spiritul omenesc.
Greutatile de care e legata viata in trup pot dezvoita in om
o responsabilitate proprie si nobila pornire de ajutorare cu
fapta a semenilor sal, responsabilitate si capacitate de care
e lipsit ingerul, dar pot dezvolta si egoismul si grija lu-
measca exagerata.

in orice caz, omului i s-a dat mareata misiune de a sta-
pani materia prin spirit, de a o face transparenta pentru or-
dinea spirituala si dumnezeiasca, de a actualiza moduri noi
de revelare a spiritului si de ajutorare a semenilor, in pri-
mul rand modurile etice si estetice.

In schimb, spiritul pur, sau ingerul, are claritatea gandirii
si un "amor intellectualis”, greu de inchipuit de fiinta noas-
tra, Dar pana nu a fost consolidat in bine, a fost pandit si
el de o alta forma de egoism, nefiind legat prin sange de
alte fiinte, care pun o frana acestui egoism. A fost pandit
de egoismul nelimitat al orgoliului cunoasterii si existentei
prin sine, al libertatii de grijile trupului.

Sa nu ne inchipuim insa ca, daca omul poate scoate la
iveala aspecte indefinite ale ratiunilor divine ale cosmosu-
lui, nu le vede si ingerul prin puterea lui de penetrare inte-
lectuald. De aceea se aprind adeseori asupra lucrurilor pen-
tru oameni scanteieri care iradiaza din ingeri, producand
asa-numitele inspiratii. Mai ales insa se aprind aceste scan-
teieri pentru cei ce contempla lucrurile cu o minte netul-
burata de patimi. Aceste scanteieri il duc si ele pe oameni
la combinari ale formelor sensibile, la armoniocase combi-
nari de culori, de sunete, de cuvinte, pentru revelarea unor
noi sensuri si frumuseti ale lor.
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Lucrarea principala a ingerilor nu este propriu-zis lucra-
rea directa asupra naturii, ci cea asupra subiectelor umane
pentru a le intari si sustine in actiunea lor de spiritualizare,
de nealipire la cele materiale care se repercuteaza asupra
trupurilor lor si, prin ele, asupra lumii exterioare. Ca su-
biecte mult mai ferme prin spiritualitatea proprie, ingerii in-
fuzeaza forta subiectelor umane pentru a imprima trupu-
rilor lor o spiritualitate sesizabila sensibil. Caci ingerii nu au
numai misiunea de a imbogdti cunoasterea de Dumnezeu
a camenilor, ci si de a le comunica un ajutor energetic de
spiritualizare, ca prin aceasta sa poata cunoaste mai usor
pe Dumnezeu. in acest sens ingerii au fost creati in solida-
ritate cu lumea sensibila. Daca in revelarea sensibila a lui
. Dumnezeu prin om se reveleaza si spiritul omului, se poate
spune cd in aceasta revelatie este implicatd sustinerea fer-
ma acordaté subiectului uman, de ingeri. intr-un trup uman
spiritualizat ~ nealipit la cele materiale — se vede si ceva din
spiritualitatea ingerilor.

Daca ingerii nu lucreazda asupra cosmosului, ca oa-
menii, care se folosesc de membrele trupului si de unelte
ca prelungiri ale lor, nu se poate nega o anumita eficienta
directa a lor asupra fortelor cosmosului. Ar insemna sa ne-
gam prin aceasta in general insasi eficienta spiritului uman
in formarea trupului omenesc. Dialogul de acte al omului
credincios cu Dumnezeu, realizat prin cosmos, nu exclude
o0 anumita participare a ingerilor. Sfanta Scriptura afirma o
astfel de eficienta: un inger a aparat pe cei trei tineri din
cuptorul cu foc; un inger a inchis gura leilor cand Daniel a
fost aruncat intre ei. Sfantul Grigorie de Nazianz declara ca
'unele puteri spirituale au primit o parte a lumii, iar altele
au fost insdrcinate cu alta parte a universului, cum singur
Dumnezeu stie, Care le-a randuit si le-a determinat'111.

111. Oratio 28, par. 31, F. G. 36, col. 72.
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Dar la spiritualizarea creatiei, ei lucreaza prin oameni
credinciosi. Si daca, in acest sens, prin om se vede ingerul
si prin ingerul din om, Dumnezeu, intelegem cum ierarhia
ingereasca nu inseamna o despartire a omului de Dum-
nezeu. Toata creatia se afla intr-o concentrare, intr-o sobor-
nicitate interioara, care implica o raspundere si o indatorire
de slujire a fiecaruia pentru toti si a tuturor pentru fiecare.
Cine cade din aceasta sobornicitate, cade intr-o umbra a
existentei.

5. lerarhia ingereasca

In ce priveste ierarhia ingereasca, Dionisie Areopagitul
vede cetele ingeresti in numar de noud, asezate in cate trei
grupuri suprapuse: Serafimi, Heruvimi, Scaune; Domnii,
Puteri, Stapanii; incepatorii, Arhangheli, ingeri. Toate sunt
in miscare, trecand prin: purificare, iluminare, desavarsire.
Cand ceata de jos din fiecare grup e in faza purificarii,
ceata de mijloc e in faza iluminarii, iar cea de sus, in faza
desavarsirii. Dupa aceea, cetele de sus trec iarasi la o puri-
ficare mai inalta, cele din mijloc la o desavarsire mai inalta
si cele de jos la o iluminare mai inalta. Dar cetele de mai
Jos sunt ajutate in acest urcus de cele de mai sus.

Ceata prima din fiecare grup,devenind superioara desa-
varsirii la care se afla, caci ii vede marginile, se purifica de
ea. Urcusul acesta e intreg un urcus in cunoasterea lui
Dumnezeu si in desavarsirea prin participarea tot mai mare
la El. Purificarea reprezinta un fel de renuntare apofatica la
cunostin{a ce o are o treapta, pentru inaltarea la o ilumina-
re si, ca urmare, la o desavarsire mai inalta. Urcusul aces-
ta se face in spirala in jurul lui Dumnezeu, apropiindu-se
tot mai mult de El. "Provenita din voia lui Dumnezeu, min-
tea va fi cu dorirea si iubirea in jurul Lui, ca in jurul unui
centru. Caci nu se unesc cele secundare cu cele dinainte
de ele, ci ceea ce se petrece se aseamana cu un dans (cir-
cular). Caci cele produse doresc in chip circular sa imbras

30 - Dogmatica - vol. 1
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l;iseze pe cele ce le-au produs, dar numai privindule de jur
Imprejur si umplandu-se de frumusetea de la EL.. Fiindca
Dumnezeu e pretutindeni, iar cele ce-L urmeaza pretutin-
deni si voiesc sd-L cunoasca pururea se bucura de FEl si se
Misca prin intelegere'. De altfel toata existenta creata face
O miscare circulara continua in jurul lui Dumnezeu, tinzand
Spre cauza ei. Propriu-zis, un urcus infinit nici nu poate
avea loc in linie suitoare dreapta, pentru ca in aceasta pri-
Vire cei mai de jos privesc mereu numai la cei mai de sus,
nu §i direct la Dumnezeu.

Intre cele trei faze ce se succed continuu nu e o opo-
Zitie, ci o continuitate, o dezvoltare. 'Insasi participarea la
Cunostinta dumnezeiasca este purificare, iluminare si desa-
Varsire, curatind de nestiinta in cunoasterea unor initieri
Mmai desavarsite dupa ordinile starii proprii, luminand in
Insdsi cunoasterea, prin care si purifica puterea care mai
Inainte nu cunostea... si desavarsind intr-insa si lumina, in
Insasi cunoasterea devenita habituala a sensurilor inalte si
Stralucite... Caci purificarea curata de nestiinta, dar nu tot
Cel purificat a si ajuns la culme. lar iluminarea, strabitand
In cel purificat, il desavarseste, ceea ce inseamna o ilumi-
hare mai desavarsita'l12, Pe de alta parte chiar in iluminare
$i desavarsire este o nota apofatica ce sustine tendinta de
urcus, intrucat orice cunoastere a lui Dumnezeu e insotita
de constiinta unei insuficiente cunoasteri si de dorinta unei
ridicari peste cunoasterea prezentill3, Si apoi, lumina
dumnezeiasca in care cetele se afla pe diferite trepte nu e
Separata, ci e comuna tuturor, primind-o toate direct la di-
ferite trepte. lerarhia, si din acest punct de vedere, nu in-
Seamna o interpunere a unor cete intre Dumnezeu si cetele
mai de jos. "Dar nu are fiecare in mod deosebit acestea, ci
toate le sunt comune tuturor, dupa harul lui Dumnezeu cele

112. Parafraza cit. Ia De coelesti hierarchia, cap. VI, par. 3, P. G. 3, 189.
113. Sfantul Grigorie Palama, op. cit., p. 397: "Deci sl vazand, chiar
prin vedere, cunosc lumina a ceea ce este mai presus de vedere",
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catre ele... Caci cele trei cete sunt concentrate intr-una,
avand comuna si prima lumina, si prima cunostinta data'
(in Parafraza, cap. VI, 3), Ceata din mijloc "fiind inclusa
intre cele de la margini, in ea se unesc acestea si astfel cele
trei cete sunt adunate intr-una singura si cele ce le sunt
repartizate in particular de catre har, le au in comun® (Ibid.).

Teologul grec Trembelas considera ca ierarhizarea in-
gerilor in cele noua cete este o opinie personala a lui Dio-
nisie Areopagitul, dat fiind ca alti Parinti numesc mai putine
cete si nu le ierarhizeaza in acest mod. Dar in general o ie-
rarhizare a ingerilor afirma si unii Parinti anteriori lui Dio-
nisie, chiar daca nu au dat un sistem complet al acestei ie-
rarhii. O astfel de ierarhie admite inca Pastorul lui Herma si
dupa el Sfantul Chiril de lerusalim.

Sfantul Vasile declara ca Serafimii au o "pozitie mal apro-
piata de Dumnezeu, in virtutea superioritatii lor in sfinte-
nie", sau ca "demnitatea unui conducator al unui popor este
mai mare decat cea a celui caruia i s-a incredintat ocrotirea
unui ins*, sau ca, "desi ingerii sunt partasi aceleiasi naturi,
unul este capetenia lor si altul este subordonat" si ca ingerii
sunt randuiti in legiunill4, Sfantul loan Damaschin isi
insuseste ierarhia lui Dionisie Areopagitul, ca si toti Sfintii
Parinti de dupa Dionisie Areopagitul. lar Biserica i-a dat
consimtamantul prin introducerea ierarhiei in pictura bi-
sericeasca.

Desigur, aceasta repartizare ierarhica in cele trei triade,
care urca solidar repetand cele trei etape, nu trebuie luata
decat ca expresie simbolica a unei plinatati a numarului lor
de trei, reprezentand perfectiunea Treimii, si a unei inaltari
solidare dupa ordinea completa a vietii spirituale. Cresti-
nismul patristic se serveste de simboluri pentru exprimarea

114. Herma, Viziunea HI, 4; Ill, 44; Sfantul Chiril de lerusalim,
Catehezele, V1, 6; X1, 11; P. G. 33, 5348 si 704; Sfantul Vasile, Omil. la
Isaia, 6, F. G. 30, 428, §i Contra Eunomium, Ill, par. 1, 2, P. G, 29, 657;
Sfantul loan Gura de Aur, La Efeseni, Omilia 7, si 1, P. G. 62, col. 49.
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inalntarii in infinitati a ordinii spirituale. Lumea ingereasca
formeaza un sobor extrem de numeros, care nu € numai o
juxtapunere, ci o unitate mentinuta prin legaturi interioare,
spre deosebire de cameni, care formeaza impreuna "nea-
mul omenesc’ hu numal pe baza unor legaturi spirituale, ci
si prin sange. Iconografia infatiseaza unele din cetele inge-
resti intr-o impletire sau in grupuri stranse. Cetele ingeresti
canta toate lauda lui Dumnezeu intr-o perfectd armonie.
ingerii cunosc deci impreuna pe Dumnezeu si-si comunica
unii altora bucuria cunoasterli.

Fiecare din cele trei ordine e dupa chipul Sfintei Treimi,
iar extremele se intalnesc in cea din mijloc, intr-o perfecta
unitate, tot dupa unitatea Sfintei Treimi. lar cele trei triade
sunt unite la fel. “Unii spun ca si ingerul de mai jos se nu-
meste tot Serafim, potrivit aceleiasi ratiuni a comuniunii,
de care am vorbit si mai inainte, fiindca cele mai de jos
participa la cele mai de sus si cele mai de sus la ale celor
mai de jos, desi acestea in intregime, iar cele mai de sus
partial si mai obscur'!15,

Miscarea fiintelor spirituale e un urcus care va dura
etern. Sfantul Grigorie Palama, in Al treilea din cele poste-
ricare, pentru cei ce se dedica isihiei (ed. cit., p. 597),
zice: "lar dovada a acestei ascunzimi mai presus de cu-
noastere este dorinta si cererea si urcarea lui Moise la o ve-
dere tot mai clara, dar si inaintarea necontenita a ingerilor
si a sfintilor in veacul cel nesfarsit, 1a vederi tot mai clare".
Subiectul creat nu termina niciodata intelegerea Subiectu-
lui absolut. Dar miscarea aceasta € numita in acelasi timp
stabilitate, caci e 0 permanenta mentinere in ea. Aceasta
este stabilitatea ingerilor. "Cum deci stau si se misca? Este
evident ca stau in jurul Lui, dar se misca spre acea ilumi-
nare. Caci, desi acest univers, ca sa zicem asa, se migca in
~ cerg, el este si pururea mobil, si nemiscat. E nemiscat ca

115. Pachymere, op. cit., col. 309.

CREAREA LUMII NEVAZUTE 469

intreg, caci nu se miscad de la un loc la altul, dar e pururea
mobil dupa partile lui. Asa cugeta si despre miscarea cir-
culara cereasca. Caci si ea este statornica intr-un chip pu-
rurea mobil si ramane stabila, miscandu-se pururea in jurul
Aceluiasi si cautand acolo, cum nu se intampla in miscarea
liniara1152,

Astfel existd o dezvoltare treptata a lumii spirituale,
care nu € humai pasiva, ci implica si o lucrare proprie. Dar
pe de alta parte, fiind consolidata in bine si in comuniunea
cu Dumnezeu, ea e stabila. E o continua urcare din treapta
in treaptd, din slava in slava.

lar intre urcusul lumii ingeresti si al celei omenesti, al
celei sensibile in general, existd o legatura: dacd "bucurie
este inaintea ingerilor lui Dumnezeu pentru un pacatos
care se pocaieste” (Lc. 15, 10), si daca ingerii au sporit in
cunoasterea iubirii lui Dumnezeu prin intruparea Fiului Sau
si prin inaltarea Lui cu trupul (ca om) la cer, pe tronul dum-
nezeiesc, prin tot ce s-a comunicat Bisericii (Ef. 3, 10).

Urcusul acesta universal este etern. Dionisie Areopagi-
tul vede urcusul acesta realizandu-se in forma de spirala in
jurul lui Dumnezeu, intr-o apropiere continua de Dum-
nezeu, ca un fel de "coloand a infinitului’, in miscare de
inaltare si in acelasi timp de aproplere de Dumnezeu. Mis-
carea aceasta eterna se face spre Persoanele dumnezeiesti
ale Sfintei Treimi, dar in mod special spre Fiul lui Dum-
nezeu, asezat ca om pe tronul dumnezeiesc, manifestand
prin umanitatea Sa in mod deplin transparent adancul vietii
si judecatilor Sale. Sfantul loan Gura de Aur, pe baza cuvin-
telor Sfantului Apostol Pavel din Epistola catre Efeseni 1,
10, si cea catre Coloseni 1, 20, spune ca si ingerii au fost
recapitulati impreuna cu oamenii in Capul comun al Bise-
ricii, Care este Hristos. Prin aceasta au devenit mai aproape
unii de altii (vezi Evr. 12, 23).

-

115a. Ibidem, col. 232.
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B

hgemcazutlsirohﬂlormcadereaomuluialin
sustinerea riului in lume

1. Inceputul réulul in creatie

Creatia lumii duhurilor are nu numai o indefinita inaiti-
me luminoasa, ci e si o indefinita adancime tenebroasa.
Cea dintai e formata din ingerii buni, cea de a doua, din
lumea ingerilor rzi.

Sfanta Scripturd ne spune ca aceasta lume de duhuri
rele a facut la inceput parte din lumea ingerilor buni, dar
razvratindu-se, acestia au fost azvarlifi din cer. Aceste du-
huri sur}t si ele in numar indefinit de mare si au si ele o ie-
rarhie. In fruntea lor este Satana. Sfantul Vasile, descriind
caderea Satanei in oporzitie cu persistenta lui Mihail, vede
cauza fiecaruia in persistarea sau despartirea libera de
Dumnezeu. "De unde e rau omul? Din propria lui libertate.
De unde e rau diavolul? Din aceeasi cauza, avand si el viata
libera si prin libertatea lui avand putinta sa ramana langa
Dumnezeu sau sa se instriineze de El. Mihail era inger si a
ramas langa Dumnezeu pentru vecie. Satana era inger si a
cazut din treapta lui. Pe acela vointa libera l-a pazit in cele
de sus; pe acesta libertatea alegerii l-a aruncat. Putea si
acela sa apostazieze si putea si acesta sa nu cada. Pe acela
l-a salvat nesaturarea de iubirea lui Dumnezeu, pe acesta
l-a facut lepadat departarea de Dumnezeu, Acesta e raul:
instrdinarea de Dumnezeu. O mici intoarcere a ochiului ne
face sa fim cu soarele sau cu umbra trupului nostru. Cel ce
priveste spre soare se lumineaza indata; cel ce se intoarce
Spre umbra va avea parte in chip necesar de intuneric. Ast-
fel diavolul are rautatea prin libera alegere, dar firea lui nu
€ opusa binelui’!16,

116. Omilia Dumnezeu nu e autorul raului, P. G. 31, col. 348.
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Explicatia crestina a raului din libertate e singura care
nu leaga raul de esenta realitatii, a realititii eterne sau a
celei create de Dumnezeu, luand totusi raul in serios. Si e
singura care salveaza insasi existenta libertatii in realitatea
existentei. Orice altd explicatie compromite iremediabil
existenta si neaga libertatea, adica insasi demnitatea uma-
na. Daca raul ar fi fost creat de Dumnezeu, el ar fi fost legat
de esenta lui Dumnezeu si a creatiei, ca si atunci cand ar fi
etern legat de existenta.

Sfantul Vasile cel Mare zice: 'Nu socoti nici pe Dum-
nezeu cauza a existentei raului, nici nu inchipui raul ca
avand o existen{a proprie. Caci nu e subzistenta rautatea,
ca un animal oarecare; nici nu are vreo esenta ipostaziata
a ei. Caci raul este o lipsa a binelui. Ochiul a fost creat,
orbirea s-a produs ulterior prin pierderea ochilor... asa si
rautatea, nu are o subzistenta proprie, ci vine dupa aceea
din cauza ranilor sufletului. Caci nu e nici nefacut, cum spu-
ne cuvantul celor necredinciosi, care fac raul de aceeasi
cinste cu natura cea buna, considerand ci amandoua sunt
fara inceput si mai presus de facere. Nici creat. Caci daca
toate sunt din Dumnezeu, cum ar fi raul din bine? Caci
nimic rdu nu e din bine, nici rautatea din virtute'117,

Doctrina despre duhuri exista si in Babilon, si in Persia,
si in Elada, dar e cu totul deosebita de doctrina biblica, dat
fiind ca acolo ea era expresia unui dualism etern, cata
vreme doctrina biblica nu acorda raului o existenta eterna,
egala cu a lui Dumnezeu! 18,

Fe de alta parte, nici marimea raului din lume si din om
nu s-ar putea explica numai din libertatea umana. Daca
vrem o explicatie, care f{ine seama de marimea raului, dar
nu-l vede ca pe un atribut al realitatii, care copleseste orice
speranfa a omului de a scapa de el prin libertate, trebuie
sa admitem ca origine suplimentara a raului libertatea unor

117. Ibidem. col. 341.
118. Trembelas, op. cit., vol. I, p. 502. .
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spirite mai puternice decat spiritul uman, capabile de un
rau cu mult mai mare; dar totusi, nu o origine a raului in
libertatea spiritului divin atotputernic, caci aceasta n-ar mai
face posibila mantuirea lumii de rau si Dumnezeu nu ar
mai fl Dumnezeu.

Desi sunt unii cameni care reusesc sa nu fie subiecte
ale raului, in practica multi din ei riman sublecte ale lui. Ni
se pare un fapt incontestabil ci acest rau e mai mare decat
suma relelor pe care si le fac oamenii, ca exista niste am-
plificatori mai presus de oameni ai raului facut de oameni,
in aga masura, ca ei nu pot scapa de el numai prin ei insisi.
Firele de rau cu care se leaga oamenii unii pe altii sunt
rasucite si ingrosate pana la a alcatui un complex de
legaturi de nedesfacut.

Cu alte cuvinte, raul manifesta proportli si puteri care
nu pot fi explicate numai din libertatea noastra. Dar, pe de
alta parte, omul poate fine in frau raul si $e poate izbavi de
el aproape in intregime, ca subiect care il savarseste, dar
nu numai prin eforturile sale, ci prin eforturile sale ajutate
de puterea lui Dumnezeu. Deci riaul nu se dovedeste de ne-
invins de catre om in calitatea de subiect faptuitor al lui.

Chiar cata vreme este stapanit de rdu, omul aproape
totdeauna mai pastreaza in el resturi de bine, rezistente im-
potriva raului, puteri de intoarcere spre bine, puteri de fra-
nare a raului si de cainta pentru el. Credinta crestina con-
sidera ca numal duhurile demonice nu mai pastreaza in ele
nici un rest de bine. Raul le-a devenit "o a doua natura’. Dar
chiar raul produs de duhurile mai puternice apare ca avand
totusi originea in libertatea, si nu in fiinta lor, ca unul ce
este consimtit neincetat de libertatea lor. Aceasta ne da sa
intelegem c&, chiar daca tofi oamenii ar inceta sa devina
subiecte ale raului, raul tot ar sufla asupra vietii lor din alte
izvoare voluntare mai presus de ei. Dar putinfa oamenilor
de a se elibera de calitatea de subiecte ale raului arata in
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acelasi timp c3 raul de care ar suferi nu {ine de esenta
realitatii, ci vine din libertatea unor fiinfe mai puternice.

Tocmai prin faptul ca raul nu tine de esenta realitatii,
de ens, sau de esenta unei parii a realitatii (ceea ce in fond
ar compromite iremediabil toatd realitatea, caci nu se
poate separa o parte a realitafii de alta), se dovedeste ca
nedatand din eternitate si avand in el 0 anumita slabiciune.

Pe de alta parte, raul care doare si care chinuieste cel
mai mult este raul produs de o persoana prin libertatea ei.
Raul fizic, sau raul facut fara voie, nu doare atat de mult pe
cel care- suferd, cum chinuieste pe cineva cel pe care- sa-
varseste, prin constiinta ca ar fi putut sa nu-l faca. Raul ca
fatalitate fizica (moarte, boala, cutremure), sau ca produs
al unor forfe superioare, sau ca urmari ale raului savarsit,
poate sustine un sentiment al tragicului si poate fi suportat
ca o cruce, cu o rabdare care fortifica spiritual si mantu-
ieste. Numai raul savarsit intentionat de o persoana pro-
duce in cel ce-l suferd o durere morald, un sentiment de
nedreptate, de neintelegere, iar in faptuitor, chinurile regre-
tului, sau o alterare moraia, cand lipsesc aceste chinuri.

Toate acestea confirma invatatura crestina ca raul, in
proportia lui mai mare decat cea expiicabila prin libertatea
umana, isi are originea in decizia liberd a unor spirite crea-
te, care la inceput au fost bune.

2. Puterea si sldbiciunea rédulul, sau a duhurilor
care sustin raul

Dar explicarea raului prin libertatea personala nu expri-
ma decat un aspect al lui, nu si celalalt aspect, care se in-
tareste si mai mult dupa ce raul s-a instalat in existenta.

Raul nu € numai un act al libertatii lipsit de continut, ci
un act al carui continut consta intr-o folosire a puterilor na-
turii umane, dar contrar acestei naturi. Sfantul Maxim Mar-
turisitorul zice: 'Raul este abaterea lucrarii puterilor sadite
in fire de 1a scopul lor, si altceva nimic. Mai ales dupa ce
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s-a produs, sau cei ce l-au produs s-au obisnuit cu produ-
cerea lui, raul inmulteste slabiciunea firii, sau a puterilor ei,
sau deprinderea folosirii lor contrar firii. Facandu-se astfel
calcator de porunca si necunoscand pe Dumnezeu, acela
si-a amestecat cu incapatanare raul in toata simtirea si in
toata puterea cugetatoare si asa a imbratisat cunostinta
compusa si pierzatoare, producéatoare de patimi, a celor
sensibile'! 19, Riul inseamna astfel si un minus in existen-
ta, un minus care creste continuu. Vazand acest aspect,
Sfintii Parinti au spus ca raul este o non-existenta (ufy 6v),
sau o existen{a fara consistenta. Nu e o lipsa totala a exis-
tentei, ci o stirbire, o slabire esentiala a ei, o lipsire de ceea
ce constituie cu adevarat suportul existentei (t0 &v). Prin
aceasta, raul intrat in existenta stramba fiinfa acesteia si in
felul acesta o slabeste. Totusi aceasta strambare si slabire
isi are originea in libertate, iar durata, in consimtirea liber-
tatii. Nu e instalat in fiinta fara libertate si nu se mentine
fara consimtamantul ei. De aceea se poate spune in acelasi
timp ca raul nu izvoraste din fiin{a si nu e legat de ea. Prin
vointa fiinta poate fi tdmaduita, dar numai prin vointa aju-
tata de harul lui Dumnezeu, care e un act al vointei Lui, cu
izvorul in fiinta Lui, care nu se poate stramba sau slabi.

Aceasta strambare sau slabire a naturii umane se arata
in pasiunile produse de actele contrare binelui, adica, lui
Dumnezeu. Aceste pasiuni stapanesc pe om, arata o natura
slabita, in care se misca porniri pe care omul nu le poate
stdpani. Acesta e rezultatul raului. Diavolul are si el o ast-
fel de pasiune. Ea nu e trupeascd, ci pur spirituala. E la
inceput pasiunea mandriei, apoi a urii fatd de Dumnezeu si
de oameni.

Dar paradoxul raului sta pe de o parte in inversunarea
acestor pasiuni, pe de alta, in slabiciunea celui stapanit de
ele. El nu poate scdpa de ele, de forta lor. Diavolul nu

119. Raspunsuri cdtre Talasie, Filocalia roméaneasc3, vol. I, p. 8-9.
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poate scapa deloc, omul poate scapa numai prin ajutorul
harului dumnezeiesc. E un amestec ciudat de slabiciune si
de vointa de a ramane in ea. lar slibiciunea are in ea un
amestec de violenta. Slabiciunea consta in faptul ca cel
robit ei nu poate scapa de pasiunile lui, nu mai are taria sa
lucreze altfel. Invidiosul nu poate scdpa de invidie, nu vede
ceea ce e bun in cel invidiat. Raul e o neputinta violenta,
sau a violentei, nesigura de existenta.

in pasiuni si in violenta lor e in acelasi timp o slabire a
caracterului de persoand si o accentuare a caracterului de
naturd. Dar nu e vorba de natura naturala, ci de o natura
numita asa pentru ca nu se lasa condusa de libertatea pusa
in lucrare de persoand. Animata de spirit, natura omului e
o naturd a persoanei, a libertatii, € natura ipostaziata. Pa- .
siunile reprezinta o iesire a naturii din puterea starii de-
pline de persoana: a libertatii, a subzistentei ei depline.
Omul care nu mai € uman in intregime, a devenit inuman,
pentru ¢ a devenit in parte impersonal, pentru ca aceasta
natura a lui nu mai e deplin consistenta, adica in deplina
comunitate cu natura din celelalte persoane. Natura per-
sonalizata simte in ea puterea care vine din relatia deplina
cu natura din celelalte persoane, pentru ca poate fi prin
aceasta izvoratoare si primitoare continua de acte si gan-
duri noi, generoase si bune, si in acelasi timp originale,
pentru ca in fiecare persoana ea isi gaseste o expresie ori-
ginala, stand in acelasi timp in comuniune cu celelalte per-
soane. Aceastd natura e profund umana si creatoare, prin
deschiderea ei, prin reciproca imbogatire a ei in relatiile
pozitive dintre persoane.

Cand natura a cazut in toti la starea aceasta de nede-
plina personalizare, ea s-a rupt in bucati care nu comunica
deplin intre ele, in indivizi care se exclud si nu se imboga-
tesc, ci raman si se afunda tot mai mult intr-o saracie ego-
ista, fiecare tinzand sa-1 anexeze pe celdlalt, ca sa se imbo-
gateasca cu ceea ce are acela, fara voia aceluia. Caci ten-
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dinta aceasta a unuia provoaca aceeasi tendinta in ceilalti,
deci 0 lupta generala intre ei si o slabire generala a naturii.
Starea aceasta e proprie si demonilor in cel mai inalt grad.
Ei coexista pentru ca au nevoie sa se chinuiasca unii pe
altii si sa lupte impotriva celor buni, intr-o coexistenta a
luptei care a devenit o necesitate pentru ei, atestand prin
aceasta ca nimeni nu poate trai cu totul separat de cei ce
au aceeasi natura. "Asa s-a taiat firea cea unica in nenums-
rate particele, si noi, cei ce suntem de aceeasi fire, ne man-
cam unii pe altii ca reptilele si fiarele*120, Raul e violent nu
in a zidi existenta, ci in a o diminua si distruge; e violenta
neputintei de a se intari in existenta, violenta lacomiei de
a se intari pe seama altora. E avalansa pravalirii spre nimic
a unei realitati, in cautarea in mod gresit a imbogatirii sale,
e violenfa unei realitafi care vrea sa se tina in existent fara
Dumnezeu, izvorul existentei, si fara contributia voluntara
si iubitoare a celorlalti, pe care din mandrie nu o solicita.

Dar pravalirea isi are cauza in vointa libera si e sustinuta de
aceasta.

3. Motivul caderii unel parti dintre ingeri

Cauza caderii unor ingeri este decizia lor de a se des-
parti de Dumnezeu, dar motivul caderii sta in mandrie. Ei
voiau s3 fie independenti de Dumnezeu, intocmai ca Dum-
nezeu. Aceasta ne-o da sa intelegem Sfantul Apostol Pavel,
cand recomanda sa nu se hirotoneasca intru episcop cine-
va de curand botezat (deci necrescut duhovniceste) "ca nu
cumva trufindu-se sa cada in osanda diavolului® (1 Tim. 3, 6).

Mandria explicd razvratirea si neascultarea lor. Dar raz-
vratirea si neascultarea implicd conditia anterioara a unei
stari subalterne si refuzul de a ramane in ea. Astfel, o expli-

120. Op. cit.. p. 16.
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care mai departe a raului consta in vointa unor spirite crea-
te, inferioare lui Dumnezeu, de a se ridica peste aceasta
conditie a lor, deci intr-o tendinta a lor de a fi prin esenta
mai mult decat sunt. in aceasta sta forta pozitivd manifes-
tata in rau: in tendinta sadita de Dumnezeu insusi in spi-
ritele inferioare de a se ridica mai sus de unde sunt. Raul
sta nu in actualizarea acestui impuls, ci in actualizarea lui
gresita. Ele au voit sa devind ca Dumnezeu, adica izvor al
existentei, fara sa se dezvolte in legatura cu izvorul exis-
tentei, deci nu prin Dumnezeu, nu in legatura cu El, ci fara
El, prin ele, in mod independent. Dar tocmai prin aceasta
ele ies din comunicarea cu singurul izvor al existentei.
Hristos a venit pentru ca oamenii prin El "viatd sa aiba si
mai multd sa aiba’ (In 10, 10). in tot Noul Testament se
insista asupra faptului cad oamenii au viafa si sunt chemati
la viata "in Hristos'. Deci Dumnezeu vrea sa satisfaca setea
de viata si de viata tot mai multa a spiritelor crcate. Dar
duhurile rele si oamenii au cazut din aceasta viata, voind
sa-si satisfaca aceasta sete in afara de Dumnezeu. In aceas-
ta consta forta pozitiva a raului si slabiciunea lui.

Dar setea de mai multa viata e atat de legata de fiinta
lor, ci ea nicicand nu se epuizeaza prin esecurile ei de a se
satisface din izvoare, care nu sunt izvoare reale de viata.
De aceea demonii sunt 1dsati de Dumnezeu etern in exis-
tentd, ca sa demonstreze etern setea pozitiva de viata pusa
in ei de Dumnezeu si neputinta eterna de a se satisface in
afara de Dumnezeu. Ei isi reinnoiesc etern ambitia de a fi
prin ei insisi si ura invidioasa impotriva Celui ce singur este
de fapt prin El insusi. E si aceasta o forta uriasa a vointei
pozitive de a fi si de a fi mai mult, dar rau intrebuintata. E
in ei amagirea ca pot fi nu numai mai mult prin indepen-
denta lor, ci absoluti. (De altfel e in logica mandriei ca cel
ce o are sa tinda sa fie prin el insusi, deci, absolut). Ei vor
sa fie nu numai mai mult, ci sd atinga culmea existentei
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absolute. $i li se da putinta de a-si mentine tendinfa aceas-
ta etern, de a crede ca o data si o data tot vor ajunge la
aceasta culme. Ei vor exista etern, dar in neputinta de a
strabate la cunoasterea izvorului existentel si la imparta-
sirea de el; vor dura etern, dar intr-o existenta a mortii spi-
rituale. Faptul ca li s-a dat eternitatea contribuie si aceasta
la neobosita lor amagire. lar améagirea este explicata si spo-
rita de faptul ca Dumnezeu Si-a ascuns maretia din fata lor
din cauza departarii lor spirituale de El, incat chiar exis-
tenta Lui le-a devenit aproape problematica.

4. Contributia demonilor la céiderea oamenilor
8l réizbotul lor continuu impotriva acestora

Facerea prezinta contributia Satanei la ciderea omului,
printr-o ispitire a acestuia de a nu asculta de porunca lui
Dumnezeu. Aceastd lucrare de ispitire, Satana si-o continua
neincetat (Fapte 5, 3; 1 Cor. 7, 5; 10, 13; 1 Tes. 3, 5). El
ispiteste chiar pe lisus Hristos (Mt. 4, 1; Mc. 1, 13; Lc. 4,
2). Maestrii vietii spirituale vorbesc mult de o lupta a
duhurilor rele impotriva noastra. Ele se folosesc in aceasta
lupta de metodele aceleiasi amagiri de care sunt si ele sta-
panite. Ele dirjjeaza setea omului de a se indumnezei pe
aceeasi cale gresita a lor, care a sfarsit in esec. Prin aceas-
ta ele nu vor ca Dumnezeu sa Se faca straveziu prin om, ca
partenerul de infinitd comuniune in iubire al omului. Sata-
na uraste aparitia si marirea lui Dumnezeu oriunde ar putea
sa se arate. Urand pe Dumnezeu, uraste pe om ca chip al
lui Dumnezeu si ar vrea ca omul sa nu aiba nici o legatura
cu Dumnezeu, sa nu-L recunoasca.

El atrage prin aceasta pe om, cand poate, la o alianta
cu sine impotriva lui Dumnezeu. Lupta lui este impotriva
omului care se vrea realizat pe sine insusi in Dumnezeu. Si
chiar pe oamenii pe care i-a castigat pentru pozitia sa ii
pune sa lupte impotriva semenilor lor care vor sa persiste
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realizandu-se in Dumnezeu. El lupta chiar impotriva pacii si
unitatii intre oameni, pentru ca in unitatea acestora se ara-
ta forta unificatoare a lui Dumnezeu, pentru ca unitatea se
realizeaza de fapt in Dumnezeu, printr-o smerenie a unora
fata de altii, care e si smerenie fata de Dumnezeu.

Prin lupta sa Satana atrage pe oameni in aceeasi platitu-
dine a existentei, in aceeasi neputinta de a vedea perspec-
tivele spirituale infinite ale ei, in acelasi intuneric, in acelasi
inspaimantator minus al existentei, in aceeasi violenta a
pasiunilor care slabesc spiritul si vederea lui Dumnezeu. El
tinde sa atraga si pe oameni in acelasi “abis" al golului si in
acest scop ii indeamna sa calce toate "legile dumnezeiesti
pentru a introduce dezordinea in creatie si a 0 submina
prin aceasta'121,

Toate acestea le spune Sfantul Vasile cel Mare, descri-
ind astfel motivul acestei lupte a Satanei: “De unde provine
deci razboiul lui impotriva noastra? De acolo c3, fiind vasul
intregii rautati, el a primit si boala pizmei si a invidiat cinsti-
rea noastra. Caci nu a suportat viata noastra fara suparari
in rai. De aceea amagind prin viclesuguri si mestesugiri pe
om si dorinta ce acesta o avea de a se asemana cu Dum-
nezeu, si folosinduse de ea spre inselarea lui, i-a aratat
pomul si i-a fagaduit ca va deveni asemenea lui Dumnezeu
prin mancarea din acela. Nu a fost creat ca dusman al nos-
tru, ci a devenit dusmanul nostru din pizma. Caci vazandu-se
pe sine aruncat dintre ingeri, n-a suportat sa vada pe cel
pamantesc inalandu-se la treapta ingerilor prin inainta-
re'122, Lupta lui impotriva noastra dureaza apoi continuu.
*Caci nimic nu-i atat de dulce duhurilor vrijmase decat sa
rostogoleasca pe omul invidiat, cinstit cu chipul dumneze-
iesc, pana la o astfel de stare de batjocura'!23, incat sa se

121. M. Psellos, op. cit., F. G. 120, col. 832-833.
122. Op. cit., P. G. 31, col. 348.
123. M. Psellos, op. cit., col. 829,
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inchine la ceea ce este inferior lui si sa se mandreasca cu
perversiunea, cu corupfia si cu moartea.

Dar Dumnezeu a facut si din aceasta lupta a diavolului
un prilej pentru noi de a ne intari in bine, cu ajutorul haru-
lui dumnezeiesc. "Deci diavolul a devenit luptatorul impo-
triva noastra, pentru caderea noastra produsa prin ispita lui
de odinioara. Dar Domnul ne-a dat prilejul si putinta luptei
noastre impotriva lui, ca prin ascultare sa i ne impotrivim
si 88 ne incununam prin biruinta impotriva dusmanului.
Bine ar fi fost sa nu devina diavol, ci sa ramana in treapta
lui in care a fost asezat de la inceput de catre Capetenia
treptelor! Dar o data ce s-a facut apostat, dusman al lui Dum-
nezeu si dusman al oamenilor celor creati dupa chipul lui
Dumnezeu (caci de aceea este dusman al omului, fiindca
este dusman al lui Dumnezeu, si ne uraste pe noi ca fapturi
ale Stapanului, ca asemanari ale lui Dumnezeu), Cel ce con-
duce prin providenta cele omenesti S-a folosit de rautatea
Satanei spre exercitarea sufletelor noastre, precum un me-
dic se foloseste de veninul viperei pentru pregatirea leacu-
rilor tamaduitoare'124,

Astfel, pe cand ingerii implinesc rolul pozitiv, voit de
Dumnezeu, de a ajuta pe oameni sa sporeasca in exis-
tentd, in desavarsire si in unitatea cea in Dumnezeu si in
cunoasterea reald a maririi si iubirii Lui infinite, duhurile
rele implinesc un rol contrar in toate aceste privinte. Prin
ingerii buni ni Se face transparent Dumnezeu cu adancimi-
le Lui infinite si ramanem in dialog cu E! insusi, insistand in
ele; prin duhurile rele suntem atrasi in platitudinea unei
existente opace, fara sens, care sfarseste in moarte. Asa
cum existenta demonilor e pana la urma, prin slabirea ei,
o moarte activa, din care se intinde inconsistenta peste
toate cele ce se ataseaza lor, asa devine si existenta celor

124. Sfantul Vasile, op. cit.. col. 349.
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amagiti de ei: o existenta in moarte, o violenta existenta de
cosmar inconsistent a umbrelor neputincioase si chinuite,
legate de suprafata realitatil, intinzand asupra altora acest
chin al platitudinii si neputintei. E moartea singuratatii con-
stiente, sau moartea prin singuritatea constienta si nepu-
tincioasa de a realiza comuniunea, dar exaldnd din ea invi-
dia peste cei ce se afla intr-o anumita comuniune si atra-
gandu-i spre acea moarte a singuratatii.

5. Lucrarea duhurilor rele Iin lume

Daca ingerii buni sunt aproape de Dumnezeu, randuiti
pe diferite trepte de apropiere de El, dar in acelasi timp
sunt aproape si de oameni — dintre care cei mai buni se
bucura de o sesizare mai accentuata a lor -, duhurile rele
sunt departe de Dumnezeu, dar sunt aproape de oameni,
sl au o influenta puternica asupra celor rai. Ei sunt sesizati
nu numai de unii din cei rai, ci si de unii dintre oamenii pro-
gresati duhovniceste. in pasiunile umane si in relatiile pa-
sionale ale celor stapaniti de ele colcdie ca intr-0 mocirla
fierbinte si pestilentiala aceste duhuri, care au in ele por-
niri inrudite cu aceste pasiuni, asa cum ingerii au migcari
curate inrudite cu virtutile si cu gandurile curate si inalte
ale celor buni. Daca ingerii buni pot ancora statornic in
trupurile infranate, dar mai ales in sufletele bune si in min-
tile lor curate, duhurile rele sunt si mai adanc ancorate in
trupurile bantuite de porniri pasionale, in pértile inferioare
ale lor, dar si in mintile lor care uneltesc ganduri viclene.
incorporirile lor sunt mai vadite pentru ca sunt mal apro-
piati de lume, de oameni, pentru cd oamenii stapaniti de ei
sunt mai multi, pentru ca rolul lor e sa puna de fapt stapa-
nire pe oameni, cata vreme al ingerilor buni este sa-i elibe-
reze, si-i ajute sa fie cu adevarat ei insisi, in afara de orice
mandrie. Prezenta lor in cei stapaniti de ei se arati si in fe-

31 - Dogmatica - vol. 1
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tele lor intunecate, crispate, in rasul nestapanit, in vorbe
necontrolate, obscene, in fapte nesocotite.

Dar pentru stapanirea stransa ce o pun pe cei patimasi,
se vorbeste si de un fel de posedare a acestora de citre
demoni si de un fel de incorporari, de aparitii ale lor.
AFgasté apropiere face ca pasiunile produse si sustinute de
el in unii oameni, sa si le faci ale lor proprii. Pe de alta
parte, intrucat vor sa atraga pasiunile unor oameni spre
persoane si lucruri, duhurile rele iradiaza din aparente
atractive asezate pe suprafaia acelor persoane si lucruri.
Se vorbeste astfel de duhuri prezente in apa, in foc, in bani,
in lucruri frumoase, in persoane de sex contrar.

Sfantul Apostol Pavel declara ca aceste duhuri sunt
raspandite in vazduh, adica in jurul nostru pretutindeni, ci
stapanesc intunericul acestui veac, adica intind intunericul
peste viata aceasta, opunandu-se sa strabatem la lumina
de dincolo de ea, facand lumea netransparenta pentru noi
(Ef. 6, 12). Ele ne leaga de suprafata lucrurilor, spun scrie-
rile ascetice, facand-o frumoasa, dar de o frumusete ne-
spirituala, netransparentd, sau infatisand-o ca pe ultima
realitate, nelasandu-ne sa patrundem la sensurile lor. Man-
tuitorul il numeste pe diavol "stapanitorul lumii acesteia®
(In 12, 31; 14, 30; 16, 11). E vorba de lumea aceasta pri-
vitd in ea insasi, in suprafata ei opaca. Aceasta suprafata
stricacioasa, dar atragatoare, o poate darui Satana si o pro-
mite si lui Hristos (Mt. 4, 9).

Mihail Psellos spune: ‘In felul acesta, demonii isi fac
convorbirea cu noi in chip ascuns, ca s nu simtim de unde
ne este razboiul... Trupurile (incorporarile, am zice noi) de-
monice, luand de la fiinta lor imaginativa chipuri si culori si
formele pe care le voiesc, le introduc in sufletul si duhul
nostru si ne infatiseaza prin aceasta multe lucruri, ne su-
gereaza sfaturi, ne arata forme, ne improspateaza aminti-
rle unor pléceri, chipuri de patimi, ne tulbura adeseori in
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stare de veghe sau de somn, uneori excita si partile geni-
tale ale noastre prin mangaieri, aprinzandu-le spre porniri
erotice nebune si nelegiuite, iar adeseori iau in ajutor si sucu-
rile calde din noi*!25, "Introducandu-se in duhul nostru ima-
ginativ, intrucat si ei sunt duhuri, emit cuvinte de ale pati-
milor si placerilor'!26, Fiind duhuri, se introduc atat de in-
tim in duhul si trupul nostru, ca aproape isi imbina eu-l lor
cu eu-l nostru, incat ne este greu sa distingem ce este ma-
nifestarea noastrd de ce este manifestarea lor. De aceea
Parintii cer atentie si 0 mare sobrietate la produsele imagi-
natiei, sau la "naluciri".

Fiind apropiati de oamenii cu diferite pasiuni $i susti-
nandu-le pe acestea, demonii au in ei ceva inrudit cu aces-
te pasiuni. De aceea se deosebesc dupa cei stapaniti de
pasiuni diferite. Sfantul loan Casian vorbeste de cele opt du-
huri ale celor opt patimi (duhul lacomiei pantecelui, duhul
desfranarii, al iubirii de avutie, al maniei, al tristetii, al tran-
daviei, al slavei desarte, al mandriei)!27. Dar ele lucreaza
intr-o solidaritate, pentru ca si patimile se tin in lanf. Chiar
mandria, care pare patima cea mai spirituala, e produsul
legarii de suprafata lumii, de o nevedere a lui Dumnezeu ca
suportul personal infinit al ei. Aceasta vedere ar lua spi-
ritului creat prilejul mandriei. Intristarea vine fara voia
noastra aproape pe nesimtite, pentru nereusita in lucruri
lumesti de mai mare sau mai mica importanta. Ea poate
ajunge pana la disperare si la sinucidere. Duhul cel rau se
apropie intai ca o furnica, pentru a creste incet, incet si a
deveni puternic ca un leu. Pe unii ii face mufi de intristare,
pe alfii surzi la cuvintele altora. Dar lucreaza si asupra tru-
pului si a lumii inconjuratoare, producand atractii sau pa-

125. Op. cit., col. 848, 861.
126. Ibidem, col. B48.
127. Despre cele opt ganduri ale rautatii, Filocalia romaneasca, 1.

P- 97, urm.
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gube in ea, ca sa ne intristeze, ca sd ne manie, ca si sla
beasca credinta in Dumnezeu.

Sfantul Maxim Marturisitorul spune: ‘Imparatia vicleana
si pierzatoare a diavolului... atata puterea poftitoare ca sa
doreasca cele potrivnice firii, indemnand-o sa aleaga cele
sensibile in loc de cele inteligibile; apoi le rascoleste iuti-
mea (mania) ca sa lupte pentru lucrul sensibil ales de pof-
ta; in sfarsit,invata ratiunea sa nascoceasca diferitele mo-
duri ale placerilor celor dupa simturi (ca sa slujeasca astfel
simturilor). Cu un cuvant ea asaza ca stapan peste aceste
puteri (ale sufletului) lucrurile sensibile, sau face sa dom-
neascd peste facultatile sufletului legea pamantului...". Dia-
volul "se ascunde in chip nevazut in infatisarile lucrurilor
sensibile si cheama in chip amagitor spre fiecare din ele
dorintele sufletului prin fiecare simt'. El 'face ca fiecare
patima sa fie stapanita de ceva corespunzator din cele sen-
sibile. Fata diavolului este poleiala placerii, prin care pune
stapanire peste orice suflet ce se grabeste sa o primeasca
si pretuieste mai mult lucrurile sensibile care vrijesc sim-
turile decat contemplarea celor inteligibile care ingrasa
mintea"!28,

Lupta impotriva ispitelor duhurilor rele cere subtirime
pentru a le surprinde de la inceput, dar si un efort incordat
si 0 tenacitate neobosita, pentru a nu ne lasa luati in sta-
panire de ele. Dar lupta aceasta n-o poate duce cu succes
omul singur. Puterea si succesul ei ii vin de la trupul lui
Hristos cel curat si izvor al puterii de curatie.

Daca Satana a compromis trupul si sensibilitatea lui
umana si suprafata sensibila a lumii, Hristos a restabilit va-
loarea lui si a lumii sensibile. El a facut sufletul purtator de
dumnezeire si prin aceasta a restabilit puritatea trupului si
a sensibilitatii lui si rolul lumii de a fi un transparent al lui

128. Raspunsuri cétre Talasie. Filocalia romaneasca, lII, p. 200-201.
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Dumnezeu. El a aratat ca raul nu e legat in mod fatal de
trup si de lume. El a restabilit in acelasi timp puterea voin-
tei umane, de a tine trupul nestapanit prin sensibilitate de
suprafata lumii. Trupul si simturile lui au devenit in el ceea
ce trebuiau sa fie, organ de sesizare curata a lumii sensi-
bile; iar aceasta, loc transparent al prezentei lui Dumnezeu.

Daca raul ar fi fost legat in mod fiintial de trup si de
lume, intruparea Fiului lui Dumnezeu nu ar fi avut nici un
rost. La fel, dacd omul ar fi fost iremediabil luat in stapa-
nire de rau. Numai pentru ca raul nu a fost legat esential de
om si de lume ~ si pentru ca raul nu s-a produs din initiati-
va exclusiva a omului, care nu a fost numal autor al raului,
ci si victima pasiva a lui, protestand prin ceea ce a ramas
bun in el in mod neincetat impotriva raului spre care € ispi-
tit ~, Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat, avand putinta sa strice
chiar prin trup lucrurile diavolului (1 In 3, 8).

Pe de alta parte, un progres real al nostru si al relatiilor
noastre cu semenii nu ne poate aduce decat lupta cu pa-
siunile, ajutata de harul lui Hristos, Care Se opune oricarei
caderi a naturii Sale umane sub robia pasiunilor.



11
Céderea protoparintilor si urmarile ei

1. Cat a durat starea primordiala?

Nu stim cat a ramas omul in starea primordiala. insa el
n-a apucat sa se consolideze in ascultarea de Dumnezeu si
sa progreseze in cunoasterea Lui, pentru ca in acest caz
caderea nu s-ar mai fi produs cu atata usurint, sau nu s-ar
fi produs deloc.

Sfantul Maxim Marturisitorul spune: *Si iarasi poate ci
pom al cunostintei binelui si raului s-a numit zidirea celor
vazute, fiindca are si ratiuni duhovnicesti care hranesc min-
tea, dar si o putere naturala, care pe de o parte desfiteaza
simfirea, pe de alta perverteste mintea. Deci contemplata
duhovniceste, ea ofera cunostinta binelui, iar luata tru-
peste ofera cunostinfa raului. Caci celor ce se impartasesc
de ea trupeste, li se face invatatoare in ale patimilor, facan-
du-i sa uite de cele dumnezeiesti. Poate de aceea a interzis
Dumnezeu omului cunostinta binelui si raului, amanand
pentru o vreme impartasirea de ea, pentru ca, mai intai,
precum era drept ~ cunoscandu-si omul cauza sa prin co-
muniunea cu ea in har si prin aceasta comuniune prefacand
nemurirea data lui dupa har in nepatimire si neschimbabi-
litate, ca unul ce a devenit deja dumnezeu prin indumne-
zeire — sd priveasca cu Dumnezeu fari si se vatime si cu
totul liber fapturile lui Dumnezeu si sa primeasca cunostin-
ta lor cu Dumnezeu ca Dumnezeu, dar nu ca om, avand
dupa har in chip intelept aceeasi cunostinta a lucrurilor ca
Dumnezeu, datorita prefacerii mintii si simtirii prin indum-
nezeire"129,

129. Raspunsuri catre Talasie, Filocalia romaneasca, 11, p. 12.
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Tot asa, Nichita Stithatul, dezvoltand aceasta idee, de-
clara ca pomul cunostinfei binelui si raului este simtirea
aplicata lumii sensibile sau trupului. Omul putea contem-
pla lucrurile sensibile fara pericol, printr-o simtire calauzita
de minte. Privirea lucrurilor sensibile, cu o simtire necalau-
zita inca de o astfel de minte intarita, era periculoasa. De
aceea trebuia sa creasca mai intai la capacitatea de a privi
cu o simtire calauzita de mintea induhovnicita!30,

Aceeasi opinie o exprima si Sfantul Grigorie Palama,
precizand-o si mai mult: "Le-ar fi fost de folos protoparinti-
lor, care trebuiau sa petreaca in locul acela sfant, sa nu uite
nicidecum de Dumnezeu, ci mai degraba sa se exercite
inca si sd raméana, ca niste copii, la cele simple si cu ade-
varat bune si sa se desavarseasca prin deprinderea con-
templativa. Sa nu paseasca la o incercare cata vreme erau
inca nedesavarsiti, aflandu-se intr-o stare de mijloc, si pu-
teau fi dusi de forta celor intrebuintate cu usurinta, fie spre
bine, fie spre contrariul'!31.

Am putea deduce ca starea primordiala a durat foarte
putin, caci in aceasta stare aflata la mijloc intre ascultare si
neascultare protoparintii trebuiau sa se manifeste de la
inceput fie ascultand, fie neascultand. Daca s-ar fi manifes-
tat o vreme ascultand, ar fi inceput sad se obisnuiasca in
bine, si caderea ar fi devenit mai grea. Deci se pare cé in-
data ei s-au lasat ispititi de neascultare. Starea primordiala
ar indica mai mult starea cu care protoparintii au venit la
existenta prin actul creator ai lui Dumnezeu, si in care erau
chemati sa persiste si sa inainteze ca in starea lor normala.
Sfantul Vasile cel Mare vorbeste direct de “repeziciunea’ cu
care Adam s-a decis pentru neascultare. Dar tot el afirma
existenta reala a unui scurt rastimp anterior deciziei pentru

130. Nichita Stithatul, Vederea raiului, Filocalia romaneasca, VI,
p. 362-363.

131. Capete naturale, teologice..., 50, Filocalia greaca, ed. a ll-a,
vol. II, p. 319.
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rau. El ne da sa intelegem ca starea primordiala inseamna
propriu-zis faptul ca omul n-a iesit rau din actul creator al
lui Dumnezeu, ci raul a fost ales de om. Deci a avut un
scurt rastimp de cumpanire inainte de alegere. Dumnezeu
nu putea crea pe om rau. Dar voia ca omul sa se intareasca
in bine si prin propria-i conlucrare.

] Sfantul Vasile cel Mare vorbeste chiar de o ingamfare
din saturare. Prea le avea omul pe toate de-a gata, fara sa
fl crescut duhovniceste prin eforturi pentru castigarea lor.
In loc s3 se decida la acest efort pentru persistarea si
inalntarea in participarea la cele bune, dar mai putin sen-
sibile, a preferat sa aleaga s se bucure, fara nici un efort,
de bunuri mai usor sesizabile. Faptul c& si natura era fru-
mosa si imbelsugata, corespunzand frumusetii sensurilor si
realitafilor inteligibile, a constituit o ispita pentru om: de a
se bucura mai curand de ceea ce era mai la indemana
decat de ceea ce cerea un efort pentru a-l cunoaste si a se
bucura de el. "Deci a fost candva Adam la o inallime, nu a
!ocului, cl a vointei, si anume atunci cand, recent (&pm1)
insufletit si privind spre cer, s-a bucurat de cele viazute
iubind pe Binefadcatorul, Care i-a daruit viata vesnica, l-ali
odihnit cu desfatarile raiului, i-a dat stapanire ca cea a in-
gerilor si 0 petrecere ca a arhanghelilor si l-a facut auzitor
al glasului dumnezeiesc. Fiind ocrotit in toate acestea de
Dumnezeu si bucurandu-se de bunatatile Lui, saturandu-se
repede. (tayd) de toate si oarecum ingdmfandu-se de sétul,
a preferat desfatarea aratata ochilor trupesti, in locul fru-
musetii inteligibile, si a pus saturarea stomacului mai pre-
sus de bucuriile duhovnicesti. Astfel a ajuns indata afara
din rai, fara de petrecerea aceea fericitd, rau nu din con-
strangere, ci din neintelepciune (¢BovAic). De aceea a pa-
cétuit din vointa rea si a murit din pricina pacatului*!32,

132. Op. cit., P. G. 31, col. 345.
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*Abulia® de care vorbeste Sfantul Vasile inseamna in
parte imprudenta, in parte lipsa de vointa, o lene a vointei.
Omul a cazut din imprudenta si din lenea de a face un
efort, de a-si folosi libertatea. Dumnezeu il voia pe om sa
creasci in libertate prin efortul propriu. Libertatea ca semn
al puterii spiritului nu e numai un dar, ci si un rezultat al
efortului. Omul a refuzat acest efort de la inceput si a cazut
in robia placerii usoare a simturilor. Dumnezeu i-a insuflat
omului spiritul. Dar spiritul insuflat era in mare parte 0 po-
tentd, care trebuia actualizata de catre om. Poruncindu-i sa
nu manance din pomul simtirii fara sa fie calauzit de liber-
tatea spiritului, Dumnezeu i-a poruncit de fapt sa fie tare,
s ramana liber si sa creasca in spirit, sau in libertate. Po-
runca aceasta apela ea insasi la libertatea omului.

Ciaderea oamenilor de la Dumnezeu a constat formal
intr-un act de neascultare. Prin insusi acest act s-au rupt in-
terior de Dumnezeu, din dialogul pozitiv cu El. Ei n-au mai ,
raspuns lui Dumnezeu, crezand ci prin aceasta isi afirma
libertatea, autonomia. De fapt acest act a fost inceputul '
inchiderii egoiste a omului in sine. Prin aceasta a devenit
sclavul sau propriu. Socotind ca devine domn peste sine, a
devenit sclavul sau. Omul e liber numai daca e liber si de
sine pentru altii, in iubire, daca e liber pentru Dumnezeu,
sursa libertatii, pentru ca e sursa iubirii. Dar neascultarea a
folosit ca prilej porunca de a nu gusta din pomul cu-
nostintei binelui si raului.

2. intelesul pomului cunostintei binelui §i réulul
si al pomulul vietii

Parintii mentionati lasa sa se inteleaga ca prin acesti
doi pomi se percepe aceeasi lume: privita printr-o minte in-
duhovnicita, ea este pomul vietii si ne pune in legatura cu
Dumnezeu; iar privitd si folosita printr-o simtire dezlegata
de mintea induhovnicita, ea reprezinta pomul cunostintei
binelui si raului si desface pe om de Dumnezeu.
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Sfantul Grigorie de Nyssa 0 spune aceasta intr-un fel
propriu, facand o analiza a caracterului ambiguu al pomu-
lui cunostintel binelui si raului. Pomul cel permis al vietii e
tot lucrul, sau mai bine zis toata cunostinta si experienta
prin care omul sporeste in bunatatea realad. lar pomul cu-
nostintei binelui si raului, adica cel interzis, este de aseme-
nea tot lucrul sau toata cunostinta si experienta de care se
impartaseste omul amagit de ideea ci este buna, dar in
realitate este rea: "Ce este acel "tot pomul" al carui fruct e
viata, si, iardsi, acest (pom) amestecat, al cirui sfarsit e moar-
tea? Caci recomandand inainte impartasirea imbelsugata
de tot pomul, interzice apoi printr-o ratiune si grija oare-
care impartasirea de cele comune"!33,

Ca si Parintii mentionati inainte, Sfantul Grigorie de
Nyssa intelege pomul cunostintei mai ales in aspectul sen-
sibil al lumii, dar staruie intr-un chip deosebit asupra fap-
tului ca acest aspect poate naste raul in om, prin aceea ca
e sesizat exclusiv prin simtirea lui. In sine, nu e rau nici
aspectul sensibil al lumii; dar el poate deveni mai pericu-
los pentru om datorita simturilor care, inainte de o intérire
spirituala a lor, se pot aprinde usor de frumusetea sensibila
a lumii. De aceea e mai bine ca omul sa-si concentreze
atentia spre sensurile spirituale ale lumii pana ce se inta-
reste duhovniceste!34, Pericolul concentrarii simtirii la as-
pectul sensibil al lucrurilor provine, dupa Sfantul Grigorie
de Nyssa, din putinta nasterii pasiunilor in om datorita in-
rudirii lui trupesti cu natura animala'35, Deci aspectul sen-
sibil al lumii capata caracterul de pom al binelui si raului,
amestecat, prin intalnirea simtirii omului cu aspectul sen-

133. De hominis opificio, P. G. 44, col. 197.

134. Sfantul vasile cel Mare socoteste totusi ci pomul cunostintei
binelul §1 raulul a fost un pom particutar, dar nu era rau prin el insusi, cl
Ispititor prin frumusetea si dulceata fructelor lui, deci ca reprezentant al

frumusetii si dulcetii sensibile a creatiunil. (Op. cit., P. G. 31, col. 298).

135. Op. clt., P. G. 44, col. 192. .
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sibil al lucrurilor, fara a fi caiiuzita de o minte induhovni-
cita. La aceasta mai contribuie si Satana, in chipul sarpelui,
simbol al insinuarilor viclene. “Deci e amestecat fructul acela,
avand ca avocat al sdu pe sarpe, poate pentru motivul ca
raul nu se arita gol de sine, dupa natura sa’. Rautatea ar f‘i
ineficace daca nu s-ar colora in nici un bine prin ca-re sa
atraga spre poftirea ei pe cel amagit. "Deci firea raului este
amestecata, avand in adanc pierzania, ca pe un viclesug
ascuns, iar in amagirea de la aratare infafisand un oarecare
chip al binelui. Culoarea frumoasa a argintului pare Puna
jubitorului de arginti; dar iubirea de arginti devine radacina
tuturor relelor... Asa e cu toate pacatele... Nu € nici abs?lut
rau, deoarece se invéluie in floarea binelui, nici pur bine,
deoarece sub el se ascunde raul... De aceea, aratand sar-

. pele fructul rau al pacatului, nu a aratat vederii raul in natu-

ra ce o avea; Cici nu s-ar fi lasat omul ispitit de raul vadit.
Ci,infrumusetandu-l la aratare cu o vedere ah‘étgatoare si
vrajind gustul cu o placere pentru simtire: i s-a parut femefl
acceptabil... si luand, a mancat. lar mancarea a devenit
maica mortii pentru cameni*!36,

Raul nu poate cuceri prin el insusi. Raul se impoc!o-
beste cu florile binelui. Omul pastreaza in sine o ramasita
de nesters a binelui. El trebuie sa se amageasca cu parerea
ca pacatul pe cared face are justificarea prin bln.e. Raul e
ambiguu din neputinta sa de a sta prin sine. De .auci si per-
versitatea la care trebuie sa recurga orice ispititor, ca sa
induplece pe cineva sa faca raul propus, prezentandu-l ca
bine. Desigur, cine se lasi amagit pastreaza in amégirfa? lui
o doza de nesinceritate. El consimte sa fie amagit, isi da
seama ca este amagit. Dar trebuinta de a se amagi e un n:nl-
nimum de bine ramas in el, ca un fel de pod subred, prin
care intra raul. Fara acesta, nu poate intra raul in el.

136. Op. cit., col. 200. ; ,
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Raul ofera o dulceata sau un bine initial, dar la sfarsit
isi arata efectul distrugator. Diavolul nu are prea mare ne-
voie sdl amdgeasca pe om in privinta inceputului, caci
acesta e cuceritor prin sine. El are nevoie sa-i linisteasca
sufletul de temerea fata de sfarsitul, sau de urmarile faptei
rele. Cata vreme glasul lui Dumnezeu, care ridsuna in con-
stiinta profunda si sincera a femeii, ii spune: *De veti man-
ca din pom, cu moarte veti muri' si opune aceasta temere
soaptel ispititoare a sarpelui, acesta ii spune,améagind-o:
"Nu veti muri, ci veti fi ca Dumnezeu’, apoi isi intareste li-
nistirea aceasta privitoare la sfarsitul faptei rele cu aratarea
dulcetii initiale.

Sfantul Vasile cel Mare interpreteaza altfel binele si raul
legate de fructul acestui pom. Interpretarea lui deschide o
perspectiva optimista spre viitor. Dar ea nu e in contrazi-
Cere cu cea a Sfantului Grigorie de Nyssa, ci 0 completea-
za, Sfantul Vasile vede binele si raul savarsit de Adam in
faptul cd mancand din acel pom a savarsit pe de o parte un
act de neascultare, pe de alta a fost dus la cunostinta goli-
ciunii, deci a rusinii. Invers ca la Sfantul Grigorie, daca in-
ceputul e rau, sfarsitul e bun. Mai bine zis, dupa sfarsitul
rau, sau spre intampinarea lui, se naste in oameni cdinta.
In cazul lui Adam, prin mancare s-a nascut in el ideea si-si
pregateasca imbracaminte ca sa se infraneze de la porni-
rile trupesti. In general, ispita sarpelui a trezit pe primii oa-
meni la lupta de aparare impotriva ispitelor lui, la lupta
pentru biruirea Satanei. Dumnezeu insusi a pus in om por-
nirea aceasta de luptd impotriva Satanei. Aceasta pornire
va duce la infrangerea Satanei in Fiul Omului, Hristos. In
Acesta e ultimul sfarsit al luptei. "Dusmanie voi pune intre
tine si femeie, intre samanta ta si sdmanta ei; Aceasta iti va
zdrobi capul, iar tu ii vei impunge cilcaiul' (Fac. 3, 15).
Chiar frumusetea pomului a fost pentru oameni un prilej
de a lupta cu ispitele lui. Desigur, omul nu va putea birui
singur asupra raului introdus in el. Dar nici riul nu va des-
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fiinta cu totul binele din el. Omul va raméane intr-o stare
ambivalentad. Accentuand asupra luptei in favoarea binelui
din sine, impotriva raului care de asemenea era prezent in
sine, Sfantul Vasile cel Mare zice: "De aceea s-a sadit un
pom purtator de fructe frumoase, pentru ca, in retinerea de
la dulceatd, care arata prin infranare binele, sa ne invred-
nicim cu dreptate de cununile rabdarii. Caci mancarii i-a ur-
mat nu numai neascultarea, ci si cunostinta goliciunii*!37,

Dupa interpretarile Sfintilor Parinti, cunostinta binelui si
raului, dobandita din imbinarea intre activitatea simturilor
si aspectul sensibil al lumii, consta intr-o cunoastere a pa-
siunilor nascute in om, iar dupa interpretarea speciala a
Sfantului Vasile, si in lupta impotriva acestor pasiuni. in ge-
neral, din interpretarea patristicd rezulta ca omul prin ca
dere s-a ales cu cunostinia raului in sine, dar n-a fost cu
totul coplesit de el; ci a pastrat si o opozitie impotriva lui,
fara sa reuseasca insa sa duca la capatul biruitor aceasta
lupta.

3. Caracterul ambiguu, contradictoriu si amagitor
al starii cizute a omului

Din implicarea reciproca a starii de neascultare ca de-
partare de Dumnezeu si a pornirii pasionale, nascuta din
impletirea intre simtualitate si aspectul sensibil al lumii,
rezultd un inteles mai complex al acestei triste cunoasteri
a binelui si a raului, sau a caderii omului.

Rezulta neascultarea, mandria si pofta noastra egoista
ca slabire a spiritului. lar ele produc o restrangere a cu-
noasterii creatiei lui Dumnezeu, omul privind la ceea ce
poate domina si la ceea ce ii poate satisface nevoile si pla-
cerile trupesti, devenite pasiuni. Pasiunile trupesti vor sus-
tine, la randul lor, mandria omului care le satisface. Omul
va fi mandru cu nevoile si cu pasiunile sale exclusiv mate-

137. Op. cit., F. Q. 31, col. 348.
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riale: acestea se vor justifica cu mandra pretentie a lui, de
fiinta autonoma.

Dar trebuie sd mentiondm ca,prin descrierea acestei
restranse cunoasteri a creatiei, am trecut deja la urmarile
pacatului, intrucat mai ales chipul acesta restrans al lumii,
dar in parte si cunoasterea aceasta restransa, stapanind in
om fird voie, nu mai sunt produse de un pacat actual.

Cunostinta aceasta restransa e adaptata infelegerii lu-
mii ca ultima realitate, dar ca o realitate cu caracter de
oblect menit si satisfaca exclusiv nevoile trupesti ale crea-
turii rationale, devenite pasiuni. Aceasta cunostinta se adap-
teaza pasiunilor si mandriei umane, sub puterea carora a
cazut, si ea vede in creatie un vast obiect opac si ultim fara
nici o transparent, fara nici un mister, care o depaseste. £
o cunostinta care a inceput printr-un om nedezvoltat du-
hovniceste si a ramas pe masura lui, oprind cresterea lui
duhovniceasca in legatura cu orizontul mai presus de lu-
mea sensibila. E o cunostintd care acopera ceea ce este
esential in creatie, deci o cunostinta in sensul ironic in care
Dumnezeu vorbeste despre ea in Facerea 3, 22. E o cu-
nostinta care nu va cunoaste niciodata sensul ultim al rea-
litatii, scopul ei.

Greutatea de a cunoaste caracterul transparent al crea-
tiei si al persoanei proprii, care deschide sensurile lor infi-
nite, vine si din faptul ca si creatia, si persoana umana nu
mai pot opri procesul de corupere care duce pe fiecare om
la moarte. Dacd Adam n-ar fi pacatuit, creatura constienta
ar fi inaintat spre un fel de miscare “stabild’, in tot mai
multa convergenta si unificare a partilor creatiei, a omului
in el insusi, a oamenilor intre ei si cu Dumnezeu, intr-o mis-
care a iubirii universale, intr-o coplesire a creatiei de Duhul
dumnezeiesc. Prin cidere a intrat in creatie si o miscare
spre divergentd, spre descompunere. Numai prin Hristos,
ca Dumnezeu intrupat, partile creatiei au inceput sa se re-
compuna pentru a da posibilitate viitoarei ei transfigurari.
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Pentru ca din Hristos se revarsa in creatie Duhul unificator
si vesnic viu.

Dar mentionam ca in viziunea ortodoxa,lumea nu a
luat, dupa cddere, un chip total si fatal opac si nici cunoas-
terea omului nu s-a restrans cu totul 1a o cunoastere adap-
tata unui chip opac, netransparent, al lumii. Oamenii pot
strapunge partial aceasta opacitate printr-o altd cunoastere
st o si strapung adeseori. Dar nu pot invinge total aceasta
opacitate si cunoastere adaptata ei. Acestea raman struc-
turi dominante.

Am mai vazut ca lumea are sens numai prin faptul ca
poate fi condusa, fiind maleabild, spre un mod de existenta
superioara si eterna, spre adevarul sau binele desavarsit,
care consta in iubirea si unirea intre Dumnezeu si lume,

_ intre oameni si Dumnezeu si intre oamenii ingisi; adica nu-

mai dacd e vazuta ca un mediu transparent, in subtiere
spre relatia de iubire deplina intre Dumnezeu si oameni si
intre oamenil insisi.

Creatia a fost randuita sa fie un loc in care Dumnezeu
sa poata vorbi si sa poata lucra in vederea acestui scop, un
loc in care noi sa putem raspunde lui Dumnezeu prin cu-
vantul si faptele noastre, angajandu-ne pe drumul acestei
comuniuni in dezvoltare, voita de Dumnezeu. Creatia isi
implineste rostul atunci cand ea mai rdmane ca un loc in
care fiinta noastra poate intretine un oarecare dialog cu
Dumnezeu, care se poate dezvolta numai daca mai ramane
totusi vazuta macar in parte ca un dar al lui Dumnezeu, ca
baza a darului superior al mantuirii, prin care va fi scapata
de starea actuala de coruptibilitate si moarte.

Lumea a fost creata cu calitatile corespunzatoare aces-
tui scop. Prin cadere ea a devenit insa in mare parte opaca,
retragerea Duhului dumnezeiesc din ea slabindu-i insusirea
de mediu transparent intre Dumnezeu si cameni si intre
acestia insisi. Prin retragerea Duhului din ea si din om,
aceasta nu mai are maleabilitatea originara si nici omul
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forta spiritului prin care sa o poata conduce spre deplina
stare de mediu de comunicare intre Dumnezeu si el si intre
el si semenii sai. Ea permite inca la fiecare punct al fiecarei
serii cauzale alegerea multor directii cauzale, ba chiar rea-
lizarea unor efecte, care covarsesc efectele care stau in
puterea cauzalitatii firesti. Dar ea nu mai da putinta unei
folosiri usoare a intregii ei maleabilitafi, iar intre oameni
arareori se gasesc unii care sa castige prin efort atata forta
spirituala prin legatura lor cu energia diving, incat sa covar-
Seascd insasi cauzalitatea fireasca,deschizand o iesire si o
vedere spre zdrile viitoare ale sensului deplin al existentei,
al plenitudinii vietii, al binelui si al adevaratei spiritualitati.

Dar chiar prin aceste rare strapungeri intr-un orizont su-
perior al binelui deplin, simtim ca aceasta s-ar putea face
in mod peremptoriu daca puterile noastre spirituale s-ar
reunifica si s-ar intari, daca ratiunea ar fi totdeauna unita
cu iubirea. In insuficienta lor unire, in slabirea fiecireia din
acestea prin despartirea lor, in divergenta lor, care nu per-
mite nici o cunoastere deplin patrunzitoare, nici o reali-
zare fara lipsuri a binelui, sim{im o prezenta a pacatului. in
rai, Adam vedea cu o minte care era plina de iubire, cu un
suflet umplut de puterea Duhului dumnezeiesc, nu numai
pentru ca el insusi era deplin unificat, ci si pentru ci triia
intr-o creatie plind de Duhul dumnezeiesc. Nu era nici o
separatie intre creatie si lumea energiilor divine, nici o con-
tradictie intre tendintele omului, nici o separatie intre ele si
puterile superioare dumnezeiesti. Adam avea deschise di-
mensiunile nesfarsite ale profunzimii, putea cu usurinta sa
ramana fara greutate pe treptele binelui. Creatia deschisa
infinitului il ferea de stramtorare, nu+ aparea ca o realitate
ingusta, inchisa; asociata cu rationalitatea, ea isi largea di-
mensiunile pana la sensul deplin, caci existenta umana nu
era retezata in scurta vreme de moarte.

Pentru cei ce se ridica in Hristos din aceasta ingustare
a creatiei, moartea nu are ultimul cuvant. Existenta se in-
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tinde in infinit dincolo de ea. Rationalitatea isi capata pen-
tru ei sensul deplin, si existenta la fel. Ei isi vad asigurata
durata eterna, conforma valorii persoanei lor pe care o
simt. Valoarea eterna a persoanei umane e asigurata de
faptul ci insasi baza suprema a existentei are caracter de
persoand, ca partenera de comuniune si de iubire eterna a
omului. Reintrarea acestuia in comuniunea cu Dumnezeu il
scapa de moartea eterna.

Renuntéand 1a comuniunea cu Dumnezeu si cu semenii,
omul a restrans cunoasterea sa la cunoasterea lumii ca
obiect. El a slibit in cunoasterea Subiectului divin, superi-
or lumii, cici cunoasterea Subiectului divin se realizeaza in
comuniunea cu El si nu-i da omului niciodata posibilitatea
de a fi suveran asupra Lui. Voind sa cunoasca totul deplin
sau numai rational, el raméane numai la aspectul de obiect
al lumii si al corpului uman. Ramanand cu cunoasterea
strict rationald a naturii si a semenilor, a despartit cunoas-
terea de infelegerea creatiei ca dar al lui Dumnezeu si de
jubirea lui Dumnezeu ca daruitor continuu al ei si al seme-
nilor ca parteneri ai unui dialog al iubirii.

Dar nu se poate spune ca cunoasterea rationalitatii na-
turii prin mijlocirea ratiunii umane nu reprezinta si ea o
dezvoltare a spiritului uman. Avem astfel si in aceasta o
ambiguitate, care inseamna o crestere si o slabire simul-
tana a puterilor noastre, simbolizata de pomul cunostintei
binelui si raului.

Cunostinta exclusiv rationala a lumii prin separari, limi-
tari si generalizari, 1a care s-a redus omul, nu-i da cunoas-
terea intregii existente si nu-i procura viata spirituala intrea-
ga, pentru ci il lasa in afara comuniunii cu Subiectul su-
prem si cu subiectele semenilor. 11 1asa lipsit de viata eter-
na si de perspectivele de cunoastere a unei realitati vesnic
noi, pe care i le asigura comuniunea cu acel Subiect si cu
celelalte.

32 - Dogmatica - vol. |
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Sfantul Grigorie de Nyssa atrage atentia asupra faptului
}dmitor ca tot in mijlocul raiului era si "pomul vietii*. Aceasta
Inseamna ca ambii se aflau in acelasi punct central, cici nu
pot fi doua puncte centrale. Aceasta poate sa insemne ca
aceeasi lume, sesizata exclusiv prin simturi si prin ratiunea
p}lsa in slujba simturilor, este un izvor al binelui care nu e
bine; dar sesizata in semnificatia ei de o ratiune mai adanc
Yazatoare, care, dimpotriva, ia sim{irea in slujba ei, € un
Izvor al vietii. Deci ‘pomul vietii" este fie aceeasi lume se-
sizata prin 'minte’, fie Dumnezeu care se vede prin lumea
astfel sesizata. Un "pom al vietii* e orice persoana a altuia,
care este sursa vietii mele, prin fubirea ei fatda de mine; iar
‘Pomul vietii* prin excelenta si atotcuprinzitor e Persoana
absoluta, ca sursa a iubirii nesfarsite fata de toli si a iubirii
tuturor persoanelor intre ele.

O intrebare ar fi, in acest caz: in ce sens se spune in
F:jlcerea Cd Dumnezeu a scos pe Adam si pe Eva dupa
cadere din rai, ca sa nu manance din "pomul vietii" si si fie
vii? Cum ar mai fi putut ei sa manance din lume prin 'min-
te’ si sa fie vii, odatd ce au cazut de 1a aceasti capacitate?
Nu a incetat lumea prin insasi caderea oamenilor s3 mai fie
un ‘pom al vietii*? Sau nu s-a ascuns prin aceasta "pomul
vietii* In adancul lumii? Poate ci tocmai aceasta fine sa
Spuna Facerea, chiar daca o atribuie si unui act special al
lul Dumnezeu. Adam si Eva au cazut de la vederea lui Dum-
nezeu intr-o lume devenita netransparenta si printr-o retra-

gere a lui Dumnezeu de la vederea lor. Dumnezeu nu Se
comporta pasiv in fafa caderii lor: ei sunt scosi de 1a po-
mul vietii si printr-o retragere a acestui pom de la posibili-
tatea lor de vedere. Lumea devine netransparenti si produ-
catoare de moarte si de coruptie nu numai prin fapta oa-
menilor, ci si prin actul lui Dumnezeu, Care-$i retrage unele
erlergij ale Lui din ea. Faptul ca se spune ca pomul vietii a
ramas undeva de unde oamenii au fost scosi, inseamna
poate ca lumea a rdmas in sine un pom potential al vietii,
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a ramas potential transparenta, dar oamenii au cazut de la
aceastd cunoastere a ei. Ei n-au mai vazut lumea ca "gra-
dina', ca rai al deplinatatii vietii, prin care "umbla Dum-
nezeu'; ei n-au mai vazut lumea in semnificatia ei deschisa
infinitului personal al lui Dumnezeu. E semnificativ ca sfin-
tii, care prin Hristos s-au ridicat peste alipirea exclusiva la
creatie, vad in ea reliefuri si dimensiuni ascunse pentru cei
ce nu stiu decat de lume. Sfantul Simeon Noul Teolog de-
scrie ordinea vietii de veci, vazuta in parte de el inca de
aici, in culori de negriita frumusete si armonie. Se poate
spune ca tocmai cei ce se lipesc exclusiv de suprafata crea-
tiei pierd viziunea adancimii ei in Dumnezeu, pierd lumea
ca pom al vielii, ca un potir care ne poate imbia la viata

- dumnezeiasca fara de moarte, si sunt in afara lumii ca "gra-

dina' prin care umbld Dumnezeu, persistand intr-o lume
care, alaturi de grau, rodeste "spini si palamida®, intr-o lume
a sudorilor, a plicerilor amestecate cu dureri. Dupa cre-
dinta crestina, in iad pacatosii sunt in intunericul din afara
de lumea reald. Noi vedem ca invidiosii uratesc chipurile
persoanelor umane si lucrurile lor. Nu vad lumina ce le vine
din alt plan. Le ramane ascunsa dimensiunea spre infinit a
persoanelor si transparenta lucrurilor spre infinitatea Cau-
zei lor personale ultime. Marele invidios, Satana, nu poate
suporta lumea ca opera frumoasa si ordonata a lui Dum-
nezeu si aduce numai dezordine in ea si el insusi este intru-
chiparea maximeli uratenii. El urdste nu numai pe oameni,
ci lumea intreaga, si incearca sa-i impiedice sa vada frumu-
setea ei, cautand sa o reduca 1a un simplu obiect de pofte
inferioare si la un motiv de vrajba. Ii atrage si pe oameni
spre acest chip al ei, ca sa uite de Dumnezeu, de adancu-
rile spiritualitatii si bunatatii.

Cei ce nu se lasa ispititi de el descopera pana la urma
maretia si frumusetea reala a creatiei, o data cu descope-
rirea Duhului dumnezeiesc, reintors in ei si in ea. Lipsa din
iad a vietii in Dumnezeu e si o lipsire de normalitatea lumii,
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o transformare a el intr-o ingramadire de umbre halucinante
purtate de miscari haotice. E o infundare intr-un cosmar, in
pseudorealitatea eu-lui desprins de adancimea consistenta
a lumii, ca mijloc transparent al plenitudinii de viata a lui
Dumnezeu. In rai toate erau frumoase, pentru ci erau ges-
turi concretizate ale iubirii nesfarsite a lui Dumnezeu sesi-
zate prin iubire de Adam si Eva. Dupa aceea apar in exis-
tenta si trasaturi urate, otravitoare, monotone, sau le face
pacatosul astfel. Creatia in general isi pierde chipul binelui
neamestecat cu rdul, adancimile deschise cunoasterii infi-
nite, si scoate la iveala, prin omul pacatos, un chip ameste-
cat cu dureri, cu multe esecuri si nedeplinatati. Crestinis-
mul leaga de pacat, sau de ruperea de Duhul lui Dum-
nezeu, imputinarea vietii sufletesti, sau moartea sufleteas-
ca, deci si bolile, coruperea si moartea fizica. Prin pacat,
sau prin retragerea Duhului dumnezeiesc, creatia sldabeste
in resursele ei vitale. Fiinfa noastra insasi, in starea de pa-
cat, poate inainta pana la egoismul singularizarii, incat
aproape nu mai stie daca existd realmente. Permanentiza-
rea acestei stari in iad este moartea vesnica, dupa moartea
ca despartire a sufletului de trupul ce se descompune.

4. Cunoagterea binelui prin practicarea lui
in comuniune

Alegénd, din mandrie, cunoasterea individualista ratio-
nala si obiectuala a realitatii, Adam a aplicat-o pe aceasta
sl in chestiunea binelui. Dar binele,si chiar existenta,in afa-
ra comuniunii cu Subiectul divin si cu subiectele umane,
are un caracter dubios si deci si cunoasterea lui e dubi-
oasa. Aceasta afunda fiinta noastra intr-o tristete imensa.
Cazut in mandria lui, Adam a vrut sa decida de la sine ce e
bine si ce exista. Binele si existenta sunt reduse astfel la
starea de obiecte ca sa poata incapea in limitele ratiunii
ingustate si mandre a insului singuratic. Ele sunt adaptate
intereselor si placerilor momentane si strict egoiste. Binele
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si existenta adevarata nu se cunosc insa si nu se experiaza
deplin decat in relatiile iubitoare cu celelalte subiecte. Tre-
buie sa asculti respectuos si pe celdlalt, ca sa descoperi
alte puncte de vedere si sa cunosti noutatea lui neconte-
nita. Trebuie sa- asculti ca sa vezi ce asteapta si el de la
tine, ca sa cunosti nu numai existenta lui deosebita de a
lumii, ci si ce bine asteapta el de la tine. Propriu-zis in
aceasta sta binele pe care- asteapta de la tine si tu de la
el: in a fi unul pentru altul izvor de noutate, de comuniune,
de iubire. Rdul nu mal e rau cand altul comunica cu tine si
tu cu el. E un bine sa fii cu altul 'si la bine, si 1a rau”. Raul
e coplesit in comuniune, cici aceasta e o implinire de fiin-
ta. Iar binele nu mai e bine cand il impui altuia, dar nu-l iu-
besti pe acela, cand te tii departe de comuniunea cu el. Ce-
14lalt are lipsa propriu-zis de iubirea ta, si tu, de iubirea lui.
Prin aceasta ii dai totul siti da totul. In nevoia altuia de
jubirea ta constati ci existi cu adevarat, iar in nevoia ta de
jubirea lui, constali ca acela existd intr-un mod superior
obiectelor; constati ca te implineste si, prin aceasta, expe-
riezi binele. Dar prin acestea constati ca tu existi intarind
pe altul in existenta si altul exista intdrindute pe tine in
existenta. lar iubirea inseamna ramanere in comuniune.
Acesta e si adevaratul bine pentru fiecare partener de
comuniune. Un bine experiat in izolare individuala nu exis-
td, sau nu e ceva de durata. Binele e raspunsul celuilalt 1a
necesitatea ta de iubire si raspunsul tau la necesitatea ace-
luia. Binele e exercitiul continuu si in relatie concreta a res-
ponsabilitatii omului fatd de semeni. Binele rezulta dintr-o
adevaratd cunoastere. lar aceasta e cunoasterea in comu-
niune. Ratiunea adevarata e totodata cuvant, e comuni-
care, e participare la realitate, din care cea mai inalta este
cea personala. Ratiunea solipsista nu e decat o frantura de
ratiune. Ea devine instrumentul tuturor sofisticarilor in folo-
sul pornirilor egoiste si mijlocul de justificare a oricarui rau.
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Dupa invatatura crestina, daca eu ma orientez numai
dupa ratiunea mea in a decide ce e bine pentru celalalt
si pentru mine, fac un uz orgolios si egoist de ratiunea
mea si ies din adevar si din bine. Eu nu intaresc exis-
tenta mea in acest caz din comuniunea cu celalalt. O
astfel de decizie nu-mi poate aduce nicicind un bine
pentru mine si pentru celalalt; nu poate spori existenta
mea din celilalt si pe a celuilalt, din a mea. Numai iubi-
rea sau comuniunea in libertate e izvorul binelui; numai
ea intdreste existenta celor doi in comun; sau numai
decizia din si pentru iubire — sau luata in comun din iu-
bire si pentru iubirea reciproca - slujeste binelui adeva-
rat, nu decizia singularda, dupa o norma rationala sta-
bilita individual.

Potrivit doctrinei crestine, numai cel ce slujeste se man-
tuieste (Mt. 20, 26-28). Daca vreau sa slujesc prin ratiune
binelui meu si al altuia, n-o pot face in nici un caz numai
prin rafiunea mea, ci trebuie sd consult si ratiunea lui, caci
fiecare porneste de la alte imprejurari si trebuinte con-
crete, si in orice caz binele ultim se lamureste in dialog cu
acela. Nu trebuie sa supun ratiunii individualiste binele, ci,
dimpotriva, sa supun ratiunea individualista binelui, sau
ratiunii superioare a comuniunii din iubire; sa supun iubirii
ratiunea,

Dar din Facerea rezulta ca, prin gustarea din pomul cu-
nostintei binelui si rdului, omul a voit sa cunoasca numai
un bine si un rau al sau in raport cu natura, cu o natura fata
de care omul nu simte datorii, nu simte o responsabilitate.
Numai fata de persoane omul simte o responsabilitate; si
binele consta nu in a profita de natura ca obiect, ci in achi-
tarea de aceastad responsabilitate, sau de datoriile fata de
oameni si in folosirea naturii in acest scop.

Un bine conceput numai ca profit individual de la na-
tura e un bine inferior, trupesc, egoist, nu € un adevarat
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bine nici chiar pentru cel care-l concepe astfel, caci nu dez-
volta pe ins spre omul personal,

Binele se realizeaza numai din exercifiul unei responsa-
bilitati, sau din implinirea unor datorii fata de alte persoane
care au nevole de ajutorul meu pentru a se dezvolta, cum
am eu nevoie de ajutorul lor. Binele este ceea ce trebuie sa
se facd, nu ceea ce este. Deci e ceva deosebit de rationa-
litatea naturii socotita numai in ceea ce este, si nu in ceea
ce cere sa devina prin oameni pentru a duce pe oameni
mal presus de ea si de fiecare din ei. Binele consta in a iubi
pe altul ca pe tine insuti.

Binele se manifesta prin mijlocirea naturii in fapte ale
unora pentru altii. Fructele naturii trebuie prelucrate si date
si altora, nu folosite in mod egoist. De aceea Dumnezeu di
oamenilor, dupa céddere, ca terapeutica, asceza muncii. La
aceasta s-a adaugat crucea durerii, care spiritualizeaza si
mai mult bucuria de cele sensibile. Femeia primeste darul
pruncilor in dureri (Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspun-
suri cdtre Talasie, 21).

Binele se cunoaste numal in dialogul iubitor cu celelal-
te persoane, in infranarea egoismului si mandriei. Un bine
pe care las impune altora conform ratiunii mele n-ar avea
nici o forta transformatoare. Desigur, binele se impune
totusi, insa in alt fel: cand iradiaza ca o foria realizata din
partea unui subiect care a devenit el insusi bun, cand se
manifesta ca iubire a acelui subiect fata de celelalte per-
soane. Binele iradiaza in modul cel mai accentuat si fara
intrerupere din partea Persoanei supreme, care e supremul
bine din eternitate.

Numai din binele care iradiazd in persoanele umane
din acea Persoana suprema, acestea se simt susfinute in
pornirea de a realiza binele intre ele prin comuniunea tot
mai dezvoltata.

Binele este o necesitate a naturii umane si forma lui
concreta se traieste si se stabileste de persoanele umane
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in r.elatia lor de fiecare data, dar si in functie de relatia lor
Cu imperativul necondifionat care se impune ca bine etern
existent si continuu comunicat al unei persoane supreme,
De aceea, porunca iubirii e data de Hristos, asociats cu iu-
birea de Dumnezeu. In modul acesta se realizeaza asermng-
narea oamenilor cu Dumnezeu, Imperativul binelui nu-i
poate impune o natura, ci o persoana suprema, chiar prin
faptul ca ea insési se manifesta in relatiile cu noi ca buna
in chip neincetat si fara sciadere. Acest imperativ e accep-
tat de mine numai pentru ca e o chemare l1a iubire, ca ras-
puns la iubirea ei.

Fara simtirea acuta a acestui imperativ al binelui, cres-
terea noastra in bine nu are putere sa se realizeze. Nimeni
nu r?useste sa Impuna binele in relatia sa cu altii decat prin
stapanirea pornirilor inferioare din sine, care au un carac-
ter violent egoist. Refuzand pozitia de subiect ascuitator si
raspunzator in dialogul cu Dumnezeu, Cel ce face bine tu-
turor si- cere implinit de toti intre ei, creatura constienta
si-a slabit pozitia de fiinta raspunzatoare si fata de semenii
sal, afirmandu-si pornirile inferioare si nedialogice ale
egoismului.

Creatura constienta a refuzat inca din rai realitatea
adevarata a binelui, ca raspuns porzitiv la cererea Celui
ce face tot binele, sau ca raspuns pur si simplu la cere-
rea celor ce au lipsa de iubirea ei, alegand faisul bine al
Placerii egoiste, stoarsa naturii, si a respins de la inceput
dialogul sau comuniunea ca bine adevarat, pentru falsul
bine, care e rod al exploatarii obiectuiui in interese pur
egoiste. Criteriul de apreciere a binelui nu i-a mai fost
cererea de iubire a celuilalt si, mai presus de toate, a
Celui ce face El insusi tot binele, ci pofta egoista, dand
un temei rational unei porniri nerationale, si care folo-
seste in mod egoist ratiunea pentru a Justifica poftele
egoiste. Creatura constienta a pervertit prin aceasta ra-
tiunea; a devenit sofista. :
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Punand fiecare ins ratiunea si munca sa in slujba egois-
mului, in loc ca rajiunea sa mai serveasca armoniei, a ser-
vit luptei si dezbinarii. Fiecare a voit sa porunceasca celor-
lalti pentru ai aservi. Fiecare s-a saracit spiritual, nemai-
vrand sa asculte de vederile celorlalti, sd-i cunoasca cu
adevarat, sa se deschida lor, sa se imbogateasca de la ei
spiritual, pentru ca a voit sa se imbogateasca numai din
exploatarea lor trupeasca, prin silnicie, nu din darnicia be-
nevola a iubirii lor. De la vointa de a se folosi de natura sen-
sibila fard munca a inaintat la vointa de a avea aceste
roade prin munca altora.

Saracia spiritului a adus slabirea si moartea lui, ceea ce
a avut ca urmare coruperea naturii si moartea fizica. Dez-
obisnuindu-se sa mai vada pe ceilalti ca subiecte libere si
iubitoare, acelea devenindu-i opace pentru orizonturile spi-
rituale ale existenfei, nemaiinfelegand valoarea infinit su-
perioara a subiectuiui uman fata de obiect $i nerespectan-
du-l, omul n-a mai inteles nici calitatea de subiect al funda-
mentului intregii realitati, reducand-o si pe aceea la nivelul
coborat al unei substante, al unei legj, al unui obiect dispo-
nibil cunoasterii sale egoist-agresive. Redus la sine insusi
ca realitate centrala, in mijlocul unei lumi mute si surde,
nelibere si inconstiente, creatura constienta nu s-a mai in-
teles nici pe sine, fara o pornire oarba spre satisfactii bio-
logice, privind ca la o ciudatenie si ca la un factor deran-
jant al vietii 1a spiritul din sine, ca la ceva contrar naturii,

- ca la 0 excrescenta nenaturala, de care nu trebuie sa fina

prea mult seama.
lesind intr-o anumita masura din dialogul clar cu Dum-

" nezeu, creatura constienta a plerdut ocazia de a cunoaste

sensul de cuvant al lui Dumnezeu pe care il are lumea si
cuvintele Lui nesfarsite si indumnezeitoare in legatura cu
cuvantul de baza al creatiei si inflorirea de sensuri tot mai
inalte pe urzeala de sensuri a lumii. :
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5. Concluzli generale

Invatatura crestina crede ca prin ciderea in pacat crea-
tia a devenit, din perdea transparenti a iubirii intre noi si
Dumnezeu, un zid intr-o anumita masura opac intre noi si
intre noi si Dumnezeu: deci nu numai motiv de unire intre
poi, ci si de despartire si de vrajba intre noi. Pamantul s-a
intinat prin pacatul lui Adam si al urmasilor lui, uneori pana
la patarea cu sangele crimelor, al razboaielor suscitate de
egoismul, de lacomia, de invidia lor. Si-au strambat si aco-
perit unii altora chipul lor prin neiubire si dispret. O legen-
da romaneasca spune ca pamantul a fost la inceput trans-
parent, dar Cain s-a straduit sa1 acopere ca si nu se mai
vada in el cadavrul fratelui sau, Abel. Putem adiuga ca si
omul era transparent, ca un adevarat frate, semenului; si
Dumnezeu era transparent constiintei deosebit de sensi-
bile a lui Adam. Dar pamantul poftit aproape cu exclusivi-
tate a acoperit pe frate, fratelui, si pe Dumnezeu, constiin-
tel. in multe cazuri trupul nestapanit in licomia lui dupa
cele ale simturilor a acoperit sufletul, iar sufletul stapanit
de pasiunile egoiste inferioare a pierdut sensibilitatea con-
stiintei si deci transparenta pentru Dumnezeu si pentru se-
meni. Adeseori insul stapanit de porniri rusinoase a cautat
sa-si ascunda interiorul faja de semeni si de Dumnezeu.
Adam si Eva cauta sa se ascunda din fata lui Dumnezeu. Ei
cred ca pot sd nu mai fie vazuti de Dumnezeu. Dar Dum-
nezeu ii vede si ii ajunge cu glasul Lui. Altfel spus, ei s-au
dezbracat de haina de slava a nevinovitiel, vazandu-si goli-
ciunea pe care cauta si o acopere stangaci. Fiinta umana
nu-si poate pierde calitatea de fiinta responsabila, chiar
daca evita adeseori raspunsul adevarat.

Vointa lui Adam de a se ascunde de fata lui Dumnezeu,
de a iesi din comuniunea cu El, nu se poate realiza com-
plet, dar ea a facut intr-o anumita masura creatia si fiinta
noastra netransparente pentru Dumnezeu si pentru plina-
tatea bogdtiei si iubirii posibile intre oameni. Prin aceasta,
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fiinta umana a ajuns adeseori la o singurétate chinuitoare,
asemenea celei a lui Cain. Pacatul a introdus intre oameni
egoism, pofte dupa cele neesentiale, sldbire spirituald,
moartea sufleteascd, urmatda de moartea trupeasca si de
moartea vesnica. El a adus si a facut sa sporeasca incefo-
sarea dimensiunilor celor mai esentiale si mai frumoase ale
existentei: dimensiunea spiritului infinit si a desavarsirii nes-
farsite in el, dimensiunea de negraita frumusete a semenilor
ca subiecte izvoratoare de iubire mereu curata si reimpros-
patata, dimensiunea binelui integral, usor de realizat.
Sensul integral al existentei a devenit prin aceasta greu de
deslusit, pretandu-se la nenumarate pareri divergente, prici-
nuitoare de lupte intre oameni. S-a umbrit orizontul sigur al
valorii si existentei netrecitoare a persoanei umane.

Desigur, nici binele, nici lumina, nici legatura cu izvorul
vietii netrecatoare n-au disparut total din existenta creatiei.
Lumina a continuat si lumineze in intuneric, binele con-
tinua sa-si ceara drepturile lui in fata constiintei umane si
n-a renuntat la lupta cu raul. Bunatatea, prietenia, nazuin-
tele nobile, nadejdea nemuririi persoanei au ramas ca ra-
zele unui soare cu neputinta de acoperit total de norii fu-
gari si pana la urma destul de inconsistenti ai raului.

Dar pacatul ne-a impiedicat sa ajungem si sa persistam
in comuniunea deplina cu Dumnezeu si cu semenii, inainte
de Hristos. A pus obstacole in calea infaptuirii integrale a
nobilelor nazuinte inscrise in firea noastra. Dar "chipul lui
Dumnezeu" in om s-a umbrit numai si s-a slabit, insa nu s-a
sters cu totul. Tocmai de aici vine si chinul fiintei noastre:
din faptul ca nu se poate impaca cu satisfactii inferioare,
cu rautatea, cu perspectiva mortii vesnice. Fiindca ea con-
tinud sa pastreze o constiinfa nemulfumita si o suferin{a
pentru neimplinirea setei dupd comuniunea cu Dumnezeu,
pentru caderea din calitatea de chip deplin al lui Dum-
nezeu. Ea nu se impaca cu un minus a ceea ce este. De
aceea cauta plusul, dar il cauta intr-un mod care sporeste
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si el minusul. Ea cauta sa evite moartea prin tot feiul de
realizari in imanenta. lipsite de durabilitatea eterni. Mal
ales ele nu-l pot scapa de moarte.

Firea coborata la starea unui simplu mijloc de satisfa-
cere a nevoilor trupesti ii opune tot felul de greutati. "De
fapt, nemulfumindu-se cu misiunea de preot care oferea
firea lui Dumnezeu, ci taind, prin intentia de a deveni dum-
nezeu, pornirea creatiei spre Creator, era natural sa afle in
ea multime de placeri, dar era tot asa de natural ca firea sa
Se razbune pe el. Nerecunoscand in noi chipul Creatorului,
Creatura a devenit dusmana noastra si, razvritindu-se, re-
fuza sa ne dea hrana si sa ne descopere tainele ei'138 cu
usurinta si in toata adancimea lor.

Dar aceasta stare de durere si de moarte nu trebuie
consideratd ca o pedeapsa impusid nouid de Dumnezeu
pentru totdeauna. Dumnezeu, flind iubire, lucreaza totdeau-
na ca iubire si chiar prin aceste greutati ne aduce la cainta.

In general starea tragica in care se afla lumea dupa
cadere nu e urmarea vreunui act al lui Dumnezeu, ci rezul-
tatul exclusiv al faptei lui Adam. In nici un fel deci nu tre-
buie considerata aceasta stare de durere si de moarte ca o
pedeapsa impusa lui Adam de Dumnezeu. Dumnezeu, ca
iubire, lucreaza totdeauna cu iubire. Iar jubirea nu creeazai
nici un rau. Robia lui Adam este urmarea naturala a infran-
gerii lui, durerea lui este rezultatul fiziologic al traumatizarii
proprii prin deviere de la drumul lui si moartea e rezultatul
departarli de Dumnezeu. A socoti pe Dumnezeu cauza du-
rerii $i a mortii este o ratacire esentiala, o adevarata injurie
la adresa Lui. Pe plan soteriologic ea este o0 adevarata ere-
zie, caci priveaza Crucea lui Hristos de continutul ei real
istoric si antropologic, care e cel al victoriei asupra Satanei,
si o preface in simplu instrument al durerii si al imbianzirii
‘maniei’ lui Dumnezeu!39,

138. P. Nellas, 'H év Xpiowh) Sicotworg kot Nikdhoov KaBaoilay, text
dactilografiat, Atena, 1974, p. 75-76.
139. Ibidem, p. 77.
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De aceea nici coruptibilitatea, nici moartea nu sunt o
pedeapsa a lui Dumnezeu, ci urmarea instrainarii noastre
de izvorul vietii. Ele nu sunt menite sa dureze vesnic, ci
Dumnezeu preschimba rostul acestora in mijloace de vin-
decare a raului. Fara aceasta schimbare, pedeapsa pentru
pacat ar fi eterna. Teologul grec Nellas, urméand lui Nicolae
Cabasila, zice: "Indata ce s-a aratat in istorie moartea, Dum-
nezeu, tinand pentru Sine toata initiativa, a folosit-o pe
aceasta cum a voit El insusi si, prin folosirea aceasta schim-
bata, a schimbat radical firea ei. ingaduind ca omul sa fie
imbracat in viata biologica — tunicile de piele — ca rod al
péacatului, a intors moartea, la fel rod al pacatului, impotri-
va vietii biologice. Si asa prin moarte,este omorat nu omul,
ci corupiia care il invaluie. Moartea naturala distruge “inchi-
soarea vietii in striciciune'... Iubitorul de oameni Dum-
nezeu, ingadduind moartea, o intoarce impotriva stricaciunii
si a cauzei ei, pacatul’. Moartea e ingaduita de Dumnezeu
“‘ca sa nu fle raul fara moarte’, spun Sfintii Parinti. De aceea
nu ne temem de moarte!40, Durerea produsa de pacat e
preschimbata si ea in mijloc impotriva pacatului.

Dar am vrea sa adaugam la constatarea lui Nellas, cu
privire la schimbarea rostului durerii si mortii, o explic:?re
ce arata ca aceasta schimbare nu e facuta in mod exterior
de Dumnezeu. Aceasta explica si faptul ca durerea si
moartea, din efecte ale pacatului devin mijloace impotriva
pacatului nu numai intrucat opresc repetarea pacatului la
nesfarsit, ci si intrucat devin trecere spre viata adevarata.
Cum se explica aceasta? Prin faptul ca spiritul se intareste
prin suportarea durerii si a mortii. Pe de alta part?, fiinta
noastra suportd durerea pentru ca stie ci, opunandu-se
prin ea placerii, iese din egoism si se deschide lui Dum-
nezeu; si moartea, pentru ca stie ca ea nu e ultima reali-
tate.

140. Ibidem, p. 77. Citeaza pe Nicolae Cabasila, Despre viafa in
Hristos, P. Q. 150, col. 536 B.
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Deci durerea si moartea depasesc pozitiv coruptia si
moartea, intrucat sunt suportate cu credin{a in Dumnezeu.
in sensul acesta ele sunt si o Jertfa adusa lui Dumnezeu,
cand sunt suportate cu credinta in El, far3 cartire. Dar nu-
mai in Hristos moartea si-a implinit deplin rostul de biruire
a mottii. Omul, opunandu-se placerii prin acceptarea dure-
rii si a mortii, invinge si plicerea, si durerea. Dar el nu se
opune si oricarei satisfaceri a trebuintelor trupesti, a afec-
telor ireprosabile, intrate prin pacat in firea omeneasci. Ele
sunt necesare pentru sustinerea vietii, dar si pentru prilejul
ce-l dau efortului cu care omul opreste mereu satisfacerea
lor dincolo de ceea ce e strict necesar. Omul trebuie sa
ramana pazitorul unei granife. Acolo intdlneste pe Dum-
nezeu. Starea trista in care a ajuns fiinta noastra prin pacat
se datoreste caderii ei din legatura ontologic-dialogica cu
Dumnezeu. Sfantul Grigorie de Nyssa zice: "Coruperea si
descompunerea sunt cu adevarat caderea de la Cel cu ade-
varat existent. Caci cum ar fi cineva in existenta daci nu e
in Cel existent? Dar cum ar ramane in Cel existent daca nu
crede Celui existent ca este? lar Cel ce este cu adevirat,
este desigur Dumnezeu, cum s-a spus in viziunea lui Moise.
Deci cel ce scoate din cugetarea sa existenta lui Dumnezeu
si-a distrus existenta sa proprie, ajungand in afara Celui
existent"141,

Slabirea capacitafii omului de a cunoaste printr-o lume
transparenta pe Dumnezeu Cel personal, de a trai in comu-
niune cu El si cu semenli a insemnat nu numai o retragere
a harului lui Dumnezeu, ci si o slabire a chipului lui Dum-
nezeu in om. Dar acest chip nu s-a distrus in om cu totul.
Omul are aspiratia spre o cunoastere infinitd, in care se
ascunde setea de Dumnezeu, cunoastere pe care uneori o
si stravede; trebuinta de bine nu s-a sters nici ea cu totul
din el, desi nu-L concepe totdeauna ca comuniune. Comu-
niunea cu oamenii a ramas si ea intr-o forma slabita.

141. In Psalmos, lib. 1l, cap. 12, P. Q. 44, col. 563.

v
Providenta dumnezelasca si desfasurarea
planului de mantuire si indumnezeire a lumii

Despre planul de indumnezeire a omenirii si a lumii, pe
care-l urmareste Dumnezeu, s-a vorbit la capitolul despre
Revelatie.

Aicl vrem sd ardtdm numai incadrarea acestui plan in
providenta dumnezelasca si sa scoatem in evidenta faptul
ca providenta si planul de indumnezeire a creatiei si a
fiinfei umane nu sunt zadarnicite de pacatul ce s-a introdus
in lume, ci pacatul face doar ca in providenta sa se tina
seama de conditiile starii de pacat a omenirii, iar planul de
indumnezeire sa includa in el si mantuirea omenirii.

Providenta conserva si conduce lumea si in stare de
pacat. Aceasta inseamna ca lumea nu € compromisa si nu
va fi dusa la distrugerea totald de forta raului, ci ea isi
pastreaza valoarea in fafa lui Dumnezeu si poate si fie con-
servata de El intr-o stare in care omenirea poate fi condusa
spre mantuire si indumnezeire si e condusi de fapt spre
aceasta tinta.

Intrucét raul nu e un factor care actioneazi la fel pen-
tru a mentine lumea mai departe in starea de slabire intro-
dusa in ea, providenta conservatoare nu e nici ea o con-
traacfiune mereu egala, care mentine lumea cu toata stirbi-
rea persistenta in ea. Raul cautand, prin inifiativele mereu
noi ale duhurilor rele si ale camenilor influentati de acelea,
sa mentina raul in lume in forme noi si sa-1 imprime tot mal
adanc in ea, cu speranfa ca o va distruge total, providenta
e si ea mereu noua in modurile ei de a mentine lumea, de
a o apara, folosindu-se si de fortele ei proprii si de actiunile
bune ale oamenilor, fie ca acestea sustin totdeauna binele,
fie ca-l sustin cu intermitenta. Prin inmuitirea oamenilor ca
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factori ai binelui si ai raului, mereu originali, dar cu aminti-
rea trecutului, Dumnezeu conduce lumea la faze mereu noi.

Lumea e dusa astfel, chiar prin providenta conserva-
toare, inainte. Cu aite cuvinte, e greu de a distinge intre
providenta conservatoare si cea carmuitoare.

Sensul dinamic al providentei conservatoare se activea-
za insa mai accentuat pe planul istoriei fiinfelor umane
constiente, al dezvoltarii acestora. Ea ajuta aici forteie bi-
nelui nu numai sa se mentina pe ele si sa mentina deci si
omenirea in aceleasi forme, ci si sa ingradeasca si sa
contracareze formele noi de actiune ale raului.

Se mentine- astfel un echilibru intre fortele raului si ale
binelui, care se conciliaza in acelasi timp cu un progres al
fiintelor constiente. O lene a binelui de a se dezvolta n-ar
fi nici ea un bine. Conservatorismul in stari imperfecte e si
el un rau. Dar dupa caderea in pacat, progresul in bine se
face intr-o lupta cu raul. care uneori prin ambiguitatea ce-i
este proprie aduce si el idei si impulsuri care sunt pani la
un loc bune si care in aceasta calitate nu provoaca numai
o opozitie a binelui, ci ii si fac pe cei ce servesc lui sa-si in-
suseasca misiunea de a realiza cu sinceritate si mai deplin
ideile si impulsurile incomplet sau aparent bune ale forte-
lor raului. De fapt nici o fiinta constientd nu se poate sus-
trage total de sub forfa binelui. Dumnezeu Se foloseste ast-
fel atat de fortele rele, cat si de cele bune spre conducerea
istoriei spre trepte mai inalte, in ultima analiza spre man-
tuire si indumnezeire, céci providenta implica sinergia intre
Dumnezeu si creatura constienta.

Se poate spune mai mult: conducerea lumii inainte, ca
opera a providentei ce se face cu colaborarea lumii, nu se
poate desparti total nici de o anumita lucrare creatoare,
progresiva a lui Dumnezeu, desi aceasta se deosebeste de
creatia propriu-zisa, intrucat se foloseste de fundamentul
pus prin creatie. De exemplu, tot prin providenta sinergica
Dumnezeu conduce materia pana la faza in care poate fi
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creat si asezat omul in lume. insasi aducerea la existenta a
altor si altor oameni e si ea o opera creatoare a lui Dum-
nezeu, nu numai o conducere a lumii spre tinta desavarsirii
lor in comuniunea cu EL

Revelatia supranaturala, care consta nu numai dintr-o
invatdtura a lui Dumnezeu, ci si din acte, aduce trepte
esential noi, mai presus de cele ale firii,in ridicarea uma-
nului. Aceasta actiune de deschidere a unor trepte esential
noi si de conducere a omenirii spre ele intra si ea in cadrul
providentei, care se identifica cu planul de mantuire si in-
dumnezeire a lumii. Caci fara aceste trepte noi si fara con-
ducerea creatiei spre ele si ridicarea ei pe ele, providenta
conservatoare si carmuitoare nu ar avea nici un sens.

In inaintarea istoriei are un mare rol, dupa invatatura
crestind, providenta dumnezeiasca, prin aceste trepte noi
pe care ie deschide Dumnezeu creaturii constiente si prin
conducerea creatiei spre ele, si prin ridicarea acesteia pe
ele. Desigur, nici in actiunea aceasta Dumnezeu nu lu-
creaza singur, ¢i in colaborare cu actiunea umana. Dar
initiativa si rolul lui Dumnezeu sunt puse prin Revelatia
supranaturala intr-o evidenta mai presus de orice echivoc.

Aceasta actiune pune in relief mai ales faptul ca Dum-
nezeu nu este un Dumnezeu pur conservator al lumii, in
anumite forme esentiale ciclice, c¢i un Dumnezeu al unei
lumi chemate la perfectiunea vietii in unirea cu El. El nu e
Dumnezeul eternizarii lumii in forma existenta, ci al unei
lumi pe care o conduce prin miscare la tinta desavarsirii in
El insusi. Dumnezeu a lucrat in acte trecute, dar in acte
care au dus lumea inainte. De aceea trebuie sa credem ca
El lucreaza si acum in moduri adecvate timpului nostru si
va lucra si in viitor, descoperindu-Se tot mai adecvat in
viitor, ca sa Se descopere deplin in viitorul eshatologic.

O buna parte din teologia mai noud pune pe primul
plan ideea sperantei. "Orice idee de Dumnezeu care cimen-
teaza social ordinea existent este parasita. Astazi are sens

33 - Dogmatica - vol. |
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Sa se vorbeasca despre Dumnezeu numai daci El deschide
un viitor si are o functie de transformare a lumii*142, pumai
daca El conducand fiinta umana spre Sine si spre mantuire
0 conduce spre trepte mai inalte.

Aceasta lucrare a lui Dumnezeu este legats de catego-
ria “‘noului’ prin excelenta: "latd, toate le fac noi" (Apoc. 21,
S). Aceasta e perspectiva finald ce ne-o deschide Dum-
nezeu. Dar in vederea acestei noutdti finale, vamenii tre-
buie sa devinad noi de Pe acum (Efes. 4, 24; 2 Cor. 5, 17;
Gal. 6, 15). Nu numai Ia sfarsit vor fi facute toate noi, ci
inca de la cea dintai venire a Iui Hristos (2 Cor. 5, 17). lar
aceasta nu-i 0 noutate care se invecheste, ci una in care
trebuie sa umblam si s3 sporim neincetat. "Ca si noi s
umblam in innoirea vietii, sau sa slujim in innoirea duhu-
lui, nu in vechimea literei* (Rom. 6. 4; 7, 6). A umbla "in in-
noirea vietii*, sau "in innoirea duhuluj* inseamna a fi des-
chis mereu "noului". Caci "duhul’ e mereu viu, adica nu ra-
mane in aceleasi. Aceasta e "stabilitatea’ in miscarea urcu-
sului, de care vorbeste Sfantul Grigorie de Nyssa, stabili-
tate care e in acelasi timp miscare, firi de care omul nu
mai rdmane in noutatea continua, si prin aceasta cadel43,
lar Dumnezeu este viata. Sfantul Grigorie de Nyssa zice:
"Caci Cel cu adevarat existent este viata adevarata... Iar cel
Ce nu este viata nu are firea si procure viata. Iar viaia ce-o
da Cel ce este cu adevirat viata, este a nu lasa nicicand
dorinta celui ce tinde spre Fl sa se opreasca. Caci in aceas-
ta sta a vedea cu adevirat pe Dumnezeu: a nu inceta nicio-
data de a tinde spre EI'144,

Sfantul Apostol Pavel opune ‘innoirea duhului’, vechi-
mii literei, sau legii, intrucat opune petrecerii in moarte,

142, Gothold Hassenhiittl, “Die Gottesfrage heute’, in vol. Johannes
Hittenbiigel, Gott, Mensch, Universum, Verlag Styria, Graz, Wien, Koln,
1974, p. 564.

143. Viata lui Moise, P, G. 44, col. 405 C,

144. Ibidem, col. 401.
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viata invierii. lar unde e legea, e semn ca domne§te paca-
tul. "Acul mortii este pacatul, iar puterea pacatului este le-
gea’, spune drastic Sfantul Apostol Pavel (1 Cor 15, 56).
Legea e puterea pacatului aducator la moarte, capd ea nu
pregateste spre depasirea treptei atinSf: prin ea; c.and. omul
nu trage concluzia ca "sfarsitul legii este Hristos', sau
*plinirea ei este iubirea’ (Rom. 10, 4; 13, 10), ca poutatfa
continua. lar pacatul e semnul persistarii omului \fechl.
Conservatorismul in forme identice e expresia persistarii
pacatului, a mentinerii in limitele egoismului. "Noul a({eva-
rat este nu sporirea in egoism, ci depasirea continuai dF
sine, e inaintarea dincolo de sine; si nu extinderea stapa-
nirii proprii, pentru o si mai deplina asigurare a-eu-lui.
Legea e repetitia, dupa o norma exterioara, in orlz?ntul
monoton inchis de egoism si de moarte. A umt':\lf;l mtfu
‘innoirea vietii' inseamna a trai mai presus de repetltl.e, prin
trecerea treptata a binelui sau iubirii si a cunoasterii deLla
o treapta la alta, din epectaza in epectaza, cum spune Sfan-
tul Grigorie de Nyssa!45, Dumnezeu e relativizarea oricarei
stari atinse, a oricarui rezultat obtinut. P‘iegare stalire atinsa
e numai o treapta spre o aita mai inalta. "lmpérlilrea liber-
tatii" e mai presus de orice treapta ce poate fi :a_tmsa. S[:)re
libertatea aceea inaintam, fiind mereu liberi de orice
tinsa.
treagtfr:nezeu Se reveleaza in felul acesta ca fiind factorul
de formare a unei umanitati mereu mai inaltate, forta care
ne duce spre un viitor niciodata inchis. Acest factqr se
manifesta in forma unei iubiri de oameni, care da continuu
oamenilor mai mult, care-i vrea pe cameni mereu l:!‘lili .iu-
bitori intre ei. lubirea de Dumnezeu sau mai bine zis gan-
dul la Dumnezeu este astfel o contributie continua de a
mentine lumea in devenire spre relatii tot mai autentic
umane intre oameni. Dumnezeu Se opune absolutizarii ori-

145. Ibidem, col. 404 D.
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carel structuri si stari interumane atinse. Dumnezeu Isi ma-
nifesta eficienta in mentinerea orizontului spiritual al omu-
lui liber fata de orice grad si formé de structura si de relatie
interumana atinsa; in impulsul dat naturii noastre de a gasi
cdile care duc spre relatii interumane mereu mai bune,
spre {inta unei umanititi de maxima inalfime, indefinibile
dinainte. Sfantul Maxim Marturisitorul a exprimat aceasta
viziune prin aprecierea pozitiva a miscarii in timp, ca mis-
care spre tinta finala a odihnei in uniunea iubitoare cu
Dumnezeu cel nelimitat si in acelasi timp neidentic cu ewl
nostru. "Caci in mod necesar va inceta miscarea libera a
tuturor in jurul a orice altceva, cand se va arata ultima tinta
dorita si participata care va umple in mod neincaput, ca sa
zic asa, cele ce vor participa la ea pe masura lor. Caci spre
ea tinde toata viefuirea si gandirea celui inait si la ea se
opreste toata dorinta si nu mai e purtata nicidecum dinco-
lo de ea"146,

Dar urcusul acesta spre Dumnezeu si spre starea noas-
tra desavarsita, deplin realizata, n-ar fi posibil fara o pre-
gustare, inca de aici, a trairii lui Dumnezeu si a vietii noas-
tre desavarsite autentice in Dumnezeu. O parte a teologiei
catolice, total increzatoare inainte in definitiile scolastice
abstracte si neincrezatoare in orice afirmare a unei expe-
riente a lui Dumnezeu inca in viata pAmanteasca, afirma as-
tazi si ea o astfel de experienta anticipata a lui Dumnezeu.
Dar unii reprezentanti ai ei o vad posibila numai in relatia
iubitoare dintre eu si tu. La fel gandesc si unii reprezentanti
ai teologiei protestante, care vor chiar sa inlocuiasci nu-
mele de Dumnezeu cu termenul "coumanitate’ (Mitmensch-
lichkeit). Se constata in ambele teologii o puternica in-
fluenta a filosofiei existentialiste.

Teologul catolic G. Hassenbhiittl zice: "in existenta uma-
na se face pentru prima data experienta absolut, care nu

146. Ambigua, F. Q. 91, coi. 1076 D.
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poate fi depasita calitativ. Aceasta experienta o facem nu
cu existenta noastra proprie, ci in mod primar printr-un tu
pe care-l intalnim. Filosofia si psihologia stiu ca persoana
umana vine la constiinta de sine si la experienta de sine
prin tu. Tu-ul personal ma aduce pe mine insumi ca per-
soana in fata lui si eu ma primesc pe mine ca persoana, de
Ia persoana celuilalt, ca dar. Aceasta avizare la tu este pen-
tru persoana omeneasca constitutiva si reprezinta relafia
fundamentala a fiintei noastre. in relatia intre persoane se
decide fiinta umana daca se umanizeaza sau e impinsa in
situatii inumane... De aceea tu-ul uman este condifia expe-
rierii lui Dumnezeu... Aceasta e posibil numai daca tu e
intalnit in iubire... In iubirea fata de aproapele se reveleazi
ultima adancime, care face posibila intrebuintarea cu sens
a cuvantului Dumnezeu...", "Ca relatie care intemeiaza co-
muniunea, iubirea este o realitate ultima, o unitate care nu
poate fi dizolvata in motive... lubirea nu are nevoie de in-
temeierea intr-un al treilea, intr-o alta realitate... Daca s-ar
declara Dumnezeu ca fundament al iubirii, s-ar deranja iu-
birea, ba chiar s-ar distruge’, spune Hassenbhiittl invocand
pe J. P. Sartre (Der Teufel und der liebe Gott, Hamburg,
1951).

Teologul catolic isi incheie aceste afirmatii echivoce cu
si mai echivoca concluzie ca omul produce existenta si e
conditionat de ea. "Ambele determinari ale relatiei (om-exis-
tentd) sunt in devenire si se conditioneaza reciproc'147,

Nu contestam ca relatia eu-tu e un loc ai experierii lui
Dumnezeu. Nici faptul ca omul nu se poate experia deplin
decat in relatie cu alt om si in modul cel mai accentuat in
relatia iubitoare cu el. Dar adaugam in plus: omul nu se
poate afla nici in afara relatiei cu natura. Toate trei for-
meaza un tot inseparabil eu-tu-natura. Dar realizat in acest

147. Q. Hassenhiittl, op. cit., p. 566-573.
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cadru, ca dat ontologic, omul Il poate experia pe Dum-
nezeu sl in sine, si in relatie cu natura.

Pe de altd parte, iubirea dintre eu-tu e iubirea intre
subiecte. Dar jubirea nu st& exclusiv in puterea celor doua
subiecte, caci in acest caz iubirea intre ele ar putea fi per-
manenta si desavarsita prin ea insasl. Sau ea e sustinuta si
reaprinsa in momentele ei de slabire, de intrerupere, de
raspunderea fatd de un subiect suprem. El da putere iubirii
si conduce spre desavarsire iubirea intre persoanele uma-
ne. El adanceste in fata noastra valoarea si taina celeilalte
persoane $i prin aceasta intireste iubirea noastra fata de
ea si viceversa. In aceasta mi se face vaditd mie iubirea
Persoanei supreme fata de persoana semenului, iar per-
soanei lui, iubirea Persoanei supreme fatd de mine.

Experienta relatiei eu-tu e perfectd numai in experienta
ce o face fiecare despre celdialt ca subiect de nediminuat.
Dar nici un om nu poate invinge in sine tendinta de al
reduce pe celélait dupa racirea focului primei intalniri la o
stare mai mult sau mai putin de obiect. Numai "temerea"
sfanta de Persoana suprema ma ajutd sa-mi reaprind con-
tinuu experierea celuilait ca subiect, fatd de care am o
nelimitata raspundere, si ma impiedica sal neglijez sau sa
caut sa profit de el.

Persoana suprema sau Dumnezeu, prin pretul absolut
pe care l-a acordat din iubire persoanelor umane in calitate
de Creator si Mantuitor al lor. conduce iubirea intre ele spre
stari tot mai neintrerupte si mereu mai inalte.

Pe Dumnezeu Il experiem prin semeni, in iubirea fata
de ei, sau noi ne verificim experierea Lui in iubirea deplin
responsabila fata de ei, dar nu identificandu-L cu ei, nu
identificandu-L cu iubirea noastra intreolalts, ci ca o sursa
de iubire personala suprema, care ne da puterea sa ne ridi-
cam la o iubire tot mai inalta intreolaita.
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Aceasta face posibila si rugaciunea mea catre Dum-
nezeu, si rugaciunea noastra comuna catre El. Daca El ar fi
identic cu iubirea intre noi doi, rugaciunea n-ar avea nici un
rost. Poate de aceea unele grupuri de studenti teologi pro-
testanti refuza in biserica lor rugdciunea.

La acestea trebuie sa mai adaugam si urmatoarele:

Libertatea fata de randuiala stabilitd, care reprezintd o
treapta atinsa, nu inseamna o libertate si fata de o randu-
iala care {ine deschisa perspectiva unui progres continuu in
infinitatea iubirii de Dumnezeu si de semeni. Astfel de li-
bertate poate fi si o libertate care nu urca in iubirea de
Dumnezeu si de semeni, ci e un pretext pentru trecerea de
la 0 patima la alta. Ea poate ca nu inseamna dobandirea li-
bertitii pur si simplu, ci a unei schimbari a stapanului. Fata
de 0 asemenea libertate, folosita ca pretext pentru patimi,
Sfantul Apostol Petru spune: "Traiti ca oameni liberi, dar nu
ca si cum ati avea libertatea drept acoperamant al rautatii,
ci ca robi ai lui Dumnezeu" (1 Pt. 2, 16). Numai slujind prin
iubire lui Dumnezeu, Care ne iubeste, si semenilor, din
raspunderea fata de El, sporim in libertatea noastra, caci
sporim in comunitatea cu Cel ce ne respecta libertatea.
Aceasta o intelegem din faptul ca numai in relatia iubitoare
si reciproc slujitoare si respectuoasa intre persoane spo-
reste libertatea fiecaruia. Fata de cei ce indeamna la falsa
libertate, robita mandriei si pasiunilor, tot Sfantul Apostol
Petru avertizeaza: "Spunand vorbe trufase si desarte, ei mo-
mesc spre poftele trupului si spre desfranare pe cei care de
abia au scapat de cei ce viefuiesc in ratacire. Ei le fagadu-
iesc libertate, cand ei insisi sunt robii stricdciunii, fiindca
ceea ce te biruieste, aceea te si stdpaneste’ (2 Pt. 2, 18-

19). Nici chiar iubirea aproapelui nu ne face liberi decat in
Dumnezeu.

Nici baltoaca fara margini a libertinajului nu ne duce
spre oceanul iubirii si al libertatii in Dumnezeu, nici lacul
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unei infelegeri fixe a carui apa se misca in niste margini, ci
numai raul care curge mereu mai departe (in sus), dar intre
margini care- asigura curgerea. Spiritualitatea crestina ra-
sariteana, cu dogmele ei deschise spre infinit, cu randuie-
lile purificatoare de patimi si sustinitoare ale rugaciunii,
este cea mal buna metoda atit pentru dobandirea adeva-
ratei libertati intru Dumnezeu, cat si pentru progresul in cu-
noasterea si comuniunea prin experientd a lui Dumnezeu
si a semenilor; este cea mai buna metoda prin care se asi-
gura inaintarea pe linia voita si de providenta lui Dum-
nezeu, care a ajuns la lucrarea ei cea mai inalta in Hristos.
Caci ea se reveleaza in Hristos ca un plan si ca o lucrare
reala in vederea mantuirii $i indumnezeirii creatiei in El.
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