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RESPONSABILITATEA CRESTINA
de Pr. Prof. D. STANILOAE

Responsabilitatea interumand naturald

@}M&Tﬁnmw la subject la subiect numai_infelesuri.
El transmite si putere, Aceasta se- observd mai ales Ja cuvintul de~
indemn, de incurajare, la cuvintul care exprimad o incredere in cel
cdruia i se adreseazd. El transmite de la adresant la adresat puterea
de a face un bine sau de a se opune unui rau.

Desigur, cuvintul poate si paraliza puterile celui caruia ii este a-
dresat, prin lipsa de incredere, de prefuire, de iubire, prin critica neiu-
bitoare manifestatd fa}d de acela si fatd de ceea ce poate el face. Dar
si in aceasta se vede ci in cuvint ‘e o putere; cici a paraliza o putere
tine tot de o anumitd putere.

1. Dar nu numai cuvintele cu o evidenta sarcing afectivd, pozitiva
sau negativd, degajeazd putere, <i si cuvintele care nu par sd aibd o
astfel de sarcina.

Orice cuvint provoacd In cel cdruia Ji este adresat un.rdspuns de
aprnbare sau de dezaprobare. Fie €a raspunsul e rostit cu o voce tare
de cétre acela, fie cd e refinut in interiorul aceluia. Orice cuvint pro-
voacd prin urmare in subiectul cadruia ii este adresat o miscare de
reactie constientd, care se numeste rdspuns. In cuvintul primului su-
biect e datd nu numai ‘intenfia, ci si puterea de a provoca miscarea
de raspuns. Primul cuvint e o chemare adresatd de un subiect celui-
lalt subiect {sau celorlalte), iar chemarea inseamna intenfia si implicd
puterea de a provoca un raspuns. Primul cuvint ca chemare implicd in
sine al doilea cuvint ca raspuns, iar al doilea cuvint ca rdspuns pre-
supune primul cuvint ca chemare. Nu existd unul fdrd altul. Nimeni
nu vorbeste fard a astepta si a provoca un rdspuns si nimeni nu réds-
punde fdrd a fi provocat de o chemare. Orice subiect prin faptul c&
vorheste e leqgat de un alt subiect care ii rdspunde sau care il pro-
voacd si vorbeascd; orice subiect constient are implicatd in calitatea
Sa de cuvinistor existenta altui subiect si legdtura ontologicd cu el

2. Dar legatura aceasta are un caracter activ. In_cuvintul omului -
nu_se exprima o legaturd staticd a Iui cu celdlalt, ci o legatura _dina-
micd. Omul nu vorbeste pentru <& it vine pofta sd vorbeascd si pentru
c& in hotdrirea de a vorbi descoperd constiinia legéturii sale cu celd-
lalt, ci e incitat si vorbeascd de celdlalt in baza legdturii sale nu
numai exterioare, ci fiintiale cu celidlalt, Fie cd cheamd, fie cd ris-
punde, el e impins la aceasta de celdlalt; adicd nu numai de faptul ca
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este subiect cuvintitor, ci si de faptul cd este subiect cuvmtétor intr-o
legdturi fiin{iald cu celdlalt, ca subiect cuvintator.

in cuvint se actualizeazd forta de miscare a unui subiect asupra
celuilalt, forta de miscare a celui ce cheamd asupra celui chemat, dar
si forta de miscare a celui chemat asupra celui ce cheamd, prin
simpla lui prezentd de subiect care poate asculta si deci si r&spunde.
Chiar constiinta c& cineva il poate asculta si deci i poate rdspunde
miscd subiectul care cheamd la vorbire. lar constiinfa aceasta are o
bazi in dualitatea ontologicd a subiectului uman, in faptul cd e legat
de celdlalt in mod fiintial. Cuvintul misca si e miscat, printr-o miscare
tranzitiva reciprocd intre cei doi care vorbesc. Cel ce cheamd misca
pe cel chemat si viceversa. Ei sint prinsi intr-o miscare circulard de
la vnul la altul. Cel ce miscd chemind nu pune pe cel chemat inir-o
miscare Indreptatd mai departe, spre altul, ci inir-o miscare care atra-
ge spre sine pe cel chemat. Miscarea celui ce cheama spre cel chemat
se transformd in acela intr-o miscare a Iui spre cel ce-l cheamd. Cel
chemat este pus prin chemare Intr-o referintd actuald cu cel ce-l
cheam3. In aceasta se vede ci in miscarea celui chemat spre cel ce-l
cheamd se propagd forta celui ce-1 cheamd. Miscarea celui ce cheama,
exercitindu-se asupra celui chemat, se converteste in acela in miscare
de intoarcere a lui spre cel ce cheamd. Dar in intoarcerea acestei mis-
cdri spre cel ce cheami nu e numai o miscare a celui ce cheami; ea
a devenit si miscarea celui chemat.

in rispuns continui si se exercite forta celui ce cheami, dar ea
a devenit si miscarea celui chemat. Facindu-si proprie miscarea celui
ce-1 cheamd, cel chemat a transformat-o in miscare de rdspuns.

Propriu-zis, miscarea fiecdruia e si miscarea celuilalt; e o miscare
sinergicd. Miscarea celui ce cheama e si miscarea celui ce-l face pe
acesta si-1 cheme si, invers, miscarea de rdspuns a celui chemat spre
cel ce cheamd e si miscarea celui ce-l cheama.

Desigur, miscarea de rdspuns poate sd se manifeste si in cuvinte
sau acte indreptate de cel chemat spre alfil. Dar ea e, chiar in aceastd
orientare si forma, in primul rind un rdspuns dat celui ce l-a solicitat,
celui ce l-a provocat la anumite cuvinte si acte cdtre altii. Dialogul
intre doi e un focar din care se prcpagd raze spre aljii, constituin-
du-se alte dialoguri; dar totdeauna aceste noi dialoguri pornesc de la
un anumit dialog ca centru al lor. Rind pe rind un anumit dialog e
centru al altor dialoguri.

3. Dar rostul cuvintului nu e sd cheme simplu pe cel chemat spre
cel ce cheamd sau s& demonstreze prin radspuns aceastd intoarcere.
Cuvintul descoper3 si o intentie de viitor la cel ce cheamd, cu dorinta
de a-l misca spre acel viitor si pe cel chemat.

Omul vorbeste pentru.cd nu se muliumeste cu starea prezentd a
sa si a lucrurilor. Cuvintul descoperd dimensiunea de viitor. la_care
gindeste cineva. De_aceea-el-lumineazd-ceva ce nu se vede, Dacd omul
vorbeste si de trecut, sau de natura prezenti a unor lucruri (stiinia),
o face pentru a trage comcluzii pentru ceea ce poate si vrea sa facd
in viitor pe baza cunoasterii lor.
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Prezentul, fdra deschiderea posibilitdtilor si_tensjunilor sale vii-
toare prin cuvint, lasd totul in intuneric. Lumina o aduce cuvintul prin
deScoperirea dimensiupii viitorulni. Cuvintul are un rost revelator pro-
fetic, sau rostul de a promova o realitate prezentd spre un viitor al el

Omul descoperd altuia inteniiile sale de viitor, pentru cd nu e
mulfumit sd meargd singur spre acel viitor, sau nu poate s§ meargd
-singur; el nu poate merge efectlv spre viitor decit cu celdlalt sau cu
ceilalti, sau mdacar cu aprobarea lor. Prin cuvint, omul indeamnd pe
ceilalti spre acel viitor, san. ii atrage spre el, ori le cere aprobarea
pentru acel viitor, pentru cd el insusi vede o perspectivd viitoare si
se simte atras spre ea.

4. Dacd cuvintul, ca chemare a altuia spre cel ce cheamd si spre
un viitor, inseamnd o miscare exercitatd asupra celui chemat, care
devine ca rispuns miscarea celui chemat spre cel ce-l1 cheami si o
impreund-miscare spre un viitor comun, intre cuvint si faptd nu e nici
o separafie. Nu se poate cugeta fapta fara cuvint si cuvint care s nu
implice, cind e nevoie, o fapta mai mult sau mai putin eficientd. Daca
cuvintul este o miscare cu efect in ordinea interpersonald spirituald,
fapta este miscarea cuvintului prelungitd in ordinea lucrurilor, pentru
a face mai eficientd chemarea sau rdspunsul ce se miscd de la per-
soand la persoand, sau de la o persoand asupra celeilalte persoane si
pentru a duce realitatea spre acel viitor. Cel ce adreseazd un wapel
altei persoane, pentru a o pune in referin{d cu sine si in atelasi timp
spre a o solidariza in inaintarea spre un viitor, demonstreazd interesul
pentru acea persoand si credinta in puterea realizdrii viitorului co-
mun, vorbindu-i si cu fapta in ordinea lucrurilor; cel ce rdspunde
acelui apel isi demonstreazd, cind e nevoie, sinceritatea rdspunsului,

~ sinceritatea vointei de a merge impreund spre acel viitor, de asemenea
si prin punerea fiinfei sale spirituale-corporale, afldtoare in contextul
realitdfii obiective, sau a unor lucruri, la dispozifia celui ce si-a méar-
turisit intentiile aceluia si in miscarea spre viitorul indicat de acela.

Faptele constituie si ele un dialog intre persoane, chiar dacid sint
indreptate spre lucruri. Faptele infdfiseazd si mai efectiv caracterul
profetic si transformator manifestat in cuvinte. Ele sint nu un dialog
paralel la cel sdvirsit prin cuvinte, ci dialogul prin cuvinte-extins si
fdcut eficient de fiecare partener asupra perscanei spiritual-corporale
proprii, sau asupra lucrurilor care {in de persoane. Prin aceasta actiu-
nea cuvintului unui subiect asupra subiectului partener e mai eficace.

Orice faptd e méarturia si realizarea unei stdri viitoare a logosului
persoanei proprii si al lucrurilor de care poate dispune; executarea
unui proiect. Iar proiectul e sensul viitor al persoanei proprii sau al
unor lucruri, formulat mai intii ca un cuvint interior; e chipul viitor
al persoanei proprii si a altuia si al lucrurilor in al cidrui context se
.afld persoana proprie si a celuilalt sau a celorlalti. Fapta dovedeste
caracterul dinamic al logosului fiintelor noastre si al lucrurilor in al
cédror context ne afldm si pornirea spre realizarea unei faze viitoare,
din drumul logosului lor spre tinta desdvirsitd. Prin faptd cineva vrea
sd realizeze faza viitoare a ldgosului lucrurilor, descoperitd cuiva prin
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cuvint, pentru ca si acela sd se angajeze pe drumul realizdrii acelei
faze. Fapta e o exprimare si o pdasire spre eficien{d a cuvintului ca
chip viitor al logosului lucrurilor. Cuvintul e proiectul, fapta e reali-
zarea chipului viitor al lucrurilor. De aceea farad proiect nu exjsid
fapta, iar fard faptd proiectul e ceva nedeplin si fard putere.

5. Dar dacd fapta e ducerea cuvintului la capdt, iar cuvintul e
inceputul miscdrii ce se indeplineste in faptd si la cuvint participd
ambii- interlocutori, fapta e si ea intr-un fel produsa de amindoi. Fapta
mea e, rezultatul deplin al miscarii produsd in mine de cel ce md
provoacé la rdspuns, miscare in care s-a .convertit miscarea pornitd
de la el. Sau fapta celui ce adreseazd o chemare e si ea provocata de
cel ce asteaptd chemarea.

Din toate acestea reiese cd fiecare subiect constient aflindu-se
in legdturd ontologicd si activd cu alt subiect constient, are in sine un
dinamism dialogic, o tensiune dialogici, prin care subiectele se sustin
reciproc inir-un proces spiritual de desdvirsire. Subiectele formeazi -
impreund un fel de diptic aflat intr-o miscare de desdvirsire a sa, ce
se propadgd simultan de la fiecare membrand la cealaltd, inscriindu-se
in fiecare prin cealaltd, un desen de tot mai mare finete. Mai bine-zis,
fiecare subiect e in nenumaérate relatii dialogice cu alte subiecte, co-
municind fiecdreia din subiectele cu care se afld in relatie dialogicd
bogétie adunatd in relatia dialogicd cu altele.

Responsabilitatea pentru semeni in fata lui Dumnezeu

Aspectele enumerate ale legdturii dinamice intre subiecte prin
cuvint si faptd existd si intre Dumnezeu si oameni, dar cu deosebirile
ce le comportd faptul ¢& aci un partener este Dumnezeu.

1. Intre subiectele umane nu existd nici unul in pozilia perma-
nentd a partenerului prim. Fiecare om e rind pe rind in rolul celui ce
cheamd si e chemat, a celuj ce cere un rdspuns si dd un rdspuns. Fie-
care om e nu numai el responsabil fatd de altii, ci-1 are si pe celdlalt
responsabil fa{a de sine. Dar in raportul dintre Dumnezeu si om, nu-
maj omul este responsabil; sau : omul e numai in rolul de responsabil,
nu si in rolul celui ce impune lui Dumnezeu un rdspuns, o responsa-
bilitate, in mod necesar. Poate si in acest sens spune Sfintul Maxim
Marturisitorul cd Dumnezeu e in afard de relalil (Zoyeros). Desigur,
omul cere si el uneori lui Dumnezeu un rdspuns, dar in acest raspuns
Dumnezeu rdmine liber si suveran. El nu e responsabil fatd de om:
«Cine esti tu, o, omule, ca si te sfddesti cu Dumnezeu? Qare, vasul
de lut va zice cdtre cel ce l-a ficut: «De ce m-ai ficut asa ?» (Rom.
VIII, 20).

in raport cu Dumnezeu, omul se experiazd pe sine exclusiv ca
rdspunzdtor, deci ca ascultitor. Dumnezeu este cel care-l cheamd pe
om la implinirea -unor datorii, iar omul este cel ce ascultd si raspunde.
Dar aceasta inseamnd cd omul simte in cuvintul lui Dumnezeu o forta
neasemdnat mai nare decit in cuvintul, semenului sdu. Aceasta in-



JRTODOXIA . 185

‘seamnd cd se simte chemat sd rdspundi, sau si vorbeascd réspunzind
de-«un glas» pe care nu-l poate face neauzit. Implinirea rolului sdu in
dialogul cu Dumnezeu rezultd ca o constringere morald de neocolit.
De aceea si rolul lui Dumnezeu in acest dialog se impune cu o evi-
den}d si cu o presiune’ necondxtlonaté De aceea Sfinta Scripturd con-
siderd morti spiritual pe cel ce nu aud cuvintul lui Dumnezeu; sau ia
in deridere idolii' care nu pot gral si nu pot auzi cererea omului (I
Regi XVIH, 27). Céci in experienfa lui Dumnezeu ca partener de su-
premd presiune spirituald in dialogul cu omul intrd si simtirea cd El
aude, cd E! ascultd, asa cum in dialogul interuman ascultarea ca fapta
a partenerului e tot asa de viu experiatd de partenerul care vorbeste,
ca si rdspunsul lui sonor (Ps. XXXII, 4, 6, 17; XXXIi, 2; XIX, 8;
XVilL, 8; XVI, 6 etc.). Sfinta Scripturd condamnd orice idolatrie sau
panteism pentru cd ele implicd negarea dialogului intre Dummnezeu si
om, divinitatea fiind consideratd impersonald. Omul este, In conceptia
panteisté singur; el nu e cu adevdrat rdspunzdtor in fala unui subiect
suprem.

Despre semenul nostru stim cd ne vorbeste pentru cd auzim cu-
vintul Iui in mod sonor. Dar despre Dumnezeu stim cu atit mai sigur
cd ne vorbeste cu cit trdim maij infens presiunea spirituald a cererilor
Lui obligatorii in constiinta noastrd. La urma urmelor forta obligatorie
a cuvintului semenului asupra noasird, e tot o chestiune de experientd
spirituald, de experientd a importantei Lui, ca realitate spirituald; a im-
porianiet necondmonate de a-i vorbi si de a-i raspunde.,nu numai
pentru el ci si pentru noi insine.

Intr-un fel noi crestinii trdim sentimentul unei responsabilifdii
neconditionate si fald de semenul nostru. Dar nu ne putem explica
aceastd responsabilitaie neconditionatd din ceea ce ne procurd cunos-
tinfa empiricd despre el. Numszi din credinta in importania vesnicd a
fiilnfei lui si a noastrd ne putem explica aceastd responsabilitate ne-
conditionatd. Numai credinta cd de implinirea constiincicasa a indato-
ririlor noastre fatda de El atirna nu o fericire trecatoare, ¢i una netre-
cdtoare a lui si a noastrd, poate explica forta necondifionatd cu care
ni se impune obligajia acestei impliniri. Responsabilitatea aceasta o
trdim inainte de a intreprinde vreo fundamentare logicd a unei astfel
de credinie; sau ea e trditd de oameni care nu simt trebuinia sd faca
peste tot aceastd fundamentare. Aceasta inseamnd cd trdirea acestei
responsabilitdfi neconditionate fatd de semenii nostri e sddita in flina
noastrd, si se impune cu o for{d incomparabil mail mare decit orice ar-
gumentare logicd a ei. Noi sintem creati cu o asemenea responsabili-
tate si {inufi tot timpul sub presiunea ei necondifionata. lar ea nu
e declt vibrafia noastrd necesard, replica ce ne este impusd de fiinta
noastrd la un «cuvint»> de absolutd autoritate care isi impune in noi
«rdspunsul» pe mé&sura.lui. Noi sintem pusi si tinufi intr-o referinia
fatd de Cel ce ne revendicd cu autoritate absolutd, dar In cadrul aces-
tei referinie trebuie sd implinim cu o constiinciozitate absoluta tot
ce cere El si facem peniru desivirsirea noastrad si pentru a celorlalfi
semeni.

¢
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Am spus mai inainte ¢3 noi adresdm chemarea, solicitarea, reven-
dicarea noastrd semenului nostry, provocati carecum de el insusi, iar
el ne raspunde provocat, 1a rindul lui, de noi insine. Am spus ci exista
in noi o tensiune spre celdlalt, in calitatea noastrd de fiinje vorbitoare.
Dar acum e momentul de a adduga ca noi 1 revendicam pe celalait
ca si ne rdspundi la ceea ce ii cerem, ca s facd el insusi drumul
unei desdvirsiri proprii cu noi si drumul unei perfectiondri a reali-
t&tii, pentru c& sintem minafi la aceasta de revendicarea lui Dumne-
zeu, ca factor si autoritate supremé a noastra. Dumnezeu ne miscd sé-i
raspundem si sd cerem si altora s&-i réspundé 1mpreuné cu noli.
Dumnezeu il face pe semenul meu sd-i raspunda si sd-mi ceard si mie
sd-1 rdspund lui insvsi si prin el lui Dumnezey, cu fiinta mea st cu tot
ce pot face eu pentru Imbunditdtirea relatiilor mele cu el in cadrul
cosmosului in al c&rui context ne afldm.

Cain simte <& Dummezeu & pus asupra lui o rdspundere pentru
fratele sdu ucis si de aceea cautd sd se scuture de ea tocmai in fata
lui -Dumnezeu; se revoltd cd i s-a pus aceastd rdspundere, cd 1 se

_cere socoteald pentru cd n-a implinit-o : «Oare, sint eu pdzitorul fra-

e

————

telui meu 2», rdspunde Cain la intrebarea lui Dumnezeu: «Unde este
Abel, fratele t&u?» (Fac. IV, 9). Cartea Facerii spune mai departe:
«$i a purces Cain din fala lui Dumnezeu» (Fac. 1V, 16). Refuzul de a r&s-~
punde Iui Dumnezeu duce la iesirea din raportul direct cu Dumnezeu,
sau mai degraba la vointa de a iesi, cdci deplin nu se poate iesi niciodata.
Dar acela refuzd sd r&spundd si semenilor sii. Responsabilitatea cres-
tinului fajad de semeni, rdspunsul la cererea lor, isi soarbe intensitatea
obligatorie din rdspunsul la revendicarea lui Dumnezeu. Cine dintre noi
refuzd si raspundd lui Dumnezeu cit traieste pe pdmint, va raspunde in
fata judecatii Iui Dumnezeu din viata viitoare. «Astfel, fiecare va da
seama pentru sine lui Dumnezeu», spune Sfintul Apostol Pavel {(Rom.
XVT1, 12). Va rdspunde ins& si pentru semenii s&i, pentru care, nevoind
sd raspunda In viata aceasta, a voit s& scape si de responsabilitatea fatd
de Dumnezeu.

Credinciosii ortodocsi se roagd de fiecare datd la sfinta liturghie
pentru «rdspuns bun la infricosata judecatd a lul Dumnezeus. Dar cu-
vintul lui Dumnezeu se exercitd ca o judecatd asupra credinciosului
incd in \1ata pdminteascd, prin toate mustrdrile impuse const1 rte1
Dialogul viu, dramatic si efectiv intre Dumnezeu si om se facé in
interiorul credinciosului si in viala paminteascd prin ascutisul poruncii
Lui, sim{itd dureros de constiinta datoriei de a o implini, trecind peste’
orice comoditate : «Viu este cuvintul lui Dumnezeu... si destoinic sd
judece simtirile si judecétile inimii» (Bvr. IV, 12).

In acest dialog dramatic si tulburétor, credinciosul e ficut de
Dummnezeu rdspunzitor pentru semenii sdi. Astfel, crestum sint legati
dlaloglc in mod strins, prin Dumnezeu. Unul are puterea si simte por-
nirea sd revendice pe celdlalt cu adeviérat si acela simte presiunea si
are puterea s3 rdspund&- cu adevdrat, pentru cd_amindoi sint in_ra-
port-dialogic cu Dumnezeu, pentru ci fiecare triieste cu toati inten-

sitatea cuvintul revendlcator al lui Dumnezeu. Crestinii sint fiine
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vorbitoare, sau revendicatoare si rdspunzatoare, cu adevirat, intrucit
le vorbeste Dumnezeu si intrucit conservd in ei insisi intreaga capa-
citate de vibrafie la cuvintul lui Dumnezeu, intreaga sensibilitate as-
cultdtoare si responsabild fajd de Dumnezeu. Vorbindu-si unul altuia,
sau revendicindu-se si rdspunzindu-si, credinciosii rdspund lui Dum-
" nezeu; dacd-si vorbesc fard sentiment de rdspundere, ii rdspund lui
Dumnezeu in acest mod, precum dacd-si vorbesc cu un sentiment de
rdspundere, ii rdspund lui Dumnezeu astfel. Cu cit se simte cineva mai
legat dlaloglc fatd de semeni, cu atit se ‘simte mai legat dialogic de
Dumnezeu si invers.

Viata fiintelor spmtuale are un caracter dialogic : revendicare si
rdspuns. Dar aceasta inseamnd ca fiinlele acestea sint intr-o referinta
dialogicd fa{d de insusi sublectul care le-a creat cu aceasti obligati-
vitate fiiniiald de rdaspundere, si le sustlne in aceastd stare prin re-
vendicare.

Dumnezeu nu vorbeste ocamenilor ca oamenii. Dar ii face si se
simt& agraiti de EL El produce in ei sentimentul ¢d sini revendicati
si €d trebuie s& raspunda acestei revendicdri; cd sint revendicati si
cd trebuie sd rdspundd in fiecare situatie, potrivit acelei situatii, pen-
fru a realiza pasul urmator cerut de Dumnezeu in dezvoltarea fiinfei
lor, pe linia unei sensibilizari a responsabilitatii lor, sau acea reparare
care e cerutd de defectul in care se afld, sau acea comportare faia de
semeni si fa}d de lume, care e cerutd de situaiie.

S-a spus cd omul se descoperd ca eu in relatia cu tu L Iar relatia
cu tu o traieste in mod deplin cind se experiaza ca responsabil fatd
de Dumnezeu. Aceasta inseamnd cd se experiazd ca eu prin faptul cd
rdspunde revendicdrii lui Dumnezeu. Oamenii se experiazd ca eu-tu
prin faptul cd sint fiinfe cuvintdtoare 2. Dar sint fiinte cuvintatoare prin
faptul cd se simt raspunzatori. Iar intrucit in rdspunderea unuia fa{d
de altul credinciosii isi trdiesc rdspunderea lor fa}d de Dumnezeu, ei
se experiazd ca eu-tu prin rdspunderea lor fatd de Dumnezeu. In rids-
. punderea fatd de Dumnezeu, am experienfa lui Dumnezeu ca Tu al
meu, sau fiecare se experiazd pe sine ca eu inaintea lui Dumnezeu.

Intensitatea existentel propriului eu o traiesc in relatie cu un tu,
pentru cd in acest tu frdiesc cu intensitate existenta a cuiva deosebit
de mine, a unui zid subiectiv si voluntar peste care nu pot trece, care
md intoarce spre mine insumi, cu o ireductibild forta spirituald. Dar
atunci in experienia lui Dumnezeu ca Tu de supremd intensitate am
experienta de supremi intensitate a propriului eu. Altfel totul poate
sd se inmoaie, in ceaja unei parute existente.

Desigur, experienta lui {fu uman sau divin este dincolo de cuvint;
-ele sint realitdfi apofatice, indefinibile. Dar aceasta nu inseamnd cd sint

t. Martin Buber, fch und Du, Berlin, 1936. -

2. F. Ebner, Das Wort und die geistigen realitdlen, p. 21 : «Durh das Worl... ist das Verhdlinis
des Ichs zum Du», Th. Steinbiicher, Der Umbruch des Denkens, p. 137 : «Im Worte enhilit sich das
Ich und das Du in seinem Sein und zugleich im seinem gegenseitigen Verbundensein». -
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cu totul in afara de experientd, de triire, cum afirmd Martin Bubar
Relajia pe care el o recunoaste, este ea insdsi o experienid, Experien{a
lor- apare foarte accentuatd in cuvintul lor, in intentia lor presants,
indreptatd spre mine 4, care in cazul lui fu uman o Sesizez prin articu-
lare sonord, iar in cazul lui Tu divin ca o presiune spirituald directs,
care produce in mine intensitatea unei raspundeu neconditionate.

E simptomatic ca literatura de azi {de exemplu teatrul Iui Eugen
Ionescu) infiliseazd oameni care nu mai comunicd in vorbire cu ni-
meni; fiecare isi urmiresie monologul lui, fird s& mai {ind seama de
ce spun ceilal{i. Crestinii acestia, iesifi din relajia eu-fu cu Dumnezeu,
au iesit ‘din relatia eu-fu cu celdlalt; sau viceversa. Ei nu mai sint
fiinte rdspunzitoare, responsabile. Dar ei simt totusi trebuinta sa vor-
beascd. Se multumesc insd in locul uvnui fu real, cu un fu constituit
din fiinta lor. Ei dezvoltd acest fenomen de dedublare pind la schizo- -
frenie; /

Sfintul Grigore de Nisa spune: «Cdderea din cel cu adevdrat
existent este corupere si descopunere adevdratd a celui ce fiinjeazd,
cdci cum ar fi in existentd cel ce nu e in cel existent» 5. Dar crestinul
rdmine in existentd prin faptul c& ramine in atirnare dialogicd de cel
cu adevdrat existent. Cel ce cade din el inainteazd intr-un infinit al
descompunerii si de aceea nu giseste infinitatea adevaratd. Numai in
relatia cu Tu-divin credinciosul se afld in infinitul real care odihneste.
Acesta e nu numai in miscare ci si in stabilitate.

Nu degeaba Epistola cdtre Evrei face intrarea credinciosului in
odihna lui Dumnezeu dependentd de auzirea glasului Lui si vorbeste
in aceastd legaturd de caracterul viu si patrunzator al cuvintului lui
Dumnezeu (Evr. XII, 4, 7—12). Preocuparea de lucruri nu e odihna,
cdci omul nu trdieste in ele misterul infinitului; in relatia interumana
eu-tu se gdseste odihnd numai dacd la baza ei std@ relatia eu-tu cu
Dumnezeu. In acest caz chiar si in privirea lucrurilor este o odihné.
Odihna in Dumnezeu e trditd ca un «astdzir, ca o stabilitate prezenta,
desi aceastd stabilitate nu exclude o miscare in ea ca adincire, fiind
o «stabilitate mobild», sau o «miscare stabild», cum spune Sfintul Gri-
gore de Nisa.

Cine se afld in dialogul cu Tu-suprem a iesit din starea singulari-
zatd a admiratiei ireale a trecutului propriu, sau din inchipuirea fan-
tasmagoricd a viitoarei perfectiuni a eului propriu. Responsabilitatea
prezentd in dialog e un inceput al responsabilitatii pentru viitor si al
cdinfei pentru trecut. «Dumnezeu hotardste din nou o zi, astazi, spu-
nind.prin gura lui David : «Dacé veli auzi astdzi glasul Lui, nu invirto-
sati inimile voastre.. pentru c3 cine a intrat in odihna lui Dumnezeu

3. Martin Buber, op. c¢if, p.*16: «Den Menschen zu dem ich Du sage, erfahre ich nichi. Aber
ich stehe, in der Beziemng zu ihm. Erst wenn ich daraus trete, erfahre ich ihn wieder. Erfahru')g'
ist Du-Fernes». 4. John Cullberg, Das Du und die Wirklichkeit.

5. In Fsalmos, Lib. 11, cap. &I, P, G, XLIV, 565.

i
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1 odihnit si el de lucrurile lui, precum Dumnezeu de ale Sale» (Evr.
~il, 7). Neauzirea cuvintului lui Dumnezeu e o insensibilitate, o in-
vmosare spirituald, o rdminere in afard de spiritualitatea mfuuté unde

e afld odihna comuniunii perfecte.

2. Dar asa cum dialogul Intre oameni are un caracter activ, tot
asa si dialoqul dintre Dumnezeu si oameni are un astfel de caracter.
In parte chiar in miscarea exercitatd de cuvintul uman revendicator
si rdspunzator se prelungeste forfa cuvintului lui Dumnezeun. De aceea
nu se poate face separalie intre actul si cuviniul revendicator al lui
Dumnezeu, exercitat asupra credinciosului, si intre actul si cuvintul
revendicator si rdspunzdtor al acestuia fatd de semenii sdi. «Iubirea
lui Dumnezeu este in iubirea omului, iubirea omului este preluatd in
jubirea.lui Dumnezeu si sint unite f3rd confuzie si f3rd separajie» S

In miscarea creatd, cuvintitoare si faptuitoare, a credinciosului
se afld si energia divind necreats, care produce miscarea creatd a cre-
dinciosului. «Viu este cuvintul lui Dummezeu si lucrdtor si. mai ascu-
tit decit orice sabie cu doud taisuri si patrunde pind la despdriitura
dintre suflet si trup, dintre incheieturi si mddulare» {Evr. IV, 12). Prin
«ascutisul> 1ui, cuvintul dumnezeiesc trezeste o sensibilitate spiri-
tuald oarecum dureroasd, obligind pe credincios s&-1 ia la cunostinta
si s& se conformeze lui, adicd sa-i raspunda.

Energiile necreate divine lucreazd asupra fiinjelor umane avind
forma unor logoi, a unor ratiuni active, a unor impulsuri prin care le
duc spre tinte viitoare de indeplinit in viata lor si a lumii. Astfel chiar
in ratiunile-scopuri ale crestinului, sint active ratiunile-scopuri ale
Iui Dumnezeu. Energiile necreate divine intrd in relatie cu spiritul
uman, luind forma unor rajiuni active. Rafiunile sint virtual inerente
energiilor divine; ratiunile au un caracter energetic. Pe de altd parte,
energiile-ratiuni, sint indreptate spre creaturi si indreaptd creaturile
spre chipurile (zpézot) viitoare, superioare ale lor. Energiile necreate
duc pe credinciosi spre o tot mai deplind asemé&nare a ratiunilor lor
cu ratiunile divine7. Ele au totodatd caracier de revendicare, sint
traite de crestini ca niste cuvinte divine, nelipsite de intelesuri, c&-

6. A. M. Allchin, The Doctrine of AMan. An Easiern Perspeciive, in voal: Man: fallen and
free, Holder and Stoughton. London, 1363, p. 131.

7. Ambigua, 40, P. G., XClI, 1341 D. Prin aceasta se Impacd viziunea caracterului permanent
si dinamic al realitdtii. Teologia protestantd modernd nu vede aceastd posibilitate de impdcare, ci
considerd ci frebuie si opuni vechii conceptii crestine statice despre realitate — imprumutati din
filozofia greacd (Parmenide), care afirmid prin <«rativnile» ({togoi) lucrurilor; stabilitatea lor — o
conceptie dinamicd. De aceea cummezeu| filozofiei grecesti era si el static. era «incapabil de a fn-
. treprinde ceva» (Jirgen Moltmann, Die Theologie der Hoffung, 1963, p. 24, 34; R. Bultmann, Glau-
ben und Versfehen, 1933, p. 2716 ; W. Pannenberg, Was ist der Mensch, Gditingen, ed. I, 1964, p. 53).

Dar a considerat cid toate se schimbd in asa fel ineft ¢u vremea nu mai e nimic din ce a
fost, ar fnsemna un transformism radical. Invitatura r¥s¥riteand despre fiinfa neschimbat¥® a lui
Dumnezen si despre energiile necreate impacd viziunea permanentei si dinamismului divin. lar
aceea de e<jogos» al Iucrufui care rdmine neschimbat si «tropi». (moduri) care se schimbi impaca
doud aspecte de realitd{i create, care frebuie recunoscufe in egaid misuri.

Sf. Grigore de Nisa spune: Acordul creafiei cu ea insisi std in amestecul celor contrare cici
stabilitatea si miscarea sint contrare. Dar acestea s-au amestecat intre ele, in firea lucrurilor> (In
Psalmos, lib. I, cap. IV, P. G., XLIV, #1).
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rora trebuje si le raspundsd acestia prin credinta si faptele lor. Dum-
nezeu se afld prin energiile Sale in- raport dialogic cu credinciosii;
acestia se decid pe de o parte liber sa raspunda cuvintelor divine, care
sint in acelasi timp energii, pe de alta primesc de la ele puterea si le
rispundd prir cuvintele si faptele lor, addugind la ele aportul fiinfei
lor create. Credinta lor nu e mai pulin stimulatd de energiile divine
ca faptele lor. ‘

Dar energiile divine opereaza si altfel decit prin relatia dialogica
de fiecare zi cu fiecare credincios sau prin relatia de fiecare zi intre
credincios si credincios. ’

Energiile divine au si putere creatoare. Dacd cuvintul lui Dumne-
zeu, ca indicatie si putere conducdtoare spre un scop determinat si
in acest sens ca o formd indreptatd spre scop a energiei lni, produce
o miscare modificatoare in creatura spre care se indreaptd, se poate
cugeta ca cuvinful — energie al Ini Dumnezeu poate produce si. din
nimic realitdfile inten{ionate prin el

Actul creator opereazd si el asemenea cuvintului: cheamd, pro-
voacd si imputerniceste o realitate la miscarea unui raspuns. Deocse-
birea e cd pe cind cuvintul adresat de Dumnezeu (si, dupd asemdnarea
lui, cel adresat de om unei realitdfi existente in prealabil, produce
o stare, o miscare, o realitate noud in acea realitate datd, si aceastd
aparitie se manifestd in raspunsul dat de respectiva realitate, — in
cazul creafiei, realitatea produsd nu apare intr-o realitate existenta, ci
ca una cu existen}a in sine; dar apariiia ei este de asemenea echiva-
lenta cu rdspunsul ei la chemarea cuvintului dumnezeiesc. Aducerea
la existenid a crealiei este asezarea lui Dumnezeu in dialog cu ceva
din afard de Sine. Crealia apare in existentd aparind in atirnarea dialo-
gicd de Cel cu adevdrat existenf, impdartdsindu-se astfel de existenta
Celui existent.

Cind cheamd Dumnezeu, rostindu-si cuvintul Sdu, nu se poate s&
nu i se rdspundd. Cuvintul «spus» de Dumnezeu este o structurd ratio-
nald ginditd de El activ, sau energetic, avind puterea sd aducd in exis-
tenid o realitate noud, conformd ei, sau o stare noud Iintr-o realitate
existentd de mai Inainte, Cuvintul rostit de Dumnezeu are ca urmare
necesard, raspunsul realitdtii cireia i se adreseazd. In el e forta care
provoacd in mod necesar un raspuns analog cu cuvintul, cu structura
rationald exprimatd de Dumnezeu. Dacd nu existd realitatea care are
s& rdspundd, ea trebuie si apard in existentd. In acest caz insdsi apa-
rifia ei in existentd e rdaspunsul care trebuie si urmeze cuvintului lui
Dumnezeu. In sensul acesta toate realitatile existente sint raspunsuri
la cuvintele creatoare ale lui Dumnezeu, rdspunsuri analoage cuvin-
.telor lui, sint ele insele chipurile cuvintelor lui Dumnezeu. Venirea
la existen{d e si un rdspuns inconstient al creaturilor la cuvintul lui
Dumnezen, din puterea cuprinsid in acest cuvint. Cuvintul creator al
lui Dumnezeu este poruncd: «El a zis si s-au fdcut, El a poruncit si
s-a zidit» (Ps, XXXII, 9). Porunca Lui produce imediat existenia crea-
turii, ca rdspuns al ei la aceastd poruncd. «Porunca Lui devine fiin{d»,

' X
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:pune Sfintul Grigore de Nisa®8 Dar aceasta inseamnd cd actul divin
creator nu trebuie conceput ca o «facere» samavolnicd, a unei cauze
exclusiviste, cu urmari de dominare, ci ca un act de jubire care incepe
prin aceasta un dialog al iubirii cu creatura, In care ea are sd rds-
pundd dupd ce o datd existd, in libertate.

Durata creaturilor in existen}d e si ea o continnare a raspunsului
lor inconstient din primul moment la cuvintul creator al lui Dumne-
zeu. Dar durarea nu e numai ceva static, ci si o miscare a fapturilor
.51 a universului spre forme superioare. De aceea si cuviptul lui Dum-
nezeu care le t{ine si rdspunsurile fapturilor, care «acceptd» durata.
lor, nu sint simple repetitii.

Cuvintele ‘si faptele omenesti sint rdspunsuri constiente, desi une--
ori constiinta manifestats in ele nu e si o constiin{d despre Cel céruia
ii raspund. Raspunsurile in care constiinta imbréfiseazd si pe Cel
cdruia I se rdspunde se manifestd in credinia si in faptele din credintd
ale camenilor. Sfintul Maxim Mdrturisitorul zice In aceastd privinia:
«Cdci toate cele create dupd fiin{d si prin devenire sint afirmate (de
Dumnezeu), fiind coniinute in ratiunile {cuvintele) proprii si in cele
din afara lors ®. Toate sint create si mentinute, asadar, prin rafiunile-
cuvintele Iui Dumnezeu, in care se cuprind, in care persistd, in care-si
au puterea de existentd. Caci cuvintele lui Dumnezeu au ca o urmare
necesard rédspunsul creaturilor ca aparitie si ca duratd a lor in existenta.

Ceea ce pune mai mult in relief caracterul iubitor al actului crea-
tor al lui Dumnezeu e c§ lucrurile fiind cuvinte ale lui Dumnezen, mai
precis rdspunsuri create, inconstiente la chemadrile lui Dumnezeu, sint
in acelasi timp cuvinte ale lui Dumnezeu cdtre oameni, deci Taspun-
suri pe care acestia au sd si le insuseascd in mod constient, ca pre-
luind el insisi aceste rdspunsuri inconstiente sd pund si ceva de la
- ei in ele, prin aprofundarea valorii lor si actualizarea continud a aces-
tei valori pentru desivirsirea lor. Dar asa cum lucrurile ca rdspunsuri
sint totodatd efectele lucrdrii lui Dumnezeu, asa in insusirea si apro--
fundarea constientd a rdspunsului lor de cétre credinciosi e activd si
lucrarea lui Dumnezeu.

~ 3. Am meniionat incd mai Inainte cd energiile-rajiunile divine
indreptate spre lume au si o {intd viitoare de urmdrit cu oamenii si
cu lumea. Un partener cheamd pe celalalt spre sine, dar si spre un
viitor pe care nu-l are incd nici unul nici celalalt, dar al cadrui chip
il stravede intii cel ce cheamd, apoi si cel chemat. Dumnezeu indreaptd
prin energiile-ratiunile sau cuvintele Sale nu spre un viitor care nu
existd in El. Dumnezeu indeamnd pe credinciosi spre wviitorul lor in-
trucit ii revendicd spre noi trepte in urcusul spre El insusi. Un om
cheamd pe alt om spre sine, dar indeamnd mai ales spre Dumnezeu,.
ca deosebit de sine. II indeamnd sd urce impreund cu sine spre Dum-
nezeu si prin aceasta spre propria lui realizare. Si nmumai in . acest
sens il cheam3 la solidaritate cu sine.

8. Sf. Grigore de Nisa, /n Psalmos, lib. 11, cap. VIII, P. G, XLIV, 517,
9. Ambigua, P. G., XCI, 103l .
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