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| SFINTUL DUH IN REVELATIE §I IN BISERICA
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: . de Pr. Prof. DUMITRU STANILOAE

. Revelalia lui Dumnezeu prin cuvint si putere. — Revelaiia nu e
numal comunicarea unei invataturi despre Dumnezeu. Ea e manifestarea
prezentei si lucrdrii lui Dumnezeu insusi. Iar manifestarea aceasta are
loc prin cuvint si putere. Aceslea sint mijloace nedesparfite ale reve-
i<irii In Dumnezeu.

Cuvintul lui Dumnezeu are un mare rol in revelatie. Dar cuvintul
revelator e totdeauna plin de putere. Prezenta lui Dumnezeu se mani-
festd de cele mai multe ori prin cuvint, Dar nu printr-un cuvint lipsit de
nputere. Adeseori insd prezenta Lui se manifesta si printr-o putere in afard
ce cuvint. Dar si cind se maniiestda ca putere in afara de cuvint, aceasta
putere are intr-o legdtura cu ea cuvintul, fie ca cuvint care anunta o
manifestare viitoare de putere, fie ca cuvint care arata sensul si scopul
puterii Iui Dumnezeu dupd ce ea s-a manifestat, fie ca un sen< intrinsec

pe care cuvintul anterior sau posterior il face si mai clar (Deut. VI,
21—23; les. X1I, 23—24).

Insd in toate cazurile prin cuvint se comunica, in afard de_sens, si
o putere de la Dumunezeu. Puterea de care e plin cuvintul produce uneori
imeciat un efect :n ordinea creatiei. El e creator si transformator prin
puterea din el (Facere I). «Cu cuvintul Domnului cerurile s-au intarit, si
cu Duhul gurii Lui toatd puterea lor» (Psalmul NXXII, 6; Intelep. Sol.
X, 1; Matei X\'TII, 8). Cind puterea din cuvint nu nroduce un astfel de
efect, produce cel putin o sensibilitate In suflet, prin care acesta <esizeazd
« 1 Dumnezeu este cel ce vorbeste, Prin puterea aceasta se creeazd ‘n su-
flete o sensibilitate speciald pentru sesizarea prezentei lui Dumneczeu,
pentru Dumnezeu care vorbeste in acel moment, sau pentru Dumnezeu
care va sdvirsi sau a savirsit un act de putere. Incit se poate spune ca
Dumnerzeu se face transparent in revelatie prin puterea manifestatd in
cuvint si in afard ce cuvint si prin sensibilitatea care sesizeazd prezenta
acliva a lut Dumnezeu. Prin sensibilitatea aceasta speciald se sesizeazad
prezeniy st iucrarea lul Dumnezeu ca o prezenid si ca o lucrare deose-
D1td de prezenta si iucrarea sufletului de exemplu, care face parte din or-
dinea creatd, Iar sensibilitatea care le sesizeazd este deosebitd de sensi-
bilitatea naturala a sufletului.

Se poate spune deci cd cuvintul lui Dumnezeu este lumina si putere

In acelasi timp. Sau din lumina Lui iradiazd puterea. Dar si actul de pu-
tere a lui Dumnezeu este in acelasi timp act lumindfor; cdci Dumnezeu
nu lucreaza pe intuneric, nu lucreaza fara sa lumineze.
Puterea face s3 iradieze din ea o lumina mai presus ce fire, dar si
din lumind iradiaza o putere mai presus de fire. Existd o reciprocitate sau
¥

o




ORTODOXIE A 21

o interioritate reciprocd intre ele. Ba se poate spune cd lumina mai pre-
sus de fire este ea insdsi o putere. -

In orice caz, ceea e face sufletul si sesizeze, prin cuvintul ce i se
comunicd, prezenta lui Dumnezeu, este puterea mai presus de fire ce ira-
diaza din el. Puterea aceasta produce sensibilitatea pentru prezenta lui
Dumnezeu ca subiect al cuvintului. Cind aceastd sensibilitate nu se pro- .
duce, pentru cd puterea lui Dumnezeu intimpind o opoziijie categoricad a .
sufletului, cuvintul rdmine numai cu un sens intelectual, privat de cali-
tatea de transparent al prezeniei lui Dumnezeu si deci nerevelator. De
aceea a fost posibila o atitudine de 1ndiferentd fata de cuvintul revela- "~
tiei, sau o abordare «critica», «stiintifica» a Scripturii.

In asemenea cazuri nu e sesizatd nici puterea lui Dumnezeu care se
adaugd la puterea din procesele naturale — cum considerd Ortodoxia —
sau dirijeazd unele din aceste procese, sau covirseste puterea lor, intr-un
sens corespunzdtor planului de mintuire al lui Dumnezeu cu privire la
lume sau rugdciunilor ce i se adreseazd de credinciosi. $i atunci, in teo-
logia respectiva se neagda istoricitatea efectelor mai presus de puterea
naturald, a puterii lui Dumnezeu, sau dirijarea divind a unor astfel de pro-
cese de catre Dumnezeun, sau adaosul de putere divinad la puterea proce-
selor naturale.

2. Rolul special al Sfintului Duh in Revelatie. — Dupda invdtatura
cresting, persoana divina care face transparent pe Dumnezeu prin puterea
si lumina mai presus de fire, pe de o parte, si prin sensibilitatea sufle-
tului care le sesizeazd pe de alta parte, este Sfintul Duh. El umple si cu-
vintul Revelatiei de puterea mai presus de fire, producdtoare a sensibi-
i1tatii speciale in sufletul care sesizeazd aceasta putere si lumina mai pre-
sus de fire a cuvintului. Cdci, dupd invdtdtura ortodoxa, Sfintul Duh este
cel care aduce lucrarea sau puterea lui Dumnezeu la capdtul ei dinspre
Creatie, la efectul et final creator, transformator si desavirsitor al creatiei.

Duhul Sfint e lucrator cu putere in cuvintul revelator, producind
senslibilitatea sufletului care sesizeaza prin el nu numai un sens inte-
lectual, ci si prezenta activa a lui Dumnezeu. Duhul e lucrdtor de ase-
menea in toate actele de putere in atarda de cuvint, care covirsesc pu-
terea proceselor naturale, sau se adaugd la ea, sau le dirijeazd pe aces-
tea potrivit planului de mintuire al Iui Dumnezeu si rugdciunilor credin-
ciosilor. In Duhul Sfint se implineste Revelajia, se cunoaste si se expe-
riazd prezenta plind de lumind si de putere mai presus de fire a lui Dum-
nezeu, de catre sufletele sensibilizate in acest scop tot de El.

Duhul Sfint are un rol deosebit in Revelaiie, datoritd faptului ca El

aduce puterea lui Dumnezeu pind la capdtul dinspre creatura, introdu-
cind-o in creaturd. El face transparent pe Dumnezeu sau in primul rind
pe Sine insusi fapturii; El face transparenta féptl}ra lui Dumnezeu, sau
deschisd in primu!l rind Duhului insusi. Daca n-ar ti manifestarea Duhului

si a puterii aduse de El, cuvintul Revelatiel nu s-ar putea impune in su-
flete ca /cuvint al Iui Dumnezeu., Puterea Duhului Sfint care lucreaza in
cuvint si in acte deosebite de cuvint, impune cuvintul in suflete ca cuvint

al Iui Dumnezeu.
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‘- . Desigur, nu se poate trece cu.vederea faptul.ca Revelatorul culmi- -
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“nant al lui Dumnezeu s-a ficut Fiul sau Cuvintul lui Dumnezeu prin in-
trupare. Dar cel ce-L face pe Acesta evident ca Fiul si Cuvintul cel unic
al lui Dumnezeu, care a luat trup, sau cel prin care se face Acesta evident
ca atare in starea lui dinainte de intrupare si dupd intrupare, este totusi
Duhul Sfint. Sfintul Apostol Pavel considerd cunoasterea lui Hristos dupa
Duh superiocard celei dupaé trup (II Cor. V, 19). Cei ce nu <e deschideau
Duhului vedeau pe Fiul intrupat numai ca om si cuvintele {ui le luau nu-
mai ca cuvinte omenesti. $i asa fac mulil pind azi. Shintul Duh {face trans-
parent pe Fiul lui Dumnezeu si cuvintele Lui, datorita feptulut cd se re-
veleazad El insusi ca o transparenid prin puterea lul.

Desiqur, si cel ce au vazut sau vad numal pulerea lui Pumnezeu sau
pe Duhul Sfint, fard explicarea acestei puteri prin cuvint, sau fara lega-
tura Duhului cu Cuvintul intrupat si cu teoatd invdtatura lui, cad intr-un
subtectivism individualist, {dcind imposibila unitatea Bisericii. Duhul are
un rol deosebit de reliefat in Revelatie, datoritad faptului cd aduce puterea
hii Dumnezeu si sensibilitatea pentru Dumnezeu in creaturd. Revelalia
ny s-ar putea realiza dacd nu ar {i manifestarea Dubului st a puterit lul
Dumnezeu. Cuvintul ei nu s-ar impune in suflete. Dar la rindul ei, pu-
terea ar {1 reinteleasd in ce priveste originea si scopul ei, fara cuvintul
“au sensul cu care ea este legatd. Dar puterea pe care o claritica cuvintul
¢ Duhul. Iar Cuvintul pe care-] evideniiaza si prin aceasta il face transpa-
rent Duhul prin puterea Lui, e Fiul lui Dumnezeu.

Fiul Iul Dumnezeu s1 Duhul Sfint, Cuvintul si Puterea, numai im-
preuna realizeazd Revelalia lui Dumnezeu.

\rem sd vorbim insd in aceste pagini in special despre transparenta
Duhului, pentru ca El sereveleaza ca pufcre mar presus de puterea na-
turald si ca atare are rolul de a se impune pe sine si de a 1mpune pe Fiul
- Cuvintul w1 Dumnezeu. Nu El este impus sufietuluir de Cuvintul, dar
acesta mijl.oceste si explica transparenta Duhului sau a puterii. Nu Cu-
viotal, 1 puterea ecte uitima adeverire prin ewperienta a lucrdrii 1w
Dumnereu, @ Revelatiel, Duhul a adeverit intarirea Cuvintulurs. Cuv in-
tul prin sine 1msusl nu se vmpune, lasa Duhuiui acest rol. Puterea sau Du-
hul Simt se impurie prin Sine insusi, dar mijlocirea si claritatee scopulul
puterii sau a Duhului o da in general Cuviatul.

Fard cuvint puterea n-ar fi deplin clara, fara putere cunintul nu s-ar
impune, Numaj impreuna Cuvintul si Duhul Sfint efectueazd Revelatia «i
mintuirea.

Dubul Sfint are rolul de a produce 1n noi sensibilitatea pentru carac-
terul divin al Cuvintului, pentru cd se uneste in chip special cu mintea
noastrd, cdreia 1 se infdtfiseaza cuvintul. Dacd nu s-ar uni Duhul Siint cu
mintea noasird, aceasta ar vedea numai sensul intelectual, ceci imanent
al cuvintului revelat. Numai unita cu Duhul S{int mintea vede in cuvintul

rev elator si puterea sau pe Duhul dumnezeiesc. Duhul Sfint e ca o stra-
lucire speciald de sus, care patrunde din cuvint in mintea noastrd, cum

pdtrunde iumina soarelul .in ochii naturali pentru e-i face sa vada acea
lumina in afara lor.
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Sfmtm Parinti au considerat. mmtea (vods) .ca virful suflef lnli ca
un virf de munté luminat de soarele dumnezeiesc. Mintea are o fraf Spas;
rentd, sau o deschidere deosebitd pentru Dumnezeu. Ea e fereastra su-ﬁ w;»
fletului spre Dumnezeu. Prin ea fiinta uman& intreagd e transparentd -
pentru Dumnezeu. Dar fereastra aceasta poate [i patata de pacat, poate
deveni opaca prin incetarea de a cduta spre Dumnezeu, spre lumina de
sus. Ea trebuie curdfatd pentru a cistiga transparenia ei fireasca. Duhul
Sfint are un rol si in aceastd curadlire a ferestrei fiintel noastre. kEl o cu-
ratd si pdatrunde in ea, pornind din Dumnerzeu, sau din Cuvintul lui Dum-

nezeu, Soarele existeniel.

Devenitd transparenta prin Duhul Sfint, mintea 1ese prin vederea ei
din sine insast, din preocuparea cu continuturile ce pdtrund in ea din rea-
litatea creatd cu care e legatd imanent. Ea se transcende in functiunea ei
prin Duhul Sfint. Aceasta are loc mai ales in stare de rugdciune, Evagrie
Ponticul spune : ««Cel ce se roaga in duh st adevdr nu-L mai preamadreste
pe Ziditor din fdpturi, ci-L preamdreste din El insusi» % «Cind mintea ta,
cuprinsd de mult dor cdtre Dumnezeu pleaca carecum cite putin din trup
si se depdrteazd de toate gindurile care vin din simturi, din amintire, sau
din starea humorald, umplindu-se de evlavie si de bucurie, atunci soco-
teste cd te-ai apropiat de hotarele rugdciunii» -,

Starea de rugdciune e o stare de recunoastere si de simiire, o stare
de sensibilitate speciala pentru Dumnezeu, in fata cdreia sta Dumnezeu,
dar ea insdsi e produsda de Duhul Sfint. «Rugdciunea este vorbirea mintii
cu Dumnezeu. De co stare are asadar nevoie mintea, ca sa poatd sa se
intindad, farad sa se uite indarat, dincolo de sine pind la Stdpinul e, si sa
stea de vorbad cu El, fdrd mijlocirea nimanui ¢» *.

Despre rolul special al Sfintului Duh in curatirea min{ii noastire si a
<enpsibilizarii ei pentru Dumnezeu, Evagrie zice «Duhul Sfint, pdtimind
impreund cu noi de sldabiciunea noastra, ne cerceteazd si cind sintem ne-
curati. Si dacd afld numai ca mintea noasira 1 se roaga cu dragocte de
acdevar, se sdldsluieste in ea si alungd toata ceata de ginduri s1 de mte-
lesuri care o imprejmuiesc, indemnind-o spre Jdragosieca de Dumnezeu»*
Diadoh al Toticeii prezintd sensibilitatea pentru Dumnerseu ca «o ardoare»
pantru El, ca «o dragoste plind de pace~, ca <o bucurie fara margini», ca
o petrecere in lumina de sus, dar si ca o cunostinia adevearata de sine a
celui credincios. «Dar ardoarea venita de ia Preasiintul Duh este intreaga

numai in pace». «Sufletui, cind sta sub sutlarca Duhului adevarat si stint,

Sk

<@ afld intreg in afara de picla diavoleasca» .

Inir-un fel toatd Treimea e activa in Revelatie si <e reveleazd . «Lu-
mina Treimii strdluceste progresiv» in Reivelafia Vechiulul Testament,
spune Sfintul Grigorie de Nazianz ® Dar persoanele care efectueazd in
mod special Retelatia sint Fiul si Duhul Sfint. lar Duhul Sfint are un rol
deosebit de important. Duhul Sfint e de la inceput activ in prima fapta

-

1

1 Cuvrint aewpre rugdciane cep 3%, Filocalig rom, vol T od II Sibiua 1817, D DL
2. I'bwdem, cap 61, p 62 3. ibdem, cap 3 P T3

§, Ibidem, cap., €2, p 82 5. Cutint ascetie, cap 74—73 Filoc oit, p 367—368.
. Qratto 31, 26—37 ., P G, NXXVI, 161



ravelatoare, care este crearea lumii, Fl se purta pe deasupra apelor, ca
o pasdre care incalzeste cu aripile ei poteniele adincului, pentru Ca Sa
‘asd din ele formele variate si succesive ale creatiei ’. Pavel Evdochimow
spune cd toatd Revelafia prin prooroci este o Cincizecime preliminara
care pregdteste actul intrupdrii. El umbreste pe Sfinta Fecioard, avind ca
efect zadmislirea si nasterea Fiului lni Dumnezeu ca om. El coboarad in
chipul limbilor de foc peste Apostoli, ceea ce are ca efect nasterea Bi-
sericii sau a Trupului tainic al Domnuluil. Ei coboard in fiecare credin-
cios prin Tainele Bisericii, avind ca efect nasterea si cresterea lui Hris-
tos in el®

Pe de alta parte acelasi teolog spune : «Cincizecimea apare ca scopul
ultim al iconomiet {rinitare a mintuirii. Urmind Pdrintilor se poate spune
chiar ¢ad Hristos este marele Inaintemergdtor al Duhului Sfint» 9, Sfintul
Atanasie spune : «Cuvintul a asumat trupul, pentru ca noi sd primim pe
Duhul Stint. Dumnezeu s-a facut purtator de trup, pentru ca noi sd ne
tacem purtdtori de Duh {pnevmatofori)» %, Dupd Sfintul Simeon Noul
Teolod, «scopul si destinatia intregii opere a mintuirii noastre prin Hris-
tos este ca credinciosii sd primeasca pe Duhul Sfint» 11, Iar Nicolae Caba-
sila spune : «Care este efectul si rezultatul actelor lui Hristos ? ... Nimic
altceva decit coborirea Duhului Sfint peste Biserica» 1=,

Se constata o reciprocitate intre lucrarea Cuvintului si a Sfintulut
Duh. In Rexelatia Vechiului Testament, Duhul Sfint pregdteste venirea
in trup si opera de mintuire a Cuvintului. In Revelatia Noului Testament,
Cuvintul intrupat pregdteste coborirea Duhului Sfint. Mintuitorul spune :
«Va este de folos s& ma duc. Céci dacd nu méa vol duce, Mingiietorul
nu va veni la voi, iar dacd méa vol duce, 11 voi trimite la voi» {loan XVTI,
7}, Iar Stintul Evanghelist loan zice, comentind cuvintul Mintuitorului -

Cel ce crede in mine, precum a zis Scriptura, riuri de apa vie vor curge
cin pintecele lui», <iar aceasta a zis-o despre Duhul pe care aveau si-I
primeasca cel ce cred in El Caci incd nu era (dat) Duhul, pentru ca lisus
irca nu era prosldvitey (Iean VII, 38—39).

Pavel Evcdochimov spune in legdturd cu aceastd reciprocitate - «In
tbmput slujiril pad@mintest: a lui Hristos, relatia oamenilor cu Duhul Sfint
' se efectua decit prin si in Hristos. Din contra, dupa Cincizecime, re-
.alla cu Hristos nu se efectueazd decit prin si 1n Duhul Sfint» 13,

S-ar putea spune cd nu numal dupd indilarea Cuvintulul intrupat la
cer, relatia cu El se efectueazad prin Dubul Sfint, ci si inainte de intru-
parea Lul,

Pe de altd parte, aceasta inseamnda cd Duhul Sfint si Cuvintul lui
Dumnezeu nu erau despariiti in perioada in care Duhul Sfint pregédtea
intruparea Cuvintului si in cea in care Cuvintul intrupat pregdtea cobo-
rirea Duhului, cum nu sint despartifi nici in cea prezentd, in care Duhul

Tl

7. P Exdochamov L Egsprit Saint dans la Tradition orthodozxe, Les Editions du Cerf, Par:s,
1869, p. 87 8. /bidem. 9, Ibidem, 10. De wmnecarnatione 8; P G, XXVI, 896 C,

11, Cuvint 3§. Dupa P Evdochumov, ¢p cit, p 89.

12. Erplicarea Dumnezetestt: Liturghu, cap. 37. Dupd Evdochumov, op. c¢it, p. at.

13 Op, ait, p. oD,



s P P o BV Ranle T . Hpe LY e o, ape @ o, T #ET G ar
ORTODOXYA ¥ {50y Fps wiiest vy RS &
4 # 5 ¥ -

o

Sfint ne deschide accesul la Cuvintul indltat cu trupul la cer. Pavel Ev-
dochimov spune : «Cincizecimea restituie lumii prezenta interiorizatid a
lui Hristos si Il reveleazd acum nu inainteaq, ci induntrul ucenicilor 14,

Cind Hristos pleacd din planul vizibil, spune ucenicilor: «Voi veni
la voi ... Voi fi cu voi pind la sfirsitul veacului» {Matei XXVIII, 20). «In
acea zi {ziua Cincizecimii) veli cunoaste ca sint in voi» {Iocan XVI, 16;
X1V, 20).

Cuvintul si Sfintul Duh sint cele doud Persoane divine care efec-
tuedzd Revelalia in mod solidar. Amindoud reveleazd pe Tatal si se re-
veleazd una pe alta, ca si in viata internd dumnezeiascd. Intre Cuvintul
si Duhul Sfint existd o reciprocitate a reveldrii si ambele implinesc o
revelare comund a Tatadlui. Dar reciprocitatea in lucrarea lor revelatoare
nu constd in inlocuirea uneia prin alta, ¢l ea se reduce numai la o iesire
a uneia sau a celeilalie pe primul plan revelator. Nu e vorba nici macar
ae schimbarea pozitiei de subiect revelator cu cea de obiect revelat, caci
nici Cuvintul, nici Duhul Sfint nu pot deveni in sens propriu obiecte ale
Revelatiel. Aceasta se vede din faptul ca Fiul acceptind sd fie revelat de
Duhul Sfint, o face aceasta in mod activ, trimifind totodatd impreund cu
Tatdl pe Duhul. In sensul acesta si Duhul Sfint trimite pe Fiul impreund
cu Tatdal Astfe] expresia «prin» se aplicd nu numai Fiului in raport cu
Duhul Sfint, ci si invers. Sfintul Ambrozie spune : «Tatdal cu Duhul tri-
mite pe Fiul; la fel, Tatadl cu Fiul frimite pe Duhul» 13, Fericitul Auqustin
spune, la rindul sdu «S5a& nu gindim céa Fiul a fost trimis de Tatdl in asa
fel cd n-a fost trimis si de Duhul Sfint» 18,

Dar simpla indicare a reciprocitatii revelatocare a Fiului si Sfintului
Duh, cu mentinerea fiecareia din ei intr-un rol activ, fie cd iese cind unul
cind altul pe primul plan al reveldrii, nu este si o explicare a acestei
schimbdri de roluri intre cele doud Persoane. Ca atare aceastda simpla
indlcare se cere dupd o explicare.

Numal o explicare a ei ne poate da ultimul motiv al reciprocitatii
amintite. Numai o explicare a ei ne-ar putea da o infelegere a particu-

laritd{ii rolului activ pe care-1 are o Perscand diving, fie pe planul prim,
fie pe planul al doilea in aciiunea revelatoare.

Existd o imprejurare care explicda jn parte mai lamurit conlucrarea
continua a Cuvintulul si a Sfintulul Duh si reciprocitatea lor, cu variata
lor lesire pe primul plan, in desfasurarea Revelatiei.

Imprejurarca aceasta este faptul ca cuvintul in Vechiul Testament
este incd un cuvint cu sensuri la un nivel adecvat omenirii de atunci,
vun cuvint cu reduse efecte duhovnicesti. Aceastd redusd sensibilitate
duhovniceasca din Vechiul Testament vede puterea lui Dumnezeu mani-
festatd in acte extraordinare ca o putere deosebitd de cca manifestata
In sensibilitatea duhovniceascd. Acest cuvint contribuie totusi la dezvol-
tarea duhovniceascd a tuturor. lar in masura 1n care face aceasta, pre-

™
16 Conira Maximin aradn, II, 20, 4 ; P. L., XLIT 790 Citatele din acesti Parn{i luate de
la P. Evdochimov, op ctt, D. 12
14, Ibidem, 13 De Spiritu Sancto, 111, 1 8 513 P L XVI, 811312,
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gateste coborirea Duhului Sfint in"ocameni. Duhul Sfint coborind si sen-
sibilizind duhovniceste pe oameni, ii pregateste, la rindul sau, pentru un
cuvint cu sensuri superioare si pentru sesizarea puterii lui Dumnezeu
manifestatd in creatie. Si cuvintul plin de toate sensurile, in toata pro-
funzimea lor, e adus de Cuvintul intrupat. Dar Cuvintul apdrut la acest
nivel, venit in propriul sdau ipostas, ca izvor al tuiuror sensurilor supe-
rioare celor imanente, pregéateste, ia rindul sau, sufletele pentru primirea
-uprema a Duhului, la Cincizecime. Cuvintul venit ca ipostas prega-
teste coborirea Duhului caispostas ¥, dar nu intr-un sinqur om, cdci El
este Duhul comuniunii, ¢i in Bisericd, ca sursda a tuturor darurilor si cu
¢fecte de supremd sensibilizare, care face ca puterea din afara sa de-
vind si sa tie vdzuta ca putere produsa in interior si iradiata din inte-
riorul sutletelor.

Dar in tot timpul Cuvintul a avut cu sine ca impreund-lucrator pe
Duhul, iar Duhul a fdacut intelese si eficiente cuviniele lui Dumnezeu ca
anticipdri ale altor cuvinte mai lamuritecare si in ultima anaiizd ca anti-
cipdri ale venirit Cuvintului ipostatic in trup. Sfintul Vasile cel Mare
afirmd impreuna-lucrarea Cuvintului si a Dubului Sfint inainte de in-
truparea Cuvintului, in timpul prezentei Cuvintului intrupat pe pamint
si dupd aceca, in Bisecricd, Mai intil el arata cd Dulhul e forta care sus-
tine dinamismul creatiel spre desavirsire, adica spre Dumnezeu, desi ¢a
are o anumitd desdvirsire — nrodusd de Duhul — incd de la inceput-
cAstiel deci de la crealie e prezent Duhul Sfint in cel ce nu sint inca
desdvirsiit prin inaintare, dar desdvirsitt totusi de la insdsi zidirea lor,
acordindu-le harul Sau spre desavirsirea si implinirea fiuniei lor». Apol
‘ndicind lucrarea specrala a Duhutut Sfint In iconomia mintuirii, Sfn-
tul Vasiie continua «lar .conomiile referitecare la oameni, savirsite de
marele Dumnezeu s Mmiuitorul nostru Lisus Hristes dupd bundtatea
uil Dumnezeu, cine va nega ca s-au imphmt prin harul Duhului ¢ Fie
ca privesti birecuvintarile patriarhilor, ajutorul dat n»nrin asezarea ce
cedy, tipurnile, profetiinie, vitejille din rdzboaie, cemnele =rin cei drepti; iie
cele savirsite In cursul prezenter in trup a Domnular. Toate au ifost
Hrin Duhul, Mal infii Dubul a fost impreuna chiar cu trupul Pomnului.
facindu-se ungere si und prezent in mod nedespar{.t, dupa cum s-a
<Cris  «Peste care vei vedea Duhul coborincdu-se st reminind peste El,
acela este Fiul Meu cel 1ubity (Ican I, 33);: si  «lisus din Nazaret, pe
care L-a uns Dumnezeu prin Duhul Sfint» {Fapte X, 38). Aponi foatd lu-
crarea o sdvirseqg fiind impreund prezent Duhul... si cind lucrau pute-
rile, era de fatd Duhul in chip nedespartit, Nu i-a U'psit Acesta nici

dupa ce a inviat din morti. Cdci innoind Domnul pe omn si redindu-i
harul pe care accsta 1l privmse prin suflarca lui Dumnerzeu si pe care
t-a pierdut, suflind in fata ucenicilor, ce zice 2: «Luati Duh Sfint, ca-
rora vel:r ierta pdacatele iertate vor fi si carora le veti tinea, vor fi ti-
nute» (loan XX, 22-—23). lar orinduirea Bisericii nu se sdvirseste cu

—— e

17, P, Endochimoy, op o 'p 94 In zaua Cincizecimu El vine In lume in perscanai,

ipostatic, lucrnind in antericrul natura  El se pune ca un fapt intenor al naturn umane. Prn
aceasta natura e adusid in starea et normalds,

¥
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intelepciune si incontestabil prin Duhul? «Caci El a pus, zice, in
Biserica intii apostoli, al doilea prooroci, al treilea dascali, apoi pu-
teri, apoi darurile vindecdrilor, ajutoare, conduceri, feluri de limbis
11 Cor. X1, 28) 18,

Dar adevdrata explicare a reciprocitdfii Fiului si Duhului Sfint in
revelarea lui Dumnezeu si a pozijiel particulare a Duhulul Stint in ea,
nu le poate da decit relajia persoanelor divine in interiorul Sfintei
Treimi. Pozijia speciala a Sfintului Duh in interiorul Sfintei Treimi face
din El introducatorul energiei divine in creatie.

3. Duhul Siint, introducdtorul energiei divine In creatie. — Faptul
de temelie care explicd particularitatea rolului Duhului Sfint in Reve-
lafie si in Biserica este locul lul in Sfinta Treime. Dupd invatatura or-
todoxd, Sfintul Duh purcede de la Tatal si straluceste din Fiul 19, Aceasts
implicda o reciprocitate si o impreund-ac{iune revelatoare a Fiului si a

Duhului Sfint si in acelasi timp rolul deosebit de revelator al Duhului
Sfint.

Aceastd pozitie a Puhuluj in Treime si orientarea {ui Dumnezeu prin
=l spre realitatea a doua care este creaifia, explicd de ce Duhul e cel
ce introduce in mod special energiile divine in crealie si le face intime
$1 proprii creaturii. El se face punte peste separatia intre Dumnezeu si
creatie. El Indumnezeieste si cternizeazda creatia.

e e iy, ram
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Energiile acestea pornesc din Tatadl. Ele sint primite de Fiul in modul
sau propriu si de Sfintul Duh in modul sdu propriy, dar impreund cu
Fiul. Dar Duhul intorcindu-se ca bucurie si ca stralucire din Fiul spre
Tatdl, bucuria si sirdlucirea accasta sint in alt fel bucuria si sirdiucirea
Filului, Intrucit intoarcerea sa spre Tatdl din Fiul are in stralucirea pe
care o manifesta spre Tatdl si stralucirea Fiului, cdci e trecutd prin Fiul
Totusi, unirea aceasta nu inseamnd si confuzie. In bucuria stralucitoare
a Fiulul de Tatdl, Fiul ramine Fiu care se stie In bucuria si in strdlucirea
cemuna | 1u, neconfundat cu altd perscara.

in baza acesteil invataturi, Duhul Simt stralucind din Fiul i1 face
evident pe acesta, prin faptul ca se face si in noi putere care lumineazd
pe Fiul, nu numail in fata Tatalui, ci si in fala noastra. Prin aceasta Duhu}
Sfint aduce accasta strdlucire a sa care porneste din Fiul si lumineazd pe

Fral in eul nostru cunoscator, intdarind in acesta puterea de cunoastere a
Fiului st prin aceasta si a Tatalui, si in acelasi timp bucuria si dragostea
noasird pentru Tatdl asemenea bucuriei si dragostei Fiului fald de Tatal.

Luminati in interiorul nostru de Duhul ce iradiaza din Fiul, I1 vedem pe
Finl din care iradiazd Duhul. Tar Duhul este insdsi lumina saldasluita In

.01, devenitd lumina noastrd. Duhul este lumina dumnezeiascd, deveniid
lumind subiectiva sau cunoastere de Dumnezeu In noi. Fiul apare in lu-
mina transcendent-obiectivd a Duhului, devenitd lumind subiecliva a
neastrda. Duhul face evident in fata noasira pe Fiul ca realitate transcen-

whe—

|

18 Leber Jde Spiritu Sanctu, cap. xVI; XVI; P. G, XXXII, 140,
19 Lucrul acesta I-a nus in rehef patriarhul de Constantinopoel Grigore Cipriotul. Vezi la
Pr. D. Staniloae, Relatule treumice st viafa Biserien, mn «Qriodoxia», XV (1364), nr. 4.
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dent-obiectiva: insd il face 'datoritd faptului cd El ne-a devenit putere
cunoscitoare subiectivi, sau s-a imbibat in puterea noastra subiectiva de
cunoastere,.

Si asa cum strdlucirea Duhului din Fiul are asociatd cu ea strdlucirea
Fiului, tot asa stralucitoarea Lui din noi are asociatd cu ea si stralucirea
Fiului in noi, intérind prin aceasta sirdlucirea noastrd de fii ai Tatdlui
ceresc si bucuria si 1ubirea noastrd fatld de Tatdl ceresc. Duhul sddeste
si Intdreste prin aceasta in noi sensibilitalea perceptivd a lui Dumnezeu,
ca sensibilitate filiald. Totusi oricit de mult sensibilitatea noastra are im-
bibatd in ea sensibiliatea Duhului si a Fiului, noi ne ddm seama totodati
¢ad altceva sintem noi, altceva este Duhul, si altceva Fiul. Sensibilitatea
poate ii o sensibilitate combinata, dar persoanele sint deosebite. Asa este
si in Sfinta Treime, sensibilitatea filiald a Fiului are in ea sensibilitatea
Duhului, sau sint o unici sensibilitate, pentru cd sint o unica lucrare, o
unicd energie, dar ca persoane sint deosebite.

De aici se vede cd Duhul nu aduce in noi o lumind teoreticd, ci o
luminga care ne si incalzeste inima pentru Fiul si pentru Tatal. Faptul ca
Duhul aduce lumina lui Dumnezeu in noi, il confirma Mintuitorul graind
‘ Nu voi sinteti care veti vorbi, ci Duhul Tatdlui vostru este care graieste
iniru vol» (Matei XX, 20). Iar Sfintul Apostol Pavel spune : «Asemenea
si Duhul vine in ajutor slabiciunii noastre; cdci nu stim sa ne regam
Cum trebuie, ci insusi Duhul se roagd pentru noi cu suspine negrdite-
{Romani VIII, 26).

In baza acestor cuvinte si a invataturii despre purcederea Duhulul
cin Tatdl si a stralucirii Lui din Fiul, care este s1 0 sirdalucire a Fiulul in
lumina Duhului, Pdrintii au considerat pe Duhul Sfint ca pe Persoana
Care aduce in suflete energia dumnezeiascd, care devine in acestea pu-
(ere de cunoastere si de iubire a lni Dumnezeu. Duhul Sfint se uneste cu
“uniectivitatea noastrd, intarind puterea ei cunoscatoare, iuhitoare si fap-
ti.toare si indrentind-o spre Dumnezeu, fard sd se confunde totusi cu
aCuasta putere. Cel ce a dus la ultima formulare tcologicd invafdtura ca
U-imul Sfint acuce in noi energia dumnezeiascd a fost Sfintul Grigore
Pa ama. Pavel Evdochimov zice «In timpul primelor opt secole asistdm
la clclul aristologic, care lasd loc 1 secolul al IX-lea ciclului pnevmato-
sOg ¢, Acesta din urmd, prin 1sihasm, atinge punctul sau culminant in
~ecolul al X1V-lea si-si aflda armadtura sa dogmaticad in doctrina Siintului
r.gore Palama si in definijiille sinoadelor din Constantinopol. Adagiul
beinistic . «Dumnezeu s-a facut om, ca omul s& poata deveni Dumnezeus,
PUre «indumnezeirea» fiinfei umane, ca scop al iconomiei mintuirii. El
PIiegte aprofundarea decisiva la lumina teologiei Sfintului Duh si a doc-
tiinel energiilor divine» ¥, «Palamismul incheie marea elaborare pnev-

Matlologici a evului mediu bizantin, caci, dupd Palama, «energia necreata
€>te neseparatd de Duhul Sfint» 1.

i

Sa—

<3 P, Escdochimov, op. cit, p. 60.

-i. Cutat dupd P, Esdochimov, op cf, p €, din - Apdrateg Sfinfilor isthagh, Louvain,
1333, » 2
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Evdochimov incearcd si o explicare a legdturii speciale intre Sfintul
Duh si energia divind, sau a faptului cd Duhul Sfint este sybiectul special
al energiei divine aduse in noi. El spune : «Palama subliniazd acelasi ter-
men de «purcedere»: duhul purcede din Tatal si energia purcede din
esenta a cdrei sursa este Tatdl. Duhul este acela in care se efectueazad
manifestarea eterna a slavei; Duhul este acela, in care Dumnezeu, prin
lubire, iese din esenta sa, pentru cd Dubul Sfint este Duhul comuniunii
Duhul iubirii treimice. In plenitudinea absolutd a celor Trei, Duhul de-
paseste opozitia Tatal-Fiul ; El provine din Tatdl in mod unit (conjointe-
ment) cu Fiul, asupra cdruia. se odihneste etern. Echilibrul Treimil per-
focte suprima orice tentatie «dyadicd». In procesiunca sa ipostaticd,
Duhul realizeaza ad intra misterul unei alteritdli fara opozitie si ad extra
manifestd purcederea naturald a cnergiei, eterna miscare a iubirii trel-
mice ... La nivelul esenfel comune, Duhul ca ipostas purcede din Tatal
singur, dest unit {conjointement) cu Fiul asupra cdruia se odihneste.
Ca energie diving, invaia Palama, «Duhul se revarsd pornind din Tatal
prin Fiul si, daca vrem, de la Fiul» ==,

Evdochimov vede in aceastd purcedere a Duhului ca energie prin
Fiul, sau si de la Fiul, posibilitatea concilierii intre invatatura ortodoxd
despre purcederea Duhului Sfint de la Tatdl si Filioque catolic.

Temeiul in care vede Evaochimov posibilitatea concilierii intre in-
valatura patristica si Filiogque nu ni se pare insa convingator.

Chiar energia necreatd, Duhul nu o primeste de la Tatéal si de la Fiul
ca dintr-un singur principiu. Cdci si Fiul primeste simultan cu Duhul
aceeasl energie, raminind distinct ca Persoand. Credem ca pentru expli-
carea legaturii speciale care existd intre Duhul Sfint si energia necreata,
comuna de altfe] tuturor persoanelor divine, trebuie sda se mentind mereu

in vedere pozitia Sfintului Duh in Treime si in orice raport al lui Dum-
nezeu cu creafia, deci si in opera mintuiril.

Duhul Sfint primeste de la Tatdl aceeasi energie necreatd cu Fiul,
dar fard ca Tatal si Fiul sd se confunde ca persoane in comunicarea aces-
tel energii catre Duhul, sau ca Duhul sa se confunde cu Fiul, odatd ce
nu se confunda nici cu Tatal. Duhul primeste energia aceasta in modul

sau propriu si In modul sdu propriu este posesor al aceleiasi fiinfe si
energii divine.

Fiinta si energia Duhului nu sint deosebite de ale Fiului, cédci nu sint
deosebife nici de ale Tatdlui. Dar ca Persoane, ca moduri de a poseda
fiinta si de a activa energia comund, cele Trei Persoane sint deosebite.

Duhul_Sfint isi pdstreazd in todte privintele rolul Sdu de al Treilea

e i Uil . [ Lt e el oETL U - o SRR oy

in Treime; nu si-1 schimba si nu si-1 confundd cu al Doilea, pentru ca
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Treimea nu se poate reduce 13 doime $i pentru cd nu_se poate_schimba
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ordinea in Ea, Aceasta hu Inseamna cd Tatdl nu e perfect in Sine si in !
wm

luctarea Sa, ci are nevoie de Flul, sau Fiul nu e perfect in Sine si in
lucrarea Sa, comund cu a Tatdlui, ci are nevoie de Duhul Sfint. Dar fie-

e
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22. Op ctt.,, p 63, citatul dan Palama e dat dupd J. pieyendﬂrff, Introduction a Uétude de -
Saint Grégowre Palamas, p. 31a.




care e perfect, intrucit e unit cu ceilalii doi. Sfintul Vasile cel Mare spune:
«Nici Tatal, care lucreazi toate in toate, nu are lucrarea nedesdvirsita;
nici Fiul nu face creatia cu lipsuri, fard desdvirsirea ei de cdtre Duhul.
Astfel nici Tatdl n-are nevoie de Fiul, creind prin simplul fapt cd volteste ;
dar voleste prin Fiul. Nici Fiul n-are nevoie de ajutor, lucrind asemenea
Tatalui; dar si El voieste sa desdvirseascd prin Duhul» ®°, Lucratea
cdruia N perfecta, ¢ dar mj;w;gt e comund cu a_ celorlalti Doi. larfal 1
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inséamna lar_glm d Sl ea comumumi nu _prin sine InstSH—EL il -

trucit e cu ceilalti Dol Al Treilea nu are ;gﬂg,ﬁhnimﬂﬁﬁﬁé@&ul unui
numeral ordmal cum, mCLﬁLdmleaﬁnu are. acest sens. «Cel Trel in Dum-
' -2.*%, Nici al Doilea nu yine sdupd»
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anul 1c1 al Treﬂea «dupé» al Dﬁ;}ia Ci }2}1 Trei sint deodata din veci
in egdlA puiere sy ¢iiste Tl prin numarare indicdm specificul fiecdrei

persoane, evitind confuma ia, Indicdm pozijia sgpecifma a fiecdruja, care pu
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Qm.te fi schimbata cu a altuia. a. Al Trellea nu are in Sfinta. Ireime sensul

UNd] numeéral ordinal, pentry c: £d.dupd El.nu maj urmeazd altii. Al Treilea
.incheie Inchele Dumnezeirea, Al Ireilea Inseamna cd numai fiind si un al Trei-

lea, | Dumnezeuea ¢ Dumnezeire cu-adevarat, adics gesdavirsitd in_esis-
’f&ma si in fericire, Al Trellea e semnul.desavirsiril Dumnezeirii,.dar toc-

mai peniru ca nu vine duga al doilea. Sfintul Atanasie zice: «lar Dom-
nal a- Spus cd Duhul este Duh al adevarului si mintuitor; prin aceasta
arata cd in .Acela este Treimea desavirsitds *%, Sfintul Vasile spune - «Nol
socotim prin compunere, plecind de la unul la muliime prin adaos, spu-
nind unu, doi, trei, sau primul, al doilea, al treilea. «Cédci Eu sint Dum-
nezeu primul st Eu dupd aceea» (Isaia LIV, 6). Un al doilea Dumnezeu
n-am auzit nici azi. Caci inchinindu-ne lui Dumnezeu din Dumnezey,
marturisim si proprietatea deosebitd a ipostasului, dar raminem si in mo-
narhie, nerupind pe Dumnerzeu intr-o multime despamtd» =6, Sau mai pre-
Cis ~:<Dec1 dupa particularitatea persoanelor e unul 51 unul, dar dupa co-
munitatea firii amindoi sint una» 7, Fiind Trei numai dupd proprietéatile
personale distincte, chiar dupa aceleasi proprietdti, intrucit ele nu rup
unitatea fiinfei, fiecare din cer Trel implicd pe ceilalii dol

La Dumnezeu cel Trel nu sint despadriiti. De aceca nu se poate vorbi
111 sens propriu de numdrul trei, In fiecare sint si ceilalii Doi, avind
aceeas: fiintd si aceeasi lucrare. Inir-un fel sint in acelasi timp unul. Dar
nu sint nici simplu unul, pentru céd fiecare are aceeasi fiintd si foloseste
aceeasi lucrare intr-un mod pmprlu Ei sint o Iri-Unitate. Cei Trel nu
pot {1 redusi nici la diadd ca in Filioque (Tatal-Fiul ca unitate deosebiti
de Duhul Siint). Numai Trel in neincetatd reciprocitate, sau trel in care
fiecare implica pe ceilalil si sé teferd la ei, reprezintd deplindtalea eXis-

ﬂ?—-.ﬂﬁdﬁ-ﬂ#

teniel, a fiintei. Propriu-zis Filioque inscamnd despdrtire. Al Treilea insé

¢ pentrd a depdsi doimea, nu pentru a produce o noud doime (intre primii
doi si al treilea) =% Duhul vdzut nu ca al Treilea Intre Doi, ci ca al doilea

23 Liber de Sporitu Sancto, c¢ap. X1, P G O NXRAILIL, 136

24 P E.dochaomov, op, Ct, P w1 25. Epistolea ad Sevapion I, P G XXVI, 53¢

26 ILaver de Sp.ori‘u Sagnicto, tap XNVIID; P G. NXNIL col 19 27 Ibidem

28 Shintul Grigore de Nazianz spane * «Traumea desivirsitd dim trer desavirsiyl ; edod
monada miscindu-se din pricira bogat.er ei, dar dJdepasind doimea (cdcy e mal presus de

4
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in relatie cu o unitate inpersonald realizatd de ceilalii doi, ar face im-
posibild orice relatie interpersonald in Dumnezeu. Un astfel de Duh
Sfint trimis noud nu ne va da nici noua putinla unei relatii cu Dumnezeu
ca comunitate de persoane supreme, ¢1 cu 0 flin}d comuna a Tatdaluisi a
Fiului. Nu degeaba catolicismul vede fericirea vesnicd in contemplarea
fiintei divine, care, neputind {i o unire cu acea fiintd, caci unirea cu o
fiin{a desfiinfeaza fiinta proprie, e o cugetare intclectuald; dar aceasta
n-are nimic de-a face cu relatia inferpersonald, care e comunicarea fdra
confuzie a celor ce se afld in relatie.

Daca primii doi s-ar uni pentru a purcede pe al treilea, ar insemna
cd intre ei nu ¢ o desfacere de unitate si n-au nevoie de al treilea. Sau
intre unitatea refdcutd a celor dot prin el insisi si cel de al treilea s-ar
produce o noud desfacere care ar cere purcederea unui al patrulea, din
unitatea refacuta a celui de al treilea cu unitatea celorlalii doi. Al trei-
lea nu poate provent din primii dol in comun, pentru cd in acest caz pri-
mul ar fi impdriit cu al doilea calitatea sa de sursd a tuturor celor ce
urmeaza. Dar numai din Primul pornesc toti ceilalii numeri, in calitatea
lui de unul prin excelenia.

ru--'ﬂl'f“""-lﬂ-l—"-hq.

1 Treileaninseamng orientarea Primului spre al Doilea, ca si orien-
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tarea eosebitd_a celui de al Doilea spre Primul. Dacd nascind pe Fiul,

pe al Doilea, Tatal pune in fata sa in locul nimicului pe cineva egal cu
Sine, purcemnd pe cel de al Treilea nu mai pune pe Cineva in loc de
mmic, ci pe Cineva prin care merge spre al Doilea, spre Cineva care
este. lar prin acest al Treilea nu se manifestd numat bucuria Primului
fala de al Doilea, ci si bucuria celui de al Doilea fatd de Primul, bucuria
cd exista prin acela. Al Treilea nu poate purcede decit de la Primul, pen-
tru ca numai de la El, ca izvor suprem si unic, poate iesi in ultima in-
stanta Cineva sau ceva. Dar al Treilea nu e numai un semn al bucuriei
Tatdlui de Fiul. In cazul acesta Tatal ar fi singur in aceasta bucurie si/
aceasta n-ar mai fi bucurie adevdratda. Al Treilea sirdaluceste din Fiul,

peniru c¢d Fiul isi insuseste bucuria Primului fatd de El si o face bucuria
Sa fatd de Primaul. |

Bucuria este nu numai a Tatdlui si a Fiului, ci st cel de al Ireilea, ca
purtdtorul acestei bucurii intre cei Do, are aceastd bucurie. E ceea ce a |
spus Siintul Grigore Palama . «Astfel Duhul este bucuria eternd a Tatdlui”
s1 a Fiului, in care (o}l Treil) se bucura impreuna. \ceasta bucurie e tri-

—

materie s1 form:ad, din care s.nt corpurile), se hotarn ceste ca Treame (cact aceasta € prima
care depiseste compozifta doimul, ¢a si nu fie durnezeirge an¢r stumtld, mer revarsatd la
nesfirsit. Cic1 prmmul lucru ara:d upsa de genaxrostate, 11 doilea dezordinear (Or. 23, 8
P, G, XXV, 116 OD).

Sfintel Grnigore a observat in mod wimatur ¢eea ce observd azi un mare fizician, ci
orice realitgte are 0 granita, cici numar n.rcul e mmdelinit (Bernanrd Philibert, Der Dreieine,
Chrstian MNerlazg, Sieim am Raewn, Schweitz, 1878, p. 1058) . «Das Sc.ende hat Bestand well es
Grenzen aJdfweisst: well es sich n ULnterscheidungen und Verianderungen darbietet, Die
letzlich Esistentzhbegiundende Grenze des Seienden 1st aber jene QGrenze zum Nichts., Das
Seiende 15t Unterscherdung vomr Nochis»  Dumnezeu e€ste infinitul deosebit de nimie, decd
definit c¢a exastenid mmiimta fata de nimic Ful e defimit ca Fiu, definind pe Tatil ca pe
Cel ce are pe caincva in suprema mntu..ate a ubirg, In loc de a sta in fata nimicului. Iar
Duhul S{fint e cel prin care Tatdl si Fiul deplsesc desfacerea,
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1n15a de cei Doi celor vrednici ... Dar purcede de la Tatdl singur in exis-
fent¥» 2% O bucurie care ea insasi ar fi impersonald, i-ar 1dsa pe cei doi
;ncd separati. Bucuria perfectd intre doi nu o poate provoca decit tot o
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persoand, care sa fie activa in actiunea trecerii cu adevarat a bucuriei de

Taugpul 1daltul. Aceasta nu inseamnd totusi cd Duhul Sfint prin Sine are
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nsusireggpeciald de a fi bucurie sau purtdtor special al bucuriei, El are

aceeast fiinta si energie cu celelalte Persoane divine. Dar El e bucurie
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sau purtdtor de bucurie in special in calitatea lui de al Treilea, de cel
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prin_care cei Doi se orienteaza unul spre_altul, sau si spre El in_mod
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comun si fiecare in parte. Odatad ce existd al Treilea, bucuria e intre toli

T e

[rei sau si intre doi, fiecare men{inindu-si locul sau. Ruhul.pastreazad in

-

Tod special locul celui de a] Treilea. Duhul este purtdtorul bucuriei Ta-
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taluy si al bucuriei Fiului, dar El este in acelasi timp_siun.subiect propriu
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al acestei bucurlii, neconfundindu-se cu _celelalte daui subiecte.ale ei.. «In
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Cer tret sori {ipostasurl) care se compenetreazad, una este luminas, spune

 >hntu] Joan Damaschin®, jar un tropar de la inmormintare spune - «O

Dumnezeire in trei stralucirio» (ipostasuri].

Flecare lucrare {energie) e sdvirsita de tofi Trei; aceasta e bucuria
comuna. Dar fiecare o sdvirseste din pozitia lui, in calitatea Ini personala.
51 totodatd in fiecare se afld lucrind in lucrarea comuna si ceilalii doi.

Duhul Stint o duce la capéat, si in acest sens se zice cd o desdvirseste.
Par nu ar duce-o la capdt, pentru cd nu ar desdvirsi-o, dacd nu ar primi-o
de la Tatal si nu ar manifesta-o prin Fiul, sau daca Fiul nu ar manifesta-o
prin Duhul. Sau nu ar desdvirsi-o, dacad nu ar fi prin lucrarea sa comund
s1 cellalii doi in El, impreund-lucrind, dar fiecare in pozitia lui. In Duhul
se duce la capdt pentru cd in al Treilea se vede si se realizearda comu-
Munea desavirsitad in Dumnezeu, manifestatd in toate lucréarile Lui.

Locul acesta il rinduieste pe Duhul pentru rolul lui deosebit de im-
bortant in raportul lui Dumnezeu cu creatia si in opera de mintuire.

tl e buguria lnl.Rumnegzen orientatd spre crealie, avind sé inldreascs
_u Creajie bucuria ei.de Dumnezeu. Dacd creatlia ca realitate pusd 1a lo-
crl mamiculul 1o fata lul Dumnezey, reprezintd carecum pe Nul, este ima-
ginea F.ualul, Duhul Sfint nu poate fi reprezentat printr-un simbol cieat,
cacl filr d comunicarea de la Dumnezeu la creaturd, rdmine in aceasta
lucrare a sa El insust ca necreat, ca persgana dumnezelascd si pune in
ambpiania necreatului, creatura. Dar nici Fiul nu lasad creatura numel ca
imagine a Sa, desparfita de sine, ci o si asumd in Sine. Iar Duhul care
se odihneste peste Fiul in veci ca bucurie a Tatdlui si e rinduit sd e~-
prime bucuria lul Dumnerzeu cétre crealie, aplecata peste creatie, in Hris-
tos se oathneste nu numai peste Fiul, sau numai peste creatie, ci peste
Iiul care si-a unit creatia, sau peste creatia asumati in Fiul.

4, Transparenta Duhului Sfint in Revelalie prin sensibilitatea sufle-
tulul pentfru Dumnezeu si prin puterea din cuvint sidin afara cuvintului.
— Duhul Siint, aducind energia divind in intimitatea constiintei umane,

il —m— ——

2y Cap phys 37 P G, CL, 1131 -1143 360 De fide oith, 18, P G, XCIv, &28
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produce o sensibilitate a acesteia pentru Dumnezeu, o simiire a prezeniei
si lucrdrii lui Dumnezeu in ea insdsi si in lunte. Sfintul Atanasie $pune:
«Fdard Duhul sintem strdini si departe de Dumnezeu. Iar prin impdrtasirea
de Duhul ne unim cu dumnerzeirea. Deci a {fi in Dumnezeu nu e un lucru
al nostru, ci al Duhului care este si rdmine in noi, pind ce il pédstrdm in
noi prin madrturisire» ®!. In Duhul Sfint Fiul indumnezeieste fdptura, pen-
tru cd in Duhul se sensibilizeazd ea pentru Dumnezeu. «In acesta slid-
veste cuvintul faptura, iar indumnezcind-o o aduce Tatdlui. Dar cel ce
uneste zidirea cu cuvintul n-ar putea fi el insusi creaturd» 32 Sensibili-
tatea aceasta este in primul rind o capacitate speciald a sufletului pen-
tru perceperea lui Dumnezeu ca deosebit de lume, Dar sensibilitatea a-
ceasta este In acelasi timp o accentuare a constiintei umane insasi, a lo-
culuj propriu al credinciosului ca om in existentd. Cel sensibil pentru
Dumnezeu are o sensibilitate accentuatd si fatd de semenii sdi. Ea este
deci si o accentuati umanizare. Cel ce are o astfel de sensibilitate nu va
spune catre semenii sai: «Stii cine sint eu ¢». El nu va pierde nici o clipa
constiinfa smereniei sale, a dependeniei absolute de fiinta suprem4 in ra-
porturile cu semenii sai.

Prina treaptd a acestei sensibilitdli e credinfa. Pe mdsurd ce ea creste
insa, implicd in ea o tot mai accentuata intuitie a realitdtii transcendente
a lui Dumnezeu, Cel ce are aceastd seunsibilitate, vede pe Dumnezeu pre-
tutindent, prin toate. Sensibilitatea fatd de semeni nu are in sine marea
sa for{a si delicatete, cum o are sensibilitatea fatd de Dumnezeu. Sau ca-
pata aceastd acuitate numai alimentata de sensibilitatea pentru Dum-
nezeu, Dar atunci, numai o lucrare a lui Dumnezeu in suflet poate pro-
duce aceastd evidentd deschidere si sensibilitate pentru Dumnezeu cel
transcendent. Lucrarea aceasta o aduce in sutlet Sfintul Duh.

Sensibilitatea aceasta este in acelasi timp o mare afecfiune si un pu-
ternic sentiment de raspundere fajd de Dumnesen *, Raspunderea poate
lua forma unei sfieli, sau a unei frici, sau a unui sentiment al datoriei de
a lmplini o misiune intre ocament, sau a unel anumite forte si obliga}ii de
a Civita pacatul. Pe toate le produce i suflet Siintul Duh., El rdspunde
prin Fiul si imprcund cu Fiul la iubirea Tatdlui, manifestatd de Tatdl
catre Fiui tot prin Duhul Sfint. Dar 1n innta umand, creatura infima,
raspunderea produsd de Duhul faid de Dumnereu ia forma adoratiei daca

o afectiune, sau a fricii si cutremurului, a unei absolute obligativitdli de
implinire a voii lui Dumnezeu. Numai Duhul Sfint poate produce si in

31 Oratio III contra Ariaqnos ; P G XNXVI 373

32, Epist I a Serap, P G, ZWXVI, 068

33 Aceasta este «simtirea mintu- (s.utirea speritulu), de care vorhese Sfintu Pdrnil.
Dradoh al Fotcul spane «Surdbrea miniil consta in gustarea precisa a realitdfilor distincte
din Iumea neovazutds (Cuvint ascetic, cap XXX Filocalie rom ol I, ed II, Sibiu, 1847, p.
735), Tot Diadoh atrmbule aceasta cuncastere Drin «simfirea minpu~, Sfintulwd Duh, zicind
«Deci se cade ca prin toate s1 mal ales pnn pacea sufletalul, si ddm odihnd Sfintulul Duh
in nei, ca s avem sfesnlcul cunostintel luminind totdeauna In norr (Op. cit, cap 28 ; p. 244 ;
vezl S1 cap. 24, 36, 37, 38 ; op cit, p 242, 248—249) Despre caracterul de afectiune al acester
«stmfrrii» produse de Sfirtul Duah, zice Dhiadoh - «S5e Infimpld uneori cd sufletul se aprinde
spre dragostea Jui Dumnezeu, fund luat de o miscare negsoviielnicd.. Cind i se intimpla
aceasta, este lugrarea Sointulu Duh» (Op. cit, cap. 33, p. 3487)
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noi rdspunderea la iubirea si la apelul Tatdlui, aduse in noi tot _d‘e Puhul.
Numaij El poate trezi si intdri in noi sensibilitatea si responsabilitatea de
fii fata de Tatal ceresc.

In starea aceasta de acutd sensibilitate in Duhul, isi zice Isaia, dupa
ce tot prin aceasta sensibilitate in Duhul a vazut pe Dumnezeu in slava
Lui - «Vai mie, ca sint pierdutl... Pe Domnul Savaot L-am vdzut cu ochii
mei» {Isaia Vi, 5). In starea aceasta vede Moise pe Dumnezeu in ruqul
care ardea si nu se mistuia si aude porunca sd nu se apropie incdliat
(nepdsator), ca si porunca necondifionatd de a scoate poporul Israil din
robia lui Faraon {lesire 1iI}. Arhidiaconul Stefan vede in Duhul pe Dum-
nezeu i se umple de un nemarginit entuziasm si de curajul de a suporta
moartea de martir (Fapte VII, 53). Si tot astfe]l, umplindu-se de Duhul,
rind aude inchindciunea Mariei, Elisabeta poate sd spund.« De unde este
mie aceasta, ca sd vind Maica Domnului meu la mine ?» {Luca 1, 42).

Dar in Revelatia Vechiului Testament Duhul lui Dumnezeu se arati
de cele mai multe ori ca putere; ca putere deosebitid de cea a naturii si
care d& celui ce o sesizeazd si intelegerea motivului pentru care ea se
manifestd, In multe din aceste cazuri ea se manifestd ca un vint in na-
turd, ca o sufllare puternicd. Sau mai degrabd pune in miscare un astfel
de vint. El Insusi miscad sufletu]l omului asemenea unui vint, deci actio-
nind ca un vint spiritual. De aici numele Duhulvi = suflare, vint {ruah,
mveug) Printr-un vint puternic desparte Domnul Marea Rosie, ca sd poatd
frece Israil prin ea {lesire X1V, 21; XV, 10). Tot printr-un asemenea
vint produce efecte folositoare pentru Israil si nimicitoare pentru pie-
dicile celor ce-i stau in cale (lesire X, 19; XVI, 13—16; Numeri XI, 31).
Duhul lui Dumnezeu isi manifestd puterea nimicitoare pentru cei rai si
in alte forme (Isaia XXXIX, 27—28). La incheierea legdmintului Vechiu-
iy Testament se dezlanjuie o furtund cu tunete si fulgere, intdrind in
telul acesta in Israil frica de a cadlca poruncile Leqii {Tesire XIX, 16}. Dim-
potrivda, porunca ascultant de 'iul lui Dumnezeu cel intrupat, sau infiin-
tarea noului legamint, o msoteste Dumnerzeu de lumina orb.toare a Du-
rului care iradiazd din Hristos la schimbarea la fata, sau ca o suflare de
vint cu vuilet mare, dar in acelasi timp insotitd de pogorirea limbilor de
foc, la Cinclzecime (Fapte 11, 2). Acum nu se mai impune Dumnezeu prin
tricd, c¢i prin convingerea vederii spirifuale si prin puterea cuvintului.

Duhul ca suflare desdavirsea la inceput creatia {(Facere I, 2; Psalmul
NXXIT, 6 ; Intel. Sol. 1, 6).

Duhu] Sfint produce insd si diferite efecte in suflete. Uneori produce
efecte extraordinare in spiritul unor persoane. In special le d& darul pro-
fetiei (lesire XI, 25—39; I Regi XIX, 20—21). Prin darul proorociei, pe
care-] comunicd, face dintr-o persoand a!t om {I Reqgi X, 6). Uneori nro-
duce si efecte extcrioare asupra unor persoance {III Regi XVIII, 12; vezi
si Fapte VIII, 39). Un astfel de efect de putere manifestatd exterior pro-
duce asupra lui Iezechiel (III, XI). Aci se aratd clar cum Duhul face in
suflet perceptibil glasul Celui ce rosteste cuvintul si puterea Lui - «Atunci

m-a ridicat Duhul si am auzit inddrdt un glas ca de tunet». Desigur cd
¥
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auzirea unui astfel de cuvint plin de putere il indeamna pe prooroc si-l
face in stare sa comunice si el cuvintul cu putere. In general proorocul
[ezechiel simte puterea Duhului asupra sa ca mina lui Dumnezeu care il
duce dintr-un loc intr-altul (lezechiel, 111, 2427, VIII, 3; XI, 1;
AXXI, 1), Altadata prin Duhul, Iezechiel vede slava lui Dumnezeu
( XLIII, 5). Uneori puterea Duhului se manifestd in comunicarea puterii
facatoare de minuni (IIl Regi XVII, 14 urm.; IV Regi II, 15; IV, 1 su.}.

Peste anumite persoane Duhul coboard nu numai trecator, ci le umple
de harisme permanente, Aceasta o face mai ales cu unii conducéatori ai
poporului israil si cu proorocii. El «se odihneste» peste Moise, tipul ori-
ginar al conducdtoruluj de popor si al poorocului (Numeri XI, 17, 25),
peste losua (Numeri XXVI, 18; Deut. XXX1V, 9}, peste David (I Regi
AVI, 13; I Regi XXIII, 2), peste Ilie (IV Regi II, 9) si Elisei (IV Regi
11, 15).

In ei lucrarea Duhului de sensibilizare pentru Dumnezeu are efecte
durabile. Dar pe mdsura acestei sensibilizdri sporite pentru Dumnezeu,
sporeste in aceste persoane si responsabilitatea pentru comunitatea in
mijlocul cdreia Duhul i-a chemat si le ajutd sd lucreze.

Pe de aita parte, ele sint si persoane inzestrate cu un deosebit dar
al rugaciunii. Ele sint organe permanente ale Duhului, pentru cd sint
foarte des in stare de convorbire cu Dumnezeu, care e o stare de rugd-
ciune, Dar in rugdciune ele cer de obicei si primesc de la Dumnezeu
ceva pentru popor. Calitatea lor de organe permanente ale Duhului nu
e o insusire statica, ci se explica dintr-o relatie vie continud cu Dum-
nezeu. Iar primind ceea ce cer, sint si organe ale puterii lui Dumnezeu.
Asa e Moise, asa e Samull, asa e David. Sensibilitatea pentru Dumnezeu,
harisma rugdciunii, vibratia continua pentru comunitate, harisma puterii
forimeaza un tot. t

Purtdtorii privilegiati ai Duhulul sint proorocii, in acelasi sens dina-
mic de convorbire deasd cu Dumnezeu, de aprins interes si de acutd res-
ponsabilitate pentru comunitate si de putere care cistigd aderenfa comu-
nitaiiil pentru lucrarea lor in favorul el. Ei primesc prin Duhul capacitatea
deosebita de percepere a prezentei lui Dumnezeu, a voili Lui; ei stau in-
tr-o relatie vie cu Dumnezeu, in slujba poporului Israil. Prin accasta pri-
mesc de la Dumnerzen si comunicarea unor intentii de vitor ale lui cu
privire la poporul Israil, cu privire la mintuire.

Spre deosebire de falsii prooroci, care au in ei o felsa suflare, sau
o excitatie de caracter natural nervos, sau o pretinsad suflare a Dubuluil,
neputind cunoaste voia lui Dumnezeu cu privire la viitor, deci neputind
spune deg¢it minciuni, nroorocul adevarat are Duhul lui Dumnerzeu, prin
cdre se afld in relatie intima cu Dumnezeu, si care de aceea e un Diith al
adey aratei puteri si cunoasteri, un Duh al ades drului. In puterea Duhului

el trdiesc o adev dratd raspundere cdtre Dumnezeu pentru nopor, de aceea
si Dumnezeu le da lor rdspuns cind vor sd cunoascd vola lui Dumnezeu
cu privire la popor, pe cind prooroclii mincinosi, neavind nicli o sensi-
bilitate pentru Dumnezeu si netrdind nici o rdspundere pentru popor,
¢y urmarind interese egoiste, nu se bucurd de o transparentd a Duhului
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~'st"de un réspuns din partea lui Dumnezeu privitor la popor. Numai sen-
sibilitatea pentru comunitate, care e sus{inutd de sensibilitatea pentru

Dumnezen, face pe cineva capabil sd strdvadd in voia lui Dumnezeu si
in starea comunitadtii viitorul acesteia sau le face pe acestea transpa-
rente pentru el. Si numai aceastd sensibilitate si rdaspundere in fata lui
Dumnezeu pentru comunitate, dd celul ce vorbeste in numele lul Dum-
nezeu o putere de penetrare in constiinja comunitalii, chiar cind ii face
acesteia o aspri maustrare. «De rusine se vor face vdzéatorii si ghicitorii
vor fi de ocard si toli isi vor acoperi barba, cdci nu vor avea nici un
raspuns de la Domnul. Tar eu sint plin de putere, muliumitda Duhului
iul Dumnezeu, de dreptate si de tarie, ca sda vadesc farddelegile lui [acob
si pacatul lui Israil» {Miheia 111, 7—8; I, 11). Isaia are si el constiinta
cd e trimis sd vorbeascd de cdtre Duhul lui Dumnezeu (Isaia 48, 16},
Acest Duh face din gura lui «sabie ascutitd» (Isaia XL1X, 2). Din cuvin-
tul lui Dumnezeu iradiaza Duhul ca o mare putere de revendicare, de

chemare cdlre prooroc si cdtre cei cdrora le vorbeste acesta {(Iona I,
2 ; Iezechiel 11, 1, 2).

Dacd mai inainte Duhul lui Dumnezeu impresiona pe oameni mai
mult prin puterea manifestata in acte exterioare extraordinare, incepind
cu profetlii puterea lui se manifesti in primul rind prin forta spiritual-
morald datd lor si allor drepti, forié care este dobinditd si intrefinuta
st prin efortul persoanelor respective de a cultiva relatia cu Dumnezeu
ce a lmplini misiunea datd lor si de a trdi o via}d bine pldcutd Lui. Dupa
ce prin Revelalie unii oameni au realizat progrese in sensibilitatea lor
spirituald, puterea Duhului se manifestd in actualizarea si potentarea
acestel sensibilitd{i a lor, care iradiazd ca o putere din cuvintul lor, dar
adeseori se aratd si in unele fapte sdvirsite de ei sau cu ei. Duhul Sfint
sl-a gdasit acum centrul sau de acliune si de iradiere in fiinta umang, in
spiritul uman. Acum iese pe primul plan rolul Lui cel mai propriu, care
este cel de siintire a fiintelor umane. Actiunea lui directd asupnra na-
wirli rdmine sd se manifeste mai rar si mai mult in acte de avertizare
¢i de pedepsire a insilor si a comunitdtilor care nu voiesc sia devind
purtatoare ale Duhului in vederea sfiniirii lor.

Sdldsluirea si lucrarea in sufletul uman sint cele mai proprii Du-
hului Sfint, pentru ca sufletul e de la sine facut pentru aceastad lucrare.
Dacg In calitatea de ipostas, sau de bazd a ipostasului uman, sufletul e
un chip al Cuvintului dumnezeiesc, prin atractia ce o simte In mod na-
tural spre persoana supremad, spre relajia cu ea, el are in sine de la in-
ceput pe Duhul. Pdcatul, care a sldbit tendinta lui spre relatia cu per-
soana supremad, a pus sufletul Intr-o stare contrara naturii. Sdlasluirea
Duhului, care restabileste si intdareste in suflet relatia cu Dumnezeu, nu

e decit o restabilire a sufletului in stare conformd naturii lul. Lucrarea
Duhuluj in suflet pentru intdrirea relatiei lui cu Dumnezeu, e cea mai
proprie lucrare a Duhului privitoare la creaturi, pentru ca numai sufle-
tul e capabil de o relalie constientd, adica spirituald, cu alie persoane,
cdeci in primu] rind cu ‘persoana supremad st mai special cu Duhul Sfint,

care, precum 1l aratda numele, e Spiritul prin exceleni{d. Duhul Sfint e
4



cel ce, asa cum desdvirseste relatlia intre persoana Fiului si a Tatélui.
dsa dare calitatea de a intdri si relalia subiectului uman, ca chip al Cu-
rintului dumnezeiesc, cu Dumnezeu si cu orice alt subiect personal.

]

Dar chiar prin aceasta sufletul devine transparent pentru Dumnezeu,
sau Dumnezeu devine transparent pentru suflet. Astfel sfinfenia este
starea de transparentd a Duhului ca subiect pentru suflet, odata cu trans- /
parenta sufletului ca subiect pentru Dumnezeu. Prin aceastd transpa- 4
renid se stravede Fiul si Tatal. Transparenia aceasta este identica cu o ”
stare de acentuatda sensibilitate pentru Dumnezeu si pentru ocameni.
Aceastd sensibilitate o produce Duhul, pentru ca El este al Treilea 1ntre
cei Doi, intre Fiul si Tatadl, intre Dumnezeu si om, intre om s$i om. Elx%{’g
' e unujl pentru altul, Duhu] este izvorul si puterea supremd a
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acestei deschideri, Sfintul Vasile zice: «Tot cel ce are sﬁllfgﬂﬁ cisti-
gata, nu devine incapabll de rautate. Dar Duhul Sfint, fiind prin funta
sfint, se numeste izvor de sfinfenie» H. Duhul nu se poate inchide in
Sine, datoritd insidsi filnlei sale. Dar—creatura se poate inchide.

Actiunea sfintitoare a Duhului Sfint exercitata in persoanele umane, '\\
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prin care El restabileste In ele starea normala si transparenta lor péntru :
Dumnezeu, cu condifia” ¢olaborarii acestora, o 111fat15eaza Sfintul Vasile E
cel Mare astfel : «Unirea Duhului cu sufletul nu $é realizeazd prin apro-
pierea spajiala {caci cuin s-ar apropia trupeste de cel nefrupesc), ci prin
depdrtarea patimilor, care venind in suflet ulterior, prin iubirea de trup,
l-au instrdinat de unirea cu Dumnezeu. Deci de Mingiietorul nu se poate ~
apropia decit cel ce s-a curdlit de intindciunea ce si a adunat-o_prin |
rgutate si a revenit la frumuselea proprie firii (=pos 6 &x Pocews xAAA6S)..:
si i-a redat acesteia, ca unui chip impadratesc, 111fa1;1$area originala prin -
curdatie. Acesta, sesizindu-l, cum sesizeaza un ochi curat soarele, 1}{i va
arata in sine chipul celuil nevdzut., lar in fericita infalisare a chipului
vel vedea frumuselea negrditda a arhetipului, Prin acesta (prin Duhul) e
urcusul inimilor, calduzirea celor slabiii, desdv 1r$1rea celor ce inainteazd.
Acesta, stralucind celor curatiti de toatd pata, i1 aratd duhovnicesti prin
comuniunea cu El Si precum corpuriie luminoase si stravezii, cind cade
VIeo razd asupra lor, devin ele insesi strdalucifoare st rdspindesc in ace-
tasi timp o stralucire din ele, asa sufletele purtdtoare de trup, fiind lu-
minate de Duhul, devin si ele duhovnicesti si comunica si altora harul.
De aci vine prestiinta celor viitoare, priceperea Tainelor, cunoasterea
celor ascunse, impadrtirile darurilor, viefuirea cereascd, cintarea cu in-
geril, bucuria fard sfirsit, stdaruirea in Dumnezeu, asemdnarea cu Dum-

nezeu; de aci si cel mai culininant lucru dorit, care este a deveni Dum-
nezeus 33,

Decilmlpcrdrea Duhului Sfint in noi are o dezvoltare. Ea ne ajutd sa

crestem in sensibilifatea noastrd pentru Dumnezeu, in sensibilitatea care
suportd din ce in ce mai greu sa savirseascd pacatul. De la credinfa in-
cepatoare ne haltam la o sensibilifate, la o afectiune si la o responsa-

bilitate tot mai accentuata fatd de Dumnezeu. Acesta e drumul de inain-

[

34, Epist. VIII ; P.G. XXXII, col. 368,
35. Liber de Spiritu Sancto, cap. IX, P. G.,, XXXI1I, 109,



tare in sfintenie, Cdci sfinfenia ins3si e o sensibilitate, o afecfiune st o
responsabilitate deosebit de accentuati faid de Dumnezeu si intrucit
inaintarea aceasta se realizeazad sub conducerea, sub impulsul s1 cu aju-
torul Sfintului Duh, Lui i se atribuie opera de sfintire a noastrd. Dar la
aceastd opera de sfintire sau de sensibilizare a noastra pentru Dum-
nezeu trebule sa contribuim si noi, luptind sd depdrtam tot ce e gro-
solan, tot ce e eqoist, tot ce e exageratd pornire trupeascd in noi. Prin
aceasta am devenit not insine transparenii pentru Duhul. De aceea sfintii
sint atit de transparenti pentru Duhul, sau Duhul atit de transparent
pentru ei. .

Dar revenirea depling a Duhului Sfint in fiinta umana, are loc in
Hristos, Hristos, fiind ipostasul care si-a fdcut proprie natura umand, are
unit cu sine si in starea de om pe Dubul Sfint. In Fiul lut Dumnezeu cel
intrupat Duhul se afl§ ipostatic, cum se afld si in starea Lui dinainte de
intrupare, Ca om, Hristos primesie de aceea Duhul in mod permanent,
cum l-au primit marii conducdtori si proorocii poporului Israil. Dar pri-
meste totodatd pe Duhul intreg, cum nu l-au primit aceia. El intrd si ca
om in aceeasi relajie cu Duhul Sfint in care este ca Fiul Tatdlui din
veci, Duhul se odihneste permanent ca ipostas peste Fiul si in starea lui
de intrupare. Aceasta se aratd la Botez, cind Duhul apare intre Tatal si
Fiul cel Intrupat, oarecum unindu-i sau miscindu-se de la unul la altul
Tatal anunta tuturor pe Fiul cel intrupat peste care pluteste Duhul in
Chip ce porumb - «Acesta este Fiul Meu cel iubit, intru care am bine-
so1i»; 1ar aratarea Duhului adevereste aceasta. Fiul rdspunde acestei
lubiri a Tatdlui ca om, in numele nostru, cu o iubire asculidtoare pina
la jertfa pe cruce, avind ca semn al acestui rdspuns permanent Duhul
care, stind intre El si Tatdl, este si o adeverire a raspunsului.

Ipostasu] Duhului unit cu al Fiului strabate prin energiile Sale ne-
Create, care sint si ale Fiului, tot mai profund natura umand asumati,
fdcindu-se tot mai transparent prin ea, sau ficind-o pe aceasta tot mai
transparenta pentru El De aceea Sfintul Chinl din \leva=dria, a putut
spure  «Noi avem saldsluit in noi nu numai harul, ¢i si pe Duhul» 36

fucrarea umana a lui Hristos se uneste intim cu lucrarea Lul aiivina.
Hristos ca om maltd la culme sensibilitatea umand fata de Tatal si
responsabiiifatea TLul peniru colectivitaiea umand. De aceea El 1nalia

la culme s1 rugdciunea Lui cdatre Tatdl pentru tofi fratii <di in umanitate,
pentru toata creatia, Dar prin aceasta si primeste ca om, de la Tatal,
puterea maximd. Nu puterea care tine de naturd, nu puterea de ordin
pohitic, care {ine si ea de ordinea creaiiei. Ci puterea mai presus de fire,
puterea de transformare a sufletelor, puterea cu efecte mai presus de
natura bensibllitatea Sa ca Fiu intrupat fatd de Tatdl o are prin Duhul,
precum a are si in starea neintrupata; prin Dubul ¢ phin de afeciiunea

rugaciunil, prin Duhul omenescul lui devine iradiantul energiilor divine.
Dar toatd puterea aceasta peste suflete, putere prin care sensibili-

zeaza sufletele pentru Dumnezeu si produce, fard rasturnarea legilor na-

¥ P.G, LXX, 737 A
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turii, efecte neprovenite din fire, in viala lumii $1 a oamenilor,.o mam-r

fests El numaj din momentul invierii Sale si mai ales al inAltirii cu
trupul la cer, de cind natura Lui umand a devenit deplin transparenti
pentru Duhul si prin aceasta a atins suprema sensibilitate pentru Tatal
si pentru oameni, actualizind si ca om in mod deplin comunicabilitatea
Sa cu Tatdl si cu ocamenil.

Aceastd deplind prezenida a Duhului in Iisus se datoreazd unirii Lui
ca ipostas cu ipostasul Cuvintului, Dar prin faptul acesta s-a ocazionat
totodatd revenirea prezenfei Duhului in centrul subiectulul uman, in care
a fost Duhul de la inceput si prin aceasta s-a ocazionat restabilirea su-
biectului uman in starea cea dupd fire. Dacad n-ar fi fost aceastd capa-
citate originard a firii umane pentru Duhul, adica necesitatea si capa-
citateg subiectului uman pentru relalia constienta cu persoana supremsd,
dupd modelul relatiei Fiului cu Tatal, Duhul Sfint nu si-ar fi facut din
subiectul uman centru sau cel mai propriu de actiune s1 de iradiere,
cdci nici Fiul nu ar fi putut sd se¢ uneasca ipostatic cu umanul, sa dea
umanului participarea la relatia ipostatica a Fiului cu Tatal si prin
aceasta participarea sa ipostaticd la acecasta relatlle.

Sfintu)l Vasile cel Mare descrie continua lucrare nedespadriitd a Du-
huluj cu Fiul cel intrupat astfel : «Mai intii Duhul a coexistat cu trupul
Domnuluj insusi in chip nedespartit, dupd cum s-a scris: «Peste care
vel vedea Duhul pogorindu-se si raminind peste El», «Acesta este Fiul
Meu cel iubit» si «lisus cel din Nazaret, pe care Dumnezeu l-a uns in
Duhul cel Sfint» (Fapte X, 38). Apoi toatd lucrarea o lucra, fiind impre-
und de fatd Duhul. Acesta era de fafd si cind a fost ispitit de diavolul.
«(Cdcy a fost dus, zice, de cdatre Duhul In pustie, ca sa fie ispitit» (Matei
IV, 1}, Si cind lucra puterile era de fata (Duhul) in mod nedespariit. «lar
dacd Eu, zice, in Duhul scot dracii» (Matei XII, 28). Nu era absent (Du-
hulj nici cind a inviat din morti. Cdci innoind Domnul pe om si intor-
cindu-i iardsi harul pe care l-a pierdut, prin suflarea in fata ucenicilor,
ce 7ice  «Luafi Duh Siint, cdrora veli lerta pacatele, iertate vor fi si
carora veli tinea, {inute vor {i» (Ioan XX, 22-—-23) %7, Sau. «Venirea lui
Iristos; Duhul premerge, Prezenta in trup; Duhul e nedespariit» 5.

Numai in sensul cd trupul lui Hristos n-a fost inainte de inviere si
cle 1ndliare deplin transparent pentru Duhul, se spune in Evanghelia lui
loan cd «incd nu era Duhul, penfru cd Hristos incd nu fusese proslavits
(loan VII, 39).

Duhul pe care il are in sine Hristos, e Duhul puterii. Cu acest Duh
a invatat pe .Apostoli, toatd invatatura lui avind caracter de poruncd, de
revendicare (Fapte I, 2). Cuvintul lui Insusi il dovedea ca Dumnezeu
prin puterea ce 1radia din El (Natei VIII, 28). In strinsélegéturé prezinta

Duhul ca putere si pe amindoud revelind pe lisus ca Dumnezeu in timpul
vietii Lui pe pamint si ndscind credinta in el, Sfiniii Apostoli. Sfintul
Apostol Petru vorbeste despre «lisus pe care Dumnezeu L-a uns cu Du-
hul Sfint si cu putere» (Fapte X, 38). Mintuitorul promite apostolilor ca

—
——

37. Liber de Spiritu Sancio, cap XvI1, P. G., XXATIIL, 1460.
38. Ibidem, cap YXIX - col 1357, |
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Duhul Sfint peste voi» (Fapte I, 8). Fard puterea Duhului, adicd {drd
Cincizecime, Biserica nu ar fi luat fiin{d concret si nu ar fi durat. Reve-
latia nu ar fi devenit evidentd, nu s-ar fi impus. Sfintul Apostol Pavel
spune : «lar cuvintul meu si propovdduirea mea nu stdteau in cuvinte
convingdtoare ale inlelepciunii omenesti, ¢i in dovada Duhului si a pu-
teril, pentru ca credinta voastra, sa nu fie in inielepciunea oamenilor,
¢t in puterea lui Dumnezeu» {I Cor. I, 4—5; 1 Tes. 1, 5).

In baza acestui fapt, putem considera cd in {oate numeroasele locuri
unde se vorbeste despre puferea cu care s-a impus Evanghelia, este im-
plicat Duhul Sfint. In felul acesta Evanghelia, sau Revelajia in Hristos
in general, «este puterea lui Dumnezeu spre mintuirea a tot celui ce
(redes {Rom. I, 16). Biserica, in calitate de impdrdiie a luit Dumnezeu in
desvoltare, nu incepe numai prin aceastd Evanghelie a puterii, ci si ddi-
nuieste si creste spiritual prin ea. «Caci Impadrdiia lui Dumnezeu nu sta
m cuvint, ci in putere» (I Cor. IV, 20). Duhul Sfint coborit la Cincizecime
nu numaj intemeiazad Biserica, c¢i si rdmine in ea.

Prin indicarea faptului cd impdratia lui Dumnezeu sti in putere,
S-a aratat ca Duhul si puterea Lui se manifestd si in Bisericd. De alt-
tel Biserica este Revelalia care continud sd fie activd prin Duh si pu-
tere, Este revelatia in continuare nu ca o sporire a continutului ey,
(i ca putere, ca continuare a prezentei lui Hristos cel deplin revelat
prin actele si cuvintele Lul si ale Apostolilor, prin manifestarea ci ac-
tuala ca duli si putere.

Duhul continud si fie Impreund-lucrdtor cu Hristos, sau Hristos
continud s& lucreze prin Duhul. Dacd Hristos n-ar lucra prin Duhul,
Jlserica ar fi o asociatie lipsita de prezenia si de lucrarea interioara a
i Dumnezeu, o asociatie meniinutd in unitate printr-o autoritate pa-
Minteascd, Dacidg Dubhul ar lucra in suflete farda Hristos, ar lipsi refe-
rrea tuiuror la acelasi punct viu de convergenida si de credinia, la
acelasy Hristos, care s-a explicitat integral pe Sine prin cuvintele Sale
1 ale apostolhilor si pe care noi le repetdm si le interpretdm in con-
Linudre ; am avea numal entuziaswe individuale, pur subiective, ne-
legate 1. tr-o unitate a credintei, intr-o referire la acelasi centru per-
>Onajl sr obhectiv si deosebit de noi care este Hristos.

Biserica existd ca unitate plind de wvia{d prin conlucrarea Duhu-
lui cu Hristos. Pe cei ce negau cd Duhul e colaborator cu Hristos in
mentinerea Bisericii (Pnevmatomahi — inruditi in ce priveste conclu-
Z1a ecleziologicd cu romano-catolicii), Sfintul Vasile ii intreabd . dacd
§fmtul ADostol Pavel se numestie impreund-lucrdtor al lui Dumnezeu
In iConomia Evangheliei (I Cor. 111, 9), nu vom numi «impreuna-lucra-
lor pe Duhul Sfint, prin care e facutd roditoare Evanghelia (raprogopei-
t2t) in toatd zidirea de sub cer 2», Dacd viata noastrd este ascunsd cu
Hristos in Dumnezeu si cind se va arata Hristos, se va ardta si viala
noaslra si noi insine ne vom aréta impreund cu El intru slavd, iar Du-

hul vietii nu e cu Hristos, El nu e nici in viata noastra cea ascunsa
cu Hristos si nu va fi nici in aratarea slavei pe care o asteptam. Dacd

¥
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viata aceea consti in comuniunea cu Dumnezeu, iar cel ce mirturjide

seste: impreund cu Duhul nostru cd sintem fii ai lui Dumnezeu {Rom:
VIII, 16), lipseste, odatd ce Duhul Sfint lipseste din comuniunea noas-
“trd cu Tatdl si cu Fiul, cum mai poate da El constiintei noastre mdr-
turie despre aceasta comuniune ¢ “%, Urmeazd cd@ marturia lui e min-
cinoasd, cd comuniunea noastra cu Dumnezeu nu exista.

Sfintul Vasile face s atirne toatd credinia noastrd in Hristos,
sau realitatea lui transcendentd, toatd insemndtatea Lui mintuitoare
pentru noi, de Duhul care lucreaza in nol Sperania noastird ca ne vom
indlta cu Hristos si vom fi Impreund-sezdtori cu El, e intretinuta in noi
tot de o prezenid anticipatda a Duhului in noi, perceput prin sensibi-
litatea daruitd noud de El. Dar cum ne-ar putea sddi aceastd speranta
un Duh care nu e impreund-sezator cu Hristos si participant la aceeasi
slava 7 49,

«Invierea din mor{i va fi prin lucrarea Duhului» 4.

Daca invierea este ultima covirsire a materiei trupului de catre
spirit, iar starea de inviere e cea mai inaltd treaptda de transparentd a
spiritului prin materie, evident cd numai Duhul Sfint poate efectua
acest act, desigur un Duh care iradiaza cu prisosin{d@ din Hristos cel In
care materia trupului a fost covirsitda de Duhul, care era unit cu iposta-
sul Il Hristos.

Duhul Sfint, dupd Sfintul Vasile, este in cer, in slavad, impreuni-
sezalor cu riul, si in acelasi timp in intimitatea constiiniel noastre,
sau mai bine-zis in intimitatea subiectului nostru, {inindu-ne legati de
Fiul, de viata Lui, de slava Lui, prin calitatea Lui de punte vie Intre noi
st Hristos, prin functia Lui de a intretine relatia noastrd cu Hristos si
cu Tatdl. Prin aceasta ne va face sd ne impdrtdsim de invierea lui
Hristos.

La intrebarea, de ce in unele ecfonise marim pe Tatal, Fiul In
Dunul Sfint, iar in altele pe Tatdl, pe Fiul cu Duhul Sfint, Sfintul Vasile
spune Prima (in) arata cele privitoare la noi; a doua (cu) aratd co-

muniunea Duhului cu Dumnezeu. «Prin una infatisdm demnitatea Du-
hulul, prin cealaltd anuntam harul venit la noi» 2

Innoirea noastrd, trecerea de la o viajd in robia patimilor, prefa-
cerea vietili noastre intr-o vieluire cereascd e prin Duhul *%. Numai

Duhul poate face sda se penetreze trupul de o viata conforma spiri-
tului, dupd asemdnarea lui Hristos, inaintind spre inviere.

Prin Duhul sintem {inuii in legdatura cu Hristos, ca trup al lut Hris-
tos. Prin experienta puterii Duhului, prin transparenfia prezentei Lui,
ne este transparent Hristos.

Am vazut mai inainte cd Sfintul Vasile vorbeste de o transparenta
a Celui negrait in propria constiin{d a celor care s-au curdfit prin sa-
lasluirea Sfintuluil Duh %4,

38 Ibidem, cap. XXVII, col 197 40 Ibidem, cap XIX , cnl 157
41 Ibidem, cap XIX ; col 157. 42 Cap XXVII, col 193

43. Ibidem 44. Ibidem, cap TIX ; col 109,
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i care a stdruif mai mult asupra acestei transparente a Sfintului
Duk in si din subiectul uman, a fost Sfintul Simeon Noul Teeleg Con-
ditia cunoasteri Sfintului Duh in sine de catre credincios, e si pentru
Sfintul Simeon Noul Teoloqg purificarea de patimi. Nu se poate spune,
declari el, cd numa:t in viata viitoare, vom fi constienti de prezenia Du-
hului in noi sy prin aceasta de relatia noasfra cu Dumnerzeu, cdci atunci
si purificarea dr irebui s-o aminam pentru viala viitoare. Avem incd
din aceastd viatda o sensibiiitate pentru presenta lui Dumnezeu, pen-
tru reilafia cu El, si o mare bucurie in constiinfa acestel prezente si
relafil» ~Pentru sfinfi, zice Siintul Simeon Noul Teoloq, si peniru toii
aceia care, din generatie In generatie, s-au dovedit prietenii si pro-
orocii lui Dumnezeu, nu existda decit un fel de presedere, un singur loc
privilegiat, ¢ singurd slava, bucurie si pldcere’ aceea de a vedea pe
PDumnezeu ; 5i cei ce-L vdd se afld eliberati de toatd nelinistea. De fapt,
Cci nu mai pot arunca ochii asupra vreunui obiect al acestei vieti, nici
asupra vreunui om, nici sd@ se intoarcd, sau simplu sd-si indrepte gin-
du] spre ceva strdin; cugetarea lor a depast relativitatea. De aceea
el ramin nemiscati pentru veci si incapabili sd@ revina la rdu» 45,

La intrebarea pusd de unii. de unde stiu cei ce-au scris despre
aceste lucruri, despre ele ? Sfintul Simeon rdspunde din experienta

lor in Duhul Sfint. «Tot ce noi nu vedem, ei au vazut si au scris lumi-
naii de Duhul» 45,

Prin cele spuse despre lucrarea lui Dumnezeu prin Duhul Sfint dupéd
coborirea Lui la Intemeierea Bisericii, despre lucrarea Duhului pentru
{nentinerea el, despre lucrarea Lui pind azi in cei ce cred, s-a indicat
1 general fransparenfa Duhului in Bisericd prin sensibilitatea umana
pentru Dumnezen si prin acte de putere. Dar acestel transparente active
Duhulum in Bisericd se cuvine <3-i acorddm o atertie mai deosebita.

o transparenta Duhului ca sensibilitate a credintei si a rugdciunii
sI ca putere a jui Dumnezeu in Bisericd. —— Biserica este mediul de ma-

nifestare 1lor.divine, .al-caror-intreducator in Jume este thul
Sfint. Blsenca eqte Revelaua intrupatd st activa a lui Dumnezeu in cei

a—-:: eyp,  ule o gy e W ll--l:[g;.-i..,...-_.

ce cred. Este trupul tainic al luy kHristos, in care Revelatia divind 1;

“-\..h'_ L ] P T il T

WQM Simtul.Vasile-cel Mare. Revelatia divind
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151 1mmme>te scopul siintitor si mintuitor si-si manifestd puterea ei in
acest scop sUb torma Bisericii pind la sfirsitul veacurilor. Dacd spunem

‘s-a Tnchelat In Hristos, o spunem in sensul cd coniinutul

cd Revelalla s-

divin revelat si scmml urmarit prin ea nu poate atinge o noud treaptd,
nu in sensul cd ea a incetat sa mai fie 1n lucrare.

Revelatia se dovedeste ca un fapt sau ca o suitd de fapte pline de
putere atit in actul comunicarii ei succesive si al intrupdrii ei cuimi-
nante in Hristos, cit si in forma de intrupare mai largda in Bisericd. Re-
velatia nu e numaj o sumad de adevdrurn doctrinare, propuse. de. Dum-

MWN — T

nezeu. oaﬂm,emlﬁomgmpre luare la cunostintd si memorizare, ci in primul

Sy T R

—

45 I‘rmfées théologiques. et éthiques, vol Il edit par J Darteuzeés A A 11 eSgurces
chrétiennaes», Paris, Cerf, 1967 Tratat V, p 93 46 Ibidem, p 108,
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“tind manifestarea puterii lui Dumnezeu. Biserica coalide. in-
«valamint teorelic cu_scopul in el insusi, sau mintuitor prin..el: jnsusi,
3 I . . I Pt e S

¢i Lacul Vitezdel pentru tofi cei ce cred, lacul sfiptitor si.mintuitor in

& e activd continuu puterea luj 1 Dimnezeu. Prin cuvint, Dumnezeu
ISt manifesta piiteréa Sa si vrea sa ne cistige colaborarea la lucrarea sa
minuitoare, care nu se implineste fara aceasta colaborare. Cuvintul lui
Dumnezeu, cum s-a spus, are uneori in Revelatie rolul de a ne atrage
alen{ia asupra actelor de putere ale lui Dumnezeu din trecut si de a
ne anunia si asigura pe baza lor de actele Sale de putere din viitor. Alte-
ori cuvintul pune in lumind puferea pe care El o exercita chiar in mo-
mentul in care se comunicd, Sau e mijloc prin care sufletul se deschide
pentru puterea lui Dumnezeu si prin care vine puterea lui Dumnezeu.
In primele cazuri cuvintu]l se referd la actele de putere; in ultimele e
mijloc al actelor de putere, Dar chiar cind se refera la actele de putere
din trecut sau de viitor, e si mijloc de exercitare a unei puteri prezente.
Niciodatd cuvintul lui Dumnezeu nu trebuie inteles ca cuvint pur teo-
retic, lipsit de putere. Dar puterea din el e introdusa in creatie de Duhul

>fint. Aceasta continud sd se intimple si in Biserica.
lasusi actul de aducere la existenid a Bisericil se realizeaza prin
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Duhul Sfint si_este un act de putere, fiind in acelasi_timp un act rave- ¢
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lational. Este actul de putere Einﬁi“?argw Hristos patrunde pentru prima )
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datd in oameni prin Duhul sdu in mod deplin si-i uneste cu. Sine,.dind
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fiinfd Bisericii; este actul de putete prin care_lucrarea lui Dumnezeu
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rin Duh fint nu_se mai exercita din afara camenilor, ci incepe sd se
exercite durab] ipduntrul Iﬁjﬁﬁul Siint lucreaza continuu in si din
Isericad, pentru cad continuu Hristos cel aflator in credinciosii uniti cu
El este ca un 1zvor din care {isneste puterea care ii {ine vii, care ii con-
duce la mail multd viaia, care fortifica de fiecare datd din nou viala spi-
rituald slabitd in ei din cauza nedeplinei lor colabordri cu puterea lor.

Protestantismul, respingind minunile Domnului lisus Hristos, a pro-
gresat pind la respingerea oricdrei puteri a Lul de transformare a oanie-
nilor in Bisericd., Ideea cd mintuirea constd numai intr-o ispdsire a lui
Firistos in locul oamenitlor, nu si intr-o transformare a lor prin puterea
iuy Hristos lucrdtoare in ei, e si ea solidara cu aceasta privare a lui Hris-
tos si a Bisericit in care El se afld, de exerciiiul puterii Lui Dumnezelesti.
Aceasta privare a lui Hristos si a Bisericii de exercitiul puterii Lul
divine n-a mai retinut, in afard de ispdsirea lui substitutivd in vederea
mintuirii noastre, decit cuvintul Lui care a facut anterior sau posterior
cunoscut faptul si sensul acestei ispdsiri si cuvintul Bisericii care anuntd
mintuirea prin ispasirea lui Hristos, ca un fapt pur exterior oamenilor.

Crestinismul a fost redus astfel la cuvint, sau la teologie. E semni-
ficativ cd teologul Karl Barth a disprefult religia, sau evlavia, ca efect
al lucrdrii lui Dumnezeu in credincios, retinind numai teologia. El n-a
mai inteles mintuirea ca o lucrare a lui Dumnezeu intii in profeii si in
poporul Israil, apoi in Hristos si pe urma in toti cei ce cred. El n-a mal
cunoscut lucrarea continud a lui Dumnezeu in cei ce cred prin Duhul
puterii Sale, manifestata in iImbunatatirea fiintei umane pe toate pla-
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nurile. N-a mai pus accent pe sensibilizarca fiintei umane, pe desc‘hi-
derea ei pentru acjiunea mintuitoare a lui Dummnezeu prin Duhul Sfint.
Minfuirea n-a mai fost inleleasd si ca un act cu efecte trnasformatoare
asupra individului, ci numai ca luare la cunostin{d a unui fapt exterior.

Pe drumul acesta pornise incd de mail inainte si catolicismul roman
nrin concentrarea mintuirii intr-un act juridic efectuat in mod substitu-
tiv intre Hristos si Tatdl ceresc si prin imporiani{a covirsitoare acordata
definirii doctrinei si unei puteri de sdpinire jurisdici{ionale, ambele re-
zervate papei. Numai intelegind puterea lui Hristos in sensul acesta,
papa Bonifaciu VIII s-a putut considera, ca vicar al lui Hristos, defina-
torul intregii puteri in Bisericd si in stat (in cer si pe pdmint).

Dar puterea sa, Hristos a exercitat-o incd in timpul vielil Sale pa-
inintesti in convertirea apostolilor, in intarirea crediniei lor in ElL lar
deplin s-a exercitat prin trimiterea integrald a Duhului sdu cel Sfint
peste Apostoli pentru a-1 transmite prin ei si prin urmasii lor mai de-
parte in Bisericad, Hristos si-a manifesiat puterea Sa nu numai in cuvinte,
ci si in diferite acte asupra naturii. Puterea aceasta, care era puterea
Duhuluil, continuad sd o exercite prin Duhul sdu in Bisericd, prin Tainele
vl :eTurgiile ei, prin implinirea atitora din rugaciunile prin care se cere
lvi Dumnezeu ajutorul pentru tdmdduirea de boli, pentru apdrarea de
iusmani, pentru reusita in itoate cele bune, pentru luminarea mintii,
pentru o viala fara ce pacat si prin implinirea acestor rugdaciuni pria
puterea lul Dumnezey, sau prin Duhul Luid.

Credinciosii vin la biserica, sau cheamd preotii in casele lor, pentru
ca sd facd rugacium pentru oblinerea ajutorului lui Dumnezeu pe seama
lor, sau pentru ca sa se roage si ei impreuna cu preotii in acest scop, lui
Dumnezeu . «Doamne Dumnezeul nostru, Cel mare intru sfat si minunat
intru lucrdari ... trimite darul Prea Sfintului si de viatd fdcatorului Duh,
Care stinfeste toale si sfinteste apa aceasta. $i prin impdrtdsirea apei
aces~tela si stropirea ei, trimite noua binecuvintarea ta, care spald inti-
ndaciunea patimilor, Asa ne rugdm, cerceteaza neputinta noastrd, Bunule,
st tamdculeste bolile noasire cele sufletesti si trupes<ti, cu mila Ta» {Ru-
gdciunea de sfiatire a apet celei mici).

Ei se roaga Mintuitorului, spunind «(Cela ce in toata vremea si
in tot ceasul, in cer s1 pamint esti inchinat si slavit, Hristoase Dum-
nezeule, indelung-rdbdatorule, mult-milostive st mult-milosirde, care
pe drepti jubesti si pe cei pdcatosi miluiesti, care pe toti chemi la min-
tuire, pentru fdgdduinta bundtdfilor ce vor sd fie. Insuii Doamne, pri-
hieste rugaciunile noastre in ceasul acesta si indrepteazd viata noastrd

spre poruncile Tale, sufletele noastre le sfinteste, trupurile le curafeste,
cugetele le indrepteazd, gindurile le lumineazd si ne izbdvesie pe noi
(e tot necazul si de toatd durerea». In rugdciune sufletul. se-inmoaie. si
“e face simtitor, priumitor si deschis pentru puterea lui Dumnezeu. Bi-
serica este locul si forma perpetuarli puterii lucratoare a lui Dumnezeu
Intre oameni si in oameni, pentru ca este locul rugdciunii. Rugiciunea
cere puterea lui Dumnezeu si aceasta vine atrasd de rugdciune, Nu se
fac rugdciunl unde nu se crede in puterea lucrdtoare a lui Dumnezeu si

4
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nu vine puterea lui Dumnezeu unde nu se fac rugdciuni. Biserica este

locul intilnirii simtite intre rugdciunile noastre si pute
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intre Dumnezeu si noi in stare de rugdciune,
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Sensul rugdciunilor ortodoxe nu s-ar intelege fird aceastd incre-
dere in puterea lucridtoare a lui Hristos asupra membrilor Bisericii. Dar
atit rugaciunile prin care se cere puterea lui Dumnezeu cit si rdspunsul
lui Dumnezeu la ele prin putere, este opera Duhului Sfint. Biserica este
locul lucrdrii Duhului Sfint si prin aceasta locul in care se efectueaza
continuu mintuirea.

Credinciosii vin la bisericd, se roagd pentru mintuirea lor, pentru
ferirea de pdcate, pentru implinirea voit lui, pentru propdsirea lor spi-
rituald, iar ca rdspuns la toate acestea li se trimite puterea lui Dum-
nezeu pe care ei o simt. Se intelege ca si rugdciunile crestinului din casa
lui sau din tot locul este tot o rugaciune in biserica, pentru cad Biserica
se extinde peste tot unde este un membru al ei.

Rugdciunile implicd un sens soteriologic activ, implicd o intelegere
a Bisericii ca comunitate de rugdciune a celor ce cred céd prin rugidciune

se Impdrtasesc de puterea lui Dumnezeu, a celor sensibilizati pentru ex-
perienta acestei puferi.

Rugdciunea este prin aceasta cea mai completd teologie; este teo-
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logia dusg la capatul ei. Cdci in fugdciune nu se stie numai ceva téo-

retic despre Dumnezen, ci se experiaza Dumnezeu

T e . e ol

o B A shunas Tt
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‘raspiinde rugaciunii, care sensibilizeaza pe om pentru rugdciune, sg
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experiazg lucrarea de mintuire a lui Dumneézeu 'in toatd infinderea si
compleXifatea ei. De aceea spunea Evagrie Ponticul: «Daca esti teolog
{daci te ocupl cu contemplarea lui Dumnezeu}, roagd-te cu adevarat; si

daca te rogi cu adevdrat, esti teolog» .

Credinciosii se roagd nu numai lul Dumnezeu, c¢i si Maicii Dom-
nului, sirutd sfinta cruce si siintele icoane, cer ajutorul rugdciunilor
sfinfilor, pentru a primi prin toate puterea lui Hristos. Din toata am-
blanta Bisericii {isneste puterea lui Dumnezeu, pentru ca Duhul Sfint
este lucrdtor in toata Biserica in mod permanent, ca in trupul tainic al
Iui Hristos. Prin Maica Domnului, prin siinii, prin actele sacramentale
se face transparent si activ Dumnezeu, e lucrator Hristos prin Duhul
Sfint. Credinciosii vin la bisericd pentru a primi prin toate puterea luil
Hristos pentru ei sau peniru cei apropiail al lor in diferitele lor tre-
buinte, cum a venit femeia {inutd de un duh de neputintd de 18 ani, sau
femela cu curgerea singelui pe care a vindecat-o puterea ce s-a scurs

din trupul lui Hristos. Ei se roagd Maicii Domnulul in baza legdturii el
infime cu Fiul ei, pe care L-a ndscut dupd trup, care continua sa fie
«Domnul tdriei», «Ceea ce ai ndscut pe Fdcdtorul de bine care este pri-
cina bundtdtilor, bogatia facerii de bine, izvordste-o tuturor, cad toate le
poti, ca aceea ce ai ndscut pe Hristos cel puternic in tarie» (Paraclisul

Maicii Domnului, cintarea 3-a). Credinciosii lauda «puterile ei», Puterea
de a ajuta a Maicii Domnului se explica din comunicarea ei intima cu

47, Cuvint despre rugdciune, cap. 60 ; P G. LXXIX, 1175—1200.
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Hristos, iar rugdciunea citre ea nu e o simpld laudd adusi ei, ci o cerere
de ajutor. Chiar darurile de care este plind, sint daruri prin care ne poate
ajuta pe noi, pentru cé darurile acestea le are prin unirea ei cu Hristos.

Credinciosii nu vin la biserica sd asculte o doctrinad teoretica defi-
nitd de papa sau formulatd de unul sau altul dintre teologi, fdrd un efect
pentru viaja lor, ci pentru a primi puterea mintuitoare si ajutdtoare. Ca-
racterul de comuniune al Bisericil nii e un obiect al contemplatiei este-
tice, sau al speculatiilor teologice abstracte, ci un mod de intr-ajutorare
a credinciosilor prin rugdciune in nevolle lor concrete foarte variate si
prin ajutorul lui Dumnezeu care vine mail ales afras de caldura deo-
+ebitd a unor rugdciuni care se fac in dragostea credinciosilor intreolalta.
Credinciosii se roaga in comun si_unii pentru alfii i Hristos si prin
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' aceasta experiazd in comun mai usor puterea [ui Hristos. Din comuni-
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tatea accasta, care cére ajutorul Iul Dumnezeu pentru fiecare in parte
si pentru totl impreund, fac parte si sfinfii si ingerii: «Toate ostile ce-
resti, Mergdtorule-Inainte al Domnului, cei 12 Apostoli si toti Sfintii,
impreuna cu Ndascatoarea de Dumnezeu, faceti rugdciuni ca sd ne min-
tuim noi» (Paraclisul citat, cintarea 9-a).

Funclia slujitoare a Bisericii se explicd tot din puterea lui Hristos -
ea slujeste ca organ prin care se comunicd oamenilor puterea de aju-
torare a lui Hristos; ea insdsi ajutd pe oameni din puterea lui Hristos,
care lucreaza in ea cu deosebita eficacitate, datoritd comuniunii de dra-
roste in rugdciune pe care ea o reprezinta.

T Rugdciunile ortodoxe implicd un sens soteriolegic de transformare

si desdvirsire a omulul pinad la indumnezeire, cu teotul deosebit de sensul
soteriologic pur juriaic al invataturii catolice si protestante.

Cultul Bisericii Ortodoxe nu este de aceea o laudd a unui Dum-
.ezeu fraascendent, care se lasd doar contemplat cu mintea, cum a spus
{coiogu] protestant Schlink, cu uiterea omulu: si a trebuintelor lui, 1 0
5 lauda a faptelor de putere ale lul Dumnereun, din 1 »credintarea credin-
c1osttor i puterea lur Dumneseu ce a-1 ajuta in cererile .or Creamn-
C.0s11 launda pe Dumnezeu peniru fantele Lul de putere din trecut, din
cursul Revelatiel, peatru iertarea 5. ajutorarea chiar a unor pécatosi
(e qalferite calegoril, cdci ele le dau ndaejde ca Dumiezeu le va ajuta
st lor raspunz ad la cerenle Jor de acum; sau il laudd pe Dummnezeu si
2 mulfumesc dupa ce 1-a ajutat. E un cult mtens preocupat de nevoile
omenestl. B un cult prin care se tace comunicareca intre om si Dumnezeuy,
prin rugdciune din partea celur dintil st prin putere din partea lur Dum-
nezeu Nu se cere lui Dumnezeu ceva fard sd fie ldudat mai inainte, si

nu e laudat fard sd i se ceard ceva Astfel rugdciunea de la <fintirea
ape; incepe cu cuvintele «Mare esti Doamne s1 minunate sint lucru-

rile miintlor Tale st nic1 un cuvint nu este de ajuns spre lauda minu-
nilor Tale», Apol dupd ce se insird faptele cele mat mar: din trecut ale
1 Dumnerzeu, [ se adreseaza Lui cu certitudinea cd poate sid impli-
neasca ceea ce [ se cere, cererea de siintire a apei, pentru ca prin ea
Dumnezeu sa-si manifeste puterile Sale; nu pentru simpla dovedire ca
e pulernic, ci pentru ca prin aceste puteri sa-i ajute pe cameni in dife-
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rite trebuinfe : «Si-1 da ei dar de mintuire si binecuvintarea Iordanului ;
fi-o pe dinsa izvor de nestricdciune, dar de sfintenie, dezlegare de p&-
cate, vindecare de boald .., spre vindecarea patimilor, spre tot folosul
cel de trebuin{d». Iar rugdciunea se inchele, ca toate rugdciunile, cu un
ecfonis doxologic, care e o noud madrturisire a credinfei cd& Dumnezeun
poate face ceea ce I se cere.

Biserica Ortodoxd a ramas locul spiritual al trdirii continui a puterii
Ini Dumnezeu, putere care nu e din lumea aceasta si la care omul alearga
peniru un ajutor pe care nici o putere din lumea aceasta nu i-1 poate
da ; e locul experientei Duhului lui Hristos ca pulere prin sensibilitatea
membrilor ei pentru Dumnezeu si pentru lucrarea Lui plind de putere,
sensibilitate produsid tot de Duhul Sfint. Sfinta Tradifie, prin care se
perpetueazad Biserica, constd tocmal in aceasta persisten{d a lui Hristos
ca putere mintuitoare activa prin Duhul Stint in Bisericad. Ea insuflefeste
intreaga Bisericd si e purtatd de intreaga Bisericd.

Traita ca putere, legdatura cu Hristos, cunoasterea Lui, nu poate fi
confiscatd de un singur om, sau transformatd in speculajii abstracte ale
*ealogilor dornici de originalitate. Acest Hristos e cu;;_g»guj_ga_mﬁta Bi-
serica in ,sobornicitatea Ei. El este cunoscut prin experientd in cult.

Je aceea culiul.are .deosehiti insemnatate in Biserica Ortodoxad.

2,  wRr Rt et

lar acest cult este public, pentru ca este al Bisericii. in sobornici-

T Wt TR e ey

tatea el “Ti calitate de cult pubhc el retlecta st susfine unitatea Bise-
ricli, Biserica in.tensiunea ei solidard spre Hristos. In’ aQ@St__:EUH public
Dul;ul Sfint sensibilizeazd sufletele nu numai pentru o relatie cu Dum-

I g v ST TS
Q,,,ZRLLLII z:adzul,lnlrﬂgll, comunitadti, Ingdlzita si susfinuig de inireaga co-
mun.une si_deci si_pentry o relatie cu inireaga comumtatgz a celor ce
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cred. %W@:DMLﬁngocfuce in_ credinciosi si o res-
ponuabllltatg111 jﬁj,ﬁ_llll Dumnezey pentru mintuirea fratl,lor sdl, 0O afec-
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tiunie Taja de ei, care este si o afecfiune comund cu ei fata de e Dum-
nezeu. Rugaciunea comund produce sau eXpfilid toate acestea. De aceea
transparen{a activa a Duhului Sfint se trdieste mai ales in cultul public
si in Bisericd, in calitatea er de subiect sobornicesc al lui. In acest cult,
pentru ca In el se experiazd in forma acestel sensibilitail transparenia
activd a Dul.ului, in gradul cel mai accentuat, cu o afectivitate sporita
de tol1 in cdldura comuniunii, se experiazd accentuat s1 efectele puterii
lul, ca raspuns la rugdciunea comund, la rugdciunea Bisericii pentru toti
51 pemru flecare, Duhul Sfint are, ca medial cel mai propriu de mani-
festare a lus, Biserica si slujbele e1 sacramentale, in frunte cu liturghia
ca slujba a Sfintei Euharistii.

Rugdciunile particulare ale credinciosilor au si ele valoarea lor. Dar
numal pentru ca fac parte din Bisericd $i rugdaciunea lor are ca baza in-

vdtdtura comuna a Bisericii despre lucrarea mintuitoare a lui Dumnezeu.
[n rugdciunile acestea cu confinut comun credinciosii pot intercala si
cererile proprii, legate de imprejurdrile lor concrete. Dar daca rugdciu-

nile particulare, sau chiar ale cultului public, se schimba de fiecare data
sau foarte des de citre fiecare din cel ce le savirsesc, sau chiar de Bise-

rica in totalitate, cum se intimpld in alte formaliuni crestine, unitatea
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tcoéfﬁnit&?ii in dragoste, in sensibilitatea comun3 pentru Hristos si opera
lui mintuitoare, intelese la fel intr-o continui adincire a bogatiei lor
nesfirsite, suferd. La fel modelarea unitard a credinciosilor. Cultele neo-
protestante, spre deosebire de romano-catolicismul care accentueazi
unitatea exterioard, si de protestantismul care ny cunoaste nici o uni-
tate, cultivd un duh de comunitate., Dar acest duh are doar posibilitati
timitate, putind crea numai unitidti reduse la grupuri restrinse. Pentrny
cd in esenld ele sint animate de o tendintd individualistd. Orice indi-
vidualitate mai reliefatd cautd si gdseste moduri proprii mai impresio-
nante de rugdciune si prin aceasta atrage in jurul eji un numdar de ade-
renfi, creind o noua grupare neoprotestanti. Dar In grupareca aceasta se
va ivi, cu vremea, o alta individualitate, care uzind de principiul liber-
tatii individuale, va gdsi o alti forma de rugaciune si de pietate maij
impresionantd prin noutatea ej decit cea obisnuitd, rupind 1ardsi un nu-
mdr de aderenii din gruparea existentj.

Unitatea Ortodoxiei este o unitate largd si permanentd, mentinuts
prin liturghie si prin tot cultul ortodox mereu acelasi si prin puterea lui
Dumnezeu trditd ca r&spuns la 'ugaciunea acestei comunitdti largi care
este Biserica rugatoare. Prin aceastsy larga si permanents unitate in ace-
leasi rugdciuni, confinutul bogat al acestora este mereu adincit si trait
Intr-o afectivitate de posibilitdti merey noi, imbogatind continuu pe fie-
care credincios, dar modelindu-} pe o linie unitara.

larga comunitate ecleziologicid ortodoxsy nu se fdardmiteazd in gru-
puri concentrate in jurul unor individualitati, pentru cd ea are constiinta
ca se afld in Duhul Sfint ca Duh al comuniunii prin rugdciune si prin
experienta comund a pulerii lui Hristos. Rugdciunea ei este o rugdaciune
savirsitd prin puterea ce i-o d3 Duhul. Chiar rugaciunile persoanelor

|

individuale sint 1ugdciuni sdvirsite din puterea acelujasi Duh care Se
Loagd 1n tofi i Invioreard unirea lor in acelasi Hristos al Revelatiei
tntegrale. lar prin rugdciunea publicy, facutd din puterea Duhului, se
primeste de la Htistos in mod innoit acelasi Duh, sau aceeasj enerqgie
-a Lu1 in toate Tainele.

La fiecare l'aind se sdvirseste o invocare a Duhului (epiclezd) si in
baza acesteia prin fiecare Taing se primeste o energie a Duhului. Dar
invocarea aceasta este a Bisericii in intregime si harul Duhului Sfint se
pogodara peste cel ce primeste o Taind, pentru ci vrea sa se adauge
Biscricil, sau sd creasca in Bisericd. Duhul Sfint se da din Bisericd say
in Bisericd, sidindu-l pe cel ce il primeste in Biserica, intarind prin
aceasta comuniunea lui cu comunitates bisericeasci. Duhul Sfint se d4&
din sau In trupul tainic al lui Hristos, intirind say largind acest trup.

Mai mult chiar, se poate spune cj toats rugaciunea Bisericii, chiar
cea a persoanelor particulare care fac parte din Bisericd, este o epiclezs
in sens larg. Pavel Evdochimov spune cd inainte de epicleza finald de
la Liturghie, exista «epicleze prealabile» Care urcd treptat spre cea
finald» **. Dar se poate spune ci orice faptd sau orice zi, crestinul o in-

48 Op. cit, p. 101,
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cepe cu o epiclezd sau cu chemarea Duhului Sfint: prin ahpérém”&f
resc..», Aceasta o fac mai ales adundrile crestine, Este o epiclezi adre-
satd aceluiasi Duh si are ca urmare primirea ajutorului cerut de la ace-
lasi Duh printr-o energie necreatd a Lui. Dar numai pentru ci e rugi-
ciune sdvirsita in acelasi trup al lui Hristos, din puterea aceluiasi Duh
al lui Hristos, aflatoare in acest trup, in care acelasi Duh imparte fie-

caruia darul ce este de folos lui si intaririi comunitatii bisericesti. .

Evdochimov spune ca intre epiclezele dinainte de epicleza pentru
prefacerea darurilor are loc o epiclezd la Inceputul Proscomidiei si la
inceputul Liturghiei, sau o invocare a Duhului Sfint in rugiciunea «Im-
parate ceresc». Dar toate slujbele, toate zilele, toate actiunile crestinilor
ortodocsi, in particular sau in comun, se incep cu «Impdrate cerescs.
«Epicleza se situeazd pe pragul oricdrei comuniuni cu Dumnezeu, céci,
dupd Pdrinii, nu existd acces la Fiul decit prin Sfintul Duh, «D&tdtorul
de viatd s1 Vistierul bunatatilor», Sfin{itor prin fiinta sa, Duhul Sfint se
feveleaza ca principiua activ al oricarei actiuni divine 4%, Mai precis spus,
El e cel ce introduce in intimitatea noastrd de subiecte active energia
divind prin care putem savirsi tot lucrul bun, si prin aceasta e cel ce
ne unificd in Fiul si in relatia lui cu Tatal
De aceea Duhul Sfint, primit odata cu Trupul si cu Singele Dom-
niiui, ne face si pe noi un trup si un singe cu Trupul si cu Singele Lui
pnevmatizat, «Cel ce se Impdrtdsesc nu sint facufi numai dupd chipul
Ini Hristos, ci se umplu de Hristos, de Cuvintul, sint facufi pdrtasi de
plindtatea Lui» (Colos. II, 9), «contrupesti si consingeni cu Hristos» 59,
Siintul Maxim Maérturisitorul, comentind epicleza, subliniazd faptul ca
prin impartdsirea de Trupul si de Singele lui Hristos, pline de Duhul _
Sfint, se realizeazd comuniunea intre noi in Duhul Sfint : «Noi tofi care
participam la acceasi piine si la acelasi potir sintem unifi unii cu altii
In comuniunea cu unicul Duh Sfint» 51, -

Sfinful Duh dupéd ce a prefdcut darurlle, preface si pe cel ce se iIm-
partasesc de ele. «Noi cerem sd se trimitd Duhul Sfint, zice Sfintul Chiril
al Ierusalimului, cdci in general ceea ce atinge Duhul schimba» °%;
schimba sfintind si indumnezeind, cédci El pune in relalie de iubire per-
soana umand cu Sfinta Treime si persoana unui credincios cu persca-
nele celorlalti credinciosi. Duhul Sfint e al treilea in care totdeauna
cei doi se intilnesc, depdsind desparfirea, In Duhul lui Hristos e depa-
sirea universald a despartirii devenitd prin pdcat universala.

Biserica Ortodoxd are, in rolul ce-l acorda persoanei supraumane a
Duhului in sensibilizarea credinciosilor pentru Dumnezeu si pentru o
rugdciune solidard si o rdspundere reciprocd, o mare potenfa pentru

dezvoltarea vietii de comuniune, Jar in faptul cd prin rugdciunea co-
mung experiaza impdrtdsirea de puterea mai presus de indivizi a Du-
hulul, de puterea lui Hristos recunoscut in toatda bogalia operei si lu-
crarii Sale mintuitoare prezente, in vointa Lui de-a aduna pe toli in Sine,

-

43, Op. cit., p. 102.
30, 8f, Chinl din Ierusalim, Cateheza XAXII, 3. La P. Evdochimov, op. cif, p. 1035,
31. Mystagogia, cap XXIV, 52. Cateheza mystagogica, V, 16.
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atr-o respunders largd a fiecdruia pentru tofi, are nu numai potenfa

unet comuniuni restrinse la un grup mie, ci a unei comuniuni largi pind
la dimensiunea universald. Dogmele Bisericii, al cdror confinut comun
revine permanent in rugdciunea publicd si in rugdciunile particulare ale
credinciosilor, pastrindu-i pe acestia in unitatea credinfei si a iubirij,
nu sint altceva decit expresii ale temeiurilor comuniunii si ale modu-
rilor de inainfare in comuniunea cu Dumnezeu si cu toli semenil.

Convingerea ca prin impdrtdasire ne vom impartadsi de Duhul comu-
nunii o exprimam incd inainte de prefacerea darurilor, prin cuvintele
preotulul : «Harul Domnului nostru lisus Hristos si dragostea lui Dum-
nezeu Tatdl si impartasirea {comuniunea) Sfintului Duh sd fie cu voi
cu toti». In aceste cuvinte se anunta atit impartasirea de Sfintul Duh
cit st impartasirea futuror de Sfintul Duh, pentru o comuniune generala
intre noi si cu Hristos si cu Tatal. De fapt, impéartasindu-s )
credinciosi se impartasesc in acelasi timp de Dubul Sfint, sau de-Trupul
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i Singele lui Hristos pnevmatizate, C&ci Duhul Sfint.a_preficui_ piinea
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si vinul in Trupul si Singele Domnului. Cind preotul pune pérticica
mwp‘ﬁﬁi‘,wel*ipfﬁnér «Plinirea potirulni credintei Sfintului Duh-,
aratind cd in singele si in trupul Domnului este si Duhul Sfint si el e
producdtorul crediniei in realitatea acestora. Iar apa fierbinte e turnata
in singele din potir, rostindu-se cuvintele: «Cédldura credintei plind de
Duh Sfint», ardtindu-se cd Duhul Sfint produce caldura credintei in Hris-
tos, care e totodatd caldura comuniunii. Nicolae Cabasila vede in tur-
narea apei calde in potir expresia Cincizecimii Euharistice : «Dupad ce
darurile euharistice au atins ultima lor desdvirsire, se adaugd@ semnul
Cincizecimii»®?, lar Sfintul Efrem Sirul declard: «Cel ce méanincd acest
Trup cu credintd, maninca impreund cu El focul Sfintului Duh» 53, lar
intr-o rugaciune din Liturghia Sfintului Ioan Gurad de Aur, dupa prefa-
cerea darurilor, se spune: «Invredniceste-ne si ne impartasim cu cuget
curat cu cerestile si iniricosatele tale Taine, spre ldsarea pdcatelor, spre
leTtarea gresalelor, spre impdrtdsirea cu Sfintul Duh». Iar dupd impar-
tasire cintam : «Primit-am Duhul cel ceresc», am aflat credinta cea
adevaratd, nedespértitei Sfintei Treimi inchinindu-ne, cd aceasta ne-a
mintuit pe noi».

Duhul Sfint e prezent in Hristos si vine odatd cu Hristos in noi, fa-
c.nd legatura de dragoste intre noi si Hristos, facindu-ne péartasi de le-
gatura de dragoste a Fiului cu Tatdl. De aceea in aceeasi rugdciune se
Spune mai departe : «Spre indrdznirea cea cédtre Tine». Aceastd indrdz-
rire sau familiaritate o au sfintii fajd de Dumnezeu.

Prin Impdrtasirea euharisticd de Hristos si de Duhul Sfint, sdlasluit
cu caldura dragostei Lui fatd de Tatd]l in umanitatea Fiului, se impli-
neste scopul Liturghiei care este, dupd Sfintul Irineu, «paharul sintezei»
(al unirii) », «peste care nu se mai poate trece», cum spune Sfintul Ioan

Gurd de Aur. «Ea ne aseazd in plenitudinea, In prezenta celor trei per-
soane dumnezeiesti» %, Ne asazd in suprema relatie de dragoste care

3. Explicarec Sfonter Laturghn La P, Evdochimev, c¢cp cit. p @8 54. Ib:idem.
23, Aderersus haereses, [1I, 16, 17 56, P. Evdochimov, op. cil.,, p 94
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n liturghie, comunitatea ortodoxd recunoaste cd Trupul Domnului
in care s-a prefdcut painea prin Duhul Sfint, «se fringe pentru toti», iar
singele Lui, in care s-a prefacut vinul prin acelasi Duh, «se varsd pen-
tru toti». Comunitatea recunoaste Trupul si Singele Domnului ca loc si

chidere spre eshatologic, sau _comunitatea traleste Tn_orizontul transpa-
ié*ﬁ?ﬂ'éghgiolngicului si in tensiune spre el, tensiune sus%inuiéwigmga
de Duhul. C&cieshatologicul va 1i revelarea deplind a Duhului ca ener-
gie~$l Slavd dumnezeiascd, care va coplesi materialitatea creatiel prin
intensitatea relatiei de comuniune a credinciosilor cu Dumnezeu si cu
semenii, realizind comuniunea universald si desdvirsitd. In rugédciunea
amintitd, dupé prefacerea darurilor, la Liturghia Sfintului loan Gura de
Aur, cerem ca impdrtdasirea cu Trupul si Singele Domnului, pline de
caldura dragostei Duhului, sd ne fie si «spre mostenirea impdrdtiei
cerurilor»,

Duhu] Sfint e factorul care ne orienteazd si sustine in noi, prin cul-
tul Bisericii, tensiunea spre inviere si el ya efectua invierea noastra, in
care ne vom impdrtdsi de trupul inviat, deplin transparent ai Domnului,
cu trupurile noastre devenite deplin transparente, bucurindu-ne din
plin de comorile iubirii Lui.

In aceastd conducere constd in esenid lucrarea puterii lui Dumnezeu
asupra noastra prin Duhul S&u. Toate celelalte lucruri pe care le cerem
lui Dumnezeu prin rugéciunile publice si particulare in Biserica, con-
verg spre acest scop. Biserica este comunitatea celor ce cdlatoresc prin
puterea Duhului lui Hristos spre inviere si spre bundtaiile negraite ale
comuniunii cu El si intre toli cei ce cred. Ea ar vrea ca tofl sd se anga-
leze pe acest.drum, ca intruparea Fiului lui Dumnezeu si planul de min-
uire, sg ajunga la ultimul rod, prin lucrarea continua a lui Hristos in
Duhiu]l Sfint. Duhul Sfint e cdlduza plind de putere a lumii spre impdrd-
{la descoperitd a lui Dumnezeu, lucrind in mod deosebit in acest cimp
de forta al Lui care este Biserica. In orizontul acestei largi si eterne per-
spective, sau cunoasteri, ne miscd puterea lui Dumnezeu prin Duhul.
Viziunea nu e lipsitd de dinamism, puterea nu e lipsitd de lumina celej
mal largi viziuni fard sfirsit.

Sfintul Vasile cel Mare zice: «Ce vei spune si de invierea mor-
f1lor, dupd ce vom deceda si ne vom intoarce in pamintul nostru¢»
(I Cor. VI, 19) 7.

37. Epist. V/iI, P. G, XXXII, 264.

)

hrand a Duhului de comuniune, deocamdatd in forma acoperiti, ca ar-”
vund, dar in speranta de a deveni loc deschis si stralucitor al comu-
niunii depline si universale.

Tocmai pentru cd in cultul ei se afld intr-o transparentda activa pen-
lru credinciosi Duhul Sfint, lucrind la sensibilizarea lor continud pentru
Dumnezeu si pentru comuniupea reciprocd, cultul ortodox are o des-
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" Despre cult ca deschidere spre eshatologic, tot Sfintul Vasile zice:
«Toti privim spre rdasarit in timpul rugdciunilor. Dar putini stim ca prin
aceasta cdutdm sirdvechea patrie, raiul, pe care l-a sddit Dumnezeu 1in
Eden, la rdsarit. Iar rugdciunile le implinim stind drepii si in una a
simbetelor (Duminica), dar motivul nu-l stim toti. Prin starea in pi-
cicare in ziua invierii nu ne amintim numai ¢d am inviat impreuna
cu Hristos si sintem datori sa cdutdm cele de sus, ¢i aceasta este si o
icoanda a veacului ce-l asteptam. De aceea, fiind si inceputul zilelor, n-a
tost numitda de Moise, prima, ci una. Caci «s-a facut, zice, seard si s-a
facut ziud, zi una» {(Genezd I, 5) ; ca una care se repetd in cerc de multe
ori. St ¢ deci aceeasi una si a opta, aceeasi una cu adevdrat si a opta cu
adevarat..,, ardtind prin sine starea cea de dupd timpul acesta, veacul
fdrd succesor, fard sfirsit si neimbaéatrinit. Deci in mod necesar Biserica
invafa pe cei crescull de ea s& implineascd rugdciunile stind in picioare,
ca sd nu neglijdm sd ne amintim continuu de merindea vie{i fara sfirsit
pentru mutarea noastrd la ea. $i orice Cincizecime ne face sd ne gindim
{sa ne reamintimj la invierea asteptatd in acel veac. Céci acea una si
prima zi, inseptitd de sapte ori, alcatuieste cele sapte sdptamini ale Sfin-
titei Cincizecimi. Caci incepind de la prima, sfirseste la ea, desfdsurin-
(du-se prin aceleasl, aflatoare in mijloc, deci de 50 de ori. De aceea si
lnitd prin asemdnare veacul acela (vesnicia), pornind de la aceleasi
sCmne si ajungind, ca Intr-o miscare circulard, la aceleasi. In acest
timp rinduielile Bisericii ne-au.invatat sa preferdam chipul starii in pi-
Cloare ja rugdciune, ca 5§ ne mutdm, printr-un indemn +adit, mintea
0e la cele de fafa la cele viitoare» %5,

Ar I multe de remarcat si de dezvoltat in aceastd tilcuire a carac-
terului eshatologic al cultului, facutd de Sfintul Vasile cel Mare. E de
temarcat ca insusi statul in picioare al credinciosilor la slujbele dintre
Pasti s1 Rusalli, pe care o prezintd, impreund cu altele, ca o traditie ne-
SCrisa ce la apostoll («pe care dacad le-am pdrdsi ca neavind mare va-
care, am pagubi Evanghelia in insesi lucrurile principale ale ei, ba,
map mult, am reduce propovaduirea la un nume gol»), are pentru el o
ostiel ce semnificalie Credinciosii stau in picioare ca unii ce eau in-
vlat i potenid Impreuna cu Hristos si nu mai sint {inuti de moarte cul-
Call onizontal si neputinciosi. Dar statul in picioare si hainele curate in
care sint Imbracati credinciosii, aratd si faptul cd el sint in mers spre
impdratia viitoare. Fi sint gata de drum, ca si evreii care mincau mielul
pascal in picloare si Imbracati de drum. N-avem «cetate stdtdioare» pe
acest pamint, «ci o cdutdm pe cea viitoare» (Evr. X111, 14). Nu ne ase-
zam comod in nici o situatie din lume, ci pdsim mereu inainte, dep&sim
OTice nivel spiritual atins, urcind mai sus (Filip. 111, 14 ; Sfintul Grigore
de Nysa, doctrina despre cpectaze). Duhul Sfint ne {ine intr-un dina-
mism continuu, sau accentueazd si da direciie adevaratului progres spi-
ritual al nosiru.

Toate zilele se insira in lani{, ca zile in mers, pline de puterea as-

cunsd a invierii lui Hristos, care lucreaza prin Duhul, ducindu-ne spre

i E—

18, Laber de Spimtu Sancto ; P. G, XXXII, 1383—191,
¢
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Cincizecimea finald, eshatologicd, cind Duhul va tisni in plindtatea lui
in mod «vizibil» din trupul inviat si transparent al Domnului, inviluind
fiinta noastrd, care a inaintat si ea spre transparentd prin Duhul din
ea si a devenit deplin transparentd si sensibild prin inviere si in deplinad
comuniune cu Hristos prin indltare.

Cind Moise a adus legea slujirti in tipuri si simboale de pe mun-
tele Sinai, din fata lui se rdspindea o stralucire trecdtoare, la care po-
porul Israil nu putea privi (lesire XXX1V, 29—30). Era o transparenta a
Duhului, o relajie noud a omului cu Dumnezeu, cu implicatii de serioase
obligalii, un inceput de spiritualizare umand, superior fatd de tot ce in-
semna religia la celelalte popoare. Greu putea inielege poporul Israil
tot ce se ascundea in legea ce i se dddea, ca posibilitdti de spirituali-
zare a luil.

Dar Hristos nu mai este numai un tip al umanului desdvirsit in le-
gaturd cu Dumnezeu, ci insdsi creatia desdvirsitd prin unirea supremd
cu un ipostas divin., In El Duhul se afld prezent intr-un grad deplin. Iar
dupa inviere aceastd prezentd e deplin transparentd. Pe masura ce sesi-
zam aceastd transparentd a Duhului in Hristos, ea ne devine proprie
s1 noud. Hristos a aparut in istorie cu aceastd transpareni{d a omului la
Inceputul epocii finale («in zilele cele mai de pe urmaé»), adicd la in-
ceputul epocii in care sensibilizarea spiritualda a omului se poate ridica
pe treapta cea mai inaltd. Aceastd {dapfurd noud poate privi acum cu
fata descoperitd, sau cu infelegere si cu curajul de a spori in asemadanare
Cu ea, prin comuniune cu ea, fata lui Hristos strdlucind de slava depling
a Duhului, de transparenta spirituald deplind. Cdci acum strdlucirea
dumnerzeiascd nu mai e o stralucire de departe de om, avind o trasadtura
distanta si poruncitoare, cum era cea de pe fata lui Moise, ci e stralu-
CiTea lul Dumnezeu devenit om, deschis comuniunii cu credinciosul, iar
creainciosul a crescut treptat prin lucrarea Duhului din legea veche, la
cavacitatea comuniunii cu Hristos, Dumnezeu-omul, la nivelul de pdrtas
fa sensibilitatea duhovniceasca si la transparenta spirituald a umanului
asumat in 1postasul divin, a umanului devenit in Hristos pdrtas la su-
brectivitatea lui Hristos si la subiectivitatea deplind a Duhului, a lui
Hristos care fiind Dumnezeu e totodatd om deplin, deschis unei relatii
in libertate cu toii semenii umani.

Ceea ce spune Sfintul Apostol Pavel in cuvintele de mai jos despre
Hristos, nu se referd numaj la Hristos ca Dumnezeu, c¢i si la Hristos ca
om «Domnul este Duh, si unde este Duhul Domnului, dcolo este liber-
tate. Iar noi toti, privind ca in oglinda, cu tata descoperitd, slava Dom-
nului, ne prefacem in acelasi chip din slava in slava, ca de la Domnul
Duhul» (II Cor. 111, 17—18).
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