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SINTEZA ECLESIOLOGICA
wfj 7 1. BISERICA, ORGAN AL MINTUIRII St SFI‘NTIRIIII

, Mintuirea oamenilor se realizeazd prin incorporarea si cresterea lor in
Hristos, pind la misura barbatului desdvirsit, care este Hristos (Ef. 4, 13).
Hristos care ne-a mintuit recapitulativ pe to{i in Sine, adunindu-ne dupia
aceea In chip actual in Sine ne comunica treptat, trecindu-ne prin stirile
prin cari a trecut El, umanitatea Sa, pentru a o face si pe a noastri ca a Sa.
«Pentru a ne uni cu Hristos, va trebui sd trecem prin toate cite a trecut EI,
sd rabddm si s suferim si noi cite a rabdat si a suferit El... cdci intr-ade-
vér, noi de aceea ne si botezdm ca sd ne ingropim si s inviem impreunj
cu El, de aceea ne ungem si cu Sf. Mir ca sd ajungem pirtasi de El prin
ungerea cea impiarateascad a indumnezeirii si, in sfirsit, de aceea mincim
hrana cea prea sfintd a impartdsaniei $i ne adidpdm din dumnezeescul potir,
pentru ca sa ne cuminecam cu insusi Trupul si Singele pe care Hristos si
le-a luat asupré-si incd din pintecele Fecioarei. Asa cd, la drept vorbind, noi
ne facem una cu Cel ce s-a intrupat si s-a indumnezeit, cu Cel ce a murit
si a inviat pentru noi» 1).

.~ <«Hristos a devenit, prin Patima Sa, si dupi omenitatea Sa, Duh, adici
Domnul transfigurat, Arhiereul, Distribuitorul Duhului, si prin aceasta Ca-
pul Bisericii Sale. Prin Patima El a fost «sfiniits (Ioan 17, 19), «preama-
rits (loan 7, 39; 12, 23); cdci acum a depus «picatul» luat impreund cu
trupul Sau pamintesc... Acest drum al mintuirii tiebuie sd-1 parcurgem si
noi, dar in Hristos. El s-a facut pentru noi pildd desdvirsitd, dar nu numai
morald, ci modelul cu care trebuie sd devenim infru {oate la fel, chiar si in
existenfa Lui, intrucit e cu putin{ad creaturii. Aceasta insi n-o putem prin
noi, ci prin Mintuitorul» 2).

o Hristos mintuieste pe oameni intrucit se extinde in ei, intrucit ii in-
corporeazd in Sine si intrucit i asimileazd treptat cu omenitatea Sa in-
viatd. Biserica este aceastd extindere a lui Hristos in cameni, acest labo-
rator in care se realizeaza treptal asimilarea oamenilor cu Hristos cel in-
viat. Daci credinciosii sint adunati in acelasi Hristos, dacd acelasi Hristos
fi fncorporeazd pe toti cei ce se mintuiesc, ridicindu-i la starea umanitatii
Sale, prin energia harului ce o transmite din sine, mintuirea nu se poate
obtine in izolare. Mintuirea se ob{ine numai tn Biserici, in organismul ce-
lor adunati in Hristos. Ea e cimpul de actiune al energiei harului ce {isnes-
te din Hristos, adicd al Duhului Sfint care sildslujeste deplin tn umanitatea
lui Hristos cea inviati, si din ea ni se comunici noui.

" Biserica este extensiunea sociald a lui Hristos cel tnviat. Dar Biserica
fnsdsi nu se afld deplin in starea de inviere in care se afl umanitatea per-
sonald a lui Hristos, ci numai tainic, in adinc, prin anticipare. El se extinde
in ea pentru a o duce treptat la starea Lui. Avemn acest paradox: Hristos e

9 1. Nic, Cabasila, Viata in Hristos, trad. in rom. de Pr. T: Bodogae, Sibiu. 1946,
pp. 26-27. " o

2923:00do Kasel, Das christliche Kultmysteriuns, Regensburg, Pustel Verlag, 1935,
pp. 29-30. . ) .
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in starea de inviere, dar extensiunea Lui sociald e numai in drum spre starea
de inviere, sau Biserica e in amindoud stérile, e intinsa intre ele. Biserica re-
peta.dmmul lii Hristos, dar aceasta inseamnd ci in chip tainic insusi Hris-
tos repeta in oameni, cu oamenii, pentru oameni acest drum, pentru a le
da si lof puterea s o facd. Biserica ‘este Hristosul social,’ comumtar care
face necontenit drumul lui. Hristos cel personal, cu Hristos cel. personal.
«Hfistos in calitate de Cap nu se poate despirti de Trupul Siu, ci e mai
degrab3 mereu conducdtorul nemijlocit si suflarea cea mai intimi, mereu
prezentd in el... Aceastd comuniune intre Hristos si Bisericd se bazeazi pe
participarea Bisericii la patimirea si Invierea lui Hristos si se activeazd in
ea. Aceasta insi se implineste sacramental in Taine, mai intii in Botez, cum
a stabilit Pavel (Rom. 6), in propozitii si rinduri sigure» 3).

| Omul se mintuieste, unindu-se cu Hristos si repetind drumul lui Hris-
tos prin Sfintele Taine. Dar aceastd trdire cu Hristos si repetare a drumului
Lui prin Sfintele Taine se face in mediul Bisericii, in acest cimp in care
lucreazi Hristos prin harul Siu. Propriu zis, ceea ce face ca Hristos si se
prelungeascd prin aceste punti, care sint Tainele, in fiecare din noi, este
Biserica. Biserica e cimpul larg, e mediul vast, In care viefuieste in chip
nevazut Hrislos insusi, pe care ea il experiazd prin Duhul Sfint. Tainele
niu sint decit actele partiale prin care se oferd fieciruia personal viata dum-
nezeiascd a lui Hristos din Bisericid. De aceea si invers: prin Taine creste
si se hrdneste Biserica, adicd Trupul tainic al Domnului, care nu e decit
largirea si prelungirea intrupérii, a lui Hristos cel intrupat. «Tainele sint
centrul intregii vieti a Bisericii, ele sint conditia mdlspensablla pentru cres-
terea trupului Bisericii. Tainele sint «incheieturiles si <legituriles cari
unesc Trupul lui Hristos, pornind din capul lui (Col. 2, 19) si prin aceasta
unesc pe credinciosi, incit acestia sint «ca un singur om», avind o singuri
inimd si un singur suflet (Fapte 4, 32). Numai prin Taine se realizeazd uni-
tatea pentru care s-a rugat Hristos» 4).

Nic. Cabasila spune: «Biserica se arati prin Taine nu ca prin niste sim-
boale, ¢i cum se aratd inima prin médulare, radicina pomului prin ramuri
si, cum a zis Domnul, ca vxta prin mlddite, pentru cd aici nu e numai iden-
titate de numiri si de aseménare, ci identitate de lucru, tntrucit Tainele sint
Trupul si Singele Domnului» 5). «Fird Euharistie nu e Biseric3, precum
fard vitd nu sint mladitele, cum far3 radicini nu sint ramuri, cum fira ini-
mi au sint mddularele. Euharistia, in felul acesta, e temeha radacma ini-
ma vietii Bisericii»-8).

Biserica fiind viata noastrd in Hristos sau viata ei fiind cresterea noa-
strd in Hristos, ea e organul mintuirii §i sfintirii noastre.

2. CONCEPTIA ORTODOXA DESPRE FIINTA BISERICII

In timpul din urmi. s-a scris mult la ortodocsi despre fiinta Bisericii.
Din tot ce s-a scris rezuitd cd Biserica in esenfa sa este trairea comuni a
oamenilor cu Sf. Treime, participarea in comun a lor la viata lui Dum-
nezeu, e «o societate de persoane umane cu Persoanele divine». In Bise-
ricd, Dumnezeu se uneste cu oamenii «pentru a-i lua in societatea Sa». Bise:

3. Odo Kasel, op. cit., p. 26.
4. A, Voleov, Othod Vatlcana ot osnov hrlstianstva, in’ <Juma.l Moscovskoi Pa-
~ triarhii», nr, 2 (febr.), 1951, p. 27." .
i 5. Idem, op. cit., p. 32. - : N ot )
6. Idem, op. cit., p. 33. ' ) ) ! L
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rica e «v:ata care e in sinul socxetatu trinitare, revarrsata in umamtate» E
«comuniunea mai mulfor persoane in aceeasi VJata divind», «viala care esfe -
de la mceput in sinul Tatilui si care fecundata.in taina lui Dumnezeu, se
comunica noud si ne face sa traim, cu Hristos, in Dumnezeu, o VIata care
e viaja familiei Tatalui tnsusi». Astfel «Biserica e comunicarea la- mai multe
creaturi a_vietii Tatalui. Si peniru cd e un smgur Dumnezeu e o singura
Bisericd... Pentru ci participam tofi la aceeasi viatd, care e viata-lui Dum-
nezeu, sintem totl una cu Dumnezeu si una intre noi (in Hristos)... Astfel
Dumnezeu insusi e sufletul Bisericii, adicd principiul creator, reallzator s
unificator al ei». In formularea cea mai pregnanta, Biserica e <«extensiunea
vie{ii divine unei multimi de creaturi... Unijtatea Bisericii e o comunicare
si o extensiune a umtatu msa§1 a lui Dumnezeu» 7).

Nu trebuie sd uwitdm insd ca in mod spec1a1 Biserica este Trupul tainic
‘al Domnului. Numai pentru ci e adunatd in El, ea e in societatea Persoa-
nelor Sf. Treimi.

lar Trupul Domnului e, in primul rind, pentru ci cei ce o constitue
se hArdnesc din Trupul personal al Domnului. Acest adevir 1-a infd{isat cu
iimpezime categorica Si. Ciril din Alexandria: «Deci pentru ca si noi ingine
sa ne impletim intr-o unitate cu Dumnezeu si inire noi, raminind totusi dis-
tineti pentru cugetare in suflete si in trupuri, prin deosebirea ce'ne caracte-
rizeazd, Unul Niscut a gésit un mod pentru aceasta prin mtelepcmnea si
sfatul Tatélui, propru Lu1 Céci binecuvintindu-i intr-un trup, adici in al
Siu, pe cei ce cred in El, prm impdrtdgirea tainic, i uneste in Sine si In-
treolaltd (32ut@ cvssdpong xal dAAHhote anotsla') Caci cine ar desparti si ar
scoate din unitatea naturald intreolalt (tfjc elc &AAFhovg pootafis Evdoewe) pe
cei legati, prin Trupul sfint cel unul, in unitatea cea cu Hristos? Cici daci
toti ne mpartisim dinir-o piine, totl alcatuim un trup Pentru ¢d nu se
poate xmpartl Hristos. De aceea e numiti Biserica si Trup al lui Hristos,
iar noi madulari din parte dupd cugetarea lui Pavel (Ef. 5, 30). Cici uniti
fiind toti In Hristos prin Sfintul Trup, fntrucit L-am luat pe Cel Unul si
netmpartit in trupurile noastre, sintem maduliri propru Lui mai mult de-
cit noud insine... far daca sintem uniti intreolaltd in Hristos, si nu numai
intreolaltd, ci si cu El, Cel ce se afld in noi prin Trupul Siu, cum nu e lim-
pede ci sintem toti una si intreolaltd si in Hristos? Cici Hristos este legi-
tura umtatn (6 the -vémrogcovﬁssuog) fiind acelasi si Dumnezeu si om. lar
despre unirea cea in Duh, urmind, in cugetare aceeasi cale, vom zice jarisi
ci primind -toti-unul $1 acela$1 Duh, adica pe cel Siint, ne unim intr-un mod
oarecare. intreolaltd si cu Dumnezeu... Cici precum puterea trupului 1i unes-
e {susaduonc) pe cei in care se afl3, in acela$1 mod, socotese, Duhul lui Pum-

.nezeu cel neimpirfit, sa1a$lumdu -se in toti, ii-aduni pe toli intr-o, unitate...
+'Cici unul fiind Duhul care se sildsluieste in noi, un singur Dumnezeu, Ta- .

- tal tuturor; va fi in- noi, adunind prin Fiul fn unitatea cea 1ntreolalta si cu
Sme Insusi, pe cele ce se impdrtigesc de Duhul» 8).

" Dar Duhul care ne stringe intr-o unitate, ni se di tot prm Hrlstos cici
de aceea a primit Domnul Hristos ca om Duhul pentru ca prin El sd ni se
comunice noud.

7. Toate citatjunile le-am luat chiar de la unul din teologii catolici, care & pi-
» ridsit rezerva ce o-avea in trecut teologia catolicd fatd de ideile teologilor rugi despre
Biserlc, socotite prea «mistices, M. T, Congar, O.P., Ewlesia de Trinitate, in <Iré- .
nikons, t XIV, 1937, Mars-Avril, p, 121 urm. .
8. Comentar la Evanghella lui Ioa.n, ngne PG LXXIV col 560 561

N
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Tbtusi Si. Ciril insistd sa arate in chip special €3 ne unim cu Hristos
si intreolaltd §i prin Trupul si prin Duhul Lui, sau si «trupeste si duhovni-
cestes (xal gopatndg %2l mvebpatin@g) ca sd nu se creadid cid ne unim nu-
mai prin trup cu Hristos, sau numai prin Duh. Declarind, ca si Pavel, ci
Hristos ne face prin impdrtisirea Trupului S&u «contrupestis ( svsgidpong)
cu sine gi Intreolaltd, Sf. Ciril nuan{eaza ca si acela ideea c3, devenind un
trup cu Hristos si intreolaltd, trupul acesta tainic nu implici o desfiintare a
trupurilor individuale, ci o «concorporalitates; Trupul lui Hristos e si al nos-
tru si trupurile noastre sint si ale Lui, iar intrucit in El ne intilnim toti, si
trupurile celorlalfi sint ale fiecaruia din noi, precum trupul fieciruia din noi e
al celorlalti. Dar unitatea aceasta tainici are ca legdturd pe Hristos. Si toati

. € ridicatd pe un plan duhovnicesc, prin Duhul, care de asemenea ne umple,
ca unul si acelas, pe toti.

Caci numai intrucit Hristos ne comunica Duhul S3u, ne unim cu El nu
numai ca om, ci i ca Dumnezeu, iar prin El si cu Tatal. «Céci Fiul vine in
noi trupeste ca om, unindu-se cu noi prin binecuvintarea Tainelor; si iarisi
duhovniceste, ca Dumnezeu, prin lucrarea si harul Duhului Siu, recreind
duhul din noi spre Innoirea vietii si facindu-ne pirtasi ai firii Lui dumneze-
esti. Deci legaturd a unitéfii noastre cu Dumnezeu si Tatil este Hristos,
aflindu-se ca Dumnezeu in mod natural in Dumnezeu, Niscitorul Lui...
Drept aceea am fost desdvirsiti in unitatea cu Dumnezeu si Tatil prin mij-
locitorul Hristoss 9).

Aceeasi invdfsturd despre constifuirea si conservarea Bisericii ca Trup
tainic al Domnului, prin impértisirea celor ce cred, de El, prin Sf. Taine,
o expune cu claritate Nicolae Cabasila: «Cici Sfintele Taine sint Trupul si ~
Singele Domnului, dar sint totodatad hrana si biutura cea adeviirati a Bi-
sericii lui Hristos, iar prin impirtésire, nu Biserica le preface pe ele in trup
omenesc, ca pe oricare altd hrand, ci Biserica se preface in ele, deocarece
cele maij tari biruiesc, precum si fierul inrosit in foc se preface el in foc, iar
nu focul in fier. $i dupa cum fierul inrosit in foc ni se arati aevea ca foc,
iar nu ca fier, deoarece insusirile fierului sint absorbite cu totul de cele ale
focuiui, tot asa si cu Biserica lui Hristos: daci ar putea cineva si o cuprin-
da cu privirea, n-ar vedea decit insusi Trupul Domnului, prin aceea ci e
unitd cu El si ca se impértdseste din Trupul Lui» 10).

In cele urmitoare vom incerca si sistematizim putin elementele cu-
prinse in aceastd prezentare prea generald a esentei tainice a Bisericii:

1. Esenia tainic, teandrici, a Bisericii are un temei etern intratrinitar.
Temeiul acesta nu trebuie cautat, prin speculatii sofiologice prapastioase,
intr-o realitate divind deosebiti de Persoanele divine, ci in insisi taina vie-
tii comune a Persoanelor divine, in sensul indicat de ortodoxul Florensky 11)
si dupd et de catolicul Congar.

Un temei treimic, in aceasti acceptiune, e adeverit de insesi cuvintele
~Mintuitorului i de interpretirile date lor de Sf. Parinti. Si intelegem acest
" temei nu numai in sensul c# relatiile trinitare divine sint un model al rela-

tiilor dintre oameni si Biserici, ci §i in sensul ci ele sint o putere care pro-
\ duce si adinceste aceste relatii, care se manifesti in ele. In viata Bisericil
9. Ibidem, col. 564-565, .
10. Nic. Cabasila, Tilcuirea dummezeestilor Liturghii, trad. in rom: de Diacon *
Ene Branigte, Bucuresti 1946, ed. Inst. Biblic, pp. 90-91, .
11. P. Florensky, Pfeller und Grundfeste der Wahrheit, in «Ostliches Christen~
tums, hrsg, von N. Bubnoff gl H. Ehrenberg, vol. II, Miinchen 1925, ’
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< impletitd viata Sf. Treimi, Iubindu-se intre ele, Persoanele Sf. Treimi
produc si fntre credinciogi atmosfera de iubire. Mintuitorul se roagid Tatilui
inainte de Patimi, pentru cei ce vor crede: «ca toti si fie una, dup cum Tu,
Pirinte, intru Mine si Eu intru Tine, ca si ei sa fie intru Noi» (loan 17, 21),

Aci relatia de unire intre Tatdl §i Fiul e $i model pentru unirea ce tre-
buie sd se producd intre cameni, dar si principiu launtric al acesteia, c3ci
pentru ca oamenii s poatd fi una intre ei trebuie si fie «intru Noi», zice
{isis; numai ridica{i in uniunea divind devin si ei una. Tocmai de aceea uni-
rea dintre credinciosi in Bisericd se face atit de strinsd precum este cea in- .
tre Tatil si Fiul. In acelasi timp, intre credinciosi si Persoanelé Sf. Treimi
rse realizeazi aceeasi unire dupd har, care este Intre Persoanele divine.

Iar Cel ce-i ridicd pe oameni in unitatea Treimii, sau Cel prin care se
coboard uniunea Treimii in oameni, este Fiul. «Eu sint intru Tatdl i Tatil
intru Mine, si Eu intru voi», sau «Eu intru ei i Tu intru Mine» (loan 17,
22). Prin aceasta Fiul se uneste dupd har atit de mult cu oamenii, precum
este de unit dupa fiin{a cu Tatil, avind fa{a de ei aceeasi iubire. $i desigur
Fiul adunind fn sine pe oameni, Tatil iubindu-L. pe Fiul ii iubeste si pe ei
cu aceeasi dragoste. «Dragostea care Mi-ai dat-o Mie, sd fie in ei si Eu in
ei», zice Iisus (Ioan 17, 26). Comentind aceste locuri, Sf. Simion Noul Teo-
log exclama: «O, adinc al tainelor... O, coborirea negréita a iubirii lui Dum-
nezeu fald de noi! Cidci ne fagiduieste cd de voim, va avea cu noi dupi
‘har aceeasi unire, pe care o are El cu Tatdl Sdu dupi fire. Dar si noi vom
avea aceeasi unire cu El, de vom implini poruncile Lui... O figaduint{i in-
fricosatd! Ca aceeasi slavad pe care a dat-o Tatil Fiului, ne-o di si noui
Fiul dupi har. Si ceea ce-i si mai mult, e cd precum este Fiul in Tatal si
{Tatél tn Fiul, asa si Fiul lui Dumnezeu este in noi si noi in El dupi har,
dacd vrem» 12), : :

Sf. Ciril din Alexandria, mergind si mai adinc in intelesul cuvintelor
amintite ale Mintuitorului, spune c3 intrucit Fiul fui Dumnezeu facindu-se
om se bucuri si ca om de aceeasi iubire a Tatilui Sdu, in baza faptului cd
e i ca om aceeasi persoand, prin aceasta a cistigat, In Sine, aceeasi fubire
a Tatdlui, de care se bucura El, pe seama tuturor celor ce se umnesc cu
El In felul acesta a extins iubirea intradivinid a Tat3lui fati de Fiul
si peste oameni. «Vor cunoaste, zice (Mintuitorul), pe lingd acestea, nu
mai putin, cei ce s-au Impirtdsit de harul asa de mult dorit, ¢d i-ai
jiubit pe ei, precum M-ai iubit si pe Mine. Cdci Cel ce a primit in uni-

ate pe Cel ca noi si dintre noi, adici pe Hristos, si I-a invrednicit de
© agsa de mare fubire (vorbim iarisi de"El ca om) si ne-a dat si noud pu-
terea sd o dobindim pe aceasta, cum nu ne-a iubit in aceeasi masurd?» (op.
feit,, col. 565).
: Totusi aceastd iubire noi nu o avem in baza firii noastre, in baza ega-
litatii In Dumnezeire cu Tatil, ci o primim dupi har, sau ca dar, in baza
‘faptului ¢d Fiul lui Dumnezewr ficindu-se om ca noi, iubirea ce o primeste
El si ca om se revarsd prin El si asupra noastri. «Si si nu turbure aceasta
pe nimeni dintre cei ce au minte; Cci e clar si neindoielnic ci in nici un
fel nu va rivaliza vreodatd sluga cu Stipinul siu; si nici nu va iubi Dum-
nezeu si Tatd] pe Fiul Sdu in aceeasi masurd cu fapturile. Dar trebuje cu-
getat la aceea céd pe Cel iubit din veci il vedem incepinid a fi iubit cind s-a
facut om. Deci primind ceea ce avea, nu a primit pentru Sine, ci a luat st

12. Cuv, 45, ed. Siros, 1886, pp 216, 217, si Cuv. 52, p. 267.
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aceasta pentru noi. Céci precum prin Inviere a zdrobit puterea mortu fid ca
$&- $1 dobindeascd Sie-si invierea, ca Dumnezeu si Cuvintul, ¢i dindu-ne-o
noud (cici foatd firea omului era in Hristos triumfind- asupra legiturilor
mortii), aga nu se va cugeta ci a primit pentru Sine iubirea de la Tatil.

Ciéci era pururea si din veci iubit, ci ca sa ne facd parte de iubirea Tatilui,

a pnm:t -0 pe aceasta ‘de la El si tind s-a facut oms 1),

Astfel iubirea intratreimici se face principiu constitutiv al Bisericii prin
Fiul. Acesta, prin intruparea Sa, prin recapxtularea ‘umanitd{ii in - Sise,
face ca jubirea Tatdlui fatd de Sine sid se reverse si peste oameni si oa-
inenii s4 iubeascd tn Hristos pe Tatdl cu aceeasi iubire de fii.

Din acestea se aratd de ce temeiul divin al Bisericii e gidsit de Sf. Pa-
rinti nu numai in Si. Treime In general, ci §i In mod special In Fiul. Asa
Sf. Grigorie de Nisa pornind de la episodul infrarii lui Moise In tenebrele
divine pe Sinai, unde i s-a ardtat modelul cortului de jos, considerd ci tem--
plul, sau mai bine zis cortul acela, este «Hristos, puterea si intelepciunea
lui Dumnezeu» 14}, Aceasta aratd o legdturd speciald a Bisericii cu Fiul .
fui Dumnezeu. Din doua motive considerd Sf. Grigore de Nisa pe Fiul
ca model al cortului de jos. Intii Fiul e in mod special modelul omului, care
e cortul sau templul de jos. Pe acesta l-am ruinat noi prin iesirea din cortul
de sus. Fiul lui Dumnezeu, intrupindu-se, a fixat iarédsi cortul de jos, unin-
du-1 cu cel de sus18). Dar cortul cel de sus este totodatd «existenta cea
adevirati, Dumnezeu cel unul ndscut, care cuprinde In sine toate si care
a fixat In noi cortul sdu proprius 18). Desigur nici cuvintul cort nu e intru
totul adecvat pentru a indica realitatea dumnezeiascd. Dar e cel mai potri-
vit, «clici puterea care cuprinde toate cele ce existd, in care locueste toati
plindtatea dumnezeirii, acoperamintul totului, care contine in ea totul, e
numeste In sens propriu cort» 17). In acest cort a vdzut, dupd Sf. Grigorie
de Nisa, Apostolul Pavel tainele ceresti pe care nu-i cu putintd omului si
le graiasca 18).

De sigur intrucit Tatal e in Fiul si Duhul Sfint. la fel, cortul sau tem-
plul divin are o legdturd cu intreaga Sf. Treime 19).

Dar calitatea de cort sau de templu i se poiriveste in mod special Fiu-
lui, atit pentru cd in El s-au ficut toate si in El se vor readuna toate, cit
si pentru cd omul care e si el un temply, templul vdzut, are o conformitate

- deosebitad cu Fiul, legind si el prin cugetare si prin lucrare toate cu sine.

Deci in Dumnezeu gédsim temeiul etern al Bisericii in ambele infelesuri:
a) intruclt Treimea e comuniunea perfectd de Persoane si b) intrucit Fiul
e locasul in care se afld radicinile tuturor fipturilor $1 in care sint chemate
toate s3 se adune.

Am putea spune cd in primul infeles al Blsencn in cel de comumtate
temeiul ei etern e dat in viata internd de perfectd comuniune a Dumnezeirii -
si ca atare e constituit- de toate Persoanele:divine. In al doilea infeles, in

- cel de focas, temeiul ei e dat in viata. divind intoars# spre fapturi, ca locag

in care au si se adune fipturile, si rolul acesta il are in special Fiul care

13. Ibidem, col. 565

14. Vita Moysis, Migne, P.G. XLIV, col. 381.

15. Acestea le spuné Sf. Grigorie de Nisa si in legifurd cu cuvintul lui Pave[
c8 odatd vom imbrica peste cortul nostru de jos pe cel de sus; II Cor. 5, 1-2.

16. Migne, P.G. XLIV, col, 381 C. -

1% Migne, P.G. XLIV, col, 381 C.

18. II Cor. 12, 4.

19. Evrel 9, 12. .
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face si in opera creafiei §i in a mintuirii legétura infre Dumnezeu si lume.
In acest inteles, Fiul e in chip special fundament al Bisericii ca locas supra-

firesc in care a fost facutd sd existe lumea si in care e destinati si se rea-

dune dupi eliberarea ei de pacat, prin Fiul Iui Dumnezeu cel intrupat, Intre
cele doud intelesuri ale temeiului divin al Bisericii este, se injelege, o legi-
turd: prin Fiul ca locas, camenii sint atrasi in viata Sf, Treimi ca comuniu-
ne, devenind ei ingisi comuniune. Prin Fiul se extinde dragostea inter-
-treimica intre oameni, sau sint ridicati ei la ea. : o

Legatura intre cele doud aspecte ale fundamentului divin al Bisericii,
intre cel de locag (Fiul) si cel de comuniune divind (Sf. Treime), se poate
vedea si altfel: omul ficut §i el templu dupd chipul Fiului, nu e o fiin{a

singuraticd, ci ‘& membru_al unei comunititi. El cautd comunifatea, nu se -
‘“simte intreg ¢ind e singur. Omul e bisericd nu numai in sensul de locas, ¢i

si in sensul de membru al comunitatii, sau e locas in sensul ci e destinat s3
facd loc in sine semenilor sdi, cd nu poate exista ca locas gol: locasul e
loc de impreund vietuire si {&rd aceasta locasul nu-si plineste rostul de lo-
cas. Astfel si Fiul fiind ca model al omului locas, e in acelas timp membru

al comunitdtii treimice, e locas ce are in sine pe Tatdl si pe Duhul Sfint.”

~Precum omul nu poate fi conceput ca existind singuratic, asa nici Fiul nu
poate fi conceput decit in unire cu Tatdl si cu Duhul Sfint. Deci in calitate
de templu de sus, Fiul nu poate fi conceput decit in legaturd cu Tatil si cu
Duhul Sfint. :

- In rezumat, comuniunea treimicd ni se face, prin Fiul, locas ncu3,
celor de jos, intii la creatiune si apoi prin Intruparea, Jertfa si Invierea
Domnului. )

2. Astfel fundamentul etern al Bisericii se reflectd din Dumnezeu
fn natura umand, incit putem. vorbi si de un temei natural-omenesc al
Bisericii. Dup3 Sf. Parinti, o Biserica primordiald a existat in paradis. Dupa
Mitropolitul Filaret al Moscovei «creatiunea e deja o pregétire a Bisericii,
care va avea inceputul in paradisul terestru, cu primii cameni... Nu e deci
de mirare ci cosmologia primeste astdzi o noti eclesiologicd, care nu se
opune deloe, ci din contrd, dd o valoare noud cosmologiei cristologice a Sf.
Maxims 20).

Dupa cdderea in pacat, «Domnul pune bazi la ceea ce se cheamd Bise-
rica Vechiului Legamint». «Chiar in sinul intunecimilor paginismului... exi-
sta o. stearpi Bisericd pdgind, cum spun cintirile liturgice» 21), mai mult
ca o aspiratie decit ca o implinire a legdturii. omului cu Dumnezeu. «Dea-
lungul tuturor vicisitudinilor, care au.urmat dupd cdderea umanitaiii §i

~dupid distrugerea Bisericii prime, Bisericii paradisiace, creatura a pdstrat
ideea vocatiei sale'si In acelas timp ideea Bisericii, care se va realiza de-
-plin dupd Golgota, dupid Cincizecime, ca Biserici. propriu zis, ca Bisericd
‘indestructibild a lui Hristos» 22). E mai -mult un -cosmar, decit o realitate,
dar si cosmarul se hraneste din realitate. Fundamentul natural — omenesc
al Bisericii, sau mai bine zis fundamentul bisericesc al naturii omenesti,
"ca reflex al fundamentului divin 'al Bisericii si al firii, st in unitatea firii
siin pluralitatea persoanelor care rimin in aceasti unitate. PAcatul-a sfisiat
* » - 20. Lossky, Essai sur Ia Théologie inystiqué de PYEglise orientale; p. 106.

21. S. Bulgakov, Ortodoxia, p. 8. '~ - i ST e
= 22. Lossky, op. cit., p. 107. T
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aceasti unitate 23) si persoanele, care sint unitai intercomunicante, in care
se manifestd o unitate de bazi, au devenit in mare misurd indivizi, adicad
unitdfi purtate de voinfa de a tdia continuitatea naturald dintre ele2%).
Dar o tiiere deplind a acestei continuitd{i n-au putut efectua oamenii nici
dupi pécat. Ei nu sint numai inidvizi, ci au rdmas un amestec de indivizi
si persoane. In cel mai riu caz omul se sbate intre egoismul de a anula
pe toti ceilalii si inire dorul de a fi admirat de ei, avind o mare trebuin{a
de laudele semenilor. In cazul mai bun, care e foarte frecvent, omul cauta
chiar o comuniune reald cu semenii. Necesitatea unor relatii intim perso-
nale, a asa numitului raport eu-tu, a fost pusd in evidentd nu numai de
un ginditor ortodox ca Florensky 25), ¢i si de ginditori cu tfotul laici. Iar
marea atentie de care se bucurd la unii teologi protestanti acest raport 26),
e un semn cd o anumitd urmad de Bisericd a rdmas si la ei si ¢ se doresc §i
ei dupi o Bisericd deplini. -

3. Dar Biserica in sens propriu si deplin nu se poate infdptui numai
prin puterile naturale umane. «Dacid ideea Bisericii — mediul {n care se
infaptueste uniunea omului cut Dumnezeu — e deja fmplicatd in ideea cos-
mosului, aceasta nu inseamnd cd insusi cosmosul ar fi Biserica» 27). Bi-
serica se constituie din intflnirea naturalului cu supranaturalul, a ome-
nescului cu dumnezeescul. Fiinta ei e teandricid. «De la Cincizecime uni-
versul creiat si limitat va purta in sine un corp nou, posedind o plenitu-
dine necreatd si nelimitatd, pe care lumea n-o poate confine. Acest corp
nou este Biserica; plenitudinea pe care o contine este harul, profunzimea
energiilor divine, prin care si pentru care a fost lumea creati... Universul .
intreg este chemat sd intre tn Bisericd, si devini Biserica lui Hristos, pen-
tru a fi transformat, dupd sfirsitul veacurilor, In impiritia vesnicd a lui
Dumnezeu. Creatd din nimic, lumea 1si giseste desdvirgirea ei in Biseri-
cdy 28). Omenescul frebuje sd infre in locasul ceresc al Fiului, impreuni
cu firea pentru a deveni, impreund cu aceea, Bisericd. De aceea se spune

- cd Biserica pogoard de sus «ca un vas» 29), e cetatea coboritd de sus, le-
rusalimul ceresec, avind s& ni se descopere in toatd splendoarea sa la sfir-
?itul veacurilor, cind dumnezeescul va {i ficut stridveziu omenescul si toati
irea 30),

23. Sf, Maxim Mirturisitorul, Raspunsuri ciitre Talasie, Cuvint inainte, in ¢Fi-
Iocalia», vol. III, Sibiu 1948, p, 10: ¢Aga s-a tiiat firea cea unici in nenumirate pir-
gcelc;, si noi cel ce sintem de aceeayl fire, ne mincim unii pe alfii ca reptilele i

iareles.
: 24. V1. Lossky, Personalitatea si gindirea Fericitului Patriarh Serghie, in Pa-~
triarhol Serghie si mostenirea lul dubovniceascd (rus.), Moscova, ed. Patriarhiei Or-
todoxe, 1947, pp. 263, 270: «In starea noastri de dupi picatul. strimosesc noi nu
cunoagtem persoana creatd in aspectul ei pur: ceea ce in viata obignuitid numim per- "
Soand, nu e persoana in esenta ei. Noi cunoastem numai indivizii care au spart na-
tura omeneascd unitd, an impiriit-o intre ei raportindu-se la ea, ca la o proprietate
particulari», opunind unul altuia interesele lor proprii, ca si cind ar fi nigte portiuni
lnchise ale naturif,
' .25. Op. cit., p. 61 urm.
, 26. De pildd la Karl Heim, Glaube und Denken, st Fr. Gogarten, Ich glaube an
den drefeinigen Gott.
'27. V1. Lossky, Essai, etc., P 107.
28. VL Lossky, op. cit., pp. 107-108.
- 29, 8. Bulgakov, Thesen itber die Kirche, in Procds-Verbaux du Congrés des
Théologlens orthodoxes & Athdues, p, 128. « - ' )
30. Apoc, 21, 2, urm, Evrei 12, 22, urm.
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- Numai in Fiul cel intrupat, temeiul infratreimic al Bisericii se intilne-
ste cu aspirafia umanitéjii’ dupa ea, implinind-o, dragostea- intratreimica se
comunicid real oamenilor si unirea intre Tatdl si Fiul devine: unire intre
Tatal i oameni in Hristos prin Duhul Sfint, sau comumunea trexm:ca de-
vine $i comuniune fntre Dumnezeu si oameni.

Primul pas pentru extinderea vietii treimice in umamtate sau al ri-
dicarii umanititii in locasul Bisericii ceresti, 1-a facut Fiul prin intruparea
Sa. Prin aceasta a intrat Dumnezeu inlduntrul firei umane. Dar ca actuali-
tate s-a ndscut Biserica in omenire in ziua Cincizecimii, cind o seamad de
persoane umane au devenit si ele locasuri ale Duhului Sfint, precum e Fiul
ca persoand treimicd din veci si precum a devenit §i ca om in mod de-
plin de la indltarea la dreapta Tatdlui. Cici trebuia si redevini omul lo-
cas al lui Dumnezeu, ca prin aceasta si redevind locas si pentru semenii
sdi. Trebuia sd se restabileascd comuniumnea fntre el si Dumnezeu, ca s3 se

poatd resfabili si intre el si semeni. Dar nu fnainte de aceasta, ci deodata. !

De aceea nu s-a putut naste Biserica numai printr-un singur om, ¢i prin
mai mulfi deodatd. Insd pentru aceasta trebuia intii «intarit cortul de joss,
cum spune Sf. Grigorie de Nisa, ceea ce a facut Fiul, prin intrupare, jert-
fa, inviere si indltare. Cind redevine un om locas al lui Dumnezeu prin
restabilirea chipului lui Dumnezeu in sine, se restabilesie si comuniunea sa
<u semenii in Dumnezeu.

4. De aci urmeazd cd Biserica are o laturi obiectivd, dumnezeiascd, ce
nu depinde de oameni, ci e datd de sus, dar §i una subiectivd, omeneasca.
De aceea Biserica e intemeiata de Dumnezeu prin Hristos, nu de cameni, si
in continuarea ei de asemenea depinde de Dumnezeu, nu de oameni, dar ea
se constitue si continui nu numai prin Dumnezeuy, ci si prin aderarea oame-
nilor. Ea nu se produce printr-o simpla invoire intre oameni, dar nici fard
aceastd invoire. Biserica s-a intemeiat o singurd dati, prin coborirea lim-
bilor de foc peste cameni — energiile divine — care rdmin de atunci nein-
frerupt intre oameni, neintervenind nicio Intrerupere in existenia Bisericii.
Biscerica nu e numai comuniune de oameni, intemejati la un moment dat
de ei insisi, pentru a cultiva sentimentul religios, ci e o realitate intemeiata
in ziua Cincizecimii de Hristos si in Hristos prin Duhul Sfint. Locasul
ceresc, arﬁbianta divind, mediul divin al Bisericii a fost pus la dispozitia ca-
menilor in ziua aceea cind s-a produs si prima comunitate intre oameni. De
atunci toti cei ce vor s3 faci parte din Bisericd intri in acel locas, care e Hri-
stos, intrind prin aceasta sub lucrarea Duhului Sfint. Locasul ceresc ca vas al
comuniti{ii oamenilor il uitd nu numai protestantismul si sectele, ci si teolo-
gia catolicd, care concepe Biserica drept o simpl3 societate juridica intre oa-
menii care-cred, nestrabatuta si neinvaluitd de ambianta dumnezeiasca.

5. Dar, comuniunea intre oameni intrind in mod esential in componenta
Bisericii, sau tinind necesar de comuniunea omului cu Dumnezeu, nu au
dreptate nici Protestantii luterani.care socotesc ¢i e posibild o comuniune
a omului singular cu Dumnezeu si deci o mintuire a acestuia, Biserica fiind
totalitatea unor astfel de monade dispersate ce comunicd exclusiv cu Dum-
nezeu.

. 6. In Bisericd trebuie sd se accentueze tot asa de mult aspectul de sta-
bilitate, cit si cel dinamic. Biserica e un locas dumnezeesc pentru tofi cel
ce cred. Dar locasul acesta e laboratorul in care se lucreazd desdvirsirea
celor ce-1 locuesc. lisus Hristos fi poartd pe toti in sine ca locas sfint si sfin-
fitor, asteptind ca tofi sd vadi frumusefea Lui. Sau Hristos e in tofi ca o
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comoard ce asteaptd si fie descoperitd de congtiinia celor in cari se afld
El. Lucrarea aceasta se atribue cu’ deosebire Duhului Sfint. El ii face pe
cei din Hristos si-si dea seama cd sint in El. Hristos e in adincul credincio-
silor de la Botez, dar adincul acesta devine sensibil la prezenfa Lui prin
Duhul Sfint, care pune in miscare voia omului. Sint cele doud aspecte:
hristologic si pneumatologic al Bisericii, in sensul ardtat de Lossky31).
De aceea in Bisericd sint si pacétosi, ea ins#si fiind {4rd patd. Dar péca-
tosii din Biseric3 sint deosebifi de cei ce nu sint membrii ai Bisericii. Numai
cei ce nu mai vreau si admitd vreuna din invatéturile Bisericii si cei ce nu
mai recunosc ierarhia ei, sint scosi din Bisericd, cei dintfi ca eretici, cei de-al
doilea ca schismatici. Picitosii e posibil si se indrepte, pentru cd ei nu-si
justificid teoretic pdcatul, ei recunosc ca Biserica e dreaptd, dar ei sint in
gregald. Erelicil si schismaticii nu mai recunosc autoritatea Bisericii ca
invititoare si indrumatoare, ridicindu-se pe ei deasupra Bisericii.

7. Intrucit indumnezeirea oamenilor se continuid si in cer si viafa in
Sf. Treime si cu toti sfintii si Ingerii incepe de aici, dar se continud in veci,
intre Biserica de pe pamint si cea din cer este nu numai o solidaritate, ci
si o continuitate, Totusi intre stadiul Bisericii de pe pdmint si cel din cer
este o ‘deosebire.\Catolicii reproseazd ortodocsilor c¢d privind Biserica ex-
clusiv ca un miister al viefii in Hristos, nu mai fac nicio deosebire intre
Biserica de pe pamint si cea din cer; nu mai vdd caracterul militant 2l Bi-
sericii de pe pamint 32). Acest repros nu poate viza insd indeobste doctrina
ortodoxa despre Bisericd.

Marturisirea lui Dositeiu zice: «Nu confundim Biserica aceasta care
e pe drum (in via), cu aceea care e in pairie. Aceasta e absurd si imposi-
bil. Dintre acestea una luptd pind acum pe drum. cealaltd a primit coroana
si triumfd adunatd in patries. Aceasta impoliriva Mdrturisirii lui Ciril Lu-
caris care le confunda. Deosebirea aceasta o face Mirturisirea lui Dositei,
pentru ca in articolul urmitor si poatd socoli in Bisericd si pe pacdtosi, pe
care Marturisirea lui Lucaris ii excludea. Biserica noastrd reproseazd Lu-
teranismului cd definifia Bisericii ca «congregatio sanctorums din art. VII
al Confesiunii Augustane confundd cele doui faze ale Bisericii.

. Dar Biserica de pe pamint si din cer sint in legiturd. E o trecere ne-
contenitd de la una {a alta. Rugdciunile noastre merg la sfinti. Sfintii apar
pe pidmint, ne ajutad noud, in moastele lor e prezentd o anumitd putere a Jor.
L.cea ce uneste mai mult cele doud parti ale Bisericii, e rugdciunea.

_ Si. Maxim Mdrturisitorul vorbeste de o tndumnezeire a omului care
hicepe de aici si continud in veci, dar pe de alti parte face deosebire intre
fﬁéumnezeirea de pe pamint, la care contribuie si omul prin activitatea lui,
nire cea vesnicd pe care omul o pdtimeste numai. Mai precis, pe pdmint
4 _,,flig;‘a pentru dobindirea virtutilor, pe cind indumnezeirea in sens strict’
dupd aceastd luptd, in cer, fird nicio lucrare din partea omului.
1 $i prin virtufi omul crestin in Dumnezeu si Dumnezeu lucreazi
1 numitd gi-cresterea aceasta indumnezeire. Prin inaintarea in
» Hl:l_stos, in noi om, prin. induwmnezeire se prefac oamenii in
czei dupd har 33). Asa dar, intre stadiul de pe. pimint al Bi-
Cer nu e o indentitate, dar nici o discontinuitate, ci o conti-

t. 5. 171 vrm. o e :

T8hler et IEcclesiologie, in «<Irénikons, 1935, nr. 4, p, 322,
ﬁ’d‘ gﬁslndume in stare de activitate, vom ajunge odafi la sfirgi-
l!’?’t puterea si lucrarea noastri, prin care activiim, iar in vea-

~
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nivare. Oamenii trdesc tot in Dumnezeu si pe’pamint si in cer. Dar Dum-
nezeu sporeste pe pdmint prin puterea Sa puterea omeneasci ‘de activitate,
pe cind in cer. puterea omeneascd de activitate si de luptd face loc vietii
dumnezeesti dupd har. Nu se neglijeazi citusi de puiin lupta cu picatul in
Biserica Ortodoxd si nu e in spiritul acestei Biserici nici renun{area la lupts
pentru. convertirea societé{ii sau a lumii pdgine. Dar in lupta aceasta cre-
_stinii ortodocsi n-au constiinfa cd sint numai ei de ei ca oameni, ci constiinta
ci Hristos le dd puterea de luptd si rezultatele. Nu e in Biserica Ortodoxi
increderea exclusivd in organizare si in combinatii ale iste{imii omenesti, in
mijloacele exterioare pe care le dd omul, ci o incredere in lucrarea Duhului
prin om, in iradierea unei for{e divine, dacd omul se face prin curitie vred-
nic de ea. De aceea accentul principal se pune la ortodocsi pe prefacerea
adincd, pe curdfia celui ce vrea sd aibd roade in activitatea sa. In lipsa
puterii dumnezeiesti care lucreazd prin astfel de oameni, zadarnice sint
toate combinatiile i planurile organizate ale unei iste{imi pur omenesti.

8. Daca Biserica nu e numai o conventie intre oameni, ci mai intii un
cadru si o putere dumnezeiasci, ce se pune mereu la dispozitia oamenilor
prin jertfa liturgicd si prin tainele fixate de Dumnezeu ca mijloace ale ha-
tului si dacd isi are normele de viatd de la Dumnezeu, ea e in cel mai inalt
grad o institufie, nu numai o comuniune a cirei forma si durati atirni de
bunul plac al oamenilor. Oamenii sint schimbatori, Biserica ramine mereu
aceeasi. .

Unii teologi rusi pacatuesc prin deprecierea acestui aspect al Bisericii.
Ei opun viafa, institutiei. «Biserica lui Hristos nu este o institufie; ea este o
viatd noud cu Hristos si in Hristos, condusd de Duhul Sfint» 34). Dar ca-
racterul de institutie al Bisericii nu se opune celui de comunitate in dra-
goste. Temeiul institujional al Bisericii e Hristos, care depiseste pe oameni,
dar fi si fmbrdt{iseazd, care rimine acelas, dar acelas nu intr-o rigiditate im-
personald, ci in oferirea jertfei Sale si a roadelor ei, prin taine, tuturor celor
ce vreau sd le primeascd. Biserica nu e o institutie in sensul unui sistem de
norme lipsit de Hristos si supraveghiat de o autoritate impersonals, nu e
o institutie ce desparte pe oameni de Hristos, ci o institutie plind de Hristos
cel fubitor, care 1i priveste pe toti si-i ascultd pe toti, dar in acelas timp de
Hristos cel neschimbat in bunurile pe care le oferd si in poruncile ce le cere
implinite de la oameni ca mijloc de desdvirsire al lor. Biserica e institutie
cum e familia institutie: Hristos e temeiul el institutional, fira a inceta si fie
o persoand, cum e tatdl temeiul sau piastritorul caracterului institutional al
familiei pe care il imipune tuturor. Biserica e o scoald in care sint crescuti
oamenii, asa cum familia e o astfel de scoald. Ei trebuie si implineasci
poruncile Jui Hristos pentru cresterea lor. Hristos i ajuti nevizut in ace-
stea, cdci «Hristos e ascuns in poruncile sale» 35). Ca institufie in care tre-

‘curile ce vor veni, piitimind prefacerea indumnezeirii prin har, nu vom fi in activitate,
ci in pasivitate si de aceea nu vom ajunge niciodati la sfirsitul indumnezeirii noa-
' Stre». «Fericit este deci cel ce L-a preféicut in sine cu intelepciune (prin virtuti) pe
. Dumnezeu, om, cici dupd ce a implinit infaptuirea acestei taine, pitimegte prefacerea
sa in Dumnezeu prin har, iar acest lueru nu va inceta de a se sivirgi purureas. Ris-
punsuri citre Talasie, 22, in «Filocalia»; vol. III, pp. 72, 73.

' 34. 8. Bulgakov, Ortodoxia, pag. 1. Dar invititura ortodoxi in genere apiri
institutionalismul gi sacramentalismul Bisericil, fa{# de arbitrarul omenesc atit de
schimbdcios, sustinut de protestanti. - S : o

35. Sf. Marcu Ascetul, Despre legea duhovniceasecs, cé.p, 90, in «Filocalias, T,
ed. II, p. 247. . ' : ~ o .
Al
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buie savirsite tainele.ca mijloace oubiuective alf: hzavrulgi, in care t;ebuieu ex-
plicate poruncile Domnului §i invatatura Lui, pastrind-o meschimbati, in
care oamenii trebuie sa fie ajuta{i In sldbiciunile lor in fiecare clip4, Bise-
rica trebuie si aibe si organe special insidrcinate si imputernicite cu aceste
functiuni, inzestrate cu autoritate divind, pentru sdvirsirea unor acte de ca-
racter obiectiv si divin sau sacramental. Despre raportul acestor organe,
sau al ferarhiei, eu corpul Biserieii rdmine sa se trateze mai pe larg intr-un
capitol special. )

9. Daca Biserica este nu numai comuniune cu Dumnezeun, ci comuniune
intre oameni si institufie pentru ei, dacd si cei pdcitosi fac parte din ea si
dacd ea are o ierarhie incredinjati cu pizirea gi pdstrarea invi{dturii lui
Hristos si cu administrarea tainelor, Biserica nu e ascunsi vederii oameni-
lor, ci ea se vede. Protestantii sustin cd Biserica e nevdzuts, cd nu toti cei
ce marturisesc cu buzele invi{atura Bisericii si se conformeazi ordinei ei
administrative sint membrii ai ei, ci numa‘ cei cu adevirat credinciosi, pe
care nu-i poate cunoaste nimeni dinafari. Ei taie orice legiturd intre asa
zisa Bisericd dinafard, care nu e propriu zis Bisericd, si intre Biserica ne-
vizuts 36),

Desigur in Bisericd nu totul e vizut.

«Nu numai Domnul, capul ei, e nevizut, nu numai harul sfintitor si
mintuifor din ea e nevdzut, ci si unirea cu Domnul prin credin{a, este du-
hovniceascd si neardtatd. Precis vorbind, Biserica este pirtasd la amindoud
elementele, la cel dumnezeesc si la cel omenesc, la cel vizut si la cel ne-
vdzut. Dar elementul vizut e unit, ca sufletul cu trupul, in chip indisolubil
cu cel vizut.. Precum in Cuvintul lui Dumnezeu cel intrupat cele doud firf
s-au unit infr-o unitate, in persoana unicd a Domnului, la fel si in Bisericd,
‘mireasa cea sfinti si nepitatd a Lui, totalitatea credinciosilor e uniti cu
Capul si Intemeietorul ei nevizuts 37),

Termenii vdzut si nevizut au insd in referirea lor la Bisericd un infe-
les mai complex. Pentru cei ce cred si cu deosebire pentru cei progre-
sati In credinta si viafa crestin, cele nevizute ale Bisericii devin evidente.
Ele se vdd, dar cu ochii duhovnicesti, nu cu cei naturali; ele sint vizute, dar
altfel decit lucrurile fizice, naturale. Incit intr-un anumit sens toate cele din
Biserica sint vazute, desi nu in toatd adincimea lor. lar pentru cel necredin-
cios, Biserica in totalitatea ei este nevizuti ca Biserici.

Biserica e cunoscutd ca Bisericd prin credin{i 38). Pentru cel inaintat
in viata duhovniceascd, Biserica in totalitatea ei este vidzutid. Pentru acesta
elementul vdzut tn Bisericd e un simbol, adicd un transparent al elementu-

.

36. Unii teologi protestanil propun chiar ca pentru evitarea echivocului si se
foloseascd pentru Biserica nevizutid alt termen, de pildi: Imparitia lui Dumnezeu,
pentru a nu se transfera asupra Bisericii vizute calititi de-ale Bisericii nevizute.
Mulert, Konfessionskunde, Giessen, 1927, p. 417,

37. H, Andrutsos, Sitmbolica (grec.), p. 75.

" 38..Homiacov, Die Einheit der Kirche, 5, 8, in Ostliches Christentum, vol.
cit., p. 11: ¢Biserica mirturiseste credinta in ea insisi.. In aceastd mirturisire ca
arath c& cunogtinta despre existenta ei de asemenea e un dar al harului care e dat
de sus sl e accesibili numat credintef, nu ratiunii... Biserica nevizuti nu e comunitatea
vazutd a crestinilor, ci Duhul lui Dumnezeu si harul tainelor, care locuiesc in aceastd
comunitage. De aceea $i Biserica vizutd e vizuti numai de credinclogi, clici pentru
necredincios], taina e numai un rit gi Biserica numaf o societates,

‘
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1ui nevizut, dumnezeesc. Viata Bisericii este simbolic3, continind in ea si
in toate manifestirile ei dumnezeescul, fiind pitrunse de dumnezeesc 39). -

Ea are o via{# ascunsd cu Hristos in Dumnezeu. %Socotesc, zice Sf. Ciril
al Alexandriei, ¢4 nu s-ar abate cineva de la adevir, daci ar vrea si spuni
cd Biserica s-a mutat la o altd viatd, adica la una mai buni si mai tnaintats
decit cea a lumii; cdci a murit lumii, deoarece nu mai sufere si cugete cele
ale lumii gi triieste lui Dumnezeu, duhovniceste, prin viefuire evanghelic.
Cici desi e in lume pentru viata in trup, dar oarecum se ascunde, neavind
stralucirea lumii, si aproape ci s-a ingropat cu Hristos. Si aceasta socotesc
cd este ceea ce ne-a spus prea inteleptul Pavel: «Afi murit si viaja voastré
s-a ascuns cu Hristos in Dumnezeu» (Colos. 3, 3) 49).

Dar in acelasi timp actele Bisericii au o identitate statornica si viata
ei se manifestd in forme stabilite. Ele nu se schimbi in mod capricios, incit
credinciosul stie care acte si manifestdri au calitatea de simbol al dumne-
zeescului si deci stie unde este Biserica; ea se vede.

Pe de alti parte revdrsarea aceasta a dumnezeescului in actele vizute
ale Bisericii si in cele corespunzitoare ale credinciosilor sfinteste si laturea -
vazutd a existentei. Credinciosul nu trebuie si se refugieze in interior pen-
tru a gisi sfintenia si prezenfa lui Dumnezeu. lar odati conditia aceasta
implinits, toatd viata externd se sfinfeste. )

10. Biserica in calitate de Trup tainic, fiind incredinfatd de Mintuitorul
‘cu administrarea Sfintelor Taine, ca organe ale harului, si cu pazirea i
propoviduirea nealteratd a fnvitaturii revelate, este singurul cimp in care
se cistigd in mod ordinar mintuirea, si este inzestratd cu infailibilitate.

Sfintii Pirinti au aseminat Biserica, cu corabia lui Noe, care singurd
scapd de la pierzanie. lar predarea ereticilor si schismaticilor anatemei, a
infeles-o ca o predare a lor Satanei, dupd cuvintul Apostolului Pavel (I
Cor. 5, 5). Desigur ea a ficut-o aceasta cu durere, dar a trebuit s-o faci pen-
tru apirarea corpului credinciosilor de infectare. Expresiunea «extra Eccle-
siam nulla salus» s-a infeles in sensul ci «singur3 Biserica este calea crin-
duitd de Domnul spre mintuire, iar erezia si schisma nu sint laboratoare
de aceeasi putere ale mintuirii rinduite de Dumnezeus. Cine se aldturd lor
nu ajunge sigur la mintuire. Ele amdgesc pe om cu false lumini, il depar-
teazi de la adevirul revelat, si deci il indepirteazd de la mintuire. «Dar de
aci nu urmeazd cd tofi cei din afard de Bisericd se pierd fdrd deosebires.
Desigur, intrebarea cine din cei de afard se mintuieste, nu poate fi decisd de
oameni, cari amestecd elemente personale intr-o asemenea discutie si nu
cunosc tainele sufletelor cum le cunoaste Dumnezeu. In ce priveste pe cei
excomunicati din Bisericd, este evident cid «Biserica nu vrea si-i lipseasca
pe acestia de viata vesnic, ci si-i aducd la cunostint¥ si indreptare. Soarta
sufletului lor rdmine in seama lui Dumnezeu, deoarece Biserica nu cunoa-
ste ce s-a intimplat in ultimele clipe ale vietii lor». Iar cei nidscuti in afard
de Bisericd si stdpiniti fird voia lor de nestiinti, pot si fie judecati mai
blind. «$i precum revelatia lui Dumnezeu in natura externi duce pe muli

.39. <. Bulgacov, Ortodoxia, pp. 5, 6, 9: ¢Totul in Biserici este invizibil gl mis-
terios, totul depigeste limitele lumii vizilibile; asemenea insi tot ce nu se vede
poate si devind vizibil 5i faptul c& se vede invizibilul este conditiunea insisi de exis~
tentd a Bisericils. «Invizibilul existi in vizibil, este cuprins in el; impreun#i formeazd
un simbol. Cuvintul simbol desemneazi un lueru care apartine acestei lumi, care é
in mod strins legat de ea, dar care are, cu toate acestea, un continut ‘a carul exis-
tentd este anterioars tuturor veacurilors. CE

40. Glaphirorum in Genes, lib. VI, Migne, P.G. LXIX, col. 526.



- Pr: Prof. Di. STANILOAE - ,

2%0

la o cunoastere mai dreaptii a Lui, tot asa, si cu atit mai mult, adevirul pe
care il propoviduiesc cei din afard de Biserica, In misura In care judeci
dr#pt, si conformarea vietii lor cu -acest adeviar, poate si le foloseascd drept
bazi de viaii si comunicare supranaturald cu lumina, care lumineazd pe
tot omul ce vine in lume (Ioan 1, 8). Aceasta cu atit mai mult cu cit mul{i,
desi sint dornici si imbréatiseze invatatura ceéa dreaptd si si vind la Biserica
cea adeviratd, sint impiedecaii de o nestiin{d de neinvinss. lar nestiinia
e scuzati inaintea lui Dumnezeu, cum observd Dollinger si cum conced tofi
crestinii cu mintea sénétoasa. Astfel «extra Ecclesiam nulla salus» inseam-,
ni c3 «purtdtorul ordinar si orinduit al conditiilor mintuirii e Biserica».
«Dar prin aceasta nu se exclud vehiculele extraordinare ale harului la cei
ce petrec fdrd vina in ratdcire, nici nu se limiteazd puterea lui Dumnezeus.
Minunile sint posibile si In ordinea naturald si in cea supranaturald, zice
Guetté (Union chrétienne, 1862, pp. 82-83). In general putem zice cd afard
de Bisericd nu existd mintuire, «dar e adevirat de asemenea ¢ Dumnezeu
printr-o minune a harului S3u dispune duhurile si inimile unor persoane
ce nu apartin Bisericii In exterior, insuflindu-le cunostinta si dragostea lui
lisus Hristos... Aceasta nu desfiinfeazd dogma «extra Ecclesiam nulla sa-
tus», decarece numai prinir-o minune in ordinea supranaturald se poate
mintui cineva dintre cei ce nu apartin exterior Bisericiis. Dar tntrucit nu-
mai Dumnezeu stie in cine lucreazd astfel harul dumnezeesc si !a cine e
o nestiin{d nevinovati si la cine una vinovata, chestiunea in concret cine
din afard de Bisericd se mintuieste, nu o poate decide nici un om. Omului
if ajunge sa stie cd Biserica este organul ordinar si sigur al mintuirii, pen-
tru cel ce traieste in conformilate cu invitatura ei. Acesta e lucru sigur si
i ajunge spre mintuire 41). : d
Biserica, fiind cdlduzitd de Duhul Sfint la tot adevarul 42), este in-
zestratd cu infailibilitate, fiind «stilpul si intdrirea adevirului» 43). Prin
infailibilitate Biserica nu descoperd noi adeviruri, ci pistreaza .pe cele re-
velate, interpretindu-le si formindu-le corect. Revelatia e terminati in Iisus
Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel intrupat. Nimeni nu poate cunoaste ca El
sau mai mult ca El, adevdrul dumnezeesc, ca si adauge ceva la adeviirul
descoperit de El. Dar adevarul acesta are adincimi nesfirsite si reliefarea
lui este o misiune ce nu se termind in veac. Andrutsos considerd infailibi-
litatea din acest punct de vedere negativi, si o vede exercifindu-se numai in
Sinoade. In virtutea ei, Duhul Sfint nu inspird si nu descoperi. sinodalilor
dogme noi, ¢i numai ii asistd si-i Jumineazd, pizindu-i de raticire in hoti-
ririle lor. Totusi nu aprobd definifia Iui Guettée, dupd care infailibilitatea
e «privilegiul pe care il are adevirata Biserici si nu schimbe invi{itura
descoperitd», ¢i o considerd putere de «confirmare, interpretare si formulare
a adevirurilor ‘descoperite sub asistenta Sfintului Duh». Chestiunea va mai
reveni in capitolul despre ierarhie si in cel despre raportul intre Bisericd si
Revelatie. Aci ajunge si remarcim numai ci in continuare chiat Andrutsos
aratd ci asistenta Duhului Sfint nu se limiteazi numai [a rolul negativ al
p.égirii de riticire. Intreaga lucrare de intelegere si de interprefare a Bise-
ricii are un caracter de sinergie. lerarhii nu asteaptd mecanic lucfaréa. Du-
hului Sfint in Sinoade, ci luceazi cu puterile lor omenesti, cercetind, dis-
cutind, iar Duhul Sfint «nesuprimind lucrarea omeneasci, o intireste si o_

»

41, Tot acest capitol duph H. Andrutsos, op. cit, pp. S0-82.
42, Toan 16, 14. ' : ot _
r 43.1 Tim. 3, 15. '
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inaltd la tot adevdrul #¢). Rolul pozitiv al Duhului Sfint e reliefat si de for-
mula Sinoadelor : «parutu-s-a Duhului’ Sfint $i- noud». In felul acesta nu
se mai poate atribui infailibilitd{ii si asisten{ii Duhului Sfint un sens pur
negativ: Desi efe nu adaugi fiinfial nimic nou adevarului revelat, dar mun-
ca de explicitare a lui are un caracter foarte pozitiv. ; i

11. Insugirile Bisericii. Simbolul Niceo-constantinopolitan fi atribuie
Bisericii patru insusiri. Ele constituie notele, prin care trebuie si se carac-
terizeze adevidrata Biserica. ‘ ’ ‘

a) Unitatea. Biserica este una. Aceasta in intelesul de unici si in in-
{elesul de unitara. R -

In primul infeles existd o unicd Biseric3, pentru cd unul éste Dumnezeu
s! unul este Iisus Hristos. «Este un singur trup si un singur duh, dupi cum
ati fost chemati Intr-o singurd nddejde... Existd un singur Domn, o credin-
td, un botez, un singur Dumnezeu, Tatd al tuturor» (Ef. 4, 4-6). «Unitatea
Bisericii este o comunicare si o extensiune a unitatii lui Dumnezeus» 45). «Au
s-a impdr{it Hristos?», intreabd Sf. Ap. Pavel in fata tendintelor din Co-
rint de a se constitui diferite grupuri (I Cor. 1, 13). Dintre diferitele Bi-
serici crestine, care prezintd adevirul revelat schimbat in diferite feluri, nu-
mai una poafe fi cea adeviratd, cici Dumnezeu nu se poate contrazice cu
Sine insusi. $i anume Biserica cea unici este aceea in care s-a pistrat
adavirul revelat neschimbat. «Ortodoxia este aceastd Biserici unica si ade-
vdratd, care pdstreazd continuitatea vie{ii bisericesti, adicd a unitifii tra-
ditiunii» 46). Celelalte confesiuni crestine, care se pretind si ele fiecare ade-
vérata Bisericd, nu reprezintd nici una deplinitatea Bisericii, ci au pistrat
ceva din fiinfa Bisericii numai fn mdisura in care a rimas fiecare Intr-un
real contact cu profunzimile Bisericii celei una47), au pistrat ceva din
adevirul revelat, »

Existd o teorie protestantd dupi care Biserica adevirati fnci nu s-a

realizat, ci spre ea tind toate diferitele Biserici existente. Bisericile crestine
existente nu sint decit partial si imperfect Biserica lui Hristos. Printre ele
nu-i nici una care s fie propriu zis Biserica lui Hristos. Aceastd idee sti
in legdturd cu o alta, si anume cu aceea ci Revelatiunea divind nu e inci
terminatd, ci ea va creste in tot cursul istoriei 48). Dar in acest caz lisus
Hristos n-a mai fost Fiul lui Dumnezeu. O altd form# a acestei teorii afir-
mi4 cd adevirul divin ar fi fost revelat intreg, dar el nu s-a pastrat in in-
tregime de nici o ramurd crestind, ci fiecare a pastrat o parte din el si acurn
tind prin sintezd si-1 adune la un loc. «Conceptul Bisericii se pierde intr-un
relativism istorics 49), , :
. Fiecare Biséricd ar fi un amestec de adevir si eroare. «Aceasta este
o lipsa de credintd in Bisericd si in Capul ei» 59). Cine garanteazi ci ome-
nirea, care n-a putut pastra adevarul lui Hristos pind acuma, va fi in stare
53-1 aleagd de aici inainte din grdmada de erori? : '

44. Op. cit, p. 87. - ,
45. Congar, Ecclesia de trinitate, in rev. cit., p. 31.-
-+ 46. Bulgacov, Ortodoxia, p. 111. ’ [ EPS AR 2
17, Ibidem. :
48. 1. Coman, L’Orthodoxie et lo Mouvement oecumenique, it «Ortodoxia», an.
I, 1949, nr. 1, p. 35. - = o 8 :
49. Bulgacov, op. cit, p. 111, :
50. Bulgacov, 1. ¢/ -

¢ -
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Fata de aceste: teorii, un: teo)og spune: «Vorbmd de unitatea BISEI‘IC]J
trebuie si se afirme caracterul absolut al acestei idei; si- relativitatea dife-
ritelor forme istorice ale Bisericii: («Bisericile») nu poate si.se explice decit
tn.lumina. acestei afirmatiuni. Biserica este una si in consecin{d unica, $i
aceasti 'Biserici posedd adevirul fird patd gi in toata plenitudinea lui: ea
este Ortodoxia».

Aceastd Bisericd unica este unitard in mtenorul ei. Unitatea aceasta
este in primul rind o unitate de via{d, in baza cireia fiecare membru se
simte una cu toti ceilal{i, ca traind in acelasi Trup tainic al Domnului, avind
aceeasi credintd, aceleasi tradifii, aceleasi bunuri spirituale. In baza acestei
uniti{i de viatd, Biserica este una si in organizarea ei. Biserica Ortodoxa
nu merge In aceastd privin{a pini la uniformitatea absolutd si pind la cen-
tralizarea intregii puteri administrative in miinile unui singur cap vizut,
ca Biserica Catolicd. Ci ea admite o unitate simfonicd, o unitate de comu-
nitate, o unitate care se Impacd cu libertatea si cu imprejurarile variate din
diferitele locuri. Biserica e condusd esential si sacramental de aceleasi or-
gane ierarhice in diferitele pdrti ale sale, iar ferarhia acestor pirti std in
tegaturd canonica, pdstrind unitatea doctrinald si sacramentald. In acest
spirit Biserica se prezintd in diferitele state in forma unor Biserici auto-
cefale, {inind seama de unita{ile polifice si natlonale in care e reparhzﬂta
omenirea. Astfel Biserica Ortodox# se conformeazi in organizarea ei exter-
ni realiftii, care e o varietate in unitate. Aceastd organizare a Bisericil
Ortodoxe poate s nu dea impresia de fortd pe care o da catolicismul, care
apasd cu totalitatea puterii lui organizatorice in fiecare loc. Dar nici nu ¢ .
instriineazd de popoare si de state si nu produce conflictele nenuméarate in-
tre Bisericd si Stat, pe care le produce organizarea rigid unitard a catoli-
cismului.

b) Sfintenia. Aceasta este o calitate esentiald a Bisericii. Sfintenia Bi-
sericii este sfmtema lui Hristos insusi. Sfintirea ei, ficutd prin Singele lui
Hristos, a fost implinitz de Duhul Sfint care locuxeste in ea. Ea este ma-
rele laborator de sfinfire al membrilor ei. Biserica a dat si dd nenumérati
sfinti. In ea se petrece un necontenit proces de sfinjire a oamenilor. Daci
n-ar fi sfintd prin puterea ei, prin mijloacele ei, n-ar putea sfinti. Prezenta
oamenilor cu picate in ea nu desfiinfeaz sfinfenia Bisericii, Un lac vinde-
cator nu inceteazd de a fi izvor de sdndtate prin faptul 3 se scaldd bolnavii
in el. «Precum Dumnezeu-omul, care a luat picatele noastre asupra. Sa, a-
rdmas E! insusi strdin de pacat asa e si Biserica shint3 si fara pat3, cu toate
cd are picdtosi In sinul ei» 51). lar dacd membrii Bisericii ar fi desdvirsit
sfin{i de la inceput, in ce ar mai consta lucrarea ei? O’sfintenie absolutd nu
poate atinge nici un om cit tra1e$te pe. pammt Sfmtema absoluta apartme
lui Dumnezeu 52), Chiar si ingerii continud in veci,«a.se cufdti, lumina si
desivirsi», cum spune Dionisie Areopagitul. Biserica. e baia care curiti pe-

- tele oamenilor fdrid ca ea si se murdireascs. Pe de alta parte toti membrii

51. Hans Schultz, Der Kirchenbegriff der orthodoxen Kirche in Zetischnft fir
systemathische Theologie, Berlin, Tépellmann, 1940, 17'Jahrgang, 3 VlertelJahrsheft
pagina 423. PSR

+52; " Dupd Acvilinov;Biserica- (rus;),» St Petersburg; 1894, p "24: «Chiar cea
mai desivxrsxti sfinfenie a sufletelor curate $i a dreptilor se védeste .ca nedeplind in
raport cu sfinfenia deplini a lul Dumnezeu si deci cuvintul, lui- Pavel;. ¢Pentru mine
nu vreau s& mi laud decit intru neputintele mele» (II Cor. 12, 5) se potriveste tutu-
‘ror membrilor Bisericii». La Hans Schultz, art. cit., p. 423. Origen, In Num. Hom, XI;
Migne, P.G. 12, col, 638. : .
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Bisericii se pot numi sfin{i 33}, nu numai intrucit sint pringi in procesul de
'sfintenie; ci $i intrueit poartd in-adincul lor harul lui. Hristos, chiar daci
nu-l fac eficace prin lucrarea lor, §i intrucit pacatul lui Adam a fost sters
din- adincuk lor, ne mai fiind: {inuti in lanturile lui 54).: - o

-Vechea conceplie montanistd cd numai sfintii desdvirsii fac parte din
Bisericd- duce la teoria Bisericii invizibile ca si teoria protestanti c# numai
cei: credinciosi fac parte din ea. De aceea a fost respinsi. de Biserica.

De altfel, cine e sfint desidvirsit? , , Ce

_ ¢Daca spunem ci sintem fird de picat, ne inselim pe noi insine si ade-
virul nu este in noi» (I Joan 1, 8). . : . o
- ¢) Universalitatea. A treia insusire recunoscuta Bisericii de. Simbolul
Niceo-constantinopolitan este universalitatea (ra%oht). Aceasta are mai
intii un sens extensiv: Biserica e universald intrucit e destinati tuturor
popoarelor, nu numai unui popor ales, ca Sinagoga iudaici.

Dar universalitatea are si un alt inteles: ea indici Biserica de peste
tot si de totdeauna, spre deosebire de erezia care are o existentd locald si
trecatoare. Cind apdrea intr-o localitate o erezie, membrul comunititii cres-
tine spunea ereticilor: Noi sintem Biserica universald, comunitatea noastra
e in legdturd cu Biserica din tot trecutul si de pretutindeni. Voi sinteti o apa-
ritie locald si trecatoare. Unijversalitatea in acest inteles exprimi ideea ci
Biserica «rdmine in tot timpul si in tot locul aceeasi si nesurpati in cpo-
zijie cu Bisericile eretice locale» 55).

Traducerea slavd a Simbolului niceo-constantinopolitan a redat terme-
nul xadohxviprin soborniceascd. El aratd cd Biserica st pe temelia soboa-
relor ecumenice, universale, spre deosebire de confesiunile cari s-au rupt
de Biserica Ortodoxd si care nu mai stau pe baza Sinoadelor Bisericii din
vremea cind cuprindea toatd crestindtatea. Deci numai Biserica Ortodoxd
este continuatoarea Bisericii universate. Teologii rusi mai noi, de la Homia-
cov iricoace, dau insd cuvintului sobormnicitate (sobornost) intelesul de co-
muniune. Biserica Ortodoxd, spre deosebire de raporturile externe juridice
Infiinfate de Biserica Catolica si de individualismul promovat de protestan-
tism, realizeazd comuniunea perfecti intre membrii ei. Membrii nu stau ca
persoane singulare in Biserica, ci intr-o pluralitate organic, legati prin iu-
bire. Aceasta sobornicitate formeazi fiinta Bisericii 56).

Tankov observa ci termenul grecxa¥’éhovinseamni un intreg care nu
se schimbd fn fiinfa lui prin impiériire, ca de exemplu focul si scinteia, marea
si-riul. E un intreg care i in cea mai micd parte pistreazi aceeasi fiint3.
Inca din primele veacuri s-a dat Bisericii atributul de catolics, in baza ex-
perientei cd «aceastd comunitate e un intreg, o plenitudine sfinti si totodati
o unitate desavirsitd, cu alte cuvinte sfinta comuniune generalds, umplutd
intreagd cu puterea aceleiasi iubiri divino-cosmice, innoitoare si formatoare,
de aceeasi prezentd unificatoare a lui Hristos. Hristos e in fofi membrii Bi-.
sericii si in toate Bisericile regionale ca principiu unificator, ficindu-i pe
toti §i pe toate pdrii organice si nedespdrtite ale Bisericii celei una. Fatd de

' ' 53. Asa-i numeste SE. Ap. Pavel® II Cor. 1, 1; Filip. 1, 1; 4, 21; Col. 1,2, asa-i
numeste si azi preotul cind zice la Liturghie: «Sfintele Sfintilors. S !

54, Diadoh al Foticeei, Cuv. Ascetic, cap.. 68, in «Filocalias, I, p.. 364. S

. 55. H. Andrutsos, op,, cit., p.. 73; «Catolicii numese aceasti catolicitate sa
uniyersalitate, virtuald. Ea insemneazi -c& Biserica e in doctrini si conducere tot~
deauna’aceeasi». St. Zankov, Die Katholizitit der Kirche, in «Omagiu inchinat ILP.S.8.
- Bilan Mitropolitul Ardealului»,. Sibiu.1940, p. 796. .. . . o

' 56. 8. Bulgacov, Thesen tiber die Kirche, vol. cit., p. 130. .. - < - -
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catolicitatea extensivi afirmatd 'in-Apus; in Réisirit se afirmi aceastd ca- -

tolicitate luntrici; spirituald, aceastd triire a intregului divino-uman al Bi-
sericii de citre fiecare membru. «Asa s-a ndscut: aici o comuniune: univer-
sald (sobornmost) a Bisericii, iri"care toti sint {inu{i si unifi la un loc in mod
viu si participd activ 1a via{a, la toatd-viata plind a Bisericii, la sustinerea
credintei adevirate si la conducerea infregii viei externe a Bisericiis. «Ca-
tolicitatea are un sens intensiv, cuprinzind si exprimind .comuniunea fri-
{eascd In Domnul a tuturor crestinilor legaii si intariti in aceastd comuniune
prin puterea dragostei si prin hristocentrism; participarea tuturor ta Trupul
mistic al lui Hristos, care este Biserica» 57). .
d) Apostolicitatea. Insugirea aceasta arati cii Biserica cea adeviratd
este aceea care a pastrat invatdtura Domnului lisus Hristos, asa cum au
comunicat-o Apostolii, martorii Domnului lisus-Hristos, primele organe ci-
rora li s-a Tmpdrtdsit, Proorocii Dumnezeului intrupat. Biserica aceasta
este cea Ortodox4, care n-a schimbat si'n-a omis nimic din invatdtura scrisa
si orald a Apostolilor. Unii considerd aceastd persistentd in invdtitura inte-
grald si nealteratd a Apostolilor ca semnul distinctiv esential al Bisericii
Ortodoxe 58). Biserica noastrd n-a introdus tnnoiri ca cea catolics, ea
e pistrifoarea adevarului. Ea st pe temelia Apostolilor, Hristos fiind pia-
ira cea din capul unghiului. A sta pe temelia Apostolilor Inseamni a pizi
nu numai revelatia cuprinsi fn Sf. Scripturd, ci si pe cea predati oral de
Si. Apostoli, canform poruncii acelora (Tes. 2, 15; I Cor. 11, 2; I Cor. 11,
23; Gal. 1, 9; Il Timotei 2, 27 II Tim. 3, 14). De aceea apostolicitatea st
in strinsd legdturd cu persistenta Bisericii Ortodoxe pe lingd Sf. Traditie.
Apostolicitatea Bisericii Ortodoxe se arata si in asa numita succesiune
apostolicd a ierarhiei, conform cdreia harul episcopiei curge fird intreru-
pere de la Apostoli prin episcopii timpurilor trecute pini la cei de azi.
Existd astfel in Bisericd o transmisiune externa a invi{aturii revelate
incepind de la Apostoli si o transmisiune interni a harului ferarhiei. Invi-
titura se transmite propriu zis tot prin sirul ierarhilor care sint responsa-
bili in fiecare eparhie de pistrarea intactd a doctrinei si o incredinteaz3
preotilor prin pregitirea teologicii prealabild ce are griji si i se dea sub
supravegherea lor si prin trimiterea acelora in eparhie ca propoviduitori
de asemenea sub supravegherea lor. lar transmiterea invitdturii de la fe-
rarhi la ierarhi se face deodatd cu transmiterea harului, cici cu ocazia hi-
rotonirii sale, episcopul di intfi mirturie inaintea episcopilor hirotonisitori
cd va propovadui aceeasi invataturd pe care au propoviduit-o si ei. Biserica
e, deci, apostolici, avind plenitudinea harului hirotoniei ca mijlocitor al
harului celorlalte taine si invitdtura revelatd de la Apostoli. Prin episcopi
se transmite intregii Biserici din fiecare timp, deodati cu inv3{itura, tota-
litatea darurilor Duhului Sfint, coborite in ziua Cincizecimii peste Apos-
toli 59). : . s D .
50 St. Zankov, art. cit, in vol. cit, pp. 793-804. A se vedea aceste idel §i-la
S. Bulgakov, Ortodoxia, p. 75, urm,, care intelege prin sobornost atit conciliaritatea
sinodald cit gl comupitatea tuturor credinciosilor, ca mediu teandric in care se 13mu-
reste adevirul. ) ’ ’ v
58. M. P. Bratsiotis, Dis Grundprinziplen und Hauptmarkmale der orthodoxen
Kirche, in Procés-Verbaux du Premier Congres de théologie orthodoxe, p. 118,
) 59. 8. Bulgacov, Ortodoxia, p. 74: «In sens strict vorbind, succesiunea darurilor

Sf. Duh, acordate Bisericii la Cincizecime ‘sl care coboars, prin Apostoli, peste suc-
cesorii lor, se intinde 1a Intreaga Biserici. Succeslunea apostolici apecialsd restrinss,

§i congtiinta dogmaticis,

existd numai pentru functiunea sacramentald, pentru preotie, nu pentru invitimintul-

.
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